ELAINE CRISTINA MALDONADO

MACHADO DE ASSIS E O ESPIRITISMO: dialogos machadianos

com a doutrina de Allan Kardec (1865-1896)

ASSIS

2008



ELAINE CRISTINA MALDONADO

MACHADO DE ASSIS E O ESPIRITISMO: didlogos machadianos com a doutrina de
Allan Kardec (1865-1896).

Dissertacdo apresentada a Faculdade de
Ciéncias e Letras de Assis - Unesp —
Universidade Estadual Paulista para a
obtengao do titulo de Mestre em Historia.
(Area de conhecimento: Historia e
Sociedade).

Orientador: Prof. Dr. Eduardo Basto de
Albuquerque.

ASSIS
2008



Dados Internacionais de Catalogacdo na Publicagdo (CIP)
Biblioteca da F.C.L. — Assis — UNESP

Maldonado, Elaine Cristina
M244m Machado de Assis e o Espiritismo: didlogos machadianos
com a doutrina de Allan Kardec (1865 — 1896) / Elaine Cris-
tina Maldonado. Assis, 2008
95 f.

Dissertagdo de Mestrado — Faculdade de Ciéncias e Letras
de Assis — Universidade Estadual Paulista.

1. Espiritismo - Histéria. 2. Assis, Machado de, 1839-
1908. 3. Literatura brasileira — Séc. XIX. I. Titulo.
CDD 133.9
869.93




Dedico este trabalho a meus avds, Geraldo
Teodoro Rodrigues (in memorian) e Miguel
Maldonado Galera (in memorian), pioneiros da
cafeicultura paulista, exemplos de trabalho e
perseveranga que me orientam a jornada
sempre.



Agradecimentos

Ao final desta etapa, gostaria de agradecer, de maneira geral, a todos os que, direta ou

indiretamente, colaboraram para tornar este trabalho possivel.

Agradeco, de maneira especial, ao querido Prof. Dr. Fernando Perli, meu primeiro
orientador e incentivador que, com seu empenho e entusiasmo contagiantes abriu-me

um mundo novo. Professor, vocé foi e sempre serd meu grande exemplo a seguir.

Ao Prof. Ms. Igor Pedrini, muito obrigada pelo apoio, pelo incansavel incentivo e por
ter acreditado em mim mais do que eu mesma. Sem sua forga, eu sequer teria me

inscrito no processo seletivo.

Aos companheiros de disciplinas, aos professores e funcionarios da Unesp — Assis,
obrigada por compartilharem comigo estes anos. Vocés, com sua amizade e seu carinho,

fizeram com que a jornada fosse menos dura.

Ao meu orientador, Prof. Dr. Eduardo Basto de Albuquerque, agradeco a generosidade
de ter me aceito mesmo com toda a inexperiéncia. Obrigada por investir na minha idéia

e pela orientagdo segura e amiga.

A Secretaria de Educagdo do Estado de Sdo Paulo agradego a concessdo da Bolsa-

Mestrado que muito me ajudou nestes dois ultimos anos de pesquisa.

E finalmente, aos meus filhos, Rennan e Fernando, pelo simples fato de existirem, pois

me tornei uma pessoa muito melhor depois de sua chegada.



Resumo

Este trabalho tem por objetivo analisar a trajetéria do espiritismo no Rio de Janeiro a
partir da visdo do escritor Machado de Assis, através de seu trabalho nos jornais
cariocas da segunda metade do século XIX. Tomando como ponto de partida suas
cronicas e contos, buscou-se analisar os acontecimentos no meio espirita no mesmo
periodo, estabelecendo, ou ndo, uma relacdo entre eles. O material encontrado foi
publicado entre 1865 e 1896, totalizando, portanto, 31 anos de escritos referentes ao
espiritismo na obra machadiana, dado que ndo pode ser menosprezado, visto se tratar
precisamente do periodo em que a doutrina espirita chega ao Brasil, conquista adeptos,
levanta discussdes e suscita polémicas, conseguindo, ao final do século XIX, sua
institucionalizacdo com a criagdo da Federacdo Espirita Brasileira em 1884 e a
perseguicao por parte dos 6rgaos oficiais apods a inclusdo do termo espiritismo em trés
artigos do Coddigo Penal de 1890, fato que culminou numa longa campanha de
legitimagdo da doutrina por parte de seus seguidores. A inten¢cdo deste trabalho foi
verificar as ressonancias desse movimento de difusdo e legitimacdo da doutrina espirita

nas paginas de Machado de Assis.

Palavras-chave: espiritismo, Machado de Assis, historia religiosa, Brasil - século XIX.

Abstract



This research has the aim of analyzing the journey of spiritism in Rio de Janeiro from
writer Machado de Assis’ point of view through his work on newspapers of this city on
the second half of 19th century. Taking into account his chronicles and short stories,
there was a survey in order to investigate the events in spiritism environment in the
same period, if not a relation among them. All the material found was published
between 1865 and 1896, resulting 31 years of written references at such subject on his
work , information that cannot be underestimates, once we realize and state the
spiritism arrives in Brazil, achieves its followers , raises issues and polemics, getting
its officialization in the late 19™ century with the creation of a legal and officialized
Federation in 1884 which suffered persecution made by official rulers after the inclusion
of the term “spiritism” in the Brazilian Law in 1890 leading to the long campaign to
state it as a religion. The intention of this research was to verify its spreads on Machado

de Assis’ pages.

Key words: spiritism, Machado de Assis, religious history, Brazil — 19" century.



Sumario

INTRODUGAO.........cooiiiiiiiicieiet ettt ettt 8
CAPITULO 1 -t 18
1.1 — Machado de Assis e a cena intelectual brasileira............c.ccocevvienieiiienienniens 18
1.2 — O caso da Guerra do Paraguai...........ccceeeeiiieiiiiniieeie et 22
1.3 — AS primeiras N0Otas NA IMPTENSA.....ccuveeveerrreereerrerireenreeereenseessseesseessseesseessseesseensns 31
CAPITULO 2 ...ttt 37
2.1 — A loucura como resultado da Crenga............cceeeevueeecieeeiiieiieeece e 37
2.2 — MaterialiZagOes € PIOCESSO.....ccuuerurerrieerieereerieesteestreeteessteesreanseeenseesssesnseassseesseens 45
CAPITULO 3 —eev ettt 60
3.1 — A difusdo do espiritismo e o siléncio de Machado de AsSis..........cccceevveerirennnnnne. 60
3.2 — O teor CIitiCO AUMENLA. ......eevtirtirieeiieeiie ettt ettt ettt ettt sbae e e e enaeens 62
3.3 — Curandeirismo pode, eSPIritiSMO NAO0.........eccveerurerriieriieeieeieereeeneieeereeieeeeeeeenens 73

CONCLUSAOQ........cooiiiiietiee ettt 88

REFERENCIAS BIBLIOGRAFTICAS. ......oooooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 90



Introduciao

A presente pesquisa pretende ser uma contribuicdo ao estudo da histéria da doutrina
espirita no Brasil, buscando mostrar a visdo de um importante membro da elite

intelectual sobre ele; Machado de Assis.

Machado de Assis tem sido alvo de diversos trabalhos nas tltimas décadas, boa parte
deles afirmando seu valor como historiador de seu tempo. Entre esses trabalhos,
podemos citar o de John Gledson, “Por um novo Machado de Assis”; e o de Sidney
Chalhoub, “ Machado de Assis Historiador”, para ficarmos apenas nos mais recentes.
Se em algum momento Machado de Assis chegou a ser acusado de indiferente as
questdes historicas, hoje tal acusacdo ndo faz sentido algum, visto que estes novos
trabalhos mostram que, muito pelo contrdrio, sua obra revela muito da historia do

Brasil.

Sempre atento aos ultimos acontecimentos, ele comentava sobre os mais variados
assuntos semanalmente nas paginas dos jornais para os quais trabalhou ao longo de
mais de quatro décadas. E ¢ justamente esse seu interesse por tudo quanto acontecia no
Rio de Janeiro, no Brasil e até mesmo no mundo que permite que encontremos em suas
cronicas praticamente qualquer assunto. Basta desprender delas a série de interesse e se

langar a analise.

Para esta pesquisa interessou a série de cronicas escritas entre 1865 e 1896 em que o
autor critica, comenta, analisa, dialoga, enfim, com o espiritismo recém chegado ao
Brasil. Além das cronicas, fazem parte desta pesquisa alguns contos que versam sobre o
mesmo tema, todos eles também publicados nos jornais. A hipdtese principal ¢ a de que
a medida que os fatos se sucediam no meio espirita, Machado de Assis os comentava

nas paginas dos jornais.

O trabalho de Machado de Assis como cronista e contista, embora tenha merecido nos
ultimos anos uma maior aten¢do, ainda permanece um tanto quanto reduzido, quando

comparado ao numero de trabalhos que analisam seus romances. Porém, ¢ inegavel a



importancia deste seu oficio, uma vez que foram mais de 600 cronicas e 200 contos, ao

longo de, como ja disse, pouco mais de 40 anos.
John Gledson comenta esse novo interesse pela obra de Machado de Assis:

Ndo ha nada muito original em destacar o interesse de Machado
pela sociedade, historia e politica brasileiras: ¢ coisa do passado
remoto (ou deveria sé-lo) critica-lo por ndo refletir a realidade
local. Mas, aos poucos, ao longo dos anos, um ponto de vista
contrario foi surgindo, o de que a propria sutileza e a profundidade
com que ele espelha as condigoes locais, brasileiras, sdo essenciais

.. . . 1
para sua grandeza e originalidade como escritor.

Partilho dessa mesma opinido e tomo de empréstimo a formula adotada por ele no
terceiro capitulo da obra citada: analisar as cronicas a luz dos fatos histdricos do
momento em que elas foram escritas. Gledson analisa as cronicas sobre a Aboli¢do; no
caso deste trabalho, as cronicas utilizadas serdo, como ja foi dito, aquelas que abordam

0 espiritismo, bem como os contos que trazem 0 mesmo tema.

Sidney Chalhoub segue a mesma linha de pensamento de Gledson em seu livro

“Machado de Assis, historiador”. Logo no inicio de seu livro, o autor diz:

Ao contar suas historias, Machado de Assis escreveu e reescreveu a
historia do Brasil no século XIX. Essa hipotese vem sendo defendida,
a meu ver de forma bastante convincente, por criticos literarios
como Roberto Schwarcz e John Gledson, e tem se revelado
importante para desvendar e potencializar significados nos textos

. 2
machadianos.

Chalhoub analisa nas obras de Machado os elementos representativos da ideologia
senhorial entdo dominante e fala da importdncia de se buscar os significados e

intengdes escondidas nos textos, fazendo uma leitura a contrapelo deles.

" GLEDSON. John. “Machado de Assis: fic¢do e historia.” Rio de Janeiro: Paz ¢ Terra, 2003, p.31.
* CHALLOUB. Sidney. Machado de Assis, historiador. Sio Paulo: Companhia das Letras, p.17



Machado de Assis ndo ¢ um autor facil de ler, e muitas vezes o que nos surge numa

primeira leitura dos textos ¢ muito diferente do que uma leitura mais apurada revela.

Sobre isso, mais uma vez, John Gledson e Sidney Chalhoub concordam. O primeiro diz

que o realismo de Machado ¢, sobretudo, “enganoso, ou seja, esta oculto do leitor, de
. ;o . 3 .

maneira que se torna necessario ler nas entrelinhas para entender o romance” ~ e, digo

eu, também as cronicas e 0s contos.

Quanto a Sidney Chalhoub, na introdugdo de seu ja citado livro ele comenta o trabalho

de Gledson, reforcando a hipotese por ele levantada:

“Se a pena de Gledson revela um Machado empenhado em
interpretar o sentido da historia, também mostra que tal
esfor¢o ¢ acompanhado de um processo de despistamento do
leitor que, ndo raro vé seu esforco de entendimento
solenemente enviado para as calendas gregas”. ’

Ainda assim vale a pena analisar a obra machadiana sob os mais diferentes aspectos.

Pois cada (re) leitura revela um novo e fascinante mundo de significados, uma nova

faceta da obra deste que ¢ considerado por muitos o maior escritor brasileiro.

Esta pesquisa nasceu de um incdmodo. Lendo o livro de Ubiratan Machado, Os
Intelectuais e o Espiritismo, pude perceber como boa parte da intelectualidade
brasileira do século XIX interessou-se pela doutrina espirita e até mesmo converteu-se
a ela. Uma pergunta entdo passou a me perseguir: Porque Machado de Assis criticou o

espiritismo?

Esta primeira pergunta me levou a outras: se o espiritismo era, a principio, “coisa de
elite”, porque um representante dela se colocou abertamente contra? Porque o escritor
Machado de Assis dedicou tanto espaco em suas colunas nos jornais do Rio de Janeiro
para falar sobre o espiritismo? O que aconteceu com a essa nova doutrina nos 31 anos
em que Machado fala sobre ela? Qual a dimensdo dessas cronicas, quantas eram, quais

pontos da doutrina criticavam? Os espiritas responderam as criticas?

> GLEDSON. John. Op.cit. p. 23.
* CHALLOUB, Sidney. Op.cit. p. 18.



Todas essas questdes levaram-me a propor um projeto de pesquisa que juntasse, num
trabalho académico de dimensdes reduzidas e pretensdes modestas, religiosidade,

literatura e histoéria.

Entdo um problema central surgiu: como justificar uma abordagem nesse sentido?

Em primeiro lugar creio ser importante ressaltar que o objeto dessa pesquisa € o
espiritismo na segunda metade do século XIX e ndo propriamente o escritor Machado
de Assis. As cronicas de Machado sdo o ponto de partida, a partir do qual se pretende
analisar a trajetoria do espiritismo no Rio de Janeiro. As fontes utilizadas sdo as
cronicas de Machado de Assis, o periddico espirita O Reformador, langado em 1883, e
dados sobre os primeiros anos do espiritismo no Brasil encontrados em livros e nos

anuarios da Federacdo Espirita Brasileira (FEB).

A partir dessas cronicas, fago o levantamento do que acontecia no meio espirita naquele
momento. Isso, claro, sem esquecer o contexto histérico da época com suas muitas
mudangas tanto no cenario nacional (transicdo monarquia-republica, questdo religiosa,
abolicdo, etc.), quanto no cendrio mundial (positivismo, liberalismo, avango

tecnologico).

Como bem observou Nicolau Sevcenko:

O século XIX foi um periodo de avangos cientificos prodigiosos,
durante o qual campos completamente novos da ciéncia surgiram
[...] o desenvolvimento tecnologico também foi espetacular — talvez
mais ainda do que o cientifico na mente do grande publico.
Transporte, eletrificagdo, industrias quimicas, controle de doengas —
a lista é infinita- estavam alterando a sociedade de modo profundo e
irreversivel. ’

Em meio a todas essas mudangas, uma nova forma de crenca chega ao Brasil, e embora
se apregoe doutrina de fé e ciéncia, ¢ inegdvel que em nossas terras o espiritismo

sempre teve uma forte vertente religiosa, em detrimento da cientifica.

5 TOLSTOI, Ivan. Apud SEVCENKO, Nicolau. 4 Capital irradiante: técnica, ritmos e ritos do Rio. In:
NOVALIS, Fernando A; SEVCENKO, Nicolau Orgs Historia da Vida Privada no Brasil. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1998, vol. 3, p.02.



Muito embora o espiritismo ndo se autodenomine religido, mas doutrina de fé e ciéncia,
ndo ha como negar sua importincia enquanto manifestagdo religiosa; uma vez que a
maioria de seus adeptos a vivenciam como religido, fazendo dos passes, das operacdes
espiritas e das palestras seus rituais e aceitando seus ensinamentos como se fossem

dogmas.

Por mais que os oradores espiritas insistam em que o espiritismo ndo possui ritos, a
pratica do “Evangelho no lar”, os chés receitados pelos médiuns, a dgua fluidificada e
outras praticas, sdo muitas vezes absorvidas pelos seguidores como substitutos dos

rituais catolicos e incorporadas como ritos religiosos.

O termo religido, oriundo do latim ‘religio’, ndo tinha a acepg¢do
moderna forjada ao longo da historia da civiliza¢do ocidental,
indicando simplesmente um conjunto de normas, observagoes,
adverténcias e interdicoes, ndo necessariamente relacionadas ad
adoragdo de divindades, tradi¢bes miticas ou celebragdes rituais. °

E dessa forma que pretendo analisar o espiritismo, enquanto um conjunto de normas e
ensinamentos, que buscam ligar o homem ao “mundo espiritual” e, mais ainda,
analisando-o como um fato historico importante no contexto social de transformagdes e
mudangas vivido pelo Rio de Janeiro da segunda metade do século XIX e inicio do
século XX, tomando como ponto de partida para esta andlise as cronicas de Machado

de Assis.

Estando o campo religioso brasileiro em mudanca desde a Questdo Religiosa’, essa
nova forma de crenca , ao que tudo indica, veio de encontro aos anseios dos
intelectuais, que conseguiram, no espiritismo, aliar uma crenga diretamente importada
da Franca aos ideais positivistas tdo em voga na época. Sobre esse assunto retorno com

mais detalhes no capitulo 1.

® CARDOSO, Ciro & VAINFAS, Ronaldo. Dominios da Histéria: ensaios de teoria e metodologia. Rio
de Janeiro: Campus, 1997, p. 337.

7 Também conhecida como questio episcopo-magdnica; crise ocorrida entre a Igreja catdlica e a
monarquia brasileira entre 1872 e 1875. [...] Clérigos e magonicos viviam em harmonia até que o papa
Pio IX promulgou, em 1864, a enciclica Quanta cura, acompanhada de um anexo, o Sy/labus. A bula, que
procurava fortalecer o papado, anatematizava a magonaria, tornando-se logo, no Brasil, objeto de vivas
discussdes, até porque, ao pregar a inconveniéncia de catélicos freqiientarem as obediéncias, o documento
atingia a propria familia real, de que varios integrantes eram magonicos. Cf. AZEVEDO, Antonio Carlos
do Amaral. Diciondrio de nomes, termos e conceitos historicos. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999, p.
377.



Num primeiro momento, a inten¢do deste trabalho era analisar apenas as cronicas que
abordavam o espiritismo. Um levantamento mais apurado, porém, encontrou contos
muito interessantes sobre o tema e por isso um capitulo deste trabalho serd dedicado a

analise deles.

Uma pergunta que provavelmente serd feita acerca desta pesquisa é: porque os
romances ndo foram incluidos? Antecipadamente respondo: por que Ubiratan Machado

ja o fez em seu trabalho Os Intelectuais e o Espiritismo.

Embora muitas idéias contidas nesta pesquisa estejam também no trabalho de Ubiratan
Machado, minha intengdo foi a de ampliar sua andlise do trabalho jornalistico de
Machado de Assis, incluindo textos ndo analisados por ele e dando a minha

interpretacdo a eles.

Busquei analisar a visdo do cronista Machado de Assis acerca do espiritismo a partir de

seu trabalho na imprensa carioca.

Quanto ao uso das cronicas como fonte historica, creio ter-se ido o tempo em que tal
método seja discutido ou posto em duvida, visto os muitos trabalhos que langaram mao
deste recurso. Porém, para que ndo reste nenhuma duvida, temos em Margarida de

Souza Neves uma justificativa para tal:

No caso especifico das cronicas cariocas produzidas na passagem
do século XIX ao século XX, ¢ possivel perceber uma leitura que as
considere “documentos” na medida em que se constituem como um
discurso  polifacético que expressa, de forma certamente
contraditoria, um “tempo social” vivido pelos contempordneos
como um momento de transformacgoes (...) “Documentos”, nesse
sentido, porque imagens de uma nova ordem.

E enquanto se apresentam como “imagens de um tempo social” e
“narrativas do cotidiano”, ambos considerados como “construcoes
e ndo como” dados “, que as cromicas sdo aqui consideradas
documentos. *

¥ NEVES, Margarida de Souza. Uma Escrita do tempo: memdéria, ordem e progresso nas crénicas
cariocas. In: CANDIDO, Antonio. [et al] A Cronica: o género, sua fixagdo e suas transformagoes no
Brasil. Campinas: Editora Unicamp; Rio de Janeiro: Fundag@o Casa de Rui Barbosa, 1992, p.76.



Em suma, considerando o espiritismo como manifestacdo religiosa e as cronicas de
Machado de Assis como documentos ¢ que se pretende realizar o trabalho

historiografico proposto.

Para se pensar todas essas questdes, o suporte teérico vem de Pierre Bordieu, com suas
defini¢des de campo religioso e habitus e de Roger Chartier, com sua definicdo de

representacao.

O habitus, segundo Bordieu, ¢ um sistema de disposi¢cdes, modos de perceber, de sentir,
de fazer, de pensar, que nos levam a agir de determinada forma em uma circunstancia
dada. O habitus encontra-se inserido em um determinado campo, sendo que cada
campo solicita seu habitus proprio a seus agentes. Isto vale por dizer que cada campo ¢
diferente de outro justamente por causa do habitus de cada um, que tem seus canones
proprios. O campo, por sua vez, ¢ definido como um local em constante movimento,
onde lutas e disputas de for¢as buscam legitimar e manter os papéis de cada um dentro

. . r1: o7 9
do campo, ou seja, manter o poder simbdlico constituido.

O campo religioso brasileiro, neste periodo, estava em transformacao, a laicizacdo do
Estado era ja um assunto bastante comentado e o espiritismo surge como uma op¢ao
frente aos dogmas catolicos. Isso gerou profundas divergéncias entre Igreja Catdlica e
os adeptos do espiritismo, divergéncias essas que foram estudadas por Carlos Eduardo
von Doellinger Manhaes em sua dissertacdo de mestrado sobre os ataques entre o jornal

catolico O Apostolo e o periddico espirita o Reformador.'

A velha institui¢@o catolica, que contava até entdo com a oficialidade, ndo via com bons
olhos essa nova forma de crenga, que trazia como novidade suprema a comunicagao

com 0s mortos € a reencarnacao, pontos que sdo debatidos até hoje.

Esta disputa pela posse dos bens religiosos seguiu-se durante muitos anos e o

espiritismo, que no inicio primava pelas experiéncias cientificas, terminou por assumir

? BOURDIEU, Pierre. 4 Economia das trocas simbolicas. Sao Paulo: Perspectiva, 1999.
' MANHAES, Carlos Eduardo Von Doellinger. O Reformador e o Apéstolo: embates entre espiritas e
catolicos no Rio de Janeiro (1883-1929). Universidade Federal Fluminense. Dissertagdo de mestrado, 198

pag.



um lado inteiramente diverso, constituindo-se numa nova forma de religiosidade

brasileira.

Para esta pesquisa, importa analisar a recep¢do do espiritismo no meio intelectual
carioca e para tal, julgo que a nogdo de representacdo de Roger Chartier seja adequada
para se pensar de que maneira os intelectuais ressignificaram os conceitos espiritas no
Brasil, adequando-os aos seus anseios de modernidade, liberdade e progresso. Para

apoiar tal argumento recorro as palavras do proprio Chartier:

A historia cultural, tal como a entendemos, tem por principal objeto
identificar o modo como em diferentes lugares e momentos, uma
determinada realidade social é construida, pensada, dada a ler.
Uma tarefa deste tipo supde varios caminhos. O primeiro diz
respeito as classificagoes, divisoes e delimitagdes que organizam a
apreensdo do mundo social como categorias fundamentais de
percepgcdo e apreensdo do real. Variaveis consoante as classes
sociais ou os meios intelectuais sdo produzidas pelas disposi¢oes
estaveis e partilhadas, proprias do grupo. Sdo estes esquemas
intelectuais incorporados que criam as figuras gracas ds quais o
presente pode adquirir sentido, o outro tornar-se inteligivel e o
espago ser decifrado.

As representagoes do mundo social assim construidas, embora
aspirem a universalidade de um diagnostico fundado na razdo, sdao
sempre determinadas pelos interesses de grupo que as forjam. Dai,
para cada caso, o necessario relacionamento dos discursos
proferidos com a posicdo de quem os utiliza. "'

A citagdo, embora longa, se faz necessaria por justificar plenamente, a meu ver, o uso
do trabalho de Machado de Assis como cronista para explicar sua posi¢do frente a nova
doutrina que se espalhava pela sociedade carioca, tendo inclusive muitos intelectuais

. s ~ 12
envolvidos em sua divulgagao.

O discurso de Machado de Assis sobre o espiritismo nos mostra de que maneira o
escritor via essa nova modalidade de fé, e, sendo ele um representante de uma classe
social, seu discurso nos faz ver que uma parte da intelectualidade ndo via com bons

olhos a difusdo da doutrina. E ndo se pode pensar apenas na intelectualidade, mas na

"' CHARTIER, Roger. A histéria cultural: entre praticas e representacées. Lisboa: Difel, 2002, p.16.
"2 Para um estudo mais aprofundado sobre o envolvimento dos intelectuais do século XIX com o
espiritismo ver Os Intelectuais e o Espiritismo de Ubiratan Machado.



sociedade de uma forma geral, pois o espiritismo, embora tenha tido a aceitagdo de
pessoas ilustres, conforme veremos no decorrer dos capitulos, teve também o repudio e
o ataque de diversos setores da sociedade, como catolicos, médicos, a justica, a

imprensa.

Identificar de que maneira a insercdo do espiritismo na sociedade carioca foi,
parafraseando Chartier, pensada, construida e dada a ler por Machado de Assis a seu
publico leitor ¢ justamente o que se busca neste trabalho, pois o que se percebe nesses
31 anos de citacdes ¢ mais do que puramente criticas ou ironias, mas um didlogo
freqiiente com o espiritismo, na medida em que essa nova doutrina cresce e alcanga um

numero cada vez maior de adeptos.

Quanto a estrutura do trabalho, achei conveniente dividi-lo em trés partes, de acordo

com a ordem cronologica em que as cronicas e os contos foram publicados.

No primeiro capitulo, analiso a primeira cronica em que Machado de Assis aborda o
espiritismo. Esta cronica, datada de 1865, fala sobre previsdes enviadas ao escritor

acerca da Guerra do Paraguai, recebidas em uma sessao espirita.

Este fato mostra que em 1865 o espiritismo ja era assunto tdo conhecido a ponto de ser
publicado na imprensa sem maiores explicacdes acerca da doutrina, que, de acordo com
os registros sobre a histéria do espiritismo, estava comecando a juntar adeptos que

formaram os primeiros grupos de estudos e experiéncias.

O objetivo deste capitulo ¢ analisar, a partir das previsdes enviadas, os primeiros anos
da doutrina no Brasil, sua recep¢do e os meios pelos quais ela buscou se firmar na

sociedade carioca.

No segundo capitulo, sdo analisados seis contos: A4 Segunda Vida, Uma Visita de
Alcibiades, A Idéia do Ezequiel Maia, O Segredo do Bonzo e os mais conhecidos deles,
A Cartomante € O Alienista. Nesses contos, a analise se concentrara nos elementos
espiritas presentes na trama, sempre em contraponto com os fatos ocorridos no meio

espirita, buscando encontrar - ou ndo - referéncias a esses fatos nos contos.



O capitulo trés tratara do periodo em que as cronicas sdo mais regulares e onde as
criticas s30 mais consistentes. Esse periodo vai de 1885 a 1896, data da ultima crdnica.
Neste capitulo, a intengdo ¢ analisar as cronicas juntamente com o periddico O
Reformador, fundado em 1883. Sendo esse periddico algado a posi¢do de principal
orgdo de divulgacdo da doutrina, busquei neles tanto fatos que pudessem ter
incentivado a escritura das cronicas da parte de Machado de Assis, como respostas a

essas cronicas.

Em todos os capitulos, a questdo fundamental e norteadora do trabalho serd: em que

momento estava a doutrina espirita quando da publicacdo destas cronicas e contos?

A andlise das cronicas e dos contos em contraposicao a divulgacdo e legitimacdo da
doutrina frente aos cultos afro-brasileiros podera trazer resposta a esta e as outras
questdes formuladas e trazer ao conhecimento uma nova faceta da historia do

espiritismo no Brasil, sem, contudo, ter a pretensdo de esgotar o assunto.



Capitulo 1
1.1 Machado de Assis e a cena intelectual brasileira no século XIX.

Machado de Assis nasceu em 1839 e aos 19 anos iniciou sua carreira de folhetinista.
Sua trajetoria nos jornais cariocas foi longa e fértil. A partir de 1860, escreveu cronicas,
contos e romances-folhetins nos principais jornais do Rio de Janeiro. Suas cronicas
foram publicadas nos jornais: Didrio do Rio de Janeiro e Semana Ilustrada (1860-75),
O Futuro (1862), Ilustra¢do Brasileira (1876- 78), O Cruzeiro (1878), e Gazeta de

Noticias, onde encontramos a maior parte de sua produg¢do como cronista (1883-97).

Quanto a sua produ¢do como contista, trés jornais se destacam: o Jornal das Familias,
A Estagado, publicacdes dirigidas essencialmente as mulheres, e novamente 4 Gazeta de
Noticias, jornal que representou uma novidade na época, pois era vendido nas ruas, ao
contrario da maioria que dependia apenas de assinaturas. Nesses trés jornais Machado
concentrou quase toda a sua produg¢do como contista, 163 ao todo, divididos da seguinte
forma: no Jornal das Familias, 70 contos distribuidos entre os anos de 1864e 1878; em
A Estagdo, 37 contos entre 1879 e 1898 e na Gazeta de Noticias, 56 contos no periodo
de 1881 a 1897. Pelo volume publicado e pelo periodo em que essas publicacdes se
deram, pode-se avaliar a importancia dessa parte da obra de Machado de Assis, que
deveria ser melhor utilizada como fonte de estudo do que foi até agora, como bem

observou John Gledson:

Machado de Assis escreveu cerca de duzentos contos, que abrangem
praticamente toda a sua vida de escritor, desde 1958, quando
contava dezenove anos, até 1907, um ano antes de sua morte. Esses
contos sempre foram, em relagdo aos seus romances, relegados a um
segundo plano. Ninguéem nega a qualidade de Machado como
contista, um dos melhores da historia da literatura brasileira [...]
Mas a verdade é que, a despeito de sua popularidade, os contos de
Machado néo sio levados tio a sério quanto deveriam.

A importancia dos jornais na época ¢ indiscutivel, pois constituia o principal meio de
divulgagdo para os escritores ¢ Machado de Assis soube aproveitar muito bem esse
veiculo, como podemos observar nas palavras de Luiz Roncari “quase tudo o que

Machado escrevia passava primeiro pela imprensa: artigos, cronicas, criticas, poesias,

3 GLEDSON, John. Por um novo Machado de Assis. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 2006, p. 35.



contos e romances-folhetins, antes de ganharem a forma de livros, eles eram
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publicados em jornais e revistas”.

Importante ¢ salientar que o publico leitor da época era bastante restrito. O primeiro
censo populacional do Brasil, iniciado em 1872 e concluido em 1876, mostrou que o
indice de analfabetos era assustador: cerca de 84% de um total de 9.930.478 pessoas,
entre homens livres e escravos. A revista A Imprensa Industrial, em 10 de agosto de
1876 publica um artigo comentando os lamentaveis indices da instru¢do publica do Rio
de Janeiro, e afirma: “Freqiientam as escolas 155.651 meninos e 165.098 meninas e

deixam de fregiientd-las 786.131 meninos e 795.574 meninas (111)” .

Hélio de Seixas Guimaraes, em seu livro Os Leitores de Machado de Assis, fala da

perplexidade com que os dados do censo foram recebidos:

Ha muito se sabia da restri¢do e precariedade da instrugdo no pais,
mas os dados do recenseamento cairam como uma bomba sobre o
Brasil letrado. [...] Todos os principais jornais da corte trouxeram
na edi¢do de 5 de agosto de 1876 o texto oficio assinado por Manoel
Francisco Correia e dirigido ao ministro e secretario de estado dos
negocios do Império, José Bento da Cunha e Figueiredo, com os
dados coletados pelo censo. No dia 14 do mesmo més, O Globo, o
jornal mais progressista em circula¢do e sem vinculo direto com
qualquer partido politico, reproduziu em sua primeira pagina texto
originalmente publicado em A Provincia de S.Paulo, intitulado
“Algarismos elogiientes”, que apresentava alguns dados sobre o
indice de analfabetismo seguidos da constatagdo inexoravel:
p o 16
Somos um povo de analfabetos!”.

O proprio Machado de Assis comentou o resultado do censo de 1876 em cronica de 15

de agosto de 1876, onde, depois de discorrer sobre a festa da Gloria, corrida de cavalos

e sobre a mansidao dos burros, escreve:

E por falar neste animal [o burro], publicou-se ha dias o
recenseamento do Império, do qual se colige que 70% da nossa
populagcdo ndo sabem ler. Gosto dos algarismos, porque ndo sdo de
meias medidas nem de metdforas.Eles dizem as coisas pelo seu
nome, ds vezes um nome feio, mas ndo havendo outro, ndo o

¥ RONCARI, Luiz. Machado de Assis: o aprendizado e o esclarecimento de Mariana. In: Revista
Brasileira de Historia, vol. 25, n° 50, pag. 242.

' 4 imprensa Industrial, 10.8.1876 apud GUIMARAES, Hélio de Seixas. Os leitores de Machado de
Assis: o romance machadiano e o publico de literatura no século 19. Sdo Paulo: Nankin Editorial, 2004,
pag. 92.

1% Idem, ibidem, pag. 88.



escolhem. [...] - A na¢do ndo sabe ler. Ha so 30% dos individuos
residentes neste pais que podem ler, desses uns 9% ndo léem letra de
mado. 70% jazem em profunda ignordncia [...] Votam como vio a
festa da Penha, - por divertimento. A Constitui¢cdo é para eles uma
coisa inteiramente desconhecida. Estdo pronmtos para tudo: uma
revolugdo ou um golpe de Estado. [...] - As instituicoes existem, mas
por e para 30% dos cidaddos. Proponho uma reforma no estilo
politico. Nao se deve dizer: “consultar a nagdo, representantes da
nagdo’”’; mas — “ consultar os 30%, representantes dos 30%, poderes
dos 30%. A opinido publica é uma metafora sem base, ha so a
opinido dos 30%. Um deputado que disser na Cdmara: “ Sr.
Presidente, falo em deste modo porque os 30% nos ouvem...” dird
uma coisa extremamente sensata. '’

Nao ¢ dificil imaginar a anglstia dos escritores da segunda metade do século XIX
frente aos dados do censo. Auto-proclamados os guias da nagdo rumo ao progresso, 0s
intelectuais viam na literatura e no engajamento politico a Uinica saida para tirar o Brasil
do atraso e da ignorancia bem como a Unica forma de projetd-lo a um novo mundo,
onde a ciéncia e a modernidade reinavam. Esse argumento encontra apoio em Nicolau
Sevcenko quando diz que “no Brasil, esses intelectuais postavam-se como os lumes, os
representantes dos novos ideais de acordo com o espirito da época, a indicar o unico
caminho seguro para a sobrevivéncia e o futuro do pais”. **

Pois bem, esses homens de letras descobrem que as taxas de analfabetismo no pais
eram muito maiores do que se supunha e que suas obras ficavam restritas a um pequeno

grupo privilegiado que tinha tido acesso a instrucao.

Tania Regina de Lucca também comenta sobre o diminuto contingente de leitores, mas

ressalta que os ideais destes intelectuais se sobrepunham a escassez de publico:

O carater doutrinario, a defesa apaixonada de idéias e a intervengcdo
no espago publico caracterizaram a imprensa brasileira de grande
parte do século XIX, que, ¢ bom lembrar, contava com contingente
diminuto de leitores, tendo em vista as altissimas taxas de
analfabetismo. Os aspectos comerciais da atividade eram
secundarios diante da tarefa de interpor-se nos debates e dar

7 Machado de Assis. 4 Semana, Rio de Janeiro, W.M. Jackson Editores, 1942,vol.III pag. 102.
'8 SEVCENKO, Nicolau. Literatura como missdo: tensdes sociais e cria¢do cultural na Primeira
Republica. Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1985, pag.82.



publicidade as propostas, ou seja, divulga-las e torna-las
conhecidas. "’

Porém, se o publico leitor do século XIX era minguado, e os dados do censo deram a
exata dimensdo de qudo isolados estavam os escritores e seu restrito publico, a maioria
composto por mulheres das classes mais abastadas e jovens estudantes, isso ndo abalou
o jovem escritor Machado de Assis, que vai fazer do seu espaco no jornal um campo de
militdncia em favor do esclarecimento da populagdo e de um estado de coisas mais

justo. Como muito bem observou Hélio de Seixas Guimaraes:

A precariedade do meio intelectual, objeto freqiiente da indignagdo
de artistas que se colocavam numa esfera a parte, como vitimas do
meio, deixara de ser percebida por Machado como pura
negatividade e/ou contingéncia externa a atividade literaria,
passando a ser tratada como condi¢do inerente a produgdo literaria
no Brasil. A indiferenga geral, a caréncia de publico e de opinido
consistente, a sensa¢do constante de queda no vazio deixam de ser
tratadas como acidentes lamentaveis ou fruto de conspiragdes, mas
fatos de uma sociedade fundada em poderosos procedimentos de
exclusdo sobre os quais a producdo literdria deve refletir’’.

Desta afirma¢do podemos concluir que o trabalho do cronista tem suma importancia,
pois elas eram o meio usado para refletir sobre a realidade local e nacional,
funcionando como uma grande vitrine dos acontecimentos da semana e convidando os
leitores a reflexdo sobre os mesmos. Dai ndo surpreende que encontremos ao longo de
suas quatro décadas como cronista os mais variados assuntos e um refinamento cada
vez maior da escrita, & medida que o escritor Machado de Assis se aperfeigoava na arte

de seduzir seu publico. Como definiu Sonia Brayner:

A obra machadiana de muito se beneficiou desse texto transicional
que ¢ a cronica, pois valeu-se dela como campo de provas de toda a
espécie de experimentagdo dos limites do narrar.[...] E uma escrita
da sociabilidade em que ele supervaloriza as ligacoes de
reciprocidade provocadas no texto, nessa transi¢do da cultura

¥ LUCCA, Tania Regina de. Histéria dos, nos e por meio dos periédicos. In: Pinsky, Carla Bassanesi et
al. Fontes Historicas, Sao Paulo: Editora Contexto, 2004, p.133-134.

*® GUIMARAES, Hélio de Seixas. Os leitores de Machado de Assis: o romance machadiano e o piiblico
de literatura no século 19. Sdo Paulo: Nankin: Editora da Universidade de Sao Paulo. 2004, pag. 104.



brasileira oitocentista de uma técnica oral para uma técnica escrita
que o jornal, naquele momento, desencadeia com ansiedade.”’
Nicolau Sevcenko vai além e coloca Machado de Assis como uma espécie de tradutor

na vida moderna:

Na sua posi¢do de cronista do popular jornal a Gazeta de Noticias,
seu papel era exatamente o de atuar como um intermediario,
comentando as matérias do noticiario internacional e estabelecendo
a ponte para os acontecimentos locais. O que o torna num sensor
agucado, captando a maré das mudangas que do hemisfério norte
irradiava as tendéncias a que o restante do mundo se via na
contingéncia de se ajustar e, ao mesmo tempo, observando as
ressondncias internas desse panorama amplo e turbulento.

A posteridade se encarregou de transforma-lo num escritor sui generis, objeto de estudo
nos mais diferentes angulos e matizes, fonte permanente de novos objetos e receptor
das mais diversas abordagens. Antes acusado, injustamente, de ndo refletir sobre a
realidade local, agora é constantemente citado como historiador de seu tempo, e tema

de diversos trabalhos que buscam comprovar essa sua caracteristica.

Assim, ndo ¢ dificil imaginar uma aproximagao entre a obra de Machado de Assis e 0
espiritismo recém chegado ao Brasil, embora essa faceta de seu trabalho seja tdo pouco
conhecida, ndo obstante tenha sido brilhantemente descoberta e analisada por Ubiratan

Machado em seu livro ja citado.

1.2 O Caso da Guerra do Paraguai.

Sendo Machado um dos representantes de uma categoria, de uma classe — a dos

intelectuais - seu discurso sobre o espiritismo nos diz muito sobre a histéria dele e serve

>l BRAYNER, Sénia. Machado de Assis: um cronista de quatro décadas. In: CANDIDO, Antonio, e al.
A Croénica: o género, sua fixagdo e suas transformag¢oes no Brasil. Campinas, SP: Editora da Unicamp;
Rio de Janeiro: Fundagdo Casa de Rui Barbosa, 1992, pag. 414.

22 SEVCENKO, Nicolau. 4 Capital irradiante: técnica, ritmos e ritos do Rio. In: NOVAIS, Fernando A;
SEVCENKO, Nicolau Orgs Historia da Vida Privada no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998,
vol. 3, p.532.



como parametro para discutir como a sociedade carioca da segunda metade do século

XIX estava assimilando a chegada dessa nova doutrina.

Sempre atento ao que acontecia no Rio de Janeiro, Machado de Assis ndo deixava de
comentar nas paginas dos jornais nos quais trabalhou os fatos da semana. Como
cronista, podia ter como principal objeto de andlise tanto os fatos simples do cotidiano
da cidade como os grandes eventos da nacdo. Afinal, como diz Antonio Candido, a
cronica “pega o miudo e mostra nele uma grandeza, uma beleza e uma singularidade
insuspeitadas”. E sobre os temas de que tratava o folhetim, diz o mesmo autor que ele
era “um artigo de rodapé sobre as questoes do dia — politicas, sociais, artisticas,
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literarias e, como veremos adiante, no caso de Machado de Assis, religiosas

também.

Assim, ndo surpreende que temas como espiritismo e Guerra do Paraguai facam parte

do temario de suas cronicas.

O que surpreende ¢ a contemporaneidade de suas citagdes, pois o espiritismo foi citado
pela primeira vez em uma cronica em 1865, ou seja, 10 anos antes de O Livro dos
Espiritos, obra basica da doutrina, ter sido publicado no Brasil, e 19 anos antes da
institucionaliza¢do da doutrina com a criacdo da FEB (Federacdo Espirita Brasileira)

em 1884.

Quanto a Guerra do Paraguai, interessado que era no que ocorria a sua volta, Machado
de Assis ndo deixou de comentar e discutir os acontecimentos relativos as questdes da
Bacia do Rio da Prata, a medida que estes iam ocorrendo. Escrevendo semanalmente, o
escritor e jornalista repassava os acontecimentos da semana, e por isso, varias sdo as
cronicas que falam sobre os conflitos anteriores a guerra e posteriormente sobre o

conflito armado.

Embora tdo dispares e de natureza completamente diferentes, estes dois assuntos,
espiritismo e Guerra do Paraguai, acabaram tendo um ponto de confluéncia nas paginas

da cronica de Machado de Assis.

2 CANDIDO, Antonio. , “A vida ao rés do chéo.” In: Anténio Candido et al “ A crénica: o género,sua
fixagdo e suas transformagoes no Brasil.” Campinas, SP: Editora da Unicamp, 1992, p.14-15.



A Guerra do Paraguai ¢ considerada o conflito mais sangrento ocorrido na América do
Sul no século XIX. A declarag@o de guerra ao Brasil e posteriormente a Argentina, feita
pelo Paraguai de Solano Lopez, deu origem a um conflito sem precedentes na histéria e

com conseqiiéncias terriveis ao proprio Paraguai.

Apo6s uma série de conflitos diplomaticos que ndo me cabe aqui relatar, em abril de
1865 as tropas paraguaias invadem a provincia argentina de Corrientes. Diante desta
situacdo, em maio de 1865, forma-se a Triplice Alianga, com Brasil, Argentina e

Uruguai lutando contra o Paraguai.

Machado de Assis, durante os primeiros anos de conflitos na Bacia do Prata, publica
uma série de cronicas, a maioria destas cronicas enaltecendo a bravura dos soldados,
citando que o que estd em jogo naquele momento ¢ a honra nacional, entre outras

expressoes patrioticas.

e 1Y

Expressdes como “o coragdo nacional ndo morreu”, ““ os atos de amor a Patria” e *“ o
valor do exército brasileiro” estdo presentes em suas cronicas na mesma medida em
que estdo as expressdes de repudio e até mesmo ironia a Solano Lopez e aos soldados

paraguaios.
No dia 3 de janeiro de 1865, diz Machado de Assis:

“Vinga-se atualmente no campo da a¢do a honra nacional. O valor
do exército brasileiro ndo esta fazendo as suas provas, ja as fez; e ja
foi consagrado naquelas mesmas regioes... A consciéncia da justica
que anima nossos soldados é j& um penhor de vitéria. **

Estas cronicas chamaram a atencdo de um grupo de espiritas, ou de um espirita, que

resolveu enviar ao escritor uma carta com o resultado de uma sessdo.

No inicio de 1865, o escritor e jornalista Machado de Assis recebe, da parte de um

espirita que ele ndo diz quem ¢ uma carta contendo previsdes sobre a Guerra do

24 ASSIS, Machado de. Obra Completa. Rio de Janeiro: Editora José Aguilar, 1959, vol. II, p. 261.



Paraguai, previsoes estas que teriam sido recebidas através de um médium durante uma

~ [ 25
sessdo espirita.

No dia 21 de margo do mesmo ano, ao comentar a assinatura do convénio de paz que
colocava fim ao conflito armado em Montevidéu, Machado de Assis traz a tona as

previsdes recebidas por ele. E comega deixando claro que ndo acredita no espiritismo.

Ndo sabemos se o leitor cré ou ndo cré no espiritualismo. Pela nossa
parte, nunca prestamos fé a essas supersticées, apesar de
conhecermos algumas pessoas para quem o espiritualismo é uma
verdade incontestavel e uma ciéncia adquirida. Um dessas pessoas,
muito antes da noticia do convénio, remeteu-nos uma folha de papel,
contendo o resultado de duas sessoes de espiritualismo, nas quais
algumas profecias foram feitas relativamente a guerra do Sul.

Uma dessas profecias dizia assim:

¢ Montevidéu comecgou a ser bombardeada no dia 9 do corrente més;
no dia 14 ainda se sustentava, apesar dos horriveis estragos
sofridos; mas dentro de poucos dias se rendera. ’

Dai a dias a noticia do célebre convénio de paz, com o qual so se
o . 26
bombardeou a dignidade nacional.

“Apesar de conhecermos algumas pessoas...” esta frase nos indica que em 1865 o
espiritismo ja era assunto conhecido na corte carioca e que havia pessoas que ja se
declaravam abertamente espiritas. Também nos indica que Machado de Assis muito
provavelmente sabia de quem se tratava, mas preferiu guardar para si o nome do

remetente.
Quem seria o incognito remetente das profecias?

Ubiratan Machado aponta duas personalidades possiveis: Casimir Lieutaud, que a
exemplo de Machado de Assis também freqiientava o Corrier du Brésil, ou o
historiador Melo Moraes, que durante certo tempo realizou sessdes espiritas em sua

casa.

** Boa parte dos dados sobre este caso foi extraida da ja citada obra de Ubiratan Machado, Os Intelectuais
e o Espiritismo. Repetimos aqui estas informacdes, procurando, todavia, reformula-las e amplia-las, por
julgar indispensavel ao bom entendimento do texto.

* ASSIS, Machado de. Op.cit. p.333.



Uma das possibilidades também ¢ a de que Machado de Assis tenha travado
conversagdes com espiritas na livraria Garnier, que ficava ao lado do Jornal do
Comércio, ponto de encontro da época e que ele costumava freqiientar com
regularidade. Em 1875, foi a Livraria Garnier que publicou a primeira edi¢do brasileira

de O Livro dos Espiritos.

Porém, mais importante que saber quem enviou tais previsdes, ¢ reconhecer que
naquele momento, 10 anos antes da publicacdo de O Livro dos Espiritos no Brasil, os
espiritas ja se arriscavam a tornar publicas suas psicografias o que mostra que o

movimento espirita ndo era tao recente assim.

A data de 1860 foi durante muito tempo convencionada como de inicio das atividades
espiritas no Brasil, porém, isso ndo quer dizer que antes disto ndo se falava de
espiritualidade, de outros mundos, de outras vidas. Antes que as obras de Kardec

chegassem ao Brasil, outras obras ja haviam sido publicadas com temas correlatos.

O primeiro destes livros foi publicado pelo Marques de Maricd em 1844, e, embora nio
fosse assumidamente espirita, uma vez que a doutrina ainda ndo havia sido organizada
e publicada por Allan Kardec e, portanto, o termo espiritismo ainda ndo estivesse em
voga, trazia temas como reencarnagao, progresso espiritual, pluralidade dos mundos e
at¢ mesmo socialismo. Este livro, sob o titulo de Obra Completa, continha um
apanhado de Mdximas, escritas pelo Marques de Marica ao longo de anos. E mesmo
nao tenho encontrado ao que tudo indica nenhuma receptividade na sociedade carioca,

serve para ilustrar como o tema ja era debatido bem antes da data de 1860.

As razdes para o fracasso das idéias do Marqués, segundo Sylvia Damazio, estariam no
fato de, primeiro, o texto ndo conter idéias originais, mas sim ser uma compilagdo de
idéias ja ha algum tempo em circulacdo na Europa; essas idéias poderiam muito bem
ser associadas a qualquer um dos membros do Cercle Social, grupo de misticos
revoluciondrios europeus que iniciou suas atividades em 1790 e que pretendia

estabelecer uma Confederagdo Universal de Amigos da Verdade?’, discutindo as

2" DARTON, Robert. O Lado Oculto da Revolugio: Mesmer e o Final do Iluminismo na Fran¢a. Sio
Paulo: Companhia das Letras, 1988, p.115 apud DAMAZIO, Sylvia F. “Da elite ao povo: advento e
expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro”. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1994, pag. 76.



diferentes correntes espiritualistas e cientificistas da época, inclusive o magnetismo

animal pregado por Mesmer.>®

Em segundo lugar, e talvez principalmente, o fato de o Marqués juntar em suas
maximas socialismo e reencarnacgdo, temas que, tanto Sylvia Damazio quanto Ubiratan
Machado concordam, encontraram um ambiente imaturo para sua discussao. Somente
anos mais tarde estes temas entrariam nas discussdes, mas por essa época o Marques ja
havia partido para verificar pessoalmente a existéncia de outros mundos, uma vez que

em 1860, quando as idéias espiritas ganharam forga, ele ja havia falecido.

E claro que essas Mdximas ndo tinham o rigor académico da codificacdo de Kardec,
mas € interessante notar que as idéias e preceitos depois incorporados ao ideario espirita
comecaram a ser divulgados no Brasil muito antes das obras oficiais do espiritismo. E
isso ndo foi privilégio do Brasil, em paises como Franca e Estados Unidos, outras obras

com esses temas também foram publicadas antes de Kardec.

Nos Estados Unidos, alids, ¢ que todo o movimento espirita teve inicio, a partir do caso

das irmas Fox.

Segundo Conan Doyle, em 1848, em Hydesville, a familia Fox havia se mudado para
uma casa onde estranhos barulhos os atormentavam a noite. Numa dessas noites Kate, a
mais nova, desafiou os sons que ouvia a repetir as batidas que ela dava com as maos.
Os sons se repetiram de pronto, ndo s6 com Kate, mas com os outros membros da casa,
e através dessas batidas, a familia soube que uma pessoa havia sido morta e enterrada
na casa, o que ficou comprovado com o encontro de uma ossada humana no porao.
Segundo as comunicagdes feitas através de ruidos nas paredes, para os quais as irmas
Fox criaram um sistema de identificagdo, souberam que se tratava de Charles Ryan, um
mascate que fora assassinado naquela casa por pessoas que o roubaram. O caso teve
uma imensa repercussdo, a comunidade local acorreu a casa da familia Fox, e uma
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comissdo foi designada para investigar o caso.

* O cientista Franz Anton Mesmer pregava a cura de doencas através do uso das correntes eletro-
magnéticas, as quais ele deu o nome de magnetismo animal. Usando o sonambulismo, o magnetizador
curava doengas através desse fluido magnético que, segundo ele, corria em todos os corpos. Suas idéias
alcangaram grande repercussdo ¢ uma legido de seguidores e foram o ponto de partida para as
experiéncias que posteriormente formaram a base do espiritismo codificado por Allan Kardec.

* Dados extraidos de DOYLE, Artur Conan. Historia do espiritismo. Sdo Paulo, Pensamento, 1960.



As irmas Fox se apresentaram em varios lugares, e ja ndo era mais Charles Ryan, mas
uma diversidade de entidades que se manifestavam através de sons e ruidos. Elas
chegaram a ir para a Europa para realizar apresentagdes, ao passo que novos casos de
comunica¢do também apareceram em varias outras partes do mundo e as primeiras

reunides em torno das manifestacdes espiritas comegaram a acontecer.

Na Francga este tipo de experimento virou uma febre, um hobby, e ¢ a partir dai que
surge o interesse pelas experiéncias de comunicagdo com os mortos que levam Allan
Kardec, pseudonimo do pedagogo Hippolyte Léon Denizard Rivail, a investigar e
registrar suas observacdes e os resultados das muitas sessdes de comunicacio das quais
participou, compilando todas elas, na forma de perguntas e respostas no Livro dos

Espiritos, fundando o espiritismo propriamente dito.

A partir da Franga, o movimento chega rapidamente ao Brasil. Curiosamente, o
espiritismo chega primeiro ao Rio de Janeiro, onde, ao que tudo indica, num primeiro
momento ndo alcangou grande repercussao popular e nem mesmo chegou a ter muitos

problemas com a Igreja Catdlica. Como observou Sylvia F. Damazio:

Talvez pelo prestigio dos imigrantes franceses, talvez pela pouca
receptividade a nova doutrina no Rio de Janeiro, o fato é que a
Igreja Catodlica ndo fez grande carga contra o espiritismo no
decorrer dos anos 60, apesar do seu empenho em estigmatizar os
ateus e os espiritualistas ecléticos. Por outro lado, passado o
entusiasmo inicial, o interesse do grupo francés pela novidade
arrefecen’.

Na Babhia, ao contrario, o espiritismo se organiza, grupos sdo formados, sendo o
primeiro deles o “Grupo Familiar de Espiritismo”, fundado em 1865 sob a direcdo de
Olimpio Teles de Menezes. E 14 sim, desde o inicio, os espiritas passam a sofrer com os
ataques do clero. O arcebispo da Bahia, D. Manuel Joaquim de Almeida, redige uma
longa Pastoral, publicada em 25 de julho de 1867, em que atacava duramente o
espiritismo. A partir dai a polémica entre os dois grupos se instala e a cada nova

investida da Igreja Catolica correspondia uma nova resposta do grupo baiano.

 DAMAZIO. Sylvia F. “Da elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro”. Rio
de Janeiro: Bertrand Brasil, 1994, p.66.



Para este estudo, interessa analisar a expansao da doutrina espirita na Corte carioca, por
se tratar do local onde as cronicas de Machado de Assis foram publicadas e onde o
espiritismo terminou por institucionalizar-se com a criacdo da FEB em 1884. Por isso, o
espiritismo da Bahia ndo serd incluido nessa pesquisa, interessando apenas esse ponto
de discordia entre espiritas e catolicos que acabou por reascender o interesse pela nova

doutrina na corte, como diz Damazio:

O movimento espirita na Bahia, em seus primordios, pela agdo
apostolica de seus membros e pela repressdao que acarretou, chamou
a ateng¢do do restante do pais e concorreu para propagar o
Espiritismo, especialmente na Corte, onde o grupo francés voltou a
dedicar-se as sessoes de efeitos fisicos. Por essa época, a doutrina ja
era do conhecimento da intelectualidade brasileira e ja havia
conquistado admiradores e praticantes. '

Os adeptos do espiritismo passaram a usar os jornais da época para divulgar suas
experiéncias, € os ensinamentos de sua doutrina. O que, alids, ndo ¢ privilégio do grupo
carioca, visto que também o grupo baiano utilizou, e muito, a midia impressa para
divulgar suas idéias. Desde o inicio, os dois grupos, o carioca e o baiano, buscam na

literatura o ponto de divulgagdo da nova doutrina.

Fazendo da literatura, ou melhor, da escrita, o principal instrumento
de divulgacdo da doutrina de Allan Kardec, estes dois grupos foram
responsaveis pela edi¢cdo do primeiro periodico espirita brasileiro,
Echos de Além-Tumulo, lancado na Bahia em 1865, e pela
publicagdo, em 1860, do primeiro livro espirita editado no Brasil.
Este, lang¢ado no Rio de Janeiro, trazia a marca da lingua culta do
pais: foi publicado em francés. Denominado Les temps sont arrivés,
foi escrito por Casimir Lieutaud, diretor do Colégio Francés, o mais
renomado da Corte.

Na mesma €poca, Casimir Lieutaud publica também “O Espiritismo na sua expressdo
mais simples”. Esses livros e o periddico baiano foram as primeiras publicagdes
espiritas da época e, se ndo alcangaram de pronto a aceitagdo por parte imprensa ou
mesmo da populagdo, abriram a porta para que o espiritismo entrasse em terras

brasileiras.

Casimir Lieutaud e Luis Olimpio Teles de Meneses, alids, eram amigos e trocavam

correspondéncias. A defesa apaixonada dos ideais espiritas promovida na Bahia por

! 1dem, ibidem, p.67.
32 STOLL, Sandra Jacqueline. Espiritismo a brasileira. Sdo Paulo, Edusp, p.50.



Meneses certamente teria influenciado o amigo francés e o encorajado a também

publicar suas obras.

Quanto a Machado de Assis, se ele e Casimir Lieutaud se conheciam do Corrier du
Breésil, onde os dois eram freqiientadores assiduos, ¢ muito provavel que ele, Machado,
tenha tido acesso as obras do amigo, e, embora ndo tenha se convertido, estava

familiarizado com os preceitos e praticas da doutrina.

Nao causa nenhum espanto, portanto, que Machado de Assis se refira ao espiritualismo
(forma como o espiritismo era chamado no inicio) de forma tdo trivial, embora na
cronica citada acima bem como nas outras publicadas anos depois, faca questdo de
deixar claro que ndo acredita na nova doutrina, que para ele ndo passava de supersticao.
E tanto ndo cré que faz questdo de deixar claro que, para ele, as previsdes ndo passavam

tudo de indugdo logica dos fatos.
Assim termina a cronica:

“A maior parte dos acontecimentos anunciados pelo espiritualismo
ndo eram predigoes, eram indug¢oes. Quase todos eram a
conseqiiéncia provavel dos fatos conhecidos. O bombardeamento de
Montevidéu estava no caso. A atitude da praga, a tenacidade dos
chefes, a surdez do governo oriental, tudo fazia crer no ataque, nada
fazia crer no convénio. Era indugdo logica. Mas estara neste caso a
seguinte profecia da mesma sessdo: - ‘Caxias vai para o Paraguai?
- Limitamo-nos a este ponto de interrogacdo.”

Isto ¢ tudo o que Machado de Assis publica sobre o fato.

A previsdo de que o duque de Caxias iria ao Paraguai, e que Ubiratan Machado chama
de surpreendente, confirmou-se efetivamente seis meses depois, quando a guerra estava
num estagio sangrento, mas Machado de Assis nunca mais tocou neste assunto em sua

coluna.

Interessante ¢ notar que esse seu siléncio também se refere a guerra. Se a principio as
cronicas davam a entender que ele a apoiava, com o passar do tempo este assunto deixa
de ser abordado em seus escritos. Mas, esse “siléncio” pode significar que o autor

mudou de opinido sobre o conflito, deixando de apoia-lo? Dificil dizer.

33 ASSIS. Machado de. Obra completa. Rio de Janeiro: Editora José Aguilar, 1959, vol. III, p.333.



Para Gledson, comentando a argumentacdo de Magalhdes Junior em “Machado de
Assis desconhecido” de que Machado de Assis apoiava a guerra, as cronicas da década
de 1860 realmente indicam esse apoio, mas indicam, sobretudo, que ele apoiou a guerra
antes da invasdo do Paraguai, quando os conflitos estavam restritos as questdes
uruguaias. Para ele, ndo hd nenhum indicativo explicito de que Machado de Assis

apoiou diretamente a guerra da Triplice Alianga. **

Um outro ponto interessante ¢ a pega escrita por Manuel de Aratijo Porto Alegre em
1866, homem de grande prestigio na Corte. Intitulada Os voluntarios da patria, a peca
seria como tantas outras encenadas naqueles tempos dificeis em que paises vizinhos
guerreavam entre si, ndo fosse por um detalhe, um significativo detalhe: havia na pega
uma personagem, Dona Alexandrina, que era médium e tinha visdes dos

acontecimentos a distancia, além de ver a aura das pessoas.

A essa altura, porém, o espiritismo ja era alvo de muitas criticas, sendo as mais comuns
as acusagoes de que seus adeptos eram loucos ou seguidores do demodnio.
Provavelmente por isso, o autor classifica a personagem como sondmbula, fazendo uma

espécie de apologia do magnetismo, que era pesquisado como fendémeno cientifico.

Ubiratan Machado ressalta que o interesse de Porto Alegre pelo espiritismo ja datava de
algum tempo, (de acordo com os célculos feitos por ele, pelo menos ha trés anos), visto
que em 1863 ele teria recebido do proprio Allan Kardec um exemplar da Revue
Spirite”, principal veiculo de divulga¢io da doutrina na Franga. Seu interesse pelo
espiritismo aumentou a ponto dele, Porto Alegre, participar juntamente com sua
familia, de vérias sessdes de psicografia com o médiun brasileiro Dr. Calazans. O ano

era 1865 e ele estava tdo confiante na nova doutrina que decidiu instruir um amigo seu:

Em dezembro deste ano, numa longa carta de doze paginas,
queixava-se a Joaquim Manuel de Macedo de estar sem “médio de
escrita”’ e saciava a curiosidade do autor de A moreninha,
instruindo-lhe em como descobrir um médiun e lidar com os

** GLEDSON, John. Machado de Assis: impostura e realismo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991,
p.127.

> MACHADO, Ubiratan. Os intelectuais e o espiritismo: de Castro Alves a Machado de Assis.. Niter6i:
Lachartre, 1996, p.77.



espiritos. Uma auténtica aula de iniciagdo, onde aproveitava para
contar seus didalogos com o além e as constantes evocagoes do
espirito de Gongalves Dias. [...] E confidenciava uma saborosa
indiscri¢gdo [...] ao tomar conhecimento de suas experiéncias, a
princesa Isabel lhe pedira para saber quem era seu protetor. *°

Sua confianga, porém estava restrita a seu circulo de amigos, que certamente tolerariam
sua nova crenga, mesmo que ndo concordassem com elas; ao passo que divulgéa-las
explicitamente em sua peca seria o equivalente a assinar um atestado de deméncia ou

de heresia e colocaria em risco seu prestigio e sua moral.

J4 Machado de Assis, apesar de como vimos provavelmente também ter tido acesso as
obras e ter como amigos e colegas de profissdo adeptos do espiritismo, vai se manter,
com exce¢do desta cronica de 1865, distante do meio espirita por um bom tempo.
Somente anos mais tarde ele voltaria a falar em espiritismo, usando elementos da

doutrina no enredo de alguns de seus contos, conforme veremos no préoximo capitulo.

1.3 As primeiras notas na imprensa.

Na década de 1870 a doutrina espirita volta ao Rio de Janeiro, onde ganha maior
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repercussdo, com a “febre das mesas girantes® ”

e a fundacdo de diversos grupos
espiritas, conforme veremos mais adiante. Nesta nova fase, o espiritismo alcanca um
numero maior de adeptos e passa a envolver pessoas de renome e que usam como

ferramenta de divulgagdo, como ja vimos, a imprensa.

A imprensa carioca, de uma forma geral, também demonstrou desde cedo seu interesse

pelos novos fendmenos cujas noticias vinham da Europa. Em 1852, ou seja, 23 anos

3 Idem, ibidem, p.78.

7 As mesas girantes, nome pelo qual ficou conhecida a forma mais popular de comunicagio com os
espiritos na época, consistia em reunir em torno de uma mesa duas ou mais pessoas que, de maos dadas,
invocavam espiritos que respondiam com pancadas, saltos ou giros da mesa. Havia também quem
colocasse uma cesta com um lapis preso e, através da corrente formada, esperavam que o lapis escrevesse.
Esse tipo de fendmeno virou, na segunda metade do século XIX, uma verdadeira mania nos saldes
cariocas.



antes da publicagdo de O Livro dos Espiritos, primeira obra de Kardec, o Jornal do
Comeércio, o Correio Mercantil e o Diario do Rio de Janeiro publicaram véarias
matérias, cartas ou anincios sobre o magnetismo animal de Mesmer, precursor das

manifestagdes espiritas.

Geralmente esse material era publicado através de matérias pagas, ou “publicagdes a
pedido”. Uma dessas, assinada por José Hilario Teixeira de Coelho de Miranda, diz o

seguinte:

O magnetismo esta hoje muito propagado na Europa, por meio dele
se tem feito maravilhosas curas, gracas aqueles grandes homens que
ndo temendo o ridiculo que a principio acovardava os que nele
acregitavam, comegaram a pratica-lo, a ensind-lo e a escrever sobre
ele.

Entre essas pessoas citadas por Miranda, estavam abolicionistas, macons e
republicanos. Em 14 de fevereiro de 1871, Octaviano Hudson publica no jornal 4
Republica o poema “Espiritismo”. Este jornal era bastante liberal para a época e abriu
suas portas as novas correntes de idéias surgidas no século XIX. Como o proprio nome
ja indica, seus colaboradores apoiavam o fim da monarquia e lutavam pela instalagcdo
do novo regime. Ali, nesse 6rgdo republicano, conviviam Saldanha Marinho, Antdnio
Silva Neto e Bittencourt Sampaio. Segundo Ubiratan Machado, nem s6 de ideais

republicanos se falaria ali:

Nas conversas de redagdo e nas reunides republicanas, os trés
mogos, for¢osamente, conviveriam. E nem so da sonhada queda da
monarquia e da abolicdo da escravatura se falaria. Todos eram
intelectuais abertos aos problemas contempordneos, mas nenhuma
deles revelou jamais qualquer monomania republicana, Assim, os
assuntos tratados seriam muitos. Inclusive, o espiritismo. 3

*¥ Correio Mercantil, 25 de dezembro de 1852. In: WEGUELLIN, Jodo Marcos. Memdria Espirita.
Papeis Velhos e Historias de Luz. Rio de Janeiro: Edi¢des Leon Denis, 2005, p. 60.

* MACHADO, Ubiratan. Os Intelectuais e o Espiritismo: de Castro Alves a Machado de Assis, Niteroi:
Lachartre, 1996, p. 113.



Com esta liberdade de tratar sobre qualquer assunto no grupo, Octaviano Hudson

aproveitou as paginas de 4 Republica para publicar seu poema, o qual transcrevemos

abaixo:

Siléncio! Cantam os anjos
Nos degraus do trono santo?
Enquanto as almas errantes

Derramam dolente o pranto!

Ndo tenho a luz que iluminou a mente
Ardente e lucida de teu irmado poeta
Sei, que morrendo se esvaiu com ele

Nas glorias patrias a famosa meta.

Embalde tentas me chamar a campo
Donde me acho a repousar dormente
Alma ilustrada, associada a outras

Comigo o fado lamentou e sente.

Foi do Eterno receber no seio
O santo prego do sofrer na Terra,

Arca de dotes de harmonias caras,

Sua alma pura no Empireo encerra.
Dos astros que luzem
Com tanto esplendor,

FEu sou soberano,

Sou astro de amor!

Nas almas
Mais calmas
Impera constante

Meu ser cintilante!

E qual sensitiva
Que furta-se a mdo
Medrosa e esquiva,
Assim do vivente
Meu rosto amoroso

Se vela fulgente!

[.]



Recheado de alusdes a doutrina, como “almas errantes” e “sensitiva”’, ndo se sabe se
este poema suscitou polémica ou ndo, mas ele serve de base para mostrar como o0s

espiritas ja ndo se importavam em demonstrar abertamente sua fé.

Posteriormente, quando as mesas girantes viram uma febre na corte carioca, os jornais
passam a publicar dezenas de matérias sobre o fendmeno, nem todos a favor desse novo

hobby que havia se instalado entre a elite.*

Em 1874, por exemplo, o jornal do Comércio publica matéria em que critica a nova

forma de crenga e a acusa de fazer loucos:

[...] vem a propdsito passar a um assunto grave e tristonho: o da
influéncia do Espiritismo, que vai-se generalizando de modo
assustador. O Espiritismo vem produzindo loucos. E uma epidemia
mais perigosa que a febre amarela. De tempos em tempos vem-nos a
noticia de que de que mais uma vitima tombou no abismo. Uns
fetiches asidticos e outros africanos exigiam sangue, Allan Kardec
exige a razdo. [...] Fizeram de Allan Kardec um Deus e é um Deus
de sombras que vai envolvendo em trevas e na duvida a todos os
principios de moral e religido. *'

Como se vé, havia uma parte da imprensa bastante contrariada com a expansdo do
espiritismo na Corte Carioca. A idéia de que espiritismo produzia loucos parece ser um
consenso na época € o proprio Machado de Assis vai dizer isso em algumas de suas

cronicas.

A rapidez da expansdo da doutrina espirita no Rio de Janeiro surpreendeu o cronista
Paulo Barreto, o Jodo do Rio, que em seu livro “As Religides do Rio”, diz que “nas
rodas mais elegantes, entre sportsmem inteligentes, lavra o desespero das
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comunicagoes espiritas, como em Paris o automobilismo”.

0 Para mais informagdes sobre a difusdo da pratica das “mesas girantes” e as matérias publicadas nos
jornais cariocas, ver o trabalho ja citado de Giumbelli.

4 Jornal do Comércio, 13 de dezembro de 1874.

* BARRETO, Paulo (Jodo do Rio), 4s Religides do Rio. Disponivel em
http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/bi000185.pdf Acesso em 10 de abril de 2005.




Machado de Assis ndo mostra sinais de simpatia pela nova doutrina, mas, a publicagdo
desta cronica em 1865 nos mostra que o autor a conhecia, o que nos leva a crer que teve

contato com seus preceitos antes do envio das previsdes.

Ap6s esse fato, porém, o escritor vai deixar por muito tempo o assunto espiritismo de
lado, s6 retornando a ele em 1876 com a publicacdo, no Jornal das Familias, do conto
“Uma Visita de Alcibiades”, uma historia recheada de elementos espiritas e marcada

pela ironia caracteristica de Machado de Assis.

No préximo capitulo, além do conto mencionado, trataremos da andlise de outros
contos machadianos em que aparecerem elementos espiritas, como por exemplo, “A

Segunda Vida”, *“ A Cartomante” e “ A ldéia de Ezequiel Maia”, entre outros.



Capitulo 2

2.1 A loucura como resultado da crenca.

No Livro dos Espiritos, obra basica da doutrina espirita, a questdo de niimero 392 diz o

seguinte:
Por que perde o espirito encarnado a lembranga de seu passado?
E aresposta:

Ndo pode o homem, nem deve, saber tudo. Deus assim o quis em sua
sabedoria. Sem o véu que lhe oculta certas coisas, ficaria ofuscado,
como quem, sem transicdo, saisse do escuro para o claro. Esquecido
de seu passado, ele é mais senhor de si. **
O esquecimento das vidas passadas ¢ um dos preceitos da doutrina espirita. O homem
deve reencarnar sem se lembrar de quem foi em sua vida passada para que possa
expurgar na encarnagdo presente os erros que porventura tenha cometido em outras
vidas, sem lembrar-se das lutas e provas pelas quais passou, pois, segundo a

codificacdo de Allan Kardec, se lhe fosse dado lembrar-se de tudo, perderia o mérito

pelas conquistas da nova vida.

Um dos personagens de Machado de Assis, José Maria ndo faz caso desse ensinamento
e teima em nascer com a lembranca de sua vida passada. Esse ¢ o ponto de partida do

conto “4 Segunda Vida”, incluido posteriormente no livro Historias sem Data.

# Kardec, Allan. O Livro dos Espiritos. Tradugio de Salvador Gentile, revisio de Elias Barbosa. Araras:
IDE, 1995, p. 181.



A historia se passa na sala de Monsenhor Caldas, para quem José Maria narra seus
infortinios. O padre, logo de inicio reconhece nele um louco, e pede a seu criado que

chame a policia.
Enquanto a policia ndo chega, o padre ouve José Maria, que vai narrando historia:

Como ia dizendo a Vossa Reverendissima, morri no dia vinte de

margo de 1860, as cinco horas e quarenta e trés minutos de manhd.

Tinha entdo sessenta e oito anos de idade. Minha alma voou pelo
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espago, até perder a terra de vista [...]

Curiosa mente, Jos¢ Maria morre em 1860, a data mais usada para determinar a
chegada do espiritismo no Brasil e quando se registram as primeiras reunides, a maior

parte delas secreta, apenas para iniciados.

Antes dessa data, os magnetizadores ja haviam divulgado bastante seu trabalho e as
noticias das mesas girantes ja chegavam da Europa. Allan Kardec publicou O Livro dos

Espiritos em 1857, na Franca, e logo a noticia desse lancamento chegou ao Brasil.

Estudantes brasileiros e pessoas abastadas em viagem a Europa, ao que tudo indica,
traziam a obra de Kardec em sua bagagem na volta, divulgando entre a elite a nova

doutrina.

Também nesse ano de 1860, como ja dissemos no capitulo anterior, Casimir Lieutaud,
diretor do prestigiado Colégio Francés, publica “Les temps son arrivés”, verdadeira

profissdo de fé publicada em nossas terras, porém, escrita na lingua patria de seu autor.

Estes fatos servem para nos mostrar que no ano em que o ficticio Jos¢ Maria motria, o
espiritismo dava seus primeiros passos no Brasil e Machado de Assis, atento que era a

tudo o que acontecia ao seu redor, ndo deixou de incluir o assunto em seus textos.

No conto em questdo, nosso amigo José Maria continua narrando sua incrivel histoéria.
Ele morreu, subiu aos céus, ali encontra J6, por meio de quem fica sabendo que havia

completado mil encarnagdes, ou, como ele diz, um milheiro de almas, e como prémio,

4 ASSIS, Machado de. Obra Completa. Rio de Janeiro: Editora José Aguilar, 1959, Vol. 11, p.433



deveria reencarnar novamente, podendo até mesmo escolher se quer nascer principe ou

condutor de 6nibus, rico ou pobre.

Embora relutante no inicio, ele aceita renascer, mas faz uma exigéncia: quer nascer

experiente. E explica por que:

Fui vitima da inexperiéncia, Monsenhor, tive uma velhice ruim, por
essa razdo. Entdo lembrou-me que sempre ouvira dizer a meu pai e
outras pessoas mais velhas, quando viam algum rapaz: - “Quem me
dera aquela idade, sabendo o que sei hoje!”Lembrou-me isto, e
declarei que me era indiferente nascer mendigo ou potentado, com a
condi¢do de nascer experiente. Jo, que ali preside a provincia dos
pacientes, disse-me que um tal desejo era disparate;mas eu teimei e
venci.Renasci no dia cinco de janeiro de 1861. Ndo lhe digo nada da
meninice, porque ai a experiéncia teve so uma forma instintiva.
Mamava pouco, chorava o menos que podia para ndo apanhar
pancada. ¥

E o conto continua, narrando a confusdo que se tornou a vida de José Maria, tomado
pelo medo advindo das lembrancgas da outra vida. Nao chorava quando crianga para ndo
apanhar, ndo come em uma festa por que se lembra de duas indigestdes que teve na

outra vida, tem medo de se casar e ter filhos aleijados...

Por fim se casa, mas em tudo estd presente o medo, as lembrancgas ruins da outra vida o
atormentam. Diz ele ao Monsenhor Caldas que essa sua segunda vida ¢ “assim uma

mocidade expansiva e impetuosa, enfreada por uma experiéncia virtual e tradicional. Vivo
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como Eurico, atado ao proprio cadaver”.

Sem saida, José Maria deixa-se dominar pelo medo, pelas lembrancgas da vida passada e

acaba por transformar sua vida e a da esposa num tormento.

Monsenhor Caldas ndo deixa de admirar sua imaginagdao, mas percebe que José¢ Maria,

apesar da eloqiiéncia, traz claros sinais de loucura e delirios.

Quanto mais comenta sua triste sina, mais se altera. Por fim, no auge do delirio, quando
Jja estava para avancar no padre, ouve-se pelas escadas passos e sons de espadas. José

Maria vai preso.

45 ASSIS, Machado de. Loc. cit.
* Idem, ibidem, p. 434.



Este conto, ndo traz em nenhum momento a palavra “espiritismo”, mas traz elementos
claramente espiritas: a reencarnacdo, o esquecimento do passado, o resgate das faltas
cometidas em vidas passadas - e das quais Jos¢ Maria tem tanto medo de ter que
enfrentar. Machado de Assis buscava mostrar a questdo das varias vidas do seu ponto
de vista, recheando tudo com a mais fina ironia. De que adiantava lembrar-se da vida

passada, se essas lembrangas tolhiam qualquer aventura na vida presente?

O espiritismo ensina que a alma ndo deve se lembrar de sua encarnagdo passada para o
seu proprio bem, e Machado de Assis, embora ao que tudo indica quisesse criticar a
doutrina, mostrando que seus adeptos podiam facilmente descambar para a loucura;
acaba por, indiretamente, confirmar que Kardec estd certo nesse ponto, pois, se José
Maria enlouqueceu com as lembrancas de vida passada que lhe atormentavam a

existéncia presente, isto prova que ¢ melhor que o homem nao se lembre de nada.

Aqui temos um interessante paradoxo: apesar da critica embutida na questao da loucura
de Jos¢ Maria, Machado de Assis termina por concordar com os ensinamentos de
Kardec, indiretamente. Por isso, fica claro que mais que criticar, sua intenc¢do era a de

dialogar, questionar.

Em um outro conto machadiano, o personagem principal, Ezequiel, traz sinais ainda

mais claros de total deméncia.

O conto, publicado originalmente em 1883 no jornal A Gazeta de Noticias, chama-se
“A idéia do Ezequiel Maia” e nele o personagem principal é seguramente um lunatico,
que acredita que tudo ndo passa de ilusdo do espirito. Os corpos, a comida, tudo que era

matéria ndo passava de ilusdo, somente o espirito era verdadeiro.

Seus amigos o consideram um louco e Machado diz que esta loucura ndo foi repentina,

ela veio devagar, a medida que Ezequiel foi se aventurando nas novas supersti¢des.

A opinido dos amigos era que este homem tinha o juizo a juros
naquele banco que nunca paga os juros e, quando pode, guarda o
capital. Parece que sim,; parece também que ele ndo tocou de um
salto o fundo do abismo, mas escorregando, indo de uma
restaura¢do da cabala para outra da astrologia, da astrologia a
quiromancia, da quiromancia a charada, da charada ao espiritismo,
do espiritismo ao niilismo idealista. Era inteligente e lido, formara-



se em matemadticas, e os professores desta ciéncia diziam que ele a
conhecia como gente.

A inteligéncia, porém, ndo salvou Ezequiel do abismo, da loucura. As etapas
percorridas por ele vao levando-o pouco a pouco a perder o juizo e, crendo que tudo era

ilusdo, resolve buscar uma saida para essa situacao.

Com um profundo sarcasmo, Machado de Assis diz que Ezequiel, depois de muito
refletir, achou uma saida para abstrair-se da ilusoria realidade material a qual estava

preso. Para tanto, bastava abstrair-se pelo nariz. E explica como:

Consistia em fincar os olhos na extremidade do nariz, a maneira do
faquir, embotando a sensibilidade ao ponto de perder toda a
consciéncia do mundo exterior. Cairia entdo o véu ilusorio das
coisas, entrar-se-ia no mundo dos espiritos. Dito e feito. Ezequiel
metia-se em casa, sentava-se na poltrona, com as mdos espalmadas
nos joelhos, e os olhos na ponta do nariz. Pela afirmagdo dele, a
abstracdo operava-se em vinte minutos, e poderia fazer-se mais
cedo, se ele ndo tivesse o nariz tdo extenso. *

Ezequiel passa horas, dias assim abstraido e sua familia, sabendo do estado patologico
em que se encontrava este membro, deixava-o assim, uma vez que acorda-lo seria vé-lo

agitar-se novamente em suas conjecturas.

Ezequiel diz a seus amigos que, uma vez assim abstraido, poderia conversar com
qualquer espirito, diretamente e durante seis meses de outra coisa ndo se ocupou.
Primeiramente, ele percorre toda a Terra e os planetas, absorvendo tudo, saciando sua
curiosidade. Em seguida, vai analisar o espirito das pessoas que o cercam e

posteriormente dos moradores do distrito e da capital.
E continua o narrador:

No quarto més empreendeu um estudo que lhe comeu cingiienta e
seis dias: achar a filia¢do das idéias e remontar a primeira idéia do
homem. Escreveu sobre este assunto uma extensa memoria, em que
provou a todas as luzes que a primeira idéia do homem foi o circulo,
ndo sendo o homem simbolicamente outra coisa: - um circulo logico,

47 ASSIS, Machado de. Obra Completa. Rio de Janeiro: Editora José Aguilar, 1959, Vol. II, p. 893.
* ASSIS, Machado de, loc. cit.



se o considerarmos na pura condi¢do espiritual; e se o tomarmos
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com o involucro material, um circulo vicioso.

Desta descoberta Ezequiel parte para outra, ainda mais fantastica, conquanto mais
delirante. Esta descoberta partiu da observacdo feita por ele no sexto més de sua
experiéncia, quando resolveu analisar o espirito de dois vizinhos seus, ambos parentes,

na mesma faixa etaria, casados e com filhos.

Um deles, o Neves, tinha uma vida abastada, vendera o negdcio que possuia e vivia de

renda. O outro, o Delgado, declarara faléncia trés semanas antes.

Ezequiel narra a seus amigos as observagdes feitas e as conclusdes a que chegara:
Delgado era um homem atormentado por uma consciéncia extremamente escrupulosa,
que ndo lhe perdoava a menor falta. Donde ele conclui que o Delgado “possui o senso

moral”.

Ja o Neves cumpre todas as suas obrigagdes sociais, ¢ bem visto pela sociedade, mas
suas atitudes sdo regidas pela pura conveniéncia, em sua consciéncia ele ndo possui
tantos escripulos assim, vivendo de acordo com o dito popular “ladrdo que rouba

ladrdo tem cem anos de perdao”.

E Ezequiel diz a seus amigos que seu objetivo agora ¢ descobrir a razdo de semelhante
contraste entre a consciéncia do Neves ( permissiva e até corrupta) e suas atitudes
exteriores, sempre polidas e em busca da aprovagdo da sociedade. E quando
descobrisse a razdo desse contraste, dizia, haveria de formuld-la num grosso livro de

trezentas paginas. Ou isso ou o suicidio.

Os amigos que o ouviam com algum interesse no inicio, vdo embora consternados com

a situacao de Ezequiel, lamentando o desperdicio do talento do amigo.

A loucura de José Maria e de Ezequiel parece fazer parte de certo consenso que havia
entre 0s que criticavam o espiritismo na época: o de que o espiritismo tornava as

pessoas loucas.

* Idem, ibidem, p.894.



O proprio Machado diz isso em uma de suas cronicas publicada no Diario do Rio de
Janeiro em 7 de junho de 1889. Nesta cronica ele diz que seu amigo, José Basilio
Moreira Lapa, espirita, enviou-lhe previsdes feitas por ninguém menos que

Nostradamus.

Esta cronica classifica o espiritismo por etapas. A primeira, na qual Machado de Assis
diz estar seu amigo, seria aquela em que ha uma inclinagdo ao obscuro, mas o individuo
ainda dispoe de razdo, o problema seria que nessa fase os espiritos respondem menos as

evocagoes. E continua em sua analise:

A segunda fase do espiritismo é muito melhor. Depois de 4 ou
5 anos (prazo da primeira), comega a pura deméncia. Ndo é
vagarosa nem subita, um meio-termo, com este caracteristico:
o espirita, a medida que a deméncia vai crescendo, atira-se-lhe
mais rapido.”’

E salienta que, para melhor resultado na evocagdo ¢ preferivel o maniaco ao sdo e o
doido varrido ao maniaco, ou seja, quanto maior o grau de deméncia do evocador, mais

prontamente os espiritos atendem aos chamados e melhor seria a comunicagao.

Allan Kardec certamente ja havia recebido esse tipo de acusa¢des quando compilou as
informagdes que resultaram em O Livro dos Espiritos, pois, no item XV da introdugao
do referido livro, Kardec defende a doutrina das acusagdes de que ela provocaria a

loucura em seus seguidores:

Todas as grandes preocupagoes do espirito podem ocasionar a
loucura: as ciéncias, as artes, a propria religido fornecem seus
contingentes. A loucura tem por causa primeira uma predisposi¢ao
organica do cérebro que o torna mais ou menos acessivel a certas
impressoes (...) Digo, pois, que o Espiritismo ndo tem nenhum
privilégio sob esse aspecto;, mas, vou mais longe: digo que, bem
compreendido, é um preservativo contra a loucura. >

Por muito tempo, a questdo da loucura fard parte das criticas contra o espiritismo, ao

lado da questdo dos médiuns receitistas, que provocou a perseguicdo da classe médica e

% ASSIS. Machado de. Obra Completa, Rio de Janeiro: Editora José Aguilar, 1959, volume III, p. 552.
> KARDEC, Allan. O Livro dos Espiritos. Tradugdo de Salvador Gentile, revisio de Elias Barbosa.
Araras, SP: IDE, 1995, p.35.



dos embates com a religido catolica. Em determinado momento de sua trajetoria, o
espiritismo recebeu a atencdo dos mais diversos setores da sociedade. Como observou
Giumbelli, o espiritismo constituiu-se, em certo momento, “heresia” para um poder
religioso, “fenomeno” para um poder cientifico, “crime” para um poder judiciario,
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doenga” para um poder médico e “noticia” para um poder jornalistico.

Machado de Assis se insere no grupo dos que consideravam o espiritismo uma 'noticia’
e desta noticia ele se ocupou diversas vezes em sua carreira de cronista e escritor e,
ainda que ndo fosse médico, também considerou o espiritismo uma doenga, uma
perturbagcdo mental, e das mais severas, capaz de conduzir os acometidos por ela aos

sanatorios.

A loucura ¢ um tema central na obra machadiana. Diversos personagens seus sao
acometidos por ela, como o médico Simdo Bacamarte, personagem principal do conto
“O Alienista”, publicado em 1881 no jornal 4 Esta¢do e posteriormente também
incluido no livro Papéis Avulsos.

Neste conto, a loucura se insere no enredo do inicio ao fim, com a busca desesperada
do médico por novas teorias sobre este mal.

O Dr. Simdo cria em Itaguai, sua cidade, a Casa Verde, local destinado a abrigar os
mentalmente perturbados que antes, por falta de local proprio, eram escondidos em casa
por suas familias. Com a criagdo da Casa Verde, Simdo resolve dois problemas: da
destino a esses infelizes, e possibilita suas pesquisas sobre o tema.

Com o passar do tempo, qualquer sinal de perturbagdo, por menor que fosse, vira
motivo para que o Dr. Simdo trancafie algum morador de Itaguai. Toda mudanca de
comportamento, ou atitude que por ele fosse considerada fora dos padrdes normais, era
usada como justificativa para o asilo na Casa Verde.

A populacdo revolta-se com esse estado de coisas, por ver pessoas de bem, que mal
nenhum faziam a sociedade, serem recolhidas sob as mais variadas e improcedentes
desculpas.

Nao nos cabe aqui relatar todo o conto, seria extenso e desnecessario, mas vale ressaltar
que, ao final, o Dr. Simdo Bacamarte reformula suas teorias, solta os cidaddos que

estavam trancafiados na Casa Verde e interna-se ele mesmo, 14 ficando até sua morte.

2 GIUMBELLIL, Emerson. O Cuidado dos mortos: uma histéria de legitimacdo e condenagdo do
espiritismo. Rio de Janeiro: arquivo Nacional, 1997, p. 36.



Suprema das ironias, o Dr. Bacamarte descobre, ou resolve, que ele ¢ o tnico louco da

cidade.

2.2 Materializacées e processo.

Em outro conto de Machado de Assis, o tema da loucura ndo esta tdo explicito como
nos casos de José Maria, Ezequiel ou do Dr. Simdo Bacamarte. Porém, como salientou
Ubiratan Machado, “um grdo de loucura marca a carta do Conselheiro X ao chefe de

policia da Corte”. 3

Neste conto, intitulado “Uma Visita de Alcibiades”, cuja agdo se passa em 1875,
mesmo ano da publicagdo de O Livro dos Espiritos, o Conselheiro X narra em carta ao
comissario de policia sua aventura no que ele chama de um grande passo na historia do
espiritismo ao evocar e receber em sua sala Alcibiades, personagem grego, cuja

biografia foi escrita por Plutarco.

Este conto, publicado pela primeira vez em 1876, teve duas versdes: a primeira,
publicada no Jornal das Familias, e a outra, que uso para este estudo, publicada no livro
Papéis Avulsos seis anos mais tarde, em 1882 e que, conforme veremos adiante, sofreu

varias modificagcdes em seu enredo.

Esta segunda versdo comeca narrando quando o Conselheiro X, lendo Plutarco apds o
jantar, fica curioso com a vida de Alcibiades, com sua trajetoria brilhante em Athenas e
se pergunta o que ele pensaria da vestimenta moderna. Querendo satisfazer sua
curiosidade, ele resolve testar sua recém adquirida f& no espiritismo, que, como ele

mesmo diz, ndo passava de uma recreagao:

Sou espirita desde alguns meses. Convencido de que todos os
sistemas sdo pura niilidades, resolvi adotar o mais recreativo deles.
Tempo vird em que este ndo seja so recreativo, mas tambem util a
solugdo dos problemas historicos, é ainda mais sumario evocar o
espirito dos mortos, do que gastar as forgas criticas, e gasta-las em
pura perda, porque ndo ha raciocinio nem documento que nos
explique melhor a inteng¢do de um ato do que o proprio autor do ato.
E tal era meu caso desta noite. Conjecturar qual fosse a impressao

> Machado, Ubiratan. Os intelectuais e o espiritismo: de Castro Alves a Machado de Assis. Niterdi:
Publicac¢des Lachartre, 1996, p.144.



de Alcibiades era despender tempo sem outra vantagem, além do
gosto de admirar a minha propria habilidade. Determinei, portanto,
evocar o ateniense; pedi-lhe que comparecesse em minha casa, logo,
sem demora. >

Movido entdo por esse “interesse historico” o conselheiro evoca o ateniense. Para sua
surpresa, Alcibiades comparece de pronto, porém, ndo em espirito, como seria de se

espcrar, mas, €m carnc € 0SSo.

Eis ai o grande passo na carreira do espiritismo a que o Conselheiro se referiu, pois, ao
contrario dos outros espiritas, ele conseguira mais do que trazer o espirito de

Alcibiades, conseguira ressuscita-lo!

Se usarmos como parametro as fases do espiritismo criadas por Machado de Assis para
classificar o grau de deméncia de seus adeptos, poderemos facilmente perceber que o

conselheiro encontrava-se no ultimo estagio.

Trava-se entdo entre os dois um didlogo em que o ateniense determina o rumo da
conversagdo, perguntando sobre a Grécia moderna, a que o Conselheiro X vai
respondendo com espanto e temor diante situagdo inusitada. Por fim, para tentar livra-
se da extraordindria visita, ele declara que precisa ir ao baile, e qual ndo é seu espanto

quando ouve de Alcibiades que este pretendia acompanha-lo.

Informado, porém de que suas vestimentas causariam espanto nos convivas, Alcibiades
decide ir “a moda do século” e, estupefato com os costumes atuais, ndo entende o
porqué da roupa toda preta, se assusta com a gravata, imaginando que o conselheiro
estava por enforcar-se e, quando este arremata o traje com o chapéu, acaba por cair

fulminado no chao do quarto.

Corri ao ilustre ateniense, para levanta-lo, mas, (com dor o
digo), era tarde; estava morto, morto pela segunda vez. Rogo a
V. Ex. se digne de expedir suas respeitaveis ordens para que o
cadaver seja transportado ao necrotério, e se proceda ao

corpo de delito. [...] »

>* ASSIS, Machado de. Obra Completa. Rio de Janeiro: Editora José Aguilar, 1959, Vol. II, p. 347.
> ASSIS, Machado de. Op.cit. p. 351.



J. Galante de Souza, em nota sobre este conto na sua obra Bibliografia de Machado de
Assis, afirma que o principal tema era a questdo do vestuario moderno, tema este que,
segundo o autor, aparece também em pelo menos mais um conto, o Vestudrio,
publicado na Semana Ilustrada em 20 de maio de 1866 em que também se comenta a

maneira moderna de se vestir em comparagdo com a vestimenta grega.

A admira¢do de Machado de Assis pela cultura grega ja ¢ sabida de longa data, mas,
estudando a historia do espiritismo € o0 momento em que a doutrina estava quando da
publicacdo destes contos que citei, vé-se que a questdo da vestimenta na verdade serve
como pano de fundo para tratar de questdes mais complexas, como a da experiéncia de
materializacdo, tdo comentadas na Franga e, por conseguinte, entre os espiritas

brasileiros.

A materializacdo dos espiritos sempre foi um tema controverso. Conan Doyle, em seu
livro Historia do Espiritismo, cita varios casos e diz que os espiritas usavam a
materializagdo com muita freqiiéncia como forma de propaganda, mostrando aos

descrentes fotos de supostos espiritos materializados.

Um ano antes da publicagdo desse conto ficou célebre o Processo dos Espiritas, como o
caso ficou conhecido. Ocorrido na Franga, envolveu até¢ viava de Allan Kardec, que

teve que comparecer para depor durante o julgamento. *°

Neste processo, Pierre-Gaetan Leymarie, pioneiro do espiritismo francés, foi
processado, julgado e condenado. Anos mais tarde, sua viliva, Marina Leymarie, que
havia ficado no lugar do marido a frente da Livraria Espirita e da Revue Spirite apds a
morte deste, reuniu todos os documentos referentes ao processo, que ela
cuidadosamente havia guardado, e publicou o livro Procés des Spirites, onde narra suas

memoria sobre o episodio.

O Processo comecou com a acusacdo de que Burget, suposto médium e fotdgrafo de
profissdo, explorava a boa-fé das pessoas com fotografias do que seriam

materializagdes de espiritos. Leymarie foi indiciado por ter publicado algumas dessas

%% Os dados referentes a este caso foram extraidos do texto O Processo dos Espiritas, escrito para a
revista O Reformador e publicado em fevereiro de 1978. Este texto esta disponivel no enderego eletronico
www.espirito.org.br/portal/artigos/diversos/movimento/processo.html. Acesso em 10 de abril de 2005.




fotos na Revue Spirite ¢ o médiun americano Alfred Henry Firman também foi

indiciado por suposta mente colaborar com Burget.

Burget foi acusado de fraudar as fotografias, o que ficou comprovado em algumas,
embora, segundo os espiritas, outras tenham se mostrado auténticas. A explicagcdo dada
pelos seguidores de Kardec para semelhante contradicdo ¢ a de que Burget, que seria
realmente médiun e teria de fato conseguido fotos auténticas de materializagoes, teria
desvirtuado sua mediunidade e caido na mistificagdo, fraudando imagens quando ndo as

conseguia obter pelas vias espiritas.

Uma outra ressalva que os espiritas fazem ao caso ¢ a de que o juiz encarregado do
caso, Millet, mantinha uma intransigente posicdo contra a doutrina e teria usado de sua

posicao para perseguir ¢ desmoralizar os espiritas frente a sociedade.

O fato ¢ que, alvos de perseguicdo ou ndo, os principais nomes do espiritismo francés
da época foram indiciados e o processo envolveu 55 testemunhas, 27 de acusagdo e 28
de defesa. Ao final, Burget acabou por confessar que fraudou algumas das fotos. Ele e

Leymarie foram condenados a 1 ano de prisao e ao pagamento de multa.

Machado de Assis, muito provavelmente aproveitando-se desse caso, que alcangou
bastante repercussdo na época, modificou a historia original do conto “Uma Visita de
Alcibiades”, incluindo ai a materializacdo de Alcibiades como fato concreto para o
Conselheiro X, mas deixando subentendido a possibilidade de que o Conselheiro nio

passasse de um lunatico.

A primeira versdo desse conto, que saiu publicada no Jornal das Familias, traz como
personagem principal a desembargador Alvares, que narra a historia da visita de

Alcibiades em carne e 0sso numa roda de saldo, entre risos € ironia.

Ubiratan Machado nos d4 uma interessante explicacao para essa atitude do personagem

machadiano de tratar o espiritismo como um divertimento de saldo:

Nesta perspectiva, de pouca seriedade das palavras do narrador, a
historia assume um indisfar¢avel tom de galhofa. A violéncia da
satira ao espiritismo ndo esta na loucura do personagem. O
desembargador é um homem cordato. Machado ainda ndo concluira
que o espiritismo fosse uma fabrica de loucura. Por enquanto,
Kardec e seus discipulos ndo passavam de tolos joviais. E para



estes, basta a mordacidade e a ironia. O contista veria o espiritismo,
entdo, como um simples motivo, entre gente sensata, para urdir uma
historia de saldo, destinada a encher os ocios de uma noite de festa.
Nada de mais sério.”’

Na segunda versdo, ampliada, esse tom de galhofa desaparece. O Conselheiro
realmente acredita que Alcibiades materializou-se em sua casa e narra toda a historia
como se ela realmente tivesse ocorrido. Talvez Machado quisesse nisso fazer uma
alusdo aos espiritas declarados que, enquanto os incrédulos acham sua crenga um

grande absurdo, mantém-se firmes em suas convicgoes.

Em nota no livro Papéis Avulsos, o proprio Machado de Assis declara que “este escrito

teve um primeiro texto, que reformei mais tarde, ndo aproveitando mais do que a idéia.
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O primeiro foi dado com um pseudonimo e passou despercebido”.

Na obra de J. Galante de Souza, encontramos uma curiosidade sobre esta segunda

Versao:

No plebiscito literdrio, realizado por A Semana, Rio, de
setembro de 1893 a janeiro de 1894, para saber quais os seis
melhores contos escritos por literarios brasileiros, este
conseguiu colocar-se entre os menos votados ao primeiro
lugar.”’

De acordo com as afirmacdes acima, podemos perceber que o conto Uma Visita de
Alcibiades, em suas duas versdes, ndo chamou muito a atengdo dos leitores. A primeira,
como o proprio autor disse, passou despercebida, o que nos faz crer que quando da sua
publicacdo, em 1876, o espiritismo ainda era restrito a um pequeno circulo, conforme ja
citei em outras partes deste texto. Ocupados com as experi€ncias de fendmenos fisicos,
com suas reunides ainda bastante discretas, e, por que ndo, preocupados em nao
desagradar a sociedade carioca oficialmente catdlica, os espiritas de entdo deixaram que

este conto ficasse sem resposta. Alids, ndo so este conto, pois ndo encontrei nas obras

" MACHADO, Ubiratan. Os Intelectuais e o Espiritismo: de Castro Alves a Machado de Assis. Niteroi:
Publicac¢des Lachartre, 1996, p. 144.

% ASSIS, Machado de. Papeéis Avulsos. Rio de Janeiro: W.M. Jackson Editores, 1944, p.318.

? SOUSA, I. Galante. Bibliografia de Machado de Assis. Rio de Janeiro, Instituto Nacional do Livro,
1955, p. 493.



espiritas do periodo nenhuma resposta direta as criticas de Machado de Assis. O que me
faz supor duas alternativas para tal fato: ou os espiritas ndo davam importancia para as
criticas do folhetinista, ou estavam ocupados demais defendendo-se das acusacdes de
outros setores da sociedade, como os médicos ou a Igreja Catolica. Esta segunda

alternativa me parece a mais plausivel.

Quando a segunda versdo veio a lume, em 1882, a situacdo do espiritismo era bastante
diferente; ha mais de 20 anos no Brasil, a doutrina estava ja bastante sedimentada na
sociedade carioca, com a fundagdo de diversos grupos, como a Sociedade Académica
Deus, Cristo e Caridade em 1 de janeiro de 1881 e o Grupo Espirita Humildade e

Fraternidade, em 7 de junho do mesmo ano, entre outros.

Também em 1881, mais especificamente no dia 28 de agosto, ¢ lavrada uma intimacao
proibindo o funcionamento da Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade, que era
o grupo de maior prestigio na época. Seus dirigentes recebem-na em 30 de agosto e
tomam conhecimento de que estdo proibidos de realizar qualquer atividade. Segue

abaixo a transcri¢do de trechos da referida intimagao:

[...] O Dr. Alberto Fialho, 2° delegado de Policia nesta corte do Rio
de janeiro. Mando a qualquer Oficial deste Juizo, que em
cumprimento deste por mim assinado, intime a um dos diretores da
Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade para que, a partir
desta intimagdo, fique na ciéncia de que ndo pode a mesma
associacdo se reunir mais em comunhdo social, celebrar sessoes ou
praticar qualquer outro ato de natureza social, visto ndo estarem os
estatutos, da mesma sociedade, devidamente aprovados pelo
Governo Imperial [...]. *

Era a primeira repressdo policial da qual o espiritismo era alvo e serviu para juntar
todos os grupos na defesa de sua doutrina, chegando mesmo a se formar uma comissao
que, em 6 de setembro daquele ano, seria recebida pelo imperador D. Pedro II que,
segundo consta nos anais da referida Sociedade, lhes garante que ndo permitird

perseguicdes.

80 Revista da Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade, n° 9, setembro de 1881, s/p.



Porém, nada de concreto foi realmente feito, nem a ordem foi revogada, nem a
perseguicdo se concretizou, como, alids, era bem caracteristico do imperador, ou seja,

ndo levantar questdes com nenhum setor. Os espiritas, porém, ndo se calaram.

Em 21 de setembro de 1881, a mesma comissdo volta ao Imperador,
que repete a promessa de que os espiritas ndo seriam perseguidos,
mas que ndo quisessem se passar por martires... A ordem policial
ndo foi expressamente revogada, embora também ndo tivesse
prosseguimento, lembrando uma “espada de Ddmocles”. Essa
primeira perseguicdo policial contra o Espiritismo levou muitos
adeptos, nesse mesmo ano, a fundar o Grupo Espirita Vinte e Oito
de Agosto. *!

Este grupo foi fundado com o intuito de que a data fosse perpetuada entre os seguidores
de Kardec, uma espécie de marco na historia da doutrina no Brasil. Como se pode
perceber, longe de intimidar os espiritas, essa primeira perseguicdo policial deu-lhes
mais forga, visto que o numero de grupos e periddicos langados no periodo posterior a

intimagdo s6 fez aumentar.

A imprensa carioca logo divulgou o fato. No mesmo dia 28 de agosto, o Jornal do
Comeércio publicou nota informando os leitores da proibicdo do funcionamento da

Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade.

Notas sobre o espiritismo nos jornais ndo faltavam nessa época e, se alguns, como ja
vimos no caso do jornal A Republica, cediam espago a divulgacdo e defesa do doutrina,
outros se posicionavam abertamente contra. Em 29 de outubro de 1881, a Revista

llustrada traz uma nota comentando o langamento do periddico O Espiritismo:

Todas as crengas sdo boas! Diz o “Espiritismo” no seu primeiro
numero. Ele, o “Espiritismo” é espiritista. Os seus redatores afagam
mesmo a esperanga de que desprendidos deste vale de lagrimas
passardo para um planeta mais adiantado. E favor escreverem-nos
de 14, sim?%

A Semana Ilustrada j4 ha algum tempo vinha divulgando notas criticando os espiritas e

sua doutrina. Somente no ano de 1881, de fevereiro a agosto, antes da intimagao,

' WEGUELLIN, Jodo Marcos. Meméria Espirita: Papéis Velhos e historias de luz. Rio de Janeiro:
Edi¢oes Leon Denis, 2005, p.121.
62 1dem, ibidem, p.134.



portanto, sete notas foram publicadas criticando especificamente a Revista da

Sociedade Deus Cristo e Caridade, as quais transcrevo abaixo:

A Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade comegou a
publicar uma revista, cujo primeiro numero diz o seguinte: *“ Do
seio da Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade, onde , a par
das outras ciéncias, tem culto o Espiritismo, ergue-se a Revista,
orgdo oficial da sociedade, tendo por fim transmitir aos seus
membros o resultado dos estudos e trabalhos da Academia
Espirita.” Das outras ciéncias! Sim, porque o Espiritismo, diz a
citada revista, é uma ciéncia — a ciéncia dos pobres de espiritos. ( 19
de fevereiro de 1881)

A Sociedade Espiritista Deus, Cristo e Caridade acaba de publicar o
numero 4 da revista. E entdo: na Alemanha ja ndo se publicou um
Jjornal, redigido por doidos? (11 de junho de 1881)

A Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade, espiritista
continua a publicar sua revista: recebemos o numero 6. Os
espiritista, como sabem, pregam a volta dos espiritos. Naturalmente
por se ter ido o deles. (30 de julho de 1881)

Os espiritistas continuam a publicar a sua revista, que tem por fim
preencher as vistas sociais — progresso e humanidade. E por
principio a ilimitada tolice humana. Recebemos o numero 7. (13 de
agosto de 1881).

Também o jornal O Corsdrio ndo se mostrou simpatico para com o espiritismo.

Comentando o langamento da Revista, diz o jornal em 23 de fevereiro de 1881:

Agradecemos o numero 1 da Revista da Sociedade Académica Deus,
Cristo e Caridade. E uma publicacdo espirita, Ndo lhe podemos ser
simpaticos como filhos deste século de estudos positivos e como
brasileiros que temos perdidos alguns mogos de talento por causa
dessas doutrinas que até hoje, em nosso pais, so tem servido para
aumentar o nimero dos idiotas. **

Estas notas da imprensa podem explicar a baixa aceita¢do da segunda versdao do conto

Uma Visita de Alcibiades também. Nao obstante a consideragdo que seu autor ja gozava

% Dados retirados d¢ WEGUELLIN, Jodo Marcos. Op.cit. p.134.
%% Idem, ibidem, p.134.



entre seus colegas de oficio, o espiritismo era tema bastante criticado e por isso pouca

aten¢do se tenha dado ao conto.

Nesta época Machado de Assis ja era um escritor renomado, com intensa atividade nos
jornais do Rio de Janeiro e tendo publicado os romances Ressurrei¢cdo (1872), A mdo e
a luva (1874), Helena (1876), laid Garcia (1878) e, o mais famoso destes, Memorias

Postumas de Bras Cubas (1881), no mesmo ano dos acontecimentos descritos acima.

Também em 1881, Machado de Assis é nomeado oficial de Gabinete de Pedro Luis,
ministro da Agricultura, o que sé confirma seu prestigio e reputagdo na sociedade
carioca. Seu conto, porém, ndo alcangou muita popularidade, mas constitui um rico

material de andlise da doutrina espirita e da forma como o escritor a via.

Certamente o escritor tomou conhecimento das notas publicadas na imprensa local
acerca do espiritismo, soube da intimacdo e de toda a polémica que se seguiu, bem
como do Processo dos Espiritas e fez disso tudo um solo fértil para o enredo de seus

contos.

Estes contos, expostos de forma resumida neste texto, ilustram o interesse de Machado
de Assis pelo tema espiritismo e, mais uma vez, seu conhecimento sobre os preceitos da
doutrina. E inquestiondvel para mim o conhecimento machadiano sobre os principais
pontos da doutrina de Allan Kardec e a atencdo que ele dispensou a ela em sua

trajetoria faz crer que seu interesse era grande.

Mais tarde, com a criacdo da FEB (Federacao Espirita Brasileira) em 1884, a doutrina
finalmente consegue sua institucionalizacdo e sua separacao, pelo menos oficialmente,

dos cultos afro-brasileiros.

Apesar dos ataques da Igreja Catdlica, das ironias e persegui¢do por parte dos céticos,
Machado de Assis inclusive, que consideravam um absurdo aceitar os preceitos de
reencarnacdo € comunicagdo com 0s mortos, entre outros, a doutrina teve grande
receptividade, espalhou-se pelo pais e acabou por se institucionalizar, abarcando entre
seus adeptos a camada aburguesada da sociedade, ansiosa por fugir dos dogmas
catdlicos, que desde a Questdo Religiosa tinha suscitado o descontentamento dos
magons, ou circulando tranqiiilamente entre as sessdes da FEB e as missas, como era

muito comum na Corte.



O contexto historico da época ¢ a transi¢do entre Monarquia e Republica, e a cidade do
Rio de Janeiro fervilhava de republicanos avidos em se livrar de tudo o que dissesse
respeito ao regime ja quase deposto, inclusive a religido oficial, o que poderia explicar
em parte a aceitagdo que o espiritismo teve. Como observou Ubiratan Machado: “Ndo
deixa de ser sintomdtico, como uma espécie de reag¢do ao clero e a monarquia, o
reconhecimento dos direitos espiritas pelos republicanos”. ”

A participag@o dos intelectuais na divulgacao da doutrina e a adesdo de boa parte deles
a ela também fazem parte do livro de Ubiratan Machado. Nomes como o ja citado
Octaviano Hudson, Dr. Melo Moraes, Quintino Bocaiiva, Castro Alves, Joaquim

Manuel de Macedo, figuram no primeiro meio século da doutrina no Brasil.

Jodo do Rio também se surpreendeu com o nimero de pessoas influentes que aderiram
a doutrina. Em seu livro “As Religioes do Rio” ele fala do fendmeno que se tornou o

espiritismo entre as classes mais abastadas:

Ja ndo se conta o numero de espiritos ortodoxos, conta-se a atragdo
de nossos cérebros mais lucidos pela ciéncia da revelagdo. A
Marinha, o Exército, a advocacia, a medicina, o professorado, o
grande mundo, a imprensa, o comércio tem milhares de espiritas. Ha
homens que ndo fazem mistérios de sua crenca. *°

A aceitagdo da doutrina espirita pelos intelectuais reforga a teoria de que,
denominando-se doutrina de fé e ciéncia, o espiritismo, amparado pelos ideais
positivistas entdo em voga, e vindo da Franca, que era entdo o que podemos chamar de

centro cultural, tornou-se um atrativo € uma opg¢ao ante a religido oficial da época.
Sobre este assunto Nicolau Sevcenko nos fornece uma boa pista:

A palavra de ordem da ‘geragdo modernista de 1870’ era condenar
a sociedade fossilizada do império e pregar as grandes reformas
redentoras: ‘a aboli¢gdo’, ‘a republica’, a ‘democracia’. O
engajamento se torna condi¢do ética do homem de letras. [...] Para
completar, a assimilagdo das doutrinas tipicas do materialismo

% MACHADO, Ubiratan. Os Intelectuais e o Espiritismo: de Castro Alves a Machado de Assis. Niteroi:
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cientificista entdo em voga, que os langou praticamente a todos no
campo do anticlericalismo militante.

Sendo Machado de Assis um escritor preocupado com as questdes de seu tempo, como
jé o dissemos, seu discurso representa o discurso de uma categoria, de uma classe social
e esse discurso, impresso nas paginas dos folhetins, agia como coadjuvante na
formagdo de opinido dos seus leitores didrios; por isso, interessa saber o que Machado

de Assis disse sobre o espiritismo.

Uma das hipoteses deste trabalho ¢ a de que, ao buscar inserir-se na sociedade brasileira
— em especial a carioca, objeto deste estudo -, o espiritismo, ou melhor, dizendo, os

espiritas, procuraram atingir a intelectualidade como forma de divulgagdo/legitimagao.

Sandra Jacqueline Stoll, também fala do uso dos meios escritos pelos primeiros grupos
espiritas brasileiros, com a publicagdo de periddicos brasileiros e pela publicagdo dos
livros de Allan Kardec quando este ainda escrevia alguns de seus titulos. Ainda
segundo Stoll, a rapidez com que as publicagdes espiritas ganharam destaque na Corte
carioca fez com que o Brasil ganhasse imediatamente destaque no cendrio

internacional.

Para Ubiratan Machado se, a principio, essas publicagdes ndo tiveram nenhuma
aceitacdo por parte da imprensa, o mesmo niao se deu com a populacdo, que

rapidamente esgotou a primeira edi¢cdo de O Livro dos Espiritos.

Porém, essa inser¢cdo do espiritismo na literatura ndo foi feita sem atritos, sendo
Machado de Assis um dos porta-vozes de uma intelectualidade que questionava a nova

doutrina.

No conto “A Cartomante”, publicado em 28 de novembro de 1884 na Gazeta de
Noticias, por exemplo, a tragica histéria do casal de amantes que acaba assassinado
pelo marido traido traz como pano de fundo a mania de Rita, a esposa adultera, em

consultar a cartomante para saber o futuro.

7 SEVCENKO, Nicolau. Literatura como missdo: tensées sociais e criacdo cultural na Primeira
Republica. Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1985, p.79.



A historia se passa em 1869, quando, como ja dito, as sondmbulas e cartomantes
proliferavam no Rio de Janeiro. Rita, com sua ingenuidade, deixava-se impressionar

pelos dizeres da cartomante.

Quando Camilo, o amante, recebe um bilhete de Vilela, o marido, pedindo-lhe que
compareca sem demora em sua casa, o medo de ter sido descoberto o atormenta e,
influenciado pelas palavras anteriores de Rita, que dizia que a cartomante tudo sabia,
resolve, no caminho para a casa de Rita e Vilela, consultar a mulher, afinal, que perdia

ele com 1sso?

Assim que se senta, a mulher embaralha as cartas e comeca a “adivinhar” o que o traz

ali;

- Vejamos primeiro o que o traz aqui. O senhor tem um grande
susto... Camilo, maravilhado, faz um gesto afirmativo. — E quer
saber, continuou ela, se lhe acontecera alguma coisa ou ndo...
- A mim e a ela. - explicou ele vivamente. *®

A cartomante entdo lhe tira todas as davidas. Diz que nada lhes acontecerd, mas que era
preciso que tivessem cuidado; porém o “terceiro” nada sabia. Fala do amor dos dois, da

beleza de Rita, deixando Camilo extasiado.

Ele paga e sai encantado, feliz. Todas as suas preocupacdes haviam se dissipado. Toma
novamente o tilburi e segue, sem medo de nada. A cartomante tinha adivinhado o

motivo da consulta, e suas palavras tinham acalmado seu antes aflito coragao.

“Dai a pouco chegou a casa de Vilela”. Apeou-se, empurrou a porta
de ferro do jardim e entrou. A casa estava silenciosa. Subiu os seis
degraus de pedra, e mal teve tempo de bater, a porta abriu-se, e
apareceu-lhe Vilela. — Desculpa, ndo pude vir mais cedo,; que ha?
Vilela ndo lhe respondeu; tinha as fei¢oes decompostas; fez-lhe
sinal, e foram para uma saleta interior. Entrando, Camilo ndo pode
sufocar um grito de terror: — ao fundo sobre o canapé, estava Rita
morta e ensangiientada. Vilela pegou-o pela gola, e, com dois tiros
de revolver, estirou-o morto no chdao.

58 ASSIS, Machado de. Contos Escolhidos. Sdo Paulo: Martin Claret, 2001, p-58.
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A cartomante falhara, ludibriara Camilo com sua experiéncia em atender jovens
enamorados. Nao ha em nenhum momento a men¢ao da palavra espiritismo, mas, dado
que nesta época todos eram alvos de criticas comuns: espiritas, curandeiros,
cartomantes, sonambulas; este conto serve como base para se analisar de que maneira

Machado de Assis via essas modalidades de fé.

Em outro conto, a questdo do charlatanismo aparece ainda mais explicita, como

vEremos.

O conto intitula-se O Segredo de Bonzo”® e foi publicado pela primeira vez em 30 de
abril de 1882 na Gazeta de Noticias sob o titulo de “Um Capitulo Inédito de Ferndo
Mendes Pinto”. Ainda em 1882 foi incluido no livro Papéis Avulsos com o titulo

modificado.

O préprio Machado de Assis escreveu uma nota no final do livro e que explica suas

intengdes:

Como se tera visto, ndo ha aqui um simples pastiche, nem esta
imitagdo foi feita com o fim de provar forgas, trabalho que, se fosse
80 isso, teria bem pouco valor. Era-me preciso, para dar a possivel
realidade a invengdo, coloca-la a distancia grande, no espago e no
tempo, e para tornar a narragdo sincera, nada me pareceu melhor
do que atribui-la ao viajante escritor que tantas maravilhas disse.
[...] O bonzo do meu escrito cama-se Pomada, e pomadistas os seus
sectarios. Pomada e pomadistas sdo locugoes familiares da nossa
terra: é o nome local do charlatdo e do charlatanismo.

Como se pode observar, o proprio autor fez questdo de deixar bem claro suas intengdes:
em uma terra de sondmbulas, cartomantes, médiuns, videntes, magnetizadores e
espiritas, ele formula uma teoria curiosa para explicar essas novas atividades que para
ele, pelo que podemos concluir de seus escritos, ndo passavam de formas de ludibriar a

credulidade do povo.

Situar a historia em um tempo e um espago longinquo, (Japao, ano de 1552) garantiria

uma relativa neutralidade e imparcialidade, evitando comparagdes diretas e atritos com

70 .. , . . , . .

Segundo o dicionério Houaiss, “bonzo” ¢ um termo que designa monge budista ou membro de ordem
religiosa, mas também pode ser empregado para designar individuo preguicoso, mediocre, ignorante ou
fingido.



quem se sentisse ofendido. E citar o portugués quinhentista Ferndo Mendes Pinto, que
como Gledson afirma era conhecido como: Ferndo. Mentes? Minto; s6 aumenta o
poder da satira deste conto e reforca o talento de Machado de Assis em falar do Brasil e

da historia brasileira de uma forma surpreendente. ”/

No conto o narrador, Ferndo, a passeio na cidade de Fucheo com Diogo Meirelles,
depara-se com dois homens a fazer, cada qual em um determinado local, revelagdes tao
surpreendentes quanto absurdas a populagdo local: o primeiro, chamado Patimau, alega
ter descoberto que a origem dos grilos se dava através do ar e das folhas dos coqueiros,
na conjun¢cdo com Lua Nova, revelagdo que fez com que a populagdo o saudasse
calorosamente e prestasse-lhe diversas homenagens; o outro, Langurt, ndo muito longe
dali, afirmava ter descoberto o principio da vida futura que estava nada mais nada
menos que numa certa gota do sangue de vaca e que este animal era excelente para
habitar almas humanas e por isso mesmo muitissimo procurado por pessoas a beira da
morte. Os dois afirmavam tais idéias com convic¢do e justificavam suas revelacdes
como produto da ciéncia e fruto de rigorosas experiéncias e observagdes e foram

igualmente aclamados e bajulados pelo povo.

O narrador, surpreso com os dois casos, os comenta com um terceiro, Titané, que lhes
explica que essas pessoas estavam pondo em pratica a teoria de um bonzo que morava

nas redondezas. Os trés vao até a casa deste bonzo que lhes explica esta nova teoria:

[...] entendi que, se uma coisa podera existir na opinido, sem existir
na realidade, e existir na realidade, sem existir na opinido, a
conclusdo ¢é que das duas existéncias paralelas a unica necessaria é
a da opinido, ndo a da realidade, que é apenas conveniente [..] Para
compreender a eficacia do meu sistema, basta advertir que os grilos
ndo poderiam nascer do ar e das folhas de coqueiro, na conjungdo
da Lua Nova, e por outro lado , o principio da vida ndo estda numa
certa gota de sangue de vaca, mas Patimau e Languru, varoes
astutos, com tal arte souberam meter estas duas idéias no dnimo da
multiddo, que hoje desfrutam a nomeada de grandes fisicos e
maio;;es filosofos, e tém consigo pessoas capazes de das a vida por
eles.

Ap0s essa revelacdo o narrador e seus dois amigos resolvem testar a teoria do bonzo e
ndo tardam a descobrir que, por mais absurdas que fossem suas teorias, se ditas com

convic¢do, acabavam encontrando receptividade, ainda mais se juntamente com elas

"I GLEDSON, John. Por um novo Machado de Assis. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2006, p. 51.
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viesse o relato de experiéncias cientificas, de pessoas importantes que dela fizeram uso,

etc.

Fazer a analogia entre a teoria do Bonzo e o espiritismo de Kardec ndo ¢ dificil. No
entanto, dizer que esta era realmente a inten¢do de Machado de Assis ndo ¢ tdo simples
e provavelmente nunca teremos absoluta certeza; porém, dado o ano da publicacdo e o
avanco do espiritismo no Rio de Janeiro por essa €poca, essa ¢ uma possibilidade de

leitura bastante verossimil.

Isso reforca a hipdtese inicial de que suas criticas sobre a doutrina espirita sdo
formuladas na medida em que os acontecimentos se sucedem ou, numa interpretacdo

minha, na medida em que o espiritismo vai alcangando maior repercussdo e aceitacao.

O capitulo seguinte tratara do periodo em que essas criticas, embutidas nas cronicas
machadianas, aparecem com maior freqiiéncia, ou seja, entre 1885 e os primeiros anos

da década de1890.



Capitulo 03

3.1 A difusdo do espiritismo e o siléncio de Machado de Assis.

Este capitulo trata do periodo em que as cronicas tornaram-se mais constantes: o ano de
1878, a década de 1880 e o inicio da década de 1890. Durante este periodo, o
espiritismo rompeu diversas barreiras e conseguiu se institucionalizar. Além disso,
muitos eram os personagens ilustres que tinham se convertido publicamente, dando
maior prestigio a doutrina. O que ndo se significa que ela tivesse se livrado de todas as
polémicas e perseguicdes, ao contrario, conforme veremos adiante, esse foi o periodo
mais conturbado, pois o espiritismo havia deixado de ser uma mania de saldes, uma
excentricidade, para se tornar uma nova forma de religiosidade, de ciéncia, de conjunto
de diretrizes morais e éticas, envolvendo gente muito séria e de muita notoriedade para

que fosse deixado de lado ou tido como modismo passageiro.

A crdnica seguinte na qual Machado de Assis novamente fala sobre espiritismo ¢ de
1878, 13 anos depois daquela com as previsdes sobre a Guerra do Paraguai. O que

acontecia com o espiritismo durante esse periodo de siléncio de Machado de Assis?

Segundo dados de O Reformador, o mais antigo peridédico de divulgacdo da doutrina,
em 02 de agosto de 1873 era fundada no Rio de Janeiro a “Sociedade de Estudos
Espiriticos Grupo Confucio”, primeiro nucleo espirita da capital e que posteriormente

deu origem a Sociedade de Estudos Espiritas Deus, Cristo e Caridade, em 1876.

O ano de 1875 foi especialmente importante para o movimento espirita, registrando
fatos significativos. Entre eles, a publicacdo da Revista Espirita sob a direcdo de
Antonio da Silva Neto, além da primeira edi¢do de O Livro dos Espiritos, traduzido por
Joaquim Carlos Travassos e editado pela Editora B.L. Garnier. Ainda neste ano, sdo
publicados também, pela mesma editora, O Livro dos Médiuns, O Céu e o Inferno e o

Evangelho Segundo o Espiritismo.



Sobre a Revista Espirita, esta teve seis nimeros e foi o segundo periddico langado no
Brasil (o primeiro foi o Echo d’aléem Tumulo, na Bahia, como ja vimos no primeiro
capitulo). Em nota sobre seu lancamento, o Jornal O Globo do dia 26 de janeiro de
1875 a classifica como “publicacdo mensal de estudos psicoldgicos” e traz o indice das
matérias, entre as quais encontramos: vocabuldrio espirita, diferentes naturezas de

manifestagdes, respostas dos espiritos a algumas questdes, etc.

A Revista Espirita teve uma curta duragdo, mas ainda assim constitui mais uma prova
de como os espiritas estavam se organizando. Em seus niimeros encontramos
explicagdes sobre as categorias de sonhos, sobre a morte do ponto de vista espirita
(matéria na qual se faz critica as formas de vida pds-morte pregadas pela igreja
catdlica: ou penas eternas, ou contemplacdo eterna), hd também matérias sobre curas
através de magnetizacdes sendo a mais interessante a que relata a cura de uma fratura
no brago de uma médium através da intervencdo dos espiritos, seguida de diversas
justificativas para convencer os que, ja previam seus editores, se declarariam incrédulos

diante de tal fato. Era, enfim, um periodico de divulga¢do e defesa do espiritismo.

A Revista Espirita e o Livro dos Espiritos tiveram sua publica¢do na mesma época, com
diferenca de poucos dias e sua divulgagdo. Essas publicacdes e posteriormente a dos
outros livros de Kardec que ocorreram no mesmo ano, contribuiram para a expansao da

doutrina entre a elite intelectualizada, dvida pelas novidades vindas da Franca.

Virias sdo as hipdteses para a aceitacdo da doutrina, em especial o seu carater

cientificista e positivista, tdo em voga na época.

Isso fica evidente quando analisamos a forma como O Livro dos Espiritos foi
elaborado: o esquema de perguntas e respostas. Sandra Jacqueline Stoll salienta que
esse tipo de organizacdo, pontuado pela impessoalizacdo e generalizagdo das respostas,
ndo deixa davidas quanto a inspiragdo de Allan Kardec nos moldes positivistas da
época. E vai além dizendo que “certas correntes do pensamento cientifico da época,
foram por ele apropriadas como critério de valida¢do das informagoes dos
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espiritos”.

Artur César [saia também compartilha desse argumento e ressalta que:

73 Stoll, Sandra Jacqueline. Espiritismo a brasileira. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo,
2003, p. 41.



Kardec procurou realizar uma sintese entre a ‘“revelagdo divina” e
a “evolugdo cientifica”, oposta, tanto ao materialismo cientifico do
seculo XIX, quanto a heranga dos esquemas dualistas, platonico ou
kantiano. Apostando numa explica¢do racional, natural e cientifica
para todos os fenomenos, Kardec tentava dotar a crenga de um
substrato cientifico e endossado na observagdo experimental, ao
mesmo tempo em que, atraves da ‘“‘comprovacdo” da sobrevivéncia
do espl'rito, tentava consorciar em bases novas, o pensamento
ocidental com a crenga religiosa. A tarefa proposta por Kardec, sem
duvida nenhuma, aproximava-se da tentativa de Comte de
consorciar razdo e emogdo atraves da ascendéncia moral do
conhecimento positivo. ™

Essa aproximagdo entre positivismo e espiritismo certamente contribuiu para a
aceitacdo da doutrina na Europa e no Brasil pelos intelectuais brasileiros. Allan Kardec
sintetizou as correntes do pensamento cientifico da época, buscando dar ao espiritismo

um carater cientifico. Segundo Stoll:

O que singulariza o espiritismo nesse momento, portanto, é o modo
como ele se produziu a acomodagdo das informagoes 'dos espiritos’
a ideias, modelos e principios que tém origem em outro campo — o
da ciéncia. Essa articulagcdo foi sendo construida por Allan Kardec
em meio ao processo de coleta de informagdes ' dos espiritos' e do
desenrolar do embate de diversas correntes do pensamento
cientifico.
Essa singularidade vem de encontro aos padrdes da época, onde se buscava a
modernidade e a racionalidade. Denominando-se doutrina de fé e ciéncia, o espiritismo
surge como uma opcao aos dogmas catdlicos. Seu pressuposto de aliar fé e razdo
agradou a elite da Corte que em tudo buscava se equiparar a Franga. Tal ndo foi a

postura de Machado de Assis. Cético, o autor vai questionar a nova doutrina.

3.2 O teor critico aumenta.

" ISAIA, Artur César. O Espiritismo diante da idéia republicana no Brasil Fragmentos de Cultura,
Goidnia, v. 15, n. 10, p. 1541-1552, 2005.
 STOLL, Sandra Jacqueline. Op. cit, p.48.



Em 1878, Machado de Assis volta a falar em espiritismo ao comentar a prisao de Miroli
e Locatelli, casal de adivinhos. Em cronica de 16 de junho, Machado assim comenta o

fato:

Sucessivamente médico domador de feras, volantim, mestre de
danga, e ultimamente adivinho, ndo se pode dizer que seja homem
vulgar; é um fura-vidas, que se atira a strugh for life com unhas e
dentes, sobretudo com unhas. De unhas dadas com a dama Locatelli,
fundou uma Delfos na Rua do Espirito Santo, e entrou a predizer as
coisas futuras, a descobrir as coisas perdidas, e a farejar as coisas
vedadas. O processo era o sonambulismo ou o espiritismo. Os
crédulos, que ja no tempo da Escritura eram a maioria do género
humano, acudiram as ligoes de tdo ilustre par, até que a policia o
convidou a ir meditar nos destinos de Galileu e outras vitimas da
autoridade piblica. ’°

Em 21 de julho do mesmo ano, ele volta a falar em sonambulismo, deixando claro que
a policia ja havia tomado providéncias sobre o caso: “O sonambulismo tem sido aplicado a

cura de molestias e ultimamente a busca de coisas perdidas e a predi¢do do futuro, o que,
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alias, nossa policia contestou de um modo formal e urbano”.

O sonambulismo foi muito usado na segunda metade do século XIX. Era em sua grande
maioria empregado por mulheres que, dizia-se, tinham o dom de prever o futuro quanto
em estado de hipnose. Curiosamente, nesse momento de chegada e expansdo do
espiritismo, as sonambulas evitavam qualquer aproximagdo ou equiparagdo com a nova

doutrina, possivelmente por considerarem sua pratica superior.

As consultas com as sondmbulas custavam caro. Ubiratan Machado chega a comparar o
preco de uma consulta com a quantia suficiente para se iniciar o pagamento de um
terreno na cidade. Portanto, apenas as classes mais abastadas tinham condi¢des de se

submeter a tais consultas.

Os anuncios oferecendo servicos de sonambulismo encontram-se aos montes nos
jornais da época. E, como se pode deduzir da cronica de Machado de Assis, era facil

confundir as duas novas modalidades de crenga: sonambulismo e espiritismo.

76 ASSIS. Machado de. Notas Semanais. Texto disponivel em
http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/ua000215.pdf Acesso em 05/05/2006.
7 ASSIS. Machado de. Obra Completa. Rio de Janeiro: Editora José Aguillar, 1959, Vol. III. P. 95.



Um dos argumentos que os espiritas utilizardo para legitimar seu sistema de crengas
frente a0 sonambulismo ¢ que, no espiritismo, a caridade ¢ fator essencial ao praticante
e nenhuma consulta ¢ cobrada; o que ¢ bem diverso da pratica das sonambulas,

acusadas de iludir e enriquecer a custa da credulidade popular.

Nesse momento da historia, o espiritismo ainda ndo era muito conhecido nas camadas
populares, ainda restringia-se a elite. Somente alguns anos mais tarde, com a criacdo da
FEB (Federacao Espirita Brasileira), em 1884 e com as consultas publicas dadas pelos
médiuns receitistas, a partir de 1899, é que a doutrina alcanga a populacdo de uma
forma geral. Estes médiuns atendiam a populagdo sem cobrar absolutamente nada e
encontravam-se em atividade, em outros grupos espiritas, desde a década de 1870.
Emerson Giumbelli nos explica quem eram essas figuras: O médium receitista era, entdo,
o individuo que, inspirado pelo 'espirito’ de um médiun ja falecido, diagnosticava doengas e
prescrevia um tratamento que residia na quase totalidade das vezes em medicagdo
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homeopatica.

Esse trabalho mediunico ird divulgar a doutrina nas camadas mais pobres da sociedade,
onde muitas vezes a medicina tradicional ndo chegava. Isso desagradaria em muito a
sociedade médica da época, que acaba indo buscar o apoio da lei para conter a pratica

da mediunidade receitista.

Sylvia Damazio fala desta caracteristica especial da doutrina espirita, o que a fez se

aproximar as camadas mais humildes da populagdo:

Eram os pobres, os desassistidos, os que tradicionalmente apelavam
para os curandeiros na falta de assisténcia publica a saude e que,
agora, se voltavam para a homeopatia, a dagua fluidificada e os
passes magnéticos dos receitistas, Enquanto as reunioes na sede da
federacdo eram freqiientadas por um numero reduzido de pessoas -
Canuto de Abreu estima em trinta ouvintes, no mdaximo, das
conferéncias publicas — e as edi¢des quinzenais de O Reformador se
restringiam a duzentos exemplares, o Servigo de Assisténcia atendia,
diariamente , um grande piiblico.”

" GIUMBELLI, Emerson. O Cuidado dos mortos. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, p. 76.
" DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansio do espiritismo no Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 1994, p.129.



Para a autora, inclusive, foi esse trabalho de assisténcia aos desvalidos que consolidou a

doutrina no Brasil.

O fato incontestavel é que, tanto no Rio de Janeiro quanto no
restante do pais, popularizou-se o Espiritismo cristdo com o seu
corolario: a pratica da caridade através do atendimento aos
necessitados. *’

Essa popularizacio, contudo, nio foi feita de forma muito tranqiiila. E assunto bastante
discutido em obras que tratam deste periodo a questdo entre os misticos e o0s

cientificos®'.

De maneira bastante simplificada esta questao refere-se ao fato de que, entre os grupos
espiritas, duas correntes se formaram: a dos misticos, que valorizavam a vertente
religiosa do espiritismo, considerando-o uma Revela¢ao Divina; e a dos cientificos, que
se interessavam pela parte experimental dos fendmenos, considerando-o uma ciéncia

passivel de comprovagao.

Antes da funda¢do da FEB em 1884, diversos foram os grupos espiritas surgidos na
década de 1870, a saber: a Congregacao Espirita Anjo Ismael (1877), o Grupo Espirita
Caridade (1878), a Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade (1879), o Grupo
Espirita Fraternidade (1880), o Grupo Humildade e Fraternidade (1880) e o Grupo dos
Humildes, também fundado em 1880 e posteriormente incorporado a FEB com o nome

de Grupo Ismael.

Uma outra forma de divulgagdo foi encontrada um ano antes da fundacdo da FEB por
Augusto Elias da Silva, portugués, fotdgrafo e abolicionista: a criagdo de um periodico
totalmente espirita, O Reformador, cujo primeiro nimero foi langado em 21 de janeiro
de 1883, e que passaria, com a fundag¢do da Federacdo Espirita Brasileira, a ser o 6rgdo

oficial de divulga¢do da doutrina.

Sob o titulo de “6rgao evolucionista”, de circulagdo quinzenal, trazia noticias do meio
espirita ao redor do mundo, bem como diversos artigos de divulgacdo da doutrina. Ja no

primeiro nimero, na Se¢do Eclética, um artigo do Dr. Bezerra de Menezes, assinando

% DAMAZIO, Sylvia F.op.cit. p.143.
8! Para uma analise mais aprofundada deste tema, ver os ja citados trabalhos de Emerson Giumbelli,
Sylvia F. Damazio, Ubiratan Machado, entre outros.



com o pseudonimo de Guepian, intitulado “Ao episcopado brasileiro” mostrava que as
querelas entre a Igreja Catodlica e os espiritas estavam longe de acabar. Este artigo havia
sido escrito em 1882, em resposta a publicacdo da carta pastoral do bispo do Rio de

Janeiro condenando o espiritismo, em 15 de junho de 1881.

No artigo, Bezerra de Menezes contesta com veeméncia as palavras do bispo e tenta
reverté-las em favor do espiritismo, alegando que tudo quanto o bispo disse apenas
serve de propaganda a doutrina. Ao comentar um trecho do livro biblico do
Deuterondmio, em que Moisés proibe a invocagdo dos mortos, alega o autor que isto
basta para provar a veracidade de tais manifestagcdes, uma vez que se houve a proibicao,
¢ porque tal pratica ocorria efetivamente, do contrario a proibi¢ao se tornaria absurda.
Aqui ndo se questiona se estava ou nao certo o Dr. Bezerra de Menezes. Crente fiel a
ponto de se converter publicamente, era natural que tudo fizesse para defender sua nova
fé perante os ataques do bispo. A inclusdo de suas afirmagdes no texto tem a unica
func¢do de contrapor seus argumentos frente aos que eram usados pelo bispo do Rio de

Janeiro para criticar o espiritismo.

Na edi¢do de fevereiro do mesmo ano, hd um outro artigo, intitulado “O Bispo do Rio

’

de Janeiro e o Espiritismo.”, assinado por Nogamod, cujo verdadeiro nome

infelizmente se perdeu na historia. Neste artigo, novamente comentando a Carta
Pastoral do bispo, o autor defende o espiritismo da acusacdo de produzir loucos e pede

ao bispo:

Leia Exm. Sr., o Livro dos Espiritos, de Allan Kardec, e S. Ex. vera
quanto foi injusto para com a nossa doutrina. Ndo tenha receio, que
as obras dos tolos e dos demonios ndo podem abalar a fé viva e
ardente de tdo ilustrado Prelado |[...] Salve, Exm. Sr. Tantas
milhares de almas, as quais estamos perdendo de boa fé, o que sera
facil talvez a S. Ex., mas so quando nos bater no terreno do que esta
escrito nos nossos livros e ndo no que passou pela inteligéncia de
S.Ex., sem estudo prévio.*

E concluiu, em tom provocativo, que: “Esse esquecimento de sua parte deu pouca for¢a d
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sSua causa e, cremos que muita a nossa> .

%2 0 Reformador, 01 de fevereiro de 1883, p. 02.
% Idem, p.02.



Como ¢ de se imaginar, a briga entre catolicos e espiritas estava longe de acabar e s6
fez aumentar com o passar do tempo. Em 1884, quando a Federacdo Espirita Brasileira
¢ fundada, O Reformador passa a ser seu maior 6rgao de divulgagdo, trazendo noticias
da expansdo do espiritismo em diversas partes do mundo, e varios artigos doutrinarios,

como ja disse acima.

Machado de Assis logo tratou de comentar sobre a Federa¢ao Espirita Brasileira. Em 5
de outubro de 1885, ou seja, um ano apo6s o inicio das atividades da entidade, Machado
publica cronica na qual narra uma ficticia visita feita & FEB para acompanhar uma
sessdo da primeira série de “Conferéncias Publicas sobre Espiritismo”, proferidas pelo
Sr. Manoel Fernandes Figueira, s6cio fundador e entdo vice-presidente daquela

instituigao:

Mal adivinham os leitores onde estive sexta-feira. La vai;
estive na sala da Federagcdo Espirita Brasileira, onde ouvi a
conferéncia que fez o Sr. M.F. Figueira sobre o espiritismo
[...] Desde que li em um artigo de um ilustre amigo meu, distinto
médico, a lista das pessoas que na Europa acreditam no espiritismo,
comecei a duvidar da minha duvida. Eu, em geral creio em tudo
aquilo que na Europa é acreditado [...] Achava-me em casa, e
disse comigo, dentro d’alma, que, se me fosse dado ir em
espirito a sala da Federagdo, assistir a conferéncia, jurava
converter-me @ nova doutrina.”’

O cronista narra entdo que apoOs sentir “uma coisa subir-me pelas pernas acima,
enquanto outra descer-me pela espinha abaixo” acha-se em espirito, no ar, vendo seu
corpo caido ao chdao. Voando por sobre as casas, ele chega a FEB, onde ouve o narrador

combater as religides do passado:

[...] que tém de ser substituidas todas pelo espiritismo, e

mostrou que as concepgoes delas ndo podem mais ser

admitidas, por ndo permiti-lo a instru¢do do homem; tal é, por

exemplo, a existéncia do diabo. Quanto ouvi isso, acreditei

deveras. Mandei o diabo ao diabo, e aceitei a doutrina nova,
o .85

como a ultima e definitiva.

8 ASSIS, Machado de. Obra Completa. Vol. 111, Rio de Janeiro: Editora José Aguilar, 1959, p.502.
% ASSIS, Machado de. Op. cit. p.503.



Qual ndo ¢ sua surpresa, porém, ao chegar em casa e encontrar o proprio diabo em seu
corpo, rindo e tomando uma pitada de rapé. Ao tentar argumentar que iSsO seria
impossivel, pois que o diabo era uma concepgao do passado, o cronista como resposta
que “do passado, ¢ certo. Concepgdo va ele! La porque estdo outros no poder, e tiram-
me o emprego, que ndo era de confianca, ndo é motivo para dizer-me nomes.” *°

A seguir o diabo lhe mostra um jornal do dia, onde se 1€ uma noticia sobre um novo
medicamento que tinha a pretensdo de curar todas as doengas que outro ja ndo podia
mais curar, donde o cronista conclui que “talvez quisesse nisso fazer alguma alusdo ao
espiritismo”. ¥’

Como se vé€, a concep¢do de Machado de Assis sobre a nova doutrina ndo havia
mudado nos vinte anos passados entre a primeira cronica, com as previsdes sobre a
Guerra do Paraguai e esta de 1885. Cético e bastante irOnico, ele usava os eventos € o
proprio discurso espirita para criticar e ridicularizar os membros e simpatizantes da

FEB.

Mas, se a opinido de Machado ndo mudou nestes vinte anos, 0 mesmo nao se pode
dizer do meio espirita. A fundagdo de diversos grupos, a publicagdo dos livros de Allan
Kardec, do periddico O Reformador e a Fundacdo de FEB mostram que ja ndo se
tratava de uma mania de saldo, de um passatempo. O nimero de adeptos havia crescido
muito nos ultimos anos e ndo havia como negar a influéncia da doutrina na sociedade

carioca, COmo ja mencionei em outros momentos.

Esse “acreditar em tudo o que na Europa é acreditado” de que o narrador fala no inicio
da crdnica, revela uma caracteristica peculiar da sociedade carioca no final do século
XIX: a vontade de se equiparar a Europa, sobretudo a Franca. E Machado de Assis vai

ocupar posi¢do privilegiada nesse cenario, como ilustrou Nicolau Sevcenko:

Na sua posi¢do de cronista do popular jornal Gazeta de Noticias,
seu papel era exatamente o de atuar como um intermediario,
comentando as matérias do noticiario internacional e estabelecendo
a ponte para os acontecimentos locais. O que o torna num sensor
agucado, captando a maré das mudangas que do hemisfério norte

86 ASSIS, Machado de. Loc cit.
5 Idem.



irradiava as tendéncias a que o restante do mundo se via na
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contingéncia de se ajustar.

Como “ponte” nesse cenario em transformacdo, em que idéias republicanas,
abolicionistas, positivistas e racionalistas, entre outras, se misturam, Machado de Assis
ndo podia deixar de comentar um fato como a difusdo dessa nova e surpreendente
doutrina, que se arrojava o poder de aliar f€ e ci€éncia, que trazia o sobrenatural ao
cotidiano dos homens comuns, pregando a possibilidade de comunicacdo com os
mortos. Esse comentéario, porém, sera feito & maneira propria do autor, com sua fina

ironia € uma boa dose de ceticismo.

Com muita probabilidade, esse distinto médico citado na cronica se tratava de Castro
Lopes, médico homeopata muito conhecido e respeitado na Corte, além de poeta e

filologo.

O Dr. Antonio de Castro Lopes interessou-se pelo espiritismo, apesar de sua forte
formagdo catolica e, ainda que tenha se mantido um tanto quanto independente, sem se
envolver muito no processo de legitimacao e difusdo da doutrina, participou da série de

conferéncias realizadas pela FEB em 1886.

Segundo Ubiratan Machado, pelo menos desde 1879, ano em que publicou
Ressurreigoes, Castro Lopes ja aderira ao espiritismo. Isso fica tanto mais evidente
quando lemos o trecho a seguir, retirado da obra citada:

Deus quer que a humanidade

Por orbes mil perpassando,

Mais e mais se depurando

Toque a infinita felicidade:

Convicto desta verdade,

Ja ndo me aterra o perigo;

% SEVCENKO, Nicolau. 4 capital irradiante: técnica, ritmos e ritos do Rio. In, Historia da vida privada
no Brasil. NOVAIS, Fernando A.; SEVCENKO, Nicolau. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998,
VolIIl. p. 532.



Vejo em Deus um doce abrigo,

O benfeitor dos mortais. *

Ainda segundo Ubiratan Machado, o Dr. Castro Lopes viveu um drama pessoal:
identificado com o espiritismo, relutava em converter-se publicamente, pois seria como
abdicar de suas origens, de sua familia, de sua educacdo. Qual a saida, entdo? A mesma
adotada por muitos: Conciliar algumas crengas espiritas com os dogmas e a liturgia
catolica, acreditar na reencarnagdo, por exemplo, e freqiientar a missa, seria uma

solugdo ideal”’

Somente anos mais tarde, quase no final da jornada, ¢ que ele, Castro Lopes, assumira
sua crenca no espiritismo, deixando definitivamente de lado o catolicismo e

colecionando mensagens medilnicas.

O caso do Dr. Castro Lopes ilustra bem que ndo havia apenas os defensores e os
acusadores do espiritismo; havia aqueles que se deixavam seduzir pelas novas idéias,
mas temiam abandonar sua formacdo catdlica e romper com uma boa parte da
sociedade, adotando assim uma postura ambigua até que finalmente tivessem coragem

de assumir suas novas crengas.

Mas, voltando a Machado de Assis, em nenhum momento de sua trajetoria pelos jornais
do Rio de Janeiro ¢ possivel dizer que ele tenha se convertido, ou simpatizado com o
espiritismo, como alguns querem sugerir. Antes, o que se percebe ¢ uma ironia bem
caracteristica do autor, uma forma bastante peculiar de criticar a nova doutrina, muito
embora ndo se possa negar que ele tivesse bastante conhecimento dela. Provavelmente,
Machado seguiu, sem saber, o conselho que Bezerra de Menezes deu ao bispo do Rio
de Janeiro: o de primeiro conhecer a doutrina, para depois critica-la nos seus termos e
com conhecimento de causa; o que, no caso de Machado de Assis, serd feito com

maestria.

% LOPES, Castro. Ressurrei¢ées. Rio de Janeiro, Tip. Perseveranca, 1879, p.112 apud MACHADO,
Ubiratan. Os intelectuais e o espiritismo. Niter6i, Lachartre, 1996, p.151.

% MACHADO, Ubiratan. Os intelectuais e o espiritismo: de Castro Alves a Machado de Assis. Niteroi,
Lachartre, 1996, p.152.



Na cronica seguinte, de 11 de outubro de 1885, Machado diz que, apds a sua conversao
ao espiritismo, decidiu estabelecer-se em Santo Antonio de Péadua, onde, deixando
inspirar por “poténcias invisiveis” iria predizer as coisas futuras, fundar uma igreja e
lucrar com isso, mas, depara-se com o codigo de posturas do municipio, cujo artigo 113
diz: “fica proibido fingir-se inspirado por poténcias invisiveis, ou predizer coisas
tristes ou alegres.”. *’

Todo seu plano entdo desaba. Desiludido, ele termina dizendo que “Aqui na corte, a
gente pode dizer, por meio de cartas de jogar, uma por¢do de coisas alegres ou tristes, e ainda

por cima recebe dois mil-réis, ou cinco, se a noticia ¢ excelente e a pessoa é grauda, e ninguém
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vai para a cadeia; ao passo que ali em uma simples vila do interior...”

Percebe-se nas cronicas, como pano de fundo, a situacdo vivenciada na corte carioca: a

3

exploragdo pecunidria exercida pelas cartomantes, os novos “videntes” que surgiam
todos os dias, ansiosos por lucrar com a credulidade popular e a expansdo da doutrina
espirita, que nesse momento, em que os papéis ainda ndo estdo claramente definidos,

confunde-se com o trabalho dos curandeiros, das cartomantes, etc.

Embora, ¢ necessario esclarecer, mesmo com a institucionalizacdo e a posterior
legitimagdo frente aos cultos afro-brasileiros; mesmo tendo em seu meio a participacao
de médicos, politicos, militares, intelectuais, da elite enfim; o espiritismo sempre
aparecera nas cronicas de Machado de Assis como um fonte permanente de
questionamentos. Ainda que o teor das criticas se abrande com o passar do tempo,
como veremos posteriormente, ele sempre recorrerd a indagacdo, e muitas vezes a

indignagdo, para falar sobre a doutrina de Allan Kardec.

Em junho de 1888, O Reformador anuncia a passagem pelo Brasil de um famoso

médiun de efeitos fisicos, o Dr. Slade. Diz a nota:

O Sr. Dr. Slade: Segundo cartas que recebemos de New York, do
importante médiun de escritura direta, cujo nome encima estas
linhas, deve ele achar-se entre nos, com sua sobrinha Miss Agnes L.
Slade, por esses poucos dias.

91 ASSIS, Machado de. Obra Completa. Vol. 111, Rio de Janeiro: Editora José Aguilar, 1959, p. 504.
92 ASSIS. Machado de. Loc. cit.
> O Reformador, 15 junho de 1888, p.02.



Pouco mais de um més depois desta nota, em 19 de julho de 1888, Machado de Assis

comenta a passagem do dito médiun e o fracasso que ela representou:

Os espiritistas brasileiros acabam de dar um golpe de mestre.
Apareceu por aqui um médium, Dr. Slade é o seu nome, com a fama
de ser prodigioso. A Federag¢do Espirita Brasileira nomeou uma
comissdo para estudar os fenomenos de escritura direta sobre
ardosias e outros efeitos fisicos produzidos com o médium. Pois
bem, senhores, ndo achou que o homem valesse a fama, declarou
que os trabalhos ficaram muito abaixo do esse mesmo médium
conseguiu na Inglaterra, Franca, Alemanha, Estados Unidos e
Austrdlia. E verdade que a propria Federacio explica a diferenca.
“Todos os que estudam os fenomenos espiritas (diz ela) conhecem
que as mediunidades estdo sujeitas a esses eclipses” e noutro lugar
“Sabem todos que os invisiveis ndo estdo servilmente a nossa
disposi¢do”. [...] Valha-me Nossa Senhora! Que porcdo de coisas
obscuras que nunca hei de entender! E dai, quem sabe?
Schopenhauer chegou a crer nas mesas que giram, ha quem acredite
no casamento da constituicdo americana com o0 sistema
parlamentar. Nao é muito acreditar nos motivos do eclipse do Dr.
Slade, mesmo sem entendé-los [...] **.

O “golpe de mestre” a que Machado de Assis se refere foi justamente o modo polido
com que a FEB procurou se desembaracar deste caso. Ubiratan Machado explica este

fato:

Com toda a probabilidade, a FEB ndo desejava se tornar fiadora de
alguem que, para muitos, ndo passava de habil simulador.
Oficialmente, ela lamentava que “o médium, sem duvida por
sugestoes malignas, busque simular os fenémenos que obtém em
condig¢oes normais”. Era uma forma elegante e irénica de preservar
a respeitabilidade da FEB, sem acusar Slade, frontalmente, de
trapaceiro. »

O Dr. Slade, que ja havia sido acusado de trapaga algumas vezes, acabou sendo pego
em flagrante, preso e condenado a trés meses de trabalhos forgados em Londres, alguns

anos apos sua estada no Brasil. O proprio Camille Flammarion, discipulo e colaborador

9 ASSIS, Machado de. Obra Completa. Rio de Janeiro: Editora José Aguilar, 1959, vol. III, p.527.
% MACHADO, Ubiratan. Os intelectuais e o Espiritismo: de Castro Alves a Machado de Assis. Rio de
Janeiro: Lachartre, 1996, p. 179.



de Allan Kardec, declarou: “Vi com meus proprios olhos Slade escrever sob a mesa,
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num quadro negro camuflado”.
A FEB, portanto, acertou em tratar com polidez e discricdo o caso quando Slade esteve

no Brasil.

A polidez parece ter sido sempre a tonica das atividades de FEB. Giumbelli salienta
que, além dos nomes importantes da sociedade que faziam parte de seu quadro de
freqiientadores, como Ewerton Quadros, Bezerra de Menezes, o advogado Julio César
Leal, so para citar alguns; havia também um cuidado com a aceita¢do da Federagao por
parte da sociedade e um cuidado ainda maior no sentido de ndo entrar em choque com
nenhuma autoridade, tanto que os trabalhos com os médiuns receitistas s6 tiveram
inicio nas dependéncias da Federagdao em 1889, quando a doutrina j4 havia reunido um

numero consideravel de adeptos.

3.3 Curandeirismo pode, espiritismo nao.

Estas primeiras cronicas de Machado de Assis, escritas de modo esparso ao longo de
dez anos, mostram que o interesse do escritor manifestava-se a medida que os
acontecimentos iam sucedendo e que, mais do que apenas criticar, seu intento era o de
questionar, de buscar respostas aos ensinamentos e pressupostos da nova doutrina, os

quais muitas vezes foram considerados absurdos.

Durante este tempo, porém, o espiritismo ndo deixou de ser assunto corrente nos jornais
da Corte e os embates entre o jornal catolico O Apostolo e o periddico espirita O

Reformador continuavam acirrados.

Em 07 de junho de 1889, Machado de Assis publica a cronica, ja citada, em que
classifica o espiritismo por etapas que vao desde a inclinacdo ao obscuro, na primeira

fase, até a deméncia completa, na segunda fase.

% CASTELLAN, Yvonne. O Espiritismo. Sao Paulo: Difusio Européia do Livro, 1961, p. 100 Apud
MACHADO, Ubiratan, op.cit., p.180.



Sem querer, (ou quem sabe de prop6sito?), Machado de Assis engrossa o coro formado
por médicos e padres, entre outros, que consideravam o espiritismo como agente

desencadeador da loucura.

E ele ndo serd de forma alguma polido ou benevolente ao acusar o espiritismo; antes, o
fard em termos bastante incisivos, como quando diz que, ao se conversar com um

espirita percebe-se que o transtorno cerebral ¢ claro, ou ainda:

Eu chegaria a propor, se tivesse autoridade para cientifica, um meio
de desenvolver essa planta essencialmente espiritual. Estabeleceria
por lei os casamentos espiritas, isto ¢, em que ambos 0s conjuges
fossem examinados e reconhecidos como entrados inteiramente na
segunda fase. Os filhos desses casais trariam do ber¢o o dom
especial, em virtude da transmissdo. Quando algum, escapando
pelas malhas dessa lei natural chegasse a simples mediocridade,
paciéncia; os restantes, confinando na idiotia e no cretinismo ( com
perddo de quem me ouve), preparariam as bases de um excelente
século futuro.”

Curiosamente, porém, essa carga critica ndo ¢ desferida quando o assunto ¢
curandeirismo. Ao comentar, em 29 de agosto do mesmo ano, a prisdo do curandeiro
Tobias, Machado de Assis, apos frisar bem que “ndo sou curandeiro, eu ndo tenho
parente curandeiro, ndo conhego curandeiro, e nunca vi cara, fotografia ou reliquia
sequer, de curandeiro” defende o curandeirismo dizendo que esse foi a célula da
medicina e explicando que no inicio dos tempos, quando ndo havia médicos, era o
curandeiro que, usando ervas, “que é o que havia a mdo e ajudou a sarar ou a morrer o
doente”.”®

Significaria isso que ele, Machado, apoiava as praticas populares, mas era radicalmente
contra a nova forma de religiosidade vinda da Franga? Estaria Machado de Assis
defendendo o curandeirismo por ter, como se sabe, nascido em familia pobre que

certamente vez ou outra recorria 2 medicina popular?

Afirmar ou desmentir isso seria especulacdo, uma vez que ndo dispomos de dados

suficientes para tal. Mas, fica a indagag¢do, que se torna ainda mais viva quando

97 ASSIS, Machado de. Obra Completa. Rio de Janeiro: Editora José Aguilar, 1959, Vol. III, p. 552.
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analisamos uma outra cronica, esta de 10 de mar¢o de 1895, em que Machado de Assis

comenta a prisao de duas feiticeiras e uma cartomante.

Nessa cronica, vemos que a mesma postura benevolente que teve em relacdo ao
curandeiro Tobias ¢ aplicada as duas feiticeiras, mas com a mesma intransigéncia com

que criticou o espiritismo, também critica a cartomante. Vamos a cronica:

A feiticeira fecha o corpo as moléstias com uma de suas bugigangas,
talvez uma ceroula velha - e ha facultativo (ndo digo competente)
que faz a mesma coisa, levando a ceroula nova. Que razdo ha para
fazer de um ato maleficio, e beneficio de outro?

O codigo, como ndo cré na feiticaria, faz dela um crime, mas quem
diz ao codigo que a feiticeira ndo é sincera, ndo cré realmente nas
drogas que aplica e nos bens que espalha? A psicologia do codigo é
curiosa. Para ele, os homens so créem aquilo que ele mesmo cré;
fora dele, ndo havendo verdade, ndo ha quem creia outras verdades
— como se a verdade fosse uma so e tivesse trocos miudos para a
circulagdo moral dos homens. [...]

Relativamente as cartomantes, confesso que ndo as considero como
as feiticeiras. A cartomante nasceu com a civilizagdo, isto é, com a
corrupgdo, pela doutrina de Rousseau. [...]

O cddigo mencionado na cronica trata-se do Codigo Penal, instituido em 11 de outubro
de 1890, que trazia, no Capitulo III, na secdo “Dos crimes contra a saude publica”, os
artigos 156, 157 e 158, que foram um duro golpe contra os espiritas, entdo ja

numerosos e institucionalizados. Vejamos o que diziam tais artigos:

Artigo 156 — Praticar a Medicina em qualquer dos seus ramos, a
arte dentaria ou a farmdcia; praticar a Homeopatia, a dosimetria, o
hipnotismo ou magnetismo animal, sem estar habilitado segundo as
leis e regulamentos:

Penas — de prisdo celular por um a seis meses e multa de 1008 a
5003000.

[

Artigo 157 — Praticar o Espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar
de talismds e cartomancias para despertar sentimentos de odio ou
amor, inculcar cura de moléstias curdveis ou incuraveis, enfim, para
fascinar e subjugar a credulidade publica:



Penas - de prisdo celular por um a seis meses e multa de 1008 a
5003000.

[.]

Artigo 158 — Ministrar ou simplesmente prescrever, como meio
curativo para uso interno ou externo e sob qualquer forma
preparada, substancia de qualquer dos reinos da natureza, fazendo
ou exercendo assim o oficio do denominado curandeiro:

Penas - de prisdo celular de um a seis meses e multa de 1003 a
5003000.

O espiritismo, de acordo com o novo Codigo, passa a ser crime, ¢ os médiuns
receitistas se véem em um grande problema: embora muitos fossem médicos, como
Bezerra de Menezes, médico e politico bastante respeitado, presidente da FEB de 1886
a 1889, que havia se convertido publicamente ao espiritismo durante uma sessdo da
FEB. Um dos motivos de sua conversdo, inclusive, seria a cura de uma dispepsia
persistente, apds uma consulta com Jodo Gongalves do Nascimento, médium receitista
ndao habilitado em medicina alopética. Outros tantos receitistas, porém, ndo eram

habilitados, como observou Damazio:

A Federagdo Espirita Brasileira, até certo ponto, sentiu-se
resguardada das implicacoes do Art. 156 — que incluia a pratica da
homeopatia sem a devida habilitagcdo do praticante — em vista do
grande numero de médicos formados que compunha o grupo de
receitistas do servico de Assisténcia aos Necessitados. [...] A
maioria dos receitistas do Servigo aos Necessitados, poréem, ndo
possuia habilitacdo, entre outros, uma das figuras de maior
importancia na historia do Espiritismo no Brasil, Frederico Pereira
da Silva Junior, médium psicografo e receitador dos mais
procurados. No mesmo caso encontravam-se José Inacio Pimentel,
Inacio Dias Pereira Nunes, Henrique Inacio Faria, Pedro Richard -
que aparece nas paginas de Jodo do Rio como um simbolo na
caridade cristd expressa no atendimento aos pobres [...] Resumindo:
pessoas influentes e/ou ligadas a elite dirigente que, supunha-se,
dificilmente deveriam ser incomodadas por policiais. Pois alguns
desses médiuns foram autuados pelo exercicio ilegal da medicina. *°

% DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 1994, p.95.



Giumbelli explica o porqué de os médiuns receitistas, mesmo com o prestigio social de
que dispunham, ndo terem escapado & persegui¢do policial'®’: esses médiuns tinham
motivos de sobra para serem enquadrados criminalmente, afinal, poderiam ser alvo dos
trés artigos, visto que “eram individuos sem habilita¢do profissional (art. 156), que se
propunham a curar através do ‘espiritismo’ (art.157), prescrevendo medicagoes
homeopaticas (art.158)”. "'

Por essa razdo, a reagdo da FEB ndo tardou. Um més apds o novo Cddigo Penal entrar
em vigor, O Reformador publica um artigo, enderecado ao Ministro da Justiga, em que
contesta vivamente os artigos citados acima, especialmente o Art. 157, que cita

explicitamente o espiritismo.

Comeca o artigo dizendo que, se até entdo a FEB havia se mantido distante das leis, era
por julgar que elas eram de competéncia dos politicos, mas que, diante do cerceamento
da liberdade dos espiritas de praticarem suas atividades, ndo poderiam calar-se.
Comentando o Art. 157, que compara o espiritismo a magia e outras formas de

supersticdo, diz o artigo:

O Espiritismo, Senhor Ministro, é a mais complexa negac¢do de todas
as supersti¢oes: ele as combate como a mais poderosa causa do
atraso do espirito humano, ele afirma que so se deve acreditar
naquilo que a observagdo, iluminada pelos processos cientificos
modernos, pode verificar como aquisi¢do certa para o patrimonio
dos conhecimentos."”

No mesmo numero de O Reformador encontramos uma nota referente a convocacao
extraordinaria feita pelo Centro Espirita do Brasil, sediado na FEB, entdo sob a

presidéncia do Dr. Dias da Cruz, com a finalidade de resolver quais providéncias

1% yvonne Maggie, em seu livro, O medo do Feitico: relagées entre magia e poder no Brasil, analisa os
processos contra feiticeiros, espiritas e curandeiros apods a instauragdo do Codigo e concluiu que, mais do
que condenar os acusados, a fun¢do desses processos era a de incitar, promover, constituir feiticeiros.
Desta analise, também concluiu a autora que a partir do Cdédigo houve uma separacdo das praticas
magicas em “baixo espiritismo”, quando de origem africanas, como a macumba, e alto espiritismo, termo
atribuido ao espiritismo de matriz kardecista, do qual participavam, como ja disse, membros notaveis da
elite e que, por isso mesmo, em determinado momento, acabaram recebendo tratamento diferenciado do
que era dado aos feiticeiros, frequentemente das camadas mais pobres da sociedade e muitas vezes
negros.

""" GIUMBELLI, Emerson. O Cuidado dos mortos: uma histéria de condenacio e legitimagdo do
espiritismo. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997, p.80.
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deveriam ser tomadas acerca da inclusdo do espiritismo como crime contra a saude

publica pelo novo Codigo Penal.

Durante esta reunido, que aconteceu em 20 de outubro de 1890, ou seja, apenas 09 dias
apos o Decreto 847 que institui o Codigo, ficou decidida a formacdo de uma comissao
que ficaria incumbida de redigir uma representacdo a ser entregue aos poderes do
Estado para a defesa do espiritismo. Essa representagdo foi redigida oficialmente por
Bezerra de Menezes. Também decidiu-se que a questdo seria discutida por meio da
imprensa, e a primeira providéncia foi publicar o editorial de 01 de novembro de 1890
de O Reformador no Jornal do Comércio, além de transformé-lo em folheto que foi
“enviado ao Chefe do Governo Provisorio, a todos os ministros, aos membros do
Congresso Constituinte entdo em curso e a toda a imprensa”. '

O Reformador, alids, publicou uma longa série de artigos contestando veementemente

os artigos do codigo. E nessa tarefa ele teve a ajuda de Bezerra de Menezes.

O Dr. Bezerra de Menezes, que ha alguns anos publicava artigos doutrindrios sobre o
espiritismo nas paginas do jornal O Paiz, passara a colaborar ativamente para que essa

discussao sobre o novo Cddigo seja levada a conhecimento publico.

As portas do jornal O Paiz foram abertas a Bezerra de Menezes desde que Quintino
Bocaiuva havia assumido o cargo de redator-chefe deste jornal. Quintino Bocailva,
alias, havia sido dono do jornal 4 Republica que, conforme ja vimos, publicou o
primeiro poema espirita, escrito por Octaviano Hudson. Simpatizante da doutrina, ele,
Quintino, ndo tardaria a se converter e sempre recorria as consultas com os médiuns

receitistas.

Bezerra de Menezes, sob o pseudonimo de Max, publicou em O Paiz, de 23 de outubro
de 1887 a 24 de novembro de 1894 uma coluna intitulada “Espiritismo: Estudos

Filoséficos”, que foi muito importante para a divulgagdo da doutrina. '**

Toda a sua publicacdo nessa coluna, e também as posteriores no Jornal do Brasil, e na

Gazeta de Noticias entre 01 de dezembro de 1895 a 15 de outubro de 1897 foram

1% GIUMBELLI, Emerson. Op.cit, p.83.
1% Dados extraidos de DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio
de Janeiro. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1994, p. 72.



compiladas em trés volumes pela Fraternidade Assistencial Esperanca (FAE) e ¢ esse

material que uso para esta pesquisa, visto que ndo me foi possivel encontrar os

originais. Por essa razdo, ndo havera referéncia de datas, mas das paginas do volume

consultado.

No volume II desta obra ¢ que encontramos os escritos referentes a proibigdo do

espiritismo pelo novo Coédigo. No primeiro destes artigos, sob o titulo de “A

Condenacdo do Espiritismo”, Bezerra de Menezes questiona se os autores dos citados

artigos conheceram o espiritismo antes de condené-lo, e termina em tom incisivo:

O Espiritismo tem de zombar dos “Césares” da Republica, como o
Evangelho, de que é o complemento, zombou dos Césares do império
universal.

Um dia, atendam bem, um dia, vos, como tantos outros, haveis de

chorar lagrimas de sangue. NOs, os espiritas, temos do da vossa
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presungdo.

No artigo seguinte, o tom se eleva ainda mais, a comecar pelo titulo “Codigo Penal —

ldéia Repugnante” e pelas duras palavras com que Bezerra de Menezes se refere ao

autor do Cddigo, o conselheiro Jodo Batista Pereira:

Terd o autor do codigo procedido tdo arrogantemente, pela vaidade
da competéncia, para julgar na matéria, ou foi por ignordncia
completa do que seja o Espiritismo, e de quais sdo os sabios de
todos os tempos, que tém prestado seu nome a esta filosofia
transcendente, a esta Ciéncia, que em menos de meio século, ja
possui elementos de avassalar todas as Razoes e todas as
Consciéncias?

A primeira hipotese é tdo arriscada, que exporia ao ridiculo o autor
o 106
do codigo, se fosse admitida.

No mesmo artigo, apos citar o Congresso Internacional Espirita, que tinha acontecido

no ano anterior em Paris, o Congresso Espirita de Barcelona, em 1888 e um outro em

Cuba naquele mesmo ano de 1890, o autor faz um apelo ao governo:

1% MENEZES, Adolfo Bezerra de. Espiritismo: estudos filoséficos. Sio Paulo: Edigdes FAE, 2001,

vol.IL, p.218.
1% Idem, ibidem, p.221.



Max ndo pode concluir estas ligeiras consideracoes sem pedir ao
governo um estudo sério desse trabalho, que vai envergonhar nossa
patria, quando for conhecido pelas nagoes, que ndo mais aceitam as
idéias dos tempos da Inquisicdo, e ... '
Inconformados com a inclusdo do espiritismo no novo Codigo Penal, os espiritas vao
buscar de todas as formas possiveis a revisdo do texto. A série de artigos de Bezerra de

Menezes ¢ bastante longa, e mostra claramente o quanto os espiritas estavam dispostos

a lutar pela validade de suas praticas.

Além da discussao pela imprensa e do folheto que foi distribuido a varias autoridades,
um memorial em defesa do espiritismo foi redigido e enviado ao Marechal Deodoro da
Fonseca. Nao conseguiram a supressao do termo espiritismo do art. 157, mas obtiveram
uma resposta do redator, na forma de 3 artigos , publicados no Jornal do Comércio em

23, 24 ¢ 30 de dezembro de 1890. Eis um trecho deste texto:

Sabemos respeitar a liberdade de crencas [...] Ndo discutimos
espiritismo e menos censuramos aqueles que o abragam como
ciéncia especulativa, sem descerem as suas prdticas experimentais
ou clinicas. [...] o que ndo se admite ¢ que se use do espiritismo,
como de qualquer outro meio, em proveito proprio, mas me prejuizo
da saude, da vida e, quica, da honra alheias. 108

Ainda de acordo com Giumbelli, o autor do Codigo, Jodo Batista Pereira , ao contrario
do que alegam os espiritas, conhecia razoavelmente o espiritismo, e sabia inclusive de
casos e relatos sobre o espiritismo na Europa bem como da existéncia dos médiuns
receitistas. O autor cita investigacdes levadas a cabo por comissdes cientificas na
Europa e delas conclui que o espiritismo era uma simples supersticio. Em outro trecho
do texto, vemos que o autor ndo considera os aspectos religiosos do espiritismo, antes
dando énfase aos possiveis danos que a exploragdo ilicita de suas praticas poderia

acarretar a populacdo:

[...] o codigo ndo condena as praticas espiritas em absoluto, nem
como meio de investigagdo cientifica, nem como diversio ou
distragdo [...], mas como industria ilicita, de que seus exploradores
tiram proveito em detrimento da saude publica. [...] a industria da
magia, da feiticaria e da cartomancia [entre a qual o ‘espiritismo’
se inclui] constitui verdadeiro estelionato, sempre que seus agentes

7 fdem, ibidem, p. 222.
1% GIUMBELLI, Emerson. O cuidado dos mortos: uma histéria de condenagdo e legitimacdo do
espiritismo. Rio de janeiro: Arquivo Nacional, 1997, p.85.



usam de tais meios para persuadirem a existéncia de um poder

extraordindrio para fazer nascer a esperanga de um sucesso, de um
) . 109

acidente ou outro acontecimento quimérico.

Sylvia F. Damazio também comenta a resposta de Batista Pereira a reagdo dos espiritas
e salienta que, segundo o relator, o que entrara para o Codigo foi o chamado “Baixo

Espiritismo”, e ndo o espiritismo filosofico, religioso e moral, porém:

As perseguicoes aos médiuns em sessées nos centros, ou em Suas
residéncias, ou na propria Federagdo, que culminaram com prisoes
e processos, iriam comprovar que as autoridades policiais
. . ) 110
interpretavam os artigos diferentemente de seu autor.

As questdes envolvendo os espiritas e as autoridades policiais demoraram-se anos,
durante os quais varias prisdes foram efetuadas e processos instaurados, a grande
maioria deles com a absolvigdo dos réus, mas ndo hd como negar que uma situagdo
desse tipo abale em muito o &nimo dos envolvidos. Além do Codigo, havia ainda a
questdo com a Igreja Catolica, e isso, aliado a persegui¢do policial e aos ataques dos
materialistas e dos médicos alopatas, tornaram os ltimos anos do século XIX bastante

dificeis para os membros do movimento espirita.

Os espiritas, porém, ndo obstante o abalo sofrido e a dificuldade enfrentada durante os
anos finais do século XIX, jamais desistiram de tentar provar a legitimidade de sua
crenga e seu direito a liberdade de culto. Seus argumentos ganham um refor¢co quando
da promulgacdo da Constitui¢do de 1891 que em seu art. 72, paragrafo 3° garantia a
liberdade de culto no Brasil. Este artigo foi bastante utilizado em defesa do espiritismo

e dos espiritas, sendo constantemente citado nos processos instaurados.

Como este trabalho ndo tem por objetivo analisar a fundo a questdo da polémica
instalada com os art. 156,157 ¢ 158 do novo Cddigo Penal, nem analisar o processo de
legitimagdo do espiritismo a partir dai, (até porque isso ja foi feito por Yvonne Maggie
e Emerson Giumbelli nos trabalhos ja citados), encerro por aqui os comentarios,

salientando que eles foram necessarios até aqui para contextualizar o espiritismo, e para

' Idem, ibidem, p.86-87, grifo do autor.
"Y' DAMAZIO, Sylvia F. Da elite ao povo: advento e expansdo do espiritismo no Rio de Janeiro. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 1994, p. 121.



melhor compreender o porqué de as cronicas de Machado de Assis sobre o assunto
terem assumido um tom mais aspero e aumentado de nimero durante a década de 1890,

quando estava em pleno andamento a crise a que me referi acima.

Pois bem, voltemos a Machado de Assis. Em 03 de julho de 1892, ele publica uma
crOnica em que primeiro mostra seu conhecimento acerca da doutrina, ao explicar ao
leitor os termos reencarnado e desencarnado, citando indiretamente Allan Kardec ao
dizer que lei ¢ nascer, morrer, tornar a nascer e renascer ainda, progredir sempre.
Também explica como, no espiritismo a morte se d4& de maneira diferente que nas

outras religides.

Ap0s essa explicacdo, Machado de Assis passa a pura ironia, ao misturar conceitos do
brahmanismo com espiritismo. Ao falar em transmigracdo das almas, ele se pergunta se
os espiritas serdo como os bramanes que sdo seus avds, que t€ém um grande respeito
pelas vacas e a consideram o melhor abrigo para a alma que tenha deixado o corpo

humano. E acrescenta:

Ah! Se eu ainda vejo um amigo meu, sacerdote espirita, metido
dentro de uma vaca, e um homem, ndo desencarnado, a vender-lhe o
leite pelas ruas, seguidos de um bezerro magro... Nao, lembra-me
agora que ndo pode ser, porque o principio espirita ndo é o mesmo
da transmigrac¢do, em que as almas dos valentes vdo para o os
corpos dos ledes, a dos fracos para os das galinhas, a dos astutos
para as raposas e assim por diante. O principio espirita é fundado
no progresso. Renascer, progredir sempre, tal é a lei. '

Essa cronica, escrita em meio a crise que atingia 0 movimento espirita, em que varios
de seus membros estavam sendo processados e os espiritas buscavam de todas as
formas a revisdo do Codigo, mostra que Machado de Assis preferia manter-se alheio a
essas questdes, continuando a considerar o espiritismo como uma tolice, um absurdo,
pois ao continuar a crdnica, ele fala de um conhecido seu, ja bastante velho, que
afirmava estar na segunda encarnacdo e que na primeira havia sido soldado romano e
participado da crucificagdo de Cristo, dando inclusive detalhes dela. Este seu conhecido
também se referia a préxima encarnagdo com grande alegria, sabendo que lhe estava

reservado um grande cargo, pensando talvez na coroa da Alemanha.

" ASSIS, Machado de. 4 Semana. Rio de Janeiro: W.M. Jackson Editores, 1942, vol.II, p- 71.



A questdo da transmigracdo ocupou as paginas de uma outra crdnica, esta de 23 de
setembro de 1894, em que, apds recomendar o espiritismo a policia, a fim de esclarecer
um caso de bigamia; Machado de Assis fala novamente mostra como ndo levava a sério

0 espiritismo:

Em Mogi — Mirim, estado de Sao Paulo, acaba de enlouquecer um
burro [...] Que espirito estaria encarnado nesse pobre animal,
amigo do homem, seu companheiro, e muita vez seu substituto?
Talvez um génio. [...] Quanta vez teria dito ele consigo: - Nao fosse
a minha ilusdo em reencarnar-me nesta besta, e estaria agora entre
pessoas honradas e ilustradas, falando em vez de zurrar, colhendo
palmas, em vez de pancada.'”?

A opinido de Machado de Assis ndo mudou ao longo dos anos, antes se fez mais e mais
incisiva, a medida que os fatos complicavam-se entre espiritas e os diversos setores da

sociedade que os combatiam, como médicos, catolicos e autoridades policiais.

Em 24 de junho de 1894, Machado publica uma cronica na qual fala sobre a liberdade
de culto, afirmando que “parece que a liberdade de adivinha¢do, proclamada contra a
oligarquia de junho ndo estd provando bem, e que o meio de todos comerem é ndo

113
comerem todos”.

E continua dizendo que a saida deste conflito, no qual todos querem distribuir o pao

mistico, podera ser um acordo em que todos comam moderadamente.

Essa cronica parece apontar para um interesse da parte de Machado pelos conflitos
envolvendo as praticas citadas nos artigos do novo Coédigo Penal, e para os quais ele vé
duas possiveis solucdes; ou a proibicdo de todas elas, ou um acordo. Pensando em
como espiritas, feiticeiros, cartomantes e congéneres disputavam nessa época as posses
dos bens religiosos, e afirmavam suas praticas como verdadeiras, a cronica passa a

fazer todo o sentido.

Mas seu interesse se mostra de fato em 1895, na cronica mais incisiva de todas as que
escreveu nesses 30 anos desde aquela primeira em que comentava as previsdes sobre a

Guerra do Paraguai.

12" ASSIS, Machado de. A Semana. Rio de Janeiro: W.M. Jackson Editores, 1942, vol.II, p. 204.
"3 Idem, ibidem, p.137.



Ubiratan Machado também comentou esta cronica observando que nela “o escritor

carioca se mostrou particularmente dcido para com a doutrina de Kardec, escrevendo

uma das mais biliosas investidas que saiu de sua pena

s 114

Esta cronica, de 27 de outubro de 1895, fala sobre a morte de uma jovem durante uma

sessdo espirita na Associagdo Espirita, caso que foi, segundo Ubiratan Machado,

amplamente divulgado pela imprensa. Passemos a ela:

Ignez, assistindo a pratica do Sr. Abalo, que é o presidente da
associagdo, teve um ataque nervoso que, segundo os depoimentos, se
transformou em sonambulismo. Transferida pelos fundos da casa n.
146 para a casa n. 144, ali morreu as 5 horas da manhd. Paulina,
que ¢ o médium da associagdo, depos que Ignez nunca antes
assistira a tais sessoes, e que ali chegara meio adoentada.]...]

A questdo substancial, e posso dizer a unica, ¢ a liberdade. O
presidente Abalo e o médium Paulina confessaram ja terem sido
processados, com outros membros da associagdo, por praticarem o
espiritismo. O primeiro acrescentou que , se bem conhece o art. 157
do codigo penal, exerce o espiritismo de acordo com a disposi¢do do
art. 72 da Constituicdo.

[...] Realmente, a Constitui¢do, mde do codigo, acaba com a religido
do Estado, e ndo lhe importa que cada um tenha a que quiser. Desde
que a porta fica assim aberta a todos, em que me hei de fundar para
meter na cadeia o espiritismo? [...] Quando o médium Paulina
declara que recebe os espiritos, e transmite os seus pensamentos aos
membros da associa¢do, eu se fosse o codigo, diria ao médium
Paulina: Uma vez que a Constitui¢do te da o direito de receber os
espiritos e os corpos, a escolha, fico sem razdo para autoar-te, como
merecer, minha finoria; mas ndo te exponhas a tirar algum relogio
aos associados, que isso ¢ comigo.

O espiritismo ¢ uma religido, ndo sei se falsa ou verdadeira; ele diz
que verdadeira e unica. [...] Verdadeiros ou ndo , escrevem-se e
publicam-se inumeros livros, folhetos, revistas e jornais espiritas.
Aqui na cidade ha uma folha espirita ou duas, ndo se gasta tanto
papel, em tantas linguas, sendo crendo que a palavra que se estd
escrevendo é a propria verdade. Admito que haja alguns charlatdes;
mas o charlatanismo bem considerado que outra coisa é sendo uma
bela e forte religido? [...] '”

"* MACHADO, Ubiratan. Os Intelectuais e o Espiritismo: de Castro Alves a Machado de Assis. Niter6i:

Lachartre, 1996, p.199.

15 ASSIS, Machado de. A4 Semana. Rio de Janeiro: W. M. Jackson Editores, 1942, vol. III, p.24-25. Uma
curiosidade: o médium Paulina, a que Machado se refere, na verdade ¢ uma mulher.



Esta ndo era a primeira vez que o Sr. Abalo e a médium Paulina eram acusados. Em
1894, eles responderam a processo pela pratica de espiritismo, com base no art. 157.
Deste processo constam como réus: Manuel de Sousa Abalo, portugués, ourives; José
Antonio da Silva, portugués, comerciante; Antdénio Tomaz da Rocha, portugués,
negociante; Domingos Lopes Ferreira, portugués, pintor e Paulina Maria Ferreira,
brasileira, doméstica. O processo teve inicio em maio de 1894 e consta que os réus
faziam parte da “Associagcdo Cristd” (e ndo Associacdo Espirita, como na crdnica), que
faziam rezas em favor dos que sofriam e tratavam dos doentes por meio do espiritismo.
Os réus foram defendidos por um advogado, pagaram fianca e ao final do processo, em
setembro do mesmo ano, foram absolvidos. ''°

Um ano depois, portanto, estavam novamente nos bancos dos réus o Sr. Abalo e a

médium Paulina.

Pelo tom da cronica, podemos imaginar o escandalo que se constituiu esse episodio. O
Reformador, no entanto, ndo faz qualquer mencdo ao caso e nem o Dr. Bezerra de

Menezes o comenta em sua coluna semanal.

Os motivos para este siléncio podem ser de natureza variada, mas, se seguirmos uma
pista deixada por Ubiratan Machado, poderemos chegar a hipdtese mais provavel. Em
seu livro, ha uma nota sobre as considera¢des de Joao do Rio acerca do Sr. Abalo, em

que fala sobre o tipo de espiritismo praticado por ele.

Cerca de 15 anos apos a créonica machadiana, Jodo do Rio assistiu a
uma das sessoes realizadas por Manuel de Sousa Abalo, a quem
denominou de “ o grande sacerdote das gentalhas”, * a pedra
angular do baixo espiritismo”. Acoriano, “gordo e grave como um
hansan de sinagoga turca”, ele continuava auxiliado pela negra
Paulina, sua médium de confianca. A sessdo transcorreu num clima
onde o grotesco predominava, terminando pela venda de folhetos de
propaganda. “Ndo era sessdo espirita, era feira”, ironizava o
cronista. '’

“«

Com base nestas informagdes, podemos concluir que o Sr. Manuel de Sousa Abalo, e

sua auxiliar Paulina, praticavam um tipo popular de espiritismo, o baixo espiritismo,

16 Dados extraidos de GIUMBELLIL, Emerson. O Cuidado dos mortos: uma historia de condenacio e
legitimagdo do espiritismo. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997, p. 290.
""" MACHADO, Ubiratan. Op. cit. P.208.



como se convencionou chamar, e esta pratica com muita probabilidade vinha desde a

época da morte da jovem Ignez.

Isso explica o porqué de O Reformador e o Dr. Bezerra de Menezes ndo comentarem o
caso, uma vez que os membros da FEB, em sua luta pela legitimagao do espiritismo de
matriz kardecista, fizessem questdo absoluta de se manter afastados das praticas de

origem africana e do tipo popular de espiritismo que delas resultaram.

Apesar disso, pode-se imaginar que esse caso tenha vindo a complicar ainda mais a
situagdo dos espiritas, engrossando o coro dos seus perseguidores, pois para a maioria

das pessoas espiritismo, fosse “alto” ou “baixo”, era a mesma coisa.

Provavelmente por isso O Reformador, em setembro daquele ano, publica um longo
editorial com o titulo de Ad Referendum, em que faz uma longa defesa do espiritismo e
conclama, novamente, os que perseguem a doutrina a estuda-la, para depois, sim,

acusa-la com conhecimento de causa.

Nao consegui localizar dados precisos sobre a morte da jovem Ignez, mas como na
cronica de Machado de Assis ele menciona que talvez os leitores ndo se lembrem mais
do caso, visto que na cidade as noticias duram trés dias, o fato certamente se deu pouco
tempo antes da publicacdo da cronica, e este editorial de O Reformador pode ser uma

resposta ao escandalo que o caso provocou na sociedade.

No ano seguinte, Machado de Assis comenta um telegrama recebido da Bahia, em que
se faz saber que andava por 14 um senhor chamado de Manuel Benta Hora, auto -
intitulado emissario de Jesus Cristo, € que ja possuia um séquito de mais de cem
seguidores. O telegrama também faz mencdo a Antonio Conselheiro, afirmando que
era um outro profeta, e informa que a imprensa pede ao governo que 0 novo emissario

de Cristo seja recolhido a cadeia.

Surpreendemente, Machado de Assis ndo concorda com o pedido de prisdo do novo

profeta, amenizando a acusagdo ao sugerir que ele poderia estar agindo de boa fé.

As descobertas ultimas sdo estupendas; tiram-se retratos de 0ssos e
de fetos. Ha muito os espiritas afirmam que os mortos escrevem



pelos dedos dos vivos. Tudo é possivel neste mundo e neste final de
um grande século.

[

Ora, pergunto eu. a liberdade de profetar ndo ¢ igual a de escrever,
imprimir, orar, gravar? Ninguém contesta a imprensa o direito de
pregar uma nova doutrina politica ou econdmica. Quando os
homens publicos falam em nome da opinido, nao ha quem os mande
apresentar as credenciais na cadeia. [...] Donde vem entdo que o
triste do Benta Hora deva ir confiar as tabuas de um assoalho as
doutrinas que traz para um povo inteiro, considerando que a cadeia
de Obrobo -Grande seja assoalhada? [...] Defendamos a liberdade
e o direito.

Seria essa cronica uma prova de que com o passar do tempo Machado de Assis mudou

sua opinido em relagdo ao espiritismo? Acredito que ndo.

O que vemos ¢ uma defesa dos profetas e das praticas populares, desde que os seus
realizadores tenham agido de boa-fé, ou seja, por ignorancia e credulidade, sem se dar

conta de que contrariavam alguma institui¢ao, ou transgrediam alguma lei.

Aqui podemos nos voltar aquelas cronicas em que Machado de Assis defendeu as
feiticeiras e o curandeiro, mas acusou a cartomante. A crendice popular, para ele, era
plenamente justificdvel, mas uma doutrina que afirma falar com os mortos, e se auto-

proclama a nova e definitiva revelagdo, nao.



Consideracoes Finais

Ao final deste trabalho, percebo que muitas das conclusdes a que cheguei ja foram
apresentadas ao longo do texto, porém vale ressaltar as que, a meu ver, sdo as principais

dentre elas.

A posicao intransigente de Machado de Assis ndo muda nesses 31 anos, antes, se torna
mais e mais incisiva. Se no inicio ele via o espiritismo como uma tolice, com o passar
do tempo e a expansdo e institucionalizagdo da doutrina, seu discurso se altera,

assumindo um tom cada vez mais contestador e contrario.

Que Machado de Assis conhecia bem o espiritismo, disso ndo resta duvida. Mas esse
conhecimento em nenhum momento lhe trouxe alguma simpatia pela nova doutrina. Ao
que parece, talvez inconscientemente, ele seguiu o conselho tantas vezes dado pelos
espiritas aos seus detratores: o de conhecer primeiro a doutrina, para depois critica-la

com conhecimento de causa.

Se a esperanca dos espiritas ao dar tal conselho era a de que a doutrina acabaria por
seduzir e trazer para o outro lado da batalha os que a condenavam, isso ndo funcionou

com Machado de Assis.

De forma direta ou ndo, assumindo um tom &aspero ou irdnico, o que percebo nos
escritos analisados ¢ um questionamento constante, uma grande vontade de entender
como uma doutrina importada da Europa poderia atrair tantas pessoas, muitas bastante
influentes, e pregar a possibilidade de comunica¢do com os mortos ou a reencarnagao,

entre outros.

Esse questionamento, ¢ claro, foi feito a maneira muito propria de Machado de Assis,
com seu estilo inconfundivel e sua ironia por tantas vezes presente em suas cronicas e
contos. E, embora essa faceta de sua obra seja tdo pouco conhecida, ela ndo pode ser
desprezada, afinal, foram 31 anos de interesse pelo espiritismo nas cronicas e contos

machadianos.



Para finalizar, gostaria de citar Raymundo Faoro, que em seu livro 4 Piramide e o
Trapézio, comenta o interesse de Machado de Assis pelo espiritismo, mas em termos

bem diferentes dos que usei até agora:

A presenga dos videntes e adivinhos, na obra de Machado de Assis,
sofre uma dupla censura: a censura social, com o desprezo da classe
alta pelas crendices do vulgo, e a censura intelectual, do letrado sobre
o ignorante. Essa conjugada visdo se atenua e ameniza com respeito
ao espiritismo, que ndo apela apenas para a supersti¢do, mas se funda
numa doutrina. ''*

Concordar com essa afirmagdo seria desmentir tudo o que disse até aqui. Através da
pesquisa que realizei, conclui exatamente o oposto disso: a opinido de Machado de
Assis ¢ mais condescendente com as crendices populares, basta lembrar a cronica que
fala das duas feiticeiras e da cartomante. J4 com o espiritismo, o que percebi, como ja
disse, € que as criticas vao se tornando cada vez mais severas, até culminar na cronica

sobre a morte da jovem Ignez, a mais feroz das que encontrei.

Uma coisa ¢ fato, Machado de Assis ndo especulava sobre espiritismo. Se num primeiro
momento para ele videntes, cartomantes e espiritas eram integrantes de um mesmo
grupo, a medida que os espiritas vao institucionalizando sua doutrina ele, Machado, vai
dedicando um tempo maior a analise dela, sem em nenhum momento, a meu ver, lhe

ser simpatico.

Isso s6 comprova o ja tdo discutido interesse de Machado de Assis pela historia do Rio

de Janeiro e do Brasil. Nada escapava a sua pena.

"8 FAORO, Raimundo. 4 Pirdmide e o T) rapézio. Sao Paulo: Editora Nacional, 1969, p.470.
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