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RESUMO

A presente pesquisa objetivou estudar o conceito de Unheimliche (estranho-familiar)
na teoria freudiana e suas possiveis articulagdes com a Escola de Frankfurt, a Teoria
Critica da Sociedade, na compreenséo do fascismo, principalmente no que concerne
a producédo e eliminacdo de alteridades na sociedade administrada. Diante disso,
analisou-se 0s mecanismos objetivos e subjetivos que auxiliam na producdo de uma
personalidade potencialmente autoritaria. Com isso, concluiu-se, por meio de uma
andlise das obras de Theodor W. Adorno (1903-1969) e, sobretudo, a metapsicologia
social de Sigmund Freud (1856-1939), que o autoritarismo € um fenémeno latente no
mundo administrado. Sua emergéncia deve-se, acima de tudo, as condi¢cbes sociais
gue permeiam a vida danificada e que produzem no individuo uma rarefeita reflexdo
critica acerca dessas condi¢cBes e, principalmente, de si mesmo, contribuindo na
insercao de grupos autoritarios que, em larga medida, estdo calcados em discursos
de d&dio. A partir disso, enfatizou-se a necessidade de debater e desvelar os
mecanismos que ainda possibilitam a regresséo a barbarie, uma vez que suas causas
ainda ndo foram eliminadas, exigindo, frente a isso, uma analise pormenorizada
dessas determinacoes.

Palavras-chave: Psicandlise. Fascismo. Freud, Sigmund (1856-1939). Autoritarismo.

Teoria Critica.



SHIRAKAVA, Rafael da Silva. Unheimliche and Fascism: a study about the
Uncanny of the Freudian theory and its developments within the Frankfurt
School in its analysis of the authoritarianism. 2019. 156 f. Dissertation (Masters in
Psychology). Sdo Paulo State University (UNESP), School of Sciences, Humanities and
Languages, Assis, 2019.

ABSTRACT

The present research aimed to study the concept of Unheimliche (the Uncanny) within
the freudian theory and its possible connections with the Frankfurt School, the Critical
Theory of Society, for the comprehension of fascism, mainly concerning the production
and elimination of otherness in the administered society. Considering this, we analysed
the objective and subjective mechanisms that assist the production of a potentially
authoritarian personality. Thus, we concluded, by an analysis of the works of Theodor
W. Adorno (1903-1969) and, above all, the social metapsychology of Sigmund Freud
(1856-1939), that the authoritarianism is a latent phenomenon inside the administered
society. Its rise derives, primarily, from the social conditions that permeate the
damaged life and produce, in the individual, a rarefied critical thought about these
conditions and, principally, about himself, contributing to the insertion of authoritarian
groups that, to a large extent, are based on hate speeches. From this, we emphasized
the need of debating and unraveling of the mechanisms that still make possible a
regression to the barbarity, since its causes were not yet eliminated, demanding, as a
response to this, an exhaustive analysis of these determinations.

Keywords: Psychoanalysis. Fascism. Freud, Sigmund (1856-1939). Authoritarianism.
Critical Theory.
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INTRODUCAO

Consideraces preliminares acerca do Unheimliche?!

Em carta a Sandor Ferenczi (1873-1933) datada de 12 de maio de 1919,
Sigmund Freud (1856-1939) relata o resgate de um antigo ensaio, Das Unheimliche?,
(O inquietante), do qual nada se sabe efetivamente a respeito do momento no qual o
criador da psicanalise iniciou sua redacédo, nem quais foram as possiveis correcdes
feitas no decorrer do tempo. Entretanto, € possivel localizar em obras anteriores, como
Totem e tabu (1913/2012), por exemplo, referéncia no que concerne a magia e a
onipoténcia do pensamento associados ao inquietante, evidenciando que o
psicanalista jA& pensava no tema do estranho-familiar, mas sem sistematiza-lo de

maneira efetiva®. O que sabemos é que sua publicacdo ocorreu em outubro de 1919,

1 como nosso trabalho busca fazer o conceito psicanalitico de Unheimliche ressoar na Teoria Critica
da Sociedade na tentativa de compreensdo do fascismo, utilizaremos o termo Unheimliche que,
segundo Hanns (1996), esta mais proximo da no¢éo de alteridade, de estranho, de um Outro exterior,
forasteiro, esquisito e diferente. Para Hanns, tal expressao esta ligada a ideia de Fremd, muito utilizada
por Freud, e que pode significar alienacdo, Entfremdung. O termo Unheimlich (sem “e”) denota também
um estranho que é externo, “mas centra-se na origem fantasmagérica e sinistra” (p. 234). Além disso,
Unheimliche difere de unheimlich do ponto vista gramatical. O primeiro consiste num substantivo que,
em alemao, aparece com o “e”, enquanto unheimlich refere-se a um advérbio-adjetivo. Desse modo,
Freud opera uma substantivacdo da palavra unheimlich, colocando-o como das Unheimliche. Hanns
nos ajuda a compreender essa dimensé&o do Unheimliche expondo como este se relaciona com a nogéo
de Fremd com as seguintes observagfes: “Em segundo 'lugar, se é essa, na verdade, a natureza
secreta do estranho (Unheimlichen), pode-se compreender por que o uso linglistico estendeu 'o
familiar' (das Heimliche) para o seu oposto, 'o estranho'l (das Unheimliche), pois esse estranho2
(Fremdes) ndo é nada novo ou alheio, porém algo que é familiar (Heimliche) e ha muito estabelecido
na mente, e que somente se alienou (entfremdet) desta através do processo de repressdo”. (FREUD
apud HANNS, 1996, p. 236). Posteriormente, o autor pontua os termos destacados da seguinte

maneira: “1 "estranho" no sentido de "inquietante”, "sinistro", "que provoca calafrios". 2 "estranho" no
sentido de "forasteiro", "estrangeiro”, "externo", "alheio". 3 O sentido de "alienou" é de "afastado",
"separado”, "transformado em estranho-alheio" (HANNS, 1996, p. 236).

2 Como veremos no segundo topico desta parte introdutdria, ha uma dificuldade de traducéo do termo
Unheimliche. Na edicdo castelhana encontramos ominoso, por exemplo, que pode ser traduzido como
amedrontador. No Brasil, até o momento, possuimos trés traducdes do referido ensaio: a primeira da
edicdo das obras completas da Imago, O estranho; a segunda que corresponde a traducéo de Paulo
César de Souza para a Companhia das letras, O inquietante e terceira O infamiliar, traduzida
recentemente pela Editora Auténtica. Neste trabalho usaremos a segunda traducéo, ou seja, de Souza.
Contudo, deve-se salientar que estranho e inquietante serdo usados como sindnimos em NOSSO
percurso, bem como estranho-familiar, estrangeiro e angustiante. Tal uso de sinbnimos justificava-se
devido a possibilidade de varias traducdes do termo Unheimliche que, como veremos, possui como
ndcleo comum algo que aterroriza e angustia.

3 Em nota de rodapé, Paulo César de Souza destaca a seguinte passagem de Totem e Tabu
(1913/2012): “Parece que dotamos de carater ‘inquietante’ as impressfes que tenderiam a confirmar a
onipoténcia do pensamento e a forma de pensar animista em geral, quando em nosso julgamento ja
nos afastamos deles” (FREUD, 1919/2010, p. 359).



10

na revista Imago, gracas aos acontecimentos sociopoliticos da época, como a
Primeira Guerra (1914-1918). Além disso, 0 ensaio surge em um contexto muito
especifico da histéria da psicanalise: no final da producdo da década de 1910, que
corresponde a um periodo significativo da trama psicanalitica, uma vez que, em 1920,
Freud publica a obra Além do principio de prazer introduzindo o conceito de pulsao de
morte (CESAROTTO, 1996). A partir disso, observa-se a mudanca esquematica da
teoria das pulsbes, bem como o advento da segunda topica, com o modelo dindmico
do psiquismo, abrangendo as instancias Eu, Isso e Super-eu®.

De acordo com Cesarotto (1996), no que se refere ao conceito do estranho-
familiar, é possivel vé-lo funcionar como “uma dobradiga” em um momento no qual
ocorre um movimento inevitavel do desenvolvimento da obra freudiana,
principalmente no que diz respeito a introducdo de Thanatos — conceito que Freud ndo
abandonara até o fim da sua vida em 1939.

Nesse seguimento, Mezan, em Freud: a trama dos conceitos (1982), afirma que
€ 0 signo de Théanatos, a pulsdo de morte, que modifica a rede psicanalitica
proporcionando, a partir de 1920, uma compreensao mais profunda da alma humana.
Portanto, é a partir dessa publicacdo, argumenta o psicanalista, e tendo como pano
de fundo o final da Primeira Guerra, que o tema da violéncia (em suas formas
multifacetadas) emerge na teoria freudiana.

Diante disso, nao foi fortuito que Freud tenha resgatado o tema acerca do
trauma nesse periodo. Pois, conforme Parente (2017), a Grande Guerra produziu,
enguanto um acontecimento do Jetztzeit (tempo-agora no sentido benjaminiano), uma
ruptura (choque) nos ideais de progresso da civilizacdo burguesa europeia e que nao
deixaram de reverberar diretamente no pensamento freudiano.

A indicacdo desse evento, como formula Parente, deve-se ao reconhecimento
de Freud a respeito dos limites da sublimacdo em uma sociedade na qual o plano
social desfalecia, principalmente devido aos horrores da guerra, marcado tanto pelo
panico quanto pela perda da autoridade paterna ligada ao poder do Estado. Esses

fatores, sublinha a psicanalista, influenciaram de modo decisivo a tomada de

4 Decorrente desse periodo, mais especificamente em 1923, em O Eu e Isso, Freud concebe o Super-
eu como uma instancia ligada & censura moral, auxiliando os homens na conten¢éo pulsional. Com
isso, 0 psicanalista a descreve como uma &rea no psiquismo aliada da civiliza¢gdo no que tange as
restricdes morais e controle da agressividade — trata-se de um representante cultural internalizado, por
assim dizer. Por isso, ndo é sem razdo que, a partir da década 1920, o Super-eu ganhe contornos
delimitados, uma vez que o tema da cultura sera um elemento constante nos escritos freudianos
(MEZAN, 2006).
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consciéncia de Freud respeito da rarefeita forca que a sublimacédo assumia naquele
momento, permitindo, com isso, a retirada do arquivo sobre o estranho-familiar da
gaveta depois de anos.

Nesse periodo, o panico manifesta-se como o principal afeto que difere
diametralmente da melancolia sob a influéncia do Romantismo do final do século XIX
(PARENTE, 2017). Assim, 0 novo sujeito que emerge no pos-guerra € produto do
desamparo das forcas estatais, cuja confianca do povo foi depositada em demasia e
que se desmantelou diante da desumanidade que abalou a aurora do século XX, a

Grande Guerra.

Como oOrfaos de uma ordem perdida, os homens que vagavam
melancolicamente pela vida finalmente sdo obrigados a olhar para o vazio
deixado apés a guerra e para a sua condicdo de desamparado [...] Ao
contrario do verniz que encerava o processo sublimatério, é possivel ver uma
inconsisténcia e uma precariedade mais fiéis a seiva inconsciente
(PARENTE, 2017, p. 40).

Convém nao ignorarmos, nesse percurso introdutério, a formulacéo de Freud
acerca do trauma tanto no que diz respeito aos efeitos psiquicos oriundos da Guerra
(desamparo, por exemplo) quanto na sua articulacdo com o tema do Unheimliche.
Para tanto, ndo podemos elucidar sobre a mudanca tedrica do psicanalista vienense
sem nos debrucarmos, de modo geral, sobre as primeiras no¢cdes que o mestre de
Viena fornece sobre o trauma.

Assim, retomando a nocdo que Freud estabeleceu em seu trabalho pré-
psicanalitico, Projeto para uma psicologia cientifica, observa-se, seguindo a linha de
raciocinio circunscrita por Parente, que o trauma funciona pela Nachtréaglichkeit, cuja
operatividade é efetuada em dois tempos invertidos: o segundo tempo, que assume a
posicao de primeiro, se 0 colocarmos numa ordem cronoldgica, consiste no recalque
originario. O primeiro tempo, que fica que na segunda posi¢cao, é nachtraglich capaz
de “ressuscitar as inscricdes primitivas” (PARENTE, 2017, p. 39) do recalque
produzido no tempo anterior, cujos tracos mnémicos, dentro dessa logica, somente
sao possiveis na ordem temporal que se estabelece depois de um golpe. Portanto,
entende-se que sO € possivel uma aparelhagem psiquica, bem como uma dimenséo
historica desta, apdés o golpe dado do primeiro tempo (nachtraglich), tambéem
conhecido como recalque originario.

Dessa forma, com a finalidade de “que haja historia subjetiva, um antes e

depois, capaz de romper com o continuum ininterrupto da repeticdo compulsiva, é
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necessario que haja o golpe” (PARENTE, 2017, p. 40, grifos da autora). Assim,
interpreta-se que o Unheimliche surge no processo de elaboracao de um trauma, mais
especificamente na producdo simbolica efetuada neste decurso. Sua temporalidade,
argumenta Parente, origina-se do abalo capaz de impulsionar a “dimensao historica
do aparato psiquico” (2017, p. 547). Nesse registro, 0 tempo como representacéo
apenas pode existir na condicdo traumatica para que seja possivel, com isso, a
capacidade de simbolizacdo. Ou seja, a histéria subjetiva do sujeito esta
intrinsecamente articulada com o golpe necessario no primeiro tempo, uma vez que
“sem a incidéncia do trauma nao existe o tempo como representacao” (PARENTE,
2017, p. 547).

Esse abalo é o que possibilita a inscricdo ou fixacdo no psiquismo e, com isso,
tornando possivel o recalcamento secundario que, por seu turno, permite a producéo
de um aparato psiquico (GARCIA-ROZA, 2009); diga-se com todas as letras: um
aparelho que produza linguagem. E esse processo de producéo simbdlica, da fixac&o
da linguagem na aparelhagem, que auxilia na compreensdo das primeiras

experiéncias traumaticas, cujo Unheimliche encontra-se estritamente ligado.

[...] antes de serem formados os sistemas Inc. e Prec/Consc., certas
experiéncias cuja significagdo inexiste para o sujeito sdo inscritas no
inconsciente e tém seu acesso a consciéncia vedado a partir de entéo. [...]
Essas inscricbes se ddo antes do ingresso no simbdlico e permanecem no
registro imaginéario até que recebam a significagdo a partir do momento em
que o sujeito atinge a verbalizacdo. E somente ao receber significacdo por
parte do sistema simbdlico que seu carater traumético vai ser experienciado
pelo sujeito e ocorrerd o recalcamento propriamente dito (GARCIA-ROZA,
2009, p. 159).

Para Laplanche e Pontalis (2001), a nocdo de trauma relaciona-se com o
recalcamento originario, com o golpe inaugural, cujo efeito é construir “um certo
namero de representacdes inconscientes” (2001, p. 434). Esse golpe incide sobre os
representantes (os sinais) e ndo sobre as pulsdes propriamente, atuando, portanto,
nos “representantes-representagdes”, ou seja, nas ideias e imagens. Desse modo, na
qualidade de representaces, tais elementos estdo intrinsecamente associados ao
recalcamento primario, “quer provenham dele quer entrem com ele em conexdo
fortuita” (2001, p. 433), pois, argumentam os psicanalistas, “o recalque reserva a cada
um deles um destino ‘inteiramente individual’, segundo o seu grau de deformacéao, o
seu afastamento do nucleo inconsciente ou seu valor afetivo” (LAPLANCHE;
PONTALIS, 2001, p. 433).
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O plano da cultura, por sua vez, e o choque vivenciado por esta no decorrer da
Primeira Guerra, fornece a teoria freudiana elementos a serem pensados acerca dos
caminhos da humanidade (PARENTE, 2017). Nesse sentido, Parente estabelece que
h& uma virada na teoria freudiana acerca dos processos de simboliza¢édo. Trata-se de
uma saida da sublimacdo para o Unheimliche, que se efetiva, fundamentalmente,
gracas a Grande Guerra e seus efeitos nos processos de subjetivacdo (as neuroses
traumaticas e o desamparo, principalmente).

Segundo a psicanalista, a sublima¢éo possui um carater reconciliador entre as
pulsdes tragicas e a cultura, caracteristica tipica do Romantismo do final do século
XVIII, e que atravessa 0s primeiros escritos de Freud, principalmente no que tange a
tentativa de restauracdo da aura perdida pelo mundo desencantado. De acordo com
a autora, se direcionarmos a atencdo para trabalhos como A interpretacdo dos
sonhos, Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade e Cinco licdes de psicanalise,
perceberemos que a sublimac&o surge como um mecanismo elevado que auxilia na
diminuicdo do sofrimento psiquico do individuo, frente as exigéncias da civilizagéo,
possibilitando inferir que esta possui tom conservador, na medida em que efetua uma
conciliacdo, mesmo que bastante temporaria, dos desejos com a cultura e seu aparato
repressivo. Dessa forma, argumenta a autora, ha a promoc¢édo de uma reconciliacao
da “dimensao tragica inerente as experiéncias arrebatadoras das pulsdes com as
demandas sociais em torno das quais estas se expressam” (PARENTE, 2017, p.142).

Esse tom um tanto tradicionalista® pode ser visto, no entendimento de Parente
(2017), na maneira como 0 psicanalista vienense teoriza a respeito do conflito na
aparelhagem psiquica em seus trabalhos sobre metapsicologia, principalmente com
relacao aos escritos sobre os sonhos, que denotam um caréater conciliatorio, mediador,
por assim dizer, do mundo interno e externo na qual h4 uma manobra psiquica dos
processos de elaboracdo onirica para que o conteldo indesejado ndo apareca de
modo insuportavel. Com isso, o conteudo latente é deslocado e condensado, bem
como transformado em imagens visuais — no caso dos pensamentos —, de modo que
0 sujeito acesse apenas o0 conteldo manifesto, para que assim realize seu desejo nos

sonhos.

5 Entretanto, diante desse cenario dos primeiros anos da clinica psicanalitica, é preciso apontar que
Freud, como homem de seu tempo, assume esse carater conservador na sua obra devido a significativa
influéncia do Romantismo alemao, principalmente das obras literarias de Goethe, indicando, com isso,
“as marcas da cultura alema na obra freudiana” (PARENTE, 2017, p. 315)
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De maneira analoga, podemos perceber essa “distorgdo” (deformacéo) na
chamada solucdo de compromisso, cuja logica de funcionamento operada no sonho
também pode ser observada na formagéo do sintoma, na qual h4 um deslocamento
no alvo das pulsées almejando, com isso, satisfazer de maneira parcial as duas
instancias psiquicas que trabalham cada uma ao seu modo. “A condensagao”, afirma
Parente, “se vale da sobredeterminacdo dos sintomas, mesclando conflitos do
passado aos enredos do presente, e a intensidade afetiva ligada as cenas remotas
passa a participar do cendrio atual’ (2017, p. 145).

No entanto, é preciso ressaltar que deslocamento e condensacdo nao sao
mecanismos exclusivos do processo de elaboracdo onirica, uma vez que também
estdo nas formacdes do inconsciente, assim como na constituicAo dos sintomas
psiconeurdticos. No primeiro, percebemos a “transferéncia” da importancia de um
objeto para o outro (um objeto secundario) que se associa com o original, cujo objetivo
consiste basicamente na transladacdo da intensidade afetiva acentuando
psiquicamente elementos no objeto secundario que possui pouca importancia se
comparado com o primeiro objeto.

De acordo com Laplanche e Pontalis, tal mecanismo deve ser entendido como
“fato de a importancia, o interesse, a intensidade de uma representacao ser suscetivel
de se destacar dela para passar a outras representacdes originariamente pouco
intensas, ligadas a primeira por uma ideia associativa” (2001, p. 116). Se o conteudo
nao é perdido, mas ao contrario permanece, e nesse processo efetua “manobras” no
interior da aparelhagem psiquica, cabe ao psicanalista evocar esses conteudos
recalcados de modo auxiliar na associacdo que o paciente realiza durante o processo
analitico. Desse modo, analogo a um arqueélogo que escava ruinas em busca de
material soterrado, o analista também o faz na tentativa de rastrear as representacfes
relacionadas aos afetos que foram desligados no processo de recalcamento.
Tratando-se aqui, na relagcdo paciente e analista, o0 que conhecemos como
transferéncia e que, na qualidade de formacé&o do inconsciente, também néo deixa de
entrar no rol dessas manobras psiquicas, onde o deslocamento assume papel sine
qua non.

Para Parente, a caracteristica principal da sublimacdo consiste em um novo
direcionamento pulsional de alcance cultural e que se caracteriza como uma forma
conciliadora, entre os apelos das pulsbes e as exigéncias do mundo externo, a

civilizacdo. Nesse registro, as manifestacdes artisticas e culturais constituem terrenos
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“nos quais as pulsdes escoam satisfatoriamente tanto entre as instancias psiquicas
como nos vinculos entre estas e o universo cultural [...] a sublimacéo estabelece um
laco feliz entre as instancias psiquicas e o mundo externo” (PARENTE, 2017, p. 146).

Nesse direcionamento para fins de elevacéo e construcao de bens culturais, as
mocOes das pulsdes sexuais sofrem, se o caminho for bem-sucedido, a assim
chamada solucdo de compromisso, na qual ha possibilidade de satisfacdo — uma
saida possivel para a fruicdo pulsional sem um conflito doloroso. Assim, se as pulsdes
nao podem ser satisfeitas de maneira imediata, mas adiadas, segundo o imperativo
do principio de realidade; pode-se afirmar que esta postergacao da descarga pulsional
esta correlacionada ao papel exercido pelo mecanismo da sublimacédo e, portanto,
estritamente ligada as fun¢des de conservacao do sujeito na cultura, na qual ha uma
dependéncia do carater de controle do Super-eu e, consequentemente, do recalque.

Para Parente, “a sublimacdo ndo pode ser compreendida sem a teoria do
recalque” (2017, p. 148, grifo da autora), pois o recalque é uma peca fundamental do
funcionamento psiquico, no qual o conflito (produto do recalque e, portanto, inerente
a vida animica) mostra-se como um componente basilar na trama psiquica, onde ha
o registro da lei paterna como forma de interdicdo a relacdo incestuosa. Logo, o
recalque € inseparavel do complexo edipico no qual a crianga precisa renunciar a
figura materna encarnada como grande Outro absoluto, portadora de todas as
satisfagcOes dos desejos do infante.

Nessa complexa rede de relagbes fundamentais para a constituicdo do
psiquismo, na vida do bebé, a figura paterna servira como um elemento de
identificacdo com os ideais culturais, bem como permitirh a saida da crianca da
relacao indiferenciada — narcisica — para, entdo, adentrar numa relagéo diferenciada,
— anaclitica, tal como exposto por Freud em seu ensaio metapsicolédgico Introducéo
ao narcisismo (1914/2010). Desse modo, se na relacéo narcisica a crianca tem a libido
toda investida em si mesma, no proprio Eu; na relagdo objetal (anaclitica), por seu
turno, os investimentos devem ser realizados em objetos exteriores, principalmente
naqueles que possuem relacdo com o seu ideal de Eu. Portanto, trata-se de dois tipos
de relagbes que operam de acordo com o funcionamento ou ndo da interdicdo da
figura paterna, a primeira do tipo narcisica e a segunda do tipo anaclitica, “de apoio”
(FREUD, 1914/2010, p. 36).

Em consequéncia disso € que advém a necessidade da lei paterna capaz de

possibilitar o recalcamento, bem como a inser¢do da crian¢ca no ambito da cultura
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(civilizacdo). O ideal de Eu, que podemos considerar como sindbnimo de Super-eu,
oriundo do complexo do Edipo &, assim, obra da interdicdio necessaria que opera a
passagem da relacdo narcisica para objetal. Desse modo, pode-se afirmar que a
heranca edipica significa, acima de tudo, que a Lei foi introjetada. Logo, tal processo
€ capital para a ordem social que, por sua vez, so funciona a base do recalcamento e
do Super-eu.

Nessa ldgica, a sublimagdo atua gragcas ao processo de recalque, haja vista
gue o recalcamento e o ideal de Eu s&o barreiras que impossibilitam a satisfacéo
imediata e plena das pulsdes sexuais e agressivas, ocasionando no processo de
dessexualizacdo dos impulsos e que, consequentemente, sdo direcionados para
outras finalidades, inclusive na tentativa de preservacao da proépria civilizacdo. Sendo
assim, a contencéo pulsional é vista como sinbnimo de um prolongamento da vida em
sociedade, por efeito da imposicéo da lei paterna que barra o incesto, impossibilitando,
desta maneira, as pulsbes de serem satisfeitas diretamente e tornarem-se
dessexualizadas (PARENTE, 2017).

Desse modo, se a civilizacdo sé pode ser construida a base do recalcamento
e, consequentemente, da inscricdo da lei paterna, é possivel dizer que somente a
neurose constitui o laco social. Por isso, ndo € arbitrario que, ao discutir o tema acerca
da autoridade do pai, bem como sua queda no inicio do século XX, Parente (2017)
evidencie a controvérsia acerca da necessidade da lei paterna na teoria freudiana,
que surge justamente num momento em que a autoridade patriarcal se vé em declinio.

Tal contradicdo, na percepcao da psicanalista, deve-se ao fato de que nesse
periodo ja ndo era possivel a perpetuacdo da sociedade dentro da ordem patriarcal
devido ao contexto histérico-cultural de Viena, principalmente no que se refere ao
descrédito a monarquia de Francisco José |, bem como aos preceitos da Igreja que
ruiam; os politicos liberais que perdiam a confianca do povo, além da autoridade do
pai da familia burguesa que, conjuntamente com estes fatores, anunciava seu
desprestigio.

Apesar dessa queda da imago paterna, salienta a autora, era impossivel, ou
mesmo inegavel, imaginar uma sociedade sem a figura do pai, que representava
multiplas faces da ordem e do poder — o que reflete claramente na producao freudiana,
se nos atentarmos, por exemplo, em suas obras sociolégicas, nas quais o pai, mesmo
com esse cenario nebuloso, assume a fungdo estruturante dos pilares civilizatorios.

Portanto, nesse registro, no qual aimago paterna encontra-se mutilada, pode-se inferir
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a emergéncia de uma nova categoria de producao freudiana, o Unheimliche, ligado
ao desamparado, a angustia e ao panico, cujos efeitos politicos aparecem sob o signo
do totalitarismo no século XX; o que levou Adorno escrever, no aforismo Banquinho

sobre a relva, a seguinte afirmagéo:

O relacionamento com os pais comeca a ficar cheio de sombras. Por
sua impoténcia econdmica, eles perderam o temor que infundiam [...]
Nos dias de hoje, porém, comeca-se a regredir a um estado que nao
se caracteriza pelo complexo de Edipo, mas pelo parricidio. Faz parte
dos crimes simbolicos dos nazistas liquidar ancidos (ADORNO, 1993,
p. 16).

Para os tedricos criticos, a tematica da queda autoridade paterna assume
papel significativo no que tange a constituicdo de um Eu fragil — aquele que é
facilmente cooptado pelo discurso autoritario. Tal fragilidade, que denota uma
incapacidade de aferir e julgar os eventos por si mesmo, corresponde a uma espécie
de “fim da internalizacdo” que, de acordo com Jessica Benjamin (2017), promove uma
falha no desenvolvimento do Eu. Benjamin, numa atenta leitura das obras da Teoria
Critica, observa que esse fenbmeno é decorrente do desaparecimento do pai da
familia burguesa de outrora. Lembra a autora, o efeito disso pode ser compreendido
pela evidente supressdo daquele papel de mediacdo entre individuo (singular) e
sociedade (totalidade), na qual internalizacdo desse conflito (uma dialética entre o Eu
e 0 pai) garantia, por assim dizer, “a autonomia do Eu, sem a qual a luta por
emancipagao nao poderia ser travada” (2017, p. 162).

O desdobramento deste “apaziguamento” (ou desaparecimento) do conflito
entre o filho e o pai configura-se, na atualidade, principalmente pela entrega
(subserviéncia) dos sujeitos as instituicdes e a midia de massa (industria cultural).
Trocando em middos: uma obediéncia ao conjunto de bens culturais que formam uma
espécie de pai que se manifesta pela via unidimensional, mais precisamente pelos
aparatos tecnolégicos que influenciam expressivamente suas decisfes (ADORNO,
1993; MARCUSE, 2015; ROUANET, 1989). Desse modo, a repressao de outrora
torna-se “dessublimacéo repressiva”, uma vez que o controle agora € exercido pela
liberacdo do prazer, de modo que as resisténcias dos individuos se pulverizem
(MARCUSE, 2015). Nesse registro, o Eu torna-se automatizado, coisificado

(reificado), entregue as dinamicas do mercado. A consciéncia infeliz torna-se
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consciéncia feliz, isto €, adaptada as dinamicas totalizadoras (totalitarias) da vida
danificada (ADORNO, 1993) ou unidimensional (MARCUSE, 2015).

Entretanto, nesse complexo esquema de manipula¢cdes, Benjamin (2017)
assinala que o que se manipula ndo é o Eu, a consciéncia propriamente, mas o Isso
gue fica entregue aos joguetes sociais de repressao tanto midiaticos quanto do lider
autoritario. Portanto, ndo ha um conflito direto entre o Eu e a pulsdo. O que ocorre,
mais precisamente, € “uma vitdria do Isso sobre o Eu”, que denota “o triunfo da
sociedade sobre o individuo” (ADORNO apud BENJAMIN, 2017, p. 173, grifo nosso),
uma vez que “o atual padrdo de socializacdo falha em produzir um Super-eu
(consciéncia autbnoma) e assim permite a ‘dessublimacao’ da violéncia — ou seja, 0s
impulsos arcaicos do Isso no movimento fascista”, por isso o argumento de que “a
manipulagéo substitui a internalizacdo” (2017, p. 182, grifo n0sso).

Portanto, diante desse cenério, a eleicdo, ou emergéncia, de um novo estatuto
de simbolizacdo que se vincula ao panico e ao desamparo pode ser constatada na
medida em que o recalque, que depende da autoridade paterna, encontra-se em
declinio. Logo, a sublimacao, entendida como elo entre a vida animica e o status quo,
vai para 0 mesmo abismo: com um recalcamento fragil, a sublimacdo enquanto
processo de simbolizacdo também sera. A partir dessa fragilidade oriunda da forca
rarefeita do pai, inicia-se uma nova maneira de se relacionar com a cultura que, em
seu horizonte, desdobra-se na instauracdo do desamparo, mais precisamente 0
panico, que emerge num momento significativo da Histéria contemporanea: a Primeira

Guerra Mundial. Com isso, Parente (2017, p. 431) afirma:

[...] o principal efeito psiquico e cultural deixado pelas agonias da Grande
Guerra refere-se a sensacgéo de perda da confiabilidade nas autoridades que
representam e encarnam lugares outorgados pela tradicdo. Pois, se é
possivel reconhecer uma caracteristica peculiar do inicio da Primeira Guerra,
esta € claramente certa confiangca nas autoridades que a declaram.
Embebidos de ideologia nacionalista, os soldados sdo como irmdos que
vestem orgulhosos seus uniformes e se reconhecem pertencentes & méae-
patria.

Esse evento, nitidamente traumatico, evidencia-se como a pior de todas as
guerras produzidas desde entdo, na qual ha a mobilizacdo de todas as grandes
poténcias mundiais. Por isso, ndo é dificil compreender a falta de confianca nas

autoridades e, consequentemente, o desamparo dos sobreviventes dessa época, uma

vez que a Grande Guerra coloca em xeque a nogao de progresso da cultura burguesa.
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Segundo Hobsbawm (1995), sua principal caracteristica consiste na regressdo do
progresso cientifico obtido no século anterior. Pois, se no século XIX foi possivel um
progresso material, intelectual e moral, que se elevou de maneira quase ininterrupta,
0 que se constata em 1914, por outro lado, contrariando os ideais de progresso e
dignidade humana de matriz iluminista, € uma intensa regressao dos padrdes até
entdo considerados normais em paises desenvolvidos, bem como “nos ambientes da
classe média e que todos acreditavam piamente estivessem se espalhando para as
regides mais atrasadas e para as camadas menos esclarecidas da populagao” (1995,
p. 22).

Esse tema sera recorrente nos trabalhos dos pensadores da assim chamada
Escola de Frankfurt ao discutirem o alinhamento do progresso com a crise da razao.
Com esse objetivo, cada um a sua maneira, desvelam tanto os limites da Aufklarung
guanto os perigos de uma sociedade administrada, majoritariamente dominada pela
técnica e pela ideologia industrial que unidimensionalizam e danificam a vida dos
homens, impulsionando-os a reproducédo do capital nas suas formas multifacetadas:
no trabalho como forma de subsisténcia, na massificacdo integradora oriunda
produtos da industria cultural, na educacdo que ndo emancipa e do tempo livre
convertido em extensao da atividade fabril.

Desse modo, nos rastros deixados pela orientacéo frankfurtiana, compreende-
se que a civilizagao dita cientifica ndo é mais confiavel na garantia integral do bem-
estar, uma vez que seus andaimes, que outrora transmitiam esperanga e otimismo na
inteligéncia humana, ndo sdo mais capazes de atingir plenamente tal finalidade. Logo,
entende-se que a nocéo de progresso se desfalece diante da regressao ao barbarismo
oriunda do comprometimento entre o desenvolvimento tecnolégico e a violéncia
manipulada pelo Estado. Portanto, compreende-se que a Primeira Guerra foi um
marco decisivo tanto no estabelecimento de novas categorias na clinica psicanalitica
(MEZAN, 1982; PARENTE, 2017) quanto nas reflexdes da Teoria Critica da
Sociedade, principalmente para aquele que foi mais melancolico dos tedricos criticos,
Walter Benjamin® (WHITEBOOK, 2008).

Em Teorias do fascismo alemao (1994), o filésofo argumenta que a guerra
imperialista € uma guerra interminavel. Assim, ao ler a coletanea de textos Guerra e

guerreiros, editada pelo sobrevivente da Grande Guerra, Ernst Jinger (1895-1998),

6 “Nasci sob o signo de Saturno, o planeta da revolucdo mais lenta, dos desvios e das demoras”
(BENJAMIN apud MATOS, 2010, p. 13).
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Benjamin descreve a impoténcia da forga critica da seguinte forma: “a realidade social
nao esta madura para transformar a técnica em seu 6rgdo e que a técnica nao €&
suficientemente forte para dominar as forcas elementares da sociedade” (1994, p. 61).
Para o teorico critico, isso se evidencia pelas novas técnicas de produzir morte, visto
que “a luta de gases [...] promete dar a guerra futura um aspecto esportivo que
superara as categorias militares e colocara as a¢des guerreiras sob o signo do
recorde” (1994, p. 62).

Recordes estes que, segundo o filésofo alem&o, serdo de destruicdo, em niveis
absurdos, pois entende-se que, na guerra de gases, todos morrem; o que faz ruir,
inclusive, qualguer norma do direito internacional acerca do conflito bélico, uma vez
que nas condicOes delineadas revoga-se também “a distingao entre a populacao civil
e combatente, e com ela desaba o mais importante fundamento do direito das gentes”.
Sua desorganizacéo, alerta Benjamin, “traz consigo [a] ameaca torna-la interminavel”
(1994, p. 63).

Para os alemaes isso tem um sentido singular, pois ndo se trata apenas de uma
mobilizacdo total, tal como formulada por Jinger, mas se refere principalmente a
mobilizacdo da germanidade — o que, em certa medida, tornou-a interminavel’.
Portanto, ndo € a guerra material que esta em jogo, mas sim a guerra perdida (a
derrota, propriamente) que, para o povo alemao, € vista de modo muito particular e
vergonhoso — cuja humilhacdo vai no amago da existéncia; o que, décadas
posteriores, aparecera de maneira mais funesta com ascensao do Nazismo e 0 uso
do aparato técnico-cientifico nos campos de exterminio. Nesse registro, Benjamin
assinala que aguele que luta, que vai para a frente de batalha e a vence, afirma que

o faz por uma substancia mais intima, seja por honra, desejo, vontade de proteger a

7 Parente (2017), numa atenta leitura da obra Era dos Extremos de Eric Hobsbawm, argumenta que a
Segunda Guerra Mundial (1939-1945) é, na verdade, uma continuacdo da Primeira Guerra,
principalmente no que concerne ao continuo uso do aparato técnico-cientifico na violéncia desmedida
nos campos de batalha. Para a psicanalista, “Muita énfase tem sido dada aos acontecimentos de 1939
a 1945, mais foi entre 1914 e 1918 que se instaurou um temerario horizonte de exterminio possivel de
toda a humanidade, ainda hoje presente. Por meio de recursos técnicos extremamente avangados, o
homem tornou-se refém dos préprios feiticos. Foram cerca de 8 milhdes de militares mortos e 20
milhdes de feridos entre 1914 e 1918. Esse terror espalhado pelos campos de batalha da Primeira
Guerra ndo serviu de licdo nem atenuou o resultado catastréfico da Segunda Guerra Mundial. Ao
contrario: os homens foram capazes de seguir adiante com as atrocidades antes cometidas, e o nimero
da carnificina saltou para algo em torno de 50 milhdes de mortos. Apos o uso desmedido de uma técnica
mais bruta — como a de submarinos, obuseiros como Dicke Bertha, tanques de guerra, metralhadoras,
avibes e gases venenosos —, as sofisticadas cameras nazistas de gas Zyklon B e a bomba atémica
desmascaram as nog¢8es de ordem, controle e progresso positivistas e mostraram o lado sombrio que
0 avanco da inteligéncia humana contém” (2017, p. 429-430, grifo nosso).
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familia ou a na¢do. Com isso, vencer ou perder pode assumir um “modo de existéncia”

no qual,

[...] segundo a légica da linguagem, é algo que penetra tdo fundo em nossa
existéncia que nos torna, para sempre, mais ricos ou mais pobres em
guadros, imagens, invencdes. Pode-se avaliar o que essa perda significa se
levarmos em conta que perdemos uma das maiores guerras da histéria, uma
guerra vinculada a toda substancia material e espiritual do povo (1994, p. 65).

Nesse sentido, o tedrico critico assinala que a guerra engole tudo, inclusive
teorias pacifistas ou qualquer tratado sobre “heroismo” ou “destino”. Devora “os filhos
das ideias” e, “tudo o que foi pensado de puro, de soObrio e ingénuo sobre o
melhoramento da convivéncia humana entra nas goelas desses idolos canibais, que
reagem a esse festim com os arrotos dos seus morteiros de 42 cm” (1994, p. 70).
Assim, o heroismo forjado sob uma mascara de voluntarismo é, na verdade, o
componente fascista que opera no pés-guerra. Tem-se ai, grosso modo, a expressao
do movimento fascista: de um lado, o militante, de outro, a nagéo, a classe dominante,
gue executa sua manipulacdo sobre os individuos — tendo como fim dltimo a
acumulacéo tipicamente capitalista. Sob essa fisionomia de esfinge, declara o filésofo,
os dominadores consomem tudo, e torna-se “o Unico consumidor de suas

mercadorias”, visto que

A nacéo dos fascistas, com seu rosto de esfinge, constitui-se num novo
mistério da natureza, de carater econdmico, ao lado do antigo, que, longe de
se iluminar com a luz da técnica, revela agora os seus tragos fisionémicos
mais ameagadores. No paralelogramo de for¢as constituido pela natureza e
pela nacdo, a diagonal é a guerra (1994, p. 71, grifo nosso).

O homem que vai a guerra, segundo Benjamin, é um tipo novo tipo de sujeito
gue é seduzido pela técnica. Nao se tratando, portanto, apenas de um controle do
Estado na manutencédo da violéncia nos fronts de batalha, mas também daqueles que
se voluntariam para participar, que se entregam de “corpo e alma”, por assim dizer,
as atrocidades das trincheiras®. Acerca disso, vale notarmos o que Jinger, em

Tempestades de aco (2013), escreve sobre sua experiéncia inicial com a guerra:

8 De acordo com Benjamin (1994, p. 62): “Os autores falam com prazer e com muita énfase da ‘primeira
guerra mundial’. Mas a obtusidade com que formulam o conceito da préxima guerra, sem circunscreveé-
lo com qualquer ideia, mostra como sua experiéncia absorveu pouco as realidades da guerra de 1914,
da qual costumam falar, numa linguagem altamente enfatica, como de uma guerra, ‘de alcance
planetario’. Esses pioneiros da Wehrmacht quase levam a crer que o uniforme é para eles um objetivo
supremo, almejado com todas as fibras do seu coracdo; comparadas a ele, as circunstancias em que
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Haviamos deixado salas de aula, bancos de escola e mesas de trabalho e,
em curtas semanas de treinamento, estavamos fundidos em um grande e
entusiasmado corpo. Criados em uma época de seguranca, todos sentiamos
a nostalgia do incomum, do grande perigo. E entdo a guerra tomou conta de
nossas vidas como um desvario. Em uma chuva de flores, saimos de casa,
inebriados com a atmosfera de rosas e sangue. A guerra, por certo, nos
proporcionaria o imenso, o forte, o solene. Ela nos parecia uma agéo
mascula, uma divertida peleja de atiradores em prados floridos e orvalhados
de sangue. “Nao ha no mundo mais bela morte” ... Ah, sé ndo queriamos ficar
em casa, queriamos poder participar! (2013, p. 7).

Tal declaracdo ilustra algo significativo no ensaio benjaminiano acerca do
soldo que seduz aqueles que trabalham para a carnificina das trincheiras. Refere-se
a nova técnica de trabalho que a guerra proporciona e que, a nosso ver, possibilita a
vazao de pulsdes agressivas recalcadas dos “engenheiros da guerra”, cuja lideranca

“deve ser levada a sério, que sua ameaca nada tem de risivel”, tendo em vista que,

No piloto de um Unico avido carregado com bombas de gas concentram-se
todos os poderes — o de privar o cidaddo da luz, do ar e da vida — que na paz
estdo divididos entre os milhares de chefes de escritério. O modesto langador
de bombas, na soliddo das alturas, sozinho consigo e com seu Deus, tem
uma procuragdo do seu superior, o Estado, gravemente enfermo, e nenhuma
vegetagdo volta a crescer onde ele pde a sua assinatura (BENJAMIN, 1994,
p. 72, grifo n0osso).

E nesse registro que o fildsofo alemdo argumenta que a Alemanha n&o deve
almejar nenhum futuro sem, contudo, clarificar os tragos daquilo que ainda possibilita
a existéncia da guerra — “os tracos de medusa da figura que vem ao seu encontro”
(1994, p. 72, grifo nosso). Isso significa, antes de qualquer coisa, direcionar as luzes
da razdo e da linguagem para os aspectos primordiais, — e aqui dizemos, mais
precisamente, agressivos, sadicos, enquanto Benjamin nomeia de “vivéncia
primordial” — que se alastram no subterrdneo da civilizagdo, como uma bomba que
pode ser facilmente acionada a bel-prazer dos dirigentes de Estado.

N&o é sem motivos que o filésofo arremata seu ensaio argumentando que a
Primeira Guerra ndo € nem eterna, nem a ultima, mas uma guerra unica, marcada

principalmente pela oportunidade ultima (e, ao mesmo tempo, derradeira) de tentar

o uniforme poderia ser utilizado perdem muito de sua importancia. Essa atitude se torna mais inteligivel
quando se considera como a ideologia guerreira representada na coletanea esta ultrapassada pelo
desenvolvimento do armamentismo europeu. Os autores omitiram o fato de que a batalha de material,
na qual alguns deles vislumbram a mais alta revelag@o da existéncia, coloca fora de circulagdo os
miseraveis emblemas do heroismo, que ocasionalmente sobrevivem a grande guerra”.
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corrigir a ordenacdo que os povos estabeleceram na relacdo natureza e técnica.

Entretanto, assevera Benjamin,

Se o corretivo falhar, milh6es de corpos humanos serdo despedacados pelo
gas e pelo aco — porque eles o serédo, inevitavelmente — e nem mesmo os
habitués dos assustadores poderes cténicos, que guardam seu Klages em
mochilas de campanha, viverdo um décimo do que é prometido pela natureza
a seus filhos menos curiosos e mais sensatos, que ndo manejam a técnica
como um fetiche do holocausto, mas como uma chave para a felicidade.
Estes dardo uma prova de sua sensatez quando se recusarem a ver na
préxima guerra um episédio magico e quando descobrirem nela aimagem do
cotidiano [...] (BENJAMIN, 1994, p. 72, grifo nosso).

Esse registro traumatico da guerra transparece ao olhar perspicaz de Freud,
que nao deixou de perceber que os valores iluministas ndo seriam efetivados,
tornando exposta em sua teoria, como ferida aberta nos ideais de progresso, a
maneira como os individuos podem fazer uso da técnica, e 0s instrumentos de
dominacdo para subjugar e explorar outros homens por razbes consideradas
“legitimas”, mas que, no fundo, sdo mesquinhas e sadicas. Pois, se outrora a guerra
tinha como finalidade a expanséo de territdrios ou a prote¢cdo dos povos de uma
nacdo, a maquinaria sanguinaria utilizada em 1914 apenas evidenciou o carater
sadico que constitui parte da vida humana. Por isso, como meio emancipador dos
homens, a razdo perde seu objetivo de conduzir o mundo da melhor forma possivel,
atestando sua fragilidade diante do atributo sadico-infantil no interior da vida adulta
que, nesse periodo, assume tonalidades sinistras, abrindo espaco para a forca
destruidora das pulsdes agressivas.

Nesse sentido, a leitura de Mezan €é categoria no que concerne a guerra e suas
implica¢Bes para o pensamento psicanalitico:

A guerra e as metéforas militares — luta, assédio, sentinela, inimigo, defesa,
cerco — se tornam o referencial para pensar o homem, folha solta na
tempestade das suas paixfes e dos obstaculos que os outros homens se
veem forcados a erguer contra a besta desenfreada que se agita por tras da
sua mascara civilizada [...] Esta promoc¢édo da violéncia faz o conjunto da
teoria surgir sob uma luz, ou, para dizé-lo melhor, sob a sombra de Thénatos,

a que trabalha silenciosamente, e no entanto faz ouvir sua voz no clamor da
Historia (MEZAN, 1982, p. 253).

Diante disso, conclui-se que ndo se trata mais de descrever a relacdo do
individuo com a cultura pela sublimacéo, mecanismo esse de carater conciliador e
expressivamente elevado, visto que o aspecto destrutivo, o 0dio, inerente a dinamica

psiquica humana, revela o outro lado da moeda chamada “Homem” em sua condi¢ao
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ambivalente, tal como aparece na trama pulsional proposta por Freud. Depois da
guerra, 0 que esta em jogo é o abismo entre inteligéncia e pulsédo, entre razéo e as
pulsdes agressivas, uma vez que enquanto possibilidade de emancipacdo dos
homens, o encantamento da ciéncia evanesce junto com a “imparcialidade
desapaixonada” a respeito dessa (FREUD apud PARENTE, 2017, p. 451) e passa a
servir a autoridade dos Estados, as formas de dominacao da natureza e dos homens.

Portanto, podemos compreender que a virada freudiana da ilusdo para a
desilusdo ndo pode ser entendida como algo ocasional no qual o psicanalista
acrescenta novos conceitos e faz alteracbes em seu corpo teérico de maneira
arbitraria (MEZAN, 1982; PARENTE, 2017). Trata-se, na verdade, da modificacdo de
seu pensamento, no qual € possivel localizar um deslocamento de suas percepc¢des
acerca da condicdo humana e suas atuais manifestagdes na cultura, principalmente
no que concerne ao predominio da for¢a destrutiva das pulsées — mais propriamente
a destrutividade dos homens em sua forma compulsiva.

Por consequéncia, o que marca esse momento é o tema do trauma e do
desamparo, sendo esse ultimo derivado da faléncia paterna, da qual a Primeira Guerra
apresenta demonstracdes monstruosas da impossibilidade de confiar nos poderes
estatais. Pois se compreende que o horror da guerra nas trincheiras e o abandono por
parte do Estado dos homens diante dos bombardeios promovidos por uma tecnologia
mortifera contribuiram expressivamente para a instalacdo tanto do trauma das
neuroses de guerra quanto para o desamparo dos soldados nos campos de batalha,
cujas vidas foram postas em risco.

Diante disso, nota-se que o transtorno de panico pode ser considerado como o
diagndstico psicopatoldgico enraizado na Primeira Guerra e que ainda persiste na
atualidade, conforme o caminho trilhado por Parente, que atribui ao panico “a
descoberta repentina do desamparo” (2017, p. 489). Pois, entende-se, de acordo com
Walter Benjamin (2000), que a guerra colocou 0 homem em uma experiéncia epilética
em que o corpo desamparado experienciou um choque (trauma) de dificil
metabolizacdo. Nessa desestabilizacédo, o psiquismo nao teve recursos para lidar com
a sobrecarga infligida, dai o aspecto traumatico tal como definido na psicanalise, cujas
‘revoltas que se seguiram eram o primeiro ensaio de colocar o novo corpo em seu
poder” (2000, p. 69).

Derivado desse processo, elucida Parente (2017), o Unheimliche consiste

numa categoria estética que se prepondera no inicio do século XX tornando um reflagio
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no mundo que desfalece, na medida em que a sublimacao perde seu valor significativo
de reconciliacdo do homem com a cultura e passa a assumir outro sentido, elucidando
no pos-Primeira Guerra os temas sobre mal-estar: panico, desamparo e desesperanca
com a civilizagdo. No entanto, a psicanalista ressalta: embora seja complexo indicar
de maneira precisa uma ruptura entre um conceito e outro, haja vista que tal “corte”
conceitual ndo é algo que acontece de maneira brusca, mas demanda um processo
de reformulagéo de parte do corpo tedrico, mesmo assim, € possivel inferir uma lenta
mudancga de um estado para o outro.

Por isso, enquanto efeito das situacfes do panico, ndo é fortuito que o tema do
Unheimliche apareca como uma categoria estética desse periodo. Por se tratar de
uma nova forma de percepc¢do das obras artisticas no século XX, principalmente no
periodo Pés-Guerra, também nédo € fortuito o motivo pelo qual Freud escolhe os
trabalhos de E.T.A. Hoffmann (1776-1822) em sua categorizacdo do Unheimliche,
uma vez que esse personifica “o oposto do burgués racional” (MUNK apud PARENTE,
2017, p. 578).

Desse modo, Parente assinala que a publicacdo do ensaio sobre o inquietante
pouco tempo depois do fim da guerra nao foi arbitraria, pois seu valor tedrico mostrou-
se crucial para a compreensdo dos processos de subjetivacdo subsequentes —
principalmente aqueles ligados ao panico. Pois, “o0 aspecto decisivo e original da
analise freudiana do conceito é aquele que demonstra a familiaridade inerente aquilo

gue provoca estranhamento, terror, medo, asco” (2017, p. 576, grifo da autora).

O conceito de Unheimliche na teoria freudiana

Dedicando-se ao tema da estética em das Unheimliche (O estranho, O
inquietante ou O infamiliar), Freud afirma que € raro um psicanalista se debrucar sobre
esse assunto. Pois, de modo geral, o psicanalista lida com outros aspectos da vida
psiquica, pouco se importando com “emogdes atenuadas”, isto €&, inibidas quanto a
sua meta (sublimadas), tal como o campo estético. Quando ha algum interesse,
geralmente este se relaciona com algum tema particular, marginal, “negligenciado
pela literatura especializada na matéria” (FREUD, 1919/2010, p. 329). Assim, sera na
obra de Hoffmann, O homem da areia, que o mestre vienense buscara entender os

elementos da “faculdade do sentir”, expondo que o estranho se relaciona com o que
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€ terrivel, que desperta angustia e horror, podendo, muitas vezes, devido sua
imprecisdo terminoldgica, ser equivalente ao angustiante.

No entanto, Freud (1919/2010) pontua que € pertinente que se localize um
nacleo conceitual comum que especifique o das Unheimliche. Com isto em vista,
lanca mao de uma andlise do trabalho Zur Psychologie des Unheimliche do psiquiatra
aleméao Ernest Jentsch (1867-1919) que se dedicou ao estudo do estranho, mas que
ndo realizou uma profunda analise etimologica do termo Unheimliche. Ao contrario
disso, Freud entende que para que seja possivel compreender de maneira efetiva tal
categoria € necessario que haja uma cuidadosa analise da sua etimologia,
compreendendo-a como “aquela espécie de coisa assustadora que remonta ao que é
h& muito conhecido, ao bastante familiar” (1919/2010, p. 331).

Em seu percurso tedrico, Freud segue dois caminhos que levam ao mesmo
resultado: o primeiro refere-se ao estudo filolégico da palavra Unheimliche e a sua
evolucdo; no segundo busca-se a reunido de elementos nas pessoas, impressdes de
sentidos, situagdes e vivéncias que despertem a sensacdo de estranheza, buscando
com isso inferir “o carater velado do inquietante a partir do que for comum a todos os
casos” (1919/2010, p. 331), portanto, um ndcleo comum acerca da angustia.

No primeiro caminho, é capital o destaque fornecido ao estudo etimoldgico da
palavra Unheimliche, que pode ser traduzida como estranho, inquietante, sinistro,
assustador, e, ao mesmo tempo, evidencia uma oposicdo ao termo heimlich
(doméstico, familiar) que, a partir disso, naturalmente pode ser concluido “que algo é
assustador justamente por nao ser conhecido e familiar’ (1919/2010, p. 331, grifo do
autor). Todavia, adverte Freud, deve-se considerar que nem tudo que é novo e nao-
familiar necessariamente € assustador, pois para que isso ocorra algo novo precisa
ser acrescentado. Nesse percurso, 0 psicanalista assinala que ha uma limitacdo no
trabalho de Jentsch, uma vez que seu estudo sobre o Unheimliche limita-se somente
a apresentacdo deste estado afetivo enquanto algo relacionado ao “novo”, a incerteza
intelectual, que surge frequentemente em um momento de desatencao. Nessa logica,
0 psiquiatra aleméo propde que quanto mais uma pessoa estiver orientada, atenta, a
possibilidade de ser surpreendida pela inquietacdo, pelo estranhamento, serd menor,
considerando, com isso, 0 sinistro como produto do “nao-familiar”.

Entretanto, Freud (1919/2010) considera tal tese insatisfatoria ao observar que
o inquietante ndo se liga ao novo. Trata-se, na perspectiva do psicanalista vienense,

de abordar o tema na perspectiva da familiaridade, do conhecido. Assim, partindo para
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uma analise etimoldgica do termo Unheimlich, Freud localiza um elemento significativo
ao considerar heimlich, que nas varias nuancas de significados, coincide, mesmo com
um carater opositor com Unheimlich: “O que é heimlich vem a ser unheimlich”
(1919/2010, p. 337). Dessa forma, heimlich possui relagdo com o segredo, com o
domeéstico, do lar, oculto, que se opde ao Unhemilich enquanto “tudo o que deveria
permanecer secreto, oculto, mas apareceu” (1919/2010, p. 338), tal como
compreendido por Schelling. Disso, Freud conclui que o Unheimlich comporta o
heimlich, uma vez que esse Ultimo “desenvolve o0 seu significado na direcdo da
ambiguidade, até afinal coincidir com seu oposto. De algum modo, Unheimlich € uma
espécie de heimlich” (1919/2010, p. 340).

O segundo trajeto percorrido pelo psicanalista na busca de um nicleo comum
para o angustiante refere-se a literatura fantastica do escritor E.T.A. Hoffmann no seu
conto O homem da areia que, de acordo com Parente (2017), representa a saida de
Freud dos trabalhos do Romantismo classico goethiano para as sombras do conto
fantastico do Romantismo aleméo, um deslocamento inevitavel, que condiz com o
movimento cultural e estético daquele momento.

Ademais, a eleicdo do psicanalista vienense pelo tema deve-se também as
consideracdes promovidas por Jentsch® a respeito do conto de Hoffmann, que langava
mao da tese, segundo a qual o efeito inquietante tinha relacdo com a incerteza
cognitiva, mais propriamente com a dificuldade de distincdo entre humanos,
autdmatos e bonecos. Tese essa que, por sua vez, Freud discorda completamente,
pois, no seu entendimento, o agente causador da inquietacdo ndo € a incerteza
cognitiva acerca da possivel vida dos bonecos. Mas, acima de tudo, do tema que leva
o nome do conto de Hoffmann, O homem da areia, e sua representacao e a acao
propriamente dita de arrancar os olhos das criancas e que esta associada a angustia
infantil de castracdo, podendo ser atestada nos estudos dos sonhos, das fantasias e

da mitologia®®.

9 “Um dos mais seguros artificios para criar efeitos inquietantes ao contar uma histéria consiste em
deixar o leitor na incerteza de que determinada figura seja uma pessoa ou um autbmato, e isso de
modo que tal incerteza ndo ocupe o centro da sua atencdo, para que ele ndo seja induzido a investigar
a questéo e esclarecé-la, pois assim desaparecia o peculiar efeito emocional, como foi dito. Em seus
contos fantasticos, E.T.A. Hoffmann valeu-se desta manobra psicol6gica repetidamente e com
sucesso” (JENTSCH apud FREUD, 1919/2010, p. 341).

10 0 mito de Edipo, por exemplo, ilustra de maneira significativa esta angustia que, ao furar os olhos,
encontraria uma equivaléncia a perda do seu pénis por ter cometido o ato incestuoso com sua mae,
Jocasta. Dessa forma, ficar cego consistiria numa maneira “atenuada do castigo da castracdo, o Unico
que Ihe seria apropriado, conforme a lei de Talido” (FREUD, 1919/2010, p. 347).
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De acordo com Dionisio (2012, p. 207, grifos do autor),

[...] o efeito de estranhamento ndo se relaciona com uma incerteza cognitiva
do que esta acontecendo [...] Toda afirmacdo de certeza é apenas um
fendbmeno da consciéncia [...] A rigor, este medo se origina sob a capa de
uma experiéncia muito mais primitiva, constitutiva até, uma vez que haveria,
em todo e qualquer sujeito, homem ou mulher, uma equivaléncia simbdlica
entre “perder os olhos” e “perder o0 pénis”. [...] esta fantasia de furar os olhos
se articula nitidamente com a angustia de castracao.

Nesse seguimento, observa-se que a ameacga de perder os olhos, (leia-se:
castracdo), para o personagem central do conto de Hoffmann, Nathaniel, &€ expressa
pela figura do advogado Coppelius que na sua infancia representava “o homem da
areia”. Na vida adulta, essa figura passa a ser representada pelo Optico italiano,
Giuseppe Copolla, que Nathaniel acredita ser aquela figura temida de outrora, de sua
infancia, e que deseja arrancar-lhe os olhos, principalmente depois que este os elogia
enquanto tentava vender bardmetros ao rapaz. Desse modo, o homem da areia
consiste na representacao do pai temido e castrador e, portanto, estritamente ligado

a uma angustia infantil recalcada. Para Freud:

Esses e outros tracos da narrativa parecem arbitrario e sem sentido, quando
€ rejeitado o nexo entre 0 medo relativo aos olhos e a castracao, e tornam-se
plenos de significado aos substituirmos o Homem da Areia pelo pai temido,
de cujas maos se espera que venha a castracdo. Entdo ousaremos referir o
elemento inquietante [estranho] do Homem da Areia & angustia do complexo
infantil de castracdo (1919/2010, p. 348-349, grifo n0sso).

Outro assunto que percorre a producéo literaria de Hoffmann, e que esta
ligada ao tema do inquietante, € o do duplo, sésia, na qual, sem entrar nos detalhes
da obra devido a riqueza do material, Freud expde a necessidade de “concentrarmo-
nos em extrair oS mais notaveis entre os temas de efeito inquietante, para investigar
se também eles podem ser derivados de fontes infantis” (1919/2010, p. 350-351). Por
sésia ou duplo, argumenta o psicanalista, deve-se entender quando este se configura
no aparecimento de pessoas iguais que sao consideradas idénticas e que, através da

telepatia, copia as acdes por meio da identificacao possibilitando ao sujeito:

[...] equivocar-se quanto ao proprio Eu ou colocar um outro Eu no lugar dele,
ou seja, duplicagéo, divisdo e permutacdo do Eu — e, enfim o constante
retorno do mesmo, a repeticdo dos mesmos tracos faciais, caracteres,
vicissitudes, atos criminosos, e até de nomes, por varias geragdes sucessivas
(FREUD, 1919/2010, p. 351).
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Sobre esse tema o psicanalista Otto Rank (1884-1939) fez significativas
contribuicbes. Dedicando-se amplamente a analise literaria e producdes
cinematograficas de sua época com o objetivo de encontrar os fundamentos para seu
objeto de pesquisa, sustenta que o duplo possui relagbes com as imagens
especulares tanto no espelho quanto da sombra, assim como a crenca na alma e o
medo da morte. Enquanto produto do narcisismo primario, o duplo, que antes tinha
ligacdo com a preservacgao da vida, converte-se em um angustiante “mensageiro da
morte”. Desse modo, Dionisio (2012) pontua que Rank descobre em suas
investigacbes que a experiéncia de equivoco diante do préprio Eu “seria uma
formacdo narcisica que visa a seguranca, ou seja, € a constituicdo de uma barreira
contraria a possibilidade de morte egoica, promovida em muitos casos pela
radicalidade a que certas identificacbes podem chegar” (2012, p. 207). O duplo, nesse
sentido, consiste numa “designacao da instancia dita superegoica ou ego ideal” (2012,
p. 207).

Dito isso, convém ressaltar que no narcisismo primario ndo ha diferenciacdo
com o corpo materno e a libido é investida no préprio eu, mesmo com o surgimento
da figura paterna que possibilita a passagem do narcisismo primario para o0
secundario, no qual o investimento da libido pode ser feito em outros objetos.
Podemos perceber que o aspecto primario do narcisismo ndo se perde, continua
existindo no psiquismo, no qual se transforma e, com iSso, assume novos teores Nos
estagios posteriores. Nesse processo, de modo lento, cria-se no aparelho psiquico o
ideal de Eu, que contém os valores culturais, as identificagdes, bem como “o trabalho
da censura psiquica”, tornando-se “familiar & nossa consciéncia [Bewufstein] como

‘consciéncia’ [Gewissen]” (FREUD, 1919/2010, p. 352). Em casos patolégicos de
delirios, tal instancia revela uma postura de critica dissociando-se do Eu, tratando-o

como objeto. Nesse movimento,

Ndo apenas esse conteldo repugnante para a critica do Eu pode ser
incorporado ao duplo, mas também todas as possibilidades nado realizadas
de configuracdes de destino, a que a fantasia ainda se apega, e todas as
tendéncias do Eu que n&do puderam se impor devido a circunstancias
desfavoraveis, assim como todas as decisGes volitivas coartadas, que
suscitaram a iluséo do livre-arbitrio (FREUD, 1919/2010, p. 353).

Ou seja, o duplo estd vinculado a um tempo remoto e supostamente

superado, no qual tinha um significado mais “amigo”, “familiar” que durante o
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desenvolvimento do psiquismo tornou-se algo terrivel, cuja presenca nas obras de
Hoffmann evidencia, de modo exemplar, conteddo de um periodo arcaico da vida
animica que ressurgem diante de situacdes angustiantes vivenciadas pelos
personagens do escritor alem&o e, portanto, referente a uma regresséo as partes mais
primitivas do desenvolvimento psiquico no qual “o Eu ainda ndo se delimitava
nitidamente em relacdo ao mundo externo e aos outros” (FREUD, 1919/2010, p. 354).
Esta volta ao universo dos contetidos primitivos da aparelhagem psiquica, na verdade,
corresponde ao “retorno do mesmo”

Se, como evidenciado por Freud, esse regresso vai em direcdo a vida psiquica
infantil, entdo, pode-se afirmar que se trata do retorno dos conteudos recalcados na
infancia, ndo deixando aqui de ter uma relagdo com o que Freud em 1920 discutiu em
Além do principio de prazer, acerca da compulsao a repeticdo e a sua relagdo com a
pulsdo de morte (0 desligamento pulsional que visa a uma espécie de anulacao
tensional). Ou, mais precisamente, “[...] 0 encontro aparentemente subito e casual
com os conteddos infantis que tendencialmente buscamos repetir’ (PARENTE, 2017,
p. 584).

Koltai (2000), ao formular o estranho como categoria fronteirica na dimenséo
clinica e politica, argumenta que quanto mais o familiar se impde, colocando-se como
presente, mais este se torna estrangeiro, uma vez que nao é possivel o Eu abarca-lo
em sua totalidade. Pois nessa impossibilidade de contengédo sempre sobra algo, um
resto, algo inassimilavel, Unheimliche, de modo que “quanto mais examinamos 0s
fundamentos psicanaliticos do eu, tanto mais esse eu prova ser estranhamente fragil
e ameagado” (2000, p. 86). Ou, nesse seguimento, na letra de Freud, o estranho é
percebido como aquilo que lembra a “compulséo de repeticao interior” (1919/2010, p.
356), isto €, ligado a algum evento traumatico que retorna ao ser suscitado.

Assim, evidencia-se a natureza secreta do estranho, levando em consideracao
seu sentido etimoldgico, que comporta o heimlich (doméstico) e que converte no seu
oposto, Unheimlich (estranho), no qual, retomando a acepcdo de Schelling, “o
inquietante é algo que deveria permanecer oculto, mas apareceu”. Freud, nesse
sentido, afirma com todas as letras que o “unheimlich ndo é realmente algo novo ou
alheio, mas algo ha muito familiar a psigue, que apenas mediante o0 processo
repressao alheou-se dela” (1919/2010, p. 360, grifo n0sso).

Por isso, salienta Souza (1998), pode-se argumentar que ha uma rigorosidade

na tese freudiana no que concerne o seu sentido seméantico, haja vista que na propria
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palavra que contém o estranho (unheimlich), o familiar (heimlich) se faz presente, cujo
“sentido se desenrola em direcdo a uma ambivaléncia, chegando a um ponto
paroxistico no qual coincide com seu oposto, unheimlich” (1998, p. 156). Para a
psicanalista:

[...] o estranho é aquela velha categoria do terrorifico que remete ao conhecido
e familiar — um familiar e conhecido que se tornou alheio, alijado que fora pelo
processo de recalque, um processo que, ao excluir, faz do excluido a regido
nuclear, centro pulsatil da experiéncia do sujeito (1998, p. 156-157).

Povoado por conteudos infantis, o inquietante tem relacdo com os primeiros
anos da tenra infancia, nos quais fantasia e realidade sdo confundidas, uma vez em
que a fronteira entre 0 mundo interno e o0 mundo externo ndo esta suficientemente
delimitada. Nesse sentido, a experiéncia Unheimliche pode ser descrita por uma
momentanea perda da realidade, mais especificamente da capacidade de julgar que
de maneira laboriosa foi conquista pela civilizacdo. Na sensacao inquietante, portanto,
“a realidade parece dar razdo a possibilidade imediata do desejo, as crencas magicas,
animistas e... a crenca em forcas ocultas maléficas” (MENEZES, 1998, p. 122). Dito
de outro modo: os desejos infantis recalcados em prol da cultura que retornam,
denunciando de maneira angustiante a fragilidade do Eu.

Por isso, o “muito familiar’ ligado ao inquietante se deve ao retorno do
recalcado, como a representacéo da figura do pai castrador no conto O homem da

areia que atesta isso notoriamente. De acordo com Mezan:

No conto, o advogado Coppelius e o vendedor de lunetas Coppola, pela
assonéancia de seus nomes, fazem o her6i pensar que um é o substituto do
outro[...] O temor de perder dos olhos é um temor infantil, que recebe sua
intensidade do temor da castragéo [...] Freud assinala que, no conto o “homem
da areia” aparece a cada vez que o prazer sexual esta em jogo — ele é um
avatar do pai, personagem terrivel da infancia (aqui desdobrado num “bom” pai
e em Coppelius, 0 “mau” pai), cuja primeira funcao foi separar crianca da mae
(2006, p. 465).

Portanto, o inquietante vincula-se a nog¢ao de trauma que age em dois tempos:
0 primeiro enquanto correspondente da “vivéncia/fantasia” e o segundo pela
reanimacgao dos afetos deste primeiro tempo, motivada por uma causalidade externa.
“‘Mas”, afirma o psicanalista, “diante da generalizacdo desse esquema, o sentido do
sinistro [estranho] se caracteriza por reativar uma angustia precisa, que € justamente

a da castragdo” (MEZAN, 2006, p. 465). Ou seja, sera o agente imaginario castrador,
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0 pai, nosso primeiro estrangeiro (KOLTAI, 2000), que separa a relacdo dual mae-
bebé, que fornece os matizes do Unheimliche.

Nesse sentido, Dionisio (2012) destaca que o Unheimliche é um retorno do
igual devido ao carater conservador das pulsbes visto que, mesmo que 0 circuito
pulsional gire, seu giro sempre volta para o sujeito. Portanto, trata-se do retorno do
igual, uma vez que na porosidade das fronteiras entre realidade e fantasia ha uma
confusdo entre o mundo interno e externo oriundos dos registros do recalcamento
primario, cujo “efeito do estranhamento pode ser entendido, nesta linha de raciocinio,
como resultado I6gico de uma intima relacdo entre a castracdo e o seio materno”
(2012, p. 209). Assim, de maneira provocativa, 0 psicanalista questiona: “ndo se
poderia dizer que o que nos olha enquanto vemos €, de modo mais preciso, este duplo
que é ao mesmo tempo interno e externo?” (2012, p. 209, grifo nosso).

Tais apontamentos relacionam-se com as caracteristicas de “antigo”,
“assustador”, “muito familiar,” apontadas por Freud (1919/2010) e que caracterizam o
processo de formacgdo psiquica, principalmente no que concerne ao recalcamento.
Nesse sentido, podemos afirmar que o inquietante é percebido como uma
representacdo que precisou ser recalcada permanecendo na sua condicao
inconsciente, alienando-se da consciéncia. Por isso, ndo é algo alheio, desconhecido,
mas familiar (hemlich) e que ao se apresentar para o sujeito “como uma novidade a
sensacao Unheimlich é estranha porque em algum momento de seu passado ‘algo’
novo se agregou ao componente antigo fazendo com que se tornasse terrivel’
(DIONISIO, 2012, p. 206).

Além disso, convém ndo desmerecermos as linhas finais do ensaio. Nestas,
Freud faz um apontamento bastante pertinente acerca da angustia relacionada ao
genital feminino que, na comparacdo anatdmica dos sexos, suscita na crianca a
impressao da possibilidade de perder seu pénis, 0 que causa a sensa¢ao angustiante
de castracdo, tal como apresentada ao pequeno Hans ao constatar a auséncia do
orgdo masculino na mée. Ao mesmo tempo, salienta Freud, o 6rgéao genital feminino
consiste na entrada do antigo lar (Heimat), o Utero, no qual todos os humanos
habitaram um dia. Por isso, frases como “Amor é nostalgia do lar” (Liebe ist Heimweh)
ou “Conheco isto, ja estive aqui”, podem ser interpretadas como substitutos do genital
ou do ventre materno (o paraiso uterino). Logo, “o inquietante [unheimlich] €, também
nesse caso, o que foi outrora familiar [heimisch], velho conhecido” (FREUD,

1919/2010, p. 365). Nessa palavra, vale destacar, o sufixo Un € o registro do recalque.
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Portanto, o retorno do recalcado relaciona-se com o avivamento dos
complexos infantis alienados da consciéncia e com crengas primitivas supostamente
superadas que ressurgem quando “parecem novamente confirmadas” (FREUD,
1919/2010, p. 371). Conforme Dionisio (2012, p. 209):

Em suma, o Unheimlich, de cujo Un dirilamos que completa heimlich na sua
origem, e que completa porque foi “sintomatizado” pelo signo do que ficou
para tras, que sofreu uma transformacao, é nada mais do que a coisa familiar
gue retorna depois de passar pelo processo de recalcamento [...].

Assim, o efeito da inquietante-estranheza esta associado a reativacao de
ideias aparentemente avassaladas, de desejos renegados ou afastados da
consciéncia que sao projetados para 0 mundo externo na busca de descarga
pulsional. Vale ressaltar que esta dinAmica ocorre na Outra cena, no inconsciente, no
qual reside o Outro, o estranho interno que se revela na projecdo dos seus objetos
internalizados — e, muitas vezes, persecutorios — quando as resisténcias estao
atenuadas. Por isso, ndo somos senhores em nossa propria casa, uma vez que 0
inconsciente se revela através de impulsos involuntarios, sonhos, lapsos, atos falhos.
Com isso, pode-se reconhecer que o recalcamento, ou sua expressao, 0 sintoma,
seria “terra estrangeira, terra estrangeira interior, assim como a realidade [...] € terra
estrangeira exterior” (FREUD, 1933a/2010, p. 139, grifo n0sso).

Logo, o estrangeiro, Unheimliche (estranho-familiar), é inerente a vida animica
e que habita nossa terra desconhecida, o inconsciente, na qual precisamos visitar
volta e meia para compreendermos a nés. Pois, conforme formulado por Zygouris, 0
sentimento inquietante vem de nossa antiga moradia, de uma “morada familiar de um
tempo esquecido” (1998, p. 200), isto é, dos primeiros lacos em que as ameacas tanto
internas assim como as externas eram indissociaveis, tratando-se, portanto, de uma
separacao imperfeita. Assim, o encontro com estranho (o nosso duplo), argumenta a
psicanalista, “é uma de suas manifestacfes mais perturbadoras: significa que a queda

no buraco do tempo € sempre possivel” (1998, p. 200).

Feito esse percurso introdutério sobre o Unheimliche, bem como os motivos
qgue levaram Freud a publicar o ensaio em 1919, torna-se necessario apontar que a
presente pesquisa tem como objetivo principal realizar um estudo sobre a categoria

de estranho-familiar na psicandlise freudiana e suas possiveis articulagbes com a
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Teoria Critica da Sociedade no estudo sobre o fascismo. Para tanto, elegemos dois
pensadores dessa corrente de pensamento, Theodor W. Adorno!! e Max Horkheimer,
que contribuiram de modo significativo no entendimento acerca dos aspectos
irracionais inerentes a racionalidade, bem como na producdo de uma subjetividade
“‘mutilada” que possui escassos recursos para reflexdo — elemento fundamental de
resisténcia a propaganda autoritaria.

Nesse sentido, o trabalho esta divido em trés capitulos: no capitulo 1, A historia
subterranea do esclarecimento (Aufklarung), buscou-se elucidar as motivacoes
objetivas que produzem uma “subjetividade esclarecida” (FREITAS, 1999), reificada,
tendo como referencial tedérico o pensamento de Theodor W. Adorno e Max
Horkheimer que se debrucaram de modo intensivo, durante o exilio nos Estados
Unidos, na tentativa de compreensédo dos motivos que possibilitavam a barbarie. Além
disso, o capitulo busca contemplar os principais motivos que levaram os pensadores
da Teoria Critica a lancarem mao da teoria freudiana como parte do seu estatuto
epistemoldgico na denlncia dos aspectos irracionais da razao.

Nessa esteira reflexiva, pode-se dizer que a investigacao desses pensadores
versou sobre uma critica a racionalidade instrumental que, desde os tempos gregos,
na mitologia homérica, jA continha os elementos de dominacdo que séculos
posteriores, na filosofia moderna, iriam adquirir um estatuto epistemolégico delineado
por filosofos como Francis Bacon (1561-1626), René Descartes (1596-1650),
Immanuel Kant (1724-1804), Georg W. Friedrich Hegel (1770-1831), dentre outros.
Para os pensadores frankfurtianos, a Aufklarung e sua ambiguidade (ou seja, 0s
aspectos irracionais) seriam 0s responsaveis pelo enrijecimento do Eu, bem como a
pobreza de experiéncia e sua consequente regressao subjetiva na sociedade de
massas. Por isso, foi necessario um destaque significativo sobre o tema do

pensamento “unidimensional” (tomando uma concepc¢éo de Herbert Marcuse que, de

11 Apesar de Adorno fazer uso constante do termo “particular’, principalmente ao discutir sobre a
totalizacdo social que mortifica o individuo, neste trabalho langaremos méo, em diversos momentos,
da categoria “singular’ que, em teoria psicanalitica, esta mais proxima da ideia de algo intimo e,
portanto, articulado com o desejo do sujeito e que ndo deixa de ter relacdo com as nocbes de
Unheimliche (FREUD, 1919/2010) e ndo-idéntico (ADORNO, 2009a). Além disso, entende-se que 0
singular é aquilo que resiste a incorporacéo no Universal (a totalidade abstrata), apesar de um depender
do outro, pois, conforme Badiou (2008, p. 42), “todo pensamento € singular ou é uma singularidade”.
Segundo Leite (2000), o “universal rejeita o singular”, pois “a dimensao do ndo-idéntico €, portanto, na
lingua, o real rebelde a formalizagado” (p. 40) e que nao deixa de ter semelhanca com o parecer de
Miller (2011) ao argumentar que o singular é incomparéavel, fazendo com que o espirito do gedmetra
de Pascal falhe. Portanto, entende-se, com isso, que 0 singular se caracteriza por um resto, um néo-
todo, algo inassimilavel pela racionalidade totalizadora.
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maneira expressiva, estd em consonancia com as teses de Adorno e Horkheimer
acerca da instrumentalizacdo racional), que influencia na construcdo de uma
subjetividade que ndo permite qualquer experiéncia fora da logica formal, do principio
de identidade.

Tal aspecto, que muito determina a condic&o subjetiva do homem esclarecido,
cuja imagem prototipica pode ser rastreada na figura de Ulisses, esta em estrita
consonancia com um aparelho repressor de integracao social bastante sofisticado,
denominado “industria cultural”. Assim, no capitulo 2, Indastria cultural e
antissemitismo, abordou-se a problematica da industria cultural buscando expor a
maneira como ela auxilia na reproducédo de estereotipos e preconceitos, promovendo,
com isso, um sofrimento psiquico através da naturalizacdo das desigualdades, bem
como na incitagéo e represséao do desejo — de uma promessa de felicidade que nunca
€ cumprida. Pode-se afirmar, com isso em vista, que a violéncia autoritaria ndo teria
sua eficacia funesta se ndo houvesse uma “argamassa”, um elemento agregador, que
permitisse uma neutralizagao reflexiva, bem como afetiva, acerca das brutalidades
produzidas diariamente. Esse integrador ideolégico viabiliza a regressao das massas,
incapacitando-as de forca critica e substancia auténoma, culminado, com isso, na
subserviéncia autoritaria.

No item Fascismo e Unheimliche, discutiram-se as motivacfes psiquicas
associadas ao fendbmeno do fascismo, destacando as teses V e VI do ensaio
Elementos do antissemitismo: limites do esclarecimento, nas quais os filosofos
apontam que o autoritarismo se ocupa por uma eliminacao da “natureza irreconciliada”
e que o Unheimliche esta estritamente associado ao que € intimo, familiar, que néo
foi dominado pela raz&o ordenadora. Diante disso, cabe uma énfase, em especial, ao
tema da “falsa projecao” que se caracteriza pela incapacidade do Eu de refletir sobre
0 objeto. Ressalta-se que tal aspecto deriva de um empobrecimento subjetivo do
sujeito que o faz perceber a realidade externa como interna (tal como na paranoia) —
e que, de maneira significativa, origina-se da expropriacdo da capacidade critica
operada pela industria cultural, que impossibilita a producédo de novas experiéncias
capazes de gerar sujeitos autbnomos.

No capitulo 3, denominado Vida danificada, lideranca fascista e exclusdo do
Unheimliche, analisou-se o conceito de vida danificada localizada na obra Minima
Moralia, na qual Theodor Adorno desvela as condi¢cdes em que se encontra o sujeito

sob o poder do capitalismo tardio e que auxiliam na constru¢géo de uma personalidade
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embrutecida, rigida e, por assim dizer, potencialmente autoritaria. No item 3.2,
intitulado de Lideranca fascista e exclusdo do Unheimliche, elencou-se os ensaios de
Adorno acerca do dinamismo psicologico dos grupos fascistas analisados pelo filésofo
na década de 1940 e 1950. Nesses estudos, o0 pensador alemdo analisa 0s
estratagemas psicoldgicos utilizados pelos agitadores para angariar as massas.
Desse modo, observando tais movimentos regressivos em um pais supostamente
igualitario, Adorno (2015) entende que a lideranga autoritaria € um fendémeno politico
com objetivos delineados, mas que nao funciona pela via de uma politica democrética
efetiva. Ao contrario de uma verdadeira democracia, a lideranca autoritaria esta
calcada na criacdo de um clima de pogrom, de denuncias sem fundamentos e de
exterminio de figuras que representam qualquer alteridade, diferenca.

Com isso, buscamos defender nesse trabalho que o édio ao estranho, ndo-
idéntico (ADORNO, 2009a), promovido pelo lider fascista, ao mobilizar as pulsdes
agressivas de seus seguidores, relaciona-se com a tese freudiana de que o estranho,
na verdade, ndo é alheio, mas familiar, intimo — e que apenas se alienou da
consciéncia pelo recalque (FREUD, 1919/2010). Nessas condicdes, é possivel afirmar
gue o 6dio ao outro esta associado a uma raiva a propria condicdo humana de sujeitos
divididos, faltantes, que suprimiram sua liberdade em prol da vida civilizada, conforme
elucidado por Freud em O mal-estar na civilizacdo (1930/2010).

No entanto, uma ressalva se faz necessaria acerca da presente pesquisa
sobre o fascismo: ndo nos debrucamos num estudo do fendmeno classico do
autoritarismo, tal como ocorrido na Alemanha e na Italia no século XX. Nossa atencéo
se direciona para a problematica enfrentada pelos autores da Escola de Frankfurt que
entendem a regressdo como um fendémeno disseminado na sociedade administrada
do pés-guerra e que nao se relaciona necessariamente aquelas condi¢cdes materiais
da Alemanha, na Republica de Weimar (1918-1933), de uma crescente pauperizacao
motivada por uma crise econdmica depois da Primeira Guerra Mundial (ROUANET,
1989).

Na tentativa de compreensédo da sociedade do pos-guerra sedimentada pelo
Estado de Bem-Estar Social, pode-se afirmar que Max Horkheimer e Theodor Adorno,
ao promoverem uma articulacdo teérica entre Freud, Marx, Hegel, dentre outros

pensadores, (utilizando-os em suas fundamentacdes e muitas vezes criticando-0s,
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através de uma tensdo conceitual'?, isto €, em uma dialética levada as Ultimas
consequéncias), evidenciam 0s mecanismos objetivos e subjetivos que ainda
permitem a barbarie, denunciando a imbricacéo entre ideologia e verdade em uma
sociedade de “abundancia® como os Estados Unidos, por exemplo, que com uma
aparente liberdade produz sujeitos autoritarios (ROUANET, 1989).

Com isso em vista, a escolha dos autores frankfurtianos na fundamentacéo
desta pesquisa tem suas razdes de ser'3. Pois, mesmo que suas obras remontem a
uma extensdo producédo tedrica entre as décadas de 1930 e 1960, o cenério politico
de nosso tempo-presente atesta que aqueles mecanismos denunciados por estes
filésofos perduram: a industria cultural ainda € um potente “narcético” integrador de
massas, a mobilizacdo da agressividade se faz presente em campanhas de politicos
demagogos ao atacarem “forgas estranhas”, como partidos politicos ou grupos que
tém planos “sinistros” de destruir “a moral”,” a familia” e “os bons costumes”, a razéo
instrumental enquanto forma de conhecer e dominar 0 mundo permanece no campo

cientifico e nas relagcdes (des)humanas, a semiformacdo (Halbbildung) como um

12 Nao é demasiado salientar que a aposta na tenséo dialética é mais presente na filosofia de Adorno
do que Horkheimer. De acordo com Wiggershaus (2002), apenas Adorno levou até o fim proposta critica
desenvolvida na Dialética do esclarecimento, ao passo que Horkheimer, nos anos de 1960, dedicou-
se a filosofia schopenhaueriana, abandonando de certa maneira 0s aspectos tensionais que sua teoria
assumiu nos anos 1940 e 1950. A Dialética negativa e Teoria estética sdo exemplos de que a filosofia
adorniana manteve, até seu Ultimo suspiro, sua caracteristica tensional. Assim, Wiggershaus destaca
gue a dialética na filosofia adorniana significa “essencialmente, como Hegel havia exposto em Logik,
insinuar-se na forca do adversario e transformar seu ponto de vista em movimento proprio, reforcando
a diferenga embotada entre o diferente e seu contrario. Entre as férmulas mais ricas de inspiracéo, para
Adorno, estava a frase do hegeliano de esquerda, Marx, na introdugdo a Zur Kritik der Hegelschen
Rechtsphilophie (Critica da filosofia do direito de Hegel): dever-se-ia ‘forcar aquelas relacdes
petrificadas a dancar, cantando-lhes sua propria melodia” (WIGGERSHAUS, 2002, p. 217). Ou seja, 0
autor entende que a dialética, na teoria social de Theodor significava, acima de tudo, desmitologizar,
desvelar “um vasto leque de fenbmenos contemporaneos” (WIGGERSHAUS, 2002, p. 217).

BEg pertinente ndo perder de vista que Adorno e Horkheimer ndo séo psicanalistas e que seus trabalhos
almejam uma contribuicdo para o entendimento da irracionalidade contida no esclarecimento. Além
disso, os autores visam muito mais lancar uma critica a racionalidade técnica do que uma critica da
economia politica (tal como Marx, por exemplo) ou mesmo de um trabalho estritamente psicanalitico
No entanto, é digno de nota que no decorrer da discussdo tenha-se em mente que 0s conceitos
psicanaliticos elencados séo, por assim dizer, “latentes” na obra adorniana, uma vez que Adorno nao
os entrega com facilidade. Sua escrita quase incompreensivel, que demanda “trés passos de distancia”
(ADORNO,1993), € uma forma de nao reduzir o pensamento a chavoes, frases simples que possam
ser utilizadas de maneira banal. Com isto em vista, pode-se afirmar que os conceitos psicanaliticos sao
empregados de modos multifacetados e muitas vezes sem uma precisdo psicanalitica. Tal aspecto da
epistemologia adorniana, a nosso ver, € 0 que permite construir hipéteses nos estudos psicoldgicos —
sempre fazendo ressalvas na maneira como o filésofo langa mao de tais conceitos, evidentemente. Por
isso, no presente trabalho, a categoria psicanalitica Unheimliche pode ser examinada na obra de
Adorno (que ele denominada como “ndo-idéntico”) na medida em que o fildsofo explicita de maneira
refinada acerca da producéo de esteredétipos e preconceitos bem como a eliminacdo da alteridade (ndo-
identidade) nos movimentos autoritarios.
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processo “civilizador” continua, de maneira ininterrupta, produzindo sujeitos aptos a
frieza e a falta de empatia.

Tais elementos, convém salientar, ndo deixam de ressoar na atual politica
brasileira, cujo momento mais ilustrativo pode ser analisado no processo eleitoral de
2018, seguido da vitoria do atual presidente, Jair Messias Bolsonaro, que, pautado em
um discurso autoritario, ndo deixou de lancar mao de dispositivos psicolégicos de
agitacdo fascista, nos quais estava, sempre que possivel, denunciando corrupcao,
negociata e sexo (ADORNO, 2012); posando como cidaddo indignado, farto das
manobras politicas das “velhas raposas” que saqueavam o dinheiro publico
(ADORNO, 2015).

Além disso, seu projeto ndo estava pautado em discursos racionais, de
politicas reais e concretas, mas centrou-se principalmente em ataques ad hominem,
com isso, mobilizando, com isso, uma parcela significava das pulsdes arcaicas de
seus seguidores ao atacar, de maneira desinibida, grupos minoritarios. Os elogios aos
torturadores (o coronel Carlos Alberto Brilhante Ustra, principalmente), o saudosismo,
a glorificacéo acerca de um passado obsoleto (o “milagre econédmico” dos tempos da
Ditadura Militar), bem como a dindmica de atacar “forcas estranhas” como partidos
politicos opositores, grupos de intelectuais (principalmente os professores acusados
injustamente de promoveram a “ideologia de género” e a hegemonia comunista) sédo
alguns dos exemplos que atestam que o autoritarismo € um fendmeno latente na
sociedade brasileira.

Com isso, entende-se que a for¢ca do pacto social no pais tem se mostrado
constantemente enfraguecida, pois, assim como o pai da horda primeva (ADORNO,
2015; FREUD, 1913/2012), Bolsonaro faz uma politica nitidamente autoritéria, € com
ampla participacdo de seus filhos, ao demonstrar de maneira desinibida seu édio as
minorias, desprezando qualquer discussao racional. Contudo, ele ndo esta sozinho,
uma vez que se trata de um mandatério das forcas politicas e econémicas (ADORNO,
2015) e que seu interesse, como ficou evidenciado em seus primeiros meses de
governo, nao esta centrado na construcdo de um pacto democratico, mas, sim, de
uma ordem fascista.

Portanto, a nosso ver, seguindo os rastros deixados por Adorno e Horkheimer
(2006), tais aspectos autoritarios que caracterizam o governo atual, e que assumem,
dia apOs dia, tonalidades obscuras e desumanas, ndo podem ser vistos como um

acidente histoérico. Trata-se de um fendbmeno com uma histéria subterranea, uma
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espécie de “ressentimento social na sociedade brasileira” (KEHL, 2015, p. 322)%, que,
incapaz de olhar para a proépria historia, para as ruinas, os escombros promovidos
pelo vento do progresso (BENJAMIN, 1994), optou pelo autoritarismo ao invés de
elaborar o seu passado (ADORNO, 1995a).

Esses fatores, lembremos, denotam que ainda ndo conseguimos “escovar” a
nossa “historia a contrapelo” (BENJAMIN, 1994, p. 225 ) e que as mensagens na
garrafa (ADORNO, 1996), no sentido adorniano do termo, ainda precisam ser
lancadas, uma vez que, conforme Benjamin, deve-se sempre questionar a vitoria dos
vencedores (os dominadores) e buscar na narrativa dos oprimidos os elementos
recalcados que a histéria oficial (o historicismo) continuamente tenta negar®®, pois
“assim como as flores dirigem sua corola ao sol, o passado, gracas a um misterioso
heliotropismo, tenta dirigir-se para o sol que se levanta no céu da historia” (1994, p.
224).

14 Em Ressentimento (2015), Maria Rita Kehl salienta que possuimos uma dificuldade na acéo politica
de assumirmos nossa historia e nos responsabilizarmos na resolugéo dos problemas que nos atingem.
De acordo com a psicanalista, as raizes desse impedimento “remontam a tradi¢éo paternalista e cordial
do mando, que mantém os subordinados em uma relacdo de dependéncia filial e servil em relacéo as
autoridades politicas ou patronais, na expectativa de ver reconhecidos e premiados o bom
comportamento e a docilidade de classe” (KEHL, 2015, p. 323).

15 Pois, conforme a tese VI do ensaio Sobre o conceito de Historia (BENJAMIN, 1994, p. 224-225):
“Articular historicamente o passado néo significa conhecé-lo ‘como ele de fato foi’. Significa apropriar-
se de uma reminiscéncia, tal como ela relampeja, no momento de um perigo. Cabe ao materialismo
historico fixar uma imagem do passado, como ela se apresenta, no momento do perigo, ao sujeito
histérico, sem que ele tenha consciéncia disso. O perigo ameaca tanto a existéncia da tradicdo como
0s que a recebem. Para ambos, o perigo é o mesmo: entregar-se as classes dominantes, como seu
instrumento. Em cada época, € preciso arrancar a tradicdo ao conformismo, que quer apoderar-se dela.
Pois 0 Messias ndo vem apenas como salvador; ele vem também como o vencedor do Anticristo. O
dom de despertar no passado as centelhas da esperanca é privilégio exclusivo do historiador
convencido de que também os mortos ndo estardo em seguranc¢a se o inimigo vencer. E esse inimigo
ndo tem cessado de vencer.”
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1 A HISTORIA SUBTERRANEA DO ESCLARECIMENTO (AUFKLARUNG)

Subsequente a elucidag¢do introdutéria acerca do Unheimliche na teoria
freudiana, tencionamos elencar neste capitulo alguns mecanismos objetivos e
subjetivos que sedimentam a personalidade de individuos complacentes com o
autoritarismo. Em outras palavras, visamos apontar, numa articulagcdo entre Teoria
Critica e Psicandlise, alguns elementos que auxiliam na compreensdo da
subjetividade mutilada dos individuos no capitalismo tardio. Para tanto, torna-se
fundamental as observacbes de Max Horkheimer e Theodor Adorno, que, em suas
pesquisas, buscaram entender as contradicdes da sociedade industrial no pés-guerra,
principalmente no que concerne ao irracionalismo esclarecimento (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006) e como esse fen6meno desemboca no fascismo. Diante disso,
almejamos compreender 0s elementos que atuam na construcéo de egos fragilizados
(mutilados) diante de uma sociedade tecnologicamente avancada e, supostamente,
esclarecida. Se, conforme Freud (1939/1975), num tom pessimista e realista de sua
época, o final da década de 1930, a cultura estava alinhada a barbérie, veremos que
isso ndo é absurdo quando nos atentamos aos estudos dos autores da Dialética do
esclarecimento — que analisaram, de maneira proficua, os elementos regressivos da
Aufklarung e as mazelas do capitalismo na subjetividade dos individuos, sem deixar

de levar em consideracdo alguns temas da psicanalise freudiana.

1.1 A inclusado da psicandlise freudiana nas pesquisas da primeira geracao da

Teoria Critica

Antes de tudo, é preciso apontar o projeto da Teoria Critica e a insercao da
psicanalise nos estudos do Instituto de Pesquisa social. Para tanto, € necessario
realizar uma diferenciacdo de duas teorias criticas: 1) a proposta por Max Horkheimer
na década de 1930 e 2) aquela que esta contida na emblematica Dialética do
esclarecimento e que marca a Primeira Geracdao da Escola de Frankfurt formada,
principalmente, por Max Horkheimer (1985-1973), Theodor W. Adorno (1903-1969),

Herbert Marcuse (1898-1979) e Walter Benjamin'® (1892-1940).

16 Apesar de Walter Benjamin ndo ter participado efetivamente do Instituo de Pesquisa Social tanto na
Alemanha quanto nos Estados Unidos, ndo podemos negar a importancia desse fildsofo para alguns
desdobramentos da propria Teoria Critica da Sociedade, principalmente na filosofia de Theodor
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A obra que, por assim dizer, origina (inaugura) a chamada Teoria Critica da
Sociedade nos anos 30 € o manifesto intitulado Teoria tradicional e teoria critica, de
Max Horkheimer, publicado em 1937 na revista Zeitschrift fur Sozialforschung.
Entende-se, de modo geral, que o contetdo do ensaio em questao produz uma cisao
entre teoria tradicional e teoria critica e contém, como objetivo central, a exposi¢cédo do
gue consiste 0 pensamento critico na analise dos fendmenos sociais, tendo como fim
altimo a emancipacao dos homens.

No entendimento de Assoun (1991), a nova teoria social de Horkheimer
“subverte” o abismo entre uma teoria tradicional nitidamente de carater positivista —
principalmente no que diz respeito a clivagem entre praxis e conhecimento —,
apropriando-se de outra epistemologia, que leve em consideragdo o conhecimento
articulado com as transformac@es histéricas. Tal cisdo coloca uma questdo central
qgue circula por todo o pensamento dos tedricos criticos “como é concebivel e
realizavel uma Teoria Critica?” (1991, p. 11, grifo do autor). E a partir dessa
problematica que a Escola de Frankfurt'’ introduz suas analises e as criticas “como

tarefa histérica” (ASSOUN, 1991, p. 11, grifo do autor), isto €, como algo que os

Adorno, que foi o Unico discipulo de Benjamin. Segundo Wiggershaus (2002) e Zamora (2008), o
prefacio da Dialética do esclarecimento, no qual Adorno e Horkheimer buscam entender os motivos
que ainda fazem a barbarie se perpetuar, estd em consonancia com a problemética da tese VIl do
ensaio Sobre o conceito de histéria de Walter Benjamin, publicado postumamente, onde o filésofo
elucida sobre o “estado de excegédo” e 0 assombro de que isso ainda seja possivel. Vale a pena citarmos
a tese na integra: “A tradicdo dos oprimidos nos ensina que o “estado de exceg¢do” em que vivemos é
na verdade a regra geral. Precisamos construir um conceito de histéria que corresponda a essa
verdade. Nesse momento, perceberemos que nossa tarefa é originar um verdadeiro estado de excec¢éo;
com isso, nossa posicao ficara mais forte na luta contra o fascismo. Este se beneficia da circunstancia
de que seus adversarios o enfrentam em nome do progresso, considerado como uma norma histérica.
O assombro com o fato de que os episddios que vivemos no século XX “ainda” sejam possiveis, ndo é
um assombro filoséfico. Ele ndo gera nenhum conhecimento, a ndo ser o conhecimento de que a
concepcao de histéria da qual emana semelhante assombro é insustentavel” (BENJAMIN, 1994, p. 226,
grifo nosso). Além disso, a influéncia de Walter Benjamin nos trabalhos de Adorno pode ser atestada,
por exemplo, na escrita aforistica de Minima Moralia: reflexdes a partir da vida danificada (MUSSE,
2011), bem como aquilo que se denomina, na obra adorniana, de “constelagdo conceitual’ que,
segundo Zuin, Pucci e Lastoria (2015), parte da premissa segundo o qual conceito ndo pode ser
tomado, analisado, de forma individual. Nesse caso, 0 conceito precisa estar em consonancia com
outro e ser analisado na sua relacdo com os demais campos que 0s circunscrevem: “é preciso reunir
outros conceitos, em forma de uma configuragdo, em torno de um mesmo fendbmeno, para alcancar
aquilo que foi esquecido, reprimido nesse processo” (p. 62). Algo que nédo esta distante do parecer de
Renato Franco (2015) quando elucida acerca da ideia de constelacdo conceitual dentro da obra
benjaminiana, para o qual o fragmento, ao conter o singular para “decifrar” o todo, exige uma viséo
mdltipla, tal como numa constelacdo, em que é preciso olhar uma estrela em relagdo as outras,
produzindo um conhecimento multiplo sobre aquilo que se observa.

17 Desse periodo, podemos destacar alguns nomes que pertenceram ao Instituto de Pesquisa Social e
que contribuiram de maneira significava nas pesquisas. Séo eles: Erich Fromm (1900-1980), Friderick
Pollock (1894-1970), Leo Léwenthal (1900-1993), Nobert Guterman (1900-1984). Nathan W. Ackerman
(1908-1971), Marie Jahoda (1907-2001), Paul Massing (1902-1979), Else Frenkel-Brunswik (1908-
1958), Daniel J. Levinson (1920-1994), R. Nevitt Sanford (1909-1996), Morris Janowitz (1919-1988).
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homens produzem, cuja responsabilidade por aquilo que foi produzido nédo pode ser
ignorada.

Em Teoria tradicional e teoria critica (1991), muito influenciado naquele
momento pelo campo tedrico do marxismo, Horkheimer empreendeu uma critica ao
modo de producdo da ciéncia tradicional, evidenciando o carater da ideologia
burguesa por tras do discurso epistemoldgico. Sua intencao foi analisar as estruturas
de relacOes alienantes nas quais o0 cientista, com seu discurso de neutralidade
cientifica, vé-se desvinculado da divisdo social do trabalho. Ou seja, apartado da
realidade e do modo de producdo burgués. Assim, tal como afirmam Maia, Silva e
Bueno (2017), desde o principio, na filosofia desse pensador, 0 que se percebe € a
compreensao dos elementos que blogueiam a emancipa¢do humana sob a égide de
um pensamento de natureza positivista que intenta justificar as injusticas sociais e
desumanidade em defesa da organizacao social.

Para o filosofo aleméo, a teoria tradicional tem como objetivo um sistema
universal que aparece “‘como a meta da teoria em geral’. Por teoria, sublinha
Horkheimer (1991), deve-se entender uma compilacdo de proposicdoes de saberes
especializados que, ligadas entre si, sdo capazes de deduzir as demais teorias cuja
validade é verificada de acordo com a consonancia que pode ser estabelecida e
comprovada com a ocorréncia dos fatos. Caso, nessas proposicdes, haja alguma
contradicdo, entdo, algo precisa ser revisto: ou a observacédo foi falha, ou a teoria
permanece apenas hipotética, sem validade pratica.

Se o sistema universal aparece como finalidade geral no campo cientifico — e
esse nao se restringe a uma area em particular, mas abarca todos os campos e seus
objetos; das ciéncias naturais as chamadas ciéncias do espirito —, € possivel
compreender que o0 aparato conceptual empregado na investigacao da determinacéo
da natureza inerte, por exemplo, € também utilizado na classificacdo da natureza viva,
podendo ser aplicado por qualquer pessoa que tenha aprendido a lancar méo das
regras de deducéo, da generalizacdo ou dos “métodos de comparacao de proposi¢cdes
deduzidas com constatacdes de fatos, etc” (HORKHEIMER, 1991, p. 31).

Vale notar que essa critica de Horkheimer é direcionada a esséncia da teoria
tradicional difundida desde a terceira meditacado de Descartes, no principio da filosofia
moderna, que tem a deducdo como principal elemento do seu método investigativo.
Nessa forma de pensar ha uma generalizacdo da ordem deduzida: parte-se de objetos

mais simples e faceis, para subsequentemente direcionar, de modo gradual, aos
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objetos mais complexos e, a partir disso, pressupor uma ordem que nao pode ser
encontrada de maneira natural. Assim, do mesmo modo como é aplicada a
matematica, a deducao deve ser estendida para a totalidade das ciéncias, abrindo o
mundo “para uma conexdo de deducdes intelectuais (deduktiven gedanklichen
Zusammenhang)”, nesse registro, conforme “se manifesta nesse conceito (Begriff)
tradicional de teoria, ela visa a um sistema de sinais puramente matematicos” (1991,
p. 32). Esse processo é amplificado para as ciéncias humanas que funcionam em
conformidade com as regras matematicas, ha medida em que os fendmenos sao
descritos por numeros, simbolos e operacbes logicas, e, consequentemente,
funcionando por um elevado grau de racionalizagdo, na qual “a formacéo de teorias
tornou-se construcdo matematica” (1991, p. 33).

As “ciéncias do espirito”, por sua vez, seguem esse modelo na medida em que
buscam nexos causais nos eventos sociais, econémicos, politicos etc. Segundo essa
l6gica de raciocinio, um evento ja é definido por uma série de teorias, pois, nessa
dindmica positivista, uma causa historica é determinada conforme a realiza¢éo ou ndo
de certos eventos que ocorreriam de acordo com regras de experiéncias ja conhecidas
e pré-estabelecidas: a histéria teria uma finalidade X de acordo com determinantes Y
ou Z, como se a construcao dos processos histéricos fosse uma linha reta, sem curvas

ou desvios.

Opera-se com proposi¢cdes condicionais, aplicadas a uma situagdo dada.
Pressupondo-se as circunstancias a, b, ¢, d, deve-se esperar a ocorréncia q;
desaparecendo p, espera-se a ocorréncia r, advindo g, entdo espera-se a
ocorréncia s, e assim por diante. Esse calcular pertence ao arcabouco légico
da histéria, assim como ao da ciéncia natural (HORKHEIMER, 1991, p. 35).

Nesse registro, 0s cientistas reputam como esséncia de uma teoria apenas a
realizacdo imediata do evento, sua aparicdo, levando somente em consideracédo a
informacdo extraida do material, dentro de uma estrutura hierarquica, deixando de
lado as contradicbes do fendmeno, e, nessas condi¢des, descartando o que nao &
fecundo, pratico ou utilizavel.

Segundo Horkheimer (1991), esse modo de funcionamento da ciéncia, desde
a filosofia moderna, esta alinhado a ideologia burguesa, ao tornar o conhecimento
independente, como uma coisa separada da produ¢do humana, uma vez que sua
fundamentacdo se torna a-histérica, como categoria coisificada. Por isso, a teoria

tradicional considera-se desvinculada da totalidade social, como algo a parte da

producdo material. Desse modo, a teoria perde seu carater histérico, pois é deslocada
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de sua realidade social, e, com isso, isenta-se de uma critica as relagcbes desumanas,
bem como de pensar em possiveis potencialidades praticas de transformacéo. O que
se percebe, nesse processo, € um estreitamento e uma adequagao entre principios
gerais e dados empiricos, no qual o pensamento é reificado, visto que seu carater de
analise e desvelamento das contradicdes do mundo é deteriorado. Nessas condi¢des,
0s cientistas se veem como neutros, observando e analisando os dados como “fatos”
desvinculados de uma realidade historica e, ao mesmo tempo, subjetiva.

A Teoria Critica, por sua vez, ndo se ocupa pela separagdo entre pensamento
e acdes humanas, como se o primeiro fosse uma instancia que paira sobre os homens.
Ao contrario, almeja uma producdo epistémica com significado histérico, politico e
social, cujos principios ndo determinam a si mesmos. Nesse caso, 0 comportamento
critico consistiria no entendimento das acdes humanas dentro da sociedade capitalista
na tentativa de eliminar as barreiras que separam conhecimento e vida social, pois “os
fatos, tais como surgem na sociedade, frutos do trabalho, ndo sdo exteriores no
mesmo sentido em que o s&o para o pesquisador ou profissional de outros ramos, que
se imagina a si mesmo como pequeno cientista” (HORKHEIMER, 1991, p. 45).

Desse modo, o que o cientista social, ou filosofo, precisa perceber é a
desumanidade produzida nas relacbes humanas e que sdo determinadas pelas
condic@es historicas e sociais dessas mesmas relacdes, pois “se € proprio do homem
que seu agir seja determinado pela razéo, a praxis social dada, que da forma ao modo
de ser (Dasein), € desumana, e essa desumanidade repercute sobre tudo o que ocorre
na sociedade” (1991, p. 46). Portanto, o tedrico critico seria aguele que aponta para
uma praxis que se objetiva pelo desvelamento do carater nefasto da ideologia que
impele os homens a adaptacdo a vida social administrada, promovida pela
racionalidade técnica que suplantou o pensamento reflexivo. Nesse sentido, o objetivo
altimo do pensamento critico € a emancipacdo, ou, pelo menos garantir aos
trabalhadores as condi¢des necessarias para atingi-la (MAIA, SILVA, BUENO, 2017).

Entretanto, esse posicionamento de Horkheimer pertencente a chamada
‘primeira teoria critica” (que tinha em suas linhas os fundamentos de uma praxis
revolucionaria de base marxista) esvanece na medida em que a Teoria Critica, na

década de 1940, precisou confrontar uma nova realidade: o mundo administrado?®.

18 Este é caracterizado, tanto por Adorno quanto por Horkheimer, como um mundo totalmente
burocratizado, em que a vida é regulada pelo espirito reificado, coisificado, cuja consciéncia critica é
fragmentada, mutilada, por assim dizer, em nome do ajustamento social. Nesse interim, as contradi¢ges
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Dessa forma, se até no final da década de 1930 a Teoria Critica tinha um projeto
revolucionario que apontava para uma tentativa de modificacdo social através dos
desvelamentos das desigualdades, o que vemos posteriormente € o abandono desse
projeto, motivado principalmente pela concluséo que os autores chegaram acerca de
um mundo totalmente administrado, no qual o entrelacamento entre ideologia e a
realidade ofuscava as contradicGes sociais (ROUANET, 1989; ZIZEK, 1992). Além do
exposto, esse rompimento com a primeira versdo da teoria critica, argumenta Musse
(2011), deve-se a colocagcdo sob suspeita da atividade e do sentido das ciéncias
daquele periodo que, mais precisamente na Dialética do esclarecimento, séo
consideradas por Horkheimer e Adorno “como um dos sintomas da autodestruicédo do
esclarecimento” (MUSSE, 2011, p. 169). Para os fil6sofos,

A disposicdo enigmatica das massas educadas tecnologicamente a deixar
dominar-se pelo fascinio de um despotismo qualquer, sua afinidade
autodestrutiva com a paranoia racista, todo esse absurdo incompreendido
manifesta a fraqueza do poder de compreenséo do pensamento tedrico atual
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 13).

Portanto, é possivel apontar duas teorias criticas: a primeira referente aos anos
30 com um projeto revolucionario calcado em fundamentos marxistas e a segunda
subsequente a Segunda Guerra (1939-1945), como critica do mundo administrado,
na qual a psicandlise, por sua vez, assumiu papel significativo na compreensao dos
fenbmenos, resultando em obras de analises proficuas da sociedade contemporanea,
como, por exemplo, Dialética do esclarecimento de Theodor Adorno e Max
Horkheimer; Dialética negativa, de Theodor Adorno; Eclipse da razdo de Max
Horkheimer; Eros e civilizacdo e O homem unidimensional, ambos de Herbert
Marcuse.

Acerca disso, Whitebook salienta que o grupo de intelectuais que integrava o
Instituto de Pesquisa Social foi o primeiro a levar a teoria psicanalitica a sério,
atribuindo a Freud um status “aos gigantes da tradicao filosofica” (2008, p. 105). Pois,
além de pensadores como Hegel, Marx, Weber, Kant, dentre outros, o0 pensamento

do psicanalista vienense teve um papel fundamental no programa interdisciplinar da

e as singularidades sdo suprimidas em favor da conformidade com o todo, permeado por uma
“consciéncia feliz” (MARCUSE, 2015). E nesse territério, em que as contradicbes sdo niveladas, que o
fascismo é engendrado de modo lento, gradual, sob o véu tecnoldgico de uma cotidianidade fria e
desumana (ADORNO, 1993; HORKHEIMER, 2015).
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“segunda Teoria Critica”, no qual “observou-se varias vezes que 0s teoricos criticos
voltaram-se para a psicanalise para corrigir uma deficiéncia na teoria marxista, a
saber, sua reducdo do reino psicologico a fatores socioecondmicos” (WHITEBOOK,
2008, p. 105).

Diante disso, entende-se que a objecao de Freud ao utopismo serviu de esteira
reflexiva para frankfurtianos, visto que a felicidade humana, para o psicanalista
vienense, € inalcancavel gragcas ao incontornavel conflito entre a vida pulsional e
civilizacdo (WHITEBOOK, 2008). Além disso, temas como narcisismo e onipoténcia
também assumiram significativa relevancia na teoria critica na medida em que Freud,
em seus escritos metapsicolégicos, argumentava sobre os limites da natureza
humana e a necessaria aceitacado da alteridade para conseguir viver em sociedade.
Assim, para Whitebook (2008, p. 124), “se ha algo que a teoria politica psicanalitica
[...] ensinou-nos, na origem dos fracassos das utopias da modernidade, foi o perigo
da onipoténcia”.

Em Eles ndo sabem o que fazem (1992), Zizek argumenta que a modificacao
tedrica por parte dos autores da Escola de Frankfurt acerca do estatuto epistemologico
do materialismo-historico ortodoxo em prol de um “marxismo heterodoxo”, na qual
psicanalise era incluida como uma chave de interpretacdo dos processos de
subjetivacdo desse periodo, refere-se ao fato de que as teorias marxistas até entédo
ainda continham os principios de dominacao da Aufklarung apontados por Adorno e
Horkheimer na Dialética do esclarecimento?® (2006).

19 Em Dialética do esclarecimento, os filésofos argumentam que ha uma monstruosidade inerente ao
espirito, no qual os homens sédo como feras que, dotadas de poder, subjugam outros homens em nome
darazéo, que, por sua vez, na ordem esclarecida, serve para adaptacdo desses mesmos homens. Por
isso, ela a razdo pode ser vista como um “tranquilizante”. Assim, os autores estabelecem uma
equivaléncia entre o idealismo, cristianismo e materialismo, uma vez que no desenvolvimento do
pensamento: “Quando a filosofia da histéria transpds as ideias humanas como forcas ativas para dentro
da propria histéria e fez com que esta terminasse com o triunfo dessas ideias, elas foram privadas de
ingenuidade que faz parte de seu contetdo. [...] Na filosofia da historia repete-se 0 que aconteceu no
cristianismo: o bem, que na verdade permanece entregue ao sofrimento, é disfarcado como uma forga
determinando o curso da historia e triunfando no final. Ele é divinizado como espirito do mundo ou, pelo
menos, como uma lei imanente. Mas, desse modo, ndo apenas a historia se vé diretamente convertida
em seu contrario, mas a propria ldeia, que deveria romper a necessidade, o curso l6gico do acontecer,
€ desfigurada. O risco de desvio é evitado. A impoténcia erroneamente tomada pelo poder € mais uma
vez denegada mediante essa elevacgéo e, por assim dizer, subtraida a lembranca. Assim, o cristianismo,
o0 idealismo e o materialismo que, a rigor, também contém a verdade, da mesma forma tém a sua culpa
pelas patifarias cometidas em seu nome. Como mensageiros do poder (ainda que do poder do bem),
eles se tornaram eles préprios poténcias histéricas dotadas da for¢a de organizacéo e desempenharam
enquanto tais seu papel sanguinolento na historia real da espécie humana: o papel de instrumentos da
organizagcdo” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 185).
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Tal deslocamento epistemolégico foi motivado pelo cenario daquele “tempo
presente” que ndo permitia uma compreensao profunda e plausivel (aceitavel) dos
fenbmenos sociais com base nas hipoteses propostas até aquele momento. A
derrocada das forcas sociais e revolucionarias diante do fascismo conduziu os
pensadores frankfurtianos a crerem na insuficiéncia da teoria marxista ortodoxa (e até
mesmo das producdes freudo-marxistas dos anos 30 como de Wilhelm Reich e Erich
Fromm) que, “desde Marx até a lll Internacional”, concebeu uma critica e proposta de
praxis que ainda estavam alinhadas com os potenciais de dominac&o do Iluminismo,
nao realizando com isso uma analise de si mesma (ZIZEK, 1992).

Nesse sentido, conforme Zizek (1992, p. 36), a sociedade examinada pelo
marxismo tradicional seria de uma “tecnologia social” na qual as relagcdes seriam
transparentes, evidentes, analoga a “dominacéo tecnoldgica da natureza”. Porém, a
sociedade que a Escola de Frankfurt precisou confrontar consistia justamente numa
sociedade esclarecida (reificada), cujo estado de alienacdo era um “mundo
administrado”, no qual imperava a “manipulacdo tecnoldgica” no lugar de uma
sociedade de relagBes sociais de dominacao e das quais as contradi¢cdes do real ja
nao eram mais tao evidentes.

Acerca disso, convém expor o apontamento de Rouanet em Teoria Critica e
psicanalise (1989), no que tange ao trabalho dos integrantes do Instituto de Pesquisa
Social e, principalmente, quanto ao uso da psicanalise em seus estudos que somente
pode ser compreendido se analisarmos, em linhas gerais, suas raizes que intentavam
uma integracdo entre o marxismo e o freudismo nas décadas de 1920 e 1930,
principalmente por Reich e Fromm?°, da qual Adorno e Horkheimer se distanciaram.

Rouanet (1989) observa que nesse periodo ha dois acontecimentos

histéricos que evidenciavam um descompasso entre os fatores objetivos e subjetivos

20 Devido & extensdo da problematica ndo iremos nos deter na andlise das obras de Reich e Fromm.
Convém, contudo, ressaltar que o distanciamento de Adorno e Horkheimer destes pensadores, deve-
se, acima de tudo, a tentativa daqueles de conciliar Marx e Freud e que para os autores da Dialética
do esclarecimento era inconcebivel por se tratar de dois campos epistemolégicos bastante distintos
gue, em alguns momentos, poderiam estabelecer didlogos. Além disso, nem o marxismo, nem a
psicanalise foram isentas de criticas de Adorno e Horkheimer. Conforme Rouanet (1989, p. 86), o uso
do freudismo e do marxismo é determinado pelo seu objeto, a critica cultural, e que ndo pode ficar
presa a uma férmula, mas deve consistir numa espécie de sinfonia atonal, como a de Schoenberg, que
recusa um entrelacamento melddico, uma harmonia. Assim, o que se busca, em Adorno e Horkheimer,
€ a tentativa de ndo-absolutizacdo de Marx e Freud, cuja intencéo é desvelar o movimento negativo
destes pensadores como criticos da cultura, da ideologia. Em outras palavras, ndo se pode perder de
vista 0 movimento de tenséo da dialética, a “circularidade necesséria pela qual a critica da cultura se
realiza através da critica de instrumento que permite essa critica” (ROUANET, 1989, p. 77).
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da sociedade e que, de certo modo, preparava o terreno para uma possivel sintese
dos pensamentos de Marx e Freud: 1) a revolucédo bolchevique de 1917 e 2) “a
chegada de Hitler ao poder, em 1933” (1989, p. 13). No primeiro caso, a conquista do
poder por parte da classe operéaria que, mesmo com um atraso econdémico, promoveu
uma revolucdo social, denota um contraponto inquietante se comparado ao que
acontece na Alemanha. Nessa, Rouanet assinala que as forcas antirrevolucionarias
aumentavam de maneira expressiva, mesmo diante de um cenario que permitia uma
revolugdo: um pais altamente industrializado, um proletariado numeroso que tinha
uma experiéncia de luta, uma complexa crise econdmica acentuada pela Grande
Depressédo de 1929, cuja inflagdo aumentava de maneira expressiva e “que impelia
esse proletariado para uma pauperizacdo crescente” (ROUANET, 1989, p. 14).
Contudo, mesmo com esse cenario propicio para uma radical mudanca politico-social,
em 1925 os aleméaes elegeram, pela via democratica, um presidente conservador,
Paul V. Hindenburg (1847-1934), e em 1933 possibilitaram o acesso legal de Adolf
Hitler (1889-1945) ao poder.

No entanto, mais complexo é o que acontece no pos-guerra. Se nos anos 30
os fatores sociais (objetivos, materiais) “direcionavam” para uma revolucéo devido as
condicBes precarias de existéncia, depois da guerra 0 cenario apresentado nédo era
de uma condicao social pauperizada e propicia para uma mudanca social radical, mas,
sim, de uma sociedade de abundancia que, permeada pela existéncia unidimensional
(MARCUSE, 2015; ROUANET, 1989), bem como pela racionalidade técnica e a
industria cultural (ADORNO; HORKHEIMER, 2006; HORKHEIMER, 2015), nao
permitia que o sujeito percebesse as contradicbes da realidade e diante disso
confrontasse-a, uma vez que esta estava imbricada com a ideologia.

Na nova etapa da raz&o lluminista, que coincide com a unidimensionaliza¢éo
absoluta do real, a realidade ndo pode mais ser convocada para depor contra
a ideologia, pois o pacto de alianga entre ambas ja foi definitivamente selado.
A consciéncia, agora, esta sujeita a investida conjugada de ambas; a
realidade parece confirmar a ideologia, esta invoca, a seu favor, a prova da
realidade, que se consolida, por sua vez, com a veracidade da ideologia. A
“consciéncia infeliz’ de antes, dilacerada pelas pressées contraditérias da
realidade e da ideologia, fecha suas feridas, e se instala no grande repouso

da sintese enfim concluida e da contradicdo enfim silenciada
(ROUANET,1989, p. 72).

De todo modo, tanto o que ocorre nos anos 30 quanto no pés-guerra ndo podia
ser explicado de maneira efetiva pelas teorias sociais e econébmicas propostas até

entdo. Apesar do empreendimento e esfor¢o tedrico de Reich e Fromm, naquele
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periodo, de compreender o nazifascismo numa articulagdo entre freudismo e
marxismo, nesses autores nao foi possivel ver um elemento de tensdo dialética tal
como se localiza no centro da filosofia e da teoria social de Horkheimer e Adorno
(ROUANET, 1989). E significativo esse elemento tensional na construcéo teérica de
Adorno e Horkheimer que lancam mao de uma critica aos aspectos irracionais
contidos no esclarecimento, da qual nem a psicandlise fica isenta?’. Pois, entende-se
que se os elementos da cultura transmitem barbarie (BENJAMIN,1994), mesmo
empregada de maneira expressiva pelos autores, a teoria freudiana nao fica alheia de
observacdes e criticas, principalmente por parte de Adorno??.

Por momento, cabe expor que a psicanalise adentra na filosofia da Escola de
Frankfurt como uma chave de compreensédo dos conflitos psiquicos dos sujeitos na
esfera da vida danificada, evidenciando a subjetividade mutilada desses, que permite
a criacdo de uma “atmosfera fascista” e da violéncia grupal contra o estranho
(Unheimliche). Logo, podemos apontar que a questao que buscamos responder neste
primeiro capitulo é a seguinte: qual é a relagdo do sujeito com a cultura no que diz
respeito ao édio contra o estranho (Unheimliche?). Tendo essa questdo como fio
condutor, almejamos examinar a relacdo do pensamento critico frankfurtiano com o
de Sigmund Freud para compreendermos alguns aspectos objetivos que subjetivam
individuos potencialmente autoritarios. Diante disso, compreende-se que, para 0s
tedricos criticos, de modo geral, e, principalmente, para Theodor Adorno (1995a;
2006; 2009b; 2015), o individuo nao pode ser qualificado como algo isolado do todo,

o mundo administrado. Ou seja, trata-se de uma empreitada tedrica cuja premissa

21 Basta observamos as criticas de Adorno enderecadas a psicanalise em seus trabalhos sobre neo-
freudismo e a psicologia do Eu nos Estados Unidos que, por varios motivos, estavam imbricadas pela
ideologia de seu tempo presente e que visavam a adaptacdo do sujeito ao modus operandi. Nas
condicdes apresentadas pelo fildsofo alemao, a psicanalise nos Estados Unidos era um paliativo, para
que o sujeito voltasse a integrar o mundo social sem muitos conflitos que impedisse a reproducéo da
“vida danificada”. Sobre este tema, extenso e bastante pertinente, ver RelacBes entre psicologia e
sociologia, A psicanalise revisada e os aforismos 36, 37, 38, 39, 40 e 42 de Minima Moralia (1993),
bem como os comentérios de Dunker (2015) e Safatle (2019).

22 As criticas empreendidas por Theodor W. Adorno buscam, na verdade, produzir uma tensdo
conceitual, “dialetiza-los”, por assim dizer, na tentativa de ndo os utilizar enquanto categorias
petrificadas, coisificadas, como o esclarecimento o faz. Foi assim com autores como Kant, Hegel,
Weber, Marx, Kierkegaard, e, ndo foi diferente com Freud. Desse modo, trata-se de um elemento
constitutivo da “constelagéo conceitual” do fildsofo alemao que significa o seguinte: extrair o que dos
conceitos tém de potencializador, emancipador, sem deixar de evidenciar, hesse percurso, as tensdes
conceituais, as contradi¢cdes. Logo, é possivel apresentar Adorno como um fildsofo que “aposta” na
dialética (ADORNO, 2009a).
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basilar consiste em compreender o singular em sua complexa relacdo?® com a
totalidade, isto é, a sociedade, que paulatinamente visa isolar o nao-idéntico
(ADORNO, 2009a), eliminando-o.

1.2 As aflicdes de Ulisses: dominacdao, barbarie e subjetividade mutilada

Segundo Duarte, quando se trata de filosofia “a atualidade nem sempre pode
ser considerada um critério de relevancia” (2004, p. 7), pois ndo se pode negar o
significado que algumas obras tém para a histéria do pensamento ocidental, como as
de Platdo, Aristételes, Santo Agostinho, Kant, Hegel e Marx (dentre outros, visto que
a lista é imensuravel). Na filosofia contemporanea, no inicio do século XX, o nimero
de obras consideradas “classicas” € expressivo, assim como as escolas filoséficas nas
quais estao ligadas (positivismo-logico, existencialismo, pragmatismo, estruturalismo,
pos-estruturalismo etc.) e, nesse rol das grandes obras, € impossivel desconsiderar a
Dialética do esclarecimento de Theodor Adorno e Max Horkheimer. Essa, além de
contemplar os critérios daquilo que se pode considerar uma obra “classica” como, por
exemplo, profundidade tedrica e centralidade do debate no tocante a histéria da
filosofia e suas as discussdes geradas, trata pela primeira vez de temas diversos e
atuais, cujas ressonancias podem ser analisadas nessas primeiras décadas do século
XXI. Sao eles: devastagcdo da natureza, opressao das mulheres, a incapacidade de
reflexdo dos individuos motivados, principalmente pelos meios de comunicacgéao e pela
industria do entretenimento, racismo, violéncia contra minorias etc.

Esses elementos, argumenta Duarte (2004), estédo ligados a tese nuclear que
atravessa o livro da primeira a dltima pagina: o processo civilizatério requer dos
homens o controle massivo da natureza tanto interna quanto externa. Conforme lemos

na obra supracitada, ao aprenderem a controlar a natureza, progressiva e

2B E preciso expor, com isso, que os trabalhos dos frankfurtianos, principalmente de Theodor W.
Adorno, tém em vista, sobretudo, o entendimento da relagdo entre individuo e cultura, buscando
compreender, por exemplo, as motivagdes sociais e psiquicas que engendram o fascismo e sua
perpetuacdo da sociedade administrada. Vale ressaltar que Adorno ndo tem uma preocupagdo em
estudar a condi¢do individual do sujeito, mas, sim, sua relacdo com o todo, com o sistema. O filésofo,
mesmo buscando elucidar a questao ligada a deformacéo do singular, ele o faz, sempre, numa relagéo
com a totalidade, com o sistema, diferenciando-se, por exemplo, do empreendimento tedrico de Hegel
em sua Fenomenologia do espirito na qual o particular € pulverizado em prol do todo. Neste caso, para
Adorno, o particular, bem como o singular, € a chave de compreenséo da totalidade. Por isso, ndo é
sem motivos que Zamora (2008) afirme que “o modelo freudiano de explicacdo da constituicdo do eu
adquire sob a perspectiva da Teoria Critica um carater histdrico social” (p. 108).
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paralelamente, os homens converteram a cultura em barbarie, processo esse oriundo
da maneira unilateral que se fez da razdo?* desde os tempos primordiais da
civilizagao, na mitologia grega.
No sentido mais amplo do progresso do pensamento, 0 esclarecimento tem
perseguido sempre o objetivo de livrar os homens do medo e investi-los na
posicdo de senhores. Mas a terra totalmente esclarecida resplandece sob o

signo de uma calamidade triunfal (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 17,
grifo nosso).

Conforme Zamora (2008), a validade tedrica dessa obra esta alinhada a
afirmacéo de Walter Benjamin (1994) em suas teses Sobre o conceito de historia, mais
especificamente na oitava, na qual o filésofo alemé&o afirma que a perpetuacdo da
barbarie ndo se apresenta como um espanto filosofico, pois o estado de excecao se
constitui como regra. Tese essa que se evidencia nas entrelinhas do prefacio da
Dialética do esclarecimento, quando os filosofos almejam “descobrir por que a
humanidade, em vez de entrar num estado verdadeiramente humano, esta se
afundando em uma nova espécie de barbarie” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.
11, grifo nosso).

De acordo com Wiggershaus (2002), tamanha tarefa tedrica por parte dos
autores se ocupa na tentativa de desvendar a ambiguidade contida na Aufklarung cuja
inspiracdo pode ser rastreada na tese de Benjamin sobre a ocorréncia da barbérie nas
décadas iniciais do século XX. Pois, pontua Zamora (2008), a era dos genocidios, das
bombas atémicas, da desumanidade do capitalismo desenfreado com custos sociais

e vitais, bem como do embrutecimento dos homens diante da ideologia da industria

24 Trata-se daquilo que Horkheimer, em Eclipse da razéo (2015), denominou por razao subjetiva (razédo
instrumental), que, para o tedrico critico, estaria associada a instrumentalidade da natureza e ao
dominio técnico e, portanto, direcionada aos meios, a sobrevivéncia do individuo. Vale ressaltar que
este tipo de razdo difere da razdo objetiva, que busca pensar as questbes metafisicas, como ética,
moral e religido. Para Horkheimer, assim como para Adorno, 0 mundo administrado é caracterizado por
um massivo progresso técnico que consiste em uma sobreposicdo da razédo subjetiva (instrumental)
nitidamente de carater positivista, de modo que a razao objetiva fique suplantada, perdendo, com isso,
a qualidade de pensar sobre as questdes éticas da aplicabilidade técnica. Para o frankfurtiano, “abrindo
mao de sua autonomia, a razao tornou-se um instrumento. [...] A razdo foi completamente mobilizada
pelo processo social. Seu valor operacional, seu papel na dominacdo dos homens e da natureza,
tornou-se o Unico critério. Os conceitos foram reduzidos a sumarios das caracteristicas que varios
espécimes tém em comum. Denotando uma similaridade, os conceitos eliminam o incémodo de
enumerar qualidades e, assim, melhor se prestam a organizar o material do conhecimento. [...] Os
conceitos tornaram-se dispositivos ‘otimizados’, racionalizados, poupadores de trabalho. E como se o
préprio pensamento tivesse sido reduzido ao nivel dos processos industriais, sujeito a uma
programacao estrita — em suma, transformado em parte e parcela da produgdo” (HORKHEIMER, 2015,
p. 29).
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cultural, trazem ao debate da Teoria Critica a imprescindibilidade de se pensar os
caminhos da civilizacao, principalmente depois de Auschwitz, interpretada por Adorno
como a ‘regressdo a barbarie” e cuja existéncia ainda serd possivel “enquanto
persistirem no que tém de fundamental as condicbes que geram esta regressao”
(ADORNO, 19954, p. 119).

Diante disso, pode-se afirmar que, ao analisarem o0 esclarecimento a
“contrapelo” ou promoverem uma psicandlise da razdo®® esclarecida, Adorno e
Horkheimer elaboram uma critica proficua a razédo instrumental, a qual, para esses
autores, ndo pode ser reduzida somente, e tio somente, ao contexto da Epoca das
Luzes no século XVIII, uma vez que é possivel localizar seus registros nos tempos
primordiais do pensamento Ocidental, principalmente na Odisseia de Homero na qual
Ulisses, “o protdtipo do burgués”, ja portava os principios que constituem a reificacao
do pensamento e a astucia racional no controle da natureza, tanto externa quanto
interna.

A partir do século XVII, com Francis Bacon, o fundador da filosofia
experimental, o esclarecimento chega ao seu fundamento formal, originando o
pensamento moderno. Nesse periodo, convém ressaltar, foi extensa a producao
filosofica que propunha a investigacdo da natureza por meio de aplicacao das leis
fisico-matematicas desde Descartes a Comte. A utilizacdo de regras e ordenamentos,
visando captar a esséncia ou unidade, tinha como objetivo central a dominagéo da
natureza: “o esclarecimento s6 reconhece como ser e acontecer o que se deixa captar
pela unidade. Seu ideal é o sistema do qual se pode deduzir toda e cada coisa”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 20, grifo nosso).

Assim, no pensamento que se formava na modernidade, através da légica
formal, havia o predominio do saber equivalente, do principio de identidade (A=A),
cuja origem pode ser localizada na mitologia, uma vez que essa ja apontava 0s
processos de unificagédo, classificacdo e dominacdo que predominaram de modo

expressivo na filosofia moderna. Nesse sentido, na condicdo de “escola da

25 No entendimento de Rouanet (1989, p. 119), a critica produzida por Adorno e Horkheimer consiste
numa “psicanélise do Espirito Objetivo”, analogo a psicologia social de Freud que investiga o individuo
como inserido num “todo”. Trata-se de analisar o Espirito Subjetivo enquanto portador da verdade sobre
o Espirito Objetivo. Nessa dietética entre o singular e o Universal (vale dizer que Adorno e Horkheimer
sdo materialistas, portanto, ndo defendem até o fim a tese hegeliana do Espirito Subjetivo e Objetivo
enquanto manifesta¢des do Absoluto) o que se vé é o singular atravessado pela totalidade, pelo todo,
a sociedade. Nesse sentido, 0 que a teoria critica e a psicanalise fazem, na percep¢édo de Rouant
(1989), é oferecer voz ao singular para decifrar a cultura.
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unificacdo”, o esclarecimento intenta reduzir 0s processos sociais, econdmicos e
psiquicos, numa espécie de unidade, de equivaléncia que visa a transformacéo do
heterogéneo ao comparavel, bem como a conversdo da diferenca em identidade e,
assim, oferece ao mundo a possibilidade de calcula-lo e domina-lo?®. Portanto, o que
nao se reduz ao contabilizavel, ao uno, é visto como “ilusdo”, “fantasia”, “metafisica”.

Na dialética de Adorno e Horkheimer, o estado atual das coisas contém uma
histéria, uma origem dialética, em que “os mitos caem como Vvitimas do
esclarecimento” que, paradoxalmente, “ja eram produto do préprio esclarecimento™’,

tendo em vista que,

No célculo cientifico dos acontecimentos anula-se a conta que outrora o
pensamento dera, nos mitos, dos acontecimentos. O mito queria relatar,
denominar, dizer a origem, mas também expor, fixar, explicar. Com o registro
e a colecdo dos mitos, essa tendéncia reforgou-se. Muito cedo deixaram de
ser um relato, para se tornarem uma doutrina (2006, p. 20).

Portanto, os mitos ja continham, nos trabalhos dos poetas tragicos, o que mais
tarde, no inicio da modernidade, Francis Bacon postulou como “saber é poder”. Diante
disso, o que se vé no decorrer dos séculos é a substituicdo do mito pelo Logos, que,
por sua vez, tenta dominar os mitos, sem entender que ele em si mesmo é um mito,
pois em seu cerne ha a logica de explicacdo, unificacdo, categorizacdo e,

consequentemente, dominacdo. Segundo Adorno e Horkheimer (2006, p. 21):

[...] o ser se resolve no logos — que, com o progresso da filosofia, se reduz a
ménada, mero ponto de referéncia — e na massa de todas as coisas e
criaturas exteriores a ele. Uma Unica distin¢do, a distingdo entre a propria
existéncia e a realidade, engolfa todas as outras distin¢gdes. Destruidas as
distingdes, o0 mundo é submetido ao dominio dos homens.

Tais aspectos denotam que o esclarecimento € totalitario, uma vez que nesse

registro a natureza € vista como mera objetividade. O que se busca no fenémeno € a

26De acordo com Freitas (2011, p. 8, grifos do autor): “Nesse momento em que a razdo, principalmente
na interpretacdo positivista da ciéncia, preocupa-se apenas com o dominio cognitivo da realidade, de
tal modo a propiciar a elaboracéo de tecnologias de controle dos processos naturais, tem-se aquilo que
€ chamado de razao instrumental, pois o pensamento despreocupa-se da finalidade com que é usado,
interessando-se apenas pelos meios pelos quais € capaz de gerar tecnologias e valores financeiros.”
27 No entendimento de Duarte (1997), mito e esclarecimento ndo sdo equivalentes, pois cada tem um
procedimento peculiar. A magia é uma protoforma da racionalidade cientifica, por assim dizer,
guardando uma caracteristica que Adorno e Horkheimer entendem como “substitubilidade especifica”
isto €, “algo que representa o alvo do feitico”, como um fio de cabelo, por exemplo; enquanto a ciéncia,
por vez, a substitubilidade é convertida em universal, mais especificamente num carater de
fungibilidade universal (p. 48-49).
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revelacdo de sua esséncia, sua identidade Una e que, ao ser exposta, torna-se
manipulavel e controlavel. Logo, entende-se que a matéria cadtica, amorfa,
indiferenciada, torna-se unitaria, idéntica. O dispersivo sucumbe a unidade, o singular
submerge na universalidade e o resultado disso é a tentativa do espirito em identificar
e categorizar, destruindo a diferenca: “o que seria diferente é igualado” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 23). Consequentemente, ao eliminar os ultimos resquicios
de uma possivel autoconsciéncia assim como as distingdes dos eventos e fendmenos,
0 pensamento converte-se na formalidade, na operacéo das causas e efeitos e, com
isso, 0 “poder” e “conhecimento” tornam-se sindbnimos nos quais a “verdade” como
busca de um saber contemplativo e de satisfacdo se torna mera operacao, isto €,
“procedimento eficaz” tal como exaustivamente utilizado tanto na producéo fabril como
na vida burocratizada.

Paradoxalmente, pontua Matos (1998), ao tentar explicar o mundo por meio
dos nameros, pela via da l6gica formal, o que se obteve foi a mutacédo do conceito de

homem bem como “do homem em questdo” destituindo-lhe qualquer forma de
conhecimento que nao fosse pela relacdo meios e fins: “a ciéncia desertificou 0 mundo
e tudo passou a ser considerado segundo o sufragio universal dos numeros. O
universo ‘sem homens’ e ‘'sem deuses’ € aquele sem ponto de partida e de chegada”
(MATOS, 1998, p. 29).

Nessa légica, opera-se a destruicdo (ou, no minimo, uma suplantacdo) do
animismo, do primitivo ou qualquer coisa que nao esteja ligada a ordem social, uma
vez gque o esclarecimento teme o retorno do primitivo, do mitico, do disperso e
incontrolavel. Para impedi-lo, a natureza deve ser convertida em teoria quantica,
reduzida a matematica, pois seu carater totalitario, assim como qualquer outro sistema
gue intenta abarcar todos os elementos particulares, tem o processo decidido de
antemao, a priori, de modo sistematico, facilitando com isso seu controle (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006). Nesse processo, através dos calculos estatisticos e da
previsibilidade oriundas da logica-formal, ha um impedimento do retorno do mitico, do
indeterminado, — mais precisamente do Unheimliche — que, por seu turno, apenas
assume algum sentido favoravel para o esclarecimento caso esteja submetido ao
tribunal da instrumentalidade racional que, como escrevem Adorno e Horkheimer:

[...] confunde o pensamento e matematica. Desse modo, esta se vé por assim
dizer solta, transformada em instancia absoluta [...] O pensar reifica-se num

processo automdtico e autbnomo, emulando a maquina que ele proprio
produz para que ela possa finalmente substitui-lo (2006, p. 33).
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Segundo Matos (1989), o terror alicerca o saber-poder, pois hum movimento
de “obsessdo do diverso” o que se vé € o recalque do multiplicado em prol “de
comando cientifico”, isto é, da unidade, da sistematizacdo, da padroniza¢gdo, do
achamento das diferencas em prol da sociedade administrada. Para a fil6sofa, esse
tipo de pensamento oriundo da setorizacdo da vida, bem como sua burocratizacao,
versa por uma identidade, pela igualdade (A=A) que anula qualquer diferenca,
contradicdo, mais precisamente o “n&o-idéntico”, pois “seu procedimento consiste em
lidar com uma razdo sem contetudo, uma racionalidade formal que exclua de seu
ambito o politeismo dos valores” (1989, p. 143). Logo, para sobrevier no regime da
vida danificada, proscreve-se o indeterminado, o estranho, Unheimliche.

Tal aspeto de dominacdo do pensamento ndo esta restrito apenas ao século
XVIII, uma vez que o movimento do préprio pensamento, desde suas origens na
mitologia grega até sua formalizacao sofisticada como instrumento de conhecimento-
dominacéo, carregava aspectos da razdo instrumental, na qual a asttcia de Ulisses ja
evidenciava os principios ordenadores da razéo: planejamento, classificacao,
organizacdo e dominacao.

Nessas condicbes, é pertinente entender o motivo que leva Adorno e
Horkheimer a descentralizar o esclarecimento da filosofia moderna a sua origem na
mitologia grega?®. Negt (2005), por exemplo, aponta que a necessidade dos filésofos
de lancarem mao desse recurso, principalmente para entenderem o sujeito autoritario
e sua relacdo com a cultura, deve-se, acima de tudo, a fratura profunda que esta
civilizacdo carrega e que nenhuma categoria, pensamento ou interpretacdo podem
ser “adotados” sem uma reviséo, uma vez que estes, num primeiro plano, guardam os
registros do mundo administrado. Assim, para que se entenda o preconceito e a

exclusdo que se desdobram nas grandes catastrofes arquitetadas (administradas)

28 Segundo Freitas (2011, p. 7, grifos do autor): “O mito grego é uma forma de pensamento em que a
abstracdo da esfera divina frente a natureza ja comeca a ocorrer de forma substancial. Nele os deuses
simplesmente representam as for¢as naturais, pois sdo apenas pensados, funcionam como se fossem
alegorias, ndo sendo vividos como poderes imanentes a prépria natureza. [...] Essa abstragéo propiciou
a oportunidade de os gregos colocarem as ideias de esséncia no lugar da esfera divina, e de aparéncia
no lugar da natureza. De modo, a filosofia pré-socratica, com suas doutrinas da constituicao do universo
a partir da terra, agua, ar e fogo, configura-se como uma racionalizagcdo do mito. A abstracao metafisica
grega acentua essa diferenca entre a esfera do puramente pensado e a do vivido. A separacédo do
ambito das ideias em relacdo ao mundo sensivel, proposta por Platdo, seria testemunho da mesma
separacao, da mesma abstracdo presente nas relacdes sociais em que apenas homens livres podem
compartilhar do poder, excluindo-se as mulheres, os escravos, 0s estrangeiros, as criangas e 0s
adolescentes”.
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pelo Estado, bem como na vida cotidiana, € preciso ir a “origem” das estruturas que
ainda possibilitam a barbarie, entendo-a como uma cicatriz, cuja histéria precisa ser
escrita, reescrita e revista.

A nosso ver, tal aspecto néo deixa ter uma influéncia da nocdo de origem que
Walter Benjamin apontou nas questdes introdutdrias do seu livro Origem do drama
barroco alemé&o (1984). Para o filésofo, a origem consiste em uma categoria histérica
gue “n&o designa o vir-a-ser daquilo que se origina, e sim algo que emerge do vir-a-
ser e da extingdo” (BENJAMIN, 1984, p, 67). Desse modo, a origem esta
correlacionada com a pré e pés-histéria de um evento. Ou seja, ndo é algo que nasce
com o fendmeno, que “se destaca dos fatos” e que permanece acoplado “no mundo
dos fatos brutos e manifestos” (BENJAMIN, 1984, p. 68), pelo contréario, surge do fluxo
criado pela génese. Além disso, sua viséo € histérica em dupla forma: a primeira por

restauracdo e reproducdo e a segunda pela incompletude.

Em cada fendbmeno de origem se determina a forma com a qual uma ideia se
confronta com o mundo histérico, até que ela atinja a plenitude na totalidade
de sua histdria [...] As diretrizes da contemplacao filoséfica estdo contidas na
dialética imanente a origem. Essa dialética mostra como em toda esséncia o
Unico e o recorrente se condicionam mutuamente (BENJAMIN, 1984, p. 68).

Rouanet (1984), ao ler a obra de Benjamin, argumenta que “as ideias tém uma
origem” (p. 18, grifo do autor). Esta, por sua vez, caracteriza-se como um salto para o
novo, no qual “o objeto originado se liberta do vir-a-ser” (ROUANET, 1984, p. 19, grifo
do autor). Nesse sentido, as ideias sao intemporais, podem ser revistas, relidas,
restauradas e, portanto, sdo inacabadas e incompletas. Por isso, abrem-se para o
futuro. Essa aplicacdo na pré e pos-historia deve-se ao fato de a ideia ser uma ménada
que, na sua autossuficiéncia, contém em forma reduzida, “a totalidade do mundo das
ideias” (1984, p. 19, grifo do autor).

Além disso, Rouanet pontua que a nocdo de origem pode ser lida, nas obras
tardias de Benjamin, a luz daquelas elucidac¢des que o filosofo aleméo faz acerca do
historiador dialético que deve se libertar da histéria continua (progressista,
historicista). Pois se entende que o historiador dialético deve adotar uma perspectiva
descontinua dos eventos, isto €, analisar um fragmento e buscar sua relacdo com o
todo. Por sua vez, o fragmento conteria a intemporalidade atrelada a uma “histéria
natural” cuja analise deve remeter a sua pré e pos-historia, a sua origem. Nesse

sentido, ndo se pode falar de génese na perspectiva dialética da historia, uma vez que
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ela exigiria um “encadeamento causal’, ao passo que a origem “supde um salto no
Ser, além de qualquer processo” (ROUANET, 1984, p. 19, grifo do autor).

Para Rouanet, a origem pode ser analisada na sua relacao (“ligacédo”) com o
conceito de estrutura, uma vez que a ideia se origina a partir de situacdes objetivas
‘como forma dotada de uma estrutura”. Paradoxalmente, Benjamin caracteriza a
origem como histérica e a-historica (alheia ao vir-a-ser): na dimenséo histérica busca-
se entender os fatos determinantes “na medida em que se origina”, enquanto que a a-

historica relaciona-se a sua forma estrutural.

A estrutura tem uma organizacdao interna, que cabe ao investigador descobrir,
segundo o procedimento de isolar os aspectos extremos do objeto. Concluida
essa andlise, ele ter4 conseguido ‘“representar as ideias e salvar os
fenémenos”. Mas ter4 conseguido, também, descobrir a origem: o solo
objetivo em que a ideia emergiu para o Ser. Nessa perspectiva, a origem
passa a ser o verdadeiro objeto da filosofia, que pode ser denominada como
“ciéncia da origem” (ROUANET, 1984, p. 20, grifo do autor).

Ora, ndo é justamente a origem e sua articulacao determinante com a estrutura
que Adorno e Horkheimer buscam desvelar na Dialética do esclarecimento, elencando
0S possiveis motivos que ainda ndo possibilitaram os homens de alcancarem uma
verdadeira emancipacao e que os direcionam ao fascismo?

Diante disso, Matos (1998) observa que “as catastrofes planetarias, miséria,
guerras, genocidios, fundamentalismo religiosos, 6dios étnicos, ndo representam
acidentes de percurso do progresso”, visto que tais agcbes sao produto do
esclarecimento cujo objetivo ultimo consistia em “proteger do medo do desconhecido,
pela ciéncia, aprimorando as condicdes de vida, e pelo aperfeicoamento dos costumes
para a felicidade” (1998, p. 29). No entanto, salienta a filésofa, com o cenario
catastréfico da primeira de metade do século XX, tornou-se imprescindivel o
qguestionamento acerca da:

[...] metamorfose da razdo em desrazéo, ou antes, a manutencéo da violéncia
mitica, dos ritos sacrificiais no interior da razéo iluminada. [E] Aqui reside,
para os autores, uma aporia ndo resolvida pela Aufklarung — aporia entre o

racional e o irracional, pensamento e moral, preconceito e esclarecimento
(MATOS, 1998, p. 29, grifo nosso).

Nesse sentido, para desvendar essa aporia do lluminismo, ndo soa descabido
para Adorno e Horkheimer (2006) recorrerem a figura de Ulisses e transforma-lo no

personagem central da Dialética do esclarecimento. Pois, em suas viagens e
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errancias, em diversos momentos?®, o herdi mitico se perde de modo que possa
conservar-se e, assim, retornar para a casa como um sobrevivente sabio, que
escapou as adversidades e venceu a ira dos deuses e dos monstros miticos através
de sua astucia. Sua viagem, inicialmente de Eu fraco, denota uma espécie de
fortalecimento de si, da formacdo de sua consciéncia através das lutas contra as
criaturas miticas, bem como na sobrevivéncia dos naufragios em cada ilha
(GAGNEBIN, 2006). Desse modo, na leitura de Adorno e Horkheimer, entende-se que
Ulisses representa o triunfo da razdo sobre a mitologia — mais precisamente dos
principios reguladores sobre a imprevisibilidade da natureza. Em outros termos: da
consciéncia reificada sobre o Unheimliche.

Tal processo, de constituicdo de uma racionalidade instrumental, como
expresso, almeja a separacao das indeterminacdes da vida primeva, dominando-a.
Por exemplo, no emblematico relato acerca do canto das sereias na Odisseia vé-se 0
entrelacamento entre mito, dominacéao e trabalho na figura de Ulisses que pede para
ser amarrado ao mastro do navio para que consiga ouvir o canto das sereias enquanto
os remadores tapariam seus ouvidos com ceras. Nota-se que tais atitudes mostravam-
se necessarias para que eles pudessem atravessar o mar sem cair nos “encantos”
sedutores das criaturas miticas — a natureza primeva e destruidora. Com isso, é
possivel ver, alegoricamente, como o Eu é constituido no processo civilizatério, tendo
em vista que a humanidade, conforme Adorno e Horkheimer (2006), precisou passar
por terriveis provacdes para que o Eu se formasse (e que toda infancia € um indice
repetitivo desse processo): a seducao da natureza mitica e a possibilidade de perder-

se nela.

29 Qutro exemplo que indica a astlcia de Ulisses é o seu encontro com o gigante Polifemo que tem
apenas um olho no meio da testa. Nessa passagem, o heréi mitico mente para o monstro dizendo que
se chama “Ninguém”. Para Adorno e Horkheimer hd um jogo de palavras entre Odisseu e oudeis
(Ulisses) que, em grego, pode trazer traduzido como Ninguém. Ulisses ao furar o olho do gigante,
depois de embriaga-lo, diz que ninguém o feriu. Tal ambiguidade do nome € significativa, uma vez que,
de acordo com Gagnebin (2006, p. 32): “[...] Ulisses s6 consegue salvar sua propria vida porque aceita
ser identificado com a néo-existéncia, com a auséncia, com a morte, com “ninguém”. Esse gesto
prefiguraria, entdo, a dialética fatal da constituicdo do sujeito burgués esclarecido: s6 consegue
estabelecer sua identidade e sua autonomia pela renlncia, tdo paradoxal quanto necessaria, a
vivacidade mais auténtica e originaria da propria vida, de sua propria vida. Razéo esclarecida e adulto
razoavel conservam as marcas dessa violéncia — e dessa proximidade com a morte. O prego da auto-
conservacao do sujeito &, pois, a rendncia a sua vida mais elementar”. Além disso, convém nao perder
de vista, o episédio em que Ulisses sentado na ilha de Calipso relembra, de modo melancdlico, seu
passado em itaca, principalmente a sua amada que |4 ficou, Penélope. A nosso ver, tal posicdo
melancdlica ndo deixa ter consonancia com aquele aspecto do Unheimliche, que se refere a nostalgia
do antigo lar (Heimat). O que levara Matos observar que “eternamente salvo das dores deste mundo,
Ulisses quer, no entanto, voltar a péatria. Sua nostalgia — a dor do lar — fazem-no abandonar a ilha de
bem-aventuranca. Nela ndo ha doenca ou tristeza, ninguém necessita de consolo” (1998, p. 35).
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Em suma, Ulisses representa que a felicidade plena é impossivel, pois, para
nao se entregar aos encantos das sereias precisa reprimir, ser amarrado ao mastro e
“seduzido” para, no fim, resistir e ndo se render a natureza irreconciliada e
devastadora. Portanto, sua resisténcia enriquece seu Eu, mas o fragiliza, pois o0 gozo
é parcial: “Quem pratica a renuncia da mais de sua vida do que lhe é restituido, mais
do que a vida que ele defende” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 54, grifo n0osso).
Portanto, o sofrimento do herdi mitico, apesar do uso da sua astlcia, denota que a
individualidade se constitui pela conservacéo da vida em n&o se entregar aos prazeres
imediatos, no caso, a natureza irreconciliada, ao mitico®°. Longe de uma consciéncia
plena do seu agir, ele se torna mais “forte”, porém ferido, pois o0s registros da
repressao pulsional continuam ali na sua subjetividade — constituem sua historia, sua
narrativa, as experiéncias vivenciadas que séo transmitidas para outras geracoes.

Para aliviar parte do seu sofrimento, Ulisses retorna a Itaca, ao lar perdido e
desencantado. Tal regresso a origem, propde Matos (1998, p. 36), “significa
reconciliacdo do Eu racional com aquele emotivo, o que significa tornar-se capaz de
narrar a propria histéria”. Desse modo, assinala Gagnebin (2008), a trama do heréi
de itaca é indice de uma dupla repressdo que sera reproduzida séculos posteriores,
visto que se trata de um “emblema do enrijecimento do eu, necessario a sua
autoconservacao, mas que repousa sobre a exploracéo dos outros, dos remadores, e
sobre a repressdo da natureza interna primeva, ludica, infantil, perversa-prazerosa”
(2008, p. 147).

Essas interpretacdes podem ser lidas a luz da tese freudiana acerca do
recalcamento pulsional, segundo a qual a cultura foi erguida gracas as forcas das
contengdes pulsionais. Na tentativa de conservar a vida nesta sociedade, o sujeito
recalca as pulsdes tanto agressivas quanto eroticas, buscando, com isso, harmonizar-
se com o todo, o coletivo — 0 que de modo geral acaba produzindo mal-estar, tal como
observado pelos estudos clinicos de Freud. Nisso, 0 sujeito abre mao de sua
liberdade em prol de seguranca e, paradoxalmente, conforme ressaltado por Freud
(1927/2014), torna-se um inimigo da civilizagao.

Nesse sentido, convém ressaltar que em teoria psicanalitica entende-se que

a condicdo de sujeito na cultura (que para Freud ndo h& diferenca qualitativa nos

30 pois entregar-se aos prazeres das Sereias denota, no fundo, o retorno ao primevo, aqueles aspectos
infantis do narcisismo primario, de um Eu ideal, do mundo indistinto mée-bebé, da relagédo narcisica.
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termos civilizagdo e cultura, pois, para o0 psicanalista, ambas constituem a
diferenciacéo da vida humana dos animais, englobando, com isso, o desenvolvimento
das técnicas, arte, instituicoes etc) é calcada em um desamparo estrutural, marcado
pela falta, pela divisdo. Em O futuro de uma iluséo, por exemplo, o psicanalista
vienense engendra uma pertinente critica a religido ao argumentar que esta consiste
numa espécie de “patrimodnio psiquico da civilizagdo” (FREUD, 1927/2014, p. 245),
cuja finalidade reside em indenizar os homens de seus sacrificios para com a cultura,
evitando que eles se destruam.

A partir disso, Freud pontua que a figura divina serviria como um anseio de
protecao, tal como o pai teria sido na infancia de cada crianca. Como 0s elementos
gue constituem o inconsciente ndo se perdem, mas permanecem no interior do
psiquismo, assumindo vicissitudes multifacetadas, a necessidade de prote¢do, antes
investida na natureza, desloca-se para a ideia de um deus criador, de uma inteligéncia
superior. Esse acolhimento oriundo da fantasia de um pai superior, no entendimento
do psicanalista vienense, efetua uma tripla funcéo: 1) afastar os homens dos terrores
das forcas da natureza; 2) conciliar os homens com seu destino inevitavel, a morte e
3) compensa-los pelos sofrimentos e privacdes da vida civilizada.

Nessas condi¢les, Freud (1927/2014) sublinha que os homens sdo inimigos
da civilizac&o, pois na impossibilidade de viverem isolados, em estado de natureza,
estes precisaram unir-se uns aos outros de modo que pudessem sobreviver e, com
isso, pagando um alto preco: a rentncia das satisfacdes sexuais e agressivas. Nesse
sentido, para ser preservada, a civilizacdo precisa de instituicbes, regras, leis e
mandamentos que impecam o individuo que a destrua. Assim, num tom bastante
pessimista sobre a nogéo de liberdade, o psicanalista argumenta que, para manter-se
segura, a cultura necessita da coacao pulsional, uma vez que “em todos o0s seres
humanos se acham tendéncias destrutivas, ou seja, antissociais e anticulturais, e de
gue estas, em grande numero de pessoas, sao fortes o bastante para determinar sua
conduta na sociedade humana” (FREUD, 1927/2014, p. 235). Por isso, ndo é arbitraria
a sua afirmacdo em O mal-estar na civilizacdo (1930/2010), segundo a qual a
liberdade, principalmente a individual, ndo €& vista com “bons olhos” pela cultura.

Para Freud (1930/2010), o direito substituiu a for¢a bruta, configurando com
ISSO um passo decisivo para a existéncia humana na civilizagdo — destitui-se a forga
fisica, da violéncia direita, pelo poder do Estado a fim de regulamentar as relacdes

sociais, econdmicas etc. Para tanto, a ordem civilizatéria exige a participacéo de todos
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0S sujeitos, cooptando-os a participar dos jogos de relacbes impostos, onde tanto a
sexualidade quanto a agressividade sao inibidas em sua meta, de modo que os
sujeitos possam deslocd-las em prol da cultura que se constitui, segundo o
psicanalista, pela “[...] inteira soma das realizagfes e instituicdes que afastam a nossa
vida daquela de nossos antepassados animais, e que servem para dois fins: a
protecdo do homem contra a natureza e a regulamentacéo dos vinculos dos homens
entre si” (FREUD, 1930/2010, p. 48-49).

Nesse registro, a liberdade, isto é, viver sem as regras institucionais do laco
social, € negada, pois a civilizacdo é determinada pela “justica, isto €, a garantia que
a ordem legal uma vez que se colocou ndo sera violada em prol de um individuo”
(FREUD, 1930/2010, p. 57). Nitidamente reside ai um dos aspectos que constituem
o mal-estar na civilizacdo: o ajustamento doloroso e inevitavel a cultura. Tal processo
cria, paralelamente, aspectos que podem ser utilizados contra a propria civilizacao, o
gue Horkheimer, em Eclipse da razédo (2015), entende como “ressentimento” e “furia”
que, quando mobilizados, podem acabar com a prépria ordem social. Tais
apontamentos aparecem na tese de Adorno e Horkheimer na Dialética do
esclarecimento ao argumentarem que a figura de Ulisses representa o protétipo do
individuo civilizado, “o burgués”, uma vez que se encontram nele as caracteristicas
gue séculos ulteriores seriam utilizados para a manutencéo da vida nas sociedades

modernas. De acordo com Gagnebin (2006, p. 13):

A histéria de Ulisses, na leitura de Adorno e Horkheimer, representa, portanto,
a formacéo do sujeito pela dominacdo da natureza e pela auto-represséo,
paradigma da violéncia necesséria para o estabelecimento da raz&o
instrumental e da identidade subjetiva [...] o custo dessa “odisseia”’, da
passagem da infancia para a idade adulta, da mimesis magica para a
dominag&o racional, este custo é alto: ele consiste na dominagéo da natureza
gue continua ameacadora, pois violentada, e na repressao da libido mais
originéria, que também continua ameacadora, pois recalcada.

Segundo Freitas (2010), as aventuras do herdi denotam a ‘igidez da
consciéncia”, de uma espécie de “unidade de si” que nega, de modo abstrato, a
multiplicidade, a diferenca, o estranho, do qual precisamos nos confrontar. O filésofo,

nesse seguimento, afirma:

As inlmeras aventuras ulissianas sdo metaforas da alteridade que ameaca
na propor¢cdo com que promete ilusoriamente uma fuséo com a natureza. A
fuga do sujeito perante as poténcias miticas de dissolucdo, representantes
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da inevitabilidade do destino, corresponde ao esforco civilizacional de
negacéo do mito (2010, p. 131).

Esses aspectos da personalidade de Ulisses, de Eu forte e, ao mesmo tempo,
mutilado pela renuncia pulsional, podem ser encontrados na sociedade administrada
que é organizada tecnologicamente por sujeitos “esclarecidos”, isto €, filhos de uma
cultura que exige cada vez mais ajustamento a uma existéncia desumana capaz de
impeli-los & autodestruicao e que despreza a alteridade, a diferenca. Nessa logica de
dominacéo, o sujeito precisa se ajustar a realidade dada, sem muito questionar, uma
vez que a duvida, a incerteza e a fantasia substituem o método de meios e fins da
sociedade industrial, podendo, com isso, gerar “angustia” e sofrimento (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006; FREITAS, 1999, 2010). A natureza incontrolada passa a ser
controlada e os impulsos séo reprimidos em nome do progresso e da adaptacéo, e,
desse modo, assistimos ndo somente a resignacdo do pensamento ao que €
oferecido, mas também a experiéncia enquanto possibilidade de emancipacdo e
resisténcia serem pulverizadas pela consciéncia unificadora (coisificada).

Conforme Chiarello, isso torna o espirito inacessivel, como uma rocha,
impenetravel, visto que “na medida em que recalca a natureza dentro de si mesmo, o
espirito conquista a impassibilidade das coisas” (2001, p. 88,). Desmentindo a
natureza interior, aquela ligada a vida afetiva, o sujeito se proibe de qualquer emocao
ou sensibilidade auténtica. Na condicdo de “funcionario” da apatia, ele exercita seu
autodominio e se vé como obediente das regras e das leis; submisso ao poder
instrumental, volta-se com violéncia e sangue-frio contra a natureza externa.

Gracas a essa existéncia unidimensional (MARCUSE, 2015), que busca a
planificacdo das relacdes, articulando-as com o modo de producéo de capitalista, ndo
€ absurdo, para Adorno e Horkheimer (2006) entenderem a estrutura do fascismo
como produto do pensamento reificado, isto é, oriundo da uma incapacidade reflexiva
gue “extrapole” as regras dos jogos mercantis, a lei da troca, que impendem o sujeito
de uma experiéncia verdadeira, a0 mesmo tempo em que o impele ao ajustamento
social e que, por sua vez, determina de modo significativo a vida pulsional dos sujeitos.

Nesse cenario, a abstracdo do pensamento identificador (calcado no principio
de identidade A=A), que tudo busca abarcar e dominar, reflete ndo apenas o carater
de dominio social do qual todos atravessam, mas, segundo Freitas, denota
concomitantemente o medo “de recaida na natureza”, no dispersivo, e que “compele

a negacéao abstrata de toda forma de alteridade que seja indice do que a civilizac&o
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se esforca continuamente por esquecer” (FREITAS, 2010, p. 133), na medida em que
‘toda reificacdo é um esquecimento” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 190, grifo
NOSso0).

Chiarello (2001), de modo apurado, observa que no transcorrer da historia do
processo civilizador houve uma ciséo entre o0 espirito e o objeto morto, na qual a razao
instrumental pretende sempre ser dominante recalcando e dominando a natureza
propriamente dita. Assim, para que seja sempre “triunfante”, a civilizagdo, em nome
do progresso, recalca a histoéria de sua dominacdo, na qual o esquecimento se
perpetua como “condigado transcendental” (2001, p. 90), cujo principal destino € a
tentativa de esquecer ou apagar a qualquer custo toda a experiéncia dolorosa; e,
assim, evitar a dor da recordacao do ingresso traumatico no lago social (ENRIQUEZ,
1990). Logo, tudo é transformado em esquecimento. Com isso, 0s sujeitos convertidos
em engrenagens de reproducao da vida social que, em larga medida, sao forcados ao
conformismo, aniquilam qualquer possibilidade de experiéncia fora do espaco laboral
(o tempo-livre, por exemplo, é transformado em uma extenséo do trabalho, no qual o
sujeito ndo consegue se “desligar” completamente.). As experiéncias necessarias
para o desenvolvimento da autonomia e da reflexdo sdo arruinadas, e, com isso, 0S

sujeitos

[...] se reduzem a uma simples sucessao de instantes punctuais que nao
deixam nenhum vestigio, ou melhor: seu vestigio € por eles odiado como
irracional, supérfluo, no sentido mais literal: superado. Do mesmo modo que
todo livro que ndo tenha sido publicado recentemente e toda tentativa de
pensar a historia fora do setor especializado da ciéncia histéria, enerva os
tipos contemporaneos, assim também o que passou enfurece os homens. O
gue um individuo foi e experimentou no passado é anulado em face daquilo
gue ele agora é, daquilo que ele agora tem e eventualmente daquilo para o
gue pode agora ser utilizado (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 178, grifo
Nosso).

Nas condicdes apresentadas, essa face da razao, que néo vislumbra qualquer
forma de alteridade, na tentativa de se autoconservar, busca o “mesmo”, 0 “sempre
igual”, uma vez que a realidade empirica é vista de maneira pré-determinada, fechada
em-si-mesma na qual a consciéncia torna-se “outra em relacéao a si prépria” (DUARTE,
1997, p. 47). Ou seja, tem-se ai, segundo Duarte (1997), uma “subordinagcado da
razao” ao pré-concebido, ao imediatamente dado. Para sobreviver nesse cenario,
apaga-se a diferenca (o indice de nao-identidade do estranho) para que seja possivel

suportar a angustia da vida danificada, assim como elementos que lembrem a
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insercao traumatica na dindmica cultural, marcada pelo recalcamento das pulsées
(FREUD, 1930/2010).

Tal violéncia infligida ao outro, na verdade, denota a violéncia que o sujeito faz
a si mesmo, inclusive, como forma de autopreservagdo. Assim, aquilo que esta
proscrito, recalcado, retorna sob a forma de sintoma, ou, nas condi¢cdes aqui
apresentadas, na violéncia generalizada contra aqueles que nao estdo devidamente
inseridos no mundo administrado. Nessa condicdo, “as pessoas recalcam a historia
dentro de si mesmas e dentro das outras, por medo de que ela possa recordar a ruina
de sua propria vida, ruina essa que consiste em larga medida no recalcamento da
histéria” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 178). Desse modo, Adorno e
Horkheimer entendem que a sociedade administrada impele os sujeitos ao
esquecimento de sua proépria histéria gracas a uma massificacdo incessante que os

transformam em seres genéricos, desprovidos de substancia e individualidade.

Quanto mais complicada e refinada a aparelhagem social, econdmica e
cientifica, para cujo manejo o corpo ja ha muito foi ajustado pelo sistema de
producédo, tanto mais empobrecidas as vivéncias de que ele é capaz. [...] A
regressdo das massas, de que hoje se fala, nada mais é sendo a
incapacidade de poder ouvir o imediato com os préprios ouvidos, de poder
tocar o intocado com as préprias maos: a nova forma de ofuscamento que
vem substituir as formas miticas superadas. Pela mediacdo da sociedade
total, que engloba todas as relacdes e emocgdes, os homens se reconvertem
exatamente naquilo contra o que se voltara a lei evolutiva da sociedade, o
principio do eu: meros seres geneéricos, iguais uns aos outros pelo isolamento
na coletividade governada pela forca (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 41,
grifo nosso).

Nessa logica, segundo Freitas (1999), o pensamento passa a competir com a
maquina de calcular devido a ldgica formal e a necessidade da instrumentalidade
racional que exige a antecipacdo de certas categorias acerca dos fendmenos sem
antes vé-los de maneira pormenorizada. O resultado disso, salienta o filésofo, é a
transformacdo da matematica numa “instancia absoluta”, como uma referéncia de
verdade infalivel, capaz de abarcar toda a vida humana, bem como livra-la dos erros,
da supersticdo e do medo.

Assim, perpetua-se a logica de funcionamento do processo civilizador que
visa & dominagdo da natureza tanto interna quanto externa, na qual os individuos se
ajustam a vida unidimensional (MARCUSE, 2015), atenuando os conflitos internos e
assim perpetuando o funcionamento do modo de producéo capitalista. Nesse registro,
de acordo com Roberts, pode-se falar de uma alienagcédo, pois “a humanidade é
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estranha ao mundo natural”, onde “alguma coisa néo se encaixa” (2008, p. 87-88), na
qual os homens violam ndo apenas a natureza, mas também uns aos outros, cujas
consequéncias podem ser tanto a implosdo do sistema quanto o nazifascismo
(ROBERTS, 2008).

Apesar de Roberts (2008) nédo lancar mao de conceitos psicanaliticos, sua
leitura acerca do potencial destrutivo intrinseco a propria cultura pode ser articulada
com o tema desenvolvido por Freud, em O mal-estar na civilizagdo, no que tange a
incessante socializacdo que gera mais desprazer do que prazer. Aspecto esse que
contribui com o0s sentimentos aversivos que 0S homens nutrem a respeito da
civilizacdo: um &dio recalcado que se transforma em mal-estar. Nesse cenario, ainda
que se possa aproveitar dos inumeros beneficios que a tecnologia trouxera aos
homens, argumenta Freud (1930/2010), estes beneficios ndo foram suficientes para
aplacar totalmente o mal-estar, uma vez que sao insuficientes para por fim ao
sofrimento humano no concerne as suas relacdes sociais.

Vale ressaltar que tal perspectiva € diametralmente oposta a sua posi¢cédo a
respeito do uso da razdo como forma de livrar os homens do mal-estar, conforme
salientado pelo psicanalista no final de O futuro de uma ilusdo (1927/2014), onde
atribuiu papel significativo ao esclarecimento das verdades historicas sobre as
formacdes religiosas, politicas e formacdes culturais, de modo que pudesse conciliar
0s homens com a cultura, com isso, ampliando um conhecimento sobre si mesmos. A
modificacao radical realizada por Freud quanto ao estatuto da ciéncia na obra de 1930,
deve-se, observa Gay, a constatacdo do psicanalista vienense acerca do “6dio a
civilizacao” (1989, p. 494) que os homens guardam dentro si, tornando-os ndo soé
potenciais destruidores da cultura como de si mesmos.

Mesmo que Roberts (2008) nao faca mencéo a psicanalise, suas formulacdes
se aproximam bastante dos argumentos freudianos acerca da infelicidade na cultura
e que aparecem nas entrelinhas da Dialética do esclarecimento no que diz respeito a
sobrevivéncia e autopreservacao do Eu, bem como os destinos funestos dessa luta
pela vida, pois na maneira como esta organizada a sociedade administrada,
argumenta o autor,

Os trabalhadores passam suas vidas aprisionados em ocupacbes que
odeiam, criando produtos que ninguém precisa e que destroem o ambiente
em que vivem, envolvidos em conflitos fateis e enervantes em suas familias,

seus vizinhos, outros grupos sociais e nacdes. Sdo escravizados por
processos e hierarquias obtusas de trabalho que os impedem de sempre se
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auto-realizar ou de perseguir suas préprias ideias e criatividade. Eles sao
desalojados da beleza do campo e excluidos das inspiragdes da cultura e da
arte. Os valores humanos sédo reduzidos aos valores de mercado: vocé é o
gue vocé ganha [...] As consequéncias dessa alienacéo sdo autodestrutivas:
guanto mais 0s seres humanos lutam para manter seu inferno artificial, mais
sdo cercados por problemas engendrados na prépria luta. (ROBERTS, 2008,
p. 87-88, grifo nosso).

E nesse cenario de luta pela autopreservacéo que se desdobra a violéncia
contra o estranho, dado que a sobrevivéncia no mundo administrado se resumiu a
reproducdo social. Assim, sob o0 véu tecnologico que permeia a cultura, o cerne da
individuacdo se perde, uma vez que as qualidades que podiam determinar a
autonomia sdo descartadas, a ponto de produzir uma significativa regresséo subjetiva
— cujo resultado é o totalitarismo.

Tamanho descompasso € descrito por Adorno (1986) como resultado das
forcas produtivas do capitalismo tardio que engendram uma sociedade cuja
consciéncia de seus atores sociais pulverizou-se. Desse modo, “a Unica coisa que se
autonomizou foram as relagcdes entre os homens, soterradas sob as relagbes de
producao” (ADORNO, 1986, p. 74), na medida em que o esclarecimento
comprometeu-se com o liberalismo num matriménio funesto, no qual o pensamento
que outrora poderia livrar a humanidade das trevas (a saida do homem do seu estado
de menoridade, tal como proposto por Immanuel Kant) foi convertido em instrumento
de dominacéo.

Nesse processo de avanco tecnoldgico e regressao subjetiva 0s sentimentos
sdo recalcados em prol da cultura. Entretanto, como o carater sublimatério é
pulverizado, tal como descrevemos na introducgéo, e as mocdes pulsionais agressivas
sdo direcionadas para o nao-idéntico (das Unheimliche, o estranho, o estrangeiro).
Assim, 0s movimentos autoritarios na sociedade hodierna aparecem como mero fato,

uma fatalidade banal, uma vez que:

Até mesmo a injustica, o 6dio e a destruicdo tornam-se uma atividade
magquinal depois que, devido & formalizac@o da razdo, todos os objetivos
perderam, como uma miragem, o carater da necessidade e objetividade. [...]
A formalizacdo darazédo é a mera expressao intelectual do modo de producéo
magquinal [...] A dominag&o sobrevive como um fim em si mesmo, sob a forma
de poder econémico (ADORNO; HORKHEIMR, 2006, p. 87).

De acordo com Crochik, a demasiada regulamentacdo na sociedade

administrada, “que a tudo deve administrar” (2006, p. 54), reflete a dificuldade que os
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individuos possuem de agirem por sua propria consciéncia, pois a capacidade de
autonomia, de pensar fora dos circulos logicos-formais e fazer uso de seu proéprio
entendimento é pulverizada. Nesse processo, os afetos sdo recalcados e, mais
precisamente, direcionados as atividades laborais, — a manutengéo da propria cultura
—, ndo sobrando tempo e espaco para que o sujeito pense nas condi¢cdes desumanas,
nas quais ele esta atrelado.

Isso, argumenta o psicologo social, leva os sujeitos a uma obediéncia cega e
fria de “comandos externos” gerando individuos subjetivamente frageis e inseguros
gue, em sua maioria, S80 0s mais vulneraveis a ideologia unidimensional, cuja
participacdo é efetuada sem muito questionar, participando ativamente na
perpetuacdo de preconceitos. Sao estes sujeitos que, em larga medida, ingressam de
maneira diligente em grupos autoritarios, perpetuando a légica de exclusdo. Nesse
registro “[...] o preconceito aponta para a dificuldade de se identificar com alguém que
possa seguir as normas distintas daquelas que ele tdo sofridamente defende, porque
sao externas a ele” (2006, p. 54, grifo nosso). Essa apatia denota que “o preconceito
nao é s6 paixao” (2006, p. 55). No preconceito, assinala Crochik, “esses extremos
[frieza e paixdo] se encontram. Assim € que, se no caso da paixao o objeto é anulado,
na apatia o sujeito se anula; tal qual na relacdo entre a paranoia e o positivismo, [...].
a apatia € a sombra da paixao” (2006, p. 55).

Partindo da reflexdo de Negt (2005) acerca da filosofia adorniana, bem como
dos elementos expostos no decorrer deste capitulo, entende-se que a miséria de
experiéncia determina em larga medida a dinamica psiquica. Pois as condi¢cdes
objetivas atuam de maneira tdo prejudicial na vida dos homens, que o sadismo
presente no discurso do lider autoritario ndo pode ser desvelado sem levar em
consideracdo os aspectos culturais que objetivam tanto a sua lideranca quanto a
subserviéncia dagueles que optam por seu terror politico. Logo, a faria do lider é a
chave de compreensédo da faria da massa, pois um nao existe sem o outro. Desse
modo, sob o signo de uma calamidade racionalizada, que verbera em todos os setores
da existéncia, o sadismo dos homens massificados é mobilizado justamente porque
existe, como observa Negt (2005), a figura essencial na formacao de preconceitos:
um inimigo publico declarado,

[...] cuja manifestacéo concreta e visivel na forma de seres humanos vivos é
relativamente irrelevante diante do principio de exclusdo. Quando essa

producdo do inimigo determina a dindmica da formacéo coletiva de
identidade, as imagens do inimigo sédo substituiveis e variaveis. Mas ele é
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sempre estranho, estrangeiro; cruciais sao as relacdes mental e
simultaneamente hierarquizadas entre o préprio grupo e o grupo dos
estranhos. Se o inimigo publico de uma sociedade é fixado com marcas
majestaticas da aniquilacéo, o individuo, que quer dar vazao a suas energias
pulsionais agressivas, encontra mais espaco para a exclusdo das pessoas da
vizinhanga e do convivio cotidiano rotulados como estrangeiras e estranhas
(2005, p. 105).

Todos esses elementos estdo em consonancia no totalitarismo, uma vez que
se articulam com outro produto da sociedade administrada bastante sofisticado, o que,
além de impedir a reflexdo acerca da vida danificada, permite uma “adaptacéo” mais
efetiva a desumanidade, na qual a violéncia ao estranho é apresentada de maneira

banal. Tal produto foi denominado por Adorno e Horkheimer de industria cultural.
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2 INDUSTRIA CULTURAL E ANTISSEMITISMO

Nossa intencdo no presente capitulo consiste na elucidagdo acerca da
producdo de preconceitos e estereotipos pela industria cultural e a maneira como ela
se articula com o fascismo, principalmente na criacdo da figura do Unheimliche. Para
tanto, busca-se compreender em que medida a industria do entretenimento promove
uma expropriacdo da capacidade critica do sujeito ao propiciar uma “liberagao” da
represséo (que, por sua vez, resulta numa repressdo mais complexa e sofisticada,
como, por exemplo, aquilo que Marcuse entende como “dessublimacéo repressiva”).
Portanto, nesse cenario, o que se tem ndo é uma liberdade de escolha efetiva, mas a
adaptacdo ao status quo, a realidade social, uma vez que “quanto mais completo o
mundo como aparéncia, tanto mais inescrutdvel a aparéncia como ideologia”
(ADORNO, 1986, p. 347).

2.1 Industria cultural e sofrimento psiquico

O carater de dominacgao social assim como a perpetuacao de preconceitos
entre os individuos que culminam em violéncias generalizadas contra figuras que
denotam diferenca, ndo teriam seus éxitos funestos se nao existisse uma espécie de
“cimento social™! (ADORNO, SIMPSON, 1986) que pudesse impedi-los de refletir
acerca das condicOes sociais dadas e que, ao mesmo tempo, possibilitasse a
integracdo na sociedade de consumo.

Este integrador foi denominado por Adorno e Horkheimer como indudstria
cultural que, funcionando como um “mistificador de massas”, promove uma
adaptacdo dos sujeitos a “vida danificada” (ADORNO,1993). Nota-se que sua
contribuicdo na manutencdo da barbarie é significativa, pois a industria cultural
naturaliza estere6tipos e preconceitos, impossibilitando o uso de uma reflexao
profunda. Nesse processo, ha uma redugdo da experiéncia individual e,

consequentemente, da autonomia, visto que “as ideias de ordem que ela inculca sao

31 Essa expressdo é utilizada por Adorno em seu ensaio Sobre musica popular, escrito em parceria
com George Simpson, no qual caracteriza a musica como uma espécie de “cimento social’. Nas
palavras do fildsofo alemé&o: “Em grande parte, a musica &, hoje, um cimento social. E o significado que
0s ouvintes atribuem a um material, a I6gica inerente a este, € inacessivel a eles, esta acima de todos
0s meios pelos quais eles alcangam algum ajustamento psiquico aos mecanismos da vida hodierna”
(ADORNO, SIMPSON 1986, p. 138, grifo n0osso).
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sempre as do status-quo” (ADORNO, 1971, p. 293).

Para Adorno (1971), a industria cultural subverte o imperativo categorico
kantiano. Do contrario daquele que exaltava a liberdade para a boa acao, a industria
do entretenimento exalta a logica da submissdo, mas sem dizer exatamente para
consumidores aquilo pelo qual eles devem ser subservientes. Com isso, ndo se pode
negligenciar a articulacéo entre o entretenimento fornecido pela industria cultural e o
autoritarismo, uma vez que ambos, conforme Zamora (2008, p. 98), “...] sao
expoentes de um mesmo processo civilizador e uma forma de socializagéo que afeta
de modo fundamental o valor e a situacéo atual do individuo”.

Elaborado na década de 1940 no exilio norte-americano dos autores, o0 termo
“‘industria cultural” possui uma estrita relagdo com a producdo fabril fordista da época
gue exigia a disciplina e a padronizacao dos comportamentos. Assim, entende-se que
a racionalizacdo do mundo laboral foi transposta para o mundo do entretenimento
“impondo” aos trabalhadores padrbes de consumo e formas de agir que estavam
alinhadas com a produgao mercantil (ZAMORA, 2008).

Nesse sentido, sublinham Adorno e Horkheimer, o cinema e o radio nao
precisam mais ser apresentados como arte®?, visto que, na verdade, sdo negocios.
Tal associacdo entre arte e industrial cultural deve-se aos dirigentes, donos de
agéncias publicitarias, que utilizam a expressao arte “como uma ideologia destinada
a legitimar o lixo que propositalmente produzem” (2006, p. 100). Como instrumento
de dominacéo, a inddstria cultural, sob o signo da racionalidade instrumental, almeja
recalcar a consciéncia particular através de uma massiva programacao, entregando
ao espectador, de maneira autoritaria (e invasiva), programas idénticos e esvaziados
de qualidade formativa e emancipatéria. Portanto, nesse complexo jogo, os filésofos

enxergam “a regressao do esclarecimento a ideologia”, tendo em vista que:

32 Freitas (2011) observa que a arte na reflexdo adorniana ndo tem relagdo alguma com inddstria
cultural. Essa opera de modo a produzir felicidade, falso entretenimento ao sujeito desgastado fisico e
psicologicamente; ndo deixando espaco, desse modo, para qualquer reflexdo. A arte, por outro lado,
nao se liga ao entretenimento; pelo contrario, possui um carater eminentemente critico — principalmente
a arte moderna. Essa ndo se curva aos procedimentos racionais da instrumentalidade e a abstracéo
do pensamento identificador. Logo, arte e indlstria cultural sdo opostas, uma vez que a primeira nao
faz concesses daquilo que gostariamos que fosse (pois ha um carater racional e irracional contido nas
obras de arte) exprimindo “o sofrimento inerente a condi¢cdo dos seres humanos, cindidos uns dos
outros e em si mesmos” (2011, p. 14); a industria cultural é falsa na medida em que se vende como
arte e desponta, nesse sentido, como uma “mistificadora da realidade”; esta, segundo Freitas (2011, p.
27), “trabalha a partir da ilusdo do preenchimento narcisista dos desejos [...]”



71

O esclarecimento consiste ai, sobretudo, no calculo da eficicia e na técnica
de producéo e difusdo. Em conformidade com seu verdadeiro contetido, a
ideologia se esgota na idolatria daquilo que existe e do poder pelo qual a
técnica é controlada (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 15).

Nesse sistema, mesmo aqueles sujeitos ditos “amadores” que participam de
programas de calouros, por exemplo, ja sdo selecionados previamente. Entende-se,
portanto, que a espontaneidade do publico ja é controlada e absorvida
antecipadamente, e sua atitude consiste, portanto, em “ [...] uma parte do sistema,
ndo sua desculpa” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 101), que, para os fildsofos,
nao difere das sessfes de cinema, nas quais “para todos algo esta previsto; para que
ninguém escape, as distingdes sdo acentuadas e difundidas” (2006, p. 101-102). Com
isso, pode-se alegar que ha uma uniformizacdo da cultura e dos processos de
produgéo que, em larga medida, estdo em consonéncia com aqueles aspectos da
razao instrumental que transformam o singular em idéntico — categoria universal
(Ideia, identidade abstrata). Apesar das diferencas superficiais de alguns produtos,
tudo no fim torna-se apenas “mais do mesmo”, sem diferenga substancial.

Adorno e Horkheimer (2006) entendem que, nessa harmonizagéo totalitaria, os
sons, as palavras, as imagens veiculadas nos produtos da cultura de massa sao
produzidos tecnicamente, isto €, de modo padronizado e antecipado; exprimindo, com
isso, uma “unidade” em seu contetdo que seja capaz de estabelecer um ponto de
integracao entre o romance de sucesso (o0s best-sellers que, posteriormente, tornam-
se filmes de “grande sucesso”) a trilha sonora dos créditos finais dos filmes de
bilheterias milionarias, por exemplo, demostrando, com isso, “o triunfo do capital
investido” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 102).

Na percepcao dos autores, esta unidade esquemaética, que compde a industria
cultural, é transposta para a vida dos sujeitos diariamente de modo incessante e
violento pelas propagandas nos intervalos comerciais. Assim, para que 0s sujeitos
nao percebam a manipulacdo acoplada ao cinismo institucionalizado, no qual a
maioria das acdes é realizada em termos de compra e venda (HORKHEIMER, 2015),
a induastria cultural constréi personagens para que cada espectador, em sua
reproducao da vida mutilada, identifique-se com eles, que, no fundo, representam a
conformidade com a burocratizacédo da prépria existéncia. Um claro exemplo desse
mecanismo, para Adorno e Horkheimer, sdo as animacgdes, 0s cartoons que, em sua

“inocéncia”, transmitem o recado do cerceamento social sobre o individuo:
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[...] eles inculcam em todas as cabecas a antiga verdade de que a condi¢céo
nesta sociedade é o desgaste continuo, 0 esmagamento de toda a resisténcia
individual. Assim como o Pato Donald nos cartoons, assim também os
desgracados na vida real recebem sua sova para que os espectadores
possam se acostumar com a que eles préprios recebem (2006, p. 114).

Esse tipo de producéo atesta o triunfo da vida administrada sobre os individuos,
mais precisamente “da razdo tecnoldgica sobre a verdade” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 114), pois, conforme destaca Marcuse (2015, p. 86), “0 que
conta é o valor de troca, ndo o valor da verdade”. Nessa integracdo, a violéncia
sistematica impingida sobre os personagens, que busca extrair uma gargalhada do
publico (uma espécie de riso conciliador do individuo com as atrocidades
apresentadas), prepara o terreno para as catastrofes noticiadas diariamente através
de programas imbecilizantes, que sao insuficientes para produzir uma reflexdo

profunda sobre as mazelas sociais, visto que “ [...] a quantidade de diversdo
organizada converte-se na qualidade da crueldade organizada” (ADORNO;

HORKHEIMER, 2006, p. 114). De acordo com Duarte (2005, p. 18),

A manipulacdo dos individuos levada a cabo pela indlstria visa a produzir
conformidade com as condi¢cbes de vida mais absurdas e extremas e, no
limite, induzir populagdes inteiras a apoiar projetos politicos autoritarios ou
mesmo totalitarios, como se viu inlmeras vezes ao longo do século XX e
ainda se vé agora.

Desse modo, para habituar os sujeitos as crueldades racionalizadas que
permeiam a organizacao social, os diretores dos filmes (assim como nas novelas,
reality shows e seriados) precisam controlar antecipadamente cada gesto e estimulo
do espectador. Assim, desde a escrita do roteiro a sua veicula¢do no horario nobre,
nada deve escapar aos olhos de rapina dos produtores, uma vez que “é preciso
acompanhar tudo e reagir com aquela presteza que o espetaculo exibe e propagada”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 114). Tamanho controle de estimulos tende a
“‘desarmar” o sujeito de possiveis resisténcias ao aparato repressivo, com isso,
atingindo o recanto mais intimo de sua vida psiquica, incitando-o a participacdo do
que esta sendo ofertado: “o consentimento que ela alardeia refor¢a a autoridade cega
e impenetrada” (ADORNO, 1971, p. 293). Portanto, h4 uma exploracdo da vida
pulsional dos consumidores, “de modo que o que se oferece ao publico veicula a forte

impressao de ser desejado, demandado pelo mesmo” (DUARTE, 1997, p. 57).
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Nesse registro, a aparente liberdade de escolha apenas reflete o
aprisionamento do sujeito a maquinaria social, pois se escolhe, na verdade, a
“‘ideologia”, que representa a “coergdo econémica’ e que “revela-se em todos 0s
setores como a liberdade de escolher o que € sempre a mesma coisa” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 138). Segundo Freitas (2011, p. 9),

Os produtos fornecidos pelos meios de comunicacdo de massa passam a
ideia de que as necessidades que eles satisfazem séo legitimas, proprias dos
seres humanos como seres livres, que podem exercer seu poder de escolha,
guando, na verdade, todas as opcdes sdo sempre pensadas a partir de um
principio que torna todas as alternativas idénticas, pois todas acabam sendo
meramente mais uma oportunidade de exercer o poder de compra.

Nesse terreno, o individuo introjeta os valores veiculados sentindo-se
integrado ao corpo social, como um membro de que esta por “dentro de tudo” (bem
informado, instruido). Com isso, pode-se afirmar que o sujeito alimenta narcisicamente
sua imagem através dos personagens apresentados, com 0s quais ele se identifica.
Isto ocorre de maneira eficaz, uma vez que a industria cultural dispde de uma
complexa rede de modelos a serem imitados, que sao distribuidos desde revistas de
celebridades sobre moda e comportamentos aos programas televisivos com

informacgdes esvaziadas de sentido.

A maneira pela qual uma jovem aceita e se desincumbe do date** obrigatério,
a entonacao no telefone e na mais familiar situacdo, a escolha das palavras
na conversa, e até mesmo a vida interior organizada segundo os conceitos
classificatérios da psicologia profunda vulgarizada, tudo isso atesta a
tentativa de fazer a si mesmo um aparelho eficiente e que corresponda,
mesmo nos mais profundos impulsos instintivos [pulsionais], ao modelo
apresentado pela industria cultural. As mais intimas reagbes das pessoas
estdo tdo completamente reificadas para elas proprias que a ideia de algo
peculiar a elas sé perdura na mais extrema abstracdo: personality significa
para elas pouco mais que possuir dentes deslumbrantemente brancos e estar
livres do suor nas axilas e das emoc¢des. Eis ai o triunfo da publicidade na
indUstria cultural, a mimese compulsiva dos consumidores, pela qual se
identificam as mercadorias culturais que eles, ao mesmo tempo, decifram
muito bem (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 138).

Ao ato de copiar os modelos propostos pela industria do entretenimento, como
0s astros do cinema e as celebridades de revistas de fofoca, por exemplo, ou mesmo
seguir as dicas e conselhos de “gurus” da astrologia (ADORNO, 2008), lanca pistas
acerca da identificacdo que ser4 executada como estratagema politico no
autoritarismo (ADORNO, 2015), uma vez que na cultura de massas “o culto dos astros

do cinema tem como complemento da celebridade o mecanismo social que nivela tudo
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0 que chama a atencao” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 194, grifo nosso).

Para Adorno e Horkheimer, a possibilidade de se identificar com a lideranca
autoritaria, — tema este que discutiremos oportunamente no proximo capitulo —, deve-
se ao fato de que os agitadores sao figuras préximas do povo, pessoas comuns, CuUjos
tracos se assemelham e que séo usados como estratagema politico para mobilizacéo
dessas pessoas para uma acao conjunta. Logo, compreendemos que o nivelamento
operado pela industria cultural, em sua padronizacdo da vida, contribuiu de modo
significativo para o apagamento de alteridades.

No entanto, convém nao perder de vista que, além do mecanismo psicoldgico
da identificacdo (de incorporar parte do objeto e se identificar com ele, tal como
proposto por Freud em Psicologia de massas e andlise do eu), tudo que os agitadores
oferecem é calcado em um discurso de venda. Por isso, ndo € sem motivos que o
“falatorio” autoritario é assinalado como “propaganda”, denotando uma estreita
relacdo entre a indastria cultural e o0s movimentos politicos autoritarios
contemporaneos, na qual o primeiro fornece as imagens necessarias para que 0S

sujeitos se identifiquem com o segundo.

Os senhores fascistas de hoje sdo menos super-homens do que fungbes de
seu proprio aparelho de publicidade, pontos de intersecdo das reacdes
idénticas de inumeros individuos [...] N&o é & toa que se parecem com
cabeleireiros, atores de provincias e jornalistas chantagistas. Uma parte de
sua influéncia moral reside justamente no fato de que, embora impotentes, se
0 considerarmos em si mesmos, no que se assemelham a todos os outros,
eles representam para esses a plenitude do poder, sem por isso deixarem de
ser simples lugares vazios que o poder veio ocupatr. [...] Os lideres tornaram-
se totalmente o que sempre foram um pouco durante toda a era burguesa:
atores representando o papel de lideres (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.
194-195).

Nesse terreno, o tempo livre desponta como um elemento sine qua non nessa
integracdo, uma vez que O sujeito ao mesmo tempo em que “descansa” da vida
laboral, consome, paralelamente, os produtos da industria do entretenimento.
Contudo, o tempo livre, na visdo de Adorno, ndo é nada mais do que uma “extensao”
das atividades laborais. Para o filosofo, “o tempo livre € acorrentado com o seu oposto”
(ADORNO, 1995b, p. 70), o trabalho, que desempenha um papel significativo na vida
dos sujeitos, desde a sua sobrevivéncia no mundo administrado ao reconhecimento
social. Assim, ambos estao interligados, tendo em vista que “em um sistema, no qual
0 pleno emprego tornou-se um ideal em si mesmo, o tempo livre segue diretamente o
trabalho como sua sombra” (ADORNO, 1995b, p. 79).
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De acordo com Zamora (2008) o tempo livre, para além de um suposto
“descanso”, do alivio da vida entediante no trabalho “mecanizado”, serve também para
a manutencgao do corpo social, mais propriamente para a perpetuacao do fetichismo
da mercadoria®. Portanto, tudo que passa pelo “filtro” da indUstria cultural deve estar
suscetivel de comercializagéo, transformado em produto, ao mesmo tempo em que
cria a ilusdo de necessidade, atribuindo valores emocionais, vivenciais e culturais aos
produtos comercializados.

Por isso, ndo é descabido quando os filésofos frankfurtianos afirmam que
ninguém escapa ao filtro da industria cultural, uma vez que sua violéncia atinge a vida
dos homens de todas as formas possiveis de modo que até mesmo 0sS mais
desatentos a consomem. Sua intencdo € a integracdo dos sujeitos no mundo do
consumo através dos anuncios publicitarios os quais visam o aumento dos lucros das
agéncias de propagandas (ADORNO; HORKHEIMER, 2006). Assim, nos intervalos
do trabalho, os individuos utilizam seus produtos como forma de aliviar o
aborrecimento, de modo que a néo desejarem qualquer esforco para novas
experiéncias, para além das previamente ofertadas, desde catalogos de revista em
consultorios meédicos aos andncios nas midias eletronicas. Diante disso, o
pensamento atrofia-se ao imediatamente dado e “tudo o que resiste contra o facil,
superficial e conformista tende a ser neutralizado” (ZAMORA, 2008, p. 85).

Portanto, a violéncia que sedimenta a sociedade industrial, ao instalar-se na
vida dos sujeitos “de uma vez por todas” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 105)
incita o desejo que o individuo busca realizar, mas ndo pode fazé-lo de maneira
efetiva, direta. Como ndo permite a sublimagcédo, promove a repressao daquilo que
incitou, ao apresentar um imensuravel catalogo com falsas promessas de “felicidade”,

expropriando, com esse estratagema, a possibilidade de o sujeito pensar sua

33 No aforismo noventa e um, denominado Vandalos em Minima Moralia, Adorno aponta que o tempo
de lazer é planejado, usado para que se empreenda alguma coisa, tal como numa fabrica. Assim, nao
€ descabido quando o filésofo afirma que a vida em sua totalidade deve se parecer com uma profisséo,
“devendo dissimular através dessa semelhanga o que ainda ndo esta imediatamente consagrado ao
lucro”. Esse elemento ndo deixa de gerar angustia, pois a absor¢do do individuo pelo todo social é
inevitavel. A subjetividade (singularidade) de todos é mutilada pelo sistema capitalista e, com isso, “a
pseudo-atividade é um resseguro, € a expressao da disposicao para a auto-rendncia, Unico meio pelo
qual ainda se presume garantir a autoconservacdo [...] No amor fanético pelos automéveis vibra
também um sentimento de desamparo fisico. Esse sentimento esta na raiz do que os burgueses
costumam chamar de fuga de si mesmo, do vazio interior. Quem quiser participar ndo pode ser
diferente. O vazio psicolégico é ele proprio apenas o resultado da falsa absorgdo social. O tédio de que
as pessoas fogem € um mero reflexo do processo de fuga no qual elas h4 muito tempo estédo
envolvidas. E por essa razdo, somente, que 0 monstruoso aparato da diversdo mantém-se vivo e se
expande cada vez mais, sem que um unico individuo dele extraia divertimento” (1993, p. 122).
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condicdo na vida administrada.

Nesse cenario, segundo Mezan (2002), o publicitario ao produzir um andncio
néo lida somente com o conteddo manifesto (as imagens e slogans, por exemplo), ele
trabalha também com elementos latentes que séo intrinsecos ao psiquismo. Sdo eles:
“desejo de possuir 0 objeto sexual, desejo de vencer a competicdo pelo amor do outro,
desejo de aplacar as angustias que nos assolam, desejo de seguranca diante dos
perigos internos e externos, desejo de esmagar o oponente...” (2002, p. 303). Ou seja,
h& sempre uma “promessa” nas entrelinhas dos discursos e das imagens de cada
anuncio, de modo que, segundo o psicanalista, para alcancar seu objetivo, a
propaganda é convertida em um “meio acessorio” capaz de transmitir a ilusdo de
realizacdo de nossos desejos, visto que “a publicidade opera essencialmente com a
seducdo, impregnando o objeto que faz brilhar a frente do possivel consumidor com o
poder de um talisma” (MEZAN, 2002, p. 304).

No Excurso II: Juliette ou Esclarecimento e a moral, ao discutirem sobre a
dominagéo do gozo, Adorno e Horkheimer observam que na ordem esclarecida e
totalitaria:

Os dominadores apresentam o0 gozo como algo racional, como tributo a
natureza nao inteiramente domada; ao mesmo tempo procuram torna-lo
indbcuo para seu uso e conserva-lo na cultura superior; e finalmente, na
impossibilidade de elimin&-lo totalmente, tentam dosa-lo para os dominados.
O gozo torna-se objeto da manipulacdo até desaparecer inteiramente nos
divertimentos organizados. O processo se desenvolve do festival primitivo até
as férias. [...] No regime fascista, elas sdo complementadas pela falsa euforia
coletiva produzida pelo radio, pelos slogans e pela benzedrina (2006 p. 88-
89).

Desse modo, a industria cultural se configura como industria da diversdo
administrada, que consegue controlar seus consumidores pela via do entretenimento,
com isso, prologando aspectos da vida laboral: “A diversdo é o prolongamento do
trabalho sob o capitalismo tardio. Ela é procurada por quem gquer escapar ao processo
de trabalho mecanizado, para se por de novo em condicdes de enfrenta-lo”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 113). Nesse jogo de incitacdo e repressao do
desejo promovidos pela indastria cultural ndo foi sem motivos que, na fundamentacéo
deste conceito, Adorno e Horkheimer utilizaram o mito de Tantalo, que foi castigado a
ficar toda a eternidade sentindo fome e sede, sem poder satisfazer suas

necessidades, mesmo com alimento e agua proximos dele. Analogamente, a industria
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cultural oferece inmeras satisfacées, mas as distanciam, promovendo um inevitavel

mal-estar:

Expondo repetidamente o objeto do desejo, o busto no suéter e o torso nu do
heroi esportivo, ela apenas excita o prazer preliminar ndo sublimado que o
habito da rendncia ha muito mutilou e reduziu ao masoquismo [...] Cada
espetaculo da industria cultural vem mais uma vez aplicar e demonstrar de
maneira inequivoca a rendncia permanente que a civilizacdo impbe as
pessoas. Oferecer-lhes algo e ao mesmo tempo priva-las disso é a mesma
coisa (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 115-116).

De acordo com Zamora (2008), tal contradicdo se estende ao prazer sexual,
onde nas condicfes assinaladas, o erdtico surge como aparéncia, uma vez que
estimula, promete e no final nega o que prometera. Logo, o desejo do cliente ndo &
uma ordem, ao contrario, ele se torna instrumento para manipulacdo das agéncias
publicitarias que estimulam o consumo.

Ainda que se costuma sublinhar como meta de toda sexualidade as relagbes
sexuais genitais, a situacdo habitual na qual se consomem os produtos
culturais condena na realidade o voyeurismo. As técnicas sociais do trabalho
de repressdo da pulsdo sexual apoiam-se na satisfacdo substituinte e na
seducdo planificada para a regressédo. Esses meios ndo oferecem nenhuma
satisfacdo, mas apelam aos desejos e reforcam a renincia. Desse modo, a
exigéncia social de renancia ou postergacdo do impulso enquanto se segue
estimulando-o, uma vez que deve seguir incitando ao consumo, converte-se

em quase permanente situacao emocional dos individuos (ZAMORA, 2008, 86-
87).

Esse quadro impede que o individuo tenha que enfrentar a ansiedade
presente tanto na reflexdo quanto na experiéncia (CROCHIK, 2006). Pois, se essa
permite ouvir o outro, abarca-lo e oferecer-lhe nossa atencéo, na industria cultural isso

esvanece, uma vez que o0 que se discute nesse terreno “ [...] ndo provém
imediatamente dos individuos, mas da experiéncia ja categorizada e previamente
estabelecida” (CROCHIK, 2006, p. 24), isto é, de elementos a priori, categorias
coisificadas que apenas proporcionam ao individuo a permanéncia na burocracia da
vida laboral e mutilada, reproduzindo o capital.

Nesse registro, € possivel afirmar, seguindo os rastros de Crochik (2006), que
o pensamento reificado moldado pelos clichés oferecidos pela industria cultural, que
vao desde as animacdes com finais edificantes nos quais o bem sempre vence o mal,
ao documentario moralista que padroniza as informacgdes veiculadas, por exemplo,

fragmenta o mundo em categorias dicotdmicas como bom e mau, perfeito e imperfeito,
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atil e inatil, normal e anormal, que estdo alinhadas a “ordem do dia” da razdo
esclarecida, desembocando em um achatamento da diferenca na vida social.

Assim, se 0 pensamento durante o movimento lluminista, principalmente com
Kant, tinha como finalidade, a raz&o, como possibilidade de libertar os homens da
menoridade, da condicdo de “tutelados” e fazé-los autbnomos, o que pode ser visto
na atualidade é o obscurecimento da propria razdo, a sobreposicdo da
instrumentalidade racional, na qual “o pensamento se reduz a constatacao de fatos
pré-moldados e & escolha do mal menor” (CROCHIK, 2006, p. 24, grifo nosso) em
detrimento das formas de pensar a vida coletiva, a ética e a subjetividade. Neste
aspecto sombrio da racionalidade técnica, as condi¢cdes desumanas, a desigualdade
social e o preconceito contra minorias sdo naturalizados com o auxilio dos discursos
presentes na propria indastria cultural, uma vez que ndo ha um esforco para pensar
além dos dados apresentados.

Os sujeitos, nessas condicdes, ficam entregues as ordens do mercado,
enquanto seus desejos sdo atrelados as mercadorias vendidas ideologicamente
através de discursos motivacionais, na constru¢cdo de uma “personalidade forte”,
capaz de vencer “qualquer desafio”. Por isso, sublinham Adorno e Horkheimer (2006),
“as massas logradas sucumbem mais facilmente ao mito do sucesso do que os bem-
sucedidos” (p. 110). Desse modo, aquele que ndo se conforma é punido, excluido do
meio-social, pois, para a sociedade administrada, ele representa o fracasso, o
desajustamento, a loucura, a incapacidade, uma vez que “excluido da atividade
industrial, ele terd sua insuficiéncia facilmente comprovada” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 110).

Para Zamora (2008), tamanha diversdo ofertada ndo se configura como um
verdadeiro descanso, pois 0s sujeitos, nas condi¢cdes apresentadas, antecipam de
modo esquematico, muitas vezes no decorrer do seu tempo de trabalho, por exemplo,
o0 que pretendem fazer durante o periodo livre. Nessa esteira, pode-se dizer que a
industria do entretenimento ao propor a diversao, na verdade, almeja a reproducao
daquilo que os sujeitos ja fazem nas atividades laborais. Desse modo, a racionalidade
utilizada no trabalho é transposta para as relagbes cotidianas, principalmente, na
diversdo administrada, que ndo produz nada além de uma subjetividade mutilada, sem
substancia, cuja experiéncia € expropriada exaustivamente pela realidade social.

Nesse quadro, espontaneidade, criatividade e experiéncias sao convertidas em
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elementos para a organizacdo e producéo, influenciando de modo significativo as

decisbes pessoais.

Procura-se a distracdo e o entretenimento com a intengéo de evadir-se dos
processos mecanizados de trabalho, para poder responder novamente neles.
Por isso termina petrificando-se em aborrecimento [...] tende-se a apagar
gualquer espreita de novas exigéncias ou pretensdes inesperadas dirigidas
para um pensamento independente e para uma acao dos individuos
entendidos como sujeitos autdnomos. Aquelas capacidades que ndo podem
ser desenvolvidas com modelos de associacdo recorrentes e estereétipos
repetitivos [...] a indUstria cultural impede a génese dos consumidores de um
pensamento e um sentimento préprios capazes de oporem-se criticamente a
triste cotidianidade e as condi¢des de vida (ZAMORA, 2008, p. 85-86)

Diante disso, ndo é descabido quando Adorno e Horkheimer sublinham que o
esquematismo é ofertado pela industria cultural. Pois, segundo a filosofia kantiana, se
este esquematismo € o0 que permite a capacidade de pensar os objetos da
experiéncia, 0 mesmo € pulverizado pela propria industria cultural na medida em que
esta oferece o “produto” de forma pronta, acabada, a priori, provocando um

enfraguecimento na capacidade autbnoma do sujeito.

Em seu lazer, as pessoas devem se orientar por essa unidade que caracteriza
a producdo. A fungdo que o esquematismo kantiano ainda atribuia ao sujeito,
a saber, referir de antemdo a multiplicidade sensivel aos conceitos
fundamentais, € tomada ao sujeito pela industria. O esquematismo é o
primeiro servigo prestado por ela ao cliente. [...] Para o consumidor, ndo ha
nada mais a classificar que ndo tenha sido antecipado no esquematismo da

producdo. (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 103).

Preso nessa complexa trama de ajustamento a realidade dada, o sujeito torna-
se “coisa”, mero objeto manipulavel e o seu resquicio de autonomia se revela apenas
um reflexo de uma semiformacédo (Halbbildung) que € cooptado pela totalidade,
reificando-se, haja vista que “a sociedade é integral, antes mesmo de ser governada
de um modo totalitario” (ADORNO, 1993, p. 181).

O espirito objetivo da manipulacdo imp8e-se em regras da experiéncia,
avaliacbes da situacdo, critérios técnicos, calculos economicamente
inevitaveis, em todo o peso especifico do aparato industrial, sem que haja
primeiro alguma espécie de censura, e, mesmo se alguém interrogasse as
massas, elas apenas refletiriam a ubiquidade do sistema. Os produtores, na
verdade, funcionam tdo pouco como sujeitos quanto seus trabalhadores e
consumidores, ndo passando de partes de uma maquinaria que se tornou
autdbnoma (ADORNO, 1993, p. 180).
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Por isso, Adorno e Horkheimer assinalam que a manipulacao da industria do
entretenimento opera de modo eficaz, justamente porque o esquematismo foi
usurpado do sujeito. Por esquematismo, vale ressaltar, deve-se entender por aquela
pela capacidade do sujeito de julgar os fen6menos de acordo com seu entendimento,
que auxilia na producdo da unidade sintética, atuando entre a sensibilidade e o
entendimento, a0 mesmo tempo em que possibilita a homogeneidade do universal e
0 particular. Ou seja, o esquematismo visa a estruturagdo da “percepgcdo em
correspondéncia com o entendimento. Este imprime na coisa como qualidade objetiva
a inteligibilidade que o juizo subjetivo nela encontra, antes mesmo que ela penetre no
ego” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 72).

Essa capacidade de aferir algo, penséa-lo autonomamente, tornou-se interesse
para a sociedade industrial, pois “o ser € intuido sob o aspecto da manipulacéo e da
administragcdo”, uma vez que, nesse processo, “tudo, inclusive o individuo humano,
para ndo falar do animal, converte-se num processo reiteravel e substituivel, mero
exemplo para os modelos conceituais do sistema” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006,
p. 73), no qual é preciso nivelar as contradi¢des, mais propriamente suplanta-las numa

aparéncia de igualdade, e assim

O conflito entre a ciéncia que serve para administrar e reificar, entre o espirito
publico e a experiéncia do individuo, é evitado pelas circunstancias. Os
sentidos jA estdo condicionados pelo aparelho conceitual antes que a
percepg¢do ocorra, o cidaddo vé a priori 0 mundo como a matéria com a qual
ele o produz para si proprio (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 73).

Se o0 sujeito do conhecimento kantiano poderia produzir suas proprias
conclusbes através da complexa relacdo entre sensibilidade, entendimento e
esquematismo, na industria cultural isso se esvanece de modo sistematico. Pois, de
acordo com Adorno e Horkheimer, Hollywood pds a cabo aquilo que Kant antecipou
intuitivamente na medida em que “as imagens ja sédo pré-censuradas por ocasido de
sua prépria producéo segundo os padrbes do entendimento que decidira depois como
devem ser vistas” (2006, p. 73). Assim, o0 juizo é oferecido antecipadamente, em
esquemas estereotipados, antes mesmo que 0 sujeito consiga pensa-lo, de modo que
as diferencas que poderiam surgir no conhecimento (na relacdo do sujeito com os
fendbmenos) sdo niveladas, onde a razdo “funciona condicionada pelos fins como uma
mera ciéncia sistematica” almejando, com isso, “o interesse idéntico” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 73).
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Por isso, Adorno e Horkheimer asseveram que “as Unicas determinacdes
validas que ela [a l6gica] admite séo as classificacOes da atividade social. Ninguém é
diferente daquilo em que se converteu: um membro util, bem-sucedido ou fracassado,
de grupos profissionais e nacionais” (2006, p. 73). Esse funcionamento do mundo
administrado, ao enfraquecer a capacidade critica do sujeito, facilita de maneira
substancial a sua entrada em organizacdes fascistas, bem como a projecdo de
impulsos destrutivos naqueles que eles consideram inferiores. Nesse sentido, o Eu
torna-se fragil, desprovido de uma mediacdo avaliativa (ponderacdo). Nessa
fragilidade do aparelho psiquico, em que a criticidade é pulverizada, o sujeito
potencialmente fascista revela seu lado hostil, violento, na medida em que néo é capaz
de abarcar a diferenca (do outro e de si mesmo) sem violéncia, pois a realidade social
tornou-se achatada, sem espaco efetivo para o nao-idéntico.

Nesse processo regressivo do esclarecimento, os homens séo transformados
em coisas, objetos manipulaveis, pois o espirito reificou-se, tornou-se idéntico, nédo
tolerando a diferenca, tanto externa quanto interna. Diante disso, a eliminacdo da
estrangeiridade, a ndo-identidade, ndo se encontra apenas nos processos intelectivos,
na abstracdo cognitiva da producdo de categorias universais absolutas, visto que a
desconsideracdo da diferenca (ndo-identidade) é transposta para o mundo factual,
denotando que ela ndo se reduz a uma mera racionalizacdo (abstracdo), mas se

realiza nos fenémenos histoéricos-sociais. De acordo com Pucci (2012, p. 5),

O néo-idéntico ndo se expressa apenas no categorial, na desproporc¢éo entre
aquilo que o conceito diz ser e 0 que, de fato, ele 0 é. O ndo-idéntico &, antes
de tudo, o homem real, histérico, concreto que ndo comunga de nossa
familiaridade, que n&o é um dos nossos.

Portanto, o que se opera na esfera do espirito instrumentalizado é estendido
as relacbes sociais e privadas apontando a impossibilidade de uma separacdo
completa entre que é individual e social.

Nesse seguimento, Marcuse (2015), numa pertinente leitura da
metapsicologia freudiana, desvela a subordinacdo do individuo ao mundo
administrado ao descrever a transformacdo destes em coisas na sociedade
unidimensional que, atravessada pela ideologia do mundo tecnolégico, produz uma

unidimensionalizacdo da vida, isto é, uma padroniza¢do dos comportamentos, gestos,
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gostos, prazeres, na qual o sujeito investe sua libido no trabalho e em uma vida que
tende apenas reproduzir o capital.

Este dominio da sociedade sobre o individuo, de acordo com Marcuse (2015),
revela-se nas novas formas de relacges de trabalho e exploracdo nas quais o corpo é
modelado, tornando-se musculoso, viril, “em forma”, dentro de roupas “baratas e
atrativas”; ao mesmo tempo em que se produzem secretarias e vendedoras atraentes
bem como executivos e superiores com corpos atléticos — com isso, atestando uma
nova forma de “escravidao”. Se séculos anteriores, o corpo era subjugado pelo
chicote, hoje, com a dominacdo da cultura de massa, que expropria a capacidade
critica dos individuos, o sujeito se escraviza pela ideologia. Pois, entende-se, segundo
Mezan, que ndo € possivel falar de excesso de repressdo na sociedade
contemporanea, uma vez que, salienta o psicanalista, “cada vez mais a coercao social
se faz por meios extremamente sofisticados, diluidos, de aparéncia libertaria” (2002,
p. 362).

Conforme Marcuse (2015), a liberdade, bem como a sexualidade, €
administrada a servi¢co da légica de dominacao industrial (tratando-se, agora, ndo de
uma repressao dos tempos de outrora, como de Freud na Viena fin-de-siécle, mas de
novos dispositivos ligados a ideologia, “novas formas de controle social”®*). Desse
modo, se é possivel falar de uma espécie de “liberdade sexual’, essa so € efetivada
gracas aos mecanismos “repressivos” da sociedade industrial®®, cuja l6gica consiste
em criar uma aparéncia de liberdade, mas que na verdade esta ligada a propria

dominacéo da cultura — e que Marcuse denominou como “dessublimacéao repressiva”.

34 De acordo com Marcuse (2015), ndo se pode falar efetivamente de uma liberdade numa sociedade
unidimensional que visa a padronizacdo da satisfacdo do individuo com os produtos ofertados pela
cultura de massa. Para o filésofo, neste tipo de sociedade, a liberdade é cooptada como forma de
dominacdo ao apresentar ao sujeito um “leque” de opcdes de coisas das quais ele pode consumir e
gue efetivamente ndo necessita. Para que os individuos possam lutar pela libertagdo, é necessario, no
entanto, que eles tenham conhecimento do grau de servidao a que estdo submetidos. Porém, o que se
testemunha, na verdade, € anulacéo de vislumbrar possiveis potenciais de liberdade, pois para o sujeito
unidimensional, esta vida ja denota liberdade. Pensar desta maneira ja revela a “eficacia dos controles”
(2015, p. 46).

35 Adorno em Tabus sexuais e direitos hoje afirma que a liberdade sexual é aparéncia. Para promover
uma integracdo dos individuos a sociedade na nossa dinamica capitalista, 0 sexo passou a ser
“institucionalizado” pela industria cultural e material, assim, “uma vez adestrado, é tolerado”. Porém,
um fato pertinente que pensador frankfurtiano expde é que os “tabus sexuais ndo cairam”. Mesmo
nessa integralizacdo, na artificialidade produzida pelo ajustamento aos meios, aquilo que néo foi
“integrado” pela totalidade permanece odiado. O filésofo afirma: “Se for verdadeiro que o sexual em
sentido estrito € eo ipso, o proibido, entdo esta proibicao sabe se afirmar também nas manifestaces
consentidas do sexo. [...] Em uma sociedade nédo livre, a liberdade sexual é tdo pouco concebivel
quanto qualquer outra. O sexo € pasteurizado como sex, por assim dizer, como uma variante do
esporte; o que nele é diferente permanece um ponto alérgico” (2015, p. 202).
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Em outras palavras, pode-se dizer que s6 ha alguma producdo de prazer
aceitavel quando se refere a possibilidade de integracdo do sujeito ao corpo social,
gerando uma submissdo voluntdria que apaga as contradicbes da realidade e
estabelece uma harmonia entre o desejo do individuo com a grande massa através
de uma “conquista politica e tecnoldgica dos fatores transcendentes da existéncia
humana” (MARCUSE, 2015, p. 100) que possui resultados funestos: submisséo e
enfraquecimento do protesto®6. Tal constatacdo vai de encontro com a assertiva de
Adorno e Horkheimer quando afirmam que o decisivo na industria cultural ndo € o
puritanismo, mas a necessidade de ndo deixar o consumidor escapar: ela oferece aos
individuos o que aparentam necessitar, de modo que ndo permita “em nenhum
momento o pressentimento da possibilidade de resisténcia” (2006, p. 117).

Diante disso, Rouanet (1989) destaca que a instalacéo totalizadora da industria
cultural na vida dos homens opera muito mais pela liberacdo do Isso do que pela
repressdo. O Isso, por assim dizer, “esta livre”. Contudo, sua liberdade é aparente,
pois ele é obrigado a obedecer cegamente as regras da totalidade social, de modo
que “as forcas do Desejo sdo desencadeadas, com a condigdo de colocarem sua
liberdade a servico do Todo” (1989, p. 126). Por isso, ao manipular a forca critica do
sujeito (o Eu) e, a partir disso, liberar o Isso, a sociedade bloqueia as possiveis criticas
(resisténcias) e transformacfes da realidade, visto que os impulsos deixaram de ser
proibidos. “Pois todos séo, de saida, funcionais para o sistema, que os modela, antes
mesmo que aflorem” (ROUANET, 1989, p. 126).

Nessas condi¢cdes, o sofrimento psiquico € evidente, pois, além da
possibilidade de resisténcia ser rarefeita, o sujeito inevitavelmente precisa se adequar
arazao instrumental — para também nao ser um dos excluidos do tecido social: “o seu
sonho de onipoténcia se realiza como impoténcia total” (ADORNO, 1971, p. 354).
Apesar da falaciosa ideia vendida de liberdade e de individualidade (componentes

fundamentais que o lluminismo tinha em seu projeto de emancipacdo) o que se

36«0 sexo é integrado ao trabalho e as relagfes publicas e é tornado assim mais suscetivel a satisfacdo

(controlada). O progresso técnico e a vida mais confortavel permitem a sistematica inclusdo de
componentes libidinais no reino da producdo e da troca de mercadorias. Mas, ndo importa quéo
controlada possa ser a mobilizacdo da energia pulsional (0 que as vezes equivale a uma gestéao
cientifica da libido), ndo importa o quanto isso possa servir para sustentar o status quo — é também
gratificante para os individuos administrados, assim como correr de lancha, manejar cortador de grama,
dirigir um automovel em alta velocidade [...] O escopo da satisfagdo socialmente permissivel e desejavel
€ enormemente ampliado, mas através dessa satisfacdo, o Principio de Prazer é reduzido — privado
das exigéncias que sao irreconcilidveis com a sociedade estabelecida. O prazer, assim ajustado, gera
submissao” (MARCUSE, 2015, p. 100).
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observa, na verdade, é a anulacéo desta liberdade (que levaria a individualidade, isto
€, numa autonomia, e, consequentemente, uma sociedade livre) em nome das leis do
mercado e da desumanidade, nas quais todos precisam integrar. De acordo com

Adorno, no aforismo Servigo ao cliente, em Minima Moralia:

Com toda a hipocrisia, a industria cultural alega guiar-se pelos consumidores
e fornece-lhes aquilo que eles desejam. [...] Nao se trata tanto para a indUstria
cultural de adaptar-se as reacdes dos clientes, mas sim de fingi-las. Ela as
inculca neles ao se comportar como se ela prépria fosse um cliente. Seria
possivel suspeitar que todo esse ajustamento, ao qual ela assevera obedecer
também, é ideologia; as pessoas se esforcariam tanto para se igualar as
outras e ao todo, quando mais empenhadas estivessem — através da
igualdade exagerada, esse juramento publico de impoténcia social — em
participar do poder e em minar a igualdade [...] (1993, p. 176, grifo nosso).

Para que isso tenha éxito, observa Freitas (2005), a industria cultural precisa
funcionar como uma espécie de regressao infantil aos estadgios mais primitivos da
mente, haja vista que na repeticdo da diversdo propiciada no tempo livre, 0 sujeito
retrocede a onipoténcia de pensamento, acreditando numa ligacdo direta entre o
desejo e a satisfacdo por meio de uma representacdo. Conforme o filésofo, na
sociedade industrial, isto se efetiva pelos meios de comunicagdo de massa ao serem
posicionados como “uma espécie de ‘presencga universal’, no qual o ego enfraquecido
dos espectadores “se apoia” de modo a “obter um retorno efémero a onipoténcia
infantil” (2005, p. 337). Nesse sentido, as coisas parecem funcionar de forma “magica’,
pois a complexidade das rela¢gfes sociais € “suprimida”, uma vez que “a rede total de
conexdes da industria cultural, que nada deixa de fora, € 0 mesmo que a ofuscacao
social total. Razdo pela qual ela é tdo facil jogar com os contra-argumentos”
(ADORNO, 1993, p. 180).

A nosso ver, essa onipoténcia de pensamento descrita por Freitas (2005) esta
associada aquela caracteristica do narcisismo primario em que ha uma diluicdo das
diferencas, no qual mundo é indiferenciado — tal como no sentimento oceénico,
descrito por Freud (1930/2010) no inicio de O mal-estar na civilizacdo, onde ocorre
uma diluicdo do Eu, da integracéo do sujeito com o todo. Tal modo de funcionamento
revela que os individuos idealizam a sociedade perfeita, almejam algo planificado,
sem maculas (ENRIQUEZ, 2001). Por isso, empenham-se tanto no exterminio das

contradi¢ces (ndo-identidades), uma vez que essas, por sua vez, levam os sujeitos a
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entrarem em contato com a historia de suas frustracbes, com as feridas psiquicas
pessoais e coletivas, colocando em xeque sua suposta felicidade.

Contudo, as contradi¢cdes estdo sempre presentes, pois hd sempre um resto
inassimilavel que escapa a planificacao, visto que “a satisfacdo compensatéria que a
industria cultural oferece as pessoas ao despertar nelas a sensacédo confortavel de
gue o mundo esta em ordem, frustra-as na prépria felicidade que ela ilusoriamente Ihe
propicia” (ADORNO, 1971, p. 294-295). Assim, é possivel afirmar que o passado nao
cessa de se irromper pelas feridas da racionalidade instrumental, denotando, com
isso, que “o final feliz ndo apaga o ressentimento de um passado que ndo cessa de
se repetir como presenca infeliz na moldura/histéria do sujeito” (TIBURI, 2005, p. 117,
grifo nosso).

Nessa dindmica, convém ressaltar, aquilo que denota ndo-identidade ou que
lembra aspectos da vida recalcada, € hostilizado, isto é, torna-se vitima do édio
alimentado pela prépria civilizacéo, haja vista que “ quanto mais uma cultura se quer
unificada, mais intolerante ela se torna e mais ela deseja a morte dos outros ou, ao
menos, a sua conversao” (ENRIQUEZ, 2001, p. 34). Tal ponto, como veremos no

préximo item, é elemento basal no fascismo.

2.2 Fascismo e Unheimliche: idiossincrasia e projecéo patoldgica

Os aspectos elencados até o momento sobre o funcionamento do
esclarecimento como instrumento de dominacdo, bem como o integrador social e
racionalizador dessa dominacao, a industria cultural, estdo intrinsecamente alinhados
na emergéncia do fendmeno do fascismo. Pois esses permitem, dentro do mundo
administrado, a producao de sujeitos que sao potencialmente inimigos da democracia,
como se nesses houvesse um desejo latente pelo autoritarismo. Convém ressaltar
gue, apesar do antissemitismo ser um movimento aparentemente superado, a
observacado de Adorno e colegas pesquisadores®’ (entre eles sociélogos, psicélogos,
filbsofos e economistas) no periodo de exilio nos Estados Unidos, especificamente
nas pesquisas produzidas na Universidade de Berkeley, California, resultou num
diagnéstico preocupante: poucos individuos expressavam confessadamente serem

antissemitas.Entretanto, as circunstancias daquele “tempo presente” denotavam o

37 Else Frenel-Brunswik, Daniel J. Levinson e R. Nevitt Sanford.
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seu reveés, isto €, havia nitidamente uma aversao a qualquer figura de estrangeiridade:
judeu, negro, homossexual, latino-americano e cidaddos comuns que nao se
encontravam em organizagdes “neonazistas” propriamente ditas. Nesse caso, para 0s
pesquisadores, tornava-se necessario entender 0s mecanismos objetivos que
permitiam a perpetuacao da violéncia contra a alteridade, bem como analisar, por um
viés psicanalitico, aspectos da vida psiquica do sujeito, buscando, com isso, lancar
alguma luz sobre o problema.

A nosso ver, o ponto central desses estudos consiste na constatacdo de
Adorno (2009b) segundo a qual o individuo preconceituoso nao direciona seu 6dio a
um objeto fixo. Portanto, aquele que € preconceituoso com o judeu também sera com
0 negro, o homossexual ou qualquer sujeito que denote “diferenga” com a normal
social (os ideais coletivos). Pois, para além de uma adesdo sem resisténcias das
pessoas aos grupos autoritarios nos quais aceitam de prontiddo crencas, criticas e
comportamentos, ha no sujeito potencialmente fascista uma espécie de carater
funcional no qual o 6dio pode ser desviado com facilidade, denotando que o
preconceito ndo possui relagdo com a natureza do objeto (ADORNO, 2009b).

Diante disso, a aposta de Adorno (2009b) é que a insercdo aos grupos
autoritarios, muito além de um interesse econémico, ocorre gracas a uma necessidade
psicolégica profunda da parte daqueles que sdo cooptados por pelos discursos do
agitador fascista. Visto que a base de massa do fascismo consiste em uma submisséo
dos integrantes ao lider autoritario que apela para as necessidades emocionais do
grupo, pouco se preocupando com 0s aspectos racionais e reais, Adorno provoca
(2009b, p. 164, grifo nosso): “Por que as pessoas sdo enganadas téo faciimente?” 38,
Ora, ao que tudo indica, sublinha Adorno, o agitador apenas “ativa” os potenciais
antidemocraticos que estdo nos sujeitos, incitando algumas crencas e temores,
lancando mao, inclusive, de discursos de aspiracfes e esperancas de um “futuro
melhor”.

Com isso, é possivel notar o motivo pelo qual a teoria do conhecimento, bem
como estudos da economia e da politica, como ressaltados, mostraram-se ineficientes
em compreender, pelo menos de maneira tdo profunda, o que ainda torna os

individuos propensos a se submeterem de modo subserviente a autoridade fascista,

38 ; por qué se engafa a la gente tan faciimente?
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uma vez que 0s argumentos racionais nao parecem produzir um efeito emancipador

nos integrantes dos grupos. Pois, segundo Adorno e Horkheimer (2006, p. 141):

Se um mal tdo profundamente arraigado na civilizacdo ndo encontra sua
justificac@o no conhecimento, o individuo também néo conseguira aplacéa-lo,
ainda que seja tdo bem-intencionado quanto a prépria vitima. Por mais
corretas que sejam, as explicagBes e 0s contra-argumentos racionais, de
natureza econdOmica e politica, ndo conseguem fazé-lo, porque a
racionalidade ligada a dominacéo esta ela prépria na base do sofrimento. Na
medida em que agridem cegamente e cegamente se defendem,
perseguidores e vitimas pertencem ao mesmo circuito funesto.

Para os filosofos, no fragmento Elementos do antissemitismo: limites do
esclarecimento (2006), tal como um ritual, 0s assassinatos em massa Sao vistos como
uma tentativa de manter a civilizagdo em “ordem” — analogo ao sujeito obcecado que
se comporta como um compulsivo que precisa limpar a casa de toda e qualquer sujeira
(ADORNO, 2015). Nesse terreno, 0 assassinato aparece um “passamento pueril”,
uma pratica que confirma a “vida estupida” a que todos se conformam. Nessa

conformacao da vida “como ela €”, digamos assim,

A colera é descarregada sobre os desamparados que chamam a atencéo. E
como as vitimas sdo intercambiaveis segundo a conjuntura: vagabundos,
judeus, protestantes, catélicos cada uma delas pode tomar o lugar do
assassino, na mesma volUpia cega do homicidio, tdo logo se converta na
norma e se sinta poderosa enquanto tal. N&o existe um genuino
antissemitismo e, certamente, ndo ha nenhum antissemita nato (2006, p. 142,
grifo nosso).

Além dos mecanismos sociais explicados até o momento, que auxiliam de
modo significativo no enfraguecimento/enrijecimento do Eu, os autores langcam mao
de uma pertinente analise da constituicdo subjetiva do individuo antissemita, expondo
gue estes sdo violentos quanto a tudo que remete a uma natureza indominavel,
incontrolavel — tese bastante influenciada pelo pensamento freudiano, por sinal.

Desse modo, para Adorno e Horkheimer (2006), aquilo que ndo se ajustou as
férmulas, aos esquemas e a vida “correta” da ordem instrumental, o ndo-idéntico, atrai
sobre si 0 6dio dos civilizados, despertando-os o desejo de destruicdo que né&o
puderam realizar plenamente. Nessas condi¢cbes, uma suposta felicidade alheia
(quase sem limites associada a natureza dispersiva) desperta animosidade daqueles
‘que tém resposta para tudo” (2006, p. 173), isto é, 0s sujeitos potencialmente

fascistas.
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Para os filésofos, “a nocédo de uma felicidade sem poder € intoleravel, pois s6
ela seria a felicidade pura e simples” (2006, p. 143, grifo nosso). Se, conforme
salientado por Freud (1930/2010), a felicidade ndo € plena, mas apenas parcial
(Ulisses, lembram Adorno e Horkheimer, s6 pode ouvir o canto das sereias amarrado
ao mastro para ndo se jogar e perder-se na natureza incontrolavel), no fundo, néo
suportar o outro significa ndo tolerar a prépria infelicidade. Ou como lembra Koltai
(2000, p. 25):

O outro ndo é apenas diferente como, antes de tudo, se satisfaz de forma
diferente, com o agravante de tais formas ndo serem intercambiaveis, razao
pela qual quanto maiores as dificuldades com as satisfacdes, mais dificil e
insuportavel se torna a diferenca que o outro encarna.

E nesse cenario que o tema do Unheimliche se faz necessario no estudo
sobre o autoritarismo, cuja relevancia pode ser avaliada na medida em nos permite
situar que o 6dio contra o “estranho”, na verdade, esta ligado a um 6dio com aquilo
que lhe € “familiar”, mais precisamente com conteudos recalcados necessarios para
0 ingresso no lago social.

Convém, neste percurso, atentarmo-nos ao parecer de Adorno e Horkheimer
na tese V dos Elementos do antissemitismo, quando afirmam que todo antissemita
lanca méo da desculpa de idiossincrasia para justificar sua violéncia. Para os filésofos,
0 que se busca no carater idiossincratico € a transformacdo de algo natural em
universal, em categoria abstrata, seguindo a légica da razéo unificadora. No entanto,
os autores destacam que longe de ser uma formalidade cognitiva, a idiossincrasia
associa-se, na verdade, ao singular e remete as origens, a “proto-histéria biolégica”
gue reaparece nos sujeitos como parte de uma natureza ndo-controlada, como aquilo
gue néo se petrificou totalmente na ordem conceitual e que se manifesta por meio de
arrepios, calafrios, contracfes epidérmicas, batimentos cardiacos acelerados. Desse
modo, atesta-se que, se ha algum controle racional, por sua vez, esse néo é total, mas
parcial; evidenciando que ha sempre algo que escapa, que “desvia”, isto €, um resto
inassimilavel, algo estranho, Unheimliche. Pois, assim como Freud (1923/2011),
Adorno ndo vé o Eu como algo petrificado, uma unidade fechada em si mesma e
totalmente integrada (ADORNO, 2015). Por isso,

[...] o som estridente do lapis riscando a lousa e penetrando até a medula dos
0ssos; 0 haut gbut [gosto intenso e penetrante] que lembra a sujeira e
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putrefacdo; o suor que poreja a testa da pessoa atarefada; tudo o que néo se
ajustou inteiramente ou que fira o interditos em que sedimentou o progresso
secular tem um efeito irritante e provoca repugnéncia compulsiva (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 148-149).

Assim, opera-se 0 comportamento mimético, no qual o Eu busca assimilar a
natureza imovel, morta, coisificada. Tal como a nocéo de pulsdo de morte em Freud
que se caracteriza pelo retorno ao inanimado, ao inorganico, a mimese primaria
associa-se a natureza, assim como no fenémeno biolégico do mimetismo em que o
animal se camufla em folhas e galhos com a finalidade de se autoconservar. Com
isso, “a vida paga o tributo de sua sobrevivéncia assimilando-se ao que é morto”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 149, grifo nosso).

No processo civilizatorio, é preciso insistir nesse ponto, o Eu tenta ajustar-se
ao ambiente, recalcando aspectos antissociais ou primitivos, formando uma espécie
de “mimeses perversa” (GAGNEBIN, 1997, p. 89), ou uma “mimese da mimese”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 152), “a uUnica permitida pela civilizacdo
iluminista” (GAGNEBIN, 1997, p. 92, grifo da autora), cuja imagem de Ulisses em suas
aventuras, afirma Gagnebin (1997), é o modelo ideal: Eu rigido e que ndao sucumbe
totalmente aos prazeres, dominador da natureza interna e externa. Para Adorno e
Horkheimer, a constituicdo dessa “segunda mimese” se deve ao que, no decorrer dos
séculos, a dominacdo buscou impedir através da educacdo e do trabalho: que os
homens néo se identificassem com a natureza, ndo os permitindo “se perderem” em
flutuacBes consideradas anti-civilizatorias , gerando um asco com tudo aquilo que
lembra o “primitivo”, o arcaico, o incontrolavel, mais propriamente, o animalesco, uma
vez que “a mimese incontrolada é proscrita” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 149).

Acerca disso, Walter Benjamin no aforismo Luvas, da obra Rua de méao
Gnica, sublinha que o asco por animais denota, na verdade, um reconhecimento da
prépria animalidade que, a principio, parece-lhe alheia, haja vista que “todo asco é
originalmente asco pelo contato” (BENJAMIN, 2000, p. 16). Para se livrar de tal
sentimento, pontua o filésofo, a subjugacdo do outro desponta como gesto brusco,
exagerado, que possibilita a satisfacdo ambigua do imperativo moral: por um lado o
sujeito cumpre os deveres culturais, tornando-se senhor daquilo que considera bestial

e, por outro, atesta sua proximidade com o objeto.

[...] o asqueroso serd violentamente enlagado, devorado, enquanto a zona do
contato epidérmico mais fino permanece tabu. [...] Ndo lhe é permitido
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renegar o bestial parentesco com a criatura, a cujo apelo seu asco responde:
€ preciso torna-se senhor dela (BENJAMIN, 2000, p. 16-17).

Para ndo se perder nessa natureza recalcada, dessa mimese primaria,
caracterizada pelos autores como um estado de felicidade ilimitada e
simultaneamente perigosa, foi necessaria a saida de uma condicéo “refletora” para
uma “reflexdo controlada”, na aquisicao da consciéncia, isto é, da certeza cognitiva.

A assimilacao fisica da natureza é substituida pela “recognigdo no conceito”,
a compreensédo do diverso sob o mesmo, o idéntico. A constelacéo, porém,
na qual a identidade se produz — a identidade imediata da mimese assim
como a identidade mediatizada da sintese, a assimilagdo a coisa no ato cego
de viver, assim como a comparac¢édo dos objetos reificados na conceitualidade

cientifica — continua a ser a constelagdo do terror (ADORNO E
HORKHEIMER, 2006, p. 149).

Nesse registro, para Adorno e Horkheimer, considerada como “prolongamento
da natureza ameagadora”, a civilizacdo configura-se por uma espécie de compulséo
organizada e duradoura que intenta conservar o individuo dominando a natureza
externa e interna, na qual a técnica, alinhada ao discurso cientifico, funciona como
uma adaptacdo do inanimado em prol da auto-observacgéo, através da automatizacao
(reificagdo) do espirito. Por meio disso, o pensamento € transformado em processo
cego, manipulador e hostil, cujas “manifestagdes humanas tornam-se ao mesmo
tempo controlaveis e compulsivas” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 150).

Nesse enrijecimento do espirito, e, consequentemente do comportamento,
tracos incontrolaveis e gestos que se tornaram tabus sdo encarados como “residuos”
da natureza indomavel, constituindo aspectos de uma cultura inferior. Nessa esteira
reflexiva, entende-se que a identidade conceitual visa eliminar o nao-idéntico, o
inassimilavel, caracterizado por Adorno (2009a) como aquilo que resiste a tornar-se
igual pelas operagcBes conceituas, que, por sua vez, afastam qualquer indice de
contradigédo, visto que “pensar significa identificar” (2009a, p. 12-13).

Tal apontamento, presente na introdugéo a Dialética negativa (2009a), € uma
critica de Adorno direcionada ao idealismo transcendental kantiano que concebe uma
doutrina cujo fundamento ultimo consiste na formalizagdo de pensamento fechado em
si mesmo, anulando qualquer elemento exterior a ele. Por seu lado, para o teorico
critico, Hegel tentou resolver tal problematica pela dialética, mas falhou ao propor a
realizacdo de um Espirito Absoluto que esquece as determinacdes particulares e

singulares, por exemplo. Desse modo, “a ordem conceitual coloca-se a frente aquilo
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gue o pensamento quer conceber. Sua aparéncia e sua verdade se confundem. [...]"
(ADORNO, 2009a, p. 13). Nesse processo, “tudo que € qualitativamente diverso,
recebe a marca da contradicao [...] O que é diferenciado aparece como divergente,
dissonante, negativo [...] (2009a, p. 13, grifo nosso)”. Assim, nos enigmaticos rastros
deixados por Adorno, Pucci (2012, p. 6,) observa que o “nao-idéntico &, pois, aquilo
gue o conceito reprime, despreza, rejeita. E também aquele que se nos apresenta
como estranho, proscrito, alienado. E o ndo-eu, o outro, o inferior”.

Com isso, é possivel trazer a discussdo 0 conceito psicanalitico de
Unheimliche, pois segundo os filésofos, “0 que repele por sua estranheza é, na
verdade, demasiado familiar” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 150, grifo nosso),
uma vez que esse aspecto do estranho-familiar esta ligado aos contatos diretos que
a civilizacdo reprimiu: “tocar, aconchegar-se, aplacar, induzir’ (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 150) e que denotam uma espécie de intimidade, de
proximidade, isto €, de elementos recalcados em nome do progresso — principalmente
Nno que concerne a automatizacdo do espirito e a sua tentativa de dominacao da
natureza.

Nesse seguimento, o aforismo Interesse pelo corpo (2006) é capital no
entendimento da dominacao da vida pulsional, onde Adorno e Horkheimer expressam
que, para além da histéria oficial que circula sobre os Estados nacionais, ha também
uma histéria subterr@nea nas quais as paixfes, 0s desejos e as pulsdes sao
mobilizados para a construcéo civilizatoria e que, em larga medida, provocam uma
relacdo ambivalente de amor e 6dio com o corpo e, consequentemente, com a cultura.

Tendo como referéncia a nocdo de “recalcamento organico”, os filosofos
argumentam que, na atualidade, o corpo é escarnecido, repelido, visto como algo
inferior e escravizado. Nesse sentido, os autores entendem que somente a cultura
conhece o corpo como algo manipulavel, passivel de dominacédo e humilhacdo. Em
outras palavras, pode-se afirmar que apenas a civilizagc&o, principalmente na etapa
correspondente a instrumentalizacdo do pensamento, concebe o espirito como algo
separado do corpo, no qual o primeiro domina o segundo. Logo, o recalcamento
organico foi o primeiro golpe direcionado ao corpo. Golpe esse associado a
necessidade de adaptacdo a civilizacdo, no qual o homem precisou se afastar dos
niveis mais baixos da natureza, distanciando-se da terra e assumindo, com isso, a
posicdo ereta. A partir disso, surgiu 0 sentimento de nojo, de asqueroso que, na

observacgéo dos filosofos em Elementos do antissemitismo, € uma peca fundamental
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para se entender as motivacdes da eliminacdo Unheimliche.

Para tanto, Adorno e Horkheimer (2006) observam que o estrangeiro, nas
condi¢cdes mencionadas, é considerado pela ordem civilizatéria como representante
dessa natureza indomavel (dos niveis baixos, proximos a aspectos naturais,
daninhos); provocando, com isso, irritagdo, uma vez guarda o segredo que recai sobre
todos: a infelicidade compartilhada no laco social, a vida agonizante diante das leis
rigidas em prol da civilizacdo e, de uma suposta felicidade ligada & mimese primeira
gue a racionalidade iluminista ndo péde “apagar”. Portanto, na razéo esclarecida, o
gue ndo € recalcado € insuportavel e, com isso, 0s que se consideram “fortes”,
“civilizados”, “normais” subjugam os mais fracos, aqueles considerados inferiores,
colocando-os em condi¢des atrozes, humilhando-os e comparando-os a animais ou
mesmo fazendo-os ficar em condi¢des similares, tal como feito pelos nazistas nos
campos de exterminio. Sobre isso, vale expor o parecer de Gagnebin (2008, p. 158,
grifo nosso):

A faria do torturador nazista (e de muitos outros depois dele) exerce-se contra
o corpo indefeso e nu da vitima e, através dele, contra esse componente de
vida e de liberdade que a propria matéria — contrariada — ainda opde a ansia
de dominacdo total da inteligéncia racional controladora. N&o se trata “s6” de
humilhar o outro como inimigo, mas de lhe recusar o estatuto de humano e
de igual, transformando-o em bicho adestrado e sofredor, isto é, tentando
negar, sem o conseguir — dai a raiva redobrada —, qualquer comunidade entre
ele, bicho, e o carrasco, homem. Essa reducdo ao animal, que todos os
sobreviventes da Shoah descreveram e que persiste no sentimento de
vergonha (Scham) que carregam consigo para sempre, essa reducao deveria
permitir estabelecer um fosso definitivo entre o torturador bem vestido, de
uniforme, limpo e ereto, e o torturado nu, abjeto, ensanguentado e informe,
negando assim o que lhes é e continua sendo, apesar de tudo, comum: a
saber, essa fragilidade humana corporea, essa materialidade indefesa, essa
passividade primeva que se manifesta no choro do recém-nascido e nos

espasmos dos agonizantes. Esse impulso mimético que nega a soberania
exclusiva da raz&do autbnoma.

Para Adorno e Horkheimer (2006), esse aspecto surge nos movimentos
autoritarios de maneira funesta, cruel, nos quais a humilhacéo infligida ao outro se
configura numa espécie de rebelido ndo sublimada, de uma sexualidade que, no
minimo, ndo esta conscientizada e que desemboca em uma violéncia destrutiva — que,
nos tempos atuais, € autorizada pelos poderes estatais que alegam proteger as
instituicbes como a familia, o casamento, os bons costumes etc.

Na ordem esclarecida, a totalidade e a realidade se configuram em nameros ou
esquemas sem experiéncia subjetiva: 0os assassinatos sao registrados em taxas, a

vida é reduzida a numeragdo ou processos quimicos e 0 corpo é visto como algo
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mecanico que deve adaptar-se as condi¢cdes humilhantes no trabalho ou na escola,
por exemplo. Esses elementos, que constituem a banalidade da vida cotidiana, sédo
acessorios indispensaveis na ordem totalitaria, na qual tudo é resumido a contetdos
vazios, sem histéria e singularidade. Assim, ‘com as taxas de mortalidade, a
sociedade degrada a vida a um processo quimico” (2006, p. 194).
A nosso ver, tal diagnéstico da sociedade contemporanea, revela-se como
uma denuncia de Adorno e Horkheimer & mera formalidade racional, onde os meios e
fins sdo convertidos na unidade, na abstracdo Universal e os afetos sao
redirecionados para a manutencédo da vida indigna.
Na diabodlica humilhagdo do prisioneiro no campo de concentragdo, que o
carrasco moderno acrescenta sem um sentido racional a seu martirio,
desponta a rebelido ndo sublimada e, no entanto, recalcada da natureza
condenada. Ela atinge em toda a sua atrocidade o mértir do amor, o pretenso
criminoso sexual e libertino, pois o sexo € corpo néo reduzido, aquilo pelo que
anseiam secreta e desesperadamente todos eles. Na sexualidade livre, o
assassino teme a imediatidade perdida, a unidade originéria, na qual ndo
pode mais viver. Ela é o morto que ressurge para vida. O assassino reduz
tudo a uma Unica coisa, reduzindo-a a nada, porque ele tem que sufocar a
unidade dentro de si mesmo. A vitima representa para ele a vida que superou

a separacao, ela, a vida, deve ser quebrada e o universo deve se reduzir ao
pé e ao poder abstrato (2006, p. 194, grifos nossos).

Baseado numa falsa projecéo, tal como formulado por Adorno e Horkheimer
na tese VI, o fascismo visa tornar o diferente, o ndo-idéntico, semelhante (idéntico),
tem em vista que o mundo externo € percebido como interno. Desse modo, a natureza
irreconciliada e seus elementos arcaicos (mais propriamente as pulsdes agressivas,
destrutivas) que ainda sobrevivem na vida intima dos sujeitos sdo descarregados para
o lado externo como uma forma de aliviar a tensdo psiquica (angustia). Assim, o
familiar (Heimlich) é captado como estranho (unheimlich), algo desconhecido que,
conforme observamos em Freud (1919/2010), € o Heimlich que adquiriu aspecto
Unheimlich, desconhecido, devido ao recalcamento (cujo Un determina o registro do
recalque). Diante desse ndo reconhecimento do outro que reflete o Eu, ha a negacao
daquele, via projecao: “os impulsos que o0 sujeito ndo admite como seus e que, no
entanto, lhe pertencem séo atribuidos ao objeto: a vitima em potencial” (ADORNO;

HORKHEIMER, 2006, p. 154), pois, conforme salienta Tiburi (2005, p. 108),

O desejo de matar € o mesmo desejo de ser morto, 0 corpo aviltado é o corpo
gue se deseja. O 4dio € a forma perversa do desejo. A relacdo que se tem
com o corpo é a da projecdo, a relacdo ao outro é a nossa relagdo com o
corpo do outro que, como projecao, € relagdo com 0 nOSSO proprio corpo.
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Nessa dinamica, na interpretacdo de Adorno e Horkheimer (2006), a paranoia
assume papel significativo, possuindo uma l6gica de funcionamento bastante peculiar:
usualmente, no paranoico, a escolha dos objetos néo é livre, uma vez que ela obedece
a certas determinacdes de sua propria doenca que no totalitarismo é cooptado como
acessoOrio para 0s crimes em grupo, nos quais 0s impulsos sexuais recalcados e
reprimidos pela ordem civilizatéria, e que foram conservados na vida animica,
impdem-se num sistema de tenebroso, “diabdlico” na vida psiquica dos individuos.

Nesse registro, Adorno e Horkheimer (2006) destacam que h&a uma alegacéo
por parte dos perseguidores de que seus crimes sao justificaveis por se tratar de
legitima defesa, como se a vitima fosse um inimigo real. Esse argumento, ho minimo
sem fundamento concreto, € racionalizado e posto como verdade, uma vez que, nessa
percepcao distorcida do objeto como um rival em potencial, existe um distarbio que se
associa a rarefeita capacidade de diferenciar os atributos reais deste objeto e daquilo
que é projetado pelo sujeito. Para os fil6sofos, “perceber é projetar” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 154), isto &, colocar algo “seu”, por assim dizer, no fendmeno
no ato de conhecimento, tal como Kant descreveu em sua Critica da razéo pura. No
entanto, esse aspecto refinado do aparelho mental, por sua vez, € rompido no
autoritarismo, resultando numa incapacidade de diferenciacéo, residindo ai o que os
autores denominam como projecao patolégica.

Se a projecdo constitui parte da nossa vida mental desde os periodos
arcaicos, isto é, de nossa pré-histéria animal, ndo € descabido quando Adorno e
Horkheimer apontam que “perceber é projetar’, pois essa estava ligada, desde os
tempos imemoriais da vida humana, a protecao, prolongamento da vida e a obtencéo
de comida. Logo, o carater de ato-reflexo da projecéo esta automatizado “nos homens,
assim como as outras funcdes de ataque e protecéo [...]" (2006, p. 155). Tal condicdo
nao se perdeu, mas manteve-se preservada na vida mental, de forma inconsciente.
Portanto, os sistemas que os humanos estabelecem, os cdédigos, as regras, na
verdade, correspondem a uma expressao abstrata da “proje¢ao espontanea” (2006,
p. 155).

Com isso, a vida em sociedade determina que cada individuo aprimore sua
capacidade projetiva e, concomitantemente, a iniba para que seja possivel distinguir
o interno e o externo e, assim, autocontrolar-se. Esse paradoxo tem sua razao de

existir, pois nesse registro ha uma separacéo entre o objetivo e o subjetivo, entre o
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objeto dado e os sentimentos do sujeito em relacdo a esse, que possibilita a distincédo
entre quais pensamentos sao seus ou ndo (ADORNO; HORKHEIMER, 2006).
Sabe-se, desde a virada copernicana de Kant, que os objetos que alcangam
a consciéncia sdo “filtrados” pelo entendimento através de suas categorias a priori;
portanto, evidenciando um entrecruzamento entre sujeito e objeto que ndo pode ser
negligenciado: aquilo que afeta a consciéncia, contém, na verdade, juizos, categorias
nas quais o “campo” subjetivo participa ativamente. Nesse complexo processo,
bastante profundo e refinado da capacidade humana de conhecer o mundo, ha um
abismo que, segundo Adorno e Horkheimer (2006), precisa ser vencido pelo sujeito
cognoscente, no qual, para refletir o fenébmeno do modo como ele é, o individuo
precisa devolver mais do que recebeu. Portanto, trata-se de uma “via de mao dupla”
no processo do conhecimento: o sujeito recebe os dados dos fendmenos, aquilo que
o fendmeno € para o sujeito, e ndo a sua esséncia, isto €, a Coisa-em-si; “filtra-os” em
suas categorias a priori, transforma-os em unidade e devolve para o objeto,

reconhecendo-o.

O sujeito recria 0 mundo fora dele a partir dos vestigios que o mundo deixa
em seus sentidos: a unidade da coisa em suas mudltiplas propriedades e
estados; e constitui desse modo retroativamente o ego, aprendendo a conferir
uma unidade sintética, ndo apenas as impressdes externas, mas também as
impressdes internas que se separam pouco a pouco daquelas (2006, p. 155).

Desse modo, para os filésofos, o Eu é produto tardio e lento da projecao e que
se desenvolve de maneira excéntrica e autbnoma atraveés da percepcao com os dados
da realidade. Portanto, sua forma se realiza na experiéncia com os fenébmenos,
naquela “via de mao dupla” entre o interno e o externo.

No entanto, para elucidarmos acerca da projecéo patoldgica, antes de tudo,
convém atentarmo-nos ao fato de que para se objetivar na qualidade de auténomo, o
Eu “s6 0 é o que o mundo-objeto é para ele”, pois, “sua profundidade interna [...] ndo
consiste em nada mais sendo a delicadeza e riqueza do mundo da percepc¢ao externa”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 156). Por outro lado, se o entrelagamento entre
sujeito e objeto no ato de conhecer € rompido, o que se tem é o um Eu “petrificado”,
coisificado: sem refletir, 0 sujeito apenas projeta. Por isso, 0 carater patologico do
antissemitismo consiste no seu comportamento projetivo ausente de reflexdo e, ndo
necessariamente, na projecdo. Pois, na medida em que o sujeito ndo € capaz de

devolver ao objeto aquilo que recebeu, h4 um empobrecimento na experiéncia
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cognitiva, perdendo, com isso, o carater reflexivo tanto do objeto quanto de si mesmao.
Nessas condicdes, 0 que se tem € uma forma patologica no ato de conhecer, no qual
0 sujeito recria 0 mundo externo de acordo com seu mundo interno — processo que
transforma o mundo externo em palco de seu delirio.
Além disso, numa clara referéncia a teoria psicanalitica, Adorno e Horkheimer

(2006) apontam que na projecéo patoldgica, sob a pressédo do Super-eu, o Eu projeta
no exterior os impulsos indesejados. Tais impulsos, na verdade, sdo de natureza
homossexual, tal como elucidado por Freud (1911/1969) em seu estudo sobre a
biografia Memorias de um doente dos nervos, de Daniel Schreber (1842-1911), no
qual descreve a projecdo como um mecanismo de defesa contra os impulsos
indesejados. O que nos convém, nesse trabalho do psicanalista vienense, é a
definicdo que ele atribui & paranoia: para repelir um desejo homossexual, o sujeito
delira, na qual a projecdo se apresenta como um processo “notavel’, como um
mecanismo de “defesa” para o sofrimento ndo beire o insuportavel. Nas condi¢cbes
apresentadas, o paranoico constroi o mundo a sua maneira “com o trabalho dos seus
delirios” (FREUD, 1911/1969, p. 94), seja de perseguicao ou de grandeza. Assim, ele
atribui ao estranho impulsos indesejados ao proprio Eu para que assim possa lidar
com os conflitos internos. Ou seja, “[...] expulsa de si e localiza no outro — a pessoa
ou coisa — qualidades, sentimentos, desejos e mesmo ‘objetos’ que ele desconhece
ou recusa nele” (LAPLANCHE; PONTALIS, 2001, p. 374).

Segundo Adorno e Horkheimer (2006), no carater homossexual da projecéao,
“por medo da castracado”, o sujeito leva ao extremo sua obediéncia ao pai de modo
gue chega a antecipa-la, sendo capaz, nessa légica, a se comportar, assimilar “sua
vida afetiva consciente”, a da de uma menina, enquanto o édio a figura paterna se vé
recalcado, configurado num eterno rancor. Nessas condi¢cdes, 0 sujeito retrocede a
estagios arcaicos de indiferenciacédo entre o amor, 6dio e o desejo de subjugar. Logo,
0 gue ele deseja é destruir os objetos externos — o corpo do outro —, de modo que
possa atenuar parte dos conflitos internos — mais propriamente a sensacao
Unheimliche, a angustia ligada ao estranho-familiar. Para tanto, aproxima-se
fisicamente, toma posse e estabelece uma relagao corpo a corpo “a qualquer prego”,
sem, com isso, confessar o seu desejo: “[...] ele ataca o outro como um ciumento ou
um perseguidor, assim como o sodomita recalcado se dedica a caca ou a presa de
animais” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 158).
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Seus objetos de fixacdo e, consequentemente, de perseguicdo sao
intercambiaveis, ou seja, qualquer um serve para os delirios e assim o individuo
constrdi o inimigo de acordo com suas necessidades psicologicas. Desse modo, para
melhor enfrentar os impulsos internos, o sujeito usa a projecdo enquanto um recurso
desesperado do Eu para lidar com o sofrimento: “sob a pressdo da agresséo
homossexual represada, 0 mecanismo psiquico esquece sua mais recente conquista
filogenética, a percepcgao de si, e enxerga essa agressdo como um inimigo do mundo
para melhor enfrenta-lo” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 159). Diante isso,
convém ndo desconsiderarmos a observacdo dos autores no aforismo Interesse pelo
corpo (2006) que, ao discutirem sobre a dominacédo do corpo na civilizacédo, assinalam

a respeito da violéncia canalizada no outro da seguinte forma:

Mas o0 assassino, o homicida, os colossos animalizados, que sao
secretamente empregados pelos donos do poder — legais e ilegais, grandes
€ pequenos — COmMO Sseus executores, os homens violentos, que estdo ai
guando se trata de eliminar alguém, os linchadores e os membros da Ku-
Klux-Klan, o brutamontes que logo se ergue quando alguém comeca a querer
aparecer, as figuras terriveis as quais a gente se vé entregue tdo logo a mao
protetora do poder se retira, quando se perde dinheiro e posi¢édo, todos os
lobisomens que vivem nas trevas da histéria e alimentam o medo sem o qual
ndo haveria nenhuma dominag&o: neles, o amor-6dio pelo corpo é brutal e
imediato, eles profanam tudo o que atacam, aniquilam tudo o que veem a luz,
e esse aniquilamento é o rancor pela reificagdo, eles repetem numa firia cega
sobre o0 objeto vivo tudo o que ndo podem mais fazer desacontecer: a cisao
da vida no espirito e seu objeto. O homem os atrai irresistivelmente, eles
querem reduzi-los ao corpo, nada deve continuar a viver. Essa hostilidade
dos inferiores, outrora cuidadosamente cultivada e alimentada pelos
superiores laicos e espirituais, a vida que neles se atrofiou e com a qual se
relacionam, homossexual e paranoicamente, pelo homicidio, essa hostilidade
foi sempre um instrumento indispensavel para arte de governar. A hostilidade
dos escravizados a vida é uma forca inexaurivel da esfera noturna da histéria
(2006, p. 193).

Diante disso, ndo € exagero afirmar que essa auséncia de reflexdo que
desemboca na paranoia presente no autoritarismo deriva dos aspectos da razéo
instrumental (classificacdo, ordenacao, ajustamento, dominagéo) e que esta arraigada
na vida psiquica dos homens, denotando o que Adorno e Horkheimer entendem como
paranoia enquanto “sombra do conhecimento” como sintoma do sujeito
“semicultivado” (2006, p. 161). Tal deformidade reflexiva, na qual a paranoia se
alastra, associa-se a imobilidade do pensamento que apenas acessa o fenbmeno na
sua superficialidade, sem penetrar e produzir uma reflexdo fecunda tanto das

circunstancias objetivas quanto de si mesmao.
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Observa-se que a razédo instrumental, nesse seguimento, exige na producao
de projetos e conhecimentos cientificos uma “capacidade intacta de definicao”. Para
sobreviver nesta sociedade, ela busca operar pela racionalidade técnica (leia-se:
l6gica-formal), cujo campo investigativo é limitado — seu funcionamento, lembremos,
esta calcado com determinados objetivos para gerar dados previamente definidos.
Tamanha formalidade n&o permite outras formas de conhecimento, pois tudo deve ser
reduzido ao saber-poder e, mais precisamente, na aplicacdo dominadora da natureza.
Assim, os filésofos entendem que h& uma similitude entre o cientista e o paranoico: o
primeiro nao ultrapassa o seu campo investigado, enquanto o segundo néo transgrede
os limites estabelecidos “por seu destino psicologico” (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 161).

Com isso, a violéncia latente manifesta-se de maneira generalizada. No
ofuscamento da razdo autbnoma e na violéncia irracional feita ao outro, o sujeito que
se autoproclama como “normal” ataca o estranho, sem entender que, no fundo, “trata-
se de uma violéncia passada feita a ele proprio” (ADORNO, 1993, p. 38). Convém
ainda ndo perdermos de vista a seguinte afirmac¢éo de Adorno no aforismo As pessoas

estdo te olhando em que o tema projecéo patologica reaparece de maneira nitida:

A indignacédo com as crueldades cometidas torna-se t&o menor quanto menos
semelhantes aos leitores normais sao as vitimas, quanto mais morenas, “mais
sujas”, mais proximas do dago** elas sdo. Isso depde tanto da atrocidade,
guanto do espectador. Talvez 0 esquematismo social da percep¢do no caso
dos anti-semitas seja de tal feitio que eles ndo vejam de todo os judeus como
humanos. A assercdo tdo frequente de que selvagens, negros, japoneses
parecem animais, por exemplo macacos, ja contém a chave para o pogrom. A
possibilidade deste ultimo é decidida no instante em que o olhar de um animal
mortalmente ferido encontra o homem. A obstinacdo com que desvia de si tal
olhar — “é apenas um animal” — repete-se sem cessar nas crueldades
cometidas contra seres humanos, nas quais 0s autores precisam confirmar
sempre de novo para si mesmos aquele “apenas um animal”’, porque mesmo
diante de um animal nunca puderam acreditar nisso por completo. Na
sociedade repressiva, o préprio conceito de homem é uma parédia da imagem
e semelhanca. Faz parte do mecanismo de “projegéo patica”, que os detentores
do poder s6 percebam como humano o que é a sua prépria imagem refletida,
ao invés de refletirem o humano como o que é diferente. O assassinato €&,
assim, a tentativa sempre repetida de, através de uma loucura maior, distorcer
a loucura dessa percepcao falsa, transformando-a em raz&o: o que nao foi visto
como ser humano, e, no entanto, € um ser humano, torna-se uma coisa, para
gue nao possa mais refutar por nenhum impulso o olhar maniaco (1993, p. 91).

Com isso, na sociedade industrial, o pensamento reflexivo perde seu folego,

no qual o Eu ndo tira as proprias conclusdes, limitando-se ao vazio dos dados factuais,
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na mera qualificacdo. Reduz-se, portanto, em uma praxis vazia, destituida de sentido

historico e, principalmente, subjetivo (singular).

Rejeitam-se as relagdes conceituas porque sao um esforgo incémodo e indtil.
O aspecto evolutivo do pensamento, e tudo o0 que é genético e intensivo nele,
€ esquecido e nivelado ao imediatamente presente, ao extensivo. [...] O
pensamento reduzido ao saber é neutralizado e mobilizado para a simples
gualificacdo nos mercados de trabalho especificos e para aumentar o valor
mercantil da personalidade. Assim naufraga essa autorreflexdo do espirito
gue se opde a paranoia (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 162-163).

Segundo Duarte (2004), opera-se, nesse registro, o que Adorno e Horkheimer
entendem como a mentalidade do ticket que, na aceitacao de politicas autoritarias em
paises “democraticos”, ndo € preciso dizer propriamente que é antissemita, mas
aceitar os projetos obscuros de uma lista de candidatos que tenta confundir a
consciéncia politica do eleitor, “de modo semelhante ao que leva o telespectador,
igualmente distraido, a adquirir bens sem qualquer serventia, apenas para se sentir
em conexdo com o mundo” (DUARTE, 2004, p. 49). Ou seja, 0 sujeito apenas
concorda com o0 que esta disposto e lida com o mundo munido somente com a
superficialidade de suas reflexdes e da sua falta de resisténcia contra a realidade tal
como se apresenta.

Por isso, Adorno e Horkheimer argumentam (2006) que o senso de realidade e
poder jA ndo possuem o carater de um movimento dialético entre o sujeito e a
realidade politica, mas apenas de aceitacdo do que € ofertado. Gracas aos
mecanismos de padronizacdo fornecidos pela industria cultural, que usurpam a
capacidade do sujeito de tirar suas préprias conclusdes dos fendmenos, o que se tem
€ a estereotipa do pensamento, a dicotomizacao de bom e mau, velho e novo, corrupto
e honesto, louco e normal. Pois o0 juizo, destacam os frankfurtianos, que na filosofia
kantiana visava o discernimento dos fendmenos, passando por uma etapa de
ponderacédo, é substituido por procedimentos rapidos. Com isso as categorias se
tornam vazias, isto €, mera aplicacdo, sem mediacdo, na qual a diferenca é extirpada.
Na politica, isto ndo é diferente, visto que “tudo o que representa a diferenca tem de

tremer”.

As etiquetas sdo coladas: ou se é amigo, ou inimigo. A falta de consideracéo
pelo sujeito torna as coisas faceis para a administracdo. Transferem-se
grupos étnicos para outras latitudes, enviam-se individuos rotulados de
judeus para as cameras de gas (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 166).
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Nessa esteira reflexiva, convém corroborar que a perda de autonomia néo
estd associada somente a rarefeita capacidade de reflexdo do esquematismo
danificado, que a industria cultural, conforme vimos, antecipa em esquemas artificiais.
De acordo com Adorno e Horkheimer (2006), na era das grandes massificacdes, 0
sujeito pulsional ndo sofre mais a dor de se contradizer ao todo, visto que a dialética
entre sujeito e cultura € extirpada na medida em que sua economia pulsional é
utilizada pela sociedade administrada.

Para os filésofos, o Super-eu freudiano assumia esse papel dialético, uma vez
gue, como representante interno das regras sociais, assinalava um conflito doloroso
gue pressupunha certo resquicio de autonomia, pois o sujeito precisava estabelecer
mediagles entre ele e a cultura, bem como a familia e as figuras que representavam
o poder. No entanto, com a queda da autoridade familiar, as instituicdbes e as
celebridades assumiram a funcdo de construcdo desse Eu e Super-eu, onde as
pessoas se guiam muito mais pelos discursos ordenados, do que pela mediacdo
conflitante entre elas e a sociedade.

Nao é sem motivos que tanto Adorno e Horkheimer no texto sobre Industria
Cultural quanto Marcuse em O homem unidimensional (2015) argumentem acerca da
perda da tragicidade, uma vez que, nas situacfes supramencionadas, o tragico &
substituido pela cultura de massas ou por medica¢des que suplantam os conflitos dos
sujeitos.

Para Marcuse, na década de 1960, isso se evidenciava pela alta taxa de
consumo de medicamentos receitados por psiquiatras bem como as terapias
comportamentais que promoviam uma adaptacédo do sujeito a realidade social. Esta
expropriacdo da “censura interna”, censura que denotava a tragicidade, o conflito e,
ao mesmo tempo, a possibilidade de escolher, abriu espaco para a perda da
individuacdo (autonomia). Ou seja, no espectro da consciéncia feliz, que “[...] dispde
de jogos com morte e sofrimento nos quais a alegria, o grupo de trabalho e a
importancia estratégica se misturam numa harmonia social compensadora”
(MARCUSE, 2015, p. 104), ha uma atrofia da capacidade critica no que concerne ao
entendimento das contradi¢fes subjacentes a ideologia unidimensional. Diante disso,
Rouanet destaca que “o efeito final da unidimensionalizacdo da realidade e do
pensamento é a produgdo do consenso integral. O individuo satisfaz necessidades
heterbnomas, achando que esta satisfazendo suas proprias necessidades” (1989, p.
208).
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Com isso, elimina-se o conflito e a possibilidade de criar alternativas (utopias,
por exemplo), visto que a tese hegeliana de que o “real é racional”’ é levada a cabo:
tudo € devorado pela cultura e, desse modo, as pessoas acreditam que tanto suas
decisbes quanto suas agdes podem ser mediadas pelos produtos culturais, uma vez
gue “o calculo se encarrega da consciéncia” (MARCUSE, 2015, p. 106). Julgam pela
via instrumental que suas acfes sao racionais — e, de fato, sdo —, porém, demasiada
racionalizacdo (que contém em seu cerne elementos irracionais suplantados), que nao
permite vacilagbes, oscilagbes, ou mesmo que nao leva em conta 0s aspectos
afetivos, gera uma desumanidade racionalizada, de modo de que toda injustica torna-
se justificavel. “E nessa transferéncia, o aparato também assume o papel de um
agente moral. A consciéncia € absolvida pela reificacdo, pela necessidade geral das
coisas” (MARCUSE, 2015, p. 103). Nesse seguimento, assevera o filésofo, “a culpa
nao tem lugar”, visto que “um homem pode dar o sinal que liquida centenas e milhares
de pessoal, entdo se declarar livre de todo o peso na consciéncia e viver feliz para
sempre” (MARCUSE, 2015, p. 103).

Para Adorno e Horkheimer (2006), isso gera a correlagéo entre o trabalho e a
vida politica, pois as coisas sdo entregues ao sujeito de modo que ele ndo precise
mais julgar sobre aquilo que recebe, fabrica ou pratica em sua vida cotidiana. A
ponderacdo que poderia ser indice de reflexdo e humanidade, assim como o tempo
perdido que possibilitava a mediacdo entre o individual e o universal, foi substituida
pela producdo em série, pela massificacao do préprio senso de realidade.

Hoje, os individuos recebem do poder seus tickets ja prontos, assim como 0s
consumidores que vao buscar seu automoével nas concessionarias da fabrica.
O senso de realidade, a adaptacdo ao poder, ndo € mais resultado de um
processo dialético entre o sujeito e a realidade, mas é imediatamente

produzido pela engrenagem da industria. (ADORNO; HORKHEIMER, 2006,
p. 169, grifo nosso).

Por isso, Adorno e Horkheimer (2006) entendem que a loucura que se
manifesta no antissemitismo indica que, na verdade, a loucura € a prépria realidade
politica, mesmo a mais democratica, visto que ao invés de eliminar a pauperizacao,
dando cabo as contradicdes sociais sob o0 véu tecnolégico; o que se tem € a
manipulacdo racional da irracionalidade das pessoas (ADORNO, 2015), e a

reproducao da brutalidade cotidiana que se manifesta pela reificacéo,



102

[...] gracas a qual a estrutura de poder, possibilitada unicamente pela
passividade das massas, aparece as préprias massas como uma realidade
indestrutivel, tornou-se tdo densa que toda espontaneidade e, mesmo, a
simples ideia da verdadeira situag&o tornou-se necessariamente uma utopia
extravagante, um desvio sectarista. A aparéncia ficou tdo espessa que a
possibilidade de devassa-la assumiu o carater da alucinagéo. Escolher um
ticket, ao contrario, significa adaptar-se a uma aparéncia petrificada como
uma realidade e que se prolonga a perder de vista gracas a essa adaptacao
(2006, p. 168-169, grifo nosso).

Desse modo, sem conseguir ir além dos dados apresentados, a reflexdo nos
“filnos” da sociedade administrada se esvai de sua potencialidade libertadora, fazendo

com que 0os homens aceitem as coisas como elas aparentam que sdo e ndo como

elas poderiam vir-a-ser. A utopia é substituida pela resignacao.
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3 VIDA DANIFICADA, LIDERANCA FASCISTA E EXCLUSAO DO UNHEIMLICHE

Neste capitulo, nossa intencdo consiste em analisar a nocdo de “vida
danificada” proposta por Adorno em sua obra Minima Moralia: reflexdes a partir da
vida danificada, escrita de forma aforistica durante seu periodo de exilio nos Estados
Unidos e que, de maneira refinada, apresenta um quadro geral sobre a vida cotidiana
do cidadéo americano sob a égide do mundo administrado. Tal perspectiva desponta
como uma parte fundamental para entendermos aquilo que expusemos anteriormente
acerca da subjetividade mutilada. Portanto, entende-se que o presente percurso é
necessario, uma vez que é dentro deste quadro de uma vida mutilada produzida pela
sociedade industrial que o filésofo alemao constréi suas pesquisas e hipoteses acerca
das liderancas autoritarias, dos dispositivos que configuram a manipulacdo de

massas, bem como a exclusédo do Unheimliche pelo in-group.

3.1 A degradacédo do individuo pela vida danificada

E no registro da vida danificada que o fascismo é engendrado, como observou
Adorno em sua extensa producao filoséfica e socioldgica. Sua analise apurada sobre
a vida norte-americana nos mostra como é impossivel desvincular os comportamentos
autoritarios da existéncia padronizada, planificada, imposta pela sociedade industrial
— de carater fungivel, de troca mercantil —, na qual o individuo perde sua autonomia e
torna-se uma mercadoria acoplada a engrenagem social, reproduzindo, nessa trama,
esteredtipos e preconceitos.

Como investigador atento, o filosofo aleméao percebeu que o american way
of life, do qual ndo tinha simpatia, ndo estava ligado a uma vida “verdadeira”, uma vez
gue o sujeito era cooptado pela totalidade social, pela ideologia unidimensional que
impossibilitava qualquer forma de resisténcia (BRITO, 2007; MUSSE, 2011). Essa
condicdo de estrangeiro e, a0 mesmo tempo de um observador distante, mas muito
perspicaz, além de uma andlise da sociedade em questdo, permitiu pensar a condi¢ao
de exilado “daqueles que, por motivos politicos ou econémicos, foram privados da
possibilidade de viver no local que lhes € familiar, no qual passaram a infancia e
moldaram sua consciéncia [...]” (MUSSE, 2011, p. 170).

Desse modo, como um estranho (estrangeiro) na terra de lavadores de pratos

que ficam milionarios (BRITO, 2007), Adorno investigou a situagdo do “exilado como
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metafora privilegiada da derrocada do individuo na sociedade capitalista” (MUSSE,
2011, p. 170). Seu isolamento do mundo tal como se apresentava permitiu que o
filosofo desenvolvesse uma série de reflexdes sobre a perda de substancia do
particular, do individuo, em detrimento do sistema, da totalidade. Em suas
observacdes, buscou incluir os diversos saberes que lancam hipoteses sobre a
subjetividade humana, desde a filosofia, com severas criticas ao pensamento
hegeliano, a estética, passando pela literatura, a sociologia e a psicanalise (MUSSE,
2011).

Assim, em Minima Moralia: reflexdes a partir da vida danificada (1993), o que
nos interessa séo as reflexdes adornianas sobre a continua perda de substancia e
autonomia do individuo e sua inevitavel transformacédo em “apéndice” da producédo
material, na qual a subjetividade, por sua vez, encontra-se mutilada pela l6gica de
consumo bem como da unidimensionalizacdo da existéncia (MARCUSE, 2015).
Nessa empreitada, argumenta Musse (2011), o filésofo buscou evidenciar
caracteristicas na sociedade norte-americana que estavam em consonancia com as
sociedades fascistas classicas “como a reducdo da esfera da circulagéo por conta da
preponderancia do aparato de distribuicdo de uma ‘industria altamente concentrada’
e a tendéncia concomitante a constituir uma ordem social que impulsiona o processo
de liguidacédo do individuo” (p. 172).

Na obra em questéo, escrita entre 1944 e 1947, Adorno se dedica ao estudo
da constituicdo da moral danificada, buscando refletir sobre a falta de liberdade dentro
do mundo administrado e as suas rarefeitas oportunidades de resisténcia (BRITO,
2007). Acerca disso, € possivel afirmar que Adorno nao escreve sobre uma ética, pelo
menos nao dentro da tradicdo dos tratados éticos que elucidavam a possibilidade de
uma “vida reta”. Pois a vida, nessa sociedade, esta reduzida a producao mercantil, a
ideologia da sociedade industrial da qual somos reféns desde o nascimento e que
produz, com isso, uma identificagdo e cumplicidade com a estrutura dominante. Diante
disso, assevera Adorno, “n&do ha vida correta na falsa” (1993, p. 33).

No entendimento de Brito (2007), isso se revela como uma problematica
delicada quando percebemos que ndo ha “nenhum reflexo de platonismo” nesse
cenario, uma vez que se a vida é falsa, pode-se compreender que ndo existe “um
sentido verdadeiro a ser revelado, ela é verdadeiramente falsa: “como se tudo que é
o mundo fosse a caverna” (2007, p. 57-58, grifo nosso). A vida “correta” proposta pelo

capitalismo tardio impossibilita aqueles que desejam ser “bons” ou “virtuosos”, pois a
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ideia de justica, virtuosidade, ndo € um problema meramente individual, mas depende,

acima de tudo, das “formas sociais”. Essas, ressalta Brito (2007, p. 58),

[...] sob o capitalismo se desenvolveram tanto no sentido da pura utilidade e
do esvaziamento de significados que a “experiéncia” se tornou mera repeti¢cao
ou compulsdo. A vida falsa ou uma vida que ndo € vivida é, de fato, uma
referéncia aos problemas da experiéncia sob o capitalismo.

Por isso, ndo € sem motivos Adorno expressar que “o olhar lancado a vida
transformou-se em ideologia, que tenta nos iludir escondendo o fato de que ndo héa
mais vida” (1993, p. 7). Com isso, o filésofo almeja apontar que o “todo” é falso, “néo-
verdadeiro”, enderecando sua critica ao pensamento hegeliano que mortificou o
particular, bem como o singular, ao apresentar um sistema harmonico na realizacao
do Espirito Absoluto e que compele os sujeitos a adaptacdo e ajustamento na
totalidade social. Hegel, na percepcdo do pensador frankfurtiano, coloca a
individuacdo como subordinada ao todo; como inferior e liquidada pela totalidade do
Absoluto. Sua l6gica ndo leva em conta a dialética entre o singular e o universal, mas
visa somente a realizacdo absoluta desse ultimo, principalmente ao lancar hipoteses
sobre a sociedade civil, na qual o individuo é a categoria fundamental, mas que se

esvanece na realizacéo do todo®.

Decerto ele percebe, com a teoria econdmica classica, que a propria
totalidade se produz e se reproduz a partir da conexdo dos interesses
antagobnicos de seus membros. Mas o individuo enquanto tal continua a ser
por ele tomado, ingenuamente, como aquele dado irredutivel que ele dissolve
precisamente na teoria do conhecimento. Na sociedade individualista, porém,
ndo somente o universal se efetiva através da atuacdo conjugada dos
individuos, mas a sociedade é essencialmente a substancia do individuo
(ADORNO, 1993, p. 9).

Nesse sentido, Adorno entende que o singular degradado, hostilizado pela
vida danificada, configura-se como toda a forma de estrangeiridade e alteridade que

39 Segundo Gabriel Cohn (1986), a critica adorniana a ideologia se efetiva a partir de dentro, isto &, em
uma analise imanente ao processo ideolégico, haja vista que pontuar uma singularidade fora da
totalidade j& €, por si so, ideologia. “Pois 0 particular e o geral, a diferenca e a identidade, formam uma
unidade contraditéria, e devem ser tratadas como tal” (p. 12). Portanto, pode-se dizer que é no campo
da experiéncia falsa compartilhada, universalizada, e ideologicamente necessaria do capitalismo de
Estado, que opera a falta de reconhecimento do singular, pois 0 mesmo € dissolvido no geral. Para o
socidlogo (1986, p. 12), “O caminho entre o dado ideoldgico singular e as caracteristicas mais gerais
da totalidade social €, portanto, linear, imediato”. Inviabilizando novas experiéncias, a linearidade que
compde a vida danificada, argumenta Cohn, é garantida através do “primeiro do principio da
equivaléncia entre valores de trocas corporificados nas mercadorias. [...] Criticar a ideologia implica
assumir o partido da diferenca, da particularidade, contra a primazia da identidade e da generalidade”
(1986, p. 12).
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nao se ajustou as normas sociais, que o sistema ndo cooptou e que, de alguma
maneira, resiste a incorporacéo no todo.

Tal hipotese torna-se viadvel quando nos atentamos, por exemplo, ao ensaio
Educacédo apds Auschwitz, escrito nos anos 1960, em que o filésofo frankfurtiano volta
sua atencao para o tema da educacao ao abordar que seria dever do campo educativo
a nao repeticdo da barbarie (ADORNO, 1995a).

Desse escrito vale destacar o tema da violéncia contra o nao-idéntico, no qual
o filésofo elucida sobre o carater anti-civilizatorio dos homens que estdo mergulhados

numa densa rede de relacdes que lhes causa uma claustrofobia, isto €,

[...] um sentimento de encontrar-se enclausurado numa situagéo cada vez
mais socializada, como uma rede densamente interconectada. Quanto mais
densa é a rede, mais se procura escapar, a0 mesmo tempo em que
precisamente a sua densidade impede a saida (1995a, p. 122.).

Nessas circunstancias, Adorno (1995a) argumenta que a perseguicdo ao
particular, e suas singularidades, parece confirmar um esquema da histéria das
persegui¢cdes, segundo a qual a violéncia contra os mais vulneraveis se dirige,
geralmente, sobre aqueles que séo considerados fracos e felizes, devido, em ultima
instancia, a inexistente forca de oposicao dos perseguidores de se contraporem, ou,
no minimo, refletirem sobre os atos barbaros que eles aplicam. Para o fil6sofo, de
modo geral, as pessoas perdem sua identidade e o potencial de resisténcia atribuido
ao particular, justamente, porque estas qualidades também se esgotam na adequacao
a vida danificada. Assim, a capacidade de julgar ou se contrapor aos crimes nao se
encontram presentes, justamente porque os mecanismos reflexivos que poderiam
impedi-los auxiliam na perpetuacdo da hostilizacdo as minorias.

Por isso, em uma pertinente critica a “educagéo pela dureza”, calcada na dor
e na disciplina, Adorno observa que uma sociedade que prioriza a sua formagéao pela
violéncia, cuja “ideia de que a virilidade consiste num grau maximo da capacidade de
suportar dor” (1995a, p. 128), tende a repetir as barbaridades, repassando-as para
geracbes seguintes, pois “quem é severo consigo mesmo”, argumenta o tedrico
critico, “adquire o direito de ser severo também com o0s outros, vingando-se da dor
cujas manifestacdes precisou ocultar e reprimir’ (ADORNO, 1995a, p. 128).

Feito esse breve desvio, voltemos nossa atencdo a Minima Moralia,

especificamente no aforismo dezenove, Nao bater a porta, em que Adorno, langando
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mao de uma primazia do singular, descreve de forma refinada os gestos e
comportamentos cotidianos considerados “inofensivos”, mas que, na verdade,

possuem uma relacdo direta com a perda de substancia do individuo.

A tecnificacdo torna, entrementes, precisos e rudes 0s gestos, e com iSso 0s
homens. Ela expulsa das maneiras toda hesitacdo, toda ponderacéo, toda
civilidade, subordinando-as as exigéncias intransigentes e como que a-
historicas das coisas. Desse modo, desaprende-se a fechar uma porta de
maneira silenciosa, cuidadosa e, no entanto, firme. As portas dos carros e
das geladeiras sdo para serem batidas, outras tém a tendéncia a fechar-se
por si mesmas, incentivando naqueles que entram no mau costume de nao
olhar para tras, de ignorar o interior da casa que os acolhe. Nao se faz justica
ao novo tipo de homem, se ndo se tem consciéncia daquilo a que esta
incessantemente exposto pelas coisas do mundo a seu redor, até em suas
mais secretas inervagdes. O que significa para o sujeito que ndo existam mais
janelas que se abram como asas, mas somente vidracas de correr para
serem bruscamente impelidas? Que ndo existam mais trincos de portas, e
sim maganetas giratorias, que n&o existam mais vestibulos, nem soleiras
dando para a rua, nem muros ao redor do jardim? E qual o motorista que ja
nao foi tentado pela poténcia do motor do seu veiculo a atropelar a piolhada
da rua, pedestres, criangas e ciclistas? Nos movimentos que as maquinas
exigem daqueles que delas se servem localizam-se ja a violéncia, os
espancamentos, a incessante progressdo aos solavancos das brutalidades
fascistas. No deperecimento da experiéncia, um fato possui uma consideravel
responsabilidade: que as coisas, sob a lei de sua pura funcionalidade,
adquirem uma forma que restringe o trato delas a um mero manejo, sem
tolerar um s6 excedente — seja em termos de liberdade de comportamento,
seja de independéncia da coisa — que subsista como nacleo da experiéncia
porque ndo é consumido pelo instante da acdo (1993, p. 33, grifo nosso).

Essa extensa citacdo tem la suas razdes, uma vez que apresenta o sujeito
oriundo desta civilizacdo que vinhamos discutindo até entdo, cujas caracteristicas
consistem numa expressiva rigidez oriunda da rudimentar experiéncia, que promove
uma intolerancia aos aversivos.

Entende-se aqui, na leitura do aforismo acima, que a agressividade
“deslocada” para a técnica, para a manutencdo da vida dentro dessa sociedade, ja
contém certos principios que séo utilizados na violéncia autoritaria. Dessa forma o
carater rarefeito de sua experiéncia leva aquilo que podemos entender como a criacéo
de uma “atmosfera fascista”. a violéncia antes “sublimada” nas coisas, nas acdes
cotidianas, adquire sua forma brutal, quando incentivada dentro de grupos e
mobilizada para fins politicos destrutivos.

Parecer este que nédo esta distante daquilo que lemos no aforismo setenta e
seis, Jantar de gala, no qual o filésofo afirma que o desejo técnico ndo permite que os
sujeitos acumulem coisas, pois na pressa fervorosa de obter os produtos culturais

ofertados, ha um sentimento de néo querer ficar para trds dos ultimos processos da
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producado desenfreada. Com isso, as a¢des cotidianas perdem o sentido, tornando-se
mera objetividade, de modo que “ir atras dos outros, atropelar-se, fazer filas, tudo isso
substitui por toda parte as necessidades de certo modo racionais” (ADORNO, 1993,
p. 103), uma vez que “o fervor fascinado com que se consomem 0S pProcessos mais
recentes ndo conduz apenas a uma indiferenca ao que é fornecido, mas favorece todo
um refugo estacionario e uma idiotice calculada” (ADORNO, 1993, p. 103). Nessa
pressa por um espaco na vida danificada, de ndo perder o que a cultura tem para
oferecer, salienta Adorno (1993, p. 103-104),

Todo programa tem que ser engolido até o fim, todo best-seller tem que ser
lido, todo filme tem que ser visto durante 0 seu sucesso no cinema mais
prestigiado. A profusé@o de coisas consumidas sem discernimento torna-se
calamitosa. Ela torna impossivel orientar-se, e do mesmo modo que a gente
procura um guia [Fihrer] no magazine gigantesco, assim também a
populacdo entalada entre as ofertas aguarda o seu.

Diante disso, consideremos ainda o aforismo dezessete, Reserva de
propriedade, no qual Adorno expde, de modo enfatico, que nenhum ser humano é
capaz de se auto-determinar nesse tipo de sociedade. Para o fil6sofo, ninguém
alcancara a condicdo de autonomia que outrora, no pensamento ocidental, tornou-se
um ideal, pois a razdo e suas potencialidades emancipatérias encontram-se
suplantadas pela astlcia organizadora desta mesma razdo — mas, agora, ligada a
l6gica-formal, ao principio de identidade, A=A. Assim, o individuo que poderia
representar o género humano, “o individuo enquanto individuo” perde sua “autonomia
atraveés da qual poderia realizar efetivamente o género” (ADORNO, 1993, p.31).

Isso esta em consonéancia com o que lemos no aforismo cinco, Isso ndo é
bonito de sua parte, senhor doutor!, no qual Adorno escreve que 0s gestos, 0s
movimentos, bem como cada relagéo cotidiana, a mais minima, estdo mutilados. Para
o filosofo, nada é inocente: a conversa casual, o aperto de mao para fechar os
acordos, o tapinha no ombro, a ida ao cinema ou ao restaurante.

Se hd um tom de exagero nisso, deve-se, acima de tudo, a tentativa do fildsofo
de explicitar que a sociabilidade esta degradada, uma vez que, na inexisténcia de
ingenuidade de gestos espontaneos onde até mesmo o brincar perde seu carater
verdadeiramente alegre, nada pode ser considerado auténtico ou digno de uma vida
reta (MORAES, 2006). Nesse processo, 0 pensamento enquanto uma possibilidade

de libertacédo e autonomia se vé eclipsado, pois, como produto da comunicacéo entre
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0os homens, a reflexdo, nas condicbes apresentadas, inclina-se exclusivamente para
a producéo e reproducéo do capital e a perpetuacao das injusticas.

Sobre isso, Musse (2011, p. 176) escreve que:

Adorno ndo hesita em afirmar que tudo aquilo que concerne as regras
minimas da agdo, a doutrina da “vida reta”, inclusive o termo “vida”, encontra-
se — apos ter se deslocado para o ambito do mundo privado — reduzido a
esfera do mero consumo, com a implicacdo adicional de que tal esfera, hoje,
nada mais é que um apéndice, destituido de autonomia e de substancia
propria, do processo de producao material.

Desse modo, conforme aponta Moraes (2006), a pressao social elucidada
pelo filésofo frankfurtiano denota que o “espa¢o para o relaxamento” (alivio das
tensdes) também ndo existe, pois, dentro da configuracdo delineada, cada gesto,
mesmo que inofensivo, cada acdo implica uma “participacdo na injustica social”’, uma
vez que “escondem o interesse geral de nunca ir além do contato superficial” (2006,
p. 135).

O aforismo trés, Peixe n’‘agua, € expressivo quanto ao tema da
superficialidade das relac¢des, no qual Adorno expressa que a vida privada tornou-se
0 espaco dos agentes comerciarios cujas relacfes sao reproducdes das atividades
econdmicas: “o dominio do privado como um todo é devorado por uma enigmatica
operosidade que apresenta todos os tragos da atividade comercial, sem que haja nela
propriamente algo para comerciar” (ADORNO, 1993, p. 17). Para o teérico critico, soa
estranho que, nessa esfera, as relagdes ndo se orientem para algum fim, pois a
irracionalidade do sistema ndo somente captura sua forma de pensar, mas também
sua experiéncia e a maneira como 0s homens se relacionam. Na perda de um
verdadeiro encontro entre os sujeitos, no sentido humano (que nédo seja apenas pelo

beneficio préprio), torna-se, no minimo, suspeito dizer que “nada quer”, uma vez que:

Inimeras pessoas fazem sua profissdo de um estado que decorre da
liquidacdo da profissdo. S&o aquelas pessoas amaveis, estimadas, que sao
amigas de todos, os justos, que desculpam humanitariamente qualquer
infamia e repelem inflexivelmente toda emocdo n&do convencional como
sentimental. Elas sdo imprescindiveis por seu conhecimento de todos os
canais e esgotos do poder, adivinham seus juizos mais secretos e vivem de
sua pronta comunicacdo. Encontram-se em todos os campos politicos,
mesmo la onde a recusa do sistema € tida como Obvia e deu origem a um
conformismo sui generis, lasso e matreiro. Frequentemente seduzem por
uma certa bondade, uma compassiva participacdo na vida dos outros:
altruismo por especulacdo. Sao espertas, bem-humoradas, sensiveis e
capazes de reagir: elas poliram o velho espirito de negociante com as Ultimas
novidades da Psicologia. De tudo sdo capazes, até mesmo de amar,
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conquanto sempre deslealmente. Elas ndo enganam por instinto, e sim por
principio: a si mesmas avaliam como lucro, que a nenhum outro concedem.
Ao espirito vinculam-nos uma afinidade eletiva e o 6dio: séo uma tentagao
para os meditativos, mas sdo também os piores inimigos destes. Pois sédo
aquelas pessoas que sutiimente conquistam e arruinam os Ultimos refagios
de resisténcia; as horas que ficam livres das exigéncias da maquinaria. Seu
individualismo tardio envenena o que porventura ainda restou do individuo
(ADORNO, 1993, p. 18).

Zuin, Pucci e Ramos-de-Oliveira (1999) observam que a légica matematica,
que rege o pensamento identificador, é estendida “nos procedimentos da justi¢a”
assim como nas relacdes afetivas revelando uma forma de funcionamento similar a
l6gica do intercambio das mercadorias — da troca mercantil; o principio de
equivaléncia. Isso fica evidente no sorriso esbocado apds o ganho de um presente,

por exemplo. Em tal gesto aparentemente simples

[...] esconde-se a imediata equacgdo que associa a imagem do favorecido com
a grife do presente escolhido. Se realmente for uma marca que possibilita a
certificacdo social e particular de uma pessoa de “valor’, a sensacdo de
felicidade é imediata. Se ndo ocorrer uma correspondéncia instantdnea entre
a quantidade de afeto que alguém imagina que o outro sinta por nés e a
guantidade de dinheiro gasta para a compra do presente, sente-se uma
pessoa “desvalorizada” (1999, p. 69).

Diante disso, ndo podemos perder de vista, com tudo o que foi exposto, sobre
a relacao do individuo com a cultura, na qual ha uma sociabilidade danificada com
pouquissimas possibilidades de libertacdo. Assim, precisamos nos atentar a esse
aspecto que estd em consonancia com os fragmentos filosoficos da Dialética do
esclarecimento, acerca da “nao-separagao” entre individuo e sociedade, levando em
considerac@o que “a prépria organizagao psicoldgica pulsional do individuo reflete o
processo social” (MORAES, 2006, p. 132) e que permite, nessa dialética entre nao-
idéntico e idéntico, entre individuo e a sociedade administrada, a construcdo da
mentalidade autoritaria.
Quanto a isso, convém salientar as consideracdes de Adorno e Horkheimer na
Dialética do esclarecimento, que ja delineavam a impossibilidade de uma vida

verdadeira, devido a “pressao social” sobre o individuo:

O que levou os homens a superar a prépria inércia e a produzir obras
materiais e espirituais foi a pressédo externa. [...] A resisténcia da natureza
externa, a que se reduz em Ultima analise a pressao, prolonga-se, desde sua
infancia, na dureza de seus semelhantes (2006, p. 179).
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Tal carater de dominacéo social foi 0 que possibilitou a complacéncia dos
homens em relacdo a autoridade, gerando uma suavidade com aqueles considerados
mais fortes e a brutalidade quando se trata dos mais fracos. Esse prazer contido na
dominacdo dos considerados vulneraveis € algo que a civilizagdo trouxe em seu
cerne, desde sua origem, haja vista que a nocao de terror é inseparavel da cultura, no
qual, metaforicamente, o carrasco € o signo de sua evolucao, pois nele estao contidos
os registros do trabalho e do lazer, bem como da coergéo, da representacdo das
normas sociais da maneira mais brutal (ADORNO; HORKHEIMER, 2006).

Para os filésofos, a negacao de tal figura, que na sociedade industrial assume
formas multifacetadas (professor, diretor, gerente etc.), “significa esbofetear toda a
ciéncia e toda a logica” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 179). A inseparabilidade
do terror com a conservacgéao da civilizagdo nao permite o afrouxamento do primeiro,
uma vez que o segundo perderia sua sustancia, sua razdo de existir e, com isso,
afirmam Adorno e Horkheimer: “as mais diferentes conclusées podem ser tiradas dai:
da adoracéo da barbérie fascista a busca de refagio nos circulos do inferno” (2006, p.
180). Portanto, a pressao externa, a coercdo da vida danificada, produz um
embrutecimento do sujeito tanto de sua capacidade de pensar quanto de se
sensibilizar com as desumanidades: “a barbarie é efetivamente o todo e triunfa até
sobre seu espirito” (ADORNO, 1993, p. 93).

Em Educacéo apés Auschwitz (1995a), Adorno descreve o tipo de sujeito que
calcula tudo de maneira “fria”, comparando esse individuo com os engenheiros muito
bem instrumentalizados que produziram os trilhos e os trens que mataram milhdes de
judeus em camaras de gas durante o regime nazista — um exemplo claro de
entrelagamento do esclarecimento com a barbérie. Assim, a nosso ver, entende-se
gue a suposta neutralidade cientifica associada com a incapacidade de se afetar pelo
sofrimento do outro, ou mesmo de extermina-lo por motivos considerados racionais
em nome do progresso e de uma suposta vida “digna”, evidenciou nos campos de
concentracdo, de maneira aterrorizante, os elementos “barbaros” que compde a vida
na sociedade esclarecida.

E preciso, nas circunstancias aqui apresentadas, levar em consideracgéo o que
Adorno entende como barbarie, principalmente na entrevista A educagdo contra a
barbarie. Para o teorico critico, a barbarie consiste basicamente numa sociedade
altamente tecnologica na qual as pessoas estariam num descompasso com relagéo a

cultura num duplo sentido: primeiro por ndo terem experimentado os valores que a
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propria nocdo de civilizagcdo impde aos sujeitos, e segundo, ligando-se a tese
freudiana de O futuro de uma ilusdo, que corresponde a um impulso destrutivo, um
odio primitivo “que contribui para aumentar ainda mais o perigo de que toda esta
civiizacdo venha explodir, alids uma tendéncia imanente que a caracteriza”
(ADORNO, 1995a, p. 155). Portanto, o carater repressivo da cultura, e isso Freud
observou de modo perspicaz em sua teoria social, produz os elementos que levam os
sujeitos a destruirem a propria civilizagao.

Desse modo, a incapacidade de se afetar, ou mesmo de amar, como expde
Adorno em Educacdo apés Auschwitz, relaciona-se ndo apenas com as exigéncias
psiquicas, mas também com a forma pela qual os individuos lidam com a técnica de
maneira objetiva, uma vez que num “mundo em que técnica ocupa uma posi¢ao tao
decisiva como acontece atualmente, gera pessoas tecnoldgicas, afinadas com a
técnica” (ADORNO, 19954, p. 132). Portanto, quando levada ao extremo, e percebida
como um fim em si mesma, essa € aplicada de maneira “fria” e a0 mesmo tempo
justificada com o discurso de “neutralidade cientifica”. Com isso, os resquicios de uma
rudimentar capacidade de amar sdo aplicados as “maquinas enquanto tais”
(ADORNO, 19954, p. 132), evidenciando, com isso, 0 subterraneo carater regressivo
vinculado a ideia de progresso: se por um lado ha um aumento significativo da
tecnologia e de prolongamento da vida, por outro, existe uma histéria dolorosa
recalcada, de feridas individuais e coletivas que nao foram elaboradas e que, segundo
a ordem social, devem ser esquecidas a qualquer custo.

Esse movimento de transformacdo do pensamento e dos homens em
engrenagens da maquinaria social ndo teria seu éxito tenebroso se o componente da
frieza ndo estivesse presente e que, no entendimento de Crochik (2006), funciona
como uma maneira de “suportarmos” os conflitos oriundos das contradi¢cdes sociais,

evitando a angustia de lidarmos e nos identificarmos com o0s que sao excluidos.

3.2 Lideranca fascista e exclusdo do Unheimliche

Os Estados Unidos entre o final da década de 1930 e inicio de 1950 atestaram
para Adorno, durante o seu exilio, a tendéncia regressiva que a civilizagédo ocidental
guardava (que ainda permanece nos tempos atuais, pois as condicbes de
perpetuacdes do autoritarismo ainda ndo foram extintas) acerca de uma espécie de

“aceitacao” da panfletagem fascista. Para o autor de A personalidade autoritaria, o



113

nazismo “ativou”, por assim dizer, em cada sujeito o seu potencial antidemocratico,
algo que néo seria diferente nos Estados Unidos da América, pois, segundo o filésofo,
para que isso fosse possivel era preciso contar com o0 apoio das pessoas ou a falta
de resisténcia dessas a propaganda autoritaria (ADORNO, 2009b).

Por isso, ndo é descabido quando tedrico frankfurtiano compara as receitas da
agitacao fascista contidas na obra Mein Kampf de Adolf Hitler com os discursos dos
agitadores norte-americanos, por exemplo. Nessa comparacédo, Adorno cita a técnica
dos discursos que se harmonizam com a maneira rigida e estereotipada de pensar
dos sujeitos. Seguindo a férmula hitleriana de diviséo entre “bons” e “maus”, o agitador

norte-americano estabelece uma diferenciacdo entre:

[...] agueles que tém de ser salvos, os escolhidos, “nés”, e aqueles que nédo
sdo bons para se fazer mal proveito, que sdo condenados a priori e devem
morrer, “eles”, os judeus. De maneira anéloga, a personalidade ou carater
fascista esta convencido de que todos aqueles que pertencem a seu proprio
clad ou grupo, seus amigos e parentes, sdo o tipo certo de gente, ao passo

gue tudo é estranho é visto com suspeita e, moralisticamente, rejeitado
(ADORNO, 2012, p. 4, grifo nosso).

Nessa condicdo, o interesse do agitador na sua manifestacdo de 6dio nao
esta ligado as préaticas democréticas de politicas objetivas e concretas, como deveria
ser um verdadeiro lider democratico. Seu carater antidemocratico relaciona-se
estritamente com a quebra do pacto social, sobre o qual almeja o controle, bem como
a submissao de seus “ouvintes”, lancando m&o de um falso carisma para que as
pessoas depositem sua “confianga” nele (ADORNO, 2012).

Entretanto, tal confianca revela-se ao olhar atento de Adorno (2015) como
uma “encenacao”’, que esta alinhada com a condicdo na qual as pessoas ndo séo
capazes de decidir e determinar seu préprio destino. Tamanha indisposi¢ao de “abrir
os olhos” diante da desumanidade generalizada deriva de uma desiluséo, e
desconfianga, tanto na autenticidade quanto na efetividade dos “processos politicos
democraticos”, nos quais “elas sdo tentadas a entregar sua substancia de
autodeterminacdo democratica e arriscar sua sorte com aqueles que ao menos
consideram poderosos: seus lideres” (ADORNO, 2012, p. 1).

Resistentes a qualquer tipo de confrontacdo com a realidade, os sujeitos
aceitam as sugestdes do lider autoritario que sdo marteladas em suas cabecgas,
seguindo, inclusive, a mesma dinamica da propaganda no radio ou na TV: uma

repeticdo incessante com frases de efeito, seguidas de gritos e slogans batidos. Tal
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aspecto psicologico racionalizado, que muito determina a estrutura do autoritarismo
contemporaneo, ndo pode ser desarticulado com os mecanismos de manipulacdo
produzidos pela indastria cultural, haja vista que ambos almejam ir até o fim daquilo
que objetivam: o primeiro busca colocar em prética seu limpido e “honesto banho de
sangue” (ADORNO, 2012) e o segundo, os altos lucros das agéncias publicitarias
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006).

Nesse seguimento, ndo é indevido, para Adorno, denominar o lider autoritario
de “incitador da turba”, uma vez que seus dispositivos estdo baseados em “célculos
psicolégicos”, cuja disposicdo esta relacionada a um jogo sujo e manipulador “do que
angariar seguidores através da colocacao racional de fins racionais” (2015, p. 154),
visto que seu objetivo principal visa a transformacéo das pessoas em turbas, em
massas amorfas com inclina¢des violentas sem uma finalidade politica que possa ser
no minimo sensata, criando, diante desse cenério, “a atmosfera do pogrom”
(ADORNO, 2015, p. 154).

Com discursos que se caracterizam por uma abordagem sistematica, dentro de
um padrao rigido, o agitador almeja, na monotonia do seu falatorio, abolir os principios
democraticos de liberdade e autonomia através do apoio das proprias massas. Desse
modo, o conteludo rarefeito dos seus discursos deve-se, acima de tudo, a condicdo
daqueles que o seguem: uma capacidade rudimentar de pensar, ou, ha melhor das
hip6teses, uma indisposicdo a “abrir os olhos” (ADORNO, 2015). Por isso, Adorno
observa, em Lideranca democratica e manipulacdo de massas, que o lider ndo espera

gue a audiéncia caia num aborrecimento acerca de suas repeticdes, pois ele

Acredita que é a pobreza intelectual de seu quadro de referéncia que fornece
o halo de auto-evidéncia, sendo uma atracdo peculiar, aqueles que sabem o
gue podem esperar para si mesmos da mesma forma como as criancas
desfrutam da repeticdo literal e interminavel de uma mesma histéria ou
cancgoneta (2012, p. 4).

Para uma compreensao mais proficua do fenémeno do autoritarismo, Adorno
recorre aos estudos freudianos para analisar o contetdo psicoldgico da panfletagem
fascista. Em suas pesquisas, tomando como referéncia a obra Psicologia de massas
e analise do eu de Freud, o filosofo alemédo argumenta que o psicanalista vienense,
longe de atribuir um sentido estritamente biolégico ao fenbmeno de massas
contemporaneo, questiona, em um verdadeiro espirito iluminista de sua época, “o que

faz as massas serem massas?” (2015, p. 158, grifo nosso). Nesse terreno, além da
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rejeicdo a perspectiva bioldgica, de um instinto gregario como proposto por Wilfred
Trotter (1872-1939), Adorno sublinha que Freud examina a formacgéo de grupos numa
perspectiva psicoldgica, procurando entender as motivacdes psiquicas que impelem
0s sujeitos, ditos “civilizados”, a regresséo grupal.

Desse modo, para o frankfurtiano, caberia um questionamento: como é
possivel a formacao de grupos autoritarios numa sociedade que a primeira vista impde
aos individuos que sejam robustos, fortes, individualistas? Segundo Adorno (2015), a
andlise de Freud sobre o vinculo no interior do grupo contém um elemento significativo
de explicacdo para a demagogia fascista que consegue “angariar’ centenas (e
milhares) de pessoas. Esse elemento integrador da massa, em termos psicanaliticos,
€ 0 que o Freud entende como, libido, Eros, demonstrando que a formacao grupal
esta ligada estritamente “em termos de principio de prazer” (2015, p. 160).

Longe de uma mera apresentacdo das caracteristicas do grupo,
principalmente no que concerne a relacdo do lider autoritario com os membros
subservientes, Freud aplica o conceito de libido enquanto expressao extraida da teoria
das emocdes e que pode ser “tomada como grandeza quantitativa — embora
atualmente ndo mensuravel —, desses instintos relacionados com tudo aquilo que
pode ser abrangido pela palavra ‘amor” (FREUD, 1921/2011, p. 43). Em psicanalise,
convém ressaltar, deve-se entender que todas as manifestacdes de amor partem do
mesmo principio: a pulsdo sexual. Contudo, ao ser inibida, essa é convertida para
outras finalidades, isto €, dessexualizadas, desviando de sua meta original, a saber,
a unido sexual (FREUD, 1921/2011). Tal destino pulsional ndo é inapropriado na
medida “que as relacdes de amor (ou, expresso de modo mais neutro, os lacos de
sentimento) constituem também a esséncia da alma coletiva” (1921/2011, p. 45).

Nesse registro, segundo Enriquez (1990), Eros vincula os individuos a dois
seres diferentes: o lider e os outros membros, o que explica a perda de liberdade
inerente ao funcionamento das multiddes, pois se trata de um “vinculo, mas um vinculo
opressor (sendo verdadeiramente o Unico vinculo opressor)” (ENRIQUEZ, 1990, p.
62, grifo do autor). Assim, a libido disposta no grupo é dessexuallizada, inibida quanto
a sua meta — assim como 0s impulsos agressivos —, uma vez que, se descarregados,
desintegrariam a ordem grupal. Por isso, para que haja lagos mais duradouros, torna-
se necessario a inibicéo libidinal e a agressiva. “A necessidade de uma acdo comum”,

comenta o psicanalista, “sem investimento libidinal, pode facilitar a instituicdo de uma



116

associacado temporaria, mas ela ndo poderia manter vinculos de modo duradouro”
(ENRIQUEZ, 1990, p. 62).

De acordo com essa logica de funcionamento, é possivel explicar o motivo
gue leva o sujeito a abandonar sua individualidade e permitir ser “sugestionado” por
outros, isto €, “a necessidade de estar de acordo e ndo em oposicao a eles [...] [mas,
sim,] ‘por amor a eles” (FREUD, 1921/2011, p. 45). Algo que néo difere do modo de
funcionamento das massas artificiais, como o Exército e Igreja. Essas, na perspectiva
freudiana, sdo organizacdes que possuem uma coercdo externa que impede sua
dissolucdo bem como a mudanca de sua estrutura. Dentro dessas organizacgoes,
observa Freud, é possivel ver a ilusdo, a simulacdo, de um chefe supremo “que ama
com o mesmo amor todos os individuos da massa” (1921/2011, p. 47) —um elemento,
inclusive, necessario para a coesao grupal, seja o general para o Exército ou Cristo
para os catoélicos. Agindo como pai, o chefe do grupo auxilia seus membros tratando-
os como filhos enquanto a multiddo, por seu turno, investe sua libido tanto no lider
guanto nos demais membros — o cla fraterno.

Assim, para entendermos a necessidade da figura do lider, basta nos
atentarmos, por exemplo, ao fenbmeno do panico que, na auséncia de alguém que
comande a multiddo, ha a possibilidade de sua desintegracdo. Nesse processo, 0
investimento libidinal direcionado no lider e nos demais integrantes esvanece,
ocasionando a perda de confianca na autoridade. Com isso, as ligacées mutuas de
amor sdo desativadas gerando angustia, capaz de superar “todas as consideracdes e
ligacbes” (FREUD, 1921/2011, p. 50). Oriundo dessa angustia de ligacdes rarefeitas,
e analogo ao medo neurdtico, “o panico nasce pela intensificacdo do perigo que afeta
a todos, ou pela cessacdo dos lagos afetivos que mantém a massa coesa [...]”
(1921/2011, p. 51-52).

Na analise adorniana, Hitler tinha consciéncia desse conjunto de fatores
psicolégicos na criagdo de sua atmosfera totalitaria, na qual fazia as pessoas

regredirem a estados passivos, especificamente femininos*°, além de apontar “o papel

40 Vale ressaltar que tal perspectiva é datada na obra freudiana. Em Sobre a sexualidade feminina,
Freud atribuiu a mulher componentes masculino e femininos, abandonando, com isso, aquela
exclusividade acerca do masculino — ativo e feminino — passivo. Pois, para o psicanalista, “As metas
sexuais da menina diante da mée sdo de natureza tanto ativa como passiva, e sdo determinadas pelas
fases da libido que a crianca atravessa” (1933b/2010, p. 387). Portanto, entende-se que mulher em seu
desenvolvimento psicossexual feminina experienciard formas de satisfacéo ativas e passivas.
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da homossexualidade inconsciente na psicologia de massa” (ADORNO, 2015, p. 160).
Pois, nesse panorama, o lider autoritario tenta “manter a energia libidinal priméaria em
um nivel inconsciente, de modo a desviar suas manifestacbes de uma forma
adequada a fins politicos” (2015, p. 163), para que assim seja possivel 0 uso de
técnicas autoritarias.

Esse aspecto autoritario uma vez associado ao uso de técnicas (estratégias)
racionais para mobilizar a irracionalidade, promove uma similitude entre agitador e o
pai da horda primeva. Para Adorno (2015), ambos se coincidem na medida em que
permitem a reducédo dos individuos a meros integrantes do grupo (sujeitos amorfos
gue na homogeneidade da massa ndo possibilita nenhum tipo de diferenciacéo).
Assim como o pai da horda primeva em Totem e tabu, o lider autoritario assume a
posi¢cdo do ideal de Eu do grupo, uma vez que, neste tipo de movimento, nao é
possivel atingir seus objetivos apenas com discursos racionais. E necessario o uso da
irracionalidade e do autoritarismo de modo a despertarem uma parcela “da heranca
arcaica” dos individuos, permitindo, com isso, a fantasia de protec¢éo.

Nesse cenario, deve-se entender por ideal de Eu como aquele mecanismo
oriundo da identificacdo que Freud descreve na obra de 1921, Psicologia de massas
e analise do Eu. Percebe-se que, na formacéo dos sintomas, a identificacdo com o
objeto é desprezada por completo na medida em que “desconsidera totalmente a
relacdo objetal com a pessoa copiada” (FREUD, 1921/2011, p. 63), tratando-se de
uma situacao na qual a pessoa se coloca no lugar da outra, apropriando-se do sintoma

por compaixdo da pessoa adoecida.

[...] sob ainfluéncia da situag&o patogénica essa identificacdo se desloca para
o sintoma que o Eu produziu. A identificac@o através do sintoma vem a ser,
desse modo, o indicio de um local de coincidéncia dos dois Eus, que deve
permanecer reprimido (FREUD, 1921/2011, p. 64, grifo nosso).

Além disso, nesse tipo de identificacdo, deve-se acrescentar que “quanto mais
significativo esse algo em comum, mais bem-sucedida devera ser essa identificacédo
parcial, correspondendo assim ao inicio de uma nova ligagao” (FREUD, 1921/2011, p.
65, grifo nosso). Tal aspecto bastante difundido no interior da multiddo, € um dos
mecanismos psicolégicos que possibilitam sua coesédo. Nesse caso, entende-se que
h& alguns tracos comuns na relacdo lider e membros que correspondem ao ideal de
Eu.
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Ao corroborar acerca da identificacdo, pelo menos em seu terceiro tipo,*! Freud
cita alguns pontos que ilustram tal mecanismo. O primeiro consiste na génese da
homossexualidade na qual o sujeito abandona o objeto, no caso a mée, por quem
esteve fixado durante muito tempo, e o introjeta no Eu (FREUD, 1921/2011). Em outro
exemplo, o psicanalista vienense traz a baila o tema da melancolia em que na perda
real ou factual do objeto amado ha uma auto-depreciacdo do Eu, conjuntamente com
censuras e severas recriminagcdes ao proprio Eu, que representam, na verdade, as
recriminacdes ao objeto perdido: “As andlises revelaram que essa avaliagdo e esses
reproches se aplicam ao objeto, no fundo, e representam a vinganca do Eu frente a
ele. A sombra do objeto caiu sobre Eu [...]. A introjecdo do objeto, aqui, é
inconfundivelmente clara” (FREUD, 1921/2011, p. 67, grifo n0sso).

No estudo da melancolia, Freud observa que hd uma divisdo do Eu, que resulta

41 Acerca dos outros casos, podemos apontar que: No primeiro, Freud elucida que a identificacdo se
caracteriza como a manifestacéo mais antiga de relacdo/ligacédo afetiva e que desempenha expressivo
papel no complexo de Edipo, no qual o garoto tem o pai como um modelo de identificacdo, de objeto
valorizado que deseja ser igual, tornando-se seu ideal. A relagdo que ele mantém com a mée, por seu
turno, é do tipo “por apoio” na qual h4 um investimento direto de sua libido, enquanto na figura do pai
h& uma identificagdo. Por um tempo ndo haverd um conflito entre estes dois eventos, contudo, ao
perceber o pai como obstaculo, como alguém que ira separa-lo da mae, a identificacao torna-se hostil,
na qual impera um desejo de assumir o lugar do pai e ficar com a mée s para ele. Desde sua génese,
portanto, a identificacdo é ambivalente, constituida de admiragdo e 6dio, cujo caminho pode
desembocar na ternura ou no desejo de eliminagdo. Dessa forma, o garoto comporta-se como se
estivesse na fase oral, na qual na organizagdo da libido ha uma incorporacao do objeto pelos atos de
comer, sugar, devorar. Conforme Freud, é onde h& a aniquilagdo do objeto, tal como ocorre nos
canibais que possuem “uma afei¢cdo devoradora por seus inimigos, e ndo devora aqueles de quem néo
pode gostar de algum modo” (1921/2011, p. 61-62). Ao longo do desenvolvimento, o destino da
identificacdio com a imagem paterna pode se perder resultando numa inversdo do complexo de Edipo:
0 pai é visto numa postura feminina e o garotinho passa a deseja-lo vendo-o como uma figura passiva,
no decorrer disso “a identificagdo com o pai se torna precursora da ligacdo objetal com o pai”
(1921/2011, p. 62). Estabelecendo uma diferenciacéo entre as duas situacdes, podemos dizer que na
primeira a crian¢a deseja ser o pai, enquanto na segunda deseja ter o pai, 0 que acaba dependendo o
destino da ligacdo que pode recair sobre o sujeito ou o objeto do Eu. Vale expor, a primeira situagdo
ocorre antes de qualquer escolha, na qual, a identificagdo funciona na tentativa de tornar o Eu
semelhado aquele considerado como “modelo” (1921/2011, p. 62). Mais complexo, conforme Freud
(1921/2011), é o segundo caso de identificagdo que, em linhas gerais, consiste no mecanismo de
formacao neurética de sintomas. Elucidando com um exemplo de uma garotinha que desenvolve uma
tosse parecida com a da sua mae, nesse processo, Freud enxerga a influéncia da consciéncia de culpa,
uma vez que, ndo podendo ser a mée, de modo efetivo, ela o faz pelo sintoma, pelo sofrimento —
exemplo este que consiste na formag¢do completa de um sintoma neurdético. Ou, em contrapartida, o
sintoma pode ser o da pessoa amada, como no caso de Dora que imitava a tosse do pai. Assim, “[...]
s6 podemos descrever a situacéo dizendo que a identificagdo tomou o lugar da escolha de objeto, e a
escolha de objeto regrediu a identificacdo. Ouvimos que a identificacdo € a mais antiga e original forma
de ligacéo afetiva; nas circunstancias da formacé&o de sintomas, ou seja, da repressao [recalque], e do
predominio dos mecanismos do inconsciente, sucede com frequéncia que a escolha de objeto se torna
novamente identificacdo, ou seja, que o Eu adota caracteristicas do objeto” (FREUD, 1921/2011, p. 63,
grifo do autor). Nota-se também, nesse caso, que em alguns momentos nas identificacdes, ocorre de
0 Eu copiar a pessoa amada e, em outras, a ndo amada. Com isso, pode-se dizer que ha uma
identificacao parcial, limitada, na qual apenas um traco da pessoa-objeto é tomado (1921/2011).
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em uma decomposicdo onde em uma parte esta o Eu e na outra esta o objeto perdido
que fora introjetado. A parte que corresponde ao julgamento moral, a critica e a
censura, que nesse periodo se separa do Eu e assume posi¢des criticas e de juizos
morais: € o ideal de Eu. Herdeiro do narcisismo original, primario, este ideal de Eu
surge no narcisismo secundario, o qual ja é capaz de acolher as influéncias do meio,
fazer escolhas objetais do tipo anacliticas e, portanto, diferenciadas. Quando é
incapaz de cumprir as proprias exigéncias, o Eu busca as gratificacdes e satisfacdes
no ideal de Eu que, no desenvolvimento do aparelho psiquico, diferenciou-se do Eu
(FREUD, 1921/2011). E nessa dinamica do ideal de Eu que ocorre a idealizag&o que,
na observacdo de Freud, surge de maneira demasiada nas relacdes de
enamoramento, nas quais ha um falseamento do objeto investido libidinalmente, onde
se opera um exagero de qualidades atribuidas que ndo correspondem a realidade.
Nesse processo, 0 objeto é tratado como o préprio Eu, no qual parte da libido narcisica
é investida.

Em néo poucas formas de escolha amorosa torna-se mesmo evidente que o

objeto serve para substituir um ideal ndo alcancado do préprio Eu. Ele é

amado pelas perfeic6es a que o individuo aspirou para o préprio Eu, e que

através desse rodeio procurar obter, para satisfacdo de seu narcisismo
(FREUD, 1921/2011, p. 71).

Desse modo, Freud entende que o grupo se organiza numa “quantidade de
individuos que puseram um Uunico objeto no lugar de seu ideal de Eu e, em
consequéncia, identificaram-se uns com os outros em seu Eu” (1921/2011, p. 76, grifo
do autor).

Segundo Adorno (2015), esse aspecto apontado por Freud pode ser localizado
na agitacao fascista na medida em que essa se centra na ideia psicologica de um lider
forte, independente se ele governa ou ndo, visto que seu aspecto autoritario satisfaz
a imagem psicologica do pai primitivo onipotente, temido, ameagador e castrador.
Para o frankfurtiano, esse mecanismo psicologico consiste na “raiz ultima [...] da
personalizacdo da propaganda fascista” (2015, p. 165, grifo do autor), na qual o lider
almeja transcender o “pai individual”, transformando-se no “grande pai”, o maior de
todos que, ao invés de discutir racionalmente, de modo objetivo, politicas concretas e
tangiveis, busca, na verdade, uma reiteracao incessante, praticamente exaustiva, “de
supostos grandes homens”, promovendo com isso a mobilizacéo nos sujeitos de uma

posicéo passivo-masoquista,
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[...] uma atitude tanto mais requerida do seguidor fascista quanto mais seu
comportamento politico se torna irreconciliavel com seus préprios interesses
racionais como pessoa privada, bem como com aqueles do grupo ou classe
a qual ele atualmente pertence. A irracionalidade redespertada do seguidor
€, assim, bastante racional do ponto de vista do lider: ela necessariamente
tem que ser uma “convicgdo ndo baseada em percepcgéo e raciocinio, mas
em vinculo erético” (ADORNO, 2015, p. 165-166).

Nessa ldgica, é expressivo o papel da identificacdo e da idealizacdo definidos
por Freud em Psicologia das massas e analise do eu e que sédo retomados por Adorno
ao elucidar acerca da relacéo dos integrantes do grupo com o lider autoritario. Para o
autor da Dialética negativa, a identificacdo estabelecida por Freud com o ato de
devorar langa pistas significativas para o entendimento a respeito do
“‘engrandecimento” da personalidade do sujeito ao se identificar com o agitador.
Gerando um ganho narcisico evidente, o lider exalta sua imagem para que 0s
individuos se identifiquem com ela, de modo que, por fim, ele ndo precise ser erudito
(ou ser dotado de qualidades especiais) para produzir um encantamento. Em outras
palavras, pode-se afirmar que ele ndo precisa conhecer a fundo teorias econoémicas,
sociais ou psicoldgicas; basta, nessa complexa trama, “emprestar” sua personalidade
para que todos se identifiquem com ela — evidenciando, com isso, 0s aspectos
irracionais que compdem a agitacao autoritaria.

Por sua vez, Freud, em Psicologia das massas e analise do Eu, recorre ao
seu “mito cientifico”, Totem e tabu, para elucidar as motivacBes psiquicas que
induzem os sujeitos as sugestées do lider. Para o psicanalista, divergindo da teoria
biolégica acerca do instinto gregario, tal como proposta por Trotter, os homens
desejam ser dominados por um sé sujeito, o lider, o pai tirAnico assassinado:
“Ousemos entdo corrigir o enunciado de Trotter, segundo o qual o homem € um animal
de rebanho, dizendo que ele é antes um animal de horda, membro individual de uma
horda conduzida por um chefe” (1921/2011, p. 83, grifo nosso).

Em Totem e tabu (1913/2012) Freud indica que a sociedade primitiva era
governada por um macho forte e que a sociedade tal como a conhecemos, isto &,
formada pela repressao e pelo estado de direito, nasceu do ato parricida promovido

pelos filhos rejeitados*?. No entanto, nas massas humanas, supostamente

42 De acordo com Freud, em Totem e tabu (1913/2012) — Unica obra social escrita em sua primeira

tépica —, a sociedade esta assentada pela proibigédo do incesto e do parricidio. Tais interdicdes que se
mostram necessarias para o funcionamento do sécius, sdo aquelas que constituem também o ndcleo



121

“civilizadas”, € possivel perceber caracteristicas idénticas as da horda que indicam
“‘um estado de regressao a uma atividade animica primitiva [...]" (FREUD, 1921/2011,
p. 85). Séo elas: declinio da personalidade individual consciente, pensamentos e
sentimentos direcionados ao mesmo lugar, preponderancia da psique inconsciente,
bem como da afetividade, além de uma tendéncia imediata na execucéo das ac¢des,
revivendo, a partir disso, o bando originario.

Diante disso, pode-se entender que houve dois tipos de psicologia: 1) das
massas que corresponde aos filhos que retornam para matar o pai tirano e 2) a
individual que é relacionada ao lider, ao pai autoritario que comandava com a forca e
brutalidade, cujo Eu tinha poucos lacos libidinais, ndo amando ninguém, a ndo ser a
si mesmo ou, salvo excec¢ao, um outro, quando este satisfazia suas necessidades
(FREUD, 1921/2011; ENRIQUEZ, 1990).

Portanto, o chefe “ndo precisa amar ninguém mais, é-lhe facultado ser de
natureza senhorial, absolutamente narcisista, mas seguro de si e independente”
(FREUD, 1921/2011, p. 86, grifo nosso). O pai da horda n&do era imortal, mas tornou-
se apenas apos sua divinizagdo, sua transformacao em totem. Assim, na unido para
o matarem, foi possivel a criacdo da psicologia das massas, 0 que ja denotava um

alcance cultural, uma vez que tinham um objetivo comum de liquidarem o tirano e,

das neuroses, uma vez que ha em todos os individuos “um desejo de matar e permanecer na condi¢ao
de objeto onipotente”. Logo, pode-se afirmar que as proibi¢cdes atuam sobre os desejos, tendo em vista
que “ndo é necessario proibir o que ninguém deseja fazer, e, de todo modo, o que se proibe
enfaticamente deve ser objeto de um forte desejos [...] onde existe uma proibicdo deve esconder um
desejo” (FREUD, 1913/2012, p. 114-115). Assim, na sociedade ha o afastamento daqueles sujeitos que
violaram as leis do incesto e do parricidio, pois torna-se objeto de contagio. Além disso, é pertinente
expor que o que Freud fornece em Totem e tatu € a génese da civilizagdo que fora efetivada pelo
assassinato de um pai temido e autoritario e ndo pelo livro consenso dos homens, num contrato social
harmonioso. Diferente de um contratualismo moderno, o psicanalista argumenta que no bando
originério, na horda primeva, os filhos expulsos pelo tirano retornam e o mata. “Unidos”, argumenta
Freud, “ousaram fazer o que nao seria possivel individualmente. (Talvez um avancgo cultural, 0 manejo
de uma nova arma, tenha lhes dado um sentimento de superioridade). O fato de haverem devorado o
morto ndo surpreende, tratando-se de canibais. Sem divida, o violento pai primevo era o modelo temido
e invejado de cada um dos irméos. No ato de devora-lo eles realizavam a identificacdo com ele, e cada
um apropriava-se de sua forca. A refeicdo totémica, talvez seja a primeira festa da humanidade, seria
a repeticdo e a celebracdo desse ato memoravel e criminoso, com o qual teve inicio tanta coisa: as
organizacfes sociais, as restricbes morais, a religido” (FREUD, 1913/2012, p. 216-217, grifo n0osso).
Assim, segundo Enriquez (1990), com o registro da internalizagdo do pai morto, e a sua divinizacao
como totem, na promessa de que um crime daquela algada néo voltaria acontecer, os irmaos fundaram
a sociedade. Estes aspectos foram transmitidos para as outras gera¢cbes, denotando que aqueles
sentimentos ambivalentes experienciados outrora, na génese cultural, nao diferem daqueles processos
animicos da vida individual, uma vez que “a civilizacdo vive do assassinato e da repressdo do
assassinato, do desejo insatisfeito e da vontade de transgresséo das normais. O Edipo é o elemento
estrutural da civilizagdo. Toda civilizagdo tem, entdo, uma esséncia neurética. A passagem da forca a
civilizacdo é a passagem de um mundo regido pela forca a um mundo governado pela neurose”
(ENRIQUEZ, 1990, p. 46, grifo do autor).
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com isso, foram compelidos “[...] por assim dizer, a psicologia da massa. Seus ciimes
sexuais e sua intolerancia vieram a ser, em Ultima analise, as causas da psicologia
massa”’ (FREUD,1921/2011, p. 87). Porisso, o lider da massa continua sendo o antigo
temido e amado pai da horda primeva (ADORNO, 2015).

Se, a nosso ver, a presenca desse pai se reatualiza, denotando um desejo
latente pelo mesmo, ndo soa descabido, seguindo os rastros freudianos, afirmar que
a massa tem um desejo de ser dominada, uma sede por autoridade, por alguém que
comande e lhe diga o que fazer, visto que “o pai primevo é o ideal da massa, que
domina o Eu no lugar do ideal do Eu” (FREUD, 1921/2011, p. 91). Por isso, nesse
processo de identificacdes mutuas, o lider da multidao € idéntico ao hipnotizador que
desperta uma parcela da heranca arcaica dos sujeitos — aquela relacionada as
primeiras figuras de amor, 0os pais — e, com isSso, posicionando-se como uma
personalidade forte e potente, enquanto os membros apresentam atitudes passivo-
masoquistas (ADORNO, 2015).

Portanto, para que seja possivel uma coeséao grupal € fundamental a presenca
de um lider que assuma a posi¢do de “pai-ordenador” que promova identificacdes
matuas, através do ideal de Eu, isto €, uma figura que represente os anseios dos
sujeitos diante dos conflitos dos préprios homens na vida civilizada. Com isso, vale
ressaltar que tamanha dimensao iluséria acerca da lideranca autoritaria ndo soa
nenhum pouco distante daquela que os homens tém pela providéncia divina. Freud,
em O futuro de uma ilusédo (1927/2014), observou que os homens anseiam pelo pai
guando, em seu desenvolvimento, percebem que estdo totalmente desamparados
(um desamparado estrutural, necessario e inevitavel). Com isso, incorporam 0s
valores religiosos, sentindo-se mais “enriquecidos”, como se tivessem acesso ao que
é de mais valioso na vida.

Nesse registro, argumenta Adorno (2015), por meio da imbricacdo desses
mecanismos, o lider parece “adivinhar” as “necessidades psicoldgicas” do grupo, uma
vez que reflete aquilo que os sujeitos sdo, ao exteriorizar 0 que ninguém tem coragem
de fazé-lo de maneira desinibida, cujas falas repetidas denotam uma espécie de
compulsdo tipica de “carater oral” na qual ele se expressa de modo incessante com o
objetivo de enganar quem os segue. Diante disso, percebe-se que seu encantamento
esta contido no exercicio e na peculiaridade de sua oralidade: uma linguagem sem

inibicbes, desprovida de “significado racional” que funciona como “magica” e que
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favorece, com o auxilio dessa compulsao, “aquelas regressdes arcaicas que reduzem
os individuos a membros de multidées” (ADORNO, 2015, p.181).

Nessas circunstancias, entende-se que as pessoas caem de joelhos diante do
lider autoritario porque “padecem geralmente do conflito moderno caracteristico entre
uma instancia do eu racional, fortemente desenvolvida e autoconservadora, e o
continuo fracasso em satisfazer as demandas de seu proprio eu” (ADORNO, 2015, p.
169) e que tem como resultado fortes impulsos narcisicos que sao satisfeitos via da
idealizac&o, por meio de uma “transferéncia parcial da libido narcisica ao objeto” e que
“corresponde a semelhanca da imagem do lider com um engrandecimento do sujeito”
(2015, p. 169). Tamanha subserviéncia se efetiva a partir do momento em que o
individuo faz do lider o representante do seu ideal de Eu, e investe neste sua libido.
Assim, o que o sujeito faz € amar a si mesmo, livrando-se “das manchas de frustracéo
e mal-estar que desfiguram a imagem de seu proprio eu empirico” (ADORNO, 2015,
p. 169).

De carater narcisista, o lider autoritario assume nitidamente aquela imagem
sublinhada acerca do “pai da horda primeva” que Hitler soube fazer uso: temido,
violento e que, simultaneamente, desperta admiracao e identificacdo. Diante disso,
se sua capacidade de promover discursos racionais com fins objetivos é rarefeita,
demonstrando que ndo ha nada para oferecer as pessoas, além de sua imagem

superexaltada, ele promove uma paradoxal a¢do de “ameaca e recusa’, isto €,

o lider somente pode ser amado se ele mesmo ndo amar [...] Embora apareca
como super-homem, o lider precisa, ao mesmo tempo, operar o milagre de
aparecer como uma pessoa mediana, tal como Hitler posava como uma uniao
de King Kong e barbeiro suburbano (2015, p. 171).

Ou seja, para um ganho narcisico mais eficaz, ele posa como “pequeno
grande homem”: apesar de onipotente, apela para discursos de que €, na verdade,
um homem do povo, um nacionalista, viril, ndo corrompido, seja pela rigueza material
e espiritual. Nesse registro, argumenta Rouanet (1989), h4 uma espécie de “jogo de
espelhos”, um “vai-e-vem” entre a imagem do lider e os aspectos autoritarios dos quais
os seguidores se identificam. Um processo orientado e ndo meramente aleatério como
pode parecer a primeira vista, pois o sujeito ao se identificar com o lider, na verdade,
esta se identificando “com o sistema de for¢as sociais que ele representa” (ROUANET,
1989, p. 132).
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Nessas condi¢des, o agitador lanca méo de um expediente bastante eficiente,
no angariamento das massas: o “interesse humano”. Em A técnica psicolégica das
palestras radiofonicas de Martin Luther Thomas (2009c), Adorno aponta que tal
estratagema utilizado pelo pastor presbiteriano Martin L. Thomas, caracteriza-se por
um “ardil interesse humano”, que consiste num “fingimento deliberado de proximidade
pessoal, calor e intimidade” 43(2009c, p. 34; traducdo nossa). Convém notar, no caso
de Thomas, que esse dispositivo esta direcionado as mulheres de uma classe média
desapontada, geralmente, solitarias e velhas, onde atua como uma espécie de
“filésofo de cozinha” que busca, pelas suas palavras, trazer algum conforto aos
coracOes desesperados.

Apesar de peculiaridade do enderecamento do discurso de Thomas ao publico
feminino, Adorno percebe essa atitude em agitadores de um modo geral (apesar de
sua auséncia na propaganda nazista). Isso se justifica pelo fato de, nos Estados
Unidos, as pessoas viverem sob uma presséo cultural e tecnologica “claustrofébica”
que as fazem necessitar de “narcotico forte”. Nesse caso, o radio assumia um papel
significativo neste entorpecimento, que levava a voz do “pequeno grande homem”
para dentro das casas (ADORNO, 2009c, p. 34).

Assim, nas palestras de Thomas, operava-se o expediente do “velho e bom
tempo passado” que se baseia na glorificacdo de um passado obsoleto, ao que esta
fora de moda, atribuindo-lhe uma “énfase especial”, pois a novidade parece provocar
uma espécie de ressentimento para aqueles que nao “desfrutam” dos ultimos
lancamentos e beneficios da sociedade administrada. Para compensar esse
sentimento, Adorno (2009c) entende que Thomas visa enfatizar o carater
conservador, tradicional daquilo que é velho e conhecido entre todos, atribuindo
valores e sentimentos as imagens do passado, uma “patina” ausente nas novidades.
Para que isso seja satisfatorio, ele faz um “glamour” de sua “igreja sem glamour” ao
promové-la de maneira propagandistica: apesar de velha e com poucos recursos é o
lugar em que todos amam Cristo. Com isso, conforta o ressentimento e frustracao dos
seus seguidores ao “capitaliza-los” com um modo de vida “moralmente superior”.

Além disso, a agitacdo fascista consiste em suas “performances”, em seus
“shows”, nos quais, conforme Adorno em Antissemitismo e propaganda fascista

(2015), existe uma gratificacdo que € oferecida aos seguidores e que esta alinhada,

43 “[...] la ficcién deliberada de la proximidad personal, la calidez y la intimidad”
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com a inddstria cultural da novela na qual ele vende** alguma uma “ideia”, geralmente
“seus proprios defeitos psicolégicos” (p. 144) e produzindo, a partir disso, uma
“similaridade estrutural” (2015, p. 144), proxima da ideia de “truque de unidade”
(ADORNO, 2012). Para tanto, os lideres recorrem as imagens ultrapassadas, exaltam
aguilo que supostamente foram no passado, se autoproclamam e, assim, facilitam as

aspiracdes da massa e a adesao dos integrantes iludidos.

A construgdo do lider autoestlizado é uma performance reminiscente do
teatro, do esporte e do assim chamado renascimento religioso. E
caracteristico dos demagogos fascistas se vangloriar de terem sido herois
atléticos em sua juventude. E assim que se comportam. Eles gritam e choram,
lutam com o demdnio em pantomimas e tiram seus casacos ao atacarem
“aqueles poderes sinistros” (ADORNO, 2015, p. 145).

Nesse movimento, o tedrico critico destaca que ha continuamente cerimodnias
ritualistas e diferencia¢fes hierarquicas que s6 apresentam algum éxito gracas ao uso
de “razdes puramente psicotécnicas”, nas quais as estruturas criadas artificialmente
“coadunam” com o desejo sadomasoquista da multiddo. Adorno (2015) denomina tal
aspecto de “tendéncia de pisar nos debaixo” que se caracteriza pela perseguicao de
minorias, seja ela qual for, através de uma separacdo entre “ovelhas brancas” e
“negras”. Concomitante a isto, o édio no interior do grupo é canalizado para o exterior,
tal como apresentado por Freud em Psicologia das massas e analise do Eu: se Eros
esta no interior da massa integrando lider e membros, logo, as pulsées agressivas,
por sua vez, sao direcionadas para os “inimigos” — aqueles que ndo integram o grupo,
os de fora, out-group — o Unheimliche.

Essa “tendéncia de pisar nos debaixo”, vendo-os como inferiores, abjetos, esta
associada a uma espécie de “posicdo de ciclista” que, segundo Crochik (2006),
funciona como um atenuador, ou eliminador, da sensacdo de fragilidade que
representa tudo aquilo que o sujeito precisou abandonar para o seu desenvolvimento
tanto individual quanto cultural. Nesse abandono, gera-se um conflito com a
autoridade que s6 pode ser resolvido na submissao e projecado de impulsos agressivos

nos nao-integrantes do grupo.

44 Nota-se, conforme expressou Adorno em Lideranca democratica e manipulacdo de massas (2012),
gue o lider autoritario fala a todo o momento em “termos venda”, fazendo com quem seus seguidores
creiam, por outro lado, que néo estd vendendo nada, pois h& no agitador um medo “de nossa resisténcia
as vendas e, por isso, martela em nossas cabecas a ideia de que é uma alma pura, enquanto 0s outros
tentam nos fazer de trouxas. Na condi¢cdo de publicitario espertalhdo, explora até mesmo nossa
desconfianca na publicidade” (p. 9).
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Logo, para que essa légica de “pisotear” os outros tenha éxito, € preciso que o
sujeito se identifigue de alguma maneira com a cultura e os valores estabelecidos
(HORKHEIMER; ADORNO, 1973). Diante disso, entende-se que quanto mais esses
valores forem inflexiveis e onipotentes, mais o0s sujeitos tornam-se rigidos e perdem
sua substancia autbnoma. Seus pensamentos bem como sua sensibilidade sé&o
orientados de modo hierarquico e isso, ha acepcao dos tedricos criticos, estao ligados
a certas caracteristicas particulares da infancia (HORKHEIMER; ADORNO, 1973).

Nesse registro, para Horkheimer e Adorno (1973), o sujeito de carater
autoritario, aquele com a maxima pontuacdo na Escala F*, quando crianga,
frequentemente sofreu graves traumas ligados a um pai muito severo ou ausente de
afeto; denotando que aquilo que se manifesta na atualidade (na vida adulta) esbarra
em componentes afetivos de outro tempo, a infancia. Em parte, para os teéricos
criticos, isso parece justificar a auséncia efetiva de afetos nas relacdes com o outro,
gue se manifesta por uma superficialidade sentimental que reverbera, inclusive, com
pessoas muito proximas. Esse tipo de sujeito, nas condi¢cdes aqui apresentadas,
possui uma estrutura relativamente rigida, independente da ideologia politica,
tratando-se de um individuo que se submete a autoridade em uma espécie de
‘reconhecimento cego” e que enfatiza valores convencionais, posando como bem-
comportado, de conduta reta, com éxitos, diligente e capacitado para trabalhar,
gozando de boa saude fisica, um sujeito normal (HORKHEIMER; ADORNO, 1973).

Apesar de procurarem adotar as atitudes de pessoas normais — e é até
possivel que sejam, no sentido de um bom comportamento funcional, na vida
pratica — trata-se de individuos com profundas lesdes psiquicas, prisioneiros
de seu ego vulneravel e fraco, incapazes de ter acesso a tudo o que estiver
além de seus interesses, pessoais ou grupos limitados (1973, p. 179-180).

Isso se relaciona com a dindmica da ordem social administrada, na qual,
mergulhados na burocratizacdo e na fungibilidade de suas rela¢des, os individuos nao
‘percebem” sua transformagdo em objetos, cujos relacionamentos tornam-se
superficiais e sem substancia. Desse modo, observa Gagnebin, o sujeito “esclarecido”

nao se permite a nenhuma identificacéo fora daquelas estabelecidas pelas regras e

45 Composta por nove variaveis, a Escala F buscou detectar, no publico entrevistado, a sindrome
autoritaria. As varidveis eram: “submissdo a autoridade, a agressividade autoritaria, o0
convencionalismo, a projetividade, a anti-introspecc¢ado, a preocupa¢cdo com o comportamento sexual
das pessoas, a valorizacdo do poder e da dureza, a supersticdo e a estereotipia, a destrutibilidade (ou
visdo catastrofica do mundo) e o cinismo” (ZUIN; PUCCI; LASTORIA, 2015, p. 27).
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normas da “sociedade de classes organizada pelo lucro” na qual os individuos “tém
por obrigacao seguir as leis da producéo capitalista, a lei do trabalho em vista da mais-
valia (e ndo da realizag&o pessoal ou coletiva), a lei da sexualidade familiar e higiénica
com papeis sexuais bem determinados” (2006, p. 85).

Na exigéncia de uma autodeterminacéo, aquela ligada ao self-made man, cuja
figura prototipica € Ulisses, ao adentrar no grupo, o sujeito é proibido de qualquer tipo
de reflexdo, intelectualidade ou imaginagéo, uma vez que estes colocariam em risco
sua suposta “seguranga”, gerando uma sensacao de panico, desorientacdo. Nesse
seguimento, o terreno torna-se fértil para que o lider autoritario pinte e construa o
mundo a sua maneira e que, aos olhos dos seus seguidores, ja esta pré-determinado
gracas aos bens culturais que incessantemente produzem tanto a artificialidade de
suas relagbes quanto os esquemas e pensamentos estereotipados. Com isso,
ressalta-se, os individuos acreditam que o mal seria produto de “forcas estranhas”; o
gue, na visdo de Horkheimer e Adorno, explica certo apego das massas a “poderes
superiores”, esquivando-se de qualquer responsabilidade. Paradoxalmente, desejam
a autodestruicdo, porém, como ndo podem confessar seu desejo, projetam

[...] sobre o inimigo, escolhido ou inventado para esse fim, ou o outro o vé a
ele como tal, sendo sempre representado como um ser igualmente inferior e
perigoso. Assim nascem as ‘conspiragdes’ e outras coisas misteriosas e
obscuras que circulam pelo mundo; e o carater ‘decadente’ das vitimas
escolhidas intervém sempre como argumento dos carrascos totalitarios de
qualquer espécie, para justificar a eliminacdo daquelas (HORKHEIMER,;
ADORNO, 1973, p. 179).

Nota-se, nesta reflexdo, o bom uso que Adorno faz da teoria psicanalitica,
principalmente acerca das motivacdes psiquicas envolvidas nas formacgdes coletivas
mencionadas. Para o filésofo alemao, o psicanalista vienense ja lancava luz sobre o
in-group enquanto os amados e 0 out-group para os rejeitados, excluidos e nisso
consiste seu mérito, uma vez que Freud, em plena era liberal, observou que néo
haveria uma tolerancia com os out-groups (ADORNO, 2015).

Nesse caso, 0 progresso social necessariamente nao poderia produzir
seguranca e tolerancia com os excluidos, o que permitiu a Freud dispensar a iluséo
liberal de um progresso em relagdo aos afetos humanos no que tange a unido de

todos* (ADORNO, 2015). Algo que, por sinal, o psicanalista tratou de maneira

46 Conforme elucidamos na introducdo do presente trabalho, analisando o livro Sublimacdo e
Unheimliche (PARENTE, 2017), a Primeira Guerra Mundial teria sido o marco histérico que mudou a
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pessimista, mas bastante realista, em O mal-estar na civilizacdo (1930/2010), quando
trouxe ao debate a questdo da agressividade humana ligada a pulsdo de morte,
Thanatos, como um elemento impeditivo do amor, — principalmente aquele
concernente ao amor universal do mandamento cristdo: “Amaras teu proximo como a
ti mesmo”. Em psicanalise, tal maxima nao pode ser entendida como amor pelo bem
comum, altruista, mas de um amor-proprio, narcisico (FREUD, 1930/2010).

Assim, destaca Adorno (2015), na agitacao fascista ha um evidente beneficio
tipicamente narcisista fornecido pela propaganda autoritaria, uma vez que esta sugere
continuamente que os membros dos grupos séo melhores e superiores que os de fora;
denotando aquilo que Freud descreve como “narcisismo das pequenas diferengas”.
Tal mecanismo auxilia na formagé&o grupal, mais precisamente na disposicéo da libido
investida no interior do grupo, de modo que seja possivel neutralizar a agressividade.
Com isso, a impossibilidade de amar os outros (de maneira altruistica) desmorona
diante do narcisismo das pequenas diferencas, haja vista que “sempre € possivel ligar
um grande numero de pessoas pelo amor, desde que restem outras para que se
exteriorize a agressividade” (FREUD,1930/2010, p. 81).

Na multiddo (grupo, massa, movimento, organizacdo, seja qual nome for) a
coesado soO ocorre quando a agressividade € neutralizada no seu interior. Operacéo
essa que, segundo Fuks (2014, p. 101), s6 tem sucesso no apagamento da
“ambivaléncia do amor-6dio” mantendo, em larga escala, o amor aos idénticos e
direcionando os impulsos agressivos para o exterior. Nesse jogo do narcisismo das
pequenas diferencas, em que ha uma valorizacdo da identidade grupal e um
menosprezo de outras identidades consideradas inferiores, o que se testemunha é o
odio a alteridade, atestando, de acordo com Fuks (2014), que o Eu é dividido, cindido,
estranho em sua prépria casa. Desse modo, ao levar o narcisismo das pequenas
diferencas ao seu extremo, observamos seu desembocar no racismo e na
segregacao, tipicos, por exemplo, de sistemas politicos demagogos e totalitarios, nos
quais operam apagamentos de alteridades (FUKS, 2014).

Para Fuks, isso se configura na “repulsa do sujeito (individual ou coletivo) ao
que lhes € intimo e familiar, mas projetado sobre o objeto externo a quem endereca o

6dio” e, de maneira precisa, salienta que o “potencial de excluséo, situado para além

percepcao de Freud em relacdo ao destino pulsional na cultura. Nao é fortuito que a partir de 1920, o
psicanalista vienense faz uma mudanca esquematica na teoria psicanalitica na qual, de acordo com
Mezan (1982), o tema da violéncia tornou-se central.
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de uma diferenciacdo entre o ‘eu’ e 0 ‘outro’ ou entre ‘nés’ e os ‘outros’ visa,
justamente, eliminar a diferenca” (2014, p. 101, grifo nosso). Os outros, 0s estranhos,
0s ndo-idénticos, isto é, aqueles que ndo participam das regras morais e dos grupos,
séo hostilizados e excluidos, quando ndo exterminados, seja por pequenos grupos,
como neofascistas, por exemplo, ou pela violéncia legitimada pelo Estado como, em
casos extremos, do totalitarismo.
Como a cultura exige de cada um renuincias e obediéncia para sua manutencao
e perpetuacao, cada sujeito deve estar dentro de certos parametros de ordem, limpeza
e beleza (FREUD, 1930/2010). Na tentativa de se autoconservarem nesta sociedade
na qual o mal-estar € evidente, ou melhor, de ndo lidarem com a recordacdo do
ingresso traumatico na vida civilizada, os sujeitos repelem a diferenca, justamente
porque ela ndo esta ajustada a norma e as relacdes que operam pelo principio de
identidade. Pois, observa Matos (1989), enfrentar a alteridade, no fundo, significaria
ter que lidar, ao mesmo tempo, com aquilo que ha de misterioso em nos.
Aceitar a alteridade seria permitir que se afirmasse algo diferente de mim e
mesmo como confrontacdo minha, algo que, pelo menos parcialmente,

permanecendo misterioso, seria imprevisivel e, nesta medida fonte de perigo.
O encontro com o outro se releva arriscado (1989, p. 148, grifo da autora).

Diante disso, aqueles que se afastam desses e outros ideais, conforme a
exigéncia dos imperativos sociais de cada grupo, comunidade ou nacdo, s&o
marginalizados e excluidos, evidenciando assim o paradoxo da civilizacdo: a mesma
sociedade que cria os imperativos de uma possivel emancipacdo dos homens carrega
em seu cerne os elementos para sua propria destruicao.

Nesse registro, Adorno destaca que qualquer tipo de critica, introspecc¢ao ou
desvio produz uma perda narcisica que provoca ressentimento e faria, onde aimagem

do ndo-idéntico, a alteridade, gera angustia.

Isso explica a violenta reacéo de todos os fascistas contra o que eles julgam
zersetzend (destrutivo), aquilo que desmascara seus valores mantidos
obstinadamente, e também explica a hostilidade de pessoas preconceituosas
contra qualquer tipo de introspec¢é@o. Concomitantemente, a concentracdo de
hostilidade sobre o out-group elimina a intolerancia do préprio grupo, ao qual
arelacdo de uma pessoa seria, de outra forma, altamente ambivalente (2015,
p. 177).

Nessa dinamica de manipulacédo, opera-se o “truque da unidade” no qual os

agitadores enfatizam as qualidades do grupo na tentativa de pulverizar as diferencas
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em seu interior, nivelando os sujeitos. Por isso, ndo é fortuito o uso de frases como
“‘estamos no mesmo barco”, “somos todos uma Nacgao”, “somos a ultima esperanga”
etc. Assim, exaltam que “ninguém deve ser melhor do que ninguém”, logo, “o esnobe,
o intelectual, e quem busca o prazer sdo sempre atacados” (ADORNO, 2015, p. 178).
Dessa forma, criam uma identidade grupal, excluindo toda forma de alteridade: negam
a existéncia do outro (ndo-idéntico), para que assim, possam afirmar a sua propria.
Com isso, a realidade e suas contradicbes sao reduzidas a meros dados que podem
ser solucionados de maneira simples, que beira a ingenuidade infantil, e a culpa pelos
“‘males” da sociedade é depositada naqueles que ndo pertencem a massa, ao cla.
Desse modo, toda forma de alteridade, ndo-identidade, que ndo se adequa as leis

rigidas do lago social sdo excluidas, uma vez que

Quanto menos eles querem que a inerente estrutura social mude, mais
tagarelam sobre justica social, insinuando que nenhum membro da
“‘comunidade do povo” deve se permitir prazeres individuais. Igualitarismo
repressivo em vez de realizacdo de verdadeira igualdade através da aboli¢céo

de repressdo é parte e parcela da mentalidade fascista e é refletida no
dispositivo “se vocé soubesse” dos agitadores, que promete a revelacao
vingativa de toda sorte de prazeres proibidos usufruidos por outros
(ADORNO, 2015, p. 178).

Néao é fortuito que o filésofo aleméo indique, em Lideranca democrética e
manipulacdo das massas (2012), que o desejo de exterminar esteja intimamente
ligado com as ideias de sujeira e podridao e que caminham com valores externos de
limpeza e asseio. Por isso, desejam “limpar a casa”, lancando mé&o de apelos
especificos como, por exemplo, a posicdo de martir e a revelacdo de segredos
tenebrosos que estao relacionadas aqui com a posicao do “pequeno grande homem”.
Para Adorno e Horkheimer, em Dialética do esclarecimento, esse estratagema esta
em consonancia com a dindmica da vida estipida, em que 0s assassinatos aparecem
como um “passatempo pueril” (2006, p. 142), revelando a inexisténcia de um
antissemitismo verdadeiro, e muito menos um antissemita “nato”.

Por isso, a nosso ver, diante das questdes abordadas, entende-se que o apelo
pela morte do outro, esta relacionado a irracionalidade em que todos os homens estéao
mergulhados e que favorece o desconhecimento acerca dos motivos pelos quais
almejam a eliminacdo do estranho (Unheimliche). Se h& algum conhecimento na
massa acerca dessa violéncia, este é rarefeito, insipiente no que tange a producao de

algo reflexivo ou mesmo emancipador e que, a0 mesmo tempo, possa impedi-la de
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levar a cabo suas ac¢fes violentas. Assim, nesse declinio de pensar sobre si mesmo,
os individuos ndo entram em contato com suas proprias questdes existenciais, suas
frustracdes, com a sua histéria pessoal. Tal elemento fica evidente na seguinte
afirmacao de Adorno e Horkheimer acerca dos mandantes dos crimes que, quando

nao se satisfazem economicamente nem sexualmente,

[...] ttm um 6dio sem fim; ndo admitem nenhum relaxamento, porque nao
conhecem nenhuma satisfacéo. Assim, € uma espécie de idealismo dindmico
gue, de fato, anima o bando organizado dos ladr6es assassinos. Eles saem
a pilhar e constroem uma ideologia grandiosa para isso, e falam
disparatadamente da salvacdo da familia, da patria, da humanidade
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 142).

Como “martir’, expde Adorno (2012), um dispositivo bastante eficaz para
manipular as massas e promover o 6dio, afirma que é perseguido por forcas politicas
ou sobrenaturais e, com isso, se autodenomina como “honesto” que se sacrifica com
diligéncia pela causa e que vive de maneira modesta, ndo se identificando como
“politico”, mas como um homem distante do jogo sujo dos poderes corruptos. Desse
modo, finge soliddo para que seja possivel capturar a simpatia dos ouvintes,
argumentando que a vida é complicada, fria, desumana, ao reconhecer que, no fundo,
“todo mundo de algum modo € solitario” (2012, p. 9). Assim, empresta sua imagem
para que as pessoas se identifiquem com ele e com sua causa politica, pois “ele
parece ser um de nds, alguém que sofre das mesmas causas das quais todos nos
sofremos” (ADORNO, 2012, p. 9). Entretanto, ele ndo estd completamente sozinho.
Trata-se, na verdade, de um homem de conexdes, um mandatéario de forcas politicas
e econbmicas, e que se vangloria, sempre que possivel, ao ler “a carta daquele
senador que o elogia pelo seu zelo patriético” (ADORNO, 2012, p. 9).

Paralelamente, ao criar esta imagem de um homem limpo, honesto, sem
maculas, estd sempre denunciando a corrupcao e afirmando que abomina qualquer
tipo de “saque publico”. No entanto, o proprio agitador € o “saqueador da politica”,
sempre andando com “guarda-costas”. Além disso, ele esta alinhado com os
bastidores da politica corrupta e “interesses financeiros obscuros e tudo o mais que
pertence a escuridao. [Apesar disso] esta sempre gritando “peguem o ladrao!” (2012,
p. 9). Como “lobo solitario”, mobiliza o sentimento de orgulho de seus ouvintes ao
martelar em suas cabecas que é um sujeito de muitas necessidades. Ele os posiciona

como pobres “ovelhas”, pois “tenta cortejar nossa vaidade, sugerindo que tudo
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depende de irmos a sua ajuda, ele realmente s6 quer nos tornar seus seguidores,
esses homens que s6 dizem sim e que agem automaticamente de acordo com suas
ordens” (ADORNO, 2012, p. 9).

Nesse seguimento, utiliza o artificio da ‘insinuacdo” que consiste em uma
promessa de revelacdo de “segredos tenebrosos”, num jogo de “Se vocés
soubessem...”, no qual culpa as pessoas que ele considera mas pelos infortanios dos
quais a sociedade padece. Com isso, “ao invés de discutir questdes sociais e politicas
de maneira objetiva, ele culpa as pessoas mas por todas as doencas da qual
padecemos [...] acusando negociatas, corrupcao e sexo” (ADORNO, 2012, p. 9, grifo

FN 1}

nosso). “Posa” de “cidadao indignado” e que esta “farto” de toda forma de corrupcao.
Consequentemente, afirma em suas promessas, sem medo de parecer desumano ou
mesmo paranoico, que deseja limpar a casa e nisso promete fazer “revelagbes
sensacionais”, escandalosas, “de historias fantasticas”, de arrepiar o cabelo”
(ADORNO, 2012, p. 9).

No entanto, como ndo cumpre aquilo que promete, indica que seus segredos
sdo tenebrosos demais para serem ditos em publico e, nesse jogo, afirma que os
ouvintes “sabem muito bem do que ele esta falando”, suspendendo a revelacao:
“Quando ele conta toda a historia, fornece a seus ouvintes a espécie de gratificacédo
gue eles costumam obter de coluna de fofocas e paginas de escandalos, s6 que em
cores muito reluzentes” (ADORNO, 2012, p. 9). E, desse modo, busca corrigir 0os erros
dos outros, além de satisfazer parcialmente a curiosidade dos ouvintes, “aliviando-os

do tédio de suas vidas monétonas” ao mesmo tempo que emprega uma gratificacdo*’.

Muitas pessoas ndo viram a cabeca quando sentem o cheiro de maus odores,
mas, ao contrario, respiram avidamente o ar emprestado, aspiram o fedor e
tentam descobrir de onde ele vem, embora lamentando o quanto tudo é
repulsivo. Ndo existe dlvida de que essas pessoas, embora nem mesmo
cheguem a notar, desfrutam do mau [sic] cheiro. Trata-se de uma disposicio
amplamente disseminada, para qual o agitador escandalosamente apela
(2012, p. 9-10)*8.

47 Convém expor um ponto pertinente que Adorno destaca em Antissemitismo e propaganda fascista
no qual elucida que a insinuagdo é “empregada e insinuada como uma gratificacédo per se.”, com isso,
ndo é absurdo que quando os ouvintes escutam frases como “aquelas for¢as sombrias, e vocés sabem
quem eu tenho em mente”, relacionem com o judeu ou inimigo criado artificialmente. Desse modo, 0s
integrantes sao tratados como “in-group”, uma vez que sabem “tudo o que o orador deseja lhes contar
e que concorda com ele antes de qualquer explicacdo. A concordancia de sentimento e opinido entre
locutor e ouvinte, acima mencionada, € estabelecida por insinuacdo, que serve como confirmacdo da
identidade béasica entre lider e seguidores” (ADORNO, 2015, p. 150).

48 Na Dialética do esclarecimento, Adorno e Horkheimer (2006), ao elucidarem acerca das chacotas
dos aleméaes sobre a fisionomia do nariz dos judeus, expBem que o ato de cheirar consiste no
“testemunho mais evidente da ansia de se perder no outro e com ele se identificar” (p. 152). Trata-se
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Dessa forma, podemos dizer que a violéncia sobre o estranho adquire sentido
gquando percebemos que essas pessoas, segundo Adorno, invejam outras que
supostamente sdo mais felizes do que elas, quando percebem que alguém faz coisas
“‘que secretamente elas gostariam de fazer para si mesmas” (ADORNO, 2012, p. 10).

Além disso, nota-se que nesse esquema da revelacdo e suspensdo de
segredos, ao lancar insinuacdes vagas, incitando “selvagens imaginagdes”, o lider
autoritario permite que cada um pense 0 que quiser acerca do assunto, ndo expondo
tudo a publico. Por tratar-se de assuntos supostamente perigosos, cria expectativa
nos ouvintes, tal como nas novelas ou seriados em que a pessoa precisa assistir o
préximo capitulo. Com esse estratagema, age como quem tem acesso as informacgdes
dos bastidores daquilo que denuncia e promete que um dia vai colocar tudo em “pratos
limpos”, em “evidéncia”, ao promover, junto com seus seguidores, a “justica” — uma
espécie de grande acerto de contas, mesmo que para isso tenham que derramar
sangue. Nesse registro, ele angaria os membros para seu grupo, fornecendo-lhes a
sensacao de confianga ao “comungarem” o mesmo segredo.

Obviamente seus ouvintes jamais ousariam realizar as faganhas que ele
atribui aos seus inimigos. Quanto menos eles podem satisfazer seus desejos
extravagantes de luxo e prazer, mais furiosos eles se tornam contra aqueles
que, segundo fantasiam, usufruem do fruto proibido. Todos querem “punir 0s
bastardos”. Enquanto da suculentas descricbes de orgias de champagne
celebradas por politicos de Washington e banqueiros de Wall Street com
dancarinas de Hollywood [sic], ele promete o dia do ajuste de contas, quando,

em nome da decéncia, ele e sua turba celebrardo um bom e honesto banho
de sangue (ADORNO, 2012, p. 10).

Para Adorno, o fascismo possui um ritual cujo carater simbdlico especifico é
o sacrificio. Nas acusacfes, bem como nas projecdes de desejos ocultos, o que se
almeja é o sacramental assassinato da vitima escolhida, do “bode expiatorio” (2015,
p. 150). Logo, pode-se afirmar que no interior da politica autoritaria reside o desejo
pelo assassinato ritualistico que promete “limpar a casa” e purificar a sociedade. Isto,
para Adorno, evidenciava-se em discursos de padres fascistas na regido da Costa

Oeste norte-americana nos quais afirmavam que nao poderia haver perdado pelos

do mais expressivo dos sentidos, ligado a uma nostalgia pelas formas de vida consideradas inferiores,
de uma unido imediata com a natureza, isto é, com o animalesco, “com a terra e o barro [...] Ao ver, a
gente permanece quem a gente €, ao cheirar, a gente se deixa absorver. E por isso que a civilizagio
considera o cheiro como uma ignominia, como sinal das camadas sociais mais baixas, das racas
inferiores e dos animais abjetos” (2006, p. 152). No cheiro ha absor¢éo, a incorporacdo e a lembranca
da vida “inferior” recalcada.
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pecados sem derramamento de sangue. O assassinato, nessas condicdes, €
“revestido como halo sagrado”, lembrando o de Cristo que na propaganda nazista foi
enfatizado da seguinte maneira: “O sangue de judeu deve jorrar*®” (ADORNO, 2015,
p. 151, grifo do autor). Nessa logica, paradoxalmente, os integrantes da massa
fascista aspiram ndo somente a destruicdo do outro, do diferente, mas de si mesmos.
Logo, o espirito psicologico operante no fascismo é da prépria destrutividade, da
autoaniquilacdo. As ilusbes, apesar de tudo, séo rudimentares.

Por isso, para Adorno (2015), nem o frenesi da massa € auténtico, pois o que
se percebe é a impostura, um tom farsesco, em que até mesmo a histeria do lider
autoritario € racionalizada, isto €, trabalha a favor do angariamento das massas, ou
melhor, do uso racional da irracionalidade dos seguidores (ADORNO, 2015). Logo, no
fim, tudo se apresenta como uma grande farsa, um grande “show” em que todos
participam para aliviar o tédio e promoveram juntos 0s crimes que desejam
secretamente, pois “a cosmovisdo ‘tragica’ do fascista sdo vésperas ideolédgicas a
festejar verdadeiras napcias de sangue” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 193).

Assim, o desejo de autodestruicdo que ndo é relevado, mas sim projetado nas
figuras de alteridade, de estranheza, ganham sentido quando se observa a fala
“histérica” dos agitadores ao insistirem na ideia de catastrofes, sejam elas quais forem.
Diante disso, entende-se que 0 que se precisa nao é da concretude do evento, mas
da ideia, a promessa ilusoria de uma justica final, ao mesmo tempo em que se opera
uma excitagdo pela “ruina inevitavel, sem sequer diferenciar claramente entre a
destruicdo de seus inimigos e si mesmos” (ADORNO, 2015, p. 152).

Convém ressaltar, neste percurso trilhado, o estudo de Freud acerca das
memoérias de Daniel Schreber, no qual, num capitulo dedicado a paranoia, elucida que
a ideia de catastrofes é algo bastante comum, basilar até, nas paranoias; onde o
paciente retira do mundo as catexias que ali foram investidas e que se torna irrelevante
ou diferente para o paranoico. Para suportar isso, 0 sujeito lanca mé&o de
racionalizacdes secundarias e reconstroi o mundo do seu modo onde “o fim do mundo
€ a projecao dessa catastrofe interna [...]" (FREUD, 1911/1969, p. 94).

Nesse processo, formula Adorno (2015), hd uma unido entre o horrivel e o
maravilhoso, entre o terror e 0 agraciamento que se relevam em discursos

mascarados de salvacéo: “Eu quero dizer para vocés homens e mulheres, que vocés

49 Nota do tradutor. A expressao original é: “Juden(3lut mub flieRen”.
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e eu estamos vivendo na mais terrivel era da histéria mundial. Estamos vivendo,
portanto, na era mais agraciada e maravilhosa” (2015, p. 152). Diante disso, o
frankfurtiano escreve: “O desejo psicoldgico inconsciente de autoaniquilacdo reproduz
fielmente a estrutura de um movimento politico que, em ultima instancia, transforma
seus seguidores em vitimas” (p. 152, grifo nosso).

Esse aspecto permite entender a dificuldade dos integrantes do grupo de lidar
com a prépria subjetividade mutilada, cuja substéncia e experiéncia foram
pulverizadas em nome do progresso social. Nesse terreno, na dificuldade de lidar
aquilo que € do proprio Eu e daquilo que é do objeto, o sujeito apenas projeta. Assim,
a ideia de catastrofe denota muito mais os desejos distorcidos de autodestruicédo
desses sujeitos (oriundos da pobreza de experiéncias operada pela racionalidade
instrumental e suas vicissitudes na vida danificada), do que propriamente as
caracteristicas que atribuem ao mundo.

Esse ponto € crucial em nossa investigacdo, uma vez que esta dificuldade de
lidar com a alteridade revela a rarefeita capacidade de suportar aquilo que ha de mais
estranho, alhures em cada um: o inconsciente (FUKS, 2014; KOLTAI, 2000). Pois,
conforme Matos, quando interrogamos a intolerancia, ao mesmo tempo, estamos
rastreando e questionando ndo somente a relacdo do eu com o outro, mas “de nés a
nds mesmos” (2006, p. 62).

Diante disso, € possivel afirmar que nossa identidade se caracteriza como
estrangeira a nés mesmos, pois, na criacdo desta, é preciso que se opere a negacao
de outras identidades, mas que, paradoxalmente, precisamos, em certa medida, nos
identificarmos com elas, ou pelo menos, reconhecer nelas uma diferenca e para assim
poder apontar “vocé é diferente de mim”. Nessa “identificacdo” para uma
“diferenciagao”, por assim dizer, o Eu vé uma ameaca que, na verdade, ndo é externa,
mas interna, tratando-se acima de tudo das exigéncias do Super-eu do sujeito: daquilo
gue ele nao fez ou ndo pode fazer em nome da civilizagdo. Como vimos, o medo que
0 outro provoca, a angustia que este representa, reflete nossa fragilidade, nosso
desamparo e a nossa condi¢ao de sujeitos recalcados, faltantes, incompletos, fadados
a insatisfacdo no laco social. O estranho (das Unheimliche), nessa esteira, ndo &
alheio, mas muito familiar (Heimlich), conforme lemos em Freud (1919/2010). Assim,
convém lembrar, conforme a leitura de Matos (2006, p. 62) que:

[...] o medo fixa o estranho em nds, revelando naquilo que um dia foi algo
familiar potencialmente “impregnado” de estranho, no caso, o inconsciente.
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Também nosso eu primitivo, ainda ndo delimitado pelo mundo externo,
projeta para fora de si tudo o que experimenta como perigoso e assustador:
assim um duplo, estranho e inquietante justamente por conter a destrutiva do
nosso proprio eu. Face ao estrangeiro que recusamos sem consciéncia de

recusa — e com o qual nos identificamos sem saber —, perdem-se os limites
entre o real e o imaginario de forma que se estabelece o conflito entre a
necessidade de identificacdo com o outro (para que ndo permaneca
desconhecido e ameacador) e 0 medo de consegui-la (e perder-se na
alteridade).

A angustia de lidar com a alteridade, e que exige um trabalho psiquico
expressivo para abarca-la, apenas “atesta” que na vida psiquica nada se perde, mas
apenas assume destinos mudltiplos, variados, inclusive, podendo retornar quando
suscitados. Logo, negar a existéncia do outro alhures, apenas confirma a negacéo do
Outro em nosso interior. Ou, conforme Koltai (2000), do estrangeiro que nos habita e
gue € inacessivel, configurando-se enquanto das Ding, a coisa, inominavel.

O ddio ao outro, segundo a psicanalista, esta associado a falta de um “projeto
pessoal’” que nasce do encontro de dois tipos de histéria: a do sujeito, em seu
‘romance familiar”’, com os ditos e ndo-ditos da relacao entre os membros; e a Historia
da civilizacdo, da comunidade (KOLTAI, 2000). Assim, um dia, toda a historia
neurgtica encontrou com a Historia dos homens, a Historia coletiva, e, dessa
aglutinagéo, originou-se a subjetividade dos sujeitos (Freud e Adorno concordariam
com isso: sobre o sujeito ser produto da relacdo entre singular e universal, entre
individuo e comunidade, entre histéria individual e Histéria coletiva). Portanto, “toda
histéria neurdtica” € uma juncao necessaria da historia pessoal com a Histéria coletiva,
da mesma forma como é “a do presente e a do passado”, isto €, de duas dimensdes
inseparaveis. Dessa maneira, argumenta Koltai (2000, p. 146), “frequentemente, é o
siléncio sobre a histéria familiar, atingida pela violéncia dos ‘acontecimentos
Historicos’, o responsavel pelo sofrimento do sujeito, impedindo-o de criar projetos
para o futuro, sem os quais é impossivel viver”.

Tal aspecto é significativo em nossa investigacado a medida que percebemos a
tragicidade do vinculo social marcada pelo registro da castracédo, isto é, a diviséo,
renuncia; ou melhor, a ferida narcisica que cada um sustenta (ENRIQUEZ, 1990).
Assim, numa escuta psicanalitica, faz-se necessario, seguindo os rastros de Kaoltai
(2000), ouvir a crianca ferida que ha em cada paciente e propor um encontro do sujeito
consigo mesmo, na tentativa de ressignificar sua existéncia.

Em A segregacgdo, uma questdo para o analista (1998), Koltai elucida que o

podemos aprender com a psicanalise, principalmente no processo de escuta, € 0
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reconhecimento do estrangeiro que habita em cada sujeito, uma vez que este é levado
a questionar os lagos que o constituiram, bem como possibilidades de ir além da
reproducao destes. Desse modo,
Um sujeito em andlise se pergunta, antes de tudo, como viver com o outro,
como viver no mundo, podendo, ao longo do processo, reconhecer o
heterogéneo como possivel, o proprio inconsciente sendo estrangeiro [...] A
teoria psicanalitica nos mostra que o mais préximo e intimo é justamente o
gue nos é mais longinquo e inacessivel. O que se espera de uma andlise é

justamente poder se aproximar um pouco desse segredo que nos habita e do
gual nada sabemos (1998, p.111).

Dito isso, a nosso ver, a necessidade de elencar os mecanismos utilizados
pelos agitadores fascistas serve como uma corroboracéo dos possiveis destinos que
os homens podem lancar ao Unheimliche. Isto é, o modo como lidam com sua propria
estrangeiridade, com sua estranheza, com os limites impostos pela civilizacdo e que
constituem, por assim dizer, a “infelicidade” compartilhada. Pois destruir o outro (e
insistimos nisto), significa, no fundo, desejar desesperadamente “destruir’ aquilo que
atormenta o proprio sujeito: a divisdo do proéprio Eu, a fragilidade do corpo e dos lagos
humanos e, acima de tudo, ndo suportar o gozo do outro (seja ele real ou n&o).

Desse modo, o desdobramento deste conceito para o estudo do autoritarismo
torna-se pertinente na medida em que o fenbmeno invoca novamente uma
preocupacdo no mundo contemporaneo, atestando que o “estado” de barbarie (ou
“excecgao”) sO é possivel porque os mecanismos que os compdem ainda persistem
(BENJAMIN, 1994). Portanto, a ascensdo do autoritarismo ainda € possivel
justamente porque os fatores que o determinam néo deixaram de existir. O assombro
acerca disso, lembremos, ndo gera nenhum conhecimento, a ndo ser, evidentemente,
aquele segundo o qual o estado de coisas que o0 permitem € insustentavel
(BENJAMIN, 1994).
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CONCLUSAO

Uma mensagem na garrafa

O objetivo central desta pesquisa pautou-se na andlise do conceito de
Unheimliche na teoria psicanalitica e sua possivel articulacdo com a Teoria Critica da
Sociedade (a Escola de Frankfurt) na tentativa de lancar luz sobre a problematica do

autoritarismo e da excluséo do estranho (Unheimliche). Diante disso, conclui-se que:

1) o Unheimliche, na metapsicologia freudiana, representa alguns contetudos
recalcados desde o golpe inicial (trauma) na aparelhagem psiquica, que ao produzir
primeiros registros constituiu a histéria subjetiva do sujeito, tratando-se, portanto, de
uma condi¢ao necessaria para sua formacédo. Vimos no ensaio de 1919, O inquietante,
de Freud, que o Unheimliche possui relagdo com o que é intimo, familiar (Heimlich).
Ou seja, ndo se refere a algo alheio, desconhecido, mas de algo que se alienou da
consciéncia gracas ao recalcamento — processo capital para a constituicdo do
psiquismo, que, por sua vez, possibilita a insercéo do sujeito a cultura, ao laco social.
Na Teoria Critica, o Unheimliche pode ser analisado por aquilo que Adorno (2009a)
denominou como néo-idéntico, caracterizado pelo filosofo como um resto inassimilavel
e gue, no processo de categorizacdo, de transformacéo da contradicdo em igualdade
(principio de identidade), é rejeitado, negado, uma vez que a totalidade do
esclarecimento, que tudo busca dominar, ndo permite desvios ou inadequacodes
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006) e,

2) no plano social, podemos entender que o0 aspecto angustiante do estranho-
familiar se relaciona com a reacdo dos sujeitos na presenca de individuos que
mobilizam afetos deste tipo. Tais individuos, geralmente, estéo relacionados a figuras
gue nao “‘cumprem” determinadas regras do jogo social e que representariam uma
espécie de “felicidade” imaginaria diante daqueles que precisaram renunciar a
liberdade individual em prol da seguranca no vinculo social, conforme analisado por
Freud em seus textos “socioldgicos” (que, de modo geral, foram significativos na critica
frankfurtiana a cultura, principalmente nos aspectos concernentes as mazelas do
esclarecimento, que muito influenciam na constituicdo subjetiva dos individuos
potencialmente autoritarios, lembremos).

Esse ultimo aspecto é significativo nesta investigacéo visto que o sujeito dito

civilizado, vivendo sob a presséo constante tanto da realidade interna quanto externa,
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nao pode ser considerado feliz (FREUD, 1930/2010), uma vez que ele ndo pode
realizar plenamente seus desejos e fantasias. Nesse registro, entende-se que aqueles
que ndo se ajustam as regras coercitivas da trama social sdo excluidos, haja vista que
remetem a algo arcaico, renunciado e recalcado e, portanto, Unheimliche. Portanto,
algo estranho e familiar, concomitantemente. E a partir desse ponto que partimos da
transposicdo do Unheimliche enquanto uma categoria estética e clinica (FREUD,
1919/2010) para o plano politico-social (ADORNO; HORKHEIMER, 2006), uma vez
gue a mobilizagédo desse afeto associa-se ao efeito do estranhamento, do angustiante,
na presenca de um Outro que, vivendo de uma maneira supostamente mais “feliz”
(KOLTAI, 2000), coloca em xeque a felicidade da vida mutilada (ADORNO, 1993).

Nessas condi¢cdes, observou-se que o sujeito considerado “desajustado” pelas
normais sociais traz consigo uma questdo que as outras pessoas somente
enfrentariam a custa de muito esfor¢o: podemos ser felizes de outro modo? Portanto,
entende-se que o estrangeiro, 0 inquietante, € o “estranho entre nés” na medida em
que transcende os limites rigidamente impostos pela cultura, aparentando ser feliz
mais do que os outros e gozando de algo sem limites, especial e invejavel, implicando
com sua presenca uma duvida no circuito de certezas que regem o jogo social do
mundo burocratizado (ADORNO; HORKHEIMER, 2006; ADORNO, 2015; MARCUSE,
2015; HORKHEIMER, 2015).

Por essa razéo, € possivel ver operar o narcisismo das pequenas diferencas
(FREUD, 1930/2010), cujas implicacdes sociopoliticas nos ajudam a pensar como
estes estranhos séo hostilizados, tendo em vista que, de acordo com Koltai, o amor
ao proximo é limitado pela identificacéo e, por isso, é segregativo, de modo que “néo
h& amor entre irmaos sem rejeicdo de estrangeiros” (1998, p. 107). Portanto, ama-se
o outro na medida em que ele corresponde a nossa imagem e semelhanca.

Por sua vez, Fuks (2014) destaca que nesse movimento ha uma delimitacédo
entre “nés” e o “outro”, o estranho, cuja criagdo ndo é fortuita, sem sentido, “mas
daquela que produz estranhamento suficiente para lembrar a prépria divisdo do
sujeito” (2014, p. 101). Desse modo, aquilo é indice de descontrole, sujeira, fluidez e
situagdes ludicas (ADORNO; HORKHEIMER, 2006; GAGNEBIN, 2006), ou seja,
prazeres infantis correspondentes a uma vida abandonada (recalcada e reprimida) em
prol dos rituais rigidos de trabalho e organizacdo da vida familiar (burguesa,
heterossexual e monogamica, de preferéncia), € visto com suspeita e rejeitado de

modo hostil através de discursos que, na atualidade, encontram-se bastante
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difundidos por marchas e campanhas em nome “da familia”, “de Jesus”, “da patria”,
gue visam restabelecer uma suposta “moral” e os “bons costumes”. Com esse recurso,
tais individuos almejam a construgcdo de uma sociedade perfeita, sem méculas
(ENRIQUEZ, 2001), cujas ruinas em cada processo de sua elevacao sdo tamponadas,
de modo que néo indiquem o sofrimento do movimento que constitui tanto do préprio
Eu como a coletividade. Portanto, anseiam pelo apagamento da histéria e da
alteridade para nao recordarem a fragilidade do seu mundo interno.

Projetando-se no nao-idéntico (ADORNO, 2009a), — o estranho, que escapa ao
controle do grupo e da sociedade, ressaltemos —, os individuos buscam aliviar a
tensdo existente entre o Eu e Super-eu (FREUD, 1923/2011, 1930/2010). Sentindo-
se culpados pela vida infeliz, gracas as exigéncias do préprio Super-eu, visam através
da hostilidade destruir este outro insolente que insiste em existir, contudo, sem
entender que, na verdade, este outro, o estranho, remete ao proprio Eu agressor, aos
elementos arcaicos, a vida ladica (infantil), e fluida, que precisou ser recalcada em
prol da civilizacdo (ADORNO, 1995a; ADORNO; HORKHEIMER, 2005; ENRIQUEZ,
1990; GAGNEBIN, 2006).

Esses aspectos, lembremos, estdo em nitida consonancia com 0s movimentos
autoritarios analisados pelos frankfurtianos nas décadas de 1940 e 1950,
principalmente no que concerne a manipulacdo de massas. Nesses movimentos
pautava-se, como fim ultimo, a promocdo de uma violéncia generalizada, sem uma
politica racional concreta (ADORNO; HORKHEIMER, 2006; ADORNO, 2015). Tal
diagnéstico, a nosso ver, ndo deixa de ter correspondéncia com o0 que acontece na
atualidade, nas primeiras décadas do século XXI, indicando, com isso, que 0s
aspectos que determinam o autoritarismo ndo desapareceram. Estes ainda
permanecem difundidos sociedade administrada, como “histéria noturna” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006) que se relevam, de maneira brutal, em momentos de crise.
Nesse paradoxo da sociedade contemporéanea, do alinhamento da cultura com a
barbarie, a figura do estranho é encarnada a ideia do corpo violavel, isto €, “daquele
gue nao pode, e ndo deve, ser assimilado de nenhum modo, e como tal, colocado fora
do ponto onde denuncia o fracasso do ordenamento” (ENDO, 2006, p. 430).

Endo (2006) argumenta que esse processo se ocupa da tentativa de atenuar a
ambivaléncia produzida frente a figura que representa a estranheza, inquietacdo. Para
tanto, por exemplo, criam-se dicotomias cuja finalidade consiste no triunfo sobre as

ambivaléncias criadas pelo inquietante, buscando com isso colocar “ordem” no caos,
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superando-o. As dicotomias, segundo o psicanalista, sdo instrumentos de poder e
dominacdo que buscam a homogeneizacdo, a “univocidade de sentido”, e que
“‘operam instrumentalizadas pela violéncia, e a insuflam, no sentido em que postulam,
por intermédio de suas operacdes, o fim da contingéncia, do latente, do imprevisivel
e do estranho” (ENDO, 2006, p. 429).

Nesse sentido, sem compreender a nossa propria condicdo de estrangeiros, de
estranhos para n6s mesmos, 0s sujeitos apenas projetam suas frustragcées nos “bodes
expiatorios” artificialmente criados (ADORNO; HORKHEIMER, 2006; ADORNO,
2015), em muitos momentos seguindo os “conselhos” de liderancas demagogas que
promovem em seus “falatérios” a ideia de que “a casa precisa ser limpa”, e que a
ordem precisa ser reestabelecida (ADORNO, 2015). Assim, entende-se que grupos
autoritarios apenas séo possiveis porgue existem vitimas, sejam elas quais forem, de
modo que seja possivel direcionar a raiva por motivos mesquinhos, como o judeu, por
exemplo, enquanto uma figura paradigmatica do estrangeiro e que foi o alvo principal
das matancas programadas do regime nazista.

Com isso, Adorno e Horkheimer (2006) observam que qualquer um pode ser
vitima da violéncia generalizada, desde que haja grupos que determinem suas
caracteristicas (assim como, paradoxalmente, qualquer um também pode ser o
assassino), justamente porque que a cOlera pode ser descarregada sobre qualquer
individuo, sob pretextos sem fundamentos concretos: se hoje é o judeu, amanha sera
a prostituta, o homossexual, o intelectual etc. Portanto, ndo importa quem seja, basta
gue haja alguém para que o grupo descarregue sua raiva. Entende-se, com isso, que
nao se trata necessariamente de um objeto fixo (ADORNO, 2009b), mas, sim,
qualquer figura que seja indice de alteridade, ndo-identidade e que a sociedade, por
sua vez, considere “desajustada’.

Sobre esse tema, em Moisés e monoteismo, publicado em 1939, durante o
exilio na Inglaterra, Freud expde alguns motivos pelos quais os judeus eram odiados
e vitimas de perseguicbes. Para o psicanalista, um dos fatores deve-se a sua
constituicdo enquanto uma minoria entre 0S outros povos, “pois sentimento comunal
dos grupos exige, a fim de completa-lo, a hostilidade para com alguma minoria
externa, e a debilidade numérica dessa minoria excluida encoraja sua supressao”
(1939/1975, p. 111). Com isso, segundo Freud, é possivel perceber funcionamento do
narcisismo das pequenas diferencas das comunidades hospedeiras que repelem os

judeus desde sua constituicao fisiondbmica a ideia que eles representam de desafio a
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toda opressao sofrida ao longo de sua histéria e que, ao invés de extermina-los por
completo, mantivera-os unidos exibindo, com isso, “uma capacidade de manter o que
€ seu na vida comercial e, onde sao admitidos, de efetuar contribui¢cdes valiosas a
todas as formas de atividade cultural” (FREUD, 1939/1975, p. 111), sem contar que,
segundo o psicanalista vienense, o 6dio descarregado aos judeus deve-se também
aos ciumes contra o povo que declarou o filho primogénito e, ao mesmo tempo, o
favorito do Deus (1939/1975).

A circuncisao, por sua vez, € outro ponto evidenciado por Freud, tendo em vista
que “causou impressdo desagradavel e sinistra, que deve ser explicada,
indubitavelmente, por ela relembrar a temida castracédo e, juntamente com ela, uma
parte do passado primevo que fora alegremente esquecida” (1939/1975, p. 112). Tal
pratica evoca o temor da castracdo, lancando, com isto, uma “faléncia ideal da
virilidade sem perdas” (FUKS, 2014, p. 157). Tamanho horror situa-se no registro da
angustia evidenciando o “colapso de todos os pontos referenciais identificatérios que
0 contato com a diferenca causa” (2014, p. 158), no qual o sexo feminino seria 0
representante maximo dessa diferenca e que, conforme observado na introdugéo, nao
deixa de ter relagcdo com o Unheimliche, com o estranho, uma vez que o 6rgéo genital
feminino remete ao antigo lar, ao Heimat, a nostalgia da vida uterina.

Ademais, para Freud, o ddio pelo judeu seria oriundo de um deslocamento, no
qual o verdadeiro alvo da raiva sdo os cristdos — uma vez que 0S povos que se
tornaram cristdos apenas fizeram-no em épocas ulteriores e motivadas por coercao

sangrenta. Desse modo, o psicanalista vienense afirma:

Poder-se-ia dizer que todos eles sdo ‘mal batizados’. Sobrou-lhes, sob
delgado verniz de cristianismo, aquilo que eram seus ancestrais, que
adoravam um politeismo barbaro. Ainda ndo superaram um ressentimento
contra a nova religido que lhes foi imposta, mas deslocaram esse
ressentimento para a fonte de onde o cristianismo os foi buscar. O fato de os
Evangelhos contarem uma histéria que se desenrola entre judeus e que, ha
verdade, trata apenas de judeus, tornou-lhes facil esse deslocamento. Seu
odio pelos judeus €, no fundo, um 6édio pelos cristdos, e ndo precisamos
surpreender-nos de que, na revolugdo nacional-socialista alema, essa
relagdo intima entre as duas religides monoteistas encontre expressao téo
clara no tratamento hostil que é dado a ambas (1939/1975, p. 112, grifo
Nosso).

Esses apontamentos listados evidenciam a complexa relagcéo entre individuo
e cultura e que nao deixaram de aparecer, de modo geral, nos escritos freudianos.
Para o psicanalista, a cultura, por mais que tenha sido elevada em diversos aspectos,

seja no prolongamento da vida dos homens ou na producéo cientifica e artistica, é
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também a mesma que extermina seus filhos. Por isso, ndo é sem razdo que ele tenha
afirmado, nos anos finais de sua vida, que “o progresso aliou-se a barbarie”
(1939/1975, p. 71, grifo nosso), uma vez que a civilizacdo carrega em seu cerne o
seguinte paradoxo: por um lado une os homens, e, por outro, auxilia na destruicéo
destes, levando o psicanalista a questionar no final de O mal-estar na civilizacéo
(1930/2010) sobre o futuro da humanidade no desenlace da luta entre Eros e
Théanatos, vida e morte.

Embora o psicanalista ndo tenha presenciado a Segunda Guerra Mundial
(1939-1945), sua intuicdo a respeito dos desenlaces e das contradicbes da
humanidade lhe conferiu uma elevacao na lista dos grandes pensadores da cultura,
pois a Segunda Guerra s6 confirmaria seu diagndstico acerca do homem como inimigo
da civilizacdo (MEZAN, 2006). Em Moisés e 0 monoteismo, por exemplo, vemos as
hipéteses levantadas pelo criador da psicandlise na compreensdo dos motivos pelos
guais os judeus eram perseguidos — ndo somente naquele periodo, mas também ao
longo da Historia.

Mesmo com esses elementos, cabe-nos dizer ainda que, na condi¢ao de judeu,
ele foi perseguido e necessitou de exilio na Inglaterra para fugir da intolerancia nazista.
Logo, um estrangeiro em sua terra, Viena, assim como um estrangeiro no campo
cientifico enquanto criador da psicanalise — pejorativamente chamada de “ciéncia
judaica” (FUKS, 2000). Entende-se que seu grande empreendimento no campo
epistemoldgico foi criacdo de um estatuto cientifico no qual a linguagem, o saber
inconsciente, incontrolavel por sua natureza, assumia importancia expressiva e que
era diametralmente oposta a psicologia de sua época, o0 experimentalismo positivista
(FUKS, 2000). Desse modo, sem se ater as localidades no cérebro, a reducéo do
psiquismo a um modo de funcionamento inteiramente anatomo-fisiolégico, Freud
propds a ideia de inconsciente, pulsdo, sexualidade infantil, realidade psiquica — ideias
e conceitos que foram significativos na producéo epistemoldgica da Teoria Critica da
Sociedade (FREITAS, 2010; ROUANET, 1989; WITHEBOOK, 2008).

Assim, concordamos com Fuks (2000) ao afirmar que Freud buscou o sujeito
da psicanalise no sujeito da Didspora que, diferente do exilado politico que é expulso
de sua patria, situa-se na fronteira do pais onde nasceu, no dentro e fora dessa
localidade, entre dois mundos, nos quais as fronteiras possibilitam a ele partilhar de
ambas as culturas, sem pertencer totalmente a uma regido, restando, com isso,

sempre um pedaco, algo alhures, um “espago marginal de n&o-lugar”, um entre-
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espacos. Para a psicanalista, Freud soube fazer bom uso da posicdo paradoxal de

dentro e fora na construcdo da teoria psicanalitica (algo que, por sinal, se aproxima

bastante da condi¢éo do préprio povo judeu) na qual:
[...] buscou o sujeito da psicanalise fora do visivel para inclui-lo, rompeu as
ligacbes visiveis fazendo com que aparecessem ligacbes reais; enfim,
mostrou ser possivel dissipar as significagdes articuladas e completas para
gue o sentido venha emergir, sempre lacunar. E, quando os pacientes o
procuraram, por forca de um sofrimento, ele péde ver que todos,
independentemente da cultura, etnia e sexo, eram de certa forma “sujeitos da
Diaspora”; isto é, se algumas fronteiras fixavam suas identidades a ordem do
mesmo, 0s pacientes da psicandlise, porque eram divididos, frequentavam

também o “pais do Outro”, aquele que esta para além de toda fronteira: o
inconsciente (2000, p. 48).

Dessa forma, a psicanalise, uma ciéncia estrangeira, oposta a psicologia
positivista, caracteriza-se pela escuta daquilo que temos de infantil, que ainda habita
nossa fragil vida, do sujeito da Outra cena, inconsciente, Unheimliche. Portanto, nessa
l6gica da escuta do sujeito do inconsciente, uma ultima vez, pode-se afirmar que o
odio ao outro, aquele que é diferente, na verdade, remete ao édio ao proprio eu, a vida
incontrolavel do eu dividido, aos sonhos e desejos que sentimos e nos culpamos
constantemente, por causa das tormentas do Super-eu.

Por isso, ndo é arbitrario o modo como um sistema totalitario funciona
principalmente no que concerne a obediéncia dos sujeitos aos discursos paranoicos
de lideres demagogos (ADORNO, 2015), assim como a hostilidade frente aos
diferentes, conforme nos alerta Koltai (2000) ao discutir o Unheimliche enguanto
conceito-limite entre o psicanalitico e o politico. Nesse processo, o 6dio dos regimes
antidemocraticos funciona como “cimento social” (uma argamassa, por assim dizer)
gue nao esta relacionado apenas ao outro em sua diferenca real, mas também a
prépria constituicdo subjetiva dos integrantes do laco social. Assim sendo, no
entendimento da psicanalista, ndo adianta um confronto entre sujeito e sociedade,
uma vez que o primeiro depende do segundo e que este, por sua vez, alimenta-se “da
complacéncia dos sujeitos que a constituem”. Desse modo, o horror faz parte da
cultura e para que isto ocorra € necessario que

[...] a mecénica da identificacéo coletiva aos ideais mobilize o 6dio ao outro e
para que a fascinagdo por algum lider que encarne esses ideais junte as
massas contra uma minoria, é preciso que esse horror responda aquilo que,
na pessoa, toca sua constituicdo subjetiva, naquilo que tem de mais

problematico: o reconhecimento da incompletude constitutiva de seu ser, sua
dependéncia do significante do Outro (KOLTAI, 2000, p. 29, grifo nosso).
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Tal reflexdo estd em consonancia com as argumentacdes de Enriquez (1990)
ao destacar que o convivio social é inicialmente marcado como tragico, nos fazendo
compreender que 0 outro existe, porém, ndo como objeto de nossa satisfacdo, mas
como sujeito de seu proprio desejo e, portanto, capaz de nos amar e odiar. Desse
modo, salienta o psicanalista, o outro pode ser tudo, dependendo da maneira como
investimos e encaramo-lo, segundo nossas representacdes internas. Da mesma
forma, o outro nos ama e nos odeia, e olha nossa face, refletindo o que hd em nés e,
em diversos momentos, atestando de uma maneira ultrajante, a nossa imagem,
mesmo marcada pela diferenca, o que, a muito custo, faz-nos encarar “que nos
mesmos Nos amamos e nos detestamos” e que “somos nosso proprio traidor, Nosso
préprio carrasco”, expondo, com isso, nossa ambivaléncia “frente a nés mesmos [...]”
(1990, p. 158, grifo nosso).

Assim, como produto de uma relacdo tragica, o outro nos suscita uma
constelacdo de afetos: atesta nossa clivagem, nossa vida pulsional incontrolavel e o
desconhecimento sobre nés mesmos. Mesmo enquanto corpo, com uma membrana
gue separa mundo interno e externo, argumenta Enriquez (1990), este corpo que
chamamos de “meu” estd marcado pelos sinais que 0s outros nos impde durante
nosso desenvolvimento, tanto por palavras carinhosas e destrutivas de pais e
educadores quanto de objetos persecutoérios internalizados que buscamos expulsar e
gue apenas confirmam nossa pobre vida ligada ao corpo materno, dependente dele
inicialmente, mas que nos marca e configura com entrada e saida de varias inscri¢coes,
dentre elas, a paterna, com sua castracado simbdlica.

Desse modo, entende-se, seguindo a reflexdo de Enriquez (1990) que no
desconhecimento de nossa prépria vida interna e, muitas vezes, sem saber o que
fazer com nossa existéncia, ha o despertar de uma angustia, algo inquietante,
incontrolavel e inominavel, referindo-se entdo a nossa delicada presenca no mundo,
a fragilidade do corpo, do Eu, dos perigos dos objetos internalizados, e muitas vezes
persecutérios. Logo, pode-se compreender que aquilo que rejeitamos, reprimimos e
nos angustia, enquanto duvida, incerteza que nos invade, atesta ndo s6 nossa falta
de controle sobre 0 nosso corpo, mas, acima de tudo, que o Eu ndo € senhor em sua
prépria casa.

Por isso, o quadro esbocado nesta pesquisa nos leva a pensar que a
psicanalise cabe a reflexdo acerca dos mecanismos que produzem barbarie, entende-

os e decifrando-os. O que podemos destacar e compreender, via psicanalise, é que o
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sujeito para conseguir lidar com a diferenca, no minimo, precisa dar “conta” da sua
prépria condicdo de estranho, ter recursos internos para um “trabalho psiquico” que
abarque a alteridade. E preciso, nestas condigdes, através da palavra, que ele lide
com sua estranheza, com seu ‘romance familiar’, suas identificacoes, desejos e
angustia para que, assim, seja possivel, “abandonar a eterna procura de um bode
expiatorio” (KOLTAI, 1998, p. 111). Ou, conforme escreve Fuks (2014, p. 192): “Se
qgueres preservar a vida, aproxima-te da crueldade que te habita e com a qual deves
aprender a viver”.

Desse modo, para além do setting analitico, isto €, a clinica strictu sensu, a
circulacao da palavra torna-se urgente, de forma que ela opere na tentativa de néo
permitir, por exemplo, que a barbarie cotidiana, os crimes de Estado e as violéncias
contra todas as formas de alteridade caiam no esquecimento. Portanto, tais aspectos
nos levam a reflexdo acerca da necessidade de langcamos luz sobre os escombros da
civilizacdo, sobre os restos, daquilo que “sobrou” da barbérie e, com isso, buscarmos
compreender o que ainda é latente. Para tal empreendimento, a imagem benjamiana
do “narrador sucateiro” (Lumpensammler) é significativa, visto que seu objetivo,
segundo Gagnebin (2006), ndo consiste em buscar os grandes eventos, e sim,
“apanhar tudo aquilo que é deixado de lado como algo que nado tem significacao, algo
gue parece ndo ter nem importancia nem sentido, algo com que a histéria oficial ndo
sabe o que fazer” (p. 54).

Diante disso, o presente trabalho ainda nos leva a pensar e questionar: mesmo
gue haja uma queda naquele carater sublimatorio e conciliador entre as pulsées e a
vida social, ndo seria necessario, ainda, insistirmos nesse aspecto de modo a dar
sentido a crueldade? Encontrar destinos que nao sejam a vida do outro, a violacao e
degradacdo da humanidade? E ndo seria também o caso pensarmos na construcao
de formas de nos relacionarmos de modo que a vida do outro ndo seja colocada em
risco por motivos mesquinhos?

Evidentemente, néo se trata de colocar a psicanalise como uma “solugéo” para
os problemas da perpetuacdo e manifestacdo da barbarie, mas chama-la, convida-la
a pensar (e questionar) a condicdo humana e os destinos da crueldade no passado e
no presente e, com isso, construir projetos pessoais e coletivos. Pois “a psicanalise”,
afirma Fuks,

ndo promete a cura dos sintomas nem pretende promover a felicidade na
cultura. Mas certamente ela estad comprometida, desde Freud, em reduzir os
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estragos e destrocos perpetrados pelo homem e com o trabalho de
transformar a miséria humana em algo mais suportavel (2014, p. 178).

Frente a isso, acreditamos na urgéncia de dar “voz” aos que sofrem: os
considerados abjetos, os marginalizados e excluidos socialmente. Em tempos de
excecao, torna-se viavel, a nosso ver, insistir na “escuta” do sofrimento, nos apelos e
pedidos de socorro, nos apresentando como “testemunha” que, na esteira reflexiva de
Gagnebin (2006), ndo tem a ver somente com aquele que “vé” o ato, a testemunha-
ocular, que presencia algo e faz um depoimento, mas de uma ampliagcdo simbolica
desta, que abarque e escute o sofrimento do outro. Sendo assim, vale recordar a
situacdo de Primo Levi®® que, em seus sonhos no campo de concentracdo, via-se
chegando a casa e quando tentava narrar o horror que sofreu as pessoas se
levantavam e iam embora, indiferentes, porque eram incapazes de ouvir o

LN 1

“‘inenarravel”, “irrepresentavel”’. Aqui, 0 que a autora propde € a nocdo de testemunha

|”

que seja capaz de escutar a narracdo daquilo que é “insuportavel” e que, a0 mesmo
tempo, aceite levar essas palavras adiante, num revezamento com a historia do outro,
nao por culpa ou simples compaixao, “mas porque somente a transmissao simbdlica,
assumida apesar e por causa do sofrimento indizivel, somente essa retomada
reflexiva do passado pode nos ajudar a n&o repeti-lo infinitamente, mas a ousar
esbocar uma outra histéria, a inventar o presente” (GAGNEBIN, 2006, p. 57, grifo
N0Ss0).

Além disso, observou-se nessa exposicao tedrica a tentativa dos homens de se
unirem, buscando afastar de varias maneiras a angustia derivada do desamparo
infantil (afastamento que se efetiva pela criacdo do totem, pela organizagéo de grupos
ou mesmo pela religido), bem como da prépria constituicdo psiquica, de um eu
dividido, cindido e incontrolavel. Na analise Horkheimer e Adorno, principalmente na
obra Dialética do esclarecimento, isto aparece na descricdo que os autores lancam
acerca da organizacao social, mais precisamente na maneira como 0os homens se
relacionam no mundo administrado que, com discursos de progresso (mas também
de barbarie), no fundo, almejam aplacar a Angst, a angustia diante da natureza
irreconciliavel tanto interna quanto externa. Para os filésofos, essa forma de
organizacdo social pauta-se, principalmente na atual etapa do esclarecimento, como

uma tentativa de autopreservacao, de sobrevivéncia do Eu, na qual a figura de Ulisses

50 “Por que o sofrimento de cada dia se traduz, constantemente, em nossos sonhos, na cena sempre
repetida da narracdo que os outros ndo escutam?” (LEVI apud GAGNEBIN, 2006, p. 55).
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€ o exemplo originario disso e cujo resultado final desembocou em Auschwitz
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006; ADORNO, 2015; HORKHEIMER, 2015).

Desse modo, ressalta-se que nao se trata aqui de colocar a causa dos
movimentos autoritarios na angustia propriamente, mas entender que no processo de
esclarecimento, desde o principio da racionalidade técnica, os homens buscaram
conter a natureza e ao mesmo tempo os afetos correspondentes a tudo aquilo que
ndo estava ligado a ldgica da instrumentalidade racional (afetos, fantasias,
contradicdes de pensamento etc.). Nesse afastamento (leia-se: recalcamento) da vida
afetiva, em prol do estatuto do esclarecimento e do uso da técnica no controle da
natureza, € possivel perceber a falta de empatia, derivada de uma frieza, ligada ao
fascismo que transforma o diferente (ADORNO; HORKHEIMER, 2006; ADORNO,
1995a), o ndao-idéntico (ADORNO, 2009a), em corpos Violaveis e que,
consequentemente, segundo Endo (2006, p. 430), “serdo, por obra da violéncia,
reduzidos ao que é mau, ruim, sujo e, repetidamente, condenados por isso”.

Nossa intencéo, seguindo os rastros deixados pelos autores frankfurtianos,
consistiu em entender o autoritarismo como um movimento organizado no campo das
ideias de progresso, mas que também produzem barbarie. Com isso, nos dedicamos
a compreender também o0s sujeitos que séo vitimas desse tipo de coercdo, da vida
claustrofébica do mundo tecnolégico (ADORNO, 1993, 1995a; ADORNO;
HORKHEIMER, 2006; MARCUSE, 2015) — que, na contramao das ideias de razéo e
liberdade tal como propostas no lluminismo, produzem individuos violentos,
potencialmente fascistas, cuja resisténcia a propaganda autoritaria € escassa
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006).

Diante disso, observou-se que o agitador fascista € um mandatério dos poderes
politicos e econdmicos que utiliza estratagemas para angariar seguidores e promover
sua politica demagégica (ADORNO, 2015). Ademais, compreendemos que o uso de
técnicas racionais (repeticdo incessante, monotonia no discurso, performances,
dentre outros) para mobilizar aspectos irracionais na massa esta em consonancia com
aquilo que Adorno e Horkheimer apontaram na Dialética do esclarecimento como
instrumentalidade racional. Pois, na incapacidade de refletir sobre a diferenca, na
contradicéo, para além das formalidades l6gicas do principio de identidade, os sujeitos
‘projetam” os conteddos recalcados naqueles que consideram inferiores. No
rudimentar carater reflexivo do ato cognoscente, o individuo da sociedade

administrada ndo oferece nada além de um conteddo vazio (ADORNO;
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HORKHEIMER, 2006), cuja experiéncia foi mutilada pela vida “falsa” (ADORNO, 1993;
BRITO, 2007) e seus componentes semiformativos como, por exemplo, a industria
cultural.

Com isso, esta pesquisa leva a compreender, seguindo os caminhos tanto da
psicanalise quanto do pensamento frankfurtiano, principalmente a critica adorniana,
gue a eliminacdo completa da barbarie e da crueldade é uma tarefa impossivel.
Porém, € preciso pensar na atenuacdo da violéncia administrada pelo Estado, assim
como nas préticas cotidianas, desvelando suas estruturas, para que assim seja
possivel um espaco com maior tolerancia e que permita abarcar a diferenca sem o
uso da hostilidade e, assim, evitar 0 maximo possivel a repeticdo de catastrofes
administradas como a Shoah, considerada por Adorno como a regressao a barbarie
(ADORNO, 1995a).

Longe de esgotarmos o assunto, 0 que nos resta é lancar mensagens na
garrafa (ADORNO,1996), transformando-a em uma tarefa urgente e necessaria, visto
que o autoritarismo em nosso tempo-presente indica que o fenbmeno esta longe de
ser extinto, pois, como analisado, suas causas ainda ndo despareceram. Para tanto,
torna-se pertinente continuar debatendo, escrevendo e lancando mensagens, uma
vez que o fascismo paira sobre a sociedade como uma sombra, pois como asseverou

Brecht: “é fértil ainda o colo que o criou” (1992, p. 213).
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