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“E assim que se alguém assumir por Si
mesmo a tarefa de fazer a perigosa jornada na
escuridao por meio da descida, aos tortuosos
caminhos do seu proprio labirinto espiritual,
logo se verd numa paisagem de figuras
simbdlicas: trata-se do processo de dissolucéo,
transcendéncia ou transmutacdo das imagens
infantis do nosso passado pessoal. Em nossos
sonhos, 0s perigos, gargulas, provacoes,
auxiliares secretos e guias ainda séo
encontrados a noite; e podemos ver refletidos,
em suas formas, ndo apenas todo o quadro da
nossa presente situacdo, como também a
indicacdo daquilo que devemos fazer para ser
salvos.”

Joseph Campbell



RESUMO

A humanidade vem encontrando formas de interpretar o mundo ao seu redor desde que as
primeiros tribos caminharam sobre a terra. Os indicios do surgimento de um pensamento
mitoldgico sdo tdo antigos quanto a existéncia da espécie humana, mostrando a relagcdo que a
Mitologia exerce para a formacéo do conhecimento, da filosofia, da visdo de mundo e até da
ciéncia de uma determinada sociedade Esse estudo se baseia na leitura de psicologos,
epistemologias e estudiosos da educacdo, relacionando ao ensino de Ciéncias e buscando
informar e teorizar as maneiras de que como o0 ensino pode encontrar nas manifestagoes
mitol6gicas, uma maneira de se renovar e se apresentar. Mostrando a mitologia auxiliava em
dar ao individuo a sensacdo de participacdo em sua tribo, sociedade e na ciéncia, fazendo-o
perceber que ela estava em seu dia a dia e dando a chance de se sentir integrado ao
conhecimento que adquire ao inves de torna-lo algo abstrato e distante de sua vida. As teses
relativas a educacdo do século XX, especialmente a de Paulo Freire nos mostram que a

participacdo na criacdo do conhecimento € uma maneira bastante eficaz de se ensinar.

PALAVRAS-CHAVE: Ensino de ciéncia. Jung. Campbell. Kuhn. Mitologia. Educacdo.
Paulo Freire.



ABSTRACT

Humanity has been finding ways to interpret the world around it since the first tribes walked
on Earth. The evidence for the emergence of a mythological thought is as old as the existence
of the human species, showing the relationship that Mythology has for the formation of
knowledge, philosophy, worldview and even the science of a certain society. This study,
based in reading psychologists, epistemologies, and education scholars, relating to science
teaching and seeking to inform and theorize the ways in which teaching can find in
mythological manifestations, a way to renew and present itself. Showing mythology helped to
give the individual a sense of participation in his tribe, society, and science, making him
realize that he was in his daily life and giving him the chance to feel integrated with the
knowledge he acquires instead of becoming something abstract and distant from your life.
The theses related to education in the 20th century, especially that of Paulo Freire, show us
that participation in the creation of knowledge is a highly effective way of teaching.

KEYWORDS: Science teaching. Jung. Campbell. Kuhn. Mythology. Education. Paulo

Freire.
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1 INTRODUCAO

Durante toda uma vida académica, desde os primeiros anos até os ultimos da pos-
graduacdo, um aluno revive a mesma estrutura padrdo repetida para ele de diversas formas.
Ele se senta em uma cadeira da sala de aula, ouve uma explicacéo, a estuda, vai a uma prova e
escreve exatamente o que aprendeu, ou deveria ter aprendido, e seus conhecimentos serdo
julgados por um namero que vird no boletim. A Ciéncia em geral, com énfase nas exatas, é
ensinada como algo cristalizado, distante do mundo em que ela vive.

Como um conhecimento distante, o aluno ndo consegue aplicar aquele conhecimento
em seu dia a dia, a Ciéncia é algo que, para ele, estd além de sua compreensdo e ndo esta
presente em tarefas diarias de sua vida. Ha4 uma distancia entre ele e o conhecimento que o faz
procurar por algo que seja mais préximo

E entdo ao olhar para fora do meio universitario, vé-se que em pleno século XXI,
pessoas se voltam ao obscurantismo em procura de respostas para questfes que ja foram
muito bem respondidas pela Ciéncia. Ndo importa quantas provas refutem as hipoteses
obscurantistas, € um credo dificil de se quebrar.

Nesse momento a sociedade deve-se questionar onde esta a falha? O que levou pessoas
em plena era da informacdo a buscarem crer em teses da conspiragdo e buscar gurus virtuais
que lhes ddo informagdes sem respaldo cientifico nenhum, tornando tudo uma questdo de
crenga e ndo de pesquisa e consciéncia critica.

Para responder a esse questionamento, é necessario colocar a Ciéncia dentro do campo
social e psicoldgico, tentar entendé-la como uma ferramenta que molda todo um sistema de
estrutura psicoldgica do individuo e do meio onde ele vive, empurrando novas metodologias
de ensino que possam tentar quebrar a barreira mental que algumas pessoas fazem a Ciéncia e
0 seu questionamento, para que o professor possa entender seu contetido, ndo como algo com
um carater simplesmente técnico, mas algo que invariavelmente ird moldar certas estruturas
no aluno e o fara combater certas crencas e conceitos.

A Ciéncia estd em constante transformacao, mesmo os modelos que sdo validos hoje,
amanhd podem ser completamente defasados e ainda assim, haverad resisténcia contra a
mudanca por parte da comunidade dentro e fora dos centros académicos. A revolucéo
cientifica sempre traz consigo antirrevolucdo, o aluno sempre traz a barreira que precisa ser
quebrada para que o novo conhecimento tome forma. Associando esses dois fatos e unindo a
um estudo de Psicologia e Mitologia comparada, o foco desse trabalho é entender como o

sistema cientifico se insere na mente de uma pessoa € como molda todo o aspecto de sua
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psiqué e ao entendé-lo tentar encontrar métodos de ensinos mais eficazes para essa
compreenséo.

Para tentar entender a Ciéncia, o trabalho ira retornar ao lugar onde alguns julgariam
mais improvavel para encontrar explicacdes a ela, a Mitologia. Durante toda a histéria os
mitos foram a fonte de inspiragdo de estruturas sociais inteiras, inclusive alicerce de nossa
propria cultura ocidental, guiando a vida, de uma forma ou de outra, da maioria das pessoas
ao redor do globo. Dessa unido entre o estudo de Psicologia, Mitologia e Ciéncia, podemos
tentar entender algo além do ensino tradicional, que possa dar a um professor ou a um
estudioso o entendimento de como seu curso de ciéncias pode impactar o aluno e como tentar
fazer isso de uma maneira que o aluno possa entender o contetdo que esteja sendo ensinado.

A Ciéncia, através dos tempos foi ensinada pelos mitos, para uma pessoa, 0 mundo lhe é
apresentado para as crian¢as na forma das histdrias que as contamos e os filmes, os livros, as
fantasias nos passam mensagens de uma forma dinamica que conversa conosco em todas as
faces da Psicologia humana. A Ciéncia que nos apegamos e acreditamos é mais do que uma
mera informacdo que nosso céerebro gasta, ela esta intimamente ligada a tudo o que cremos e
nos baseamos e entender e trabalhar sobre isso deve ser um dever para qualquer um que
queira garantir que as futuras geraces ndo cedam ao obscurantismo e desvalorizem a Ciéncia.

Este trabalho se destina principalmente a mostrar a influéncia do mito nas concepgoes
cientificas assim como mostrar a influéncia da Ciéncia nas concep¢des mitoldgicas, passando
por diversas areas de conhecimento. No primeiro tépico, serd estudada a psicologia de Jung,
justificando a escolha dela como base para seguir com esse trabalho, mostrando seu
surgimento e comparando-a com a psicologia de Freud e Adler. Ainda nesse topico, sera
abordada a tese da mitologia comparada apresentada por Joseph Campbell que por sua vez é
baseada na concepcao junguiana.

No segundo topico do trabalho serd abordada a cosmogonia e cosmologia das
civilizagOes, realizando uma andlise historica e mitoldgica sobre como as sociedades mais
antigas se organizavam e relacionando-a com os estudos de Joseph Campbell. No terceiro
topico, serd estudada como a sociedade humana desenvolveu sua forma de pensamento até
chegar na maneira atual.

O quarto topico apresentara as visdes cientificas, no campo da epistemologia e
relacionando-as com as visGes mitoldgicas e a propria visao de Jung. No quinto topico seréo

apresentadas as teorias de ensino e no ultimo topico as consideragdes finais do trabalho.
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2 BASES MITOLOGICAS

2.1 APSICOLOGIA DE JUNG

O foco da parte psicoldgica deste estudo sera a Psicologia de Jung. A escolha se
justifica no fato de que o psiquiatra suico € o que lida com a mitologia de forma mais
abrangente. E dele a base que levara a criacdo das teses de Mitologia comparada que ficaram
conhecidas durante o século XX, as fontes desse trabalho.

Ao criar a Psicologia analitica, Jung tomou inspiracdes diretas nas mitologias
espalhadas pelo mundo e no estudo deste trabalho, a Mitologia e religido terdo um papel
fundamental e para entendé-la, faz se necessario entender conceitos basicos da psique humana
categorizados pelos psicologos desde o inicio do século XX.

Freud foi o primeiro a tentar explicar a origem dos diferentes mitos na sociedade, o foco
de sua psicologia estava no entendimento de que o ser humano procura satisfazer desejos em
sua vida. Esses desejos ou impulsos sdo reprimidos pelo pai, mae ou qualquer um responsavel
por impor a disciplina social imposta. Consequente essas pessoas se tornam agentes da ordem
social e esses desejos sdo enterrados no subconsciente.

Ou seja, tem-se a “formula freudiana”, por assim dizer, com 0 desejo vem a proibicdo. E
esses desejos e proibi¢bes sdo acumulados no subconsciente e vao se “somando” e para a
influenciar os aspectos conscientes da vida do individuo em particular, criando uma tensao.
Esses desejos rejeitados acabam sendo projetados a um objeto, situacdo ou pessoa externa que
pode ndo ter nenhuma ligagdo com o momento de rejeicdo do desejo.

Para o psicanalista, ha certos estagios de maturagdo da “psicosexualidade” individual, e
guando um desses estagios ndo é muito bem desenvolvido por um ou outro motivo, gera um
tipo diferente de fixacdo e neurose associada.

O primeiro a se desassociar de Freud foi Alfred Adler. Ele vai discordar do psicanalista
pois ira afirmar que ndo séo os impulsos sexuais e sim o desejo por poder e superioridade.
Essa superioridade, para o psicologo seria a busca por um sentido completude.

O maior problema na infancia para Adler é que a crianga ndo sabe 0 que quer e possui
uma certa imponéncia quanto ao que pode fazer. Entdo ndo € bem uma proibi¢do, mas sim
uma sensacgdo de fracasso. Diferentemente de ter uma colisdo com um certo aspecto social,
como diria Freud, hd uma falha na possibilidade de realizar algo.

Para Adler, se os pais de uma crianca a mantém nesse estagio de ndo o fazer entender o

que quer, gera uma certa “progressdo” dessa situagdo em que o individuo vai se sentir
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extremamente imponente, 0 que o levard a uma necessidade de super compensacao, isto é o
que ele ira chamar de “Complexo de Inferioridade”. O individuo passara sua vida tentando se
provar porque lhe deram a ideia em sua infancia de que ele ndo era capaz de fazé-lo, e ndo
importa em que campo esse individuo esteja, se no campo social ou dentro de uma situacéo

sexual, ele quererd se provar de uma forma ou de outra.

“Entre os psicologos, a primeira obje¢do a teoria de Freud ndo partiu de Jung, mas
de Alfred Adler, que disse que o principal impulso do individuo néo é o sexo, mas a
vontade de poder. Imagine: a crianca pequena estd em grande desvantagem perante
0s pais. Esta na frente desses dois gigantes, mas ainda assim precisa manifestar suas
intensOes; ela tem de aprender a persuadir ou assustar 0s pais, ou outro jeito
qualquer para levé-los a fazer a sua vontade.” (Campbell, 2008, pg. 89)

Vale ressaltar que ambos, Jung e Adler, rompem com Freud devido as desavencgas na
crenca do motivador primario da psicologia, ja que ambos negavam que 0s desejos sexuais
reprimidos eram esse motor primario da consciéncia individual e ambos negavam o
determinismo freudiano que acreditava que seu carater infantil decidiria sua conduta por toda
a sua vida.

Jung reconhece que ambos os casos citados acontecem dentro da psicologia individual.
Ele ndo ira negar nem a abordagem freudiana e nem a abordagem adleriana, mas ird agrega-
las. Para ele, certos individuos que tiveram muitas frustracfes relacionadas ao carater do que
ela consegue fazer, isso a torna uma pessoa dirigida a necessidade de acumular poder e tentar
se provar. Enquanto uma pessoa do outro lado pode acabar entrando num certo estagio de
frustracdo sexual e se mostrando como um exemplo do caso freudiano.

Para o psiquiatra, a funcdo do individuo em sua vida é procurar um certo equilibrio
entre certos aspectos da personalidade, chamados de tipos psicoldgicos. Esses tipos
psicologicos sdo aspectos diferentes de personalidade presentes em todos os individuos.
Inicialmente ele dividira em dois tipos, o extrovertido foca sua energia psiquica (libido) nos
corpos externos a ele proprio, indo confiante de encontro ao objeto, esse tipo de individuo
tende a se adaptar mais rapido a circunstancias externas. Para Jung, é justamente esse tipo de
individuo que serd o modelo representado pela psicologia freudiana.

Enquanto isso, o introvertido € aquele que direciona sua energia para seu mundo
interno, dando atencdo principal em suas emog0es, impressdes e pensamentos. Sua orientagdo
é aos fatores internos suscitados pelos fatos externos. Esse seria um exemplo tipico de alguém

que seria 0 modelo dentro da psicologia adleriana.
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“Jung estudou-0s com particular atengdo, pois intrigava-0 que 0S mesmos
fendmenos psiquicos fossem vistos e compreendidos téo diferentemente por homens
de ciéncia, cada um de seu lado, honestamente convencido de haver descoberto a
verdade Unica. Exemplo de escolha é o caso Freud-Adler. Freud valoriza sobretudo
0 objeto. O homem ¢é um feixe de pulses em busca de objetos amoraveis e sua meta
seria, ndo fosse a repressdo imposta pela sociedade, a expansdo livre dos instintos
até a obtencdo dos objetos desejados, os quais sdo fontes de prazer em si mesmos,
por suas qualidades especificas. Muito diversa é a relagdo do homem com o objeto,
segundo Adler. Antes de tudo ele busca seguranca pessoal e afirmacdo de sua
vontade de poder. A énfase recai aqui sobre o sujeito. Quando se sente inferiorizado,
0 homem adleriano “protesta”. Seu esfor¢o dirigir-se-4 no sentido de quebrar os
lacos com objetos que o cerceiam opressivamente a fim de conseguir sobre estes a
supremacia anelada. Na opinido de Jung as duas concepgdes sdo validas. Apenas sao
unilaterais. A vontade de poder nao exclui Eros e reciprocamente. Acontece é que
cada psicologo vé a vida psiquica através de seu proprio tipo psicoldgico: Freud, na
qualidade de extrovertido, dando prevaléncia ao objeto; Adler, como introvertido,
valorizando sobretudo o sujeito. "A filosofia critica ajudou a discernir o carater
subjetivo de profissdo de fé de toda psicologia, e igualmente da minha", disse Jung”.
(Silveira, 1981 pg. 45)

Para Jung, ninguém & exclusivamente extrovertido ou introvertido. Todos tém ambos 0s
aspectos dentro de si, a extroversao cochila dentro de um introvertido e vice-versa. E para ele,

0 sentido todo estava em tentar encontrar um certo equilibrio.

“Na extroversdo a libido flui sem embaragos ao encontro do objeto. Na introverso a
libido recua diante do objeto, pois este parece ter sempre em si algo de ameagador
que afeta intensamente o individuo. Mas, em movimento de compensagdo, uma
corrente energética inconsciente retrocede para 0 sujeito na extroversdo e, na
introversdo, um fluxo de energia inconsciente esta constantemente emprestando
energia ao objeto. Portanto, vista em seu conjunto, verifica-se na circulagdo da
libido, um movimento inconsciente de introversdo naqueles cuja personalidade
consciente é extrovertida, € um movimento inconsciente de extroversdo naqueles
cuja personalidade consciente é introvertida. Extroversdo e introversdo sdo ambas
atitudes normais. Claro que a introversdo em grau exagerado tornar-se-4 patoldgica,
do mesmo modo que a extroversdo excessiva sera também caracteristica de estado
morbido.” (Silveira, 1981, pg. 44)

Algumas crises ocorrem quando o individuo acaba “gastando” sua energia psiquica
priorizando bastante um lado de sua psicologia sobre o outro. Ele acaba numa situacdo em
que precisa agir com seu lado menos desenvolvido e ndo consegue por conta de nunca ter

conseguido trabalhar com ele antes.

“Em algumas pessoas — talvez em razdo de relagbes na infancia —, a tensdo se
manifesta na luta pelo poder individual, caso em que a vida sexual assume uma
posicdo secundaria. Esse tipo de pessoa, orientada primordialmente para o poder,
esta sempre perguntando: “Como estou indo? Estou conseguindo?” Jung chama-a de
introvertida. O significado por ele atribuido a essa palavra € um tanto diferente do
seu uso comum. Jung define o introvertido como uma pessoa orientada para o poder
que pretende impor sua imagem interna de como as coisas devem ser.

A pessoa orientada para o0 sexo, por outro lado, volta-se para fora. Apaixonar-se
significa perder-se em outro objeto. Jung chama essa pessoa de extrovertido. Porém,
diz ele, todo individuo é as duas coisas, com énfase em uma ou em outra. Se a
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énfase do individuo é de 60% no campo do poder, sera de apenas 40% no campo de
Eros.

Quando vocé depara com uma situagdo em que sua orientagdo normal ndo serve, ndo
o leva adiante, vocé é reconduzido para o impulso secundario. Entdo essa posicéo
inferior vem a tona. A caracteristica da personalidade inferior é a compulsdo — vocé
ndo consegue se controlar, a voz estremece, vocé cora, fica irado etc. Vocé se
descontrola; o carater inferior predomina. Ele &€ mais primitivo que o lado
desenvolvido da sua personalidade.” (Campbell, 2008 pg. 90)

Se o individuo passar sua vida toda desbalanceado, outra crise ird surgir quando ele
estiver na segunda metade de sua vida. Sua libido, energia psiquica, que foi toda gasta em
funcdo de um Unico objetivo, sendo ele o Eros ou o poder, acaba se voltando para a sua
personalidade oposta. Um homem que passou a vida toda procurando poder (podendo ser
representado na forma de dinheiro, um bom emprego, uma vida dita como socialmente digna),
ird um certo dia ver gue aquilo ndo valeu a pena, seja porque ele conseguiu ou porgue viu que
isso seria impossivel de alcancar, ira ter libido sobrando que ele ira “gastar” em seu Eros, e
tentara satisfazer os prazeres e desejos da personalidade oposta, do extrovertido. Isso vale
para a situacdo inversa. (Campbell, 2008)

Jung notou também que haveria mais de um tipo de introvertido e extrovertido. Ele
disse que essas diferencas se ddo as fungdes que um individuo usa preferentemente para

adaptar-se ao mundo exterior.

“Séo quatro estas funcdes de adaptacdo, espécie de quatro pontos cardeais que a
consciéncia usa para fazer o reconhecimento do mundo exterior e orientar-se:
sensagdo, pensamento, sentimento e intuicdo. A sensacdo constata a presenca das
coisas que nos cercam e é responsavel pela adaptagdo do individuo a realidade
objetiva. O pensamento esclarece o que significam os objetos... Julga, classifica,
discrimina uma coisa da outra. O sentimento faz a estimativa dos objetos. Decide do
valor que tém para nos. Estabelece julgamentos como o pensamento, mas a sua
l6gica € toda diferente. E a logica do coracdo. A intuicdo é uma percepgdo via
inconsciente. E apreensdo da atmosfera onde se movem os objetos, de onde vém e
qual o possivel curso de seu desenvolvimento.” (Silveira, 1981 pg. 46)

Todos os seres humanos possuem essas quatro funcdes dentro de si. Uma delas, que é
chamada de funcédo principal, € sempre a mais consciente e desenvolvida que as outras trés.
Como no caso da dualidade extrovertido/introvertido, o ideal é que tenha um certo equilibrio
entre as fungdes, pois um grande desbalanceamento entre essas quatro fungdes pode acabar
sendo a causa de uma neurose. (Silveira, 1981) (Campbell, 2008)

As funcdes que sdo remissivas, escondidas e ndo trabalham, contaminam o inconsciente
e irdo governar todos os momentos de neurose de um individuo. Serd como uma criatura

faminta tentando fugir de uma gaiola querendo fazer parte da psique do individuo.
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A partir dessas teses Jung parte para uma analise social das diferentes mitologias e
filosofias. E delas ele vai construir o seu “modelo” para tentar compreender a psique humana
baseada nessa ideia de equilibrio entre esses diferentes aspectos da psicologia pessoal.

Jung comeca a estudar mitologias e religides pelo mundo e comeca a partir, também, de
outros estudos socioldgicos que surgiam na época comeca a formular a ideia de que uma parte
da estrutura da mente humana é compartilhada independentemente da individualidade, algo

comum nas mentes dos individuos da espécie humana.

“Inconsciente coletivo.

Corresponde as camadas mais profundas do inconsciente, aos fundamentos
estruturais da psique comuns a todos os homens. "Do mesmo modo que 0 corpo
humano apresenta uma anatomia comum, sempre a mesma, apesar de todas as
diferencas raciais, assim também a psique possui um substrato comum. Chamei a
este substrato inconsciente coletivo. Na qualidade de heranga comum transcende
todas as diferengas de cultura e de atitudes conscientes, e ndo consiste meramente de
conteldos capazes de tornarem-se conscientes, mas de disposi¢Bes latentes para
reagdes idénticas. Assim o inconsciente coletivo é simplesmente a expressdo
psiquica da identidade da estrutura cerebral independente de todas as diferencas
raciais. Deste modo pode ser explicada a analogia, que vai mesmo até a identidade,
entre varios temas miticos e simbolos, e a possibilidade de compreensdo entre os
homens em geral. As multiplas linhas de desenvolvimento psiquico partem de um
tronco comum cujas raizes se perdem muito longe num passado remoto." Estamos
aqui bastante longe do conceito de inconsciente segundo Freud: "um caos ou uma
caldeira cheia de pulsdes em ebuli¢do". No &mago do inconsciente coletivo Jung
descobriu um centro ordenador o self (si mesmo). Desse centro emana inesgotavel
fonte de energia. Seu papel é importantissimo na psicologia junguiana, segundo
veremos daqui por diante. Em determinadas circunstancias esse centro corresponde
ao superego da psicologia freudiana. Quando a renlincia aos desejos egoistas ocorre
por temor da opinido publica e dos codigos, conforme acontece ordinariamente, isso
significa que o self permanece inconsciente e, nesta condicdo, projeta-se no exterior,
identificando-se a consciéncia moral coletiva. Neste caso, self e superego coincidem.
Mas, desde que o self torne-se perceptivel como fator psiquico determinante, entéo a
renlncia as exigéncias egoistas ndo sera mais motivada pela pressdo da moral
coletiva, porém pelas préprias leis internas inerentes, de modo inato, ao self. Em tais
circunstancias esta instancia psiquica deixa de coincidir com o superego.” (Silveira,
1981 pg. 46)

Jung realiza o trabalho de analisar padrdes distribuidos em todas as culturas para
analisar e explicar o inconsciente coletivo e as estruturas coletivas dentro da psique humana,
ou seja, aquilo que apresenta uma identidade comum em todos 0s seres humanos e que apenas
varia de imagem externa nas diferentes culturas e rituais, mas se mantém, essencialmente, a
mesma estrutura e mensagem em qualquer lugar onde se expressa.

O simbolo sagrado, a imagem na forma de uma mascara ou ritual representa nos
individuos de determinada sociedade, um arquétipo, um representante de estruturas psiquicas
que estdo agregadas no inconsciente coletivo da humanidade e se representam na forma de

uma imagem ou simbolo externo, que ao ser visto incorpora aquele arquétipo interior
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causando uma mudanga psicoldgica no individuo. O arquétipo é sinal, podemos tentar
associd-lo a uma placa de trénsito que aponta para determinado lugar, direcionando a mente
do individuo para algo no interior de sua propria mente.

O simbolo sagrado pode ser construido de diversas formas e aspectos, desde uma
imagem sagrada, um personagem numa certa mitologia ou até mesmo um sacerdote. O que
comeca a dar origem as méascaras dos personagens.

Em mitologias tradicionais ha o conceito da mascara colocado por um sacerdote, ou um
certo individuo em particular dentro de uma tribo ou cultura. O “ator” coloca a mascara e
nesse momento ele entra no arquétipo de tal figura que ele esta representando no rito. Quando
este homem ou mulher veste a mascara, ou melhor, entra nesse personagem, ele externaliza o
arquétipo na forma de mascara, representando para os outros que o vém daquela forma aquela

estrutura psiquica inerente a eles.

“... a mascara em um festival primitivo é venerada e vivenciada como uma apari¢éo
do ser mitico que ela representa — apesar de todo mundo saber que foi um homem
quem fez a mascara e que é um homem que a esta usando. Mas durante todo o ritual
do qual a mascara faz parte, aquele que estiver usando é também identificado com
deus. Ele ndo apenas representa o deus, ele € o deus. [...] Em outras palavras, houve
uma mudanca de perspectiva, da légica da esfera secular normal, onde as coisas sdo
vistas como diferentes, da I6gica da esfera secular normal, onde as coisas sdo vistas
como diferentes umas das outras, para a esfera teatral ou representativa, onde as
coisas sdo aceitas pelo que sdo enquanto vivenciadas, e a logica é a do “faz de
conta”, do “como se”” (CAMPBELL 1959 pag. 31)

O santuario de Eleusis, ao norte de Atenas na Grécia, foi um lugar sagrado para o povo
ateniense da era do bronze até a implementacdo do dominio cristdo sobre o Império Romano,
sobreviveu as eras classica e romana. No mundo grego cléssico, o plantio da safra do trigo era
feito no outono e a colheita acontecia na primavera.

As sementes de trigo eram guardadas em silos abaixo da terra durante a verdo mais
guente para preserva-los. E todo este ciclo agricola foi relacionado a um mito conhecido, que
é rapto de Perséefone cuja adoracdo acontecia justamente no santuario de Eleusis.

Na histdria, Perséfone esta com sua mée, Deméter, a deusa da colheita e fertilidade.
Certo dia o deus do submundo Hades a sequestrou e levou para o submundo, para desposa-la.
A mée ficou triste por perder a filha e isso causou no mundo uma grande seca, dificultando a
colheita de todos os camponeses do mundo. No submundo, Perséfone se nega a se alimentar,
pois sabia que se comesse as frutas do submundo ela seria obrigada a viver ali para sempre.

Zeus advoga em favor de sua filha e pede para que Hades a devolva e seguindo a ordem

de seu irmdo, o rei dos deuses, ele liberta a moga e lhe da uma Unica macd de presente.
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Quando ela esta voltando a superficie ela, faminta, morde um pedaco do fruto, o que a obriga,
a partir dai a viver durante seis meses no submundo e nos outros seis meses com a méae.

A imagem do submundo representa o arquétipo do inconsciente que é o local de
desafios e da morte psicoldgica, ou seja, a mudanca do individuo, que pensava de uma
maneira e partir desse momento deve pensar de uma nova maneira. A funcdo de uma tradicéo
mitoldgica € tentar guiar um individuo em sua vida, e esse mito associa arquétipos presentes
na mente humana com o ciclo do plantio e colheita. Dessa forma o trigo elevado faz mencéo a
Perséfone que € levado abaixo da terra, plantado e depois de seis meses colhido.

O trigo representa o arquétipo do consciente, o individuo entrando no submundo e
saindo de 14 como algo novo, dessa forma o trigo faz o papel do arquétipo na ceriménia,
metaforicamente, a semente veste a mascara da deusa Perséfone no ritual.

Se comparada a tradicdo cristd, mais especifico a tradi¢do da igreja catélica romana, até
hoje o padre aos domingos entrega aos fi€is o biscoito de trigo dizendo que aquele é o corpo
de Cristo, ou seja, metaforicamente, o pdo representa Cristo e veste a mascara dele na
cerimdnia, mas Cristo, assim como Perséfone apontam para 0 mesmo arquétipo da psique
humana, no caso a deusa foi até o submundo e retornou e Cristo, conforme relata a biblia, é
enterrado e depois ressuscita, descende ao inferno, submundo cristéo e ascende a superficie de
novo.

H& uma ligacdo nessas histdrias, entre 0 que podemos chamar de mundo material,
mundo mitoldgico e 0 mundo psicoldgico, cada um apontando para o outro e mesmo sendo o
alimento, a historia e o ritual diferentes, a mensagem para o psicolégico é a mesma, pois 0
arquétipo ao qual elas referenciam é o mesmo, dessa forma assim como foi metaforizado
anteriormente, duas placas apontam para a mesma direcdo, apesar de serem completamente
diferentes.

Fica claro que hd uma relacdo entre o que podemos chamar de mundo material e
psicolégico, mesmo que tenham que passar pela mediagdo do mundo mitoldgico e essa
relacdo ndo € meramente uma maneira de tentar explicar o porqué de as coisas do mundo
serem do jeito que sdo, mas como um individuo deve moldar a Psicologia dele e estar aberto a
transformacdes e certos entendimentos. Entender essa relacdo nos faz compreender certas
motivacOes da sociedade, porque estruturas inteiras eram completamente baseadas em um
unico mito e como ele se comunicava com as pessoas que estavam vivas naquele lugar e
naquele mundo.

Seguindo esse raciocinio, podemos associar que qualquer alteragdo nesses trés mundos

gera uma necessidade de mudanca nos outros dois mundos, por assim dizer. Ha uma estrutura
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psicoldgica que segue informada pelo mundo externo, e nessa ligagdo estd o elo Ciéncia,
Mitologia e Psicologia.

Carl Jung dividiu a psique humana em duas partes principais, 0 consciente e 0
inconsciente. O consciente da psique tem em seu nucleo o Ego, tudo que se é pensado,
qualquer opinido, ética ou conceito fundamentado pelo individuo se localiza ali, é a parte
responsavel pela individualizacdo do ser humano, onde suas estardo suas particularidades que
0 torna separado dos outros.

Na parte inconsciente da psique é onde estardo a sombra que é o inconsciente pessoal, 0
si proprio e o inconsciente coletivo. A sombra sdo 0s aspectos e traumas pessoais que foram
reprimidos pelo individuo, ou seja, é a parte do inconsciente que pertence ao individuo, tudo o
gue o seu Ego ignora e tenta esconder do consciente, o si mesmo, também chamado de Self, é
0 arquétipo mais importante, pois representa o centro da psique, é dele que toda a energia que
a psique dispde € emanada.

O Self € o arquétipo fundamental e limitrofe do ser humano, representando a imagem
que determinado individuo tem sobre aquilo que ndo pode ser tocado pela l6gica do
pensamento. E a parte do individuo que deseja buscar fora e dentro de si a completude,
perfeicdo e o crescimento, é ele quem liga todos os arquétipos e o0s impulsiona a
autorrealizacdo, possui elementos tanto do consciente quanto do inconsciente, ele aponta para
algo além do que a Idgica consciente consegue apontar. Em termos psicolégicos e seguindo a
linha filos6fica na qual essa ideia se baseia, existem as categorias de pensamento que definem
as bases da légica sobre o que e como podemos pensar, ou seja, € a base que estrutura toda a
capacidade de raciocinio do consciente e esses limites do pensamento, apesar de passivel de
expansao, é sempre limitada pelas categorias, ou seja, nunca sera infinita.

E preciso lembrar que o inconsciente é onde se localiza toda a estrutura que ndo é
passivel de ser entendida pela I6gica, pois pode apenas ser experimentado, como uma cor que
ndo pode ser descrita para alguém que nasceu sem visdo, tentar compreender “vermelho” sem
nunca ter visto a cor. Dessa forma o Self seria a palavra “vermelho”, que representa essa
experiéncia pessoal além da ldgica.

A imagem do Self, que ele se mostra como figura externa, serd uma imagem pessoal
consciente, ou seja, 0 conceito pessoal do que é transcendente. Esse arquétipo podera
apresentar um carater social e cultural em uma cada determinada cultura ou povo, ou tera
caracteristicas individuas fruta de experiéncias do individuo.

Como placas diferentes que podem apontar para 0 mesmo lugar, o Self encontra

diversas representacdes em diversas culturas do mundo, podendo ser representado na forma
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de Deus, Deusa, ou até mesmo sem imagem especifica, mas todas essas figuras apontam para
0 mesmo arquétipo fundamental.

Assim o cerne de todas as mitologias converge para algo inerentemente presente na
Psicologia humana que muda apenas sua representacdo exterior de cultura a cultura. Logo,
podemos dizer que os arquétipos sdo inerentemente humanos, estdo dentro de nossa psique,
mas que possuem imagens externas definidas por regionalismos, culturas e mitologias.

O arquétipo em imagem é mostrado pela Mitologia, que faz 0 mesmo papel de um
sonho individual, cada figura dos sonhos representam um arquetipo diferente do inconsciente
numa forma criada pelo nosso subconsciente para nosso consciente. Vemos em nossos
sonhos, partes diferentes de nos representadas em diferentes imagens. Ja na Mitologia vemos
0s arquétipos do inconsciente coletivo representados de uma maneira mais ampla, para que
alcance toda aquela cultura, como um sonho coletivo, podemos dizer entdo que o sonho é o
mito pessoal, e 0 mito é o sonho coletivo.

No inconsciente coletivo estdo os arquétipos presentes em todos os seres humanos,
enquanto a sombra retém as imagens individuais. E do inconsciente coletivo que a Mitologia
do mundo dos deuses surge, ela se comunica do inconsciente para o consciente na forma de
imagens, o que chamamos ha alguns paragrafos de “mundo mitologico”.

Para exemplificar o que foi dito, pode-se dizer o mito de Perséfone, Hades e Deméter,
acontece nesse mundo sonho que projeta os arquétipos de nossa personalidade, comuns a
todos os seres e que naquela cultura é representada na forma daqueles deuses em particular. E
um sonho “cultural”, pois cada figura representa muito mais do que a imagem, falando

diretamente com nosso consciente sobre desejos do inconsciente

“Um professor estd escrevendo em sua mesa de trabalho e sua filha de quatro anos
esta correndo pela sala. Ela ndo tem nada para fazer e o esté perturbando. Entéo, ele
da a ele trés palitos de fosforo queimados, dizendo: “Olhe, brinque com isso”, e ela
se senta no tapete e comega a representar com os fosforos, Jodozinho, Mariazinha e
a bruxa. Assim passa um bocado de tempo, durante o qual o professor se concentra
em seu trabalho sem ser interrompido. Até que, de repente, a menina grita
aterrorizada. O pai corre, perguntando: “O que é? O que aconteceu?” A menina
corre para ele mostrando todos os sinais de panico. “Papai, papai”, ela grita “tire a
bruxa daqui! Ndo suporto mais a bruxa”. [...] Uma explosdo emocional é
caracteristica de uma mudanca espontanea de uma ideia, do nivel dos sentimentos
para o da consciéncia sensorial. Além do mais do mais, o surgimento de tal exploséo
obviamente significa que determinado processo espiritual se completou. O palito de
fosforo ndo é uma bruxa; tampouco era para a menina no inicio da brincadeira. O
processo, portanto, esta no fato de o fdsforo ter se transformado numa bruxa no nivel
dos sentimentos e a conclusdo do processo coincide com a transferéncia dessa ideia
para 0 campo da consciéncia. A observacdo do processo escapa a avaliagdo do
pensamento consciente, pois ela entra na consciéncia apenas ap6s ou no momento da
conclusdo. Entretanto, desde que a ideia é, ela deve ter se tornado. O processo €é
criativo, no melhor sentido da palavra; pois, como vimos, para uma crianga um
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palito de fésforo pode tornar-se uma bruxa, enquanto a do ser estd no plano
consciente.” (Frobenius 1928, apud Campbell, 1959, pg. 22)

Em termos psicoldgicos, o palito serviu de simbolo @ menina, vestiu uma mascara que
ativou um arquétipo no seu subconsciente a fazendo ter certeza de que havia uma bruxa ali na
sala, ativando um conjunto de emocdes e sensacBes devido a visdo daquela figura sombria.
Dessa forma, o palito é a imagem e o simbolo sagrado encontrado em varias religifes e
culturas que remete a um arquétipo interior ao ser humano, encontrado no subconsciente
coletivo, a figura da bruxa que, para Joseph Campbell, remete ao aspecto enraivecido da
deusa primordial das primeiras culturas e que é ainda cultuada em varios lugares do mundo
como a India. Ela representa ambos os aspectos da natureza, destruicio seguida de
construcdo, a vida e a morte vindo do mesmo lugar, a mae que nutre e que destroi.

O arquétipo da deusa mée é basico dentro da estrutura do inconsciente coletivo, esta
presente em todas as culturas, em todas as mitologias e religifes, assim como o arquétipo do
herdi e do velho sabio. O que podemos nos perguntar é se o individuo é realmente uma tabula
rasa, ou se ele nasce com esses arquétipos dentro de sua psique.

Para entender a formacdo dos arquétipos, podemos tentar encontrar indicios da
formacéo de algo parecido no comportamento de animais em diferentes ambientes reagindo a
diferentes situacdes. Ao se estudar os comportamentos dos animais, € possivel observar um
interessante fendmeno que ocorre em quase todas as espécies que é chamado de mecanismo
liberador inato (IRM= innate releasing mechanism). Ocorre quando um certo simbolo, objeto
ou ambiente causa uma reacdo ao animal que o faz agir de uma maneira instintiva. Por
exemplo, quando os ovos das tartarugas se chocam nas praias, elas vdo em direcdo ao mar
instintivamente, como se tivessem nascido com algo na mente delas que compreende a figura
do oceano como o lugar de seguranca. Essa estrutura é herdada no sistema nervoso que faz
com que o animal reaja da maneira que ele precisa reagir a uma situacdo pela qual ele nunca
passou em sua vida.

Pode-se dizer que da mesma forma que as tartarugas correm em direcdo ao mar, a
menina foge da bruxa, pois a bruxa representa uma imagem no inconsciente da crianga que
libera a condicdo do pavor, podendo tanto ser uma resposta do inconsciente individual,
causada por algum trauma pessoal, ou do inconsciente coletivo. H& uma semelhanca entre
esses dois conceitos que pode nos ajudar a correlaciona-los, imagens simboélicas podem sim
nos causar um impacto, liberando um conjunto determinado de emocdes, sensacdes e

intencdes.
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“Uma imagem pessoal ndo tem nem carater arcaico nem significado coletivo, mas
exprime conteidos inconscientes de natureza pessoal e uma inclinagdo consciente
pessoalmente condicionada.

A imagem primaria que denominei ‘arquétipo’ ¢ sempre coletivo, isto é, comum a
pelo menos povos inteiros ou a periodos da historia. Os principais temas mitol6gicos
de todos os tempos e racas sdo muito provavelmente dessa ordem; por exemplo, nos
sonhos e fantasias dos neur6ticos negros pude identificar uma série de motivos da
mitologia grega.

A imagem primaria é um deposito da memoria, um engrama, derivado de uma
condensacdo de inumeraveis experiencias similares [...] a expressao psiquica de uma
tendéncia natural anatémica e fisiologicamente determinada”

(Jung, 1921, apud Campbell, 1959 pg. 40)

Assim sendo, pode-se determinar que o mundo mitoldgico ndo uma invencdo apenas
racional, ele tem uma origem psiquica surgida do subconsciente de todo o individuo em cada
civilizacdo ao longo que existe ou existiu, estimulos inatos que liberam certas atitudes e
dirigem a energia, ou melhor, a atitude da psique, representando arquétipos que irdo liberar
essas emocdes em cada individuo.

O arquétipo é inconsciente, dessa forma é desprovida de ldgica explicativa, como a cor
para o cego, ele pode entender o que &, o conceito e qual € o comprimento de onda que define
o vermelho no espectro visivel, mas nada disso o fard imaginar o vermelho como alguém que
0 viu. Sendo inconsciente, ele precisa se projetar na forma de imagens para ser assimilado
pelo consciente, dessa forma surgem os sonhos e mitologias, conceito que sera aprofundado
nos tépicos seguintes.

Dessa forma comecamos a compreender mais a relacdo entre os mundos citados para
exemplificar o mito de Perséfone, 0 mundo mitol6gico fica mais claro como uma projecao
que tenta relacionar o mundo material as imagens do inconsciente, a0 mesmo tempo que é
criado pelo inconsciente para que o consciente 0 compreenda e assimile aquelas estruturas
presentes em seu inconsciente.

Para exemplificar de uma maneira suscinta, podemos nos utilizar do seguinte diagrama.

Figura 1: Diagrama das ligac@es entre os mundos até a psiqué.
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Como podemaos ver no diagrama, de maneira simplificada, 0 mundo mitoldgico relaciona a mensagem do
inconsciente ao consciente através de elementos do mundo material. Os atenienses usavam o trigo para explicar
algo em sua prdpria mente, através de sua mitologia. Dirigiam sua vida, sua propria Psicologia conforme o
mundo natural a sua volta desde as sociedades cacadoras e coletoras até as cidades que desenvolveram a
matematica e a astronomia que basearam todo o seu modo de vida. A Mitologia em si, apresenta ao ser humano
um conjunto de metaforas e simbolos que apontam a condi¢es proprias da Psicologia humana, vindas do
subconsciente coletivo e direcionadas ao ego, para que este assimile na vida do individuo os impulsos e

metaforas vindas do inconsciente. Fonte: Autor. (2021)

Figura 2:Diagrama da Psiqué conforme concebida por Joseph Campbell a partir de seus

estudos de Jung.

Persona/ae

EGO
Limiar da consciéncia

Imagem feita pelo autor baseado em uma palestra de Joseph Campbell. Representacdo da psique humana,
acima do limiar de consciéncia tem-se a parte consciente e abaixo dessa linha ha o subconsciente. Fonte: Autor.
(2021)

Nessa imagem temos um diagrama que mostra a psique segundo Jung, como um mapa
da mente humana. Além dos arquétipos mencionados temos 0 Anima/us que séo 0s arquétipos
que serdo projetados quando o individuo se apaixona, além de apresentar as caracteristicas do

homem ou mulher ideal dentro de cada um.
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A persona é a mascara, a vestimenta que o individuo coloca na sociedade, ¢ o “eu” que
o individuo mostra aos outros, seu sistema de moral, seu sistema de crencas no que é
socialmente aceitavel, pressionado pelas instituices como igreja, Estado, familia, vizinhos,

moralidade e a visdo que ele tem, ou que lhe foi apresentado sobre o que € divino.

2.2 O ESTUDO DE MITOLOGIA COMPARADA, A SOCIEDADE E A CIENCIA

No vocabulario popular, o nome mitologia é empregado para designar religides antigas
que ninguém acredita mais (ou melhor, religido que a pessoa que usa a palavra ndo acredita),
mas o fato € que toda a religido € uma mitologia, e o estudo da fungdo da mitologia agindo na
sociedade o foco desse topico. (CAMPBELL, 2007)

Para Campbell, o estudo de mitologia comparada comegou com o antropologo alemao
Adolf Bastian, no século XIX. Ele viajou pelo mundo e estudou diferentes sociedades e
culturas e reconheceu logo cedo que nas mitologias e religides do mundo havia certos temas
recorrentes, a esses temas ele deu o nome de “ideias elementares”. Ele também reconheceu
que nas diferentes regides e nos diferentes séculos, essas ideias elementares de diferentes
maneiras, diferentes formas, aplicagcdes e associadas a diferentes aplicacGes sociais, ele deu a
essas formas o nome de ideias étnicas ou populares. Essa ideia foi desenvolvida mais tarde
por Carl Jung, pois o psicologo mais tarde ira chamar as ideias elementares de arquétipos do
inconsciente. (CAMPBELL 1959)

Ha algo universal e hd algo folclérico dentro da mitologia, de um lado o que a
psicologia humana projeta sobre a imagem e a imagem em si, que divide o campo socioldgico
do campo psicoldgico, e o arquétipo do objeto sobre o qual ele sera projetado.

Para poder criar uma definicdo concisa de mitologia, o autor Joseph Campbell teorizou
quatro funcGes basicas que toda a mitologia cumpre e usou isso para caracteriza-la como tal.
A primeira fungdo de qualquer mitologia é o que ele chama de “func¢do mistica”, que segundo
suas proprias palavras:

“Tradicionalmente, a primeira fun¢do de uma Mitologia viva é conciliar a consciéncia
com as predicOes da sua propria existéncia — quer dizer, a natureza da vida”. (CAMPBELL
2008 pg. 31)

A vida € um constante ciclo que vive de si mesmo, qualquer alimento que n6s comemos
é fruto de algo vivo e um dia n6s seremos um alimento para os seres que irdo se alimentar de

nossos corpos. Isso € algo dificil para uma Psicologia assimilar. Antes do ser humano o ciclo
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ja havia surgido ha bilhGes de anos. A primeira fungdo do mundo mitoldgico e reconciliar o
ser humano com esse fato de trés possiveis maneiras.

A primeira maneira é puramente afirmativa, viver a vida como é e afirméa-la de seu topo
a sua base. E tentar mostrar para a consciéncia de apesar de toda a sua amargura, a vida é doce
e maravilhosa.

A segunda maneira é de se horrorizar com a vida e nega-la de todas as formas. De tal
forma que algumas religides pregam a ndo vida de forma téo intensa que tentam de todas as
formas se afastar dela, de limitando cada vez mais, dando a origem as mitologias de retiro,
recusa e renuncia.

A terceira maneira que coloca a nocdo de propdsito, certas atividades humanas devem
causar um certo “melhoramento” do mundo aos poucos, como boas acdes, oracdes e outros
atos que podem causar aos poucos mudancas nos principios basicos da vida. (CAMPBELL,
Joseph, 1981).

Essa funcdo é o que separa a mitologia e religido da ideologia. A religido diz que existe
algo “mistico” por tras de toda a fenomenologia do universo, seja ela um ou mais deuses ou
entidades, um principio, lei, fundamento ou até mesmo unicidade. Ou seja, a religido num
geral aponta par algo que transcende a compreensdo humana, enquanto a ideologia se mantém
nas fronteiras do que é conhecivel.

“A segunda fungdo da mitologia é apresentar uma imagem do cosmos, uma imagem do
universo que nos cerca, que conserve e induza essa sensacdo de assombro. Podemos
denominéa-la funcdo cosmolodgica da Mitologia” (CAMPBELL 2008 pag. 34)

Este pardgrafo é onde se concentrara 0 mundo material, como foi chamado no primeiro
topico deste trabalho, o professor Campbell fala que uma mitologia precisa apresentar o
mundo para o individuo adepto. Os proximos dois tdpicos irdo mostrar como uma mitologia é
influenciada pela visdo de mundo com o qual aquela determinada tribo ou sociedade se
baseiam totalmente a sua vida.

Isso coloca a educacdo de ciéncias com um dilema complicado, pois 0 que estd se
dizendo é que ndo é uma aula sobre um conteddo em particular, ¢ uma transformacao
psicolégica que acontece quando o professor decide ensind-lo determinado conteddo que
confronta a visdo de mundo que o aluno ja apresenta. Se o0 mundo mitolégico nao for alterado,
aquela visdo apresentada em sala de aula sera alheia aquele individuo.

O problema se acentua quando algumas religides mais tradicionais da cultura ocidental,

baseiam todo o seu mundo mitoldgico na forma como o mundo material era visto ha milénios,
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mas essa visao mudou e esta em continuo processo de mudanca e ao ndo atualizar a Mitologia
para 0 mundo, hoje, esta tende a se mover para o fanatismo e desaparecer.

A tradicdo biblica, por exemplo, apresenta a visdo de universo tal qual foi concebida
pelos sumérios ha cinco mil anos atrés e desde |4 a nossa visdo de universo mudou muito,
primeiro com Ptolomeu, depois com Copérnico, Kepler e Galileu, além de Newton, Darwin,
Einstein, Bohr, Schodinger e Hawking, e, mesmo assim, em pleno século XXI a historia do
primeiro capitulo de Genesis, para muitas pessoas, representa o inicio de um universo gue nao
tem nada a ver com o universo cientifico atual, ndo tem nem muito a ver com a historia do
segundo capitulo de Genesis. (CAMPBELL 2016)

Em pleno século XXI, com o ser humano desenvolvendo foguetes contendo sondas que
podem alcancar até os confins do sistema solar, ha pessoas que estdo tdo agarradas em seu
mundo mitolégico, que tentam encaixar fatos a uma realidade totalmente dissociada do
mundo moderno, acreditando fielmente que o planeta Terra € plano. Ndo € meramente uma
crenga conspiratéria no sentido normalmente empregado a palavra, € uma sustentacdo
psicolégica, uma tentativa de relacionar o mundo que faz a Psicologia desse individuo
funcionar com o0 mundo que ele enxerga ou quer enxergar.

Do outro extremo ha a ascensdo de outro tipo de “mitologia” moderna, que apesar de
também conspiratéria, tem um apelo ao tentar ser mais cientificamente “aceitaveis” para
quem é leigo, mas tem crenga total na Ciéncia. A ideia de que aliens estdo por tras de planos
complexos e de grandes eventos da sociedade, por exemplo, cria uma mitologia onde os
deuses sdo substituidos pelos aliens, mas a Ciéncia (pelo menos no campo das ciéncias
exatas) ndo € totalmente negada, ao contrario, ela é parte integrante e extremamente
importante de tal crenca, toda a concepcdo de universo da astronomia é aceita e exposta num
conjunto de mitos bem mais palatavel ao leigo que possui alguma forma de conhecimento
cientifico.

Nesta concepgdo de mundo, os aliens que alteram 0s rumos da humanidade
desempenham os papeis dos deuses dos pantedes antigos. Da mesma forma que os deuses da
antiguidade eram projecGes dos arquétipos, esses seres também representam as projecoes dos
mesmos arquétipos.

Se a mitologia é um jogo de faz de conta, a imagem mitoldgica € o campo que o
individuo joga, que o ajuda a reconciliar sua vida, sua existéncia com a propria consciéncia,
ou expectativa, de significado, mas o sistema precisa fazer sentido.

“A terceira funcdo de uma ordem mitologica € validade e preservar dado sistema

sociologico: um conjunto comum daquilo que se considera certo e errado, propriedades e
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impropriedades, no qual esteja apoiada nossa unidade social particular” (CAMPBELL 2008
pg. 36).

Nas sociedades antigas e mais tradicionais, a mitologia hegeménica mantém um
conjunto de leis, regras e costumes que a sociedade deve seguir e estruturar toda a sua vida.
Tais leis sempre estdo de acordo com as leis universais, em uma mesma natureza. As leis da
religido e as leis do universo devem ser uma s6 na mente dos individuos dessas tradi¢des, a
mesma lei que define os movimentos dos corpos celestes é a mesma lei que diz a ele que ele
deve. No mundo contemporaneo seria como dizer tal lei social tem a mesma justificativa que
a lei da gravidade.

Na biblia, por exemplo, o deus criador (Jeovd) entrega 0s Dez Mandamentos para
Moisés no Monte Sinai, € como disséssemos que a lei social dessa determinada sociedade tem
a mesma validade que as leis que regem o universo. Assim, o individuo ndo pode desejar que
a lei seja diferente da mesma forma que ndo pode exigir que o sol fique vinte e quatro horas
sem nascer, ir contra ela seria como ir contra o universo em si, ou seja, a lei da sociedade é a
lei do universo.

Nas tradicbes orientais, em especial a india, o conceito de lei universal ndo é imposto
por nenhuma divindade sobre os homens, é algo primordial do universo que existe por detras
até mesmo dos deuses, dessa forma é imposta sobre os homens e divindade e aplicada na
sociedade d& origem a organizacao do sistema de castas por exemplo.

Todo o debate moderno, a briga entre o Estado e a Religido se origina no fato de que se
tem um conflito entre as tradigdes nascidas na Europa e do Oriente Médio. Enquanto a
democracia moderna nasce do ideal greco-romano em que os homens decidem como sua
sociedade se organizara apesar da vontade dos deuses e ndo por causa dela. (CAMPBELL,
1981)

Essas duas formas estdo em conflito na sociedade atual, mas a Mitologia, como dito
antes, precisa estar atualizada para funcionar na mente das pessoas, as leis apresentadas por
elas estdo fora de sintonia com a sociedade atual, com suas mudangas no sistema de
moralidade.

Essas duas ultimas funcBes mitoldgicas, hoje, sdo desenvolvidas pelas instituicdes
laicas. O congresso e a Ciéncia que provém a humanidade as regras e as visdes de mundo
mais atualizada para a atualidade. As visdes de mundo mudam constantemente, a sociedade
agrega novos valores, inclui novas visfes e novos individuos. A dificuldade é tornar o mundo
uma constante metamorfose na mente dos alunos € um constante desafio da educacédo

moderna.



29

“Por fim, a quarta fun¢do da Mitologia é psicolégica. O mito deve trazer o individuo
atravessar as etapas da vida, do nascimento a maturidade, depois a senilidade e a
morte. A Mitologia deve fazé-lo em comum acordo com a ordem social do grupo
desse individuo, em comum acordo com o cosmos — conforme o grupo defina - e em
comum acordo com o mistério estupendo” (CAMPBELL 2008 pg. 38)

O professor Campbell chama esta quarta funcdo de funcéo pedagogica, que se ocupa em
levar a criancga, que esta numa situacdo de dependéncia e obediéncia para com 0s pais para a
atitude de responsabilidade e autoconfianca, em todas as sociedades primitivas o jovem €
levado a um teste para que possa entrar na sua fase adulta, normalmente esse teste envolve
provacdes fisicas e psicoldgicas e a partir desse momento, 0 jovem que antes era uma crianga
passa a ser um adulto nessa sociedade, representando seus valores, principios. (CAMPBELL
1981)

E esta funcdo que relacionard o mundo mitolégico e consequentemente o mundo
material a Psicologia do individuo. Como ele guiard sua vida e no que se baseard para
construir a relagdo entre todos os aspectos de sua mente, harmonizando o inconsciente ao
consciente.

A Mitologia, em tese, prepara um individuo para agir em na sociedade que ele esta
inserido, nas mitologias mais antigas e tradicionais, o individuo deve responder de uma
maneira automatica ao que ocorrer na vida dele. Ser responsavel significa ser exatamente
como seus antepassados, responder com as mesmas respostas que ja foram faladas, ser
exatamente como seus pais e viver a vida como eles viveram.

J& no mundo contemporéneo, é esperado que o individuo adulto desenvolva o seu
pensamento critico, avalie a ordem social e a si mesmo e apds tudo isso, contribua de forma
critica, individual e Unica com a sociedade que pertenca. Alguém que responde a
guestionamentos modernos como seus pais responderam, ndo € uma pessoa responsavel para
os termos da nossa sociedade e sim um neurdtico. (CAMPBELL 1981)

De uma forma ou de outra, harmonizando o inconsciente com o consciente, a mitologia
tenta guiar o individuo da infancia a idade adulta, da idade adulta até a velhice e finalmente da
velhice até a morte, de forma a fornecer ao individuo as ferramentas psicologicas, 0s
arquétipos, para que ele tenha capacidade psicoldgica de passar por tais passagens inevitaveis
da vida e relacionando a visdo de mundo ao seu jogo de faz de conta pessoal.

Pode-se notar que a partir deste e do primeiro topico, a mitologia representa ndo s6 uma
explicacdo sobre os eventos. N&o é sobre tentar explicar alguma coisa em termos cientificos,

mas € uma ferramenta psicoldgica simbdlica que adequa o individuo a sua sociedade e ao
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mesmo tempo ao meio em que a sociedade esta inserida, tal qual é visto pela Ciéncia, ou pela
visdo de mundo, desta determinada sociedade.

Vide a esse fato, o desenvolvimento social sempre exigird o desenvolvimento
mitoldgico, ndo adianta ter uma mitologia bela se ela prepara individuos para viverem no
comeco do primeiro milénio. A mitologia de dois mil e vinte deve preparar o individuo para
viver no ano de dois mil e vinte. E se ela ndo fornece aos individuos as ferramentas para viver
atualmente, ela estara fadada a viver em ruinas.

Dessa forma, diferentes mitologias serviram seus povos em eras diferentes com
propositos diferentes, embora servindo a mesmas fungdes basicas. A mitologia ndo é apenas
um conjunto de crencas distinta da viséo e filosofia de mundo, ha uma construgdo ndo apenas
social, mas psicologicamente, criando uma visao de totalidade cosmogdnica e uma atitude em
relacdo a vida.

Em uma palestra na organizacdo Firjan, o fisico Marcelo Gleiser ird4 explicar o
surgimento da mecanica newtoniana. O mecanicismo e o racionalismo surgem a partir da
visdo religiosa e mitologica de Newton e Galileu que se casou perfeitamente com a visdo
religiosa, mesmo que suas visdes discordassem com alguns fatos que as religibes da época
julgavam fatos. Na viséo deles quanto mais se entendia sobre a natureza, mais se entendia
sobre a mente divina. (GLEISER 2019).

Na crenca de Newton, Deus é o arquiteto e atuante no universo. Como o reldgio
mecanico, 0 universo € deterministico dessa forma a partir das leis da natureza é possivel
explicar tudo no universo, tornando-o uma maquina. Mais tarde, o racionalismo ira afirmar
que se uma super mente soubesse a posicao e a velocidade de tudo no universo, ela poderia
prever totalmente quais seriam os préximos eventos, nesse momento o racionalismo rompe
com a figura divina e a ciéncia passa a explicar tudo.

Mas voltando a Campbell, ndo ha nada em uma mitologia que exija a existéncia de um
ou mais deuses, sO precisa cumprir as quatro funcbes basicas, o iluminismo e posteriormente
0 positivismo casam a visdo cientifica com a visdo politica e filoséfica. Pode nédo ter uma
religido formalizada, mas ha todos os aspectos de uma. Até mesmo a “Nédo-Religido” se torna
uma religido, ou melhor, uma mitologia.

Quando a ciéncia moderna comega no século XX, o determinismo leva seu golpe fatal,
com o surgimento da fisica quantica que abandona as certezas de que € possivel prever todos
0s eventos futuros através do que ja aconteceu.

O fim do determinismo causou um problema maior dentro dos fundamentos religiosos

da sociedade, no século XIX, a ciéncia e a sociedade eram guiadas pelo positivismo, a
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evolugéo, a certeza de que o mundo avangava e caminhava para algo fixo, tudo isso foi
destruido conforme o século XX foi avangando.

A partir desse momento o desenvolvimento cientifico comeca a caminhar para uma
direcdo completamente diferente, nesse momento todas as outras questbes que eram
respondidas pelo determinismo comecam a se desfazer, hd uma resisténcia humana a esse
avanco nessa direcdo, ja que a estrutura filosofica, social e politica foi toda montada em volta
dessa ideia. Dessa forma surge uma resisténcia, ndo sé dentro da comunidade cientifica, mas
da sociedade como um todo a uma mudanca nos rumos filosoficos que a ciéncia estava
seguindo.

E apesar de, na era atual, houver plena aceitacdo da comunidade cientifica a ciéncia ndo
deterministica, ao ponto de hoje essa ciéncia ser a mais aceita e a que mais gera resultados ao
ponto de ser consenso na comunidade cientifica, ainda ha aqueles que a combatem em nome
do determinismo, ao ponto de em 2016, uma matéria do site intitulado “Instituto Liberal”
classificar as ciéncias humanas, a fisica quantica e a fisica relativistica como “instrumentos de
doutrinagdo marxista” justamente por trabalharem na area do, nos termos do autor, “tudo
pode”. Dessa forma o autor usa desse argumento para justificar a ideia do “liberou geral” e,
portanto, o uso de drogas. [1]

Numa visdo religiosa tradicional, para correlacionarem as fungbes sociais e
cosmoldgicas descritas anteriormente, usa-se o argumento de que existem ‘“Leis Morais
Naturais” de cunho divino, essas leis que regem a moral sdo as mesmas leis que regem o
universo e, como veremos mais tarde, é quase como se fosse dito que a lei que rege o nascer
do sol também determina o porqué tal sociedade tem a obrigacdo de se comportar de tal
forma, porque tal casta deve cumprir uma determinada funcdo e porque determinada pratica
deve ser considerada odiosa.

Ou seja, a fisica, a ciéncia ndo existem por si s6, a visdo do cientista sobre o mundo que
também esta relacionada a sua visdo mitolégica, e a mudanca cientifica consequentemente
leva a uma mudanca na estrutura social como as revolugdes cientificas deixam transparecer.

A resisténcia a uma nova teoria ndo é so porque ela combate a teoria cientifica por si s0,
mas porque combate um sistema todo de crenca fundado naquela tese, uma tese que esta de
acordo com o sistema de crencas geral € bem mais rapidamente aceita do que uma tese
revolucionaria, por assim dizer.

Um exemplo para se entender essa ideia € a farsa do “Homem de Piltdown”, durante 0

inicio século XX o eurocentrismo ainda era bastante difundido pela comunidade cientifica. O
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positivismo dominava a politica, a ciéncia e a filosofia mais abrangentes da época, e assim o
fara até a Grande Guerra.

Nessa arcaica ideia Eurocéntrica, 0 homem se tornou homem primeiro na Europa, o que
quer dizer que, para eles, 0 hominideo passou a ser humano inteligente no continente europeu
e por isso eles eram 0 exemplo a humanidade em seu ponto mais avangado possivel.

Na Inglaterra, em 1912, um arquedlogo amador chamado Charles Dawson convenceu a
comunidade cientifica de arqueologia de que um cranio que tinha cabeca de hominideo e
mandibula de chimpanzeé teria sido encontrado na cidade de Piltdown [2]. Para a comunidade
cientifica europeia, aquela era a prova que precisavam para confirmar que a humanidade
como forma inteligente surgiu primeiro na Europa, mesmo com um artigo da Nature de 1913
ja ter aparecido desmentindo a fraude e dizendo que a “grande descoberta” eram na verdade
0s 0ss0s do cranio de um homo sapiens e a mandibula de um chipanzé [3], mas nada disso
importou e a farsa de Piltdown s6 veio a ser finalmente contestada e desmentida em 1949,
qguando Oaklay fez teste de datacdo e apenas em 1953 pode confirmar que eram 0SS0S
diferentes. [4]

Essa farsa nos mostra o contrario, por assim dizer, da revolucdo cientifica, pois, uma
tese que vai de acordo com o0 que a comunidade aceita ser verdade ndo foi devidamente

contestada.
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3 COSMOGONIA DAS CIVILIZACOES

3.1 A MITOLOGIA E A OBSERVACAO DO AMBIENTE DAS CIVILIZACOES
PRIMITIVAS

Neste segundo topico, serd abordado a relagdo entre 0 mito e o mundo ao qual a
sociedade que o cria esta inserida. Imagens do mundo natural, simbolos, frutas, sementes,
dentre outras coisas, recebem a proje¢do do que é criado no mundo mitolégico, dessa forma
h& uma ligacdo direta entre o que é visto no mundo e o que baseia, e 0 que define a visdo de
mundo é a Ciéncia de determinado povo.

E dito que a Ciéncia moderna e racional surgiu apenas apés a idade média, com
Copérnico e Galileu e ha aqueles que defendem que a Ciéncia surgiu com o pensamento
racional na Grécia Antiga com os Sofistas, Pitagoras e mais tarde Aristdteles, mas ao se
estudar a origem de certas ciéncias fundamentais como astronomia e matematica, é possivel
ver que eles surgiram com os sacerdotes nos templos mais antigos da sociedade. Essas duas
ciéncias eram a base de toda a estrutura social, da Mitologia e da cultura dos povos que a
detinham. Orientavam toda a sua vida no que era visto nos céus de maneira periddica.

Em varias civilizagdes do crescente fértil, o0 monarca tinha seu periodo de governo
regido pelo ciclo de um astro em particular, ap6s algum evento astronémico (que poderia
variar de 5 a 8 anos apds a coroa¢do) o monarca e toda a sua corte (mais de 300 pessoas)
entravam numa enorme cadmara-tumba e ali morriam (todos perfeitamente ordenados). Nao
era uma exclusividade do crescente fértil pois nas civilizagbes americanas pré-colombianas
um eclipse exigia um sacrificio de centenas de pessoas. Os antigos usavam 0s astros para
guiar sua sociedade e o seus individuos do momento do nascimento até a morte.

O arquétipo dos deuses do reino mitoldgico, nessas sociedades, era projetado no céu
noturno, nos astros. Os arquétipos que na historia de Perséfone estdo projetados na deusa que
por sua vez encontra como simbolo o trigo, agora sdo projetados nos planetas e estrelas. Além
disso, tais deuses sdo projetados também no rei que vestird a mascara de deus e sera a
representacdo do deus na terra enquanto durar seu reinado, e como 0 deus que esta no céu,

renova seu ciclo, o corpo do deus na terra deve morrer e ser projetado num novo rei e reinado.

“Sir James Frazer, em O Ramo Dourado, mostrou que nas primeiras cidades-estados
do Oriente Préximo, de cujo centro se originaram todas as civiliza¢des avancadas do
mundo, reis-deuses eram sacrificados em conformidade com esse rito selvagem. E a
escavacgdo de Sir Leonard Woolley das tumbas reais de Ur, nas quais cortes inteiras
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haviam sido cerimonialmente enterradas vivas, revelou que na Suméria tais préaticas
continuaram até aproximadamente 2350 a.C. Sabemos, além do mais, que na india,
no século XVI da nossa era, foram observados reis retalhando cerimonialmente a si
proprios 3, e nos templos da deusa negra K |, a terrivel de muitos nomes, "dificil de
ser abordada" (durg ), cujo estbmago é um vacuo que jamais pode ser preenchido e
cujo Utero esta eternamente parindo todas as coisas, um rio de sangue de oferendas
decapitadas tem fluido continuamente por milénios através de canais abertos para
devolver esse sangue, ainda vivo, a sua fonte divina. Até hoje setecentas ou
oitocentas cabras sdo abatidas em trés dias no Kalighat, o principal templo da deusa
em Calcutd, durante seu festival de outono, o Durga Puja” — (CAMPBELL 1994 pg.
9)

H& algumas relacfes novas que surgem dessa linha de pensamento, além da ligacdo
entre os trés mundos, psicologico, mitoldgico e material, agora ha a ligacdo entre o mito, o
individuo e a sociedade no qual ele esta inserido. A Mitologia passa a relacionar o
microcosmo, 0 mundo da Psicologia de cada individuo com 0 mesocosmo social que se
organiza conforme 0 macrocosmo, ou seja, a Mitologia passa a conectar a Psicologia do
individuo a sociedade na qual ele esta inserido, e a vida da sociedade com o ambiente ao seu
redor e assim, toda a observacéo cientifica das culturas antigas tentava colocar o individuo de
determinada sociedade em acordo com o mundo natural a sua volta, sejam o0s astros, sejam 0s
animais ou as plantas.

Os xamas e principalmente sacerdotes, eram quem criavam a relacdo a Psicologia de
cada individuo ao mundo ao redor por meio da Mitologia, utilizando uma linguagem
metafdrica e simbdlica para manter essa relagdo harmonica. No caso dos sacerdotes, eles 0s
responsaveis por fazer as projecdes e tentar entender os padrdes de repetibilidade do céu e
prever futuros eventos astrondmicos. Dessa forma eles orientavam as castas dentro da
sociedade como a arquitetura cdsmica, cada pessoa deveria cumprir sua funcdo no meio
social.

Os primeiros objetos astrondémicos facilmente no céu sdo o sol e a lua, claramente
ambos foram utilizados em praticamente toda a Mitologia do mundo para representar dois
arquétipos fundamentais. O sol representa vida absoluta, desengajada do campo do tempo
deparada em nascimento e morte, pois quando o sol se pde ele ndo fica na escuriddo, pois ele
leva a luz com ele e nds que ficamos nas sombras, dessa forma o sol € relacionado com o
poder feminino especialmente nas culturas do crescente fértil que depois sera passada adiante.
As mitologias primordiais sdo centradas na Deusa que sera mais importante nas culturas
agricolas.

Seguindo 0 mesmo raciocinio, a Lua representa o ciclo de vida e morte dentro do campo
do tempo, a lua ndo emana luz, ela apenas reflete a lua que ja vem do sol e em ciclos bem

definidos. Logo a lua pode representaria reencarnacao, passagem de geragdes, renovagao ou 0
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ciclo da morte e da vida como um todo, a vida dentro do tempo, dentro do campo de
nascimento e morte. Dessa forma, nas civilizagdes antigas representard o principio masculino

que nascera e morrera atravées do principio feminino, o sol, ou seja, o sol é a mae da lua.

“Ora, a Lua morre no Sol uma vez por més e renasce dele novamente, assim como o
corpo do primeiro sacrificio morre na terra para renascer como alimento. Portanto,
nessa mitologia primeva centrada na Deusa, o Sol, como a Terra, é feminino. Ou,
segundo a outra imagem, a Lua masculina é gerada no Sol: o fogo criador do Sol e 0
fogo criador do ventre e do sangue menstrual sdo 0 mesmo. Equivalente também é o
fogo sacrificial do altar.” (CAMPBELL 2016, pag. 22)

Até mesmo na idade da pedra € possivel ver o simbolismo do sol e da lua. Nos
primeiros enterros que se tem dados todos o0s corpos eram colocados com a cabeca voltada em
direcéo ao leste indicando a ideia do renascimento a partir da figura solar, que na simbologia
mais antiga, representa a deusa que destroi e cria o universo.

Figura 3: Diagrama representando um cemitério do final do periodo paleolitico.
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Cemitério do final do paleolitico em Jabel Sahaba, Suddo. Todos os corpos estdo com as cabegas voltadas

em dire¢do ao sol nasceste. Fonte: After Wendorf (1968)
Na Mitologia da era do Bronze, que é a Mitologia base de toda a antiguidade, o animal

associado com o Sol € o ledo, toda vez que se vé um ledo ou até mesmo um felino em uma
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imagem ou qualquer tipo de representacdo. Como o trigo que representa Perséfone, o ledo
veste a mascara da deusa, ele é seu simbolo, assim como o sol, os dois receberdo esse
arquétipo humano basico da deusa mde. O felino sera associado a Deusa e as figuras
femininas, essa projecdo do arquétipo ficard enraizada na Psicologia humana, até mesmo no
folclore medieval, pois toda a bruxa ter4 um gato.

A deusa representa para as mitologias primordiais 0 universo em si, que retém o tempo,
0 espaco e a causalidade. Tudo que ocorre no universo ocorre dentro da deusa, por assim
dizer, é dela o ventre que dara origem a vida e a0 mesmo tempo sera dela que vira a morte e

com ela o renascimento que renovara a vida.

Figura 4: Deusa Anatélia com dois felinos do seu lado.

A relacéo clara da deusa com o felino, representante do sol. A deusa dessa forma representa o principio

que gera a vida através da morte, nas figuras antigas é comum encontrar uma forte énfase no aspecto da
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fertilidade. Fonte: Deusa Anatolia, mulher sentada de Catalhdyiik (a cabeca foi restaurada), Museu da

civilizacdo anatolia, Ankara, Turquia. Fonte: Museu da Civilizagdo Anatolia (2006)
Figura 5:Mulher representando a luz em duas posicoes, ao lado de um homem e gerando

um filho

Outra imagem representando mais claramente o principio feminino de fertilidade, a deusa representa o sol
e da morte faz a vida assim como a mulher, nesse caso de um lado vé-se a reproducdo, e do outro o nascimento
de uma nova vida. 6000 a 5500 BC, Museu da civilizagdo anatolia, Ankara, Turquia. Fonte: Museu da
Civilizacdo Anatélia (2006)

Figura 6: Deusa Romana Cibele sentada em seu trono ao lado de um le&o.
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Cibele, mée dos deuses (Reia na mitologia grega). 6000 anos depois e a imagem da deusa ainda esta
associada com o ledo, o sol simbolico do mesmo principio. Seus ajudantes eram os Coribantes, seres metade
humanos metade deménios significando o principio da vida e da morte. Marmore romano 50 D.C, Museu das
Avrtes de Los Angeles. Fonte: Marshall Astor (2007)

As trés imagens representam o mesmo contexto. Na primeira e Gltima figura vemos a
deusa associada ao ledo e ao Sol, dessa forma associados ao mesmo arquétipo, a mesma deusa
e a0 mesmo simbolo.

Dentre os animais associados com a lua, os dois mais importante sdo o touro e a cobra.
A serpente desfaz de sua pele para “renascer” assim como a lua “desfaz” a sua luz para

renascer de novo. A lua e a serpente representam o poder da vida no ciclo do tempo.


https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/5/50/Cybele_Getty_Villa_57.AA.19.jpg
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“A planta (que concedia a imortalidade) crescia no fundo do mar cdsmico. Ursapi (0
barqueiro) conduziu o heroi outra vez pelas aguas. Gilgamés atou pedras aos pés e
mergulhou. Ele desceu, indo além de todos os limites da resisténcia, enquanto o
barqueiro esperava no barco. Ao chegar no fundo do mar sem fundo, o mergulhador
apanhou a planta, embora esta Ihe mutilasse a méo, desatou as pedras e comegou a
emergir...

Eles continuaram a singrar o mar. Quando aportaram, Gilgamés se banhou num frio
posso e se deitou para repousar. Mas, enquanto ele dormia, uma serpente farejou o
maravilhoso perfume da planta, aproximou-se e a carregou consigo. Comendo-a a
serpente obteve imediatamente o poder de retirar a propria pele e, assim, recuperou a
juventude.” (CAMPBELL 2007 pg. 174)

O touro é associado com a lua da mesma forma que o ledo é associado com o sol, 0s
chifres do touro lembram as pontas da lua crescente e assim como a lua morre para
ressuscitar, o touro é sacrificado para que seja ressuscitado. Esta é a energia da vida engajada
no campo do tempo, alinhada a morte e ressurreicdo. O animal de chifres era sempre o animal
a ser sacrificado nas culturas antigas, o javali, o carneiro, bode e 0 touro morriam para que a

nova vida pudesse surgir.

“0 animal que em geral simboliza o poder solar é o ledo; o que representa a Lua é o
touro, cujos chifres lustrosos sugerem a forma da Luca crescente. [...] A Lua morre
no Sol, o touro é golpeado pelo ledo. A lua é o signo celestial do sacrificio: o touro é
o animal sacrificado na terra sobre o fogo do altar, que é a contraparte terrena do Sol
e também do fogo do ventre. De forma anéloga, os corpos dos mortos sdo, como
sacrificios, ou sepultados no ventre da Terra ou langados na pira funeraria para
renascer.” (CAMPBELL 2016, pg. 23)

A Lua projeta o arquétipo da vida tal como representada no para nascimento e morte,
celestialmente, enquanto o touro é sacrificado na terra representa esse arquétipo em nosso
mundo. Dessa forma ao longo das tradicdes do mundo, havera alguns animais que
representardo o sol, como principio da vida desengajada do tempo, o ledo e felinos em geral e
para as culturas da américa pré-colombiana a aguia, e se incluem entre animais que
representam a lua, ou seja, o principio da vida engajada no tempo, nascimento e morte, a
cobra, para os pastores de gado indo europeus sera o touro, para 0s mesopotamicos o javali e
para 0s semitas o carneiro e o bode.

Figura 7:Representacbes de Touro conforme encontrados em escavagbes em Catal

Huyuk.
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Mais imagens de Catal Hiyik, o Touro como representa do principio lunar de morte e renascimento, o

animal sempre a ser sacrificado. Museu da civilizacdo Anatélia, Ankara, Turquia. Fonte: Museu da Civilizagao
(2005)
Figura 8: Deusa hindu Durga ao lado de seu ledo matando o deménio Mahisasu.
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Na india a Deusa Durga ainda é uma figura dominante na religifo e para algumas tradicdes é a principal
figura na tradicdo, depois de oito mil anos a deusa ainda carrega a figura do ledo associada a ela, o nascimento e
a morte a partir do sol e nesta imagem ela esta representada matando o demdnio Mahisasu, o deménio bufalo da
mitologia hindu. O principio do bufalo, do boi, ou melhor, o animal com chifres como aquele que serd
sacrificado e ressuscitara ainda estd representado na figura masculina, dando énfase ao nascimento e
renascimento a partir da figura da deusa, a lua morrendo pelo Sol e nascendo dele, o ciclo eterno de vida e morte
se repetindo. Foto tirada de um ritual no Chittaranjan Park, Delhi, 22 de outubro de 2004. Fonte: Murkerje
(2004)

Os dois astros mais brilhantes do céu ja projetam a Psicologia humana no céu, os
arquetipos do subconsciente presentes em cada individuo o informam por meio de elementos
externos e esses astros sdo relacionados a animais do ambiente de cada cultura. Como ndo ha
leBes na américa pré-colombiana, logo o animal que representara o sol serd a aguia que caga a
cobra, o passaro voa livre e distante das raizes da terra onde a cobra se encontra presa, dessa
forma os lebes e a aguia, ou o falcdo serdo representantes do mesmo principio. Na tradicéo
hebraica, a lua € presentada pelo cordeiro e em tradi¢cGes mais antigas da Turquia pelo javali.

Os primeiros calendarios que se tem registro utilizavam o ciclo da lua para definir a
passagem do tempo. Durante escavacdes em cavernas do paleolitico superior (50.000 a 10.000
anos atras), por exemplo, foram encontrados 0ssos de animais com pequenas marcas feitas por
ferramentas humanas. O arquedlogo Alexander Marshack analisou essas marcas feitas nos
0ss0s desses animais e sugeriu que existe uma relacdo entre as marcas e 0s periodos lunares
correspondentes a um més. (ROBBINS, Lawerence H. 2000) A Lua relacionada com a
contagem do tempo com o ciclo de vida e morte, dado que a contagem foi feita num osso de
animal.

Figura 9: Diagrama de um bastdo do Paleolitico superior com cortes mostrando a

passagem dos dias.
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Bastdo do paleolitico superior, cultura magdaleniana, achada em La Placard, Franga, mostrando uma

relagdo entre 0 modelo lunar e uma série de marcas. Fonte: After Marshack (1991)
Figura 10: Venus de Laussel segurando um chifre e com a mao sobre a barriga.
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Nesta outra figura, segundo Riane Eisler é possivel ver a deusa segurando um chifre que representa a lua
crescente em sua méao direita. No chifre, é possivel ver treze marcas representando a quantidade de ciclos da lua
em um ano. A sua outra mao esta no ventre, dando a ideia da relagdo entre os ciclos menstruais e o ciclo lunar.
Referéncia do texto: Sacred Pleasure: Sex, Myth, and the Politics of the Body,p.61.]. Imagem: Vénus de Laussel,

museu de Bordeaux, Franca. Fonte: Museu de Bordeaux (2006)

Antes das primeiras cidades surgirem, as sociedades primitivas ainda ndo haviam
desenvolvido uma astronomia complexa, 0 universo era apenas o que era visivel ao seu redor.
O mundo sera dividido em dois tipos de organizacOes de sociedade baseado em como buscam
alimentos, as dos cacadores e as dos coletores. Em cada uma delas, o meio natural onde vivem
baseia toda a sociedade, desde os mitos, ritos e dancas até a propria organizacdo social e sua
filosofia de vida. (CAMPBELL, 1959)
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H& uma certa semelhanca entre os mitos das sociedades cacadores. Para essas tribos, 0s
animais e homens fizeram um acordo que justifica a caca. O animal, como por exemplo o
touro ou o bufalo, entrega sua vida voluntariamente para alimentar a tribo e, em troca, a tribo
deve realizar um rito de agradecimento ao animal sacrificado, para que este possa renascer
(como os membros da tribo também renasceriam) e ser dessa forma agraciado com um ritual
sagrado da préxima vez. O animal e o homem s&o vizinhos tentando viver em harmonia no
mundo e essa harmonia se da por meio desse acordo, logo a matanga devido ao sustento é

feita em eterna gratiddo e respeito ao animal que representa a alianga.

“Essa historia, muito, muito antiga, ¢ sobre uma tribo de pés negros que ndo
conseguia levar os bufalos até o alto do rochedo. Os bufalos se aproximavam e,
entdo, mudavam de direcdo. Assim, parecia que a tribo ndo teria nada para comer no
inverno.

Um dia, uma jovem levantaram-se cedo, para buscar agua para a familia, e por acaso
olhou para o rochedo onde estavam os bufalos. Ela entdo disse: “Ah, se vocés
chegarem |4 em cima, eu me casarei com um de vocés”.

Para sua surpresa, todos se puseram em marcha. Bem essa foi a surpresa himero 1.
A surpresa nimero 2 foi quando um dos bifalos, 0 xama da manada, se aproximou e
disse: “Muito bem, menina, agora vamos”.

“Oh nao”, ela diz.

“Oh sim”, diz ele, “vocé fez uma promessa. Nos mantivemos nossa parte do trato.
Olhe para todos 0s meus parentes aqui — mortos. Agora nds iremos”.

Bem, quando a familia acorda, olha ao redor e... onde estda Mennehaha? O pai se
abaixa para examinar o chdo e diz “Ela se foi com um bufalo, eu vou trazé-la de
volta” [...]

Apobs o pai encontrar a menina na historia, os bufalos revoltados e instigados pelo
Xama:

“... Entéo ele da um berro de btfalo e, e todos os bufalos se levantam, comegam a
executar uma lenta danca de bufalos com as caudas erguidas, e depois se pdem em
marcha e pisoteiam aquele pobre homem até a morte, até que ele desapareca
inteiramente, transformado num monte de pedacgos. E se vdo. A jovem chora e seu
esposo bufalo diz: “Vocé esta chorando?”

“Sim” ela diz “Ele é meu papai”

“Bem”, ele diz, “e nds? As nossas criangas 14 estdo, ao pé do rochedo, nossas
esposas, nossos pais... € vocé chora por causa do seu paizinho.” Bem, ele
aparentemente era um tipo de bufalo que se compadecia, e disse “Estd bem, se
conseguir trazer seu papai de volta a vida eu os deixarei ir”.

Entdo ele se volta para a pega (passaro) e diz “Por favor, saia bicando por ai e veja
se acha um pedacinho do papai”. A pega assim o faz e retorna, por fim, com uma
vertebra, apenas um ossinho. E a jovem diz: “Isto ¢ o bastante”. Entdo ela coloca o
0ss0 no chdo, cobre-o com sua manta e canta uma cancdo para revivé-lo, uma
cangdo magica, muito poderosa. E entdo... isso mesmo, surge um homem de sob a
manta. Ela espia. “E papai, e esta bem!” Mas ele ainda no esta respirando. Ela canta
mais algumas estrofes da cancdo que estava cantando e ele se ergue.

Os bufalos ficam espantados, e dizem: “Bem, por que vocé ndo faz isso para nos?
Ensinaremos a vocés a nossa danga de bdfalo e quando vocés tiverem matado nossas
familias, vocés dancardo essa danga e cantardo essa canc¢do e todos voltaremos a
viver de novo.””

(CAMPBELL, 2016 pag. 81)
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Nas sociedades baseadas na agricultura a ideia fundamental é de que a morte é a
geradora da vida, é dessas sociedades que surgirdo os sacrificios humanos e canibalismo. Ao
observar na natureza 0 mundo das plantas os agricultores descobriram que ao se cortar uma
muda de uma planta e enterra-la, uma nova planta ira crescer de onde havia apenas um pedaco
da planta anterior, assim as sociedades agricolas chegaram a concluséo de que néo se pode ter
uma vida nova sem que o que € velho morra. Nessas mitologias, a figura principal adorada
pela comunidade é a deusa mae. Essa imagem da deusa sera representada nos dois aspectos, a

geradora da vida e ao mesmo tempo aquela que tira a vida. (CAMPBELL, 1959)

“As plantas domesticadas na regido do Sudeste Asiatico, onde esse mito parece ter
se originado, como inhame, o taro e o saguzeiro, ndo se reproduzem por semente,
mas por mudas. Os animais eram 0 porco, 0 cdo e aves como frango, pato e ganso,
familiarizados com a casa. Os episddios do mito acontecem em eras mitolégicas
atemporais — a era dos Ancestrais —, quando ndo havia distin¢cdo entre masculino e
feminino, nem mesmo entre humanos e bestas. Era um tempo onirico que fluia
indiferenciado, até que num certo momento —o momento final —acontece um
assassinato. Em alguns dos mitos, o grupo todo trucidava uma vitima. Em outros, o
ato era cometido por um individuo contra o outro. Mas em todos eles o corpo era
retalhado, os pedacos enterrados, e deles cresciam as plantas comestiveis que
sustentavam a vida humana e seu mundo. N6s vivemos, por assim dizer, da
substancia do corpo do deus. Além disso, no momento do sacrificio, quando a morte
veio ao mundo, e com o fluir do tempo, ocorreu também a separa¢do dos géneros.
De modo que, com a morte, veio também a possibilidade de procriacédo e
nascimento.

Os pares de opostos, ou seja, macho e fémea, morte e nascimento (possivelmente
também o conhecimento do bem e do mal, como na versdo biblica desse mito
universal), vieram ao mundo junto com a comida, no fim da Era Mitol6gica, através
do ato mitolégico de assassinato que deu origem ao mundo do tempo e da
diferenciacdo. E os elevados ritos pelos quais esse mundo do tempo é mantido, 0s
ritos sacramentais, sdo normalmente observancias de um sacrificio que reencena
aquele Ato Mitologico.” (CAMPBELL, 2016, pg. 22)

Em toda mitologia baseada na agricultura ha a historia de alguém que se sacrificou para
gue a planta que serve como alimento basico daquela cultura pudesse surgir, como as historias
folcléricas sobre a origem do coco, do guarand e do milho, a ideia desses sacrificios ainda
vive no mundo atual, ele ainda é realizado em varias sociedades isoladas pelo mundo, mas
uma parte dessa ideia do herdi sacrificado que serve de alimento se encontra também na
tradicdo catdlica-romana, aos domingos na celebracdo da missa, é contado a crucificagdo de
cristo e os fiéis se alimentam do que, simbolicamente, representa o corpo daquele que foi
morto no sacrificio ou crucificagdo. (CAMPBELL, 1987).

As civilizagbes do tipo cacadora e coletora ainda sdo encontradas no mundo afora, em
lugares afastados e pouco tocados pelas civilizagbes contemporéneas. Em varias delas os

rituais primordiais ainda séo realizados. Seja os de sacrificio do animal ou os de canibalismo.
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H& uma relacdo entre mundo visivel e o que se estd no mito. As imagens do mundo
mitoldgico surgem do inconsciente, mas elas relacionam a Psicologia do individuo com o que
é visto no mundo ao seu redor. O mundo recebe as imagens do inconsciente, 0 mito se torna a

maneira como esses lados irdo se relacionar e informar a consciéncia.

3.2 A COSMOLOGIA DAS CIVILIZACOES ANTIGAS

Em todo o mundo comecou a acontecer uma revolugdo nos modelos de caca e de coleta.
As tribos que antes coletavam, que eram ndmades, se estabeleceram com o desenvolvimento
da agricultura. As temporadas de colheita e plantio sdo ciclicas o que tornou essencial a essas
tribos uma maneira de medicao de tempo.

Os astros passam a se tornar os deuses dos povos que usavam 0 céu para se guiar. Eles
projetam o0s arquétipos que antes as plantas e animais recebiam, todos projetados no céu
noturno. Os templos nas cidades passam a conter 0s primeiros observatorios. (CAMPBELL
1959)

Nas sociedades agricolas, a deusa universo ainda continua sendo a figura principal e
todo o mundo é como se estivesse em seu Utero, sendo nutrido e criado. Os deuses, 0s
homens, os animais e as plantas, sdo tratados como as crias da deusa, ela lhes dara tudo que
vive e lhes trard a morte.

As tribos de cacadores se tornaram os némades pastores, como 0s indo europeus
(pastores de gado) e os semitas (pastores de cabras). Estes povos vagavam pelo velho mundo,
os indo europeus ao norte da Eurésia e os semitas no sul da Turquia e norte da Africa. Devido
ao seu nomadismo, esses povos se tornaram guerreiros, invadiam e pilhavam as cidades e
vilarejos dos agricultores espalhadas pelo crescente fértil e pela velha Europa. A figura
masculina do deus da sociedade, do trovéo e da guerra surge, Jeova, Jupiter, Zeus, Thor, Indra
entre outros e o raio se torna o simbolo da guerra. Curiosamente, os indo europeus, ao invadir
uma vila ou uma cidade, costumavam casar a deusa da cidade (agricola) com o deus da tribo
invasora e foi assim com Zeus em todas as cidades da Grécia, o que vai dar origem a toda
uma mitologia de deuses e deusas, surgindo assim 0s grandes pantedes grego, celta, nordico,
persa etc. (CAMPBELL 1981)

A palavra latina “Deus” tem origem do protoindo-europeu da palavra “Dyeus Phater”
que literalmente quer dizer “pai do céu”, essa palavra se tornou “Zeus Pater” na Grécia Antiga
e em Latim se tornou “Dyaus Pita” que se tornou “lupter” e na grafia de hoje se tornou

“Jupiter”.
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O céu passa a ser 0 novo ambiente ao qual os arquétipos da psique passam a ser
externalizados, o outro ao qual a sociedade iré dirigir sua organizacao e o0 homem dirigira sua
mente. Os sacerdotes usam da formulacdo matematica para predizer onde determinado corpo
celeste estard em determinado dia, 0 universo se torna um ciclo e desse ciclo florescem novos
conceitos mitologicos. Os planetas passam a representar 0os deuses que vivem em um
constante ciclo e este ciclo molda a ordem social.

No caso romano, adotado na terminologia ocidental, Marte, notavel pela cor vermelha, é
associado ao deus da guerra sempre manchado do sangue das batalhas. Mercdrio se movia
mais rapido no céu do que qualquer um, e, portanto, era 0 mensageiro dos deuses. Vénus €é a
estrela do crepusculo e a estrela da alvorada, a Gltima estrela a sumir do céu e a primeira a
aparecer, € o objeto mais brilhante do céu noturno depois da Lua, associado a deusa da beleza
devido ao seu brilho ser considerado belo. Japiter o maior dos objetos no céu s6 poderia ser 0
rei dos deuses, com sua magnitude e poder e Saturno é o planeta mais lento visto no céu, é o
que demora mais tempo para completar uma volta no céu, além disso e do fato de estar
relacionado a agricultura foi associado ao deus do tempo e da agricultura, o titd Cronos na
mitologia grega. (KRUPP 2000)

Figura 11: Figura mostrando os deuses romanos junto aos seus respectivos planetas.

Da esquerda para a direita na fileira de cima: Sol, Lua e Marte. Na fileira de baixo da esquerda para a

direita: Mercurio, Japiter, Vénus e Saturno. Fonte: Historia da Ciéncia ndo Ocidental (2000)
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Cada um dos sete dias da semana passou a representar 0s sete corpos celestes mais
importantes, os planetas da antiguidade. Em algumas linguas como Espanhol e Inglés os dias
da semana ainda recebem o nome dos corpos celestes associados a deuses pagaos.

No caso do ocidente, as estrelas sdo separadas em regiGes com conglomerados de
estrelas chamados de constelagdes, a maioria das constelacdes representam herdis e historias
da mitologia grega, cujos feitos vivem no céu, como Orion perseguindo o escorpido através
dos ciclos do céu noturno. Todas essas historias tiveram uma origem dentro da Psicologia do
ser humano, os corpos celestes passam a ser 0s objetos que vdo definir o calendario, as
cerimonias, as datas da colheita e do plantio, inicio e fim de reinados, a vida em sociedade
passa a ser a vida dos astros. (CAMPBELL 1959) (KRUPP 2000)

O simbolismo antigo do sol e da lua ainda permanecem constantes através das
mitologias ao longo das eras, mas dessa vez amarrados a um politeismo diverso e complexo,
novas figuras surgem nos pantedes mitoldgicos e 0s deuses passam a morar no céu, sempre
eternos pois sempre estdo se renovando.

Os objetos no céu, concretos e sempre se renovando regem o curso do céu, legitimam o
aspecto de transformacdo e auto renovacdo da natureza, sdo simbolos dos ciclos da
experiéncia humana, mantendo a ordem cosmica, eles também oferecem o mecanismo para
que a organizacdo social ocorra de maneira ordenada, surgem os oficios familiares, uma
divisdo de tarefas e trabalhos nas cidades, castas, classes, ordens, sempre seguindo o ciclo
determinado pela matematica do cosmos.

Na origem etimolégica, a palavra “planeta” vem do grego “errantes”, eram todoS 0S
COrpos no céu que vagavam contra o campo das estrelas fixas, 0s cinco planetas classicos
(Mercurio, Vénus, Marte, Jupiter, Saturno), além do Sol e da Lua. (KRUPP 2000).

O mundo material ird passar do mundo das plantas e dos animais para o ciclo celeste. O
trigo representa Perséfone e agora Jupiter ird representar o proprio Zeus. As sociedades que
projetardo 0s arquétipos no céu noturno, irdo basear toda sua Psicologia, sua sociedade e
modo de vida nesse horizonte expandido.

Para elucidar esses arquétipos, faz-se uso da simbologia primordial explicada no inicio
do topico anterior. Ha o Sol e a Lua, no mundo mitoldgico, ambos sdo arquétipos que
representam a vida, na primeira forma eterna e desengajada do campo nascimento e morte e a
segunda ciclica dentro do campo do tempo, nascendo e morrendo eternamente.

O Sol, primordialmente é apresentado na forma da figura feminina, a deusa mae que
nutre a vida e que por sua vez coloca a Lua, principio masculino no eterno campo de

nascimento e morte, a Lua é o temporal e o Sol representa o eterno, onde ndo ha espaco nem
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tempo. Dessa concepgdo surge um novo mito que ird acompanhar vérias civilizagfes, dentre
elas a mitologia Grega, Romana, Egipcia e Indiana.

Este mito primordial, diz que no comec¢o havia um casal ou um Unico ser, quando este
ser ou casal e finalmente dividido em dois, inicia-se 0 universo e a vida no contexto vida-
morte. A contagem do tempo s6 comega quando acontece a primeira separacdo e
diferenciacdo, o titd do tempo, Kronos, apenas sai do utero de Gaya quando ao castrar seu pai,
Urano, e empurra-lo para longe, fazendo-o se tornar o céu. O monte Olimpo surge separando
céu da terra, obrigando-os a viverem afastados para que a vida prospere.

O universo surge da deusa primordial nessa separacdo do mundo, ela d& origem ao
mundo a partir da semente gerada pelo deus masculino. Essa histéria é contada de vérias
formas em diferentes culturas e resquicios dela estdo presentes em todas as culturas do
mundo. (CAMPBELL 2015)

Uma das sociedades do mundo antigo conhecidas por se basear na astronomia para
guiar toda a sua vida, do nascimento até a morte, do farad até o escravo, era o Antigo Egito.
Pelo mundo antigo, os egipcios eram conhecidos pelo seu conhecimento dos corpos celestes,
é dito que Thales de Mileto, Demdcrito e Platdo aprenderam sua matematica e astronomia
egipcia. A maior parte da documentacao egipcia sobre astronomia é encontrada em tumulos,
mas as estrelas ndo eram apenas guias para o pos vida.

A diferenca entre 0 mundo egipcio e 0 mundo antigo da Anatélia é que a terra, para
eles, representava o deus Geb e o céu era a deusa Nut, a visdo oposta a greco-romana. Ao
olhar para o céu estariamos olhando para a propria deusa Nut, os dois sdo separados pelo deus
ar, Shu. (DEYOUNG 2000)

Figura 12:Deusa Céu Nut sendo sustentada pelo deus do ar Shut.
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A deusa Nut era segurada pelo deus ar Shu, o deus terra aparece deitado no chédo. Inscri¢do do livro dos

mortos de Nesitanebtashru, papiro de Greenfield, Museu Britanico. Fonte: Museu Britanico (1997)

Durante a alvorada vermelha, Nut estd dando a luz ao sol (Ra), o vermelho do céu é o
sangue da deusa durante o parto. O constante renascimento do sol pela deusa é o simbolo
egipcio do renascimento no pds vida.

H& uma mudanca de imagem em relacdo a greco-romana tradicional. A terra é
masculina e o céu feminino. Ha& uma inversao de onde cada arquétipo sera projetado, a deusa
dessa vez estard no céu e a terra serd quem a fecundara, mas é dela de onde a vida sai. O céu é
o0 Utero de onde a vida vem, e o deus ar, Shu, que faz o papel de Kronos, é aquele que separa o
céu da terra e dessa forma permite que o0 universo exista.

A figura de Nut é pintada no interior dos sarc6fagos na ideia de que o corpo mumificado
também devera renascer através da deusa. “Oh minha mée Nut, se espalhe sobre mim, para
que eu tenha um lugar entre as eternas estrelas e nunca morra” (Pag 477 The history of no
western Science). Para 0s egipcios a vida e a morta vinham do céu, o sarc6fago ndo era
enterrado, como na Grécia antiga, mas ficava eternamente sob a deusa, de onde viria 0 seu
renascimento. (DEYOUNG 2000) (CAMPBELL 1981)

A cosmologia egipcia apresentou novas maneiras e imagens para o desenvolvimento da

sua mitologia, além de apresentar novos simbolos que contribuiram cada vez mais para
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apresentar a ideia da imortalidade de cada alma tdo enraizada na cultura e Psicologia egipcia.
O egipcio iria nascer com o sol, navegaria no céu e morreria com o sol e depois renasceria de
novo. A partir da observacdo do cosmos 0s egipcios vao criar seus calendarios que iriam
determinar as datas dos festivais religiosos e dos eventos importantes do Estado.

Os egipcios estavam cientes da nogdo rotativa dos céus, assim como 0S povos que
desenvolveram astronomia, 0 governo, a sociedade e o individuo irdo basear a sua vida nessa
ordem cosmica. A primeira divisdo dos céus ocorre entre o dia e a noite, depois vem 0s
calendarios lunares, a contagem do tempo sera mais abrangente quando for introduzida as
mudangas astrondémicas causadas pelas mudancas de estacao.

No caso particular do Egito, nas civilizagdes a margem do Nilo, havia ciclos de
inundacdes do rio, em que o solo ao redor ficava mais fértil, com isso o calendario passa a ser
necessario para prever quando é o periodo para se plantar e se colher. O calendario egipcio é
dividido em trés estacGes askhet (inundacgdo), peret (saida) e shemu (agua baixa ou colheita),
cada um com quatro meses lunares que receberam seus nomes a partir dos festivais mais
importantes que aconteciam nesses meses, 0S meses comegavam com 0 desaparecimento da
lua crescente antes do nascer do sol.

Assim como no modelo planetério latino, os nomes dos planetas no mundo egipcio
seguem. Marte se torna “Horus do horizonte” ou também “Horus vermelho”, claramente uma
referéncia a sua cor avermelhada, também é chamado de “Aquele que viaja para tras” devido
ao seu movimento retrogrado. Saturno ¢ chamado de “Hoérus o Touro” embora nao se saiba a
sua etimologia. Jupiter ¢ chamado de “Horus que ilumina as duas terras”. Merclrio €
associado com 0 deus Seth e chamado “sbq”, um termo que ainda ndo foi encontrado o
significado. Vénus é associado com a Garga e era conhecido como “Aquele que cruza”.
(DEYOUNG 2000)

O papel do calendario na agricultura se repete em todas as grandes culturas, desde os
maias até os indianos. O calendario ndo tem s6 importancia fenomenoldgica, mas possui uma
importancia simbolica de constante renovacao do individuo dentro da sua cultura, a mudanca
do cosmos também deve ser uma mudanga psicologica para o individuo, os arquétipos
simbolizados em estrelas, nos planetas, no ciclo eterno do cosmos, estdo organizados de tal

forma para conciliar a psique com o universo no qual ele habita. (CAMPBELL 1959)

“Nos estamos, nestes mitos, tentando explicar o que vemos no céu e usando o céu
para explicar o resto do mundo. As narrativas tradicionais e simbolos que
incorporam o fendmeno celeste incluem histdrias sobre 0 comportamento de deuses,
espiritos e outros seres sobrenaturais julgados como tendo estabelecido as
caracteristicas do mundo, particularmente o céu. O céu também é utilizado para
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contar sobre a criacdo, estruturacdo, desenvolvimento e destruicdo da ordem
césmica, do universo fisico, das intuigdes. A realidade dessas historias descritas é
definida e validada pelo poder metaforico do céu, cuja primeira analogia é a
renovacao ciclica. N6s modelamos essa mudanga ordenada no padrdo da vida, com
base no comportamento animal, nas temporadas de plantio e colheita e nas
passagens da vida humana.” (KRUPP, 2000, Pg. 27)

Nas sociedades primordiais, nos primeiros reinados, de acordo com o antropo6logo
James Frazer em sua obra “O Ramo de Ouro”, a entidade que representava o Touro, ou seja,
aquele a ser sacrificado era o proprio rei, ele era o deus na terra e como ele tinha o ciclo de
vida e morte definido pelos astros ele deveria morrer e renascer na forma de um novo rei, que
por sua vez sera a nova projecao do deus na terra.

Na antiga civilizagdo minoica, por exemplo, havia um ciclo de oito anos associado ao
planeta Vénus que ao retornar a um determinado ponto no céu, determinava quando o rei
deveria ser sacrificado para renovar a sociedade baseado no ciclo cdsmico. A sociedade era
um reflexo que se organizava como o cosmos, a lei do universo e a lei da sociedade eram as
mesmas.

Ser sacrificado em um ritual para as sociedades tradicionais era uma honraria, a pessoa
sacrificada era considerada perfeita, um deus na terra, pois assim como 0s planetas se

renovavam a cada ciclo, o rei e sua corte também deveriam se renovar. (CAMPBELL 1981)

“Nos casos que descrevemos até agora, 0 rei ou sacerdote divino conserva sua
funcdo com o assentimento do povo até que alguma deficiéncia evidente, algum
sintoma visivel de ma salde ou envelhecimento, mostre sua incapacidade de cumprir
os deveres divinos; mas s6 quando tais sintomas sdo claros é ele eliminado. H&
certos povos, porém, que julgam pouco seguro esperar até mesmo pelo mais leve
sinal de decadéncia, e em lugar disso preferem matar o rei enquanto ainda esta em
pleno vigor. Assim, fixam um prazo para o seu reinado, findo o qual ele tem de
morrer. Esse prazo é bastante curto, para excluir a possibilidade de degeneracéo
fisica durante o reinado. Em certas regides do sul da India, o periodo fixado era de
doze anos.” (FRAZER, 1982, pag. 263).

Os periodos fixados eram determinados pelos sacerdotes que detinham o poder sobre a
sociedade, mantendo a ordem social sempre obedecendo a ordem césmica, cada pessoa na
sociedade era como uma estrela cumprindo sua funcdo assim como a lei do universo diz que
tem que ser. Os sacerdotes observavam o cosmos, eles desenvolviam técnicas para poder
prever determinadas temporadas de plantio e colheita. Era aqueles que observavam os sinais
dos deuses no céu.

A partir desse momento as mitologias vdo comegando a se tornar mais complexas e
dinamicas e se diferenciam cada vez mais entre si. E possivel fazer uma distingéo da definicéo

do conceito da palavra Deus no ocidente e no oriente, ao dividir o velho mundo em dois, na



53

regido da Pérsia. Para 0 mundo do Oriente Médio e Pérsia, o deus € a inteligéncia que controla
e rege as leis do universo. Ele é o Imperador, o rei que rege o cosmos e possui livre arbitrio
para criar as leis que irdo reger sobre a sociedade e a natureza. A figura do rei humano passa a
ser o representante de deus na terra, aquele que vai garantir que o codigo de lei seja cumprido.

Na tradicdo do Oriente Médio surge a ideia de uma inteligéncia racional superior que
cria a sociedade para atribuir as fungdes que ele quer que sejam realizadas. Esse deus se senta
no trono do universo e comanda as leis cdsmicas, ele vai ao seu povo escolhido e Ihe entrega
0 codigo de leis que a sociedade deve seguir.

No mundo do oriente, e lei universal passa a ser um principio anterior ao deus ao qual
ele é apenas um agente. Dessa forma, no oriente e nas civilizagbes tradicionais da
Mesopotamia e Creta, predominou a ideia de que a ordem cdsmica era absoluta, tanto os
deuses quanto os homens eram obrigados a servi-la. Segundo os hindus, essa ordem, o
Dharma, dura anos e anos, 0 universo para 0s hindus ndo tem inicio e nem fim. A ordem
césmica ndo pode ser parada, ndo ha nenhum ato humano feito por homem ou por deuses para
para-la, é assim agora, porque fora assim antes. (CAMPBELL 1981)

De qualquer forma esses dois modelos de sociedade irdo se basear no céu para definir os
rumos da sociedade. O mundo material se expande para o céu, e para 0 céu sdo projetados 0s
deuses no mundo mitolégico que vdo cumprir a tarefa de colocar em concordancia o
consciénte e inconsciénte. As pessoas irdo dirigir sua vida conforme o mundo cdsmico se

dirige nas lentes dos sacerdotes dos grandes templos.

“De acordo com o historiador Beroso, que, como sacerdote babilénico, falava com
amplo conhecimento, celebrava-se anualmente na Babildnia um festival chamado
Sacaea. Comecava no décimo sexto dia do més de lous e durava cinco dias. Durante
a festa, senhores e criados trocavam de lugar, passando os segundos a dar ordens e
o0s primeiros a obedecer-lhes. Um prisioneiro condenado & morte era vestido com as
roupas do rei, sentado no seu trono, e podia dar as ordens que desejasse, beber,
comer, divertir-se e dormir com as concubinas do rei. Mas, ao fim dos cinco dias,
era despido de suas vestes reais, flagelado e enforcado ou empalado. Durante seu
breve reinado, tinha o titulo de zoganes. Se na Babildnia, antes do alvorecer da
histéria, o proprio rei costumava ser imolado no festival de Sacaea, é natural supor
que Sacaea ndo fosse outra sendo Zagmuk ou Sakmuk, a grande festa do Ano-Novo,
durante a qual, até os tempos historicos, o poder do rei tinha de ser formalmente
renovado por uma cerimodnia religiosa no templo de Marduck.” (FRAZER, 1982, pg.
269).

Até mesmo na Grécia antiga, a tradicdo de observacdo dos ceus para fazer

determinac@es sobre a politica e organizacao da sociedade.
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“Ha também algumas razdes para supor que o reinado de muitos dos antigos
soberanos gregos era limitado a oito anos, ou pelo menos que, ao cabo de cada
periodo de oito anos, uma nova consagragdo, uma nova ungdo de graca divina, era
considerada como necessaria para permitir-lnes o bom desempenho de seus deveres
civis e religiosos. A constituicdo de Esparta determinava que, a cada oito anos, 0s
éforos escolhessem uma noite clara e sem luar e, sentando-se, observassem 0s céus
em siléncio. Se durante essa vigilia vissem um meteoro ou estrela cadente, deduziam
que o rei havia pecado contra a divindade e o suspendiam de suas funcfes até que o
oraculo deifico ou olimpico o restabelecesse no cargo.” (FRAZER pg. 265).

No comeco do topico foi descrito sobre as invases dos semitas e dos indo-europeus nas
regides da Anatdlia, Europa, Norte da Africa e na India, mas nenhuma dessas invasdes teve
cardter de conquista, eram em sua maioria, pilhagens de alimentos e recursos, guerras
cerimoniais ou até mesmo tomada de uma morada fixa. 1sso vai se manter até Sargao I,
conhecido como o primeiro imperador que se tem registro, suas batalhas eram para conquistar
outros povos e aumentar seu dominio, nascendo a figura do imperador, nasce a figura do deus
imperador que comanda as leis do universo e a figura da deusa, outra vez, comega a ser
abandonada. (CAMPBELL 1972)

O primeiro conjunto de leis que se tem registro é o codigo de Hamurabi, que segundo a
mitologia foi entregue a Hamurabi pelo deus Shamash, as leis foram, é claro, inventadas por
Hamurabi, mas vem com a autoridade do deus imperador do universo, a mesma lei que
comanda o nascer do Sol tem a mesma autoridade que a lei do Império. (CAMPBELL 1972)

Figura 13: Foto do codigo de Hamurabi, mostrando recebendo as leis do Deus Shamash.



55

O deus Shamash entregando a Hamurabi a sua insignia real, o imperador é o representante de deus na
terra, seu poder se torna absoluto sobre as leias do universo. Museu de histdria Natural de Nova lorque, Estados
Unidos. Fonte: Sailko (2009)

“Sargdo (¢.2300 a.C.) e Hamurabi (71750 a.C.) marcaram a incursdo das tradigdes
masculinas nas cidades estados da Mesopotdmia —o0s semitas vieram saqueando
desde o deserto Sirio-Arabe. Eles eram um povo guerreiro e impiedoso. N&o
perguntavam as estrelas “Serda que é momento de eu ir para o timulo?” N&o
deixariam ninguém fazer isso com eles, nem ofereceriam um substituto, nem
deixariam que alguém assumisse o papel de comando.” (CAMPBELL, 2016, pag.
120).

A figura real passou de ser uma projecdo temporaria e aos poucos foi se tornando um
imperador eterno que governara até o fim do mandato. Esse novo contexto comeca a dar fim
nas formas tradicionais de projecdo, o rei ndo é apenas o deus por cinco anos até morrer, ele

nasce e morre como representacdo desse poder. Em alguns casos, o Imperador € um deus na
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terra, como nas monarquias orientais, ou simplesmente seu representante como S&0 0S
exemplos das monarquias ocidentais.

A astronomia da antiga Mesopotamia se espalhou por todo o mundo ocidental,
principalmente o europeu e o do Oriente Médio, dando base de sustentacdo a varias
mitologias que se seguiram, tanto a Grega e Romana como a Judaica e a Crista.

Durante os reinados dos pequenos imperadores semitas da Mesopotamia, a previsao de
eventos era feita utilizando a astrologia, ou como Joseph Campbell gosta de chamar
“Astroscopia”. Nesse sentido o deus ou deusa controlava um determinado corpo celeste e
COmO esse corpo se comportava era a forma que o deus usava para se comunicar com 0S
sacerdotes sobre de que forma eles iriam atuar sobre determinado assunto. Se o deus controla
“x” e “y” ele mostrard em “x” se ele ¢ favoravel ou ndo a “y”. Era comum antes das batalhas,
0s imperadores se consultarem com seus sacerdotes para ver os deuses iriam abencoa-lo ou
ndo em suas conquistas. Psicologicamente, é possivel entender o efeito de tais previsdes na
moral dos soldados antes e durante o conflito, algo que poderia fazer a diferenga. (CAMPION
2000)

A astrologia na Mesopotamia comecou a ser deixada de lado quando comecou a ver que
ndo era possivel prever os eventos climaticos, as vitorias nas guerras e outros eventos futuros
por eventos ciclicos. Os sacerdotes astrélogos comecgaram a cair para segundo plano, o rei ndo
era mais sacrificado, mesmo assim 0s céus representaram e em grande parte do mundo ainda
representam o centro mitoldgico dos povos.

Devido a proximidade da regido e ao fato de os judeus terem vivido por algum tempo na
babildnia, muitos dos textos que hoje estdo na biblia precedem o préprio judaismo que os
adaptaram, por assim dizer, para uma visao monoteista. A histéria de Moisés é associada a
historia de Sargdo assim como suas leis e o codigo de Hamurabi estdo relacionadas. Nessa
pluralidade de mitologias, adicionado a teologia de Zoroastro € possivel ver que houve uma
continuidade do pensamento religioso ao longo da histéria, os mitos ndo morrem, sdo
transformados de cultura a cultura. (CAMPBELL 1973)

A mundo mitoldgico e psicolégico mudam conforme a visdo do mundo de determinada
cultura se diferenciam. As sociedades de cacadores tinham ndo s6 uma religido baseada no
uso da imagem do animal, mas o modo de pensar, se organizar, estruturar e construir a sua
civilizacdo que serd diferente da sociedade agricola que por sua vez sera diferente das
civilizagdes dos grandes templos que olhavam para as estrelas.

A visdo de mundo altera 0 mundo mitoldgico e por sua vez altera como o individuo

tentara relacionar os diferentes aspectos de sua Psicologia. Uma mudanga na maneira que a
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sociedade vé o mundo, sera acompanhada de uma mudanca na maneira como aquela
sociedade tentard se organizar e na forma como o individuo daquela sociedade tentara lidar
com os diferentes aspectos da sua vida.

Dos trés mundos descritos no primeiro topico, é possivel, ja aqui, notar que a ha uma
relagdo importante entre eles, de tal forma que a alteragdo de um deles causa uma mudanca
em todos esses sistemas, da forma de pensar a forma de ver o mundo. O mundo ndo muda, o
qgue muda é a forma como a sociedade o Vvé, logo, pode-se criar a primeira diferenciacdo no
mundo material. H4 o mundo e o mundo visto pelos olhos daquele que o vé. Dessa forma,
pode-se alterar um pouco o diagrama apresentado nos primeiros topicos.

Figura 14: Diagrama completo dos mundos, do que existe até a psiqué.
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4 A RAIZ DA FORMA DE SE PENSAR:

As tradicOes classicas da antiga Europa acabaram se diferenciando um pouco das
mitologias tradicionais e do oriente. O conceito de individuo surge no mundo greco-romano, a
ideia de que um ser humano pode moldar sua propria historia independentemente do poder
dos deuses. Os deuses sentados no olimpo eram pais ou imperadores, tem-se que obedecé-los
de preferéncia, mas era comum nas histdrias da Grécia um heroi humano incomodar, irritar ou
até mesmo derrotar em combate um deus.

Surgiu o conceito da polis, a cidade dos homens, onde eles decidiam o que era
necessario para a cidade, apesar dos designios deuses e ndo por causa deles. Esse conceito de
sociedade ira de desenvolver até a nocdo contemporanea de democracia, republica e estado

laico.

“Entretanto, deve se observar uma série de contrastes entre as énfases mitoldgicas
grega e hebraica; pois "a teologia grega”, conforme observou F.M. Comford, "néo
foi formulada por clérigos, nem mesmo por profetas, mas por artistas, poetas e
filésofos. [...] Ndo havia uma classe sacerdotal protegendo de influéncias inovadoras
uma tradicdo sacra entesourada em um livro sagrado. N&o havia religiosos que
pudessem, com éxito, a partir de uma fortaleza inexpugnavel de autoridade,
pretender ditar os termos da crenga. A Mitologia, em consequéncia, permanece
fluida como a poesia, 0 0s deuses ndo séo literalmente concretizados, como Javé no
paraiso, mas conhecidos exatamente como o que sdo: personificacfes trazidas a
existéncia pela criativa imaginacdo humana. Eles sdo realidades, visto que
representam forgas tanto do macro quanto do microcosmos, 0 mundo exterior e o
mundo interior. Entretanto, como s&o conhecidos apenas pelo seu reflexo na mente,
compartilham dos defeitos daquele agente e esse fato é perfeitamente conhecido
pelos poetas gregos, como o é por todos os poetas (porém ndo, conforme parece,
pelos sacerdotes e profetas). As lendas gregas sobre os deuses sdo jocosas, comicas,
evocam e expulsam as imagens ao mesmo tempo, receando que a mente, fixando-se
nelas com profundo respeito fracasse em ir além das imagens, rumo a realidade
basicamente desconhecida e parcialmente intuida, e refletida por aquelas mesmas
imagens.” (CAMPBELL, 1994 pag. 36)

Dessa forma, a ideia que surge € a de que os homens reunidos devem decidir qual é a
melhor forma de organizar a sociedade, independente do desejo ou da vontade dos deuses, 0
conceito de Democracia surgida na Grécia antiga e o conceito de Republica surgida na Roma
antiga sdo os bastides da politica ocidental, diferindo das religides do oriente médio, onde o

deus cria as regras sdo os sacerdotes e reis exercem o poder vindo de deus.

“A li¢do ironica desse momento de indecisdo celestial ¢ a da dependéncia mutua
entre Deus e o homem, como, respectivamente, o conhecido e o conhecedor do
conhecido uma relagédo na qual nem toda iniciativa e criatividade esta, apenas, em
uma das partes. Em todas as religi6es do Levante essa relacdo da ideia de Deus com
as necessidades, a capacidade e o culto ativo do adorador, parece nunca ter sido
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entendida, ou, se entendida, reconhecida. Pois 14, sempre se supds que Deus,
concebido como Ahura Mazda, Javé, a Trindade ou Ala nesse aspecto especifico
seria absoluto, e um Unico Deus certo para todos, enquanto entre 0s gregos, no
periodo de seu apogeu, tal literalismo e impudéncia eram inconcebiveis.

Além do mais, com relagdo a qualquer conflito de valores que pudesse surgir entre
as forgas cosmicas desumanas simbolizadas pelas figuras dos deuses e os principios
supremos de humanidade representados por seus herdis, a lealdade e simpatia dos
gregos estavam, sem divida alguma, do lado dos homens, li verdade que os
melhores e mais ousados pensamentos do coracdo humano se contrapdem
inevitavelmente a forca cdsmica, de maneira que o perigo de ele ser partido em dois
esta sempre presente. Por isso, a prudéncia deve ser observada, a fim de ndo sermos
condenados a andar como as figuras esculpidas de perfil. Entretanto, jamais
tomamos conhecimento de tal traicdo da causa humana por parte dos gregos, como é
normal e mesmo necessaria no Levante. As palavras do severamente agoitado JO,
"justo e sem culpa", dirigidas a um deus que o tinha "consumido sem motivo",
podem ser representativas do ideal clerical devoto e submisso de todas as grandes
religides daquela area. "V&, sou de pouca valia [...], Ponho minha méo sobre a boca
[....] Sei que tu podes fazer todas as coisas [...]. Menosprezo-me e arrependido fago
peniténcia no p6 e na cinza." O Prometeu grego, em contrapartida, igualmente
torturado por um deus que bem podia crivar a cabeca do Leviatd com arpdes, apesar
disso sustenta seu julgamento humano de ser responsavel por seu tormento e grita
quando recebe ordem de capitular: "Pouco me importa Zeus: Ele que faga o que bem
entender.”

Por um lado, o poder do Deus Supremo, em contato com quem todas essas
insignificantes categorias humanas se transformam em misericordia, justica,
bondade e amor, e, por outro, o construtor titanico da Cidade dos Homens, que
roubou o fogo dos deuses, corajoso e disposto a assumir a responsabilidade por suas
préprias decisfes. Esses sdo 0s dois grandes temas de discérdia do que se poderia
denominar estrutura mitolégica ortodoxa do Ocidente: os polos da experiéncia de
um ego separado da natureza, amadurecendo valores proprios, que ndo sdo os do
mundo dado, e, contudo, projetando sobre o universo uma nocdo de paternidade
antropomorfica: como se ela mesma jamais tivesse possuido, ou pudesse chegar a
possuir, em si ou na sua base metafisica, os valores, sensibilidade e inteligéncia,
decéncia e nobreza de um homem!” (CAMPBELL, 1994, pag. 36-37)

O pensamento ocidental foi fundado na ideia de que o individuo é Unico na histéria e
dotado das suas experiéncias exclusivas, devera viver uma vida nunca vivida. A nova forma
de pensar, diz que o individuo para poder ser um membro responsavel da sociedade, ele deve
fazer justamente o oposto do que era tradicionalmente imposto. As respostas para as questoes
sociais que lhe forem dadas ndo devem ser as mesmas que seus pais responderam, que por sua
vez era a mesma que os pais deles responderam.

Na sociedade moderna, é esperado que o individuo seja responsavel pelos proprios atos
durante a fase adulta e que ndo procure refazer algo socialmente imposto, mas de seu proprio
sentido critico e ético deve responder de maneira individual pelos seus atos. (CAMPBELL
1973)

As sociedades tradicionais e mais antigas ndo preparam o individuo para se tornar um
cidaddo preparado para opinar e fazer parte da construcdo da sua sociedade. Toda a mitologia
dessas sociedades é baseada em criar um individuo que atue exatamente como Seus

antepassados atuaram na sociedade, como parte desse organismo, dessa tribo. Um exemplo €
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a tradicdo de castas indianas, onde um individuo nascido em uma determinada casta devera
agir, se vestir, viver e pensar conforme a casta em que nasceu.

Em outras sociedades em diversas regides do mundo, é comum o individuo jovem,
quando estd na puberdade, passar por um ritual que funciona como um teste de provacdes,
onde ele é obrigado a se tornar um membro daquela sociedade, da forma como aquela
sociedade deseja, ou sera eliminado por ela. (CAMPBELL 2016).
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5 O ENSINO:

5.1 AEPISTEMOLOGIA.

Na imagem criada pelo autor para facilitar o entendimento, foi-se divido toda a questao
em trés blocos. O mundo psicoldgico apresenta as questdes do consciente e inconsciente, que
precisam estar em um certo acordo para que a mentalidade do individuo esteja harmonizada e
dessa forma sua vida estar de acordo com o universo tal qual ele vé. O mundo mitoldgico que
ird ser a projecdo dos arquétipos do subconsciente no mundo material, onde tais figuras,
deuses, demonios, criaturas ou até mesmo herdis, vildes e outros seres fantasticos
representardo 0s arquétipos de uma maneira que 0 consciente consiga compreender e
assimila-los em sua vida. E por Gltimo o mundo material, que foi divido entre 0 que é
realmente 0 mundo (ou melhor, o universo tal como ele é) e a maneira como o ser humano
enxerga o universo.

O foco deste tdpico agora serd esse ultimo ponto, o que é a visdo de mundo de uma
pessoa, ou de uma determinada sociedade? Ao voltar para a segunda funcdo da Mitologia

segundo Joseph Campbell, que diz:

“A segunda fun¢do tem a ver com a imagem do mundo, o que eu chamo de fungéo
cosmolégica. Ela muda radicalmente de tempos em tempos. Nas mais antigas
sociedades cacadoras e coletores, tinham um horizonte relativamente pequeno e a
Ciéncia era apenas do que era visivel, em termos do mundo visivel. O sol nascia e se
punha, a lua surgia e se punha.

Com Copérnico, tudo isso muda. O sol ndo esta nascendo, nds que estamos girando.
A cosmologia foi totalmente alterada. Cosmologia e Ciéncia mudam. Uma mitologia
para estar atualizada e funcionar na mente das pessoas que vivem num mundo
cientifico moderno precisa incorporar em si mesmo o mundo cientifico moderno”
(CAMPBELL, 2000)

Thomas Kuhn comeca seu estudo sobre a historia da Ciéncia em “A estrutura das
revolugdes cientificas” enfrentando a epistemologia e a definicdo tradicional de Ciéncia.
Mostrard em seu texto que os modelos cientificos sdo bastante movidos por crencas. Os
paradigmas da Ciéncia, como a mecanica Newtoniana classica, passaram anos sendo
considerados reais, mesmo quando 0s primeiros experimentos surgiram negando a teoria.

Ele o conhecimento cientifico muito bem estabelecido e fundamentado ¢ chamado de
paradigma e o cientista ira usa-lo para criar todo o0 modelo de mundo e resolver todos 0s
problemas. A crise surge quando acontece uma anomalia nesse modelo cientifico, o

paradigma que é considerado real passa a nao resolver certos problemas, e essa crise a certo
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prazo ser abandonada aos poucos até aparecer uma teoria nova que englobe tudo da anterior
mais aquilo que a teoria anterior ndo consegue explicar e entdo os cientistas passam a
desenvolver uma crenca nessa nova teoria e a comunidade volta para a situagdo normal.

Em seu tratado sobre as revolucdes, ele diré:

“Os exemplos mais ébvios de revolugdes cientificas sdo aqueles famosos episddios
no desenvolvimento cientifico que foram chamados de revolugdes. [...] Mais
claramente que a maioria dos outros episddios na historia, pelo menos da Ciéncia
fisica, estes mostram sobre o que séo as revoluges cientificas [Copérnico, Newton,
Lavoisier, e Einstein]. Cada um deles necessitou que a comunidade de uma
honoravel teoria cientifica em favor de uma incompativel com ela. Cada uma
produziu uma mudanca nos problemas avaliados pela minuciosidade cientifica e nos
parametros que a profissdo determina sobre o que deve ser contado como problema
admissivel e como legitima resolu¢cdo do problema. E cada uma transformou a
imaginacdo cientifica de maneiras que ndés precisamos descrever como uma
transformag&o dentro do mundo no qual o trabalho cientifico é feito. Tais mudangas,
junto as controvérsias que quase sempre as acompanham, sdo as caracteristicas
definitivas de revolugdes cientificas.” (KUHN 1962 p.18)

Ciéncia é a visdao humana de mundo do tdpico anterior, seja ela como ou quando ela é
aplicada. E comparando com as mitologias, pode-se fazer um rapido paralelo do que se deu ao
longo dos anos na comunidade cientifica com o que se deu na histéria das religibes e do
mundo num geral. Sempre houve um padrdo, um paradigma que precisou ser quebrado, que
durante a crise haverd uma enorme resisténcia a mudanca.

Para Kuhn o modelo cientifico ¢ mantido enquanto for util para a comunidade cientifica.
Se duas teorias rivais e incompativeis forem comparadas, havera jogos de interesses
comunitarios, poder de persuasdo, influéncia de um sobre os demais cientistas e tudo isso vai
definir qual delas serd o novo paradigma da comunidade cientifica, ou seja, ha dentro da
Ciéncia mais do que pura racionalidade neutra.

Para Kuhn a Ciéncia é um ciclo, com repetidas crises e substituicGes de paradigmas.
Aos poucos o paradigma comeca a falhar em explicar determinados aspectos da natureza,
criando anomalias. Os cientistas tentardo manter de todas as formas os paradigmas vigentes,
adequando e modificando aos poucos a teoria para que ela continue valendo. Mesmo quando
existem casos em que as falhas ndo sdo assimiladas pelo paradigma vigente, ndo sera apenas
ISSO que ird ser responsavel por falsea-lo, primeiramente a anomalia é considerada um erro
pela comunidade para depois se tornar uma descoberta. Somente quando essa falha é
persistente na comunidade cientifica, é que o paradigma vigente comecara a ser confrontado.

Para o fisico e filosofo, a Ciéncia ndo estd caminho da verdade ou de um fim, e sim

construindo modelos, paradigmas que serdo uteis a determinado momento. Durante 0s
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chamados periodos de “ciéncia normal” esses paradigmas serdo construidos e terdo um
desenvolvimento, até houver uma revolucéo cientifica que dara origem a um novo paradigma
que explicara os modelos que o anterior ndo conseguia lidar. (KUHN 1962) (TOZZINI 2011)

A Ciéncia ndo tem um carater apenas coletivo, mas de certa forma individualizado
também. H& uma certa tendéncia inercial dos membros da comunidade cientifica defenderem
o0 paradigma estabelecido por crenca propria, antes mesmo da comunidade cientifica atuar.

A Ciéncia é o modelo que a humanidade usa para poder ver o0 mundo, a visdo de mundo
sendo o diagrama criado para esse trabalho. Porém, como estudado desde o comeco desse
trabalho, h&a uma influéncia entre os chamados mundos psicoldgico e mitolégico com o que é
visivel. Retornando aos exemplos das sociedades primordiais, uma civilizagdo cacadora vai
ter uma visdo de mundo, uma Mitologia e Psicologia diferente de uma sociedade coletora, por
exemplo. Mas em varios exemplos da historia, como foi exemplificado com a passagem das
sociedades de caca e coleta paras as civilizages que basearam sua estrutura na observagédo do
céu noturno.

N&o é um processo cirargico, nem a substituicdo de uma peca numa maguina. Mudar a
visdo de mundo de um individuo, seja crianca ou adulto envolve garantir que ele tenha uma
estrutura psicoldgica e mitoldgica que o sustente, pois caso ndo tenha, sua acao sera ter uma
visdo de mundo que seja compativel com os outros dois mundos apresentados.

O mundo mitolégico, o psicoldgico e a visdo de mundo sempre serdo compativeis entre
si. N&o é possivel desassociar estes trés aspectos do homem, eles se influenciam e se mantém
estruturados como uma teia. O problema social, cientifico e educacional aparece quando este
sistema esta desassociado ao mundo contemporaneo. Cada uma das bilhdes de pessoas no
mundo, terd critérios bem pessoais sobre a visdo de mundo e sobre a Mitologia, mesmo
seguindo uma religido estabelecida pela sociedade, independentemente do que faca, sempre
havera uma pluralidade de visdes de mundo e quanto mais o horizonte cientifico, social e
humano é expandido, mais visdes de mundo irdo existir, mas da mesma forma que seria
prejudicial ter um homem com a mentalidade de uma tribo coletora canibal no centro da
cidade de Sdo Paulo na era contemporanea pois ele seria incompativel com este mundo,
também é incompativel ainda existirem pessoas que compartilham a mesma visdo de mundo,
como aqueles que defendem a planicidade da Terra em meio a era da informagé&o.

Uma mudanc¢a de paradigma ndo € apenas uma mudanca de opinido, uma estrutura
inteira sera abalada quando algo que se tornou ndo sé cientificamente, mas moralmente e
filosoficamente aceitavel for desconstruido. Mesmo quando todas as provas deixam claro que

0 modelo anterior ndo funciona, alguns ainda relutam em mudar, ndo por conta de convicgoes
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meramente cientificas, mas porque h& todo um sistema que se organizou naquela forma de
pensar. As revolugOes cientificas nunca sdo “apenas” cientificas, causam transformagdes em
todos 0s campos sociais e até mesmo politicos.

Nos topicos anteriores, a evolugdo da sociedade nos mostrou que a ciéncia sempre
esteve presente, mesmo que sutilmente, dentro das religides e mitos. Para a sua época, 0S
mitos eram construidos em cima do que era “cientificamente” aceitos. A revolugdo cientifica
que veio a partir de Copérnico, Kepler e Galileu, que tiraram a Terra do centro do universo
conhecido destruindo um paradigma de mais de um milénio, foi um choque porque
confrontava diretamente a visdo dominante da igreja, além de toda a sua filosofia baseada na
convicgao da ciéncia e filosofia de Aristoteles.

Refutar um paradigma cientifico ndo é apenas uma questdo de quantas provas se tem,
mas o qudo disposto a mudanca estd a comunidade, convencer alguém a mudar a crenca
cientifica ndo é s6 convencé-la de que tal campo cientifico esta errado, mas que toda a sua
estrutura de pensar, a maneira como vé e age no mundo ndo é mais adequada.

A pergunta que pode importunar uma mente ap0s isso tudo é: como ensinar ciéncia?
Como derrubar uma convicgdo que ndo estd apenas fundamentada numa base tedrica, mas
numa base filosofica, moral e até mesmo religiosa?

A resposta talvez esteja na educagdo e como o tépico posterior mostrara, a educacdo
dando ao aluno o mesmo sentido que a mitologia dava ao individuo nas sociedades mais

antigas, a ideia de participacdo em seu mundo, sua sociedade, sua ciéncia e seu aprendizado.

5.2 O ALUNO COMO PROTAGONISTA NO ENSINO:

A educacdo tradicional, especialmente voltada ao ensino de ciéncias, trata a Ciéncia, a
visdo de mundo como algo cristalizado e inatingivel, ignorando toda a rede de conexdo entre
o que foi chamado desse trabalho de visdo de mundo e 0 mundo mitoldgico e psicolégico.

A rigidez da educagdo de mercado, coloca o professor na condicdo de “aquele que
martela o conteudo na cabega do aluno”. A funcdo dele torna, tentar colocar de todas as

formas um conhecimento cristalizado dentro dessa rede psicologica.

“Se, na experiéncia de minha formagdo, que deve ser permanente, comego por
aceitar que o formador é o sujeito em relagdo a quem me considero o objeto, que ele
é 0 sujeito que me forma e eu, o objeto por ele formado, me considero como um
paciente que recebe 0s conhecimentos contetidos-acumulados pelo sujeito que sabe e
que sdo a mim transferidos. Nesta forma de compreender e de viver o processo
formador, eu, objeto agora, terei a possibilidade, amanhd, de me tornar o falso
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sujeito da “formacio” do futuro objeto de meu ato formador. E preciso que, pelo
contrario, desde os comegos do processo, va ficando cada vez mais claro que,
embora diferentes entre si, quem forma se forma e reformar ao formar e quem ¢é
formado forma-se e forma ao ser formado. E neste sentido que ensinar ndo é
transferir conhecimentos, contelidos nem forrar é acdo pela qual um sujeito criador
da forma, estilo ou alma a um corpo indeciso e acomodado. N&do ha docéncia sem
discéncia, as duas se explicam e seus sujeitos, apesar das diferencas que 0s conotam,
ndo se reduzem a condicdo de objeto, um do outro. Quem ensina aprende ao ensinar
e quem aprende ensina ao aprender. Quem ensina, ensina alguma coisa a alguém.”
(FREIRE, 1996, pg. 13).

O ensino formal de ciéncias trabalha com uma realidade cientifica fixa, o professor
ensina os fatos cientificos utilizando o argumento de autoridade, muitas vezes sem dar ao
aluno a chance de raciocinar e refletir sobre aquele assunto, sem essa chance ele ndo é capaz
de estruturar a Ciéncia tal como a visdo de mundo que ele enxerga a sua volta todos os dias,
tornando mais fécil o processo inverso do ideal.

O ensino como instrucdo ndo considera que o aluno tem outro carater psicologico, ético
e aquela visdo de mundo ndo se encaixa ao que ele esta preparado para receber. E limitada
pelas limitacfes de seu mundo psicoldgico e mitoldgico. Aquela Ciéncia ensinada, seja ela da
maneira que for ensinada, ndo se encaixara se for apenas um conteudo “martelado”.

O aluno, para aprender a fazer Ciéncia, devera ser o protagonista do seu aprendizado,
para que ele formule e reformule essa rede que interconecta toda a sua Psicologia ao seu
mundo externo. Se o aluno participa da humanidade, com inteligéncia e relacionando seus
conhecimentos com o mundo ele sera humanizado, mas se o professor exigir que o estudante
se adapte ao mundo, ele perdera a oportunidade de se humanizar. (FREIRE 1996).

Dessa forma, obrigando o aluno a se encaixar, a mentalidade dele é obrigada a se
adaptar ao mundo apenas por causa do discurso de autoridade seja de seu professor, ou dos
Seus responsaveis, mas esse conhecimento petrificado pode ser facilmente descartado, pois a
qualquer momento uma visdo de mundo, mesmo que atrasada e infundada, se encaixe nessa
rede mitoldgica e psicologica e se fixe ali proibindo o aluno de expandir seu horizonte.

Ele se torna dominado e subjugado por uma Ciéncia que se usa apenas da autoridade e
se sente inferior a ela. A Ciéncia se torna inabalavel, inquestionavel e inatingivel, tornando-a
uma questao de crenca, e dessa forma o aluno ndo vera diferenca entre crer que, por exemplo,
a Terra é esférica ou plana, mesmo que esta Ultima seja incompativel com a civilizacdo
moderna.

Quando o aluno se torna protagonista autbnomo de seu conhecimento, ele desenvolve
seu proprio sentido critico, e comegara a se interessar pela investigacdo de toda a rede de

relacbes que provocam um ou outro fenémeno. Ao ser humanizado, ao ter ética, como a
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civilizagdo contemporénea exige, ele investigara e atuard de forma Unica na sociedade e em
seu meio e dessa forma, ele por si proprio, sera o responsavel por adaptar a sua mentalidade as
suas investigacdes e conclusdes. Os conhecimentos interferem no mundo e o0 mundo interfere
no conhecimento. (FREIRE 1996).

O modelo escolar atual € arcaico, baseado no que foi chamado nesse trabalho de
Mitologia tradicional. Na ideia de que um individuo s6 serd adulto quando ele puder
responder a todos os questionamento que Ihe serdo impostos durante sua vida com as mesmas
respostas dadas por seus pais, avds e outros antepassados. Porém, com uma ideologia um
pouco diferente, voltada aos interesses do mercado.

No mundo atual, o aluno é construido durante o ensino médio para passar no vestibular.
A escola imita uma fabrica, com seus horarios, ponto, sinal, deveres e suas notas. O aluno vira
sujeito numa relacdo de autoridade em que seu desempenho sera julgado por um sistema no

qual ele deva se encaixar da maneira que o professor deseja que ele se encaixe.

“O educador democratico ndo pode negar-se o dever de, na sua pratica docente,
reforcar a capacidade critica do educando, sua curiosidade, sua insubmissdo. Uma de
suas tarefas primordiais é trabalhar com os educandos a rigorosidade metddica com
que devem se “aproximar” dos objetos cognosciveis. E esta rigorosidade metddica
n&do tem nada que ver com o discurso “bancério” meramente transferidor do perfil do
objeto ou do contelido. E exatamente neste sentido que ensinar ndo se esgota no
“tratamento” do objeto ou do conteldo, superficialmente feito, mas se alonga a
producdo das condigdes em que aprender criticamente é possivel. E essas condi¢des
implicam ou exigem a presenga de educadores e de educandos criadores,
instigadores, inquietos, rigorosamente curiosos, humildes e persistentes. Faz parte
das condicbes em que aprender criticamente é possivel a pressuposi¢do por parte dos
educandos de que o educador ja teve ou continua tendo experiéncia da producéo de
certos saberes e que estes ndo podem a eles, os educandos, ser simplesmente
transferidos. Pelo contrario, nas condigdes de verdadeira aprendizagem o0s
educandos vdo se transformando em reais sujeitos da construcdo e da reconstrucdo
do saber ensinado, ao lado do educador, igualmente sujeito do processo. Sé assim
podemos falar realmente de saber ensinado, em que o objeto ensinado é apreendido
na sua razdo de ser e, portanto, aprendido pelos educandos” (FREIRE, 1996 pag.
14).

O educador ndo se torna apenas “aquele que da a aula”, mas aquele que ird crescer e
aprender enquanto ajuda seus alunos a crescerem e se desenvolverem. Ele ndo deve ensinar ao
aluno apenas o contetdo, mas deve ensinar ao aluno pensar de forma certa, a transformar o
conhecimento e participar dele.

Os trés mundos mencionados nos topicos anteriores, estdo sempre interligados, cabera
ao aluno quando este aprender e se tornar autorresponsavel e desenvolver sua propria
capacidade ética, a molda-lo conforme o mundo for mudando e aquele conhecimento for se

tornando indtil para 0 mundo contemporaneo. Ele lerd um livro, uma revista em quadrinhos,
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assistira a um filme e jogara um jogo ao mesmo tempo que relaciona essas experiéncias com o
seu mundo, interiorizard os conhecimentos do mundo e externalizara as suas proprias
compreensdes, conseguindo adicionar todo o conhecimento que adquirir em sua rede.

Ao voltar no estudo de Kuhn, ele deixa claro que as visdes de Ciéncia divergem, até
mesmo entre 0s cientistas. Apesar de se acreditar, comumente, que existe apenas uma Ciéncia,
ao se aprofundar, é perceptivel que ela é mais diversa do que aparente. Cada um dos
cientistas, pesquisadores e professores que faz parte da comunidade cientifica tem seu proprio
sistema pessoal de crencas e sua propria visdo de mundo, mesmo aqueles que podem defender
uma determinada teoria cientifica terdo uma visao diferente sobre essa teoria.

Dessa forma, esse sistema complexo difere na Ciéncia assim como difere na religi&o.
Mesmo as pessoas que frequentam a mesma igreja crista divergem sobre a maneira como eles
irdo relacionar a mitologia apresentada a eles com a visdo de mundo e seu mundo psicolégico.
Cada individuo é um universo por si s6, sendo autorresponsavel diante dessa vastidao, a vida
dele seré guiada de forma Unica por ele mesmo, caberd ver o mundo, interagir, e conectar sua
Mitologia, sua Psicologia e sua Ciéncia.

N&o sera moldado por um professor para se encaixar no sistema que 0 mercado exige,
mas ira trabalhar suas prdprias potencialidades. Externalizando a forma como incluiu seu
conhecimento e desenvolvera sentido critico para compreender e questionar o0 mundo a sua
volta. (CAMPBELL 2008) (FREIRE 1996).

O estudo dos capitulos anteriores evidenciou as visdes de Campbell sobre a Mitologia e
mostrou que uma das fungdes da Mitologia € a pedagb6gica. Guiar o individuo
harmonicamente pelas crises inevitaveis de sua dos diferentes estagios e situacbes de sua vida
no mundo e época dele.

De nada adianta ou é util que uma mitologia prepare um individuo para viver no
primeiro século antes de Cristo se ele estd na metropole de Sdo Paulo em dois mil e vinte.
Com uma rede entre os trés mundos citados, mundo material, psicoldgico e visdo de mundo
fixa, € bem provavel que um individuo criado para viver num mundo bem anterior ao
contemporaneo se sinta oprimido por sua visao a qualquer sinal de falha na maneira como vé
o mundo. Se a Mitologia e a Psicologia do individuo do século XXI sdo voltadas para viver ha
mais de dois mil anos em uma sociedade onde a terra era 0 centro do universo e toda a
filosofia, sociedade e cultura eram criadas em torno desta Ciéncia, ele tenderd ao discurso
conspiratorio, encaixara fatos a realidade por ele criada e tentara de todas as formas garantir
gue a sociedade seja uma sociedade na qual ele é adaptado para sobreviver, porque sua

Psicologia é harmonizada naquele mundo.
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Assim como a educacdo visada ao mercado falha quando trata o conhecimento como
algo a parte do individuo. Desconectando o ensino de ciéncias de toda a rede psicoldgica e
mitoldgica, o professor ndo é capaz de humanizar seu aluno, pois o esta tratando como um
computador a ser programado criando o operario ideal, mas o proprio mercado atual ja ndo
quer mais 0s operarios.

Ao voltar para o estudo da quarta funcdo da Mitologia, pode-se notar que o carater
pedagdgico sempre esteve presente nas tradices de todo o mundo. A mitologia é uma
fantasia, um jogo de faz de conta como o proprio Joseph Campbell enunciou e por sua propria
visdo, pode-se ampliar a definicdo de mitos. Desde historias contadas sobre os grandes herois
da Grécia antiga até os jogos e filmes atuais entram em sua definicao.

O mito é uma narrativa que conta uma certa historia que ira justamente comunicar
conosco de forma a tentar harmonizar a nossa Psicologia e relaciona-la com o mundo ao
nosso redor. Em o Herd6i de Mil Faces, Joseph Campbell ird conceber o que ele chamou de
“monomito”. Sua tese € de que 0s mitos seguem uma estrutura narrativa parecida a qual se
dirige ao espectador para que ele inclua algumas li¢cées em sua vida. (CAMPBELL 2007)

A jornada do heroi, segundo o mit6logo, esta presente em filmes, livros e toda a fantasia
de antigos mitos, por isso ele 0 chamou “O Her6i de Mil Faces”, pois a mesma jornada se
repetindo em diferentes historias e diferentes rostos, todas elas tentando relacionar a
humanidade algo ao seu psicoldgico pessoal.

O monomito é um ciclo que passa pelo mundo comum e por um mundo especial. O
herdi segue sua vida normal pelo mundo comum, até que algo o chama para uma aventura,
por algum motivo, o herdi recebe algo ou necessita sair de seu mundo normal, ele pode
recusar ou aceitar esse convite para a aventura, ndo importa, algo o empurrard. Assim que
comecar sua aventura ele ira receber ajuda de algum mestre, mago ou ancido que o dara uma
arma ou conselho para que ele inicie a sua aventura.

O her0i é obrigado a atravessar o limiar entre 0 mundo que até entdo era salvo e 0 novo
mundo no qual ele tera sua aventura. Logo apds vem o caminho de provas, onde o heroéi
enfrentard monstros, deménios e seja 14 o que for. Entdo ele se aproxima de um desafio que o
destruird psicologicamente (e possivelmente fisicamente), o herdi morrerd, de certa forma
pois ele ira falhar, sera derrotado por seu pior medo e depois dessa crise ele renascera.

O heroi renascido ird enfrentar 0 monstro que o derrotou e dessa vez vencera e como
resultado ele reivindicard um tesouro, reconhecimento ou poder. Depois o herdi voltard do
mundo misterioso para 0 mundo normal e tera uma nova vida, pois a aventura mudou o heroi,

sua vida anterior e sobreposta e ele retorna a uma vida normal, porém essa vida normal é
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diferente da vida normal que ele tinha antes da aventura, ela € melhorada e evoluida e ele
pode simplesmente seguir a uma nova aventura. (CAMPBELL 2007)

Estes mitos sdo as representacdes no mundo mitolégico da Psicologia humana. De
acordo com Campbell, diariamente as pessoas sdo levadas a seguir a trilha do herdi para
harmonizar seu consciente com o inconsciente. Para o mit6logo, essa € a jornada em diregdo
ao subconsciente e cada her6i ou monstro da jornada é uma figura que representara um
arquétipo individual ou coletivo e a funcéo dela, metaforicamente falando, é tirar uma pessoa
de sua condicdo de conforto e leva-la a uma nova vida em que seus aspectos psicoldgicos
serdo harmonizados.

Esta é a fungo pedagdgica da Mitologia. E a partir dessa harmonizag&o que o individuo
vinculara a visdo de mundo com seu mundo psicoldgico e ela pode ser utilizada para vincular
o0 aluno as diferentes visdes de mundo que a Ciéncia pode apresentar.

Como mencionado nesse trabalho, a visdo de mundo é fundamental na formacéo da
Mitologia, com a psique estruturada o individuo relacionard seu subconsciente com o
consciente ligando o mundo dentro de sua mente com o mundo dos seus olhos, 0 mundo
cientifico e 0 mundo psicologico. Como a Ciéncia das escolas é ensinada como dogmas, o
aluno passa a ter que lidar com um conflito do que ele aprende na escola do lado cientifico e
aquilo que aprende em casa, ou na religido que sua familia esta inserida.

A escola tradicional possui um carater puramente baseado na ideia de que o professor
precisa ser autoritario, e o incentivo aos alunos se da pelo menos constante do fracasso que
vird com as notas vermelhas no boletim. (FREIRE 1996). O discurso de autoridade vale-se
sobre qualquer pesquisa propria. Na realidade, a autonomia do aluno ndo é desenvolvida, o
que faz com que o individuo busque sempre autoridades com discursos convincentes para
poder seguir, ao invés de tentar testar os argumentos que escuta.

Lembrando que, segundo o préprio Joseph Campbell, ndo ha conflito nenhum entre
Mitologia e Ciéncia, o conflito é entre a Ciéncia contemporanea e a Ciéncia dos séculos
anteriores a Cristo, as quais a Mitologia se insiste em estar agarrada. (CAMPBELL 2016).

Fantasia, Mitologia proporciona algo para o individuo, participacdo num jogo. A
participacdo da a ele a sensagdo de participacdo. No ensino tradicional, o aluno é o objeto de
ensino, ele ndo participa do conhecimento e de seu desenvolvimento, apenas o “absorve”,
porém, mesmo em uma mitologia que seja baseada numa Ciéncia antiga ou mesmo em uma

teoria da conspiracdo envolvendo os governos do mundo todo.
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Para que a educagdo cientifica comece a funcionar de forma a dar a autonomia ao
estudante, ao invés de tird-la, ela precisaria coloca-lo na condi¢do de protagonista do seu
préprio conhecimento.

O que se mostra antagdnico é a educacdo para a conviccao e para a participacdo, um
professor através de sua autoridade pode fazer um aluno a se convencer a escrever numa
prova a resposta que é esperada que ele escreva. Pode tirar nota naquela prova, mas o
conhecimento ndo é adquirido dessa forma, convic¢Bes sim. A ideia de coloca-lo como
protagonista é fazé-lo entender o método cientifico, fazé-lo questionar, duvidar e ir atras das

respostas e quando encontré-las estar disposto a mudar.

5.3 AMITOLOGIA DO AGORA E A FANTASIA NO ENSINO:

“Todas as linhas de comunicagdo entre as zonas consciente e inconsciente da psique
humana foram cortadas e fomos divididos em dois.

A tarefa do her6i, a ser compreendida hoje, ndo € a mesma do século de Galileu.
Onde entdo havia trevas, hoje ha a luz; mas € igualmente verdadeiro que, onde havia
luz, hoje hé trevas. A moderna tarefa do herdi deve configurar-se como uma busca
destinada a trazer outra vez a luz a Atlantica perdida da alma coordenada.
Evidentemente esse trabalho ndo pode ser realizado negando-se ou descartando-se
aquilo que tem sido alcancado pela revolugdo moderna; pois o problema ndo é sendo
0 de tornar o0 mundo moderno espiritualmente significativo — ou (enunciando esse
mesmo principio de forma inversa) pode possibilitar que homens e mulheres
alcancem a plena maturidade humana por intermédio das condi¢cBes da vida
contemporanea. Na verdade, essas condi¢des sdo, elas mesmas, aquilo que tornou as
antigas formulas ineficazes, ilusorias e mesmo perniciosas. Nos nossos dias, a
comunidade é o planeta e ndo a na¢Bes com seus limites; eis por que os padrdes da
agressdo projetada, que antes serviam para coordenar o grupo voltado para si
mesmo, hoje podem apenas dividi-lo em fac¢des. A ideia de nagéo, com a bandeira
servindo de totem, serve hoje de elemento engrandecedor do ego infantil, e ndo de
elemento aniquilador da situagfo infantil.” (CAMPBELL 2013, pg. 373)

Nessas palavras do ultimo topico do ultimo capitulo de “O Her6i de Mil Faces”, o
Professor Campbell planta a semente da Mitologia moderna em seus leitores. A sociedade
contemporanea é secular, a religido perdeu forca pois ficou presa a visdo de mundo arcaica,
enquanto as fungdes mais importantes com relagcdo ao rumo do Estado passaram das maos dos
deuses para o povo. O mundo é globalizado, e ha pouco que a sociedade faz para planejar o
aluno para viver numa era onde o individuo autdbnomo, critico, ético deve enfrentar os deuses
punitivos de sua Psicologia pessoal. N&o se espera dele que responda a tudo com um slogan
ou da mesma forma que seus pais e antepassados respondiam.

Para que a educacdo possa trabalhar como uma ferramenta que tenha uma missédo muito
maior do que a simples instru¢do do aluno. Na autonomia, o préprio aluno critico se torna

protagonista do conhecimento e como protagonista de uma historia.
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Ao analisarmos 0 entretenimento contemporaneo, encontra-se grandes épicos e obras
que atravessam geracGes e atingem puablicos imensos de diversos povos em diversas
localidades. Esses mitos modernos se ddo na forma de livros, filmes, jogos eletrnicos,
quadrinhos e jogos de mesa que significam algo além de simples entretenimento.

Em convengdes e eventos do chamado mundo Geek em todo o globo, as pessoas fazem
cosplays de seus personagens favoritos, uma brincadeira de faz de conta, mas que remonta a
ser uma mascara como as que 0s antigos sacerdotes usavam para simbolizar os deuses
descritas nos primeiros topicos deste trabalho.

Esses mitos sdo contemporaneos e realizam de todas as formas as tarefas que os antigos
mitos estdo fracassando em atingir. Cumprindo a funcdo de relacionar o individuo com a
sociedade global em que vive a maneira como ela se organiza.

O ensino deve acompanhar a era da informacdo, preparar o individuo para viver no
século atual. Algumas das formas de aprendizado que vem se desenvolvendo envolvem inserir
dentro do contexto do entretenimento.

Nos anos mais recentes, novas formas de ensino tentam e tentaram substituir o ensino
tradicional voltado a formacdo para o mercado. De tal forma, surgiram métodos que tentam
aos poucos introduzir a fantasia e jogos como instrumentos de ensino na sala de aula e fora
dela.

O RPG (Role playing game) ou jogo de intepretacdo de personagens, vem sido colocado
por alguns professores como um material plausivel de se tornar parte de contetdo educativo.
O jogo, em todos os sentidos imita um mito, que € construido enquanto os jogadores estdo
jogando. E ao explorar esse mundo completamente ficticio, os jogadores devem confrontar
questdes pessoais, pois deverdo trabalhar em grupo, lidar com escolhas, tomar decisfes e ao
mesmo tempo podem ter um carater completamente educativo, ja que os testes e situacdes
apresentadas podem envolver contetdos didaticos, ou até mesmo ensinamentos que podem
acontecer durante 0 jogo.

O RPG apresenta um mundo mitolégico, o qual o jogador ira inserir um personagem
criado por ele e dessa forma ira se inserir no jogo. O jogador acaba se tornando um heréi de
um mito que serda criado num mundo de faz de conta, ele sera representado pelo seu
personagem e agira como determinar. Dentro desse contexto, o mito do RPG ja ira cumprir a
primeira funcdo da Mitologia e dara ao jogador a sensagéo de participacdo e terd uma funcéo
social, ja que o jogador tera que se relacionar com os outros membros, cumprindo as regras

estabelecidas pelo jogo.
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A jornada do her6i cumpre uma funcdo pedagdgica dentro do RPG, j& que o jogador, ao
seguir por seus passos, aprendera a lidar com as diferentes e inevitaveis situac@es pelas quais
passara em sua vida. De acordo com a pesquisadora Guimardes (2010) em sua tese que

relacionou o RPG a jornada de heroi chegou a conclusao de que:

“Através dessas conclusdes, a pesquisadora V&€ 0 RPG como uma possivel via para
averiguar em qual etapa da jornada heroica determinado individuo se encontra, 0 que
indica a possiblidade de uma futura pesquisa a respeito do RPG como um
instrumento de psicodiagndstico.

Como cada tipo de jogo estimula até certa etapa da jornada heroica, a pesquisadora
percebe também, a possibilidade de um estudo acerca do RPG como instrumento
terapéutico. Apds inferir em qual etapa da saga o individuo se encontra, parece ser
possivel utilizar o proprio RPG como potencializador da referida etapa.”

(Guimarées 2010, pg. 162)

O RPG néo é um jogo abstrato e cristalizado como o conhecimento passado na forma de
instrucdo. O individuo insere sua Psicologia no jogo ela moldarda o mundo mitoldgico do
individuo e a Psicologia do individuo mudara a histéria do jogo. Mantendo a ligacdo entre o
mundo psicolégico e 0 mundo mitoldgico.

Dessa forma, dentro do RPG pode-se introduzir conceitos que expandam o mundo
visivel de um aluno. De certa forma, os jogos modernos ja se preocupam em fazer isso,
adicionando personagens de diferentes tipos, personalidades, géneros, orientacdes e credos.

Em sua tese sobre o0 uso de RPG no ensino de ciéncias no fundamental, o autor Marins
(2017) usa montou um estudo em sua sala de aula, tentando usar uma forma de RPG adaptada
para tentar ensinar e avaliar conteddos interdisciplinares com uma turma de ensino
fundamental.

O objetivo ndo era meramente a instrucdo como no ensino tradicional, mas sim
aproximar os colegas de turma, ensina-los a terem autonomia e a serem protagonistas do seu

préprio conhecimento. E em seu trabalho ele conclui:

“Ao analisar e interpretar todos os dados coletados é possivel concluir que houve
melhora no aprendizado de ciéncias, por meio da experiéncia com o uso do RPG
como uma atividade voluntaria e complementar as aulas, para o ensino de ciéncias.
Os alunos demonstraram aprender de forma prazerosa, ndo foi percebido neles, a
quebra de ludicidade pela inser¢do dos conteidos de ciéncias durante as sessdes de
RPG. Portanto o contato dos alunos com conteido de ciéncias, por meio desta
metodologia, foi positivo, favorecendo ao aprendizado destes jovens, principalmente
na area de ciéncias.” (MARINS, 2017, pg. 99).
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O aluno pode se tornar autdbnomo, incluido, sociavel e empéatico em um Unico jogo,
enquanto aprende um contetdo disciplinar. Se tornando protagonista do conhecimento que
agora ndo € mais algo cristalizado e sim parte de uma atividade.

N&o existe uma forma de padrdo mitolégico para se definir como deve ser uma
Mitologia, ela é construida pelos poetas, artistas, criadores e autores de sua geragdo e em
constante mudanca, refere-se aos temas e problemas de sua geracdo, ndo ha uma Mitologia
pronta, ha a constante renovacdo dos temas e introducao de novas metaforas, ou até mesmo 0s
temas originais da Mitologia reintroduzidos de maneira nova. (CAMPBELL 2016)

O século XXI traz uma nova oportunidade as mitologias, interconectando o0 mundo todo
e tentando torné-las mais abrangentes, fazendo-as alcancarem cada vez mais realidades e se
espalharem para diferentes culturas, tornando-as algo mais pessoal.

Campbell uma vez utilizou uma metéfora baseado no canguru australiano. A mitologia é
um segundo utero, na qual um individuo é nutrido, cresce, aprende e depois sai desse Utero ele
teria que andar sem ele, mas é claro que sua vida seria toda formada a partir dele.
(CAMPBELL 2016)

No momento em que a sociedade se encontra na era informagdo, mas que a0 mesmo
tempo que crescem o obscurantismo e a ameaca de repressao, surgem as ideias criativas que
podem ajudar a moldar e amparar os homens e mulheres nesse futuro incerto. O aluno pode se
tornar protagonista no ensino, ao invés de peca numa linha de montagem que o levara até o
mercado e dessa forma se tornar subserviente ao sistema. (CAMPBELL 2016) (FREIRE
1996).

“Nao ¢ a sociedade que deve orientar e salva o her6i criativo; deve-Se ocorrer
precisamente o contrario. Dessa maneira, todos compartilhamos da suprema provagdo —
todos carregamos a cruz do redentor —, ndo nos momentos brilhantes das grandes vitérias da
tribo, mas nos siléncios de nosso proprio desespero.” (CAMPBELL 2013, pg. 376)

Participacdo € a base da mitologia, o individuo presente em uma mitologia participa de
seus rituais, reza para seus deuses, participa de cerimonias, mas como o proprio Campbell
afirmava, ndo é necessario grandes rituais, religides ou eventos para que se tenha uma
mitologia, um ritual pode ser qualquer evento da vida de alguém, até coisas simples como o
almogo ou estar com 0s amigos.

Transformar o aluno em herdi de sua historia é transforma-lo num individuo pronto para
lidar com a sociedade contemporanea. Como visto no capitulo sobre as raizes da forma de
pensar, a sociedade atual, ndo so filosoficamente, mas moralmente e politicamente exige um

ser humano criado que faga algo diferente das sociedades anteriores. Na democracia, as leis
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dos deuses ndo guiam a vida da polis, pois as leis da sociedade ndo pode ser eterna, 0 que é
valido, comum e correto hoje pode ndo ter sido considerado assim ha dez anos e pode néo ser
mais considerado assim daqui a dez anos. Portanto ndo ha lugar para moralidade natural ou

divina.
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6 CONCLUSAO

Quando um ser humano se guia pela sua vida, o conhecimento que adquiriu se torna
parte integrante de sua vida. A mente de um individuo é um universo interligado por si s, e
ndo é possivel alterar um unico elo dessa teia sem causar mudancas na cadeia toda.

A Ciéncia, a Mitologia e a psiqué estdo interligadas como parte de um todo humano. A
visdo de mundo interfere na interpretacdo do mundo e dessa forma interfere na maneira como
o individuo tenta harmonizar sua propria estrutura interna e externa.

Nas civilizacGes antigas, a Mitologia realizava o papel de guia, de instrucdo social e
cientifica e a0 mesmo tempo de participacdo do individuo na sociedade. Hoje o mundo
mudou, a Ciéncia mudou, a sociedade mudou e a forma como as pessoas vivem em sociedade
mudou, mas a Mitologia se manteve presa ao passado, enquanto a educacao tradicional tornou
0 conhecimento mera instrugdo e memorizagao.

Nos anos que se sucederam a criacdo de uma escola tradicional, o ensino se tornou algo
pouco participativo. O que distanciou o aluno do conhecimento, tornando-o algo dificil e
inatingivel. O aluno aprende por convicgdo, sua vida pessoal é distante de qualquer cientista,
ele a usa apenas para ir bem numa prova.

A cristalizagdo da Ciéncia e do conhecimento gerou um distanciamento da pessoa pela
Ciéncia. A falta de experiencia ndo péde ser compensada pelo uso excessivo do discurso de
autoridade e do sistema de punicdo e a mente do aluno tendera a se manter psicologicamente e
ndo conseguira encaixar aquele “corpo estranho” na sua vida e como todo o corpo estranho
que ndo esta integrado, ele tenderd a tentar expulsa-lo em troca de algo que faca sentido
dentro de sua Psicologia pessoa.

O professor passa a ter a responsabilidade de “martelar” o conhecimento que ele precisa
ensinar dentro de um conjunto que ira rejeita-lo. O conhecimento aprendido acaba ficando na
memoria, mas ndo é integrado. Se torna apenas uma instrucdo a ser memorizada, avaliada e
depois esquecida.

A chave pela qual a Mitologia é tdo abrangente, é porque fornece ao individuo a
oportunidade de participacdo nos mistérios além de sua compreensdo. Tudo isso dentro do
campo cientifico mais atual para aquelas que pessoas na qual ela se dirige. Dando a elas a
chance de participarem da comunidade, da Ciéncia e do universo.

A educacdo cientifica para atuar na mente das pessoas deve seguir 0 mesmo principio de
participacdo. Dando ao aluno a chance ndo so6 de aprender, mas também a chance de construir

seu proprio conhecimento.
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O conhecimento construido pelo proprio aluno que lhe d&a a chance de entender e
construir uma visdo de mundo, o moldara e continuard guiando-o a construir seu
conhecimento pelo resto de sua vida e ao longo das diferentes situacdes de sua vida.

A Ciéncia ¢ algo sempre em expansdo, o conhecimento atravessa novas fronteiras todos
os dias. O que se é ensinado na escola jamais vai refletir o que se é aprendido no mesmo
periodo nos grandes laboratdrios de Ciéncia. E quanto mais o horizonte do conhecimento se
expande, maior € a sua circunferéncia e sua fronteira com aquilo que a humanidade néo
conhece. Por isso, mais importante do que se passar 0 conhecimento, torna-se importante
ensinar a autonomia para busca-lo de maneira eficaz.

Como o proprio buscador do conhecimento, o individuo autbnomo poderd integrar
aquele conhecimento a sua vida. Conectando-o com as diferentes maneiras que sua Psicologia
pessoal aborda cada tipo de “mundo” criado e citado nesse trabalho. Ao integrar novo
conhecimento, o individuo passa a ter responsabilidade e participagao.

A grande estratégia abordada pelos grupos conspiratorios, extremistas, reacionarios e
fundamentalistas da modernidade enfocam no fato de que diferentemente da educacdo
tradicional e a maior parte das instituicdes do Estado, producdo cientificas € que esses
movimentos se apresentam como uma “pseudo-mitologia” mascarando uma ideologia que
abre margem a ser participativa, mesmo que excludente a outros povos e grupos. Os
defensores da conspiracdo da terra plana, por exemplo, acreditam que eles sdo aqueles que
possuem o conhecimento ocultado a eles pelos governos e comunidades cientificas, que estdo
cristalizados e ndo os tocam de maneira alguma, dando a essas pessoas a chance de participar
de algo.

A estratégia da participacdo ndo deve ser exclusiva de movimentos desse cunho, em
plena era da informacdo, as pessoas estdo cada vez mais atomizadas em suas bolhas de
conhecimento, distantes umas das outras e sedentos pela participacdo em algo que lhes dé
algum sentido importancia da sua existéncia, ou mesmo da falta dela, ndo s6 na sociedade,
mas também no universo como um todo.

A ciéncia pode ser participativa se a escola toda for participativa, 0 ensino se tornando
algo proprio contribuird para a criacdo de individuos, tais como mencionados nos topicos
anteriores, viverdo para a sociedade do seculo XXI, questionando, aprendendo por si mesmos
e assimilando toda a informacdo que obtém por meio das midias que tém contato. O ensinar
ciéncia serd ensinar a aplicar o método cientifico nas informagGes que recebe, tentando se

convencer por argumentos sélidos e ndo por argumentos que aparentam alguma veracidade.
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Participar da ciéncia, também lhe dara a chance de participar do desenvolvimento ndo sé dela,
mas da sociedade como um todo.
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