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RESUMO

Esta tese visa a mostrar como o protestantismo brasileiro, através de um grupo de
intelectuais, inseriu-se culturalmente no tecido social urbano na primeira parte do século XX. A
participacdo desses intelectuais protestantes deu-se na esteira de um modelo anterior, praticado
por liderancas importantes da igreja evangélica no Brasil, como o pastor Eduardo Carlos Pereira
(1855-1923), que foi também professor de gindsio e reconhecido gramdtico. Tais liderancas
detinham uma postura religiosa conservadora que se refletiu em sua produgdo cientifica, voltada
para a manutengdo da sociedade brasileira nos padrdes desejados pelas oligarquias rurais do pais.
Diferentemente da geracdo anterior, os intelectuais protestantes, que também eram lideres
religiosos — a maior parte deles ligada a Igreja Presbiteriana Independente do Brasil, a mesma a
qual pertencia Eduardo Carlos Pereira — assumiram o mesmo espirito de transformacio e de
modernizagdo social que estava presente na burguesia urbana ascendente. Primeiramente,
aspiraram a uma re-elaboracdo do protestantismo brasileiro, que julgavam muito aquém das
necessidades no estabelecimento de um didlogo com a cultura brasileira. Em segundo lugar,
desejavam que esse transformar da mentalidade protestante permitisse a evangelizacdo das
“classes cultas”, ou seja, das elites dirigentes brasileiras e da burguesia urbana. Fechadas as
portas a eles, por liderancas conservadoras, das igrejas e de suas estruturas internas de poder,
decidiram usar o expediente das revistas de cultura religiosa para falar ao universo protestante
sem serem impedidos pelas liderangas das igrejas. Os principais articuladores dessas revistas
foram os pastores presbiterianos Epaminondas Melo do Amaral, Miguel Rizzo Junior, Othoniel
Motta e Erasmo Braga. As revistas lancadas — Revista de Cultura Religiosa, Lucerna, Fé e Vida e
Unitas — compuseram um capitulo de extraordindria relevincia para a disseminacdo da cultura
religiosa no Brasil, particularmente nas décadas de 1920, 1930, 1940 e 1950. Crises doutrinarias
e confrontos politicos em finais da década de 30 e principios da década de 40 resultaram na
organizacdo, pelos intelectuais protestantes, da Igreja Cristd de Sdo Paulo, em 1942. Tal
comunidade procurou marcar em sua experiéncia evangélica os tracos que seus fundadores
desejavam ver em todo o protestantismo brasileiro. Tal comunidade, porém, ndo conseguiu
sensibilizar outras igrejas, que temiam o discurso demasiadamente critico e moderno que a Igreja
Crista de Sao Paulo verbalizava. O dpice da influéncia cultural dos intelectuais protestantes deu-
se através da presenca de alguns deles na Universidade de Sao Paulo — Livio Teixeira, Theodoro
Henrique Maurer Junior e Isaac Nicolau Salum — a partir de final dos anos 30. O trabalho
desenvolvido por esses protestantes na USP determinou o surgimento de importantes institutos de
pesquisa e ensino na mais antiga universidade paulista, a demonstrar a competéncia cientifica e o
rigor desses professores, frutos, em grande medida, de seu “espirito protestante”.

Palavras-chave: Protestantismo Brasileiro. Intelectuais. Cultura Religiosa. Liberalismo.
Sociedade Urbana. Revistas Protestantes.



ABSTRACT

This thesis aims to show how Brazilian Protestantism, by a group of intellectuals, entered
into the social fabric of urban culture in the first part of the twentieth century. The involvement
of these Protestant intellectuals took place in the wake of a previous model, practiced by leaders
of the mainline evangelical church, such as Pastor Eduardo Carlos Pereira (1855-1923), who was
also a gym professor and a recognized Portuguese grammar teacher. These religious leaders held
a conservative religious posture that was reflected in their scientific production, dedicated to the
maintenance of Brazilian society in the patterns desired by the rural oligarchies of the country.
Unlike the previous generation, the Protestant intellectuals, who were also religious leaders —
most of them linked to the Independent Presbyterian Church of Brazil (IPIB), the same
denomination to which Eduardo Carlos Pereira belonged to — took upon themselves the same
spirit of transformation and social modernization that was present in the upcoming urban
bourgeois. First, they aspired towards a re-elaboration of Brazilian Protestantism which they
judged to be far short of establishing a dialogue with Brazilian culture. Second, they desired that
the transformation of the Protestant mentality would permit an evangelization of the “educated
and cultured class” of society; that is, of the Brazilian ruling elite and of the urban bourgeois.
Since the doors were closed to them by the conservative leadership of the churches and their
internal structures of power, they decided to use as a means of communication the journals of
religious culture to speak to all Protestants without being prevented to do so by the Protestant
leadership of the churches. The main speakers of these journals were the following Presbyterian
pastors: Epaminondas Melo do Amaral, Miguel Rizzo Junior, Othoniel Motta and Erasmo Braga.
The journals that were published — Revista de Cultura Religiosa, Lucerna, Fé e Vida and Unitas
— resulted in a chapter of extraordinary historical relevance and importance for the spread of
religious culture in Brazil, especially during the decades of the 1920’s, 1930’s, 1940’s and 1950’s.
Doctrinal crisis and political confrontations at the end of the decade of the 1930’s and beginning
of the decade of the 1940’s resulted in the organizing, by the Protestant intellectuals, of the
Christian Church of Sao Paulo, in 1942. This community sought to stamp in its evangelical
experience the characteristics that its founders desired to see in all of Brazilian Protestantism.
This community, however, failed to sensitize other churches, which feared that the message
proclaimed by the Christian Church of Sao Paulo to be too critical and modern. The apex of the
cultural influence of the Protestant intellectuals took place by the presence of some of them as
professors at the University of Sao Paulo (USP) — Livio Teixeira, Theodoro Henrique Maurer
Junior and Isaac Nicolau Salum — in the final decade of the 1930’s. The work developed by these
Protestants at the USP determined the emergence of important institutes of research and learning
in the oldest public university in Sao Paulo, to demonstrate the scientific competence and rigor of
these teachers, the fruit, in large measure, of the “Protestant spirit”.

Key words: Brazilian Protestantism, Intellectuals, Religious Culture, Liberalism, Urban Society,
Protestant Journals.



EXPLICACAO NECESSARIA

As citagdes de livros, artigos de revistas, de jornais e documentos, bem como de seus
respectivos titulos, conservaram a ortografia de cada época. Assim, procurou-se preservar o clima

cultural que as prdprias palavras trazem consigo.
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INTRODUCAO

Esta tese busca compreender como se constituiu e se desenvolveu o grupo de intelectuais
protestantes de confissdo presbiteriana, atuante no meio eclesidstico e no meio cultural brasileiro
na primeira metade do século XX. Tal grupo, formado por pastores e leigos presbiterianos,
produziu, com atuacdo a partir de Sdo Paulo, em aproximadamente cinco décadas, um volume
expressivo de textos — artigos, verbetes, opusculos e livros —, abordando diversos assuntos das
letras, das ciéncias humanas e de outros campos de conhecimento. Ademais, parte do grupo atuou
na drea educacional, nos antigos "gindsios do Estado", nas escolas normais (primeiras décadas do
século XX), bem como no ensino universitdrio (a partir dos anos 30), estando alguns deles entre
os primeiros docentes de instituicdes como a Universidade de Sdo Paulo (USP). Atuou também
em museus e bibliotecas. Membros de entidades como a Academia Paulista de Letras (APL) e o
Instituto Histérico e Geogrifico de Sao Paulo (IHGSP), dentre outras, tais intelectuais
participaram da constru¢do da sociedade brasileira urbana e capitalista que se constituia. A
origem social de grande parte desses intelectuais estava no campo, relacionada ao trabalho nas
fazendas das oligarquias cafeeiras ou as atividades econdmicas que lhes subsidiavam. Hé casos,

mais raros, de pertencimento ao proprio grupo oligarquico.

Eram filiados, em sua maioria, a uma confissdo protestante brasileira rompida com os
missiondrios norte-americanos, na Sao Paulo do inicio do século XX. Igreja essa que se declarou
autdbnoma e nacionalizada no ano de 1903: a Igreja Presbiteriana Independente do Brasil,
conhecida também pelas siglas IPI e IPIB. Tais intelectuais constituiram-se na expressao culta
desse protestantismo presbiteriano, buscando uma igreja urbana e moderna. Queriam o
protestantismo livre dos preconceitos relativos as ciéncias, falando as classes dominantes e sendo
ouvido com respeito e atencdo. E preciso lembrar que o protestantismo brasileiro mostrou-se
teologicamente conservador desde o principio de seu enraizamento no Brasil, principalmente por
ter sido doutrinado por missiondrios norte-americanos que combatiam, em sua terra natal, o
liberalismo teoldgico e suas influéncias. Tal liberalismo teolégico, na linha dos eruditos alemaes
Friedrich Schleiermacher (1768-1834), David Friedrich Strauss (1808-1874) e Adolf Harnack

(1851-1930) [os quais tinham claras influéncias recebidas da filosofia de Immanuel Kant (1724-



1804) e Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831)], preconizava: 1) - A primazia dos
sentimentos em relacdo as convicgoes doutrindrias (nesse ponto, mais Schleiermacher do que
os outros); ou seja, a fé & essencialmente uma experiéncia interior dos individuos; 2) - A
aceitacio da critica textual e cientifica aos textos biblicos, ou seja, o reconhecimento de que as
Escrituras constituem-se em um livro humano, passivel de ser estudado dentro de normas
objetivas emanadas da gramatica, da filologia, da histéria e da sociologia; 3) - O respeito as
teorias cientificas entido recentes — inclusive as darwinianas —, vistas como explicacdes
merecedoras de consideracdo por parte da Igreja e da teologia; 4) - Os estudos cristolégicos com
enfoque na humanidade de Jesus. Os missiondrios norte-americanos, na condicao de instrutores
da jovem igreja protestante brasileira (os primeiros missiondrios chegaram ao Brasil na década de
50 do século XIX), alimentaram-na com sérias restricdes a ciéncia moderna e ao liberalismo
teoldgico e, portanto, com ressalvas as énfases distintivas do liberalismo teoldgico que se
descreve acima. Suas convicgdes doutrindrias tinham fortes bases na “Teologia de Princeton”,
produzida no semindrio teoldgico presbiteriano sediado nessa cidade norte-americana e que tinha
a chancela dos principais tedlogos e professores dessa instituicado: Charles Hodge (1797-1878),
Archibald Alexander Hodge (1823-1886) e Benjamin Breckinridge Warfield (1851-1921). E bom
lembrar que o primeiro missiondrio presbiteriano que aportou no Brasil, chegando ao Rio em
1859, o jovem pastor Ashbel Green Simonton (1833-1867), estudara no Semindrio de Princeton e
fora despertado para o servigco missiondrio em sermao proferido pelo proprio Charles Hodge, na

época seu professor na instituicao teoldgica em questao.

Os intelectuais protestantes brasileiros, ja distantes temporalmente da doutrinacdo inicial
dos missiondrios norte-americanos do século XIX, estavam voltados culturalmente para a Europa.
Isso se devia, em grande medida, ao seu envolvimento com outros ramos do conhecimento, como
a filosofia, a filologia, a literatura e os estudos socioldgicos. Nesses respectivos campos do
conhecimento humano, tais intelectuais protestantes integravam-se aqueles que olhavam com
respeito e admiragcdo para a ciéncia humanistica européia, em oposi¢do ao pragmatismo norte-
americano. De posse dessa bagagem, procuraram injetar em sua Igreja o antidoto contra o
preconceito cientifico e o conservadorismo teoldgico, ao longo das décadas de 20, 30 e 40 do
século XX. Foram, por causa disso, duramente combatidos dentro de seu préprio reduto religioso,

face a mentalidade existente e ji consolidada. No entanto, constituiram-se na reserva de



modernidade que permitiu a esse ramo do protestantismo adequar-se a sociedade urbana
brasileira (particularmente a paulista), nos anos da ditadura Vargas e no periodo imediatamente
subseqiiente a Segunda Guerra Mundial. Pode-se dizer que ajudaram a construir uma identidade
cultural protestante que valoriza os saberes modernos, particularmente entre seus lideres, o que a
diferencia da identidade assumida pelas igrejas declaradamente fundamentalistas — como a Igreja
Presbiteriana Conservadora (1940), bem como de grupos pentecostais como a Congregacio
Crista no Brasil (1910) e as Assembléias de Deus (1911), que desclassificam tal tipo de
conhecimento. O presbiterianismo brasileiro, de forma geral, e a Igreja Presbiteriana
Independente do Brasil, em particular, foram marcados por seus intelectuais e, conseqiientemente,

pela cultura burguesa moderna.

Apenas para possibilitar uma comparagdo inicial, lembra-se aqui que a Igreja Catdlica
Apostoélica Romana, no periodo da Republica Velha e nos anos da ditadura Vargas, comportou-se
como uma instituicio em busca de uma hegemonia religiosa, posta em questdo pelas novas
condicdes sociais e politicas do pais, particularmente depois da proclamacido da Republica. Um
grupo seleto — os chamados "intelectuais catélicos" — tendo a frente homens como Jackson de
Figueiredo (1891-1939), Alceu Amoroso Lima (1893-1983) e o padre Leonel Franca (1893-
1948), atuou em sintonia com as liderancas episcopais [caso de Dom Sebastido Leme (1882-
1942), cardeal arcebispo do Rio de Janeiro no periodo de 1930-1942], buscando uma estratégia
de aproximacido as forcas politicas emergentes, particularmente apds a Revolugdo de 1930. Tal
grupo também buscou o didlogo com o conhecimento cientifico moderno, procurando atualizar o
discurso da Igreja no ambito dos novos tempos e situagdes, na linha do filésofo catélico Jacques
Maritain (1882-1973). Porém, sempre garantindo para os dogmas da Igreja a primazia e a ultima

palavra. O saber que produziram estd marcado por tais contradigdes.

O estudo da intelectualidade protestante brasileira mostra, portanto, aspectos de
aproximagdo e de distanciamento da experiéncia histérica catélica. Como minoria religiosa, sem
preocupacgdes de natureza hegemodnica, o segmento protestante participou da producdo cultural
brasileira na primeira metade do século XX identificando-se com os valores do liberalismo
europeu e norte-americano. Desejava mostrar a superioridade dos valores culturais e do saber

cientifico produzido nos centros de influéncia protestante do hemisfério norte. Assim, queria nio



somente construir uma nova identidade protestante brasileira. Também almejava mostrar que o
protestantismo poderia ser aceito no Brasil catélico como uma legitima, moderna e inteligente
expressao do cristianismo. Esse aspecto tornou-se prioritdrio no ambito da ac¢do evangelizadora,
pois era mais importante convencer aos brasileiros — particularmente das elites econdmicas
dominantes, tanto das oligarquias cafeeiras quanto da ascendente burguesia urbana — da
possibilidade desse cristianismo diferenciado e “moderno”. A producdo cultural que tal
protestantismo concretizou constituiu-se em uma de suas principais manifestacdes, na tentativa

de estabelecimento desse didlogo com as elites dominantes.

A expressdo que d4 titulo ao presente estudo € pingada de uma frase de Othoniel Motta, um
dos mais destacados representantes desse grupo de intelectuais protestantes, bem resumindo essa
disposi¢cdo: "Tem de haver um ajuste entre a sacristia e o laboratério, de maneira que
possam viver lado a lado como bons amigos' (Temas Espirituais, 1945, p.118). Motta, ao
cunhar tal frase, mostra transito facil por palavras que eram problematicas para o protestantismo
de sua época (e que continuam a ser hoje para boa parte dos protestantes). A palavra “sacristia” é
do vocabuldrio catdlico romano e a principio ndo tem qualquer utilizacio no ambito do
protestantismo. A geografia dos espacos litiirgicos protestantes ndo inclui o gabinete do sacristao,
lugar onde se guardam as pecas a serem utilizadas na missa e os paramentos dos sacerdotes. No
entanto, a expressao se afigura adequada para, no contexto da cultura brasileira marcada pelo
catolicismo, referenciar-se ao que é exclusivo da igreja: a vida consagrada ao evangelho e a
teologia. A palavra “laboratério”, por sua vez, traz de imediato a imagem do cientista. O
laboratério € o lugar da ciéncia, da exatiddo e da racionalidade. Esse laboratério, para Othoniel
Motta, ndo € somente o lugar das ciéncias de precisdo; € também o espago das ciéncias humanas,
pois o filésofo, o fildlogo, o socidlogo, sao também cientistas. Os intelectuais protestantes, além
do tradicional campo da teologia, tinham também no laboratério o seu lugar de trabalho. Nao o
estranhavam nem se sentiam nele desconfortidveis, pois dominavam suas ferramentas. Ao
contrdrio de incompatibilidade, portanto, viam a possibilidade de aproximacao, de “ajuste” entre
esses dois mundos. Como parte da igreja, os intelectuais protestantes dispuseram-se a trabalhar
em favor dos “ajustes” para concretizar tal convivéncia. Com seus esfor¢os, desejavam
sensibilizar tanto os renitentes do lado da religido quanto os céticos da parte da ciéncia a

trilharem a mesma senda de ajustes.



Na pratica histérica, em busca da conciliagdo da "sacristia" (os valores e os contetidos da fé
religiosa) com o "laboratério" (o conhecimento cientifico moderno), os intelectuais protestantes
ndo conseguiram ir muito além dos ambientes elitistas aos quais estavam socialmente ligados.
Porém, nesses espacgos de sociabilidade, trataram de dar uma contribuicio que este trabalho julga

significativa para a sociedade brasileira, particularmente no ambito da cultura.

O ndcleo desse grupo de intelectuais teve como base eclesidstica a mencionada Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil, denominagdo protestante que se constituiu em Sao Paulo no
ano de 1903, que aqui também serd referida pela sigla que historicamente tem adotado — IPI. Os
marcos temporais deste trabalho — 1903 e 1942 — constituem-se, respectivamente, no ano de
nascimento da IPI e no ano do rompimento desses mesmos intelectuais com a greja que os
abrigava para se aglutinarem em uma nova agremiagao religiosa, a Igreja Cristd de Sdo Paulo. Ou
seja: esse € o periodo gestatorio desse grupo. Mesmo se tratando das atividades e da producgado
cultural que posteriormente esses mesmos intelectuais protestantes vieram a concretizar, a
referéncia imediata é o periodo no qual constituiram sua identidade cultural. Nao sem razdes: a
IPI foi a igreja protestante que lhes permitiu transitar, por alguns anos e com certa seguranga, nas
idéias que iam do nacionalismo as novas ideologias que desabrocharam no século XX. A IPI,
portanto, constituiu-se no espago de articulacdo informal do grupo dos intelectuais protestantes.
Embora ndo fosse o tnico, pois as mesmas idéias também alcancaram certos lideres de outras
igrejas protestantes, como no caso da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB). A IPI, que se fundou
pela iniciativa de liderancas eclesidsticas rompidas com a IPB, em 1903, foi espaco privilegiado
por ter assumido um discurso nacionalista, de pretensdes modernas, e ter de fato rompido com a

geréncia missiondria estrangeira.

Essa auténtica provocagao cultural encetada pelo grupo de intelectuais no interior da Igreja
Presbiteriana Independente acabou por lhe trazer problemas incontorndveis. Para muitos dos
pastores e membros do corpo leigo da Igreja Presbiteriana Independente, o grupo intelectualizado
beirava, com suas idéias, a heresia teoldgica. A situacdo agravou-se no ano de 1938, dando
origem a um episodio que ficou conhecido pelo nome de “questido doutrindria”. Organizou-se um
grupo de pensamento ultraconservador que desejava a saida dos intelectuais, tachados

pejorativamente de “liberais”. A maior parte da IPI, porém, tomou uma posicao conciliatéria. O



grupo de intelectuais, assumindo o adjetivo de “liberal”, procurou justificar-se diante da igreja,
explicando que suas idéias em nada contrariavam a fé evangélica. Constituindo-se em opinides
circunscritas a periferia das principais doutrinas. Como resultado, os conservadores,
inconformados com o fato de que a IPI ndo tomava uma posicdo mais dura em relagdo aos
liberais, deixaram a IPI primeiro, em 1940, constituindo a Igreja Presbiteriana Conservadora. O
sinodo, 6rgdo maximo de decisdo da IPI a época, para marcar posi¢ao, endureceu o discurso com
relacdo as idéias do grupo liberal, o que praticamente ndo deixou alternativas para este dltimo.
Assim, o grupo de intelectuais produziu um manifesto (1941), deixando a IPI para liderar a
formacdo da nova comunidade protestante, a Igreja Cristd de Sdao Paulo, em 1942. O pastor
Othoniel Motta, uma espécie de inspirador e patrono do grupo intelectual protestante, que ja
deixara a IPI em 1938 no inicio da “questdo doutrindria”, também veio a ser um dos fundadores
da nova igreja. Modelo de cristdo protestante moderno e esclarecido, nascido no seio de uma
importante familia paulista ligada ao café, Motta foi um modelo dessa intelectualidade

protestante brasileira.

Nao que esse grupo tenha sido a primeira expressao intelectual do protestantismo no Brasil.
Na verdade, quando se menciona o presbiterianismo brasileiro em seus primordios e,
particularmente, a Igreja Presbiteriana Independente do Brasil, ndo se pode deixar de lado a
figura de um dos seus principais lideres no final do século XIX e principios do século XX:
Eduardo Carlos Pereira. Principal personagem dentre os primeiros pastores brasileiros formados
pelos missiondrios norte-americanos, Pereira foi o lider do movimento de autonomia
presbiteriana que resultou na Igreja Presbiteriana Independente, em 1903. Ademais, ECP (sigla
que aqui se utilizard para referéncias a Eduardo Carlos Pereira) constitui-se também em um
primeiro modelo de intelectual protestante brasileiro. Tal modelo foi gerado em parte pela
mentalidade dos missiondrios norte-americanos. Uma mentalidade carregada de ambigiiidades,
pois misturava valores da revoluciondria fé reformada do século XVI com a teologia reacionéria
das igrejas presbiterianas dos Estados Unidos ao fim do século XIX. A outra componente foi a

ideologia do nacionalismo conservador das elites agrdrias brasileiras do fim do Império.

Eduardo Carlos Pereira deu uma expressiva contribui¢do a cultura nacional através de sua

producdo como gramético. Alguns dos principais estudiosos da lingiiistica em nosso pais



reconhecem em ECP o sistematizador da lingua portuguesa no Brasil, por causa da utilizacdo em
larga escala de sua Gramdtica Expositiva, através de dezenas de edigOes e tiragens freqiientes,
utilizadas em todo o pafs em um espago de cingiienta anos (1907-1957). As vésperas de mais uma
reforma ortogréfica que estd sendo anunciada para este ano de 2008 — na verdade, tentativa de
uniformizacdo da lingua portuguesa em Portugal, no Brasil, em Cabo Verde e em Sdo Tomé e
Principe — fica evidente a importancia do idioma para a cultura e a identidade de um povo. Nos
tempos de auséncia de diretrizes oficiais para o ensino da lingua portuguesa no Brasil (que s6
vieram em definitivo com a ado¢do da Nomenclatura Gramatical Brasileira — NGB — em 1958),
Eduardo Carlos Pereira preencheu esse espaco e ensinou gramdtica ao pais por décadas, por meio
de seus livros. Uma das questdes que se impdem a esta tese € entender a influéncia da
confessionalidade protestante na producao brasileira do conhecimento cientifico. No caso de ECP,
percebe-se que o mesmo trazia consigo para o campo dos estudos gramaticais e filoldgicos toda
uma bagagem conceitual e ideoldgica emanada da religido, definidora de sua postura como
professor, pesquisador e escritor de livros didéticos. Transformando-se, portanto, o
conservadorismo teoldgico em conservadorismo metodologico. Porém, em sua forma
conservadora de entender a lingua, Pereira dd4 uma contribuicdo fundamental, na medida que
pratica uma sistematiza¢do de formas gramaticais que foi a mais utilizada por cinqiienta anos.
Sem contar que seu conservadorismo metodologico ndo o impediu de abrir-se a algumas
necessarias adaptacdes e a certos abrasileiramentos da lingua portuguesa, nacionalista confesso
que era. Para um pais que tem hoje aproximadamente 185 milhdes de pessoas que falam a lingua
portuguesa, a contribui¢do de Eduardo Carlos Pereira, vista em perspectiva historica, tem grande
importancia. Sem ddvida, contribuicio tornada universal, levando-se em conta que o portugués é
a quinta lingua mais falada no mundo e os brasileiros compdem a maioria absoluta dos usudrios

desse idioma.

Eduardo Carlos Pereira cristaliza, portanto, o primeiro modelo de intelectual protestante
brasileiro: um modelo conservador. Fala em nome de uma mentalidade sustentada por outros
lideres protestantes de um razoavelmente largo periodo, qual seja, da chegada do protestantismo
missiondrio ao Brasil (1855) até as primeirtas décadas do século XX. Também estiveram
envolvidos com a producdo e a circulagdo de saberes: Antonio Trajano (pastor presbiteriano,

autor de textos de aritmética), Vicente Themudo Lessa (pastor presbiteriano, historiador), Ernesto



Luiz de Oliveira e Alvaro Reis (pastores presbiterianos e escritores de literatura do género
polémico, bastante comum na virada do século XIX para o século XX), Adolph Hempel (leigo
presbiteriano, entomoélogo do Museu Paulista), Frederico Carlos Hohene (leigo metodista,
botanico; foi membro da Missdo Rondon), Flaminio Féavero (leigo presbiteriano, primeiro diretor
da Faculdade de Medicina em Sdo Paulo), para ficar com alguns. E um interessante quadro de
pessoas cultas, formado por “gente de letras” e “homens de ciéncia”. Porém, o conhecimento
cientifico “verdadeiro” se reduz, para esses homens, ao que se pode encaixar na teologia
disponivel. O grupo ligado ao patrono Othoniel Motta estabelece uma ruptura com esse modelo

conservador, e sua producgao cultural atestard esse rompimento.

O grupo dos intelectuais protestantes ¢ também um agente de producdo e circulacio
cultural, no ambito eclesidstico e fora dele. Othoniel Motta (fillogo e escritor regionalista),
Erasmo Braga (educador e autor de livros didéticos), Jorge Bertolaso Stella (lingiiista ou
“glotélogo”, como se dizia na época), Livio Teixeira (filésofo), Theodoro Henrique Maurer Jr.
(linguista), Isaac Nicolau Salum (linguista), dentre outros, atuaram particularmente no campo da
docéncia e/ou da producdo de textos especializados, de cardter didatico ou académico. Motta,
Teixeira, Maurer e Salum foram docentes da Universidade de Sao Paulo, até hoje lembrados com
grande respeito por terem desempenhado um papel estratégico na formagdo de certos nticleos de
estudo na USP. Outros dois presbiterianos que se encaixam no grupo de intelectuais protestantes,
Epaminondas Melo do Amaral e Miguel Rizzo Junior, sdo autores de uma produgdo cultural
significativa que visou a alcancar com prioridade os ambientes eclesidsticos. Todos esses
intelectuais, como produtores de cultura na sociedade brasileira, atuando a partir de Sdao Paulo —
cidade que se tornava o pdlo urbano e industrial mais importante do Brasil, na primeira metade
do século XX — revelaram compromissos de classe presentes em sua produgdo € no
direcionamento da mesma: as classes médias paulistas, configuracio modelar da burguesia

urbana brasileira.

Assim, configura-se este trabalho como um estudo da formaciao e desenvolvimento de
uma identidade cultural protestante, de um protestantismo intelectualizado, que encontra
caminhos e meios para se expressar e ser apropriado dentro e fora dos limites da igreja,

influenciando o meio religioso protestante urbano e dialogando também com a comunidade



cientifica nacional. A tese se contrapde a afirmacao feita por Jodo Camilo de Oliveira Torres, de

A s - . o e
que "a influéncia evangélica (protestante) no Brasil, modificando costumes ou institui¢des é
extremamente reduzida. (...) A presenca protestante nas letras e na politica sempre se revestiu do
cardter de uma acfo politica e atividade literaria de pessoas individuais, sem marca distintiva do

grupo" (Historia das idéias religiosas no Brasil, 1968, p. 278-79).

Ha que se marcar a fundamentacdo tedrica deste trabalho. Trabalha-se aqui com o conceito
de intelectual. A questdo relativa aos intelectuais tem sido um dos temas grandemente referidos,
nas dltimas décadas, nos meios académicos. Os trabalhos cldssicos feitos no campo das ciéncias
sociais, que incluem Max Weber (Ciéncia e politica), Karl Mannheim (Ildeologia e utopia),
Antonio Gramsci (Os intelectuais e a organizacdo da cultura, parte dos Cadernos do cdrcere),
Jean-Paul Sartre (Em defesa dos intelectuais), dentre outros, t€m sido relidos, re-elaborados e
refutados por socidlogos e historiadores contemporaneos. Uma dessas reflexdes contemporaneas
fundamentais € a de Pierre Bourdieu (A economia das trocas simbdlicas; As regras da arte), que
coloca a figura do intelectual como um referencial autbnomo de critica, ética e agdo politica,

falando do alto de sua competéncia em seu respectivo campo de atuacao.

O rigoroso estudo de Sérgio Miceli, Intelectuais e classe dirigente no Brasil (1920-1945),
propde a andlise do assunto “a tradicdo de uma historia social das classes encaradas do angulo de
sua dinamica interna, vale dizer, dos processos que dao conta tanto dos padrdes de identidade e
do estilo de vida como das mudangas e clivagens que presibidem sua diferenciacdo em grupos e
fragdes especializadas” (nota de rodapé n° 1, p. xv). Na verdade, o estudo de Miceli, tomando
Bourdieu e o conceito da “bem cultural”, examina de maneira absolutamente criativa a questao
do intelectual brasileiro desse periodo, a partir da filiacdo ou da proximidade, maior ou menor,
desse intelectual as classes sociais dirigentes. O tnico protestante citado € o escritor Origenes
Lessa (1903-1986), filho do pastor presbiteriano independente e historiador, Rev. Vicente
Themudo Lessa. O estudo de Miceli recai sobre a fragdao da intelectualidade brasileira que lidou,
no periodo estudado por ele, com a literatura. Origenes Lessa € classificado por Miceli como um
representante dos intelectuais “parentes pobres” das classes dirigentes (p. 97-98), que se dirigem
para a producio cultural literdria por dispor de um certo “capital social” concedido pela profissao

do pai ou por alguma atividade comercial ou rural que rendesse uma certa folga financeira. O que,



por sua vez, permitiria o ingresso dos mesmos ao mundo seletivo da cultura burguesa letrada. No
caso de Origenes Lessa, é certamente a profissdo do pai, a de pastor protestante, que lhe deu o
“capital social”, aproximando-o do universo da cultura. Origenes Lessa ndo é tratado como um
“escritor protestante” ou um “‘intelectual protestante”. Portanto, a anélise de Miceli ndo leva em
conta o protestantismo, embora haja um bom capitulo a respeito dos intelectuais catdlicos (p. 51-
55). De qualquer maneira, a metodologia que Miceli usa, qual seja, a de buscar a “dinamica
interna” das classes para perceber o que chama de “diferenciacdo em grupos e fragdes
especializadas” foi aqui incorporada, na busca do entendimento de como os intelectuais

protestantes vao assumindo seus perfis.

Destaque-se o trabalho exemplar de Jacques Le Goff em Os intelectuais na ldade Média,
publicado em 1957, no qual o celebrado historiador busca defini¢do mais ampla do que seja o

intelectual, indo além das defini¢cdes emanadas particularmente da sociologia. Diz Le Goff:

Se, como em toda a perspectiva comparativa pertinente, ndo se separa a intencio
ideoldgica que faz aparecer a coeréncia do tipo, das estruturas, do estudo histérico que
destaca as conjunturas, as trocas, as reviravoltas, as rupturas, as diferencas, a inse¢@o na
sociedade global de uma época, o emprego do termo “intelectual” estd justificado e € til.
Nao pretendi em 1957 desenvolver uma exposi¢do tedrica sobre a nog¢do que tinha
recebido da histéria, da sociologia, da epistemologia do mundo ocidental a partir do
século XIX. Nesse caso, eu ndo abriria aqui, hoje, essa documenta¢do. Nao €, porém,
mero acaso, que a maior parte dos estudos mais interessantes sobre os “intelectuais” do
passado tenha sido publicada recentemente na Itdlia de Gramsci. Um esbog¢o de conjunto
foi proposto por Alberto Asor Rosa; a nocdo de “intelectual” foi ampliada em um
coléquio genovés e hoje se estende até a sociedade antiga (Os intelectuais da Idade
Meédia, Prefacio a edigdo de 1984, 2003, p. 7-8).

Amplia-se, assim, com o estudo de Le Goff, a possibilidade da utilizacdo e da ampliacdo do
conceito.  Enxergando-se nos séculos XIII e XIV, em homens da Igreja, intelectuais
"operacionalmente organicos", vinculados que estdo a situagdes contextuais peculiares — sua
ligacdo com as cidades, com a vida universitdria, com o exercicio da critica e até da heterodoxia
no ambiente das universidades medievais. O historiador francés vé no intelectual medieval uma
verdadeira instituicio no ambito do Ocidente. E completa: “Muitos deles, entretanto, porque a
func¢do intelectual, a ‘liberdade universitdria’, apesar das limitagdes, ali se desenvolve, sdo mais

ou menos intelectuais ‘criticos’, o limiar sendo o da heresia” (ibidem, p.11). Os intelectuais da



Idade Média estdo, pois, participando do jogo do poder, do qual participam na defesa de sua
manutengdo pela Igreja — atitude mais comum — ou na dificil arte da critica, assumindo para si

todos os riscos dessa postura.

Evitados os anacronismos e as comparagdes apressadas, tomados os cuidados inerentes ao
estudo dos diferentes tempos e situagdes historicas, assume-se aqui a definicdo de intelectual
como o produtor de uma “cultura burguesa do saber”, que escreve e/ou ensina para a
disseminacdo dessa cultura, desse saber instruido, culto, procurando assim uma insercao
significativa na trama de sociabilidades de seu tempo. A intelectualidade protestante brasileira da
primeira metade do século XX buscou essa inser¢do, em primeiro lugar, na igreja. Nesse
ambiente, comportou-se de maneira critica. Foi vista como perigosamente herética, pois 0s
saberes trazidos ameacavam a autoridade das velhas liderangas eclesidsticas e a manutencdo do
poder por estas tltimas. Por sua vez, essas liderancas também j4 tinham consagrado certas formas
de verdade religiosa, doutrindrias e dogmadticas, que julgaram postas em xeque pelos discursos
novos. Inviabilizada a sua presenga por for¢a dos ritos eclesidsticos de exclusao institucional,
restou aos intelectuais protestantes os espacos da produgdo cultural em ambientes mais arejados e
democrdaticos, como o da Universidade de Sdo Paulo, que dava seus primeiros passos no Brasil na
década de 1930. De fato, a universidade se constituia em um projeto elitista de preparacdo de
quadros para o exercicio de poder pelas burguesias urbanas. No entanto, os intelecutais
protestantes, na universidade, participaram e colaboraram na propria mudanca da fisionomia
ideoldgica da institui¢do. Assim, a exposi¢do desses intelectuais protestantes aos dois ambientes
sociais mencionados, a igreja e a universidade, deixou suas marcas, talvez mais no segundo do

que no primeiro.

Quanto ao conceito de cultura, reconhece-se a sua fluidez e as dificuldades inerentes a seu
tratamento. De fato, esta tese faz-se devedora a Raymond Williams e a seus estudos sobre a
sociologia da cultura. No contexto de discussdo tedrica, a cultura pode ser entendida “como o
sistema de significagdes mediante o qual necessariamente uma dada ordem social é comunicada,
reproduzida, vivenciada e estudada” (1992, p. 13). Assim, faz-se aqui um recorte do préprio
conceito de cultura cunhado pelos intelectuais protestantes, a fim de que se entenda esse “sistema

de significacdes” no qual o protestantismo da época estd inserido. Quem o define é Theodoro



Henrique Maurer Junior, um dos mais destacados intelectuais protestantes do periodo.
Escrevendo no ano de 1954, em artigo intitulado “A cultura protestante no Brasil”, d4 o seguinte

entendimento ao tema:

O interesse pela cultura tem raizes profundas, particularmente por aquela que diz
respeito aos estudos biblicos e religiosos. A vida religiosa do protestante, baseada em
um livro — a Biblia — que tem de ser cuidadosamente lido e estudado, e na
responsabilidade pessoal na interpretacdo deste livro, demanda capacidade de leitura,
reflex@o critica inteligente, embora o crente ndo deva desprezar a orientacdo esclarecida
dos que se preparam especialmente para o ensino religioso. (...) O que € certo é que, de
um modo geral, nos paises protestantes o ensino escolar se universalizou e a cultura
moderna apresenta um brilhante florescimento. (...) Inimigo do analfabetismo e da
ignorancia a que ele vem sempre associado, o protestantismo brasileiro multiplicou as
escolas e, de um modo geral, criou escolas dominicais nas igrejas, que se tornaram —
apesar de alguns defeitos inevitdveis, em virtude da falta de professores competentes e
especializados — centros preciosos de educagdo popular, constituindo um fator
ponderével para a elevagdo do nivel cultural de nosso povo. (...) E verdade que se
podera dizer talvez que a maior contribui¢do protestante no campo da cultura brasileira
esteve antes nesta obra de despertamento da massa popular para os interesses
intelectuais, de modo que ela viesse a ter uma nova consciéncia dos preciosos valores
contidos no estudo e na cultura, e se tornasse capaz de ler e de pensar por si. Isto
constituiria naturalmente, s6 por si, uma contribui¢cdo magnifica para a solidificacdo da
democracia e para o progresso cultural da nossa Patria. Seria uma justificacdo mais do
que suficiente para a obra evangélica no Brasil... (O Estandarte, Dez. 1954, p. 40).

Esta tese tratard de examinar os aspectos mais relevantes desse sistema de significacoes,
expresso nas consideracoes de Maurer e nos esforcos empreendidos pelos intelectuais
protestantes, no contexto do Brasil que se urbanizava e se modernizava, na busca da realizacao de

suas aspiragdes evangélicas.

A questdo do liberalismo serd tratada levando-se em conta o protestantismo brasileiro
como filho da Reforma religiosa do século XVI e, portanto, desaguadouro da tradicao liberal. As
ligagdes da Reforma com o liberalismo sd@o bem conhecidas, tratadas em textos cldssicos como o
de H. J. Laski. Para este dltimo, o liberalismo jamais teria chegado a ser o que foi sem a

“revolucgdo teoldgica” chamada Reforma (1953, p. 12).

E importante ressaltar que a tradicdo liberal cldssica foi assumida pelos protestantes
brasileiros na defesa das liberdades dos individuos e grupos, mormente quando essas liberdades

eram as de cunho religioso e viam-se ameacgadas direta ou indiretamente pelo catolicismo romano.



O século XIX viu a instalagdo dos primeiros grupos de protestantes no pais (a partir de 1824, com
os imigrantes alemaes), em meio a tradi¢do do catolicismo e de seu status de religido oficial do
Estado mondrquico brasileiro. Nesse ambiente, os protestantes assumiram com firmeza a alcunha
de “liberais”.

E preciso atentar, porém, para uma outra forma de se entender liberalismo — nesta
introdugdo ja mencionada — cunhada entre os protestantes conservadores norte-americanos em
finais do século XIX e principios do século XX. Trata-se do liberalismo teolégico. Para os
grupos protestantes conservadores, o liberalismo teoldgico foi considerado uma heresia perigosa
para a saide doutrindria da igreja, razao pela qual passaram a ofensiva contra ele. Como resultado
desse posicionamento, um grupo de tedlogos protestantes conservadores fez publicar uma série
de doze volumes, intitulados The Fundamentals (1910-1915), nos quais foram assentadas as
bases do fundamentalismo teoldgico norte-americano. Os missiondrios protestantes dessa linha
de pensamento levaram tais concepgdes aos paises nos quais mantinham atividade religiosa de
expansdo — inclusive o Brasil. Isso explica a aceitacio da linguagem e do contetido do
fundamentalismo teoldgico por muitas das igrejas protestantes brasileiras. Explica também a
ojeriza que os protestantes brasileiros criaram, e ainda mantém, em relacdo ao liberalismo
teologico. A palavra “liberalismo” passou, a partir dos anos 1910, a ser um sindnimo para

“heresia”. Essa visdo negativa do liberalismo fica clara abaixo:

O liberalismo doutrinario é realmente perigoso. E ele em geral um sintoma de grave
enfermidade espiritual. O racionalismo € subtil e ndo raro se identifica até com a propria
piedade! Idéias adiantadas, avancadas, modernas; idéias vestidas 4 ultima moda dos
figurinos cientificos, filos6ficos ou teoldgicos, sdo tentagdes cujas malhas colhem e
prendem, muitas vezes, até aos mais avisados. (...) Ndo posso admitir que o nosso grande
patrimdnio sagrado, haurido na mais viva e intima comunhdo com Deus, sedimentado
com lagrimas, gemidos e sangue de piedosos servos do Senhor, possa ser cambiado tao
levianamente nos balcdes e guichés da ciéncia humana! (FERRAZ, A Igreja e o Credo,

O Estandarte, 21/5/1938, p. 1).

O mesmo articulista, pastor e lider conservador da Igreja Presbiteriana Independente,

afirmaria, também no jornal oficial da igreja O Estandarte, anos mais tarde:



A Teologia desses eruditos [os liberais da Igreja] passa a ser uma torre de Babel! Uns
teem seu modo todo particular de entender a inspiracdo da Biblia; outros suas sérias
ddvidas quanto as Penas Eternas; e ainda outros, negam abertamente a Predestinag¢do! E
donde vem tudo isto? Sem duvida da falta do batismo do Espirito Santo. (...)
Liberalismos e modernismos politicos, filoséficos e religiosos sdo monumentos de gelo
que jamais suportardo o surgir de um novo Sol, que hd de raiar para as almas que aos pés
de Cristo buscam vida, luz e calor! (FERRAZ, O unico remédio contra o Liberalismo, O
Estandarte, 15/11/1947, p. 2).

Um conceito mais particular de liberalismo teoldgico € expresso pelo lider conservador
Rev. Eduardo Carlos Pereira. Também um dos fundadores de O Estandarte, escreve uma série de
artigos criticos no referido jornal, a partir de mar¢co de 1904, com o titulo “Liberalismo
Protestante”. Nesse texto, Pereira define o liberalismo protestante como a transigéncia da igreja
para com o “magonismo”, o “romanismo” e o “spiritismo” (31/3/1904, p. 1). E possivel perceber
que nessa fase da consolidacdo histérica do protestantismo no Brasil, a prépria no¢dao de

pertencimento ao liberalismo cldssico se via em dificuldades meio presbiteriano.

Nem todos os protestantes brasileiros, porém, estigmatizaram o liberalismo teoldgico.
Aqueles que com ele se identificaram faziam questdo de chamar-se a si préprios de liberais.
Seguiam nisso uma postura ji consagrada por protestantes europeus € norte-americanos que
também assim se intitulavam. Na questio que se estd estudando, vé-se um grupo de
presbiterianos que, perseguidos pelos conservadores e fundamentalistas de sua igreja, expressam-

se em defesa propria:

“Reafirmamos que somos evangélicos, em nossa teologia... Aceitamos as doutrinas
fundamentais do cristianismo e a orientacio da Reforma. O nosso liberalismo é,
fundamentalmente, um espirito, uma atitude, uma tendéncia que nos leva a encarar de
um ponto de vista largo e tolerante os problemas religiosos. O espirito liberal procura
manter-se emancipado; livre, e s6 escravo de Jesus Cristo; pronto a sempre aceitar a
verdade, venha de onde vier (negrito do autor), e a rever a sua posi¢do, quando uma nova
luz se anuncie. Esse espirito permeia, no liberalismo, todo o pensamento religioso. (...)
Em conseqiiéncia dessa atitude, que para nés € de importdncia fundamental, nio
queremos ter o espirito de dogmatismo...” (p. 10).

O grupo foi o precursor do liberalismo teoldgico na Igreja Presbiteriana Independente.

Mantinham também uma visao irénica relativamente a Igreja Catdlica:



Impressiona-nos, acima de tudo, o dever da fraternidade e o espirito ecuménico, isto ¢, a
crenga na ‘Igreja Catdlica’, ou universal... O nosso liberalismo eclesidstico impede-nos
de assumir sistemadtica atitude de combate a Igreja de Roma (ou a Ortodoxa), cujos erros
reconhecemos, mas em cujas doutrinas e praticas também reconhecemos aprecidveis
elementos cristaos (p. 12-13).

O liberalismo tolerante dos protestantes brasileiros caracterizou-se, portanto, pela busca
de uma atualizacdo teoldgica que capturava do espirito da Reforma do século XVI elementos de
modernidade. A Reforma foi importante na defini¢io dos novos movimentos de idéias que
cunharam a sociedade liberal do Ocidente. Por uma questdo de coeréncia, tais lideres desejavam
manter essa identificacio, mesmo que inseridos em um ambiente religioso de grande
conservadorismo. Guardavam, porém, suas peculiaridades, pois ndo tinham a pretensdo de
romper com a teologia tradicional do protestantismo em suas linhas gerais. Desejam ter a
liberdade para divergir em aspectos pontuais. Serd exatamente essa a referéncia que acompanhard

o uso freqiiente das espressoes liberalismo, liberais e liberal no ambito desta tese.



1- EDUARDO CARLOS PEREIRA: PRIMEIRO MODELO DE INTELECTUAL
PROTESTANTE BRASILEIRO

1.1 Caracterizacao sécio-biografica

A regido em foco € o Sul de Minas e a cidade, a pequena Caldas. O lugar, uma fazenda de
gado e de café. Pano-de-fundo para o nascimento, em 8 de novembro de 1855, de uma figura com
um importante papel na histéria do protestantismo brasileiro. Também, um dos intelectuais mais
importantes de sua época: Eduardo Carlos Pereira de Magalhdes, mais conhecido como Eduardo
Carlos Pereira. Ambiente rural caracteristico, também, da expansdo protestante inicial, bem como

espago geografico onde se forma o perfil social dos primeiros lideres protestantes brasileiros.

A regido hoje conhecida como “Sul de Minas” era uma das passagens das bandeiras
paulistas desde o século XVII. As regides confluentes de Sdo Paulo e Minas pertenciam a uma s6
capitania — a do Rio de Janeiro — por causa da falta de importancia econdmica que o interior do
Brasil tinha para a Metropole portuguesa. Freqiientes caravanas, saidas de Piratininga, passavam
rumo ao sertdo mineiro por essa trilha fundamental, primeiramente para a captura de indios
(atendendo, assim, suas proprias demandas de bragos nas lavouras de subsisténcia; cf. Vergueiro,
p. 10) e buscar as pedras e os metais preciosos, dos sonhos e devaneios medievais, ainda
resultantes do imagindrio a respeito do Brasil e de seus pretensos tesouros. Daf resultaram alguns
dos caminhos que se fixaram como passagem para o interior da Colonia, e que expandiram os
territorios de Portugal rumo ao Centro-Oeste. Mas eram inicialmente, apenas isso — caminhos e
rotas importantes, em meio a mata fechada e intocada, para as caravanas exploratorias
provenientes da Capitania de S@o Vicente, de Piratininga e de outras regides mais distantes,

interessadas nas pedras e na captura de indios para o comércio de escravos que interessava ao

Brasil litoraneo.

A descoberta do ouro mineiro pelos proprios bandeirantes, no fim do século XVII,

determinou uma nova situac@o. Noticia corrida, os paulistas e as gentes de outros quadrantes da



Colonia faziam caravanas para buscar o enriquecimento, pois o primeiro ouro encontrado
brilhava nas areias dos transparentes rios mineiros e criava uma expectativa imediata de
enriquecimento e éxito. As localidades de Vila Rica (Ouro Preto), do Rio das Mortes (Sdo Joao
Del Rei) e do Rio das Velhas (Sabard), ao longo do século XVIII, constituiram-se nos principais
polos de exploracdo, ao sudeste mineiro. Embora também se tenha perseguido o metal precioso
no sul mineiro, as descobertas nessas outras partes das “Minas Geraes” foram muito mais
significativas. Portanto, determinaram o papel social e econdmico do Sul de Minas colonial:
importante rota de passagem para os sitios de exploracdo, via de transito para os instrumentos de
trabalho, a comida e os escravos negros que vinham de Sao Paulo ou ainda de outras regides da

Colonia, tudo isso através das caravanas supridoras dos centros de mineragao.

A necessidade de tomar-se a sério a administragdo desse movimento intenso das minas, de
submeter a lei metropolitana as populacdes ja existentes e de auferir tarifas da atividade
econdmica da mineracdo, até entdo livre de qualquer obrigacdo, levou a Metrépole, em 1709, a
desmembrar Sao Paulo e a regido das minas da Capitania Real do Rio de Janeiro e da Capitania
de S@o Vicente (até porque as antigas capitanias de Martim Afonso de Souza tinham se
expandido e ido além das demarcacdes originais), criando a “Capitania de Sdo Paulo e das Minas
de Ouro” e elevando a categoria de cidade a até entdo vila de Sdo Paulo de Piratininga. A nova
capitania abrangia vasta regido: os interiores de Sao Paulo, Minas Gerais, Mato Grosso, Goids,
Parand e Santa Catarina. Em 1720, dd-se um segundo movimento em prol da gestdao desses
espacos econdmicos, com o desmembramento de Minas, do que resultaram a “Capitania de Sao
Paulo” e a “Capitania das Minas Geraes”, regides muito mais amplas do que a atual divisao
politica define. Vale dizer que o estabelecimento e oficializacdo de vilas faziam parte da
estratégia de montar uma burocracia de governo para administrar os interesses metropolitanos e
vigiar as atividades da minera¢do bem de perto, bem como pacificar os conflitos de interesses,

ndo poucos, entre paulistas e mineiros.

Ainda a respeito das vilas mineiras e seu papel na gestdo dos interesses da Metrépole,
cite-se Laura de Mello e Souza (nome de solteira da historiadora Laura Vergueiro, ja citada

anteriormente):



As vilas mineiras foram, por muito tempo, reunido de pequenos arraiais situados nos
vales, onde se juntava o ouro de aluvido. Vila Rica foi formada a partir dos arraiais de
Nossa Senhora do Pilar de Ouro Preto, Padre Faria e Antonio Dias, situados em trés
vales contiguos do fundo dos quais comegaram a subir pelas encostas dos morros. Pode-
se imaginar como eram rusticas essas vilas, com o aspecto alongado de caminhos que as
casas de barro e de pau-a-pique costeavam (Desclassificados do ouro..., p. 105).

Tais vilas, portanto, antes de ostentar reflexos imediatos de riqueza resultantes da
prospeccdo do ouro eram, muito mais, ajuntamentos humanos pobres e desorganizados, nos quais
o status legal a elas concedido constituia-se em uma maneira de controlar tais populagdes pobres,

impedindo-as de procurar ou negociar o metal precioso sem as devidas e altissimas taxacoes.

O histérico de surgimento dessas vilas no Sul de Minas se da a partir do achamento de
ouro nas margens do Rio Sapucai, na década de 40 do século XVIII. Primeiramente, instalaram-
se os arraiais, como resultado da busca do ouro nos rios da regido, sendo que 0s mais promissores
lugares de exploragdo deram margem ao surgimento das vilas, como é o caso da Vila de
Campanha da Princesa da Beira, no ano de 1798. Com o nome de Campanha, a vila foi elevada a

condicdo de cidade em 1840, sendo a primeira dessa regido.

Caldas surge no contexto desses povoados que apareceram em meio a corrida do ouro e
que foram se encorpando por for¢ca de outras atividades econdmicas, quando do declinio do ciclo
do ouro, ja no final do século XVIII. Inicialmente freguesia em 1813 e elevada a condicdo de vila
em 1839, tornou-se cidade em 1859. Vizinha de Cabo Verde, de Alfenas e de Pouso Alegre,

Caldas apresentava no ano de 1878 a seguinte descri¢ao:

A cidade de Caldas ndo € pequena: tem bons edificios, casa de camara e cadéa, tem boa
matriz e mais duas igrejas, tem cinco ruas e tres pragas com 350 casas, sendo 3 de
sobrado. O pessoal que nella existe, ndo € pequeno, e é optimo. A sua populacdo € de
3,600 a 4,000 almas, e a do municipio com a da cidade orca por 18,000 almas. Dista da
capital da provincia 74 leguas, e da corte 85. Tem um commando superior de guardas
nacionaes, e um collegio eleitoral com 44 eleitores. O sollo do municipio produz bem
todos os generos de primeira necessidade; e a sua lavoura especial é a do fumo, café e
canna, da qual fabricdo muito assucar, rapaduras e aguardente, e a sua maior exportacao
consiste em gado e porcos. O numero de escravos do municipio matriculados na
collectoria foi de 2,391, e o fundo de emancipagcdo que lhe foi distribuido é de



4:761$781. O numero dos ingenuos nascidos em 3 freguezias é de 258, dos quaes
fallecerdo 13. (SILVA, p. 102)

As minas de ouro, que de fato fizeram a fama das Geraes e que sustentaram a riqueza da
Corte portuguesa por mais de um século, estavam algo distantes de Caldas. Na verdade, a regido
sul-mineira estava, ao tempo dos séculos XVIII e XIX, espremida entre as regides produtoras de
ouro, a Capital da Colonia (e depois, do Império) e a Capitania de S@o Paulo. A cidade de Caldas,
na segunda metade do século XIX, vivia sob alguns dos influxos da nova cultura que ganhava
portes econdmicos importantes — o café — razdo da prosperidade dos fazendeiros do Vale do
Paraiba e das ja iniciadas fazendas cafeeiras paulistas na regido de Campinas. A economia da
regido, porém, além da cultura de subsisténcia e do cultivo da cana — com a comercializacdo do
aclicar, da rapadura e da aguardente — baseava-se na “exportacdo de gado e porcos”.
Especialmente estes ultimos, tinham um custo muito baixo de manuten¢do, pois podiam ser

criados a solta, sem maiores cuidados da parte do produtor.

A chamada ‘“economia de subsisténcia” precisa ser entendida como uma atividade
produtiva que nao se limitava ao consumo do produtor, permitindo um excedente importante para

o andamento da economia local:

Consideramos produgdo de subsisténcia a produgdo voltada para o consumo doméstico.
Entretanto, esta produgdo poderia gerar sobras (excedente) passiveis de serem
comercializadas. Isso fica bem claro quando, ao voltarmos a fonte dos dados,
encontramos relatos dos parocos dizendo que se planta para comer e o pouco que sobra é
vendido no local ou exportado para freguesias vizinhas. Encontramos também casos de
producdo de subsisténcia em que determinado produto in natura aparecia como producio
para consumo exclusivamente doméstico; entretanto seus derivados constavam da pauta
de exportacdo dos mesmos municipios produtores (MARTINS; SILVA, 2003, p. 6).

Trabalhos académicos recentes t€ém confirmado essa peculiaridade da economia das
cidades mineiras na segunda metade do século XIX, mostrando caracteristicas de diversidade de

produtos agricolas, resultante da economia de subsisténcia:



... 0 cultivo do fumo, da cana, do algoddo, além de alguma pecudria e da agricultura sem
especificagdo do tipo de lavoura, demonstram a falta de especificidade de um produto
unico para exportagdo na provincia mineira. (...) O grande sustentidculo da economia
mineira do século XIX foi a agricultura mercantil de subsisténcia, ou seja, a producao de
alimentos basicos destinados ora ao autoconsumo, ora ao mercado interno, dentro e fora
da provincia. Ou seja, a agricultura voltada exclusivamente para exportacdo nio existia
em Minas, nem mesmo quando a lavoura do café ja comecava a se desenvolver. (...)
Numa economia tdo diversificada ndo se justificava a existéncia de grandes plantations
com grande nimero de escravos. Na verdade, as posses de escravos dos sitios mineiros
sdo sempre descritas pela literatura como de tamanho pequeno e médio (MARTINS;
LIMA; SILVA, Populagdo de Minas Gerais na segunda metade do séc. XIX: novas
evidéncias, p. 19- 20 e 22)

Vé-se a simplicidade social e econdmica da cidade de Caldas e sua situacdo coadjuvante
no contexto mineiro. Embora Caldas ndo destoe da regra geral da economia mineira, bastante
diversificada em sua produgdo agricola. Nao € de estranhar, portanto, a pequena populacdo de
escravos: 2.391 pessoas, o que equivalia a pouco mais de 12% da populacdo do municipio. As
propriedades rurais eram pequenas e médias em sua maioria, com o café apresentando-se apenas

como um dos elementos presentes nessa diversidade.

As fazendas da regido de Caldas, por volta de 1850, ndo muito grandes em sua maioria,
mesclavam o plantio do café ao de outras culturas (mais voltadas para a alimentacio local), bem
como com a criagdo de gado leiteiro. Tocadas por um misto de mao-de-obra familiar e escrava,
apontavam para o crescimento de uma atividade econdmica local e regional que viria a substituir
o ciclo do ouro bem no meio do governo do monarca Pedro II. A regido, nem tio distante dos
principais polos produtores de café da Provincia de Sao Paulo, preparava-se para ser a parceira
ideal das politicas dos bardes do café da regido de Campinas e do Oeste paulista, caminhando
para firmar-se como uma regido especializada no gado leiteiro. As primeiras décadas do século
XX revelariam, em todo seu esplendor, os resultados dessa associagdo, com a politica do “café

com leite”.

Eduardo Carlos Pereira nasceu exatamente nesse contexto de passagem em que Caldas
vivia, recém-elevada a condi¢do de cidade. Seu pai, o Capitdo Francisco Joaquim Pereira, era
fazendeiro e também farmacéutico em Caldas. Sua mae, Maria Flauzina de Nazaré, provinha
também de familia de fazendeiros. A expressio “fazendeiro” era utilizada largamente,

englobando sitiantes, médios e grandes proprietarios. Certamente, o Capitdo Francisco nao



contava entre os grandes proprietdrios. Tinha, porém, ligacdes de parentesco com importantes
liderangas regionais e econOmicas, como ressalta a propria drvore genealdgica de sua familia,
levantada no ano de 1993 (BRAZIL, 1993). De acordo com esse levantamento, ascendentes do
pai de Eduardo Carlos Pereira estavam entre aqueles que tinham corrido atrds do ouro de Minas,
abrindo caminhos, com o ouro, para o ingresso em outras atividades econdmicas, inclusive as
rurais. Ainda segundo tal levantamento, Eduardo Carlos Pereira teria o Coronel José Francisco
Pereira como seu ascendente mais importante, seu bisavo por parte de pai. “Comandante do
Regimento aquartelado na Vila da Campanha da Princeza”, “proprietdrio de minas de ouro em
Sao Gongalo do Sapucai”, “homem de grande prestigio e politico influente” (BRAZIL, op. cit., p.
25). O coronel Pereira ocupou, dentre outros cargos, a presidéncia da Camara Municipal de

Campanha, em 1823. E importante ressaltar que Campanha, como primeira cidade a receber tal

status no sul mineiro, constituia-se a época na sede administrativa da regiao.

O inventdrio para testamento deixado pelo Coronel Pereira revela suas boas condi¢des

econOmicas, legadas a mulher, aos filhos e a outros parentes:

Inventdrio para testamento: BENS: Em dinheiro — 1:930$000; 25 escravos; Trés apdlices
do teatro de Sdo Jodo Principe — 60$000; Dez apdlices da Companhia de Mineragdo —
500$000. BENS DE RAIZ: - Morada de casas em Ouro Fala — 1:281$000; - Paiol e
Moinho — 214$000; - Morada de casas no arraial de Sdo Gongalo — 1:372$000 - 212
bragas na Lavra de Ouro Fala — 848$000; - Nas terras e dguas minerais de Sdo Jose —
1:200$000; - Terras de cultura na Samambaia — 10$000. MONTE MOR: 79:478%$407
(Cf. Moacyr Villela, Inventdrio e Testamento do Coronel José Francisco Pereira,
transcrito e disponibilizado em 2006).

As posses mais preciosas do Coronel José Francisco Pereira ndo eram as terras, mas sim
as lavras de ouro, localizadas no Poco de Ouro Fala, na regido de Aiuruoca, hoje Sdo Gongalo do
Sapucai, sul de Minas. As lavras tinham originado um povoado, conhecido por Ouro Fala. Porém,
seu patrimonio incluia terras e casas, dinheiro vivo e apdlices. Seus bens foram divididos entre
seus dez filhos, nove do primeiro casamento e um filho “natural”. O segundo casamento nao lhe

deu filhos.



Os descendentes do Coronel Pereira tornaram-se liderancas politicas locais e
constituiram-se também como fazendeiros no sul de Minas. Seu filho mais novo, Manoel
Joaquim Pereira, o filho “natural”, nascido em Campanha no ano de 1789, “Capitao de
Ordenancas”, era “abastado senhor de tropas” e fazendeiro, possuindo “em 1838 quatorze
escravos” (BRAZIL, op. cit., p. 31). O nimero de escravos, que ndo € expressivo em fun¢do dos
grandes contingentes que os grandes potentados rurais possuiam, mostra que certas expressoes
usadas no levantamento genealdgico, baseadas em relatos antigos e imprecisos, sdo geralmente

exageradas, a fim de exaltar os membros dessas genealogias.

O quarto filho do primeiro casamento do Capitdo Manoel Joaquim Pereira, Francisco
Joaquim Pereira — o pai de Eduardo — nascido em 1824, era “Capitdo Secretdrio Geral do
Comando Superior da Guarda Nacional” do batalhdo estacionado em Caldas, no ano de 1857
(BRAZIL, p. 45). Alias, tais titulos ou patentes da Guarda Nacional eram, nas mais das vezes,
comprados, indo até a patente de “coronel”, a mais alta da Guarda Nacional. Quanto mais elevada
a patente, mais alto o preco que se pagava ao Governo Imperial. As posi¢des declaradas que tais
oficiais ocupavam, portanto, eram freqiientemente ligadas a batalhdes ou regimentos inexistentes,
ficticios, pois os titulos visavam apenas a fortalecer as diferenciacdes de classes e aumentar o
poder de fogo politico dessas liderangas politicas regionais ou locais. De qualquer maneira, no
caso do pai de ECP, revela uma condi¢do socioecondmica que lhe permitia participar do jogo
politico local, além de revelar onde podiam chegar fazendeiros, médios proprietarios, donos de
pequenos negdcios ou ainda pessoas que associavam atividades econdomicas do campo com as das

vilas ou pequenas cidades.

Em 1842, deu-se o casamento com Maria Flausina de Nazaré, de Santana do Sapucai,
com quem teve quatro filhos — Severo, Ernesto, Antero e Eduardo. Os irmaos de Eduardo Carlos
Pereira seguiram carreiras previsiveis para sua condicdo social. Severo, o mais velho, foi
professor e, como o pai, farmacéutico, tendo se mudado para Araraquara, Sdo Paulo, onde se
estabeleceu nessa ultima profissdo. Ernesto se casou com uma moga paulista € mudou-se para a
capital de Sao Paulo. Sua mulher, Maria da Gléria, era “neta materna da Baronesa do Iguape”

(BRAZIL, op. cit., p. 46). De Antero, quase nada se sabe e se encontra.



Eduardo Carlos Pereira vinha do mesmo tronco familiar de outro brasileiro talvez mais
conhecido — Vital Brazil Mineiro de Campanha (dai, o levantamento genealdgico ter como autor
um parente com esse sobrenome), cientista afamado, descobridor do soro antiofidico; “por via
materna, um Pereira de Magalhdes”, como se pode ler no preficio do livro que arrola a
genealogia da familia (BRAZIL, op. cit., p. 7). Vital Brazil era natural da ji citada Campanha,
nascido a 28 de abril de 1865, portanto, dez anos mais moc¢o que Eduardo Carlos Pereira. Quando
Vital Brazil foi para S3o Paulo a fim de estudar e trabalhar, freqiientou e depois se tornou
membro da igreja presbiteriana da qual seu primo ECP era o pastor. No entanto, muito cedo
deixou a igreja, pois tinha idéias positivistas que o levaram ao desprezo crescente de qualquer

tipo de religiosidade.

O fato de Eduardo Carlos Pereira ter nascido na fazenda implicou em uma infincia
cercada de razodveis condi¢des de vida, mesmo que limitadas pela simplicidade do universo rural.
Dados que revelam isso sdo, concretamente, as atividades econdmicas do pai (fazendeiro e
farmacéutico), a instru¢do recebida da mae (que foi a responsdvel por sua alfabetizacdo e
iniciacdo nas letras), o encaminhamento posterior de seus estudos e as aspira¢des que ele proprio
tinha quando, ainda jovem, projetava seu futuro como aluno de Direito. Francisco Joaquim
Pereira, como fazendeiro e farmacéutico, era homem de razodveis condi¢des econdmicas. A
atividade de farmacéutico se desenvolvia rapidamente na segunda metade do século XIX,
particularmente por causa da credibilidade cientifica que pareciam ganhar os remédios e as
férmulas com base no desenvolvimento da quimica e no conhecimento das substincias. Até entdo,
o que sempre valera nas regides do interior eram os chds e os ungiientos caseiros. Porém, o
conhecimento do século XIX tinha ingressado, particularmente nas cidades, vilas e povoados,

como uma importante novidade a mudar os costumes. As boticas tinham vindo para ficar.

Quanto a fazenda onde Eduardo nasceu, ndo era de grande porte, até porque tais
propriedades eram raras na regido. O pai de ECP dividia a atividade da fazenda com a da
profissdo citadina, o que sugere ndo ser a propriedade rural uma fonte substantiva de rendimentos.
A fazenda tinha escravos, o que ndo era raro nas pequenas e médias propriedades. Quadro
descrito por ECP em uma série de artigos que escreveu, anos depois, para o jornal O Estandarte.

Tais artigos foram reunidos e publicados em forma de “opusculo” (livreto), no ano de 1886.



Pereira resgata em um dos capitulos desse livreto o que chamou no titulo de “Uma scena da
Escravidao”, reminiscéncia de sua infincia na fazenda de Caldas. Provavelmente, tinha ele uns
quatro ou cinco anos, pois declara que estava sendo iniciado “no segredo das primeiras lettras”.

Descreve essa forte experiéncia nas seguintes palavras:

Um dia, um ruido partindo de um quarto fechado, na extremidade do terreiro, chamou
minha attencdo. Approximei-me e escutei. Gemidos surdos e supplicantes destinguiam-
se no meio do som de algumas cousas flexiveis que cahiam compassadas sobre um corpo
molle. De vez em quando, uma voz ameacadora respondia as supplicas humildes de
alguma victima. Conheci a voz e comprehendi os gemidos: alli dava-se uma dessas
scenas da escraviddo, monstruosas e dilacerantes, que tem de mil fazendas chamado
terriveis maldicgdes sobre este desventurado paiz. (...) Lembro-me que no dia seguinte,
ou dias depois, achei o quarto aberto e entrei. Oh, miseria! Alli estava pendurado um
instrumento horrendo: um pao curto de um centimetro de diametro, mais ou menos,
servia de cabo a algumas correias de couro cru, finas e duras, todas ensangiientadas nas
extremidades e salpicadas no resto. Uma escada no chio indicava no quarto o lugar do
supplicio (PEREIRA, 1886, p. 4-5).

As palavras encontradas nas paginas seguintes do “opusculo” — eito, azorrague, feitor,
massa de ferro, “bacalhau”, relho — expressam a violéncia e a crueldade da escravidao.
Indiretamente, revelam o cotidiano da vida da fazenda mineira na qual Eduardo Carlos Pereira foi
criado, no inicio da segunda metade do século XIX. A fazenda era aparelhada para submeter os
escravos a forca ou castigd-los quando desobedeciam as ordens senhoriais. Um “quarto fechado
na extremidade do terreiro” parece ser, segundo a descri¢do, uma dessas salas de suplicios. Havia
eito e, portanto, trabalho escravo de roga, uma pequena cultura de café. O ultimo capitulo do
livreto, intitulado “O crente e a escraviddao”, ¢ um apelo pastoral enderecado aos cristaos
protestantes que possufam escravos, no sentido de que os libertassem por amor ao Evangelho. E
uma afirmacdo indireta a respeito da posse de escravos por parte de protestantes, ao tempo do
ultimo quartel do século XIX. Nao era o caso dos donos da fazenda descrita por Eduardo Carlos
Pereira, pois nessa época — fim dos anos 1850 — os missiondrios protestantes ainda ndao haviam

chegado ao interior mineiro.

A educagdo de Eduardo Carlos Pereira ficou por conta de sua mae, que era também
professora, com a colaboracdo de Severo, o irmdo mais velho. O prosseguimento de seus estudos

deu-se na cidade, onde pdde aprender também o francés e o latim, pois havia professores em



Caldas que ali serviam nomeados pelo imperador Pedro Il (MACHADO CORREA, 1983, p. 11).
Certamente eram “mestres de primeiras letras”, professores nomeados pelo governo Imperial ou
pelos mandatdrios das provincias para atender, de maneira absolutamente precdria para eles e
seus alunos, as populacdes do interior brasileiro. Mal pagos e geralmente responsdveis pelos
arranjos que deviam ser feitos para darem suas aulas — inclusive o provimento do material escolar

— tais mestres-escola tinham na abnegacao e no sacrificio pessoal sua marca distintiva.

Em 1870, Severo, irmdao mais velho de Eduardo, comprou uma farmécia em Araraquara,
Sao Paulo, e solicitou aos pais que o deixassem levar o cacula. Com quinze anos, ji era bem
conhecido da familia o desejo de ECP de estudar Direito em Sdo Paulo, na Academia do Largo
de Sdo Francisco. Caldas era muito acanhada para nutrir tais propodsitos. Assim, a ida para
Araraquara determinou um avango imprescindivel para sua educacdo. Em Araraquara, Eduardo
matriculou-se no Colégio Ypiranga, dirigido por dois educadores suicos discipulos das idéias de
Johann Heinrich Pestalozzi (1746-1827): os professores Ferdinand Boeschenstein e Daniel
Ullmann (MACHADO CORREA, op. cit., p. 12). O Ypiranga foi “a primeira escola que teve
duracdo longa na cidade, localizada num casardo da esquina da Rua 1 (Gongalves Dias) com a
Avenida Itdlia (Duque de Caxias)” (TELAROLLI, 2003, p. 72). A “Villa de Sao Bento de
Araraquara”, elevada a essa categoria em 1832, era um lugar isolado da prosperidade dos centros
maiores da provincia de Sao Paulo, no ano em que os irmaos Pereira de Magalhaes 14 chegaram,
em 1870. A Guerra do Paraguai tinha terminado ha pouco. Araraquara tinha sido, nos seis anos
de guerra, caminho de passagem de tropas e de suprimentos para as mesmas, rumo ao Mato
Grosso e depois para o front mais adiantado, ja em territério inimigo. Provavelmente essa intensa
movimentacdo de pessoas e a fixagdo de muitas delas em Araraquara tenha sido o que atraiu os

professores sui¢os, valendo a mesma hipdtese para Severo e seu projeto da farmécia.

Virias fazendas de larga extensdo compunham a zona rural araraquarense, com a cultura
de subsisténcia misturando-se a criagdo de gado. O café ja era cultivado, na maioria das fazendas
apenas para consumo familiar. O grande problema para a melhoria da lavoura era a distancia do
porto de Santos e a falta de condi¢des para levar qualquer producdo para os grandes centros

provinciais (os trilhos da estrada de ferro s6 chegariam a Araraquara em 1885, em

empreendimento ligado aos negdcios do café). No entanto, é exatamente esse 0 momento do



inicio da formacgdo das primeiras grandes lavouras de café para exportagdo, que coincide com o

fim da Guerra do Paraguai e a dinamizagdo da vila araraquarense (TELAROLLLI, op. cit., p. 62).

Quanto a educacao na Vila de Araraquara, Telarolli diz:

Apesar de reconhecida ja naqueles tempos a importancia do ensino e educag¢do, num
mundo isolado por dias de viagem até os aglomerados mais adiantados, como Piracicaba,
Itu, Campinas, Sao Paulo, seguramente os que viviam criando e cultivando roga para
sobrevivéncia ndo tinham motivos fortes para valorizar o aprendizado da leitura e da
escrita. A importdncia maior que davam era saber alguma leitura e particularmente a
tabuada, ou seja, fazer as contas de somar, dividir, diminuir e multiplicar, operacdes
necessdrias para um ou outro pequeno negocio, feito mais na base da troca. Entre os
grandes donos de terra, aqueles que legalizaram a posse de sesmarias, onde instalaram
engenho, fizeram grandes criacdes e mais tarde iniciaram as plantacdes de café, havia os
que, por tradicdo de familia, davam importancia ao diploma e aos estudos e os que
apenas preocupavam-se em manter e aumentar a prosperidade. Nessas familias, gracas a
riqueza, os chefes assumiam cargos, obtinham titulo de coronel, sabendo apenas rabiscar
o nome. Na mesma aristocracia dos donos de terra e riqueza, havia os mais progressistas,
que acompanhavam os acontecimentos do mundo por meio da leitura de jornais, que se
preocupavam em dar escola para os filhos desde pequenos (op. cit., p. 54).

Pelas indicagdes do autor, pode-se concluir que a instrucdo primdria, julgada
desimportante na vila, passava a ser mais valorizada em razdo desse novo movimento em
Araraquara, ligado a expansdo das atividades econdmicas e a ja referida rota de passagem de

tropas e suprimentos que se criou durante a Guerra do Paraguai.

Em Araraquara, Eduardo Carlos Pereira estudou de agosto de 1870 a junho de 1873,
quando o Ypiranga mudou-se para Campinas. ECP foi junto com a escola para Campinas, porque
havia sido incorporado ao corpo docente do colégio. Estaria, também, mais perto do seu ideal de

estudos: o curso de Direito em Sao Paulo.

A ida do Colégio Ypiranga para Campinas, alids, fazia parte de um projeto maior
desenvolvido pelos grandes cafeicultores de Campinas e da regido, qual seja, instalar um colégio

de alto nivel para ministrar aos seus filhos:



A Associagdo Culto a Ciéncia foi fundada em 1869 por iniciativa dos cidaddos Antonio
Pompeo de Camargo e Joaquim Bonificio do Amaral (posteriormente, Bardo de
Indaiatuba) e era formada por fazendeiros, industriais, comerciantes e homens graduados
nas ciéncias, tendo por objetivo facilitar e difundir o ensino primédrio e secunddrio na
cidade de Campinas. A associacdo emitiu a¢des cujo produto foi aplicado na construgdo
de um edificio para abrigar um colégio com capacidade para cem alunos internos
(BIANCONLI, 2002, p. 40).

O colégio foi instalado no ano de 1874, pois seus patrocinadores desejavam que a escola
iniciasse seu funcionamento em prédio préprio, que s6 foi concluido no ano de 1873. Com a
contratacdo dos servicos de Boeschenstein e Ullmann, bem como a transferéncia do colégio de
Araraquara — uma estrutura educacional e pedagdgica definida, com um corpo docente
qualificado — completava-se a expectativa dos ricos associados e mantenedores da escola: “um
magnifico edificio para aulas” e “um professorado habil e condigno” (Gazeta de Campinas de

1/1/1874, apud BIANCONI, op. cit., p. 41, nota 131). O mesmo jornal ainda noticiava:

Em reunido de 28/12/1873, teriam sido nomeados para a diretoria da sociedade, os Drs.
Campos Salles (secretdrio) e Candido Ferreira (adjunto). No dia seguinte, 29/12, a
diretoria da sociedade nomeou o Sr. F. Boeschenstein como diretor do colégio, e o Sr.
Ullmann como vice-diretor. A instala¢do do colégio foi definitivamente marcada para o
dia 12/1/1874 (Gazeta de Campinas de 1°/1/1874, apud BIANCONI, op. cit., p. 41, nota
132).

A 1da para Campinas, portanto, representava para o jovem Eduardo muitos progressos.
Particularmente, lancava-o em definitivo no mundo da educacio, como parte desse corpo docente
“hébil e condigno” dirigido pelos professores suicos. Mas também o colocava em contato com a
elite econdmica paulista representada por nomes como o de Campos Salles, diretor da associacdo
que comandava o colégio. Campinas era o epicentro do poder oligdrquico e da riqueza do café,
que comecgava a dar as cartas em Sao Paulo e no pais. Por motivos ideologicamente 6bvios, o
Colégio Ypiranga transformou-se em Colégio “Culto a Ciéncia”, nome da associacdo educacional

que o patrocinava.

Foi em Campinas que Eduardo Carlos Pereira entrou em contato direto, pela primeira vez,

com os protestantes, embora tivesse parentes que ja tinham se convertido ao presbiterianismo na



regido de Brotas, Sdo Paulo, pelos idos de 1865 e 1866. Os missiondrios presbiterianos tinham
uma escola em Campinas — o Colégio Internacional — e foi com o fundador, Rev. George Morton,
missiondrio norte-americano da Igreja Presbiteriana do Sul, que Pereira entrou em contato com a
doutrina evangélica. Freqiientou, também, vérios cultos da igreja do Rev. Morton, pois o pastor

tinha fama de bom orador e Eduardo queria ouvir os seus sermdes. O pastor norte-americano

N

ficou muito impressionado com o jovem professor, procurando persuadi-lo quanto a religido

protestante.

A passagem de ECP por Campinas foi ligeira, ndo mais de um ano, pois a associacao
entre os oligarcas do café e os educadores sui¢os ndo prosperou. Assim se explicam os problemas

que inviabilizaram a parceria:

Em Dezembro de 1872, foi contratado para dirigir o Colégio, inicialmente em local
provisorio, um experiente diretor, Fernando Boeschenstein, de reconhecida atuacdo na
cidade de Araraquara, onde era proprietdrio do Colégio Ipiranga. O funcionamento do
colégio propiciaria a entrada de capital de outras fontes (jéias e pensdes), facilitando a
amortizacdo das contas relativas a execu¢do do projeto. O minucioso sistema de
prestacdo de contas e controle dos gastos exigidos pelo Regulamento, além de
inviabilizar esta iniciativa, parece ter também desencorajado o diretor, que desistiu do
cargo dois meses apds a inauguracdo do colégio, em 1874. O mesmo quase aconteceu,
alids, com Jorge Krug, que exercendo, sem remuneracdo, a funcdo de guarda-livros,
declarou-se incapaz de atender as exigéncias, que, segundo ele, se equiparavam as de
uma grande casa comercial. Nesta ocasido, a propria diretoria se encontrava insatisfeita
com a excessiva preocupacio com os bens materiais da Sociedade que se depreendia dos
estatutos e manifestou o seu repidio a uma eventual imagem de “Mercadores da
educacdo” na Assembléia Geral de 14 de Dezembro de 1873. Mantendo os dispositivos
que garantiam o controle administrativo e decorrentemente politico-pedagdgico pela
sociedade, foi retirado o artigo que garantia aos acionistas um dividendo de até 6% do
rendimento obtido, perdendo os sécios o direito a qualquer ganho de capital (E.E “Culto
a Ciéncia, 2007).

Em finais de 1874 o Colégio Ypiranga, de nome resgatado, retomava sua caminhada,
agora instalado em Sao Paulo, em uma propriedade comprada por Boeschenstein e Ullmann na
regido que viria a ser a dos Campos Eliseos. Conhecida como Chicara do Campo Redondo e
depois por Chiacara Maud, a sede da propriedade abrigou o Colégio Ypiranga até 1879, quando
foi vendida para o arquiteto suico-alemao Friederich Glette, que daria seqiiéncia aos loteamentos

e instalacdo do primeiro bairro planejado de S@o Paulo, o j4 mencionado bairro dos Campos



Eliseos. Fato é que o jovem Eduardo tornou a acompanhar o “Ypiranga”, na condicdo de
professor de Portugués e de Latim. No Colégio Ypiranga permaneceu até 1877, quando passou a
lecionar na Escola Americana, de propriedade do missiondrio presbiteriano Rev. George W.
Chamberlain. Nessa oportunidade ja se convertera ao presbiterianismo, freqiientando a igreja
desse mesmo missiondrio — a Igreja Presbiteriana de Sdo Paulo — na Rua 24 de Maio, e tornando-
se oficialmente membro dessa comunidade em 1875. Nesse mesmo ano, matriculara-se no curso
preparatério da Academia de Direito do Largo de Sao Francisco, inicando a concretizacdo de seu

grande sonho de estudo. Tinha apenas 19 anos de idade.

O assédio religioso, porém, tornara-se fortissimo. Os missiondrios norte-americanos viam
nele um lider em potencial, pois preenchia o perfil que esperavam de um pastor, nos moldes das
necessidades para falar as elites brasileiras: inteligente, culto e decidido. Assim, Chamberlain, na
qualidade de pastor de ECP, passou a insistir com ele que desistisse do Direito e se decidisse pela
carreira de ministro protestante. A insisténcia surtiu os efeitos desejados: em 1875, Pereira foi
apresentado ao Presbitério do Rio de Janeiro e aceito por esse concilio como candidato oficial ao

ministério pastoral.

Ao passar a Escola Americana na condi¢do de professor, Eduardo Carlos Pereira ficou
conhecendo uma colega da institui¢do, a suica Louise D’Allinges Lauper. Fina e bem educada,
nascida em 1858 na cidade de Genebra, ber¢co da reforma calvinista. Louise formara-se no Liceu
dessa cidade, a mesma escola fundada por Calvino no século XVI. Passara uma temporada na
Inglaterra, juntamente com sua irmd Helena, trabalhando na cidade de Scarborough como
governanta de criancas de familia importante. Apds a perda da irma na Inglaterra, vitimada pelo
tifo, Louise foi de mudanga para o Brasil a fim de encontrar seus pais, Jacques e Marianne
Lauper, que tinham se transferido para a América do Sul por razdes profissionais. Jacques Lauper
era agronomo e paisagista. Segundo artigo de O Estandarte, tinha planejado e construido em
Genebra “vdrios parques, sendo sua ultima obra os jardins do museu Reveillaux”. Prossegue o
artigo: “Por esta época foi o seu colega Dieberger contratado por d. Veridiana Prado para fazer o
parque da sua residéncia em Sdo Paulo. A entusiasta correspondéncia de Dieberger despertou em
Jacques o desejo de conhecer o Brasil” (cf. CAMPOS, 1943, p. 21). O casal Lauper fixou

inicialmente residéncia no Rio. Ao chegar ao Rio de Janeiro, Louise empregou-se como



governanta de uma familia da Corte que vivia na serra fluminense. A familia Lauper,
posteriormente, mudou para Sdo Paulo, entrando entdo em contato com os presbiterianos
paulistas. Ai se deu o ingresso de Louise na Escola Americana. Eduardo Carlos Pereira e Louise
D’ Allinges Lauper se casaram em 1880. Apds o casamento, Louise adotou o nome de Luiza

Pereira de Magalhaes. Ficou sendo, a partir dai, “Dona Luizinha”.

Pode-se imaginar o choque que foi para ela o ingresso no papel de esposa de pastor
protestante, em meio ao contexto sertanejo e as dificuldades do lidar com a cultura catélica do
interior. Seus pais retornaram a Suica logo depois de seu casamento, restando somente Louise e
uma irma no Brasil — Eugénia, que se casou com um professor de sobrenome Légori e fixou
residéncia em Porto Alegre. Pela narrativa de Albina Pires de Campos, Dona Luizinha teve o que

hoje se chamaria de crise depressiva, com conseqiiéncias drésticas para sua satde:

Escalados para abrir trabalho na catdlica cidade de Lorena, partiram imediatamente.
Nessa cidade comecaram a colher o escdrneo publico e as tribulagdes préprias daquela
época. Mas para a jovem esposa foram duplicados os sofrimentos: acostumada a todos
os confortos da civilizacdo, faltava-lhe a adaptacdo a vida rude daquele ambiente
primitivo e fanatico. Por esse tempo sua familia retornou a Suica. Sentiu-se bem
isolada assim desamparada do carinho e simpatia dos seus. Tinha sido muito repentina e
sem transicdo a mudanca para meio estranho, dspero e bdrbaro. Af teve o seu
primogeénito e ao terceiro dia levantou-se para as labutas da casa; o seu organismo
temperado no conforto nio resistiu, e teve uma recaida da qual sofreu toda a vida,
nunca mais recobrando satide perfeita (CAMPOS, op. cit., p. 21, grifo nosso).

E depois, na cidade sul-mineira e ndo menos catélica de Campanha, onde o casal passou
seis anos: “Nao admira que Dona Luiza sofresse em seus nervos as conseqiiéncias desses seis
anos de terrivel tensdo de espirito” (CAMPOS, op. cit., p. 22). A escritora do texto percebe as
diferencas de mundo e os choques culturais que Luiza de Magalhdes teve de enfrentar. O
sofrimento da mulher que tinha de parecer abnegada e submissa, em pleno Brasil que tentava se
por a cavaleiro da cultura vitoriana e dos padrdes da classe média que as elites cafeeiras
desejavam estabelecer. Mas também, procurando colocar-se de acordo com os padrdes rigorosos
do calvinismo puritano: “Foi modelo [Dona Luiza] da mulher cristd, mde amorosa e esposa
dedicada” (CAMPOS, op. cit., p. 22). A afirmacdo da prevaléncia dos modelos protestante

puritano e vitoriano para a mulher apenas afirma o que foi sugerido na descri¢do dos sofrimentos



de Dona Luiza: as contradi¢cdes socioculturais que geravam os sofrimentos indesejados e muitas

vezes contidos, mas nem sempre passiveis de ocultagdo.

As crises de Dona Luizinha e sua saiude abalada ndo impediram que prosseguisse.
Segundo o testemunho escrito de seus filhos foi ela mae dedicada e amorosa. Contrabalancava
assim, com seu jeito de ser, o temperamento sisudo do marido, embora ela mesma, de criacdo
calvinista rigida, também nao fosse afeita a risos freqiientes. Ajudou o esposo em seu trabalho
religioso e na manutengdo das despesas da casa no comeco do casamento, lecionando piano em
Campanha. Também colaborou com a igreja, lecionando francé€s para os alunos do Semindrio
gratuitamente, ji nos tempos mais maduros. E certo, porém, que Eduardo Carlos Pereira
enxergava os estragos que a dura vida de pastor protestante tinha causado a saide da mulher. A
morte da esposa, em 1921, com apenas 64 anos de idade, foi um golpe rijo que feriu a
sensibilidade psicolégica do pastor. ECP ndo suportaria a situacdo de perda, falecendo no ano de
1923 por conta de um tumor maligno, aos 68 anos de idade, na cidade de Sdo Paulo. Nesse
mesmo ano, fizera longa viagem a Europa e aos Estados Unidos. Morreu sem riquezas, mas com
vida tranqiiila, possuindo uma chacara no bairro da Sadde. A filha de Eduardo Carlos Pereira,
Leonor Magalhdes Stewart, formou-se na Escola Normal Caetano de Campos e depois se casou
com o Dr. Charles Todd Stewart, presidente do Mackenzie de 1927 a 1932. Em 1933, o casal
mudou-se em definitivo para os Estados Unidos. Leonor faleceu em 1988. Carlos Pereira de
Magalhdes, o primogénito de ECP e de Dona Luizinha, nascido em Lorena em 1881, estudou
teologia em Glasgow, Escdcia, e depois Direito na Faculdade do Largo de Sao Francisco. Casou-
se com Gertrudes Paes de Barros, moca de tradicional familia paulista, neta do Comendador Luiz
Antonio de Souza Barros. Estabeleceu-se em Andpolis, Goids, como fazendeiro. Faleceu em

1962.

E preciso ainda ressaltar a maior marca da carreira pastoral e religiosa de Eduardo Carlos
Pereira, que se deu em 1903, quando liderou um grupo de pastores e presbiteros no movimento
que rompeu com a Igreja Presbiteriana do Brasil e que deu origem a Igreja Presbiteriana
Independente. Foi a primeira manifestacdo autoctone do protestantismo brasileiro, motivada pelo
desejo de independéncia administrativa em relacdo aos missiondrios norte-americanos, que ainda

dominavam economicamente a cena presbiteriana no pais. Em meio a crise em busca dessa



autonomia, misturaram-se outros dois temas importantes, mas naquela altura, periféricos: a
questdo da administragdo dos colégios, especialmente do Mackenzie, e o problema magdnico.
Aliés, foram esses dois pontos que fizeram com que o grupo que saiu da IPB liderado por Pereira
ficasse tdo reduzido — apenas sete pastores € quinze presbiteros — pois antigos apoiadores da

autonomia eclesidstica no simpatizavam com a oposi¢ao que ECP fazia aos protestantes magons.

Eduardo Carlos Pereira liderou a Igreja Presbiteriana Independente praticamente até sua
morte, sempre com uma politica fortemente centralizadora e uma pregacdo baseada na recordacao
dos fatos que marcaram o surgimento da IPI em 1903. No inicio da década de 20 ja se faziam
muitas criticas ao seu apego ao poder eclesidstico. Em 1922, ECP resolveu deixar os cargos de
liderancga e se retirou da cena politica, ndo sem resmungos em relacdo aos novos lideres. Sua
saida, embora sentida, propiciou alteracdes administrativas, pastorais e teoldgicas na Igreja

Presbiteriana Independente.

1.2 A gramatica como ciéncia da ordem

A gramdtica e o ensino da lingua portuguesa foi o caminho percorrido por varios
protestantes no ambiente secular, eles que jd usavam corriqueiramente o idioma como
instrumento essencial para a pregacdo da mensagem religiosa. Podem ser citados como exemplos
os nomes de Eduardo Carlos Pereira (Grammatica Expositiva — curso superior, Grammatica
Expositiva — curso elementar, Grammatica Historica), Othoniel Motta (O meu idioma, Ligcoes de
Portugués, dentre outros trabalhos), Erasmo Braga (as cartilhas da Série Braga, publicadas a
partir de 1919), Francisco Augusto Pereira Junior (Grammatica Pratica, de 1924), dentre outros.
Eduardo Carlos Pereira é, de todos eles, o mais importante no que se refere ao alcance que

tiveram suas obras.

Como professor, além das experiéncias de Araraquara, Campinas e da Escola Americana
(depois, Mackenzie), teve ECP um intenso labor no Gindsio do Estado de Sao Paulo. Pereira

tentou o ingresso no magistério oficial do Estado a partir de 1894, quando prestou concurso para



a 2% cadeira de portugués da Escola Normal da capital paulista. Cinco candidatos se apresentaram
e alguns foram desistindo ao longo do exame. A maratona tomou sete dias — de 10 a 16 de abril —
e incluiu, como de praxe, prova escrita com posterior leitura publica, prova oral e prelecdo. A
banca examinadora, com o final dos trabalhos, ao julgar o desempenho dos dois candidatos
restantes — Eduardo Carlos Pereira e Carlos Lentz de Aratjo — e optar pelo segundo, expressou
toda a sua dificuldade em decidir por um deles: “Por deliberacdo unanime da Commissao, ficou
resolvido consignar-se na acta o seu pezar por nao poder classificar egualmente os concorrentes,
cuja competencia intrinseca faz com que sejam ambos dignos de reger a cadeira em concurso”
(Acta das ocorrencias do concurso para provimento da 2° Cadeira de Portuguez da Escola
Normal da Capital de S. Paulo, 1894, p. 36). Exames como esse eram mais que processos
burocraticos escolares. Tinham enorme peso politico. No dia da prele¢do (uma espécie de aula
publica sobre ponto sorteado), 14 estavam, além dos membros da banca e de “lentes” da escola, o
proprio presidente do Estado — Bernardino de Campos — e seu secretdrio do Interior, Cesério
Motta Junior. Eduardo Carlos Pereira, embora ndo conseguisse a vaga, mostrara sua capacidade e
obtivera o testemunho das principais autoridades do Estado de Sao Paulo. Foi aprovado em novo
exame, no ano de 1895, e logo em seguida nomeado pelo presidente do Estado para a 1* cadeira
de Lingua Portuguesa do Ginéasio do Estado, na capital paulista. Chegou a ser, ja no ano seguinte,

diretor interino dessa instituigao.

Eni Puccinelli Orlandi faz consideragdes muito significativas sobre o papel de Eduardo
Carlos Pereira como gramdtico e lingiiista. Mostra que ECP foi um dos principais estruturadores
da gramatica da lingua portuguesa no Brasil, através das dezenas de edi¢des de sua Gramdtica
Expositiva. Orlandi da destaque ao fato de que Pereira seguiu o caminho de Julio Ribeiro (1845-
1890), o conhecido escritor naturalista, que foi o primeiro a escrever uma gramdtica no Brasil
(Grammatica portuguesa, 1881). Ribeiro pensou a gramdtica como “uma exposi¢do de fatos™:
“[A gramatica] expde os fatos dela [a linguagem], ordenados de modo que possam ser aprendidos
com facilidade” (RIBEIRO, apud ORLANDI, 2002, p. 133). Assim, Jdlio Ribeiro quebrou o
paradigma da mera transposi¢ao da gramadtica da lingua portuguesa elaborada em Portugal para o
Brasil, estabelecendo nessa ruptura um principio fundamental para a elaboracdo de uma
gramdtica portuguesa brasileira. Julio Ribeiro se qualifica, “na histéria da gramatizacdo, como

um lugar de referéncia absoluto, aquele que significa um discurso fundador da histéria da



gramadtica brasileira. (...) Nesse sentido, ndo € o uso de sua gramatica (na escola, por exemplo)
que dd sua importancia, mas o mecanismo de citacdo que faz dele a referéncia primeira”
(ORLANDI, op. cit., p. 131). A autora estd destacando o fato de que a gramdtica escrita por
Ribeiro teve apenas uma tnica edi¢do, mas mesmo assim tornou-se o marco referencial para boa
parte dos gramdticos brasileiros que vieram depois. E propicio recordar que Jilio Ribeiro teve
uma fase de sua vida em que se envolveu com a religido protestante, filiando-se a igreja
presbiteriana de Sdo Paulo onde Eduardo Carlos Pereira era pastor. Chegou a compor letras para
hinos sacros. Foi também seminarista protestante e pregador leigo. Tal experiéncia religiosa,
porém, foi aos poucos abandonada em favor de sua filiacdo ao naturalismo literdrio. Sua segunda

esposa, Dona Belisdria Ribeiro, apés a morte do marido, converteu-se também ao

presbiterianismo e tornou-se membro ativo da mesma igreja presbiteriana em Sao Paulo.

Orlandi mostra que coube a Eduardo Carlos Pereira o papel de cristalizador desse
rompimento formal da gramdtica portuguesa produzida no Brasil com suas congéneres lusitanas.
Theodoro Henrique Maurer Junior € do mesmo parecer: “Na Gramadtica Expositiva continua-se o
movimento de renovagdo dos estudos da lingua portuguesa iniciada por Jilio Ribeiro e Pacheco
da Silva Junior” (MAURER, 1945, p. 16). Pereira € o gramatico mais conhecido e utilizado pelos
estudantes de curso secundério no Brasil, na primeira metade do século XX, aquele que formou
geragdes seguidas de brasileiros no universo da lingua portuguesa em um espago de cinqgiienta
anos, gracas as publicagdes seguidas de sua Gramdtica Expositiva. Aqui, Orlandi comete um
equivoco ao se referir ao nimero de edi¢des que esse texto alcangou: segundo ela, 102 edi¢des a
partir de 1907. Na verdade, Eduardo Carlos Pereira escreveu dois textos, a Grammatica
Expositiva — curso superior (em 1907) e a Grammatica Expositiva — curso elementar (em 1908).
A primeira alcancou a marca espetacular de 96 edi¢des; a segunda, quase inacreditdveis 164
edi¢des, sendo que a dltima delas em 1957. O equivoco, porém, ndo modifica o fato: os nimeros
mostram, per se, a importancia dessa obra para a consolidacdo de uma gramatica portuguesa “a
brasileira”. Foram cingiienta anos de publicacdo de suas Gramadticas. Pereira também € autor da
Grammatica Historica (1916), que chegou a 10 edicdes, sendo a tltima em 1937.

Orlandi, referindo-se a Ribeiro, Pereira e outros precursores, afirma: “Os nossos

gramaticos estdo construindo um campo de referéncia proprio ao Brasil e a nossa tradigdo



intelectual, cientifica. Os autores estrangeiros nao sdo, pois, simplesmente repetidos: sao falados,
relatados pelos nossos gramadticos, aqui no Brasil” (ORLANDI, op. cit., p. 132). Equivale dizer
que as chamadas aos literatos e tedricos portugueses nos livros de gramdtica dos brasileiros nao
tém fungdo normativa, mas sim ilustrativa. Eis ai o rompimento preconizado por Juilio Ribeiro e

assumido por Eduardo Carlos Pereira.

Para Orlandi, Eduardo Carlos Pereira procura realizar um trabalho de afirmagdo do que
para ele € a funcdo explicita da gramética: ser pedagdgica. Ou seja, a gramdtica deve propiciar o
“ensino correto” da lingua aos seus leitores e estudantes do idioma. Nesse sentido, Pereira ndo
deseja “produzir um saber que ndo sabe, ou sabe s6 um pouco, para o uso imediato”. Sua
gramdtica é “capaz de erudicdo [negrito nosso]”, pois ndo nega ao aluno o conhecimento da
gramatica histérica — com a qual se sabe a respeito da lingua que se fala — e tampouco deixa de
expor as formas que disciplinam o uso da lingua. Embora haja uma predominéncia da regra, ndo
falta a justificativa para entendé-la. Em Pereira, tal “dosagem” € “objeto de reflexdo e ndo apenas
comodidade didatica” (ORLANDI, op. cit.,, p. 144-145, passim). Por isso, a Grammatica
Expositiva trazia notas de explicacao historica, sem exagerar nesse contetido. O aprofundamento

desta dltima poderia ser obtido no outro texto escrito por Pereira, a Grammatica Historica.

Orlandi, bem o define, entdo, como um gramatico erudito:

Eduardo Carlos Pereira pode, assim, ser tomado como um caso exemplar da antiga
gramadtica expositiva (didatica) que, ainda que de forma lateral (complementar), através
de notas e observacdes, dialoga com o que exclui (a gramdtica histdrica) e pratica o
saber gramatical erudito (ndo apenas terminoldgico) anterior a divisao estrita entre saber
(técnico, normativo) e cientificidade (erudicdo, conhecimento) (ORLANDI, op. cit., p.
149).

Assim também o afirma Maurer: “... a Gramdtica Expositiva representava um esforco
original em uma descri¢c@o bastante fiel dos fatos da lingua. Sobretudo no campo da sintaxe, essa
obra representava um trabalho util como sistematizacdo dos estudos gramaticais” (MAURER, op.
cit.,, p. 16). Ou seja: ECP foi além da mera compilacdo dos fatos da lingua, pois classificou e
teorizou sobre esses mesmos fatos. Escreve “a primeira gramdtica histérica completa da lingua
publicada em portugués” (Maurer, ibidem, p. 16), separando esse saber diddtica e

pedagogicamente do estudo expositivo da lingua, a fim de ndo confundir o estudante, ou de nao



saturd-lo com um conteido pedante. Ao mesmo tempo, ndo deixa de lado a preocupacgdo erudita

de ensinar as razoes do falar e do escrever.

As falas de Orlandi e Maurer t€ém o conddo de afirmar a importancia de Eduardo Carlos
Pereira ndo somente como gramatico, mas de situd-lo também como um intelectual. ECP produz
e faz circular, através de suas obras, uma “cultura do saber” (propde teorias e estabelece relacdes).
Tal contribuicdo cultural € expressiva ndo somente por seus resultados imediatos, mas também
nas ressonancias historicas relativas ao ensino e a utilizacdo, por milhares de pessoas, da
gramdtica da lingua portuguesa. Pois mesmo apds sua morte, em 1923, a Gramdtica Expositiva
prosseguiu em sua missio pedagdgica. A ultima edicdo da Gramadtica Expositiva — curso
elementar, data de 1957 (164* edicdo), terminando sua carreira com a instituicio do decreto
presidencial que instaurou a Nomenclatura Gramatical Brasileira (NGB). A chamada NGB trouxe
uma padronizacgdo para os estudos gramaticais da lingua portuguesa no Brasil, procurando acabar
com a proliferacdo de muitas e diferentes idéias para a sistematizacdo do idioma no pais. Diz
Orlandi: “Com a NGB impde-se uma uniformidade terminoldgica que, como afirmamos, apaga a
materialidade da fun¢do autor-gramético tal como se praticava no século XIX. (...) Com a NGB,
os gramdticos foram despossuidos dos lugares de autor que tinham no século XIX” (ORLANDI,

op. cit., p. 192-193).

Eduardo Carlos Pereira teve para si muito clara a sua responsabilidade como gramatico —
como que uma “missdo”. Ele a declara no “Prdlogo da Segunda Edi¢do” da Grammatica

Expositiva — curso superior transcrito também no texto referente a 7* edi¢ao:

Os discursos, em geral, de nossos homens publicos e as polemicas de nossos literatos
revelam quao descurado vae entre nés o estudo de nossa lingua. Entretanto, ndo s6 para
as classes dirigentes, mas para todas as classes sociaes, € patriotico e de alta
conveniencia um conhecimento mais perfeito de nossa lingua materna. Esperamos que

para isso ndo seja inutil nosso trabalho (PEREIRA, 1918, p. vi).

Ou seja: ECP acredita, “por ser patriotico e de alta conveniencia”, na necessidade de levar
ao povo o conhecimento de seu préprio idioma, a fim de que pessoas que ndo se incluam nas

“classes dirigentes” venham a domind-lo segundo as regras da gramadtica. Nao passa pela sua



cabeca a idéia de exclusdo social dos saberes, embora ele seja um representante, ainda que
periférico, das elites que excluem. Para Pereira, tal cultura tem de estar disponivel para todos,
pois ela permite que todos, “patrioticamente” (pode-se entender: de maneira republicana,
democraticamente), desfrutem da ferramenta essencial para se adquirir € se dominar outros
conhecimentos. Por isso, o autor espera que seu trabalho ndo seja “initil”, o que revela a sua
expectativa pela inser¢do sociocultural de sua obra: a tentativa de dissemina¢do do idioma como
ferramenta de socializacdo e de promogao social. Porém, s@o as “classes cultas” que fornecem os

padrdes culturais a serem socializados com as outras classes.

Podem-se encontrar outras referéncias ao trabalho de ECP, no dmbito académico. Nos
ultimos anos, Eduardo Carlos Pereira tem merecido uma série de estudos da academia, alguns
bem especificos, como a tese de doutoramento de Arival Dias Casimiro, defendida na PUC-SP,
em 2004, recentemente publicada (CASIMIRO, 2005). Outro trabalho, o de Glducia Muniz
Proenca Lara, procura estudar “os livros que deram suporte ao ensino da disciplina Portugués” na
cidade de Campo Grande, Mato Grosso do Sul, “no inicio do século XX, para perceber nesses
mesmos textos um enfoque no chamado “bom uso” do idioma. Os livros que a autora estuda,
“duas obras amplamente utilizadas”, sdo a “Gramdtica Expositiva - Curso Superior, de Eduardo
Carlos Pereira (1? edicao de 1907), e Licoes de Portugués, de Othoniel Mota (1* edi¢do de 1911)”
(O jogo de modalidades e valores em manuais escolares, Introducdo, Estudos Lingiiisticos, n°
XXXIII, 2004, p. 952). Pela ultima referéncia verifica-se a universalidade do uso dos textos de
ECP, em utilizacdo em centros regionais muito distantes das capitais mais desenvolvidas, como
era a cidade de Campo Grande no inicio do século XX. E a confirmacio empirica do que Eni
Orlandi afirma: “E interessante observar a presenca da gramdtica de Eduardo Carlos Pereira em

todo o territorio nacional (norte, sul, leste, oeste)...” (ORLANDI, op.cit., p. 131).

E da parte de Marisa Lajolo, porém, que se tem nota importantissima a respeito das obras
de Eduardo Carlos Pereira, como as que abriram a trilha para o chamado “livro escolar”,
conhecido também como “livro didético”. Por curioso, nota que chega obliquamente, em meio a

um comentario sobre Monteiro Lobato:



Das mais importantes € a contribui¢do da editora de Monteiro Lobato para a renovacio
das nossas obras diddticas e infantis. O livro escolar que atualmente conhecemos — tao
bom quanto o melhor de qualquer parte — surge das reedi¢des da ‘Gramatica Expositiva’,
de Eduardo Carlos Pereira (LAJOLO, 2000, p. 52).

O que Lajolo quer apontar € a fundamental participacdo de Monteiro Lobato (1882-1948)
na longevidade editorial da Gramdtica Expositiva de Pereira. As primeiras edicdes foram tiradas
por uma grafica e editora de Sdo Paulo, a Weiszflog Irmaos, pertencente a dois imigrantes
alemdes (0os mesmos que comprariam, em 1915, a Melhoramentos). Lobato assumiria a
publicacdo das Gramaticas de ECP através da Monteiro Lobato & Cia. (constituida em 1920),
depois transformada em Companhia Grafico-Editora Monteiro Lobato (1924), que viria a falir.
Sua sucedanea, a Companhia Editora Nacional, casa publicadora fundada por Lobato em 1925,
tornou-se a maior empresa do género no pais, alavancando o mercado editorial e propiciando
oportunidades para muitos novos escritores. Era, evidentemente, uma empresa comercial que
visava ao lucro com o mercado editorial. Dai a importancia da publicacdo das Gramdticas de
Eduardo Carlos Pereira, que segundo a afirmacdo de Lajolo, tornaram-se, através de sua
veiculagdo massiva pela Companhia Grafico-Editora Monteiro Lobato, e depois pela Companhia

Editora Nacional, as precursoras dos livros didaticos contemporaneos.

Na correspondéncia que Lobato enviou a Godofredo Rangel por 40 anos, de 1903 a 1943,
reunida e publicada no livro que tomou o nome de A barca de Gleyre (2 volumes; 1* edi¢do,
1944), o autor expressa suas dificuldades com a gramdtica e os gramadticos, particularmente nas
cartas primeiras, correspondéncia que se refere aos anos de 1915 e imediatos. Para Lobato, os
gramdticos desejavam aprisionar a lingua em suas férmulas estiticas e dificultosas. E nesse

contexto que faz a primeira mengao a Eduardo Carlos Pereira:

De grammatica guardo a memoria dos maus meses que em menino passei decorando,
sem nada entender, os esoterismos do Augusto Freire da Silva. Ficou-me da “bomba”
que levei, e da papagueag@o, uma revolta surda contra grammatica e gramaticos; e uma
certeza: a grammatica fard letrudos, nao faz escritores. (..) Estou com um pé na Cafra e
um outro no ar, a descer com lentiddo e medo sobre a lingua lusa verdadeira. Conto
saltar. Hei de saltar. No intento de apressar a coisa, voltei-me para a grammatica e tentei
refocilar num Carlos Eduardo Pereira (sic) [negrito nosso]. Impossivel. O engulho
voltou-me — a imagem do Freire e da bomba (MONTEIRO LOBATO, Carta de 30/9,
1915, p. 50).



Tania Regina de Luca mostra como Lobato era certamente o mais entusiasta dos
defensores de uma “lingua brasileira”, qual seja, o portugués falado no Brasil, tendo as
caracteristicas proprias da lingua viva, que se transforma e se re-elabora. Por isso, a dificuldade
de Lobato para com o portugués dos gramaticos tornou-se proverbial (LUCA, 1999, p. 245). Para
um inimigo declarado dos gramaticos, lembrar de memoria de um dos mais famosos deles custou
um engano na inversdo dos nomes préoprios — de “Eduardo Carlos” para “Carlos Eduardo”,
equivoco de quem nao d4 valor ao assunto embora seja capaz de lembrar do essencial. Em 1915,
as Gramdticas de ECP eram textos consagrados e utilizados largamente, como ja se viu.
Monteiro Lobato reconhece, porém, que “refocilar num Carlos Eduardo Pereira” ndo resolveria o
seu problema com a gramadtica, ja que ele seria de imediato remetido a reprovacdo (“bomba’) que
tomou em gramdtica quando garoto. Eduardo Carlos Pereira, mesmo de nome invertido, é a

referéncia do desiludido Lobato.

A segunda menc¢do de Monteiro Lobato a ECP em A barca de Gleyre € menos revoltada,
porém continua ir6nica. O escritor diz ndo saber a lingua (enquanto regras gramaticais), o que o
faz devedor aos que detém esse dominio. Eduardo Carlos Pereira é citado como um desses

“parceiros’:

Sdo Paulo, 17, 1, 1920. Rangel: Tens toda e ndo tens nenhuma razdo. Tens-na no meu
caso: ndo sou literato, ndo pretendo ser, ndo aspiro a louros academicos, glorias,
bobagens. Facgo livros e vendo-os porque ha mercado para a mercadoria; exatamente o
negocio do que faz vassouras e vende-as, do que faz chourigos e vende-os. E timbro em
avisar ao leitor de que ndo sei a lingua. Se por acaso algum dia fizer outro livro, hei de
usar letreiros das fitas: "Contos de Monteiro Lobato, com pronomes por Alvaro Guerra;
com a sintaxe visada por José Feliciano e a prosodia garantida no tabelido por Eduardo
Carlos Pereira [negrito nosso]. As virgulas sdo do insigne virgulografo Nunalvares, etc."

(MONTEIRO LOBATO, op. cit., p. 211).

Dos gramaticos citados, ECP € o unico que tem a garantia de “tabelido”. Sarcéstico

reconhecimento da autoridade do gramético mineiro nos assuntos da lingua portuguesa.



A terceira referéncia a Eduardo Carlos Pereira € absolutamente positiva. Feita seis anos
depois da anterior, estd no contexto da atividade de Lobato a frente da Companhia Editora
Nacional, com sede no Rio, de onde ele escreve a Godofredo Rangel. Nessa citagdo, o escritor
inimigo dos gramdticos se v€ substituido pelo empresario do mercado editorial. Os antigos rancos
e as velhas neuroses foram suplantados pelo desejo do lucro. Nessa perspectiva, as obras de
Eduardo Carlos Pereira sdo uma garantia de bons negdcios, em face de sua 6tima aceitagdo pelo

publico consumidor:

Nossa nova fase avanga maravilhosamente bem, apesar de tdo bébézinha: nasceu em
fevereiro. Desde esse més até hoje tivemos um liquido de 130 contos, e aquisicdo do
estoque de livros da velha companhia vai ser tacada. (...) E breve serdo duas casas, uma
em S. Paulo, a matriz e outra aqui, a filial. E depois tres, quatro, cinco — uma livraria em
cada capital do Brasil. S6 de gramaticas do Eduardo Carlos Pereira vendemos de
fevereiro até hoje 27.000 [negrito nosso]. A edi¢do do Hans Staden (recebeu?) foi um
triunfo — 8.000 em tres meses — e estd entrando nas escolas (MONTEIRO LOBATO, op.
cit., 07/05, 1926, p. 291).

A levar em conta o comentdrio de Lobato feito em maio de 1926, as Gramadticas de
Eduardo Carlos Pereira sdo o carro-chefe das vendas da Companhia Editora Nacional nos seus
primeiros meses de vida e fazem a alegria do escritor transformado em empresdrio. Em trés
meses, sdo 27 mil exemplares vendidos, com uma média de 9 mil exemplares por més. Hans
Staden (livro para criangas, traduzido e adaptado por Lobato, contando as aventuras do holandés
que naufragou nas costas brasileiras no século XVI), um lancamento vitorioso e ja4 segundo
colocado em vendas, perde longe para Eduardo Carlos Pereira: 8 mil exemplares em trés meses,
média de pouco mais de 2,6 mil exemplares por més. Em 1926, Eduardo Carlos Pereira ja era
falecido hé trés anos. Seus livros, porém, alcangcavam picos de vendagem nas maos de ninguém
menos que Monteiro Lobato, o outrora inimigo dos gramaticos. Méritos das Gramadticas, méritos
da empresa, o certo € que os textos de Eduardo Carlos Pereira continuavam a auxiliar o trabalho
dos professores de lingua portuguesa Brasil afora, 19 anos depois do lancamento da primeira

Grammatica Expositiva.

Na verdade, Lobato tinha comprado os direitos de publicagdo das Gramdticas de Eduardo

Carlos Pereira em 1924, pois era seu plano produzir os textos em larga escala para fornecé-los ao



governo federal — que jd os tinha encomendado — em um programa de barateamento do livro
didatico. Suas desavencas com Arthur Bernardes, o presidente da Republica, expressas em uma
carta enviada ao presidente (que mandara prender, por motivos politicos, o sécio e presidente da
editora, Macedo Soares), destruiram o seu projeto empresarial. O governo cancelou todos os
pedidos e a faléncia de Lobato foi rdpida, pois o governo federal era seu maior cliente (cf.
Geraldo Ferraz, Depois de tudo, p. 14, apud Azevedo, Camargos e Sachetta, Monteiro Lobato:
Furacdo na Botociindia, 1998, p. 214). Os herdeiros de ECP contavam entre os maiores credores
da massa falida; havia um estoque arrolado de 10.196 exemplares das Gramdticas de Pereira no

processo de faléncia (cf. AZEVEDO; CAMARGOS; SACHETTA, op. cit., p. 214).

A questdo da tiragem das Gramdticas de ECP — igualmente a qualquer livro de publicacao
na mesma época — € de dificil resolucdo. Depois que os direitos de publicacdo foram adquiridos
pela Companhia Editora Nacional, em 1926, as informacgdes relativas a tiragem desapareceram
por completo dos exemplares. As edi¢des anteriores, quase que artesanais, traziam nas primeiras
folhas os seguintes dizeres: “O auctor reserva-se o direito da reproduc¢do desta grammatica,
numerando e assignando por chancela todos os exemplares desta edi¢io”. A frase, seguia-se a
assinatura tipografica de Eduardo Carlos Pereira e, embaixo dela, o nimero do exemplar
correspondente (cf. Grammatica Expositiva, Irmaos Weiszflog, 1918, p. ii). Neste estudo, os
exemplares da Grammatica Expositiva consultados ndo passaram da numeragdo “4081”, o que
reforca uma possivel hipétese de que as tiragens da Grammatica estariam entre as maiores do
periodo, que eram geralmente de cinco mil exemplares. Portanto, compativeis com o mercado,
ainda insipiente, do livro didatico dirigido ao curso secunddrio no Brasil até o final da década de
1920 (cf. observagdo de Miceli sobre as tiragens na década de 30; mesmo em pleno “boom”
editorial do periodo, o numero de 5.000 exemplares continuava sendo uma espécie de limite para

as tiragens dos livros no Brasil; MICELI, 1979, p. 85).

Miceli, em estudo com base no Anudrio Brasileiro de Literatura, registra que do total de
livros publicados pelas seis maiores editoras brasileiras, no periodo entre 1939 a 1943 (incluida a
Companhia Editora Nacional, a maior delas), dos principais géneros publicados, 23% dos livros
eram de ficcdo e 22% eram diddticos (MICELI, op. cit., Quadro III, p. 80). Olhando-se a

Nacional isoladamente, 22% do total dos livros publicados foram de fic¢do e 26% eram didaticos



(MICELL, op. cit., Quadro IV, p. 81). Por inferéncia, pode-se supor que a Gramdtica Expositiva,
sob a responsabilidade editorial da Companhia Editora Nacional até seu dltimo nimero, em 1957,
estivesse entre as principais publicacdes e entre as de maior tiragem, ja que os livros didaticos
rivalizavam com os livros de ficcdo como campedes do mercado editorial brasileiro. S6 para
concluir esta reflexdo, observe-se que a Nacional, no ano de 1937, alcancou a casa de 2.300.000
exemplares impressos, que a fez campea das publicagdes naquele ano, com um terco de todas as

publicagdes brasileiras em nimero de exemplares (MICELLI, op. cit., p. 75-76).

As referéncias de Monteiro Lobato a Eduardo Carlos Pereira ndo se limitaram as
expressas em A Barca de Gleyre. A mais valiosa, no reconhecimento do trabalho de Pereira e de
sua contribui¢do para a cultura letrada do pais, mesmo que por inferéncias, se dd em um dos
textos de Monteiro Lobato escrito para criangas: Emilia no Pais da Gramdtica, publicado em
1934. A turma do Sitio do Pica-Pau Amarelo decide fazer um passeio ao “Pais da Gramatica”,
uma vez que Pedrinho (o neto de Dona Benta) achava uma “macada” ter de aprender a lingua do
jeito tradicional. Vao eles, entdao, no lombo do Quindim, o rinoceronte falante — que sugerira o
passeio — rumo ao pais das letras. Surge a divida: como Quindim teria aprendido gramadtica?

Como teria sabido da existéncia de tal pais?

Para mim, sugeriu Emilia, Quindim comeu aquela gramaticorra que Dona Benta
comprou. Lembre-se que a bichona desapareceu justamente no dia em que Quindim
dormiu no pomar. O visconde tinha estado 4s voltas com ela, estudando ditongos
debaixo da Jabuticabeira. Com certeza esqueceu-a 14 e o rinoceronte papou-a. (...)
Apesar do absurdo de semelhante hipétese, Narizinho ficou meio abalada. Quem sabe 14
se Quindim nao tinha mesmo comido a “Gramatica Historica” de Eduardo Carlos
Pereira? (MONTEIRO LOBATO, 1952, p. 32-33, grifo nosso).

A pergunta de Narizinho (a neta de Dona Benta) é, na verdade, uma afirmacdo. Quindim
tinha comido o livro do famoso gramdtico e se tornara um deles. Na verdade, na propria
expressdo das criancas do Sitio, “um sabiddo” e “um grandississimo gramdtico”. Lobato estd
também falando de Eduardo Carlos Pereira. Quindim sé se tornara um sdbio por causa da
Gramdtica Historica que engolira (de fato, uma “gramaticorra”, como Emilia dissera; o livrdo

tinha 597 péginas...). Pereira € a referéncia imediata do escritor para falar da lingua portuguesa e



de sua evolugdo ao longo do tempo. Recorde-se: o ano € 1934, onze anos depois da morte do

gramdtico protestante.

No entanto, ndo € s6 isso que revela o passeio gramatical da turma lobateana. Thais de
Mattos Albieri mostra que Monteiro Lobato, muito provavelmente, usou as divisdes
(terminologia) das Gramadticas Expositivas de Eduardo Carlos Pereira para o seu Emilia no Pais

da Gramdtica:

Retomando as questdes de enredo do texto, Monteiro Lobato, apesar de mencionar na
histéria a Gramdtica Histérica de Eduardo Carlos Pereira, sobre a qual nos debrugaremos
no capitulo “Monteiro Lobato e a Lingua Portuguesa”, parece valer-se das divisdes
presentes na Gramdtica Expositiva, do mesmo autor, pois o plano de constru¢do de
ambas é semelhante. A obra de Pereira divide-se em duas partes: a Lexeologia e a
Sintaxe. Aquela, por sua vez, subdivide-se em Fonologia (estudo da fonética, da
prosddia e da ortografia) e Morfologia (estudo da taxeonomia e da etimologia). A
sintaxe, exaustivamente trabalhada por Eduardo Carlos Pereira, tem como partes o
estudo das Figuras de Sintaxe, dos Vicios de Linguagem e da Pontuacdo. E Lobato,
mesmo suprimindo os termos da nomenclatura, ou quando ndo os suprime, mescla-os
com metaforas (“Em pleno mar dos Substantivos” é um exemplo), ainda assim, mantém
as bases de construg@o da “gramdtica da Emilia” muito préximas ao que fez o gramdtico.
(...) Assim como a Etimologia, os Vicios de Linguagem (que nio constam da Gramadtica
Historica) recebem tratamento diferente nas gramdticas, se comparadas com o livro
Emilia no pais da Gramatica. A Gramatica Expositiva — Curso Elementar e a Gramédtica
Expositiva — Curso Superior - apresentam os mesmos vicios mostrados por Dona Sintaxe
em Emilia no pafs da Gramadtica. No entanto, as defini¢des diferem quanto ao estilo de
escrita utilizado por Eduardo Carlos Pereira. As explicacdes dos assuntos nas gramadticas
estdo associadas a idéia de imposicdo dos conceitos, revelados, principalmente, pelo uso
do verbo ser (é). E interessante notar, ainda, que as informacdes a que Lobato atribui
relevancia s@o, nas duas gramdticas de Pereira, relegadas a categoria de “notas” ou
“observacgdes” (ALBIERI, 2006, p. 23).

A autora mostra como as estruturas do livro de Lobato e da Gramdtica de Pereira sdo
semelhantes, na apresentacdo dos temas gramaticais € na nomenclatura utilizada. Ja seria o
suficiente para confirmar, mais uma vez, a referéncia que era Pereira para o estudo da lingua
portuguesa no Brasil, na primeira metade do século XX, ao qual até mesmo Lobato “d4 a mao a
palmatoria”, para usar uma de suas expressoes favoritas. Quindim engole a Gramdtica Historica,
mas € a Gramadtica Expositiva que da o roteiro do passeio da turma do Sitio, na verdade, uma
apresentacdo da gramdtica de pelo viés lobateano. O escritor paulista caminhou, portanto, do asco

aos gramdticos para a capitulagdo ao modelo de Eduardo Carlos Pereira, consagrado pelo uso ao



longo dos anos. Porém, Lobato marca a diferenca, como sublinha a autora, usando a estrutura
geral de Pereira, mas dele divergindo objetivamente ao dar destaque as “novidades” da lingua
falada no Brasil, em relacdo a “imposi¢do de conceitos” destacada pelo gramatico. Lobato quer
marcar o novo em relacdo a gramdtica de Pereira; dai subverter partes da gramdtica de Pereira,

fazendo de certos pontos apenas apéndices, e vice-versa.

Luiz Costa Pereira Junior faz outra observacdo pertinente sobre as relagdes entre
Lobato e Pereira, expressas em Emilia no Pais da Gramdtica, para ilustrar as diferengas entre os
dois, cristalizadas nas novidades preconizadas pelo escritor — particularmente as fonéticas — e nas

posturas leais a “tradi¢cdo etimoldgica” do gramdtico presbiteriano:

O aprendizado do idioma é um jogo, confere Emilia no Pais da Gramadtica. Lobato segue
a gramdtica normativa, mas ndo como um purista. Cita a Gramdtica Histérica de
Eduardo Carlos Pereira (editada pelo préprio Lobato, na Companhia Gréfico-Editora
Monteiro Lobato, nos anos 20) e inspira-se nela. A obra, é verdade, dava engulhos em
Lobato, mas n@o a Quindim, que a comeu depois que o Visconde a esqueceu no pomar.
(...) Lobato muda a seqiiéncia da apresentacdo de assuntos dada pela gramdtica de
Pereira, para dar relevo a reforma ortografica, um tema do momento, que eclodiria com
o acordo de 1938. Assim, o tema ortografia migra das proximidades da morfologia para
instalar-se apds o capitulo da pontuagdo, ao fim do livro. Lobato preferia a grafia
fonética, simplificada, a de tradicao etimoldgica e faz Emilia pregar o fim de consoantes
e vogais desnecessdrias (PEREIRA JUNIOR, 2008)

O que revela o quanto Monteiro Lobato dialogava com Eduardo Carlos Pereira,

relativamente a formulagdo geral da gramatica da lingua portuguesa praticada no Brasil.

A importancia do gramadtico presbiteriano também foi ressaltada, de maneira direta, pela
comunidade especializada da época. A Revista de Lingua Portuguesa dedicou-lhe um artigo
especial escrito por Odilon Morais para a se¢do “Mestres da Lingua” logo apds a sua morte:
“Eduardo Carlos Pereira”, publicado em maio de 1923. O autor do artigo sobre ECP era pastor da
1* Igreja Presbiteriana Independente do Rio de Janeiro, tendo escrito o texto a pedido do diretor e
fundador da revista, o gramdtico Laudelino Freire, membro da Academia Brasileira de Letras.
Pereira foi colaborador da RLP, tendo escrito trés artigos. A Revista de Lingua Portuguesa,

fundada no ano de 1919, foi publicada até 1935 de maneira descontinuada, mas consistiu em um



dos mais importantes periddicos de gramatica e de filologia da época. Consistia em uma revista
bimestral de cardter conservador, visando a “conservacdo da lingua”, dentre outros objetivos
expressos por seu fundador (FREIRE, 1919, p. 5). Freire foi professor catedritico de lingua
portuguesa no Colégio Militar do Rio de Janeiro. Foi o mesmo Freire quem se responsabilizou,
apos a morte de ECP, em adaptar a Gramdtica Expositiva para a ortografia oficial apds a reforma
ortografica de 1931, o que mais uma vez demonstra a importancia dada a essa obra nas primeiras

décadas do século XX.

Além das Gramadticas, Eduardo Carlos Pereira publicou, no campo da lingiiistica — ou
“glotologia”, como se dizia na época — Questdes de Philologia — resposta aos criticos da
Grammatica Expositiva, e também Crestomatia Historica (uma coletanea de trechos da literatura
portuguesa, escolhidos de autores cldssicos, para estudo complementar na escola secunddria),
ambos em 1907. Sua produgdo na drea da gramdtica, da literatura portuguesa e da filologia
caminha em paralelo ao seu trabalho como professor no Ginasio do Estado de Sdao Paulo. Nascem

da pesquisa e do estudo para a preparagdo de seus programas e de suas aulas.

Mario Ribeiro Martins observa que “apesar de sua importancia [ECP] ndo € estudado na
Enciclopédia de Literatura Brasileira, de Afranio Coutinho e J. Galante, edicao do MEC, 1990,
com revisdo de Graca Coutinho e Rita Moutinho em 2001, ou no Diciondrio Historico-
Biogrdfico Brasileiro (2001), da Fundacdo Getilio Vargas e nem € convenientemente referido,
em nenhuma das enciclopédias nacionais: Delta, Barsa, Larousse, Mirador, Abril,

Koogan/Houaiss, Larousse Cultural, etc.” (MARTINS, 2003).

Evidéncias apontam também para o fato de ECP nio ser tao utilizado no Rio de Janeiro,
onde pontificavam o Colégio Pedro II e suas preferéncias bibliograficas. Pedro Nava, que
recupera em suas memorias as cenas, as personagens e os conteudos estudados no Colégio Pedro
IT na década de 1910, ndo menciona ECP em nenhum momento, embora tenha varias referéncias
a outros autores e professores. Segundo Nava, em 1916, a gramadtica utilizada no Pedro Il era a de
Jodo Ribeiro, juntamente com a Antologia Nacional de Fausto Barreto e Carlos de Laet (NAVA,
2001, p. 5-6). Indicacdes do professor José Juilio da Silva Ramos, catedritico do Pedro II,

“formado em Coimbra, filélogo, escritor e poeta, um dos fundadores da Academia Brasileira de



Letras” (NAVA, op. cit., p. 8). Seus outros professores nos anos de colégio: Alvaro Maia (1917)
e Augusto Guilherme Meschick (1918), utilizavam-se da mesma bibliografia indicada pelo
catedrdtico. Nesse particular, a questdo poderia sugerir uma certa presuncao de superioridade
cultural da parte das institui¢des e dos professores da Capital da Republica. Os endossos que
Eduardo Carlos Pereira inclui nas paginas finais das edi¢cdes da Grammatica Expositiva e da
Grammatica Historica sdo provenientes de varios lugares do pais: Sdo Paulo, Santos, Salvador,
Rosdario (Maranhdo), Aracaju, Vitéria, Porto Alegre, a demonstrar o alcance de seu trabalho. Do
Rio de Janeiro, porém, apenas um comentdrio, positivo, do gramdtico Mdrio Barreto. Porém,
evidencia-se a tendéncia entre as escolas do Rio e de Sdo Paulo de adotarem os livros de autoria
de seus proprios professores, caso do Colégio Pedro 1I, com a gramatica de Jodo Ribeiro, e do
Gindsio do Estado em Sao Paulo, com a gramdtica de Eduardo Carlos Pereira. O que poderia
revelar a razdo principal dessa “reserva de espaco didético”, qual seja, as diferencas conceituais
existentes entre os gramdticos do Rio e de Sao Paulo (ORLANDI, op. cit., p. 130-149). A
auséncia de mengdes a Eduardo Carlos Pereira nas enciclopédias e diciondrios biograficos, diante
dos estudos recentes que t€m resgatado seu trabalho e destacado a larga utilizagdo de suas
gramdticas na primeira parte do século XX, deve ser atribuida, muito mais, ao proprio género

enciclopédico, que tende, com exce¢des honrosas, a consagragdo do que ja € conhecido.

Estd claro que Pereira, ao lado de outros gramdticos, dd uma expressiva contribui¢do a
lingua portuguesa no Brasil e a cultura nacional, pois “nossos gramaticos estdo construindo um
campo de referéncia proprio ao Brasil e a nossa tradi¢io intelectual, cientifica” (ORLANDI, op.
cit., p. 132). A contribui¢do de ECP, no entanto, muito além de ser uma manifestacdo pessoal de
competéncia cientifica, fala por toda uma mentalidade religiosa, com marcados elementos

ideoldgicos.

Adolpho Machado Corréa, pastor da Igreja Presbiteriana Independente que havia sido
aluno de Eduardo Carlos Pereira no curso pré-teoldgico e também no curso de teologia, escreve
interessante artigo em O Estandarte, intitulado “Fil6logos protestantes de Sd@o Paulo”, no niimero
que comemorou o quarto centendrio da Cidade de Sdo Paulo, em 1954. Tal niimero procurou

ligar a Igreja a cidade, estabelecendo as contribui¢des da primeira a segunda. O autor do artigo



tinha consciéncia da importancia dos protestantes no ambito dos estudos gramaticais e filoldgicos
da lingua portuguesa. Ele mesmo era professor no Semindrio Teoldgico da Igreja Presbiteriana
Independente, bem como ministrara aulas de Lingua Portuguesa em colégios estaduais de Sao
Paulo. Machado Corréa, como era conhecido no ambito eclesidstico, cita no artigo os filélogos
protestantes que lhe pareciam ter dado uma solida contribui¢do aos estudos referidos no Brasil:
Eduardo Carlos Pereira, Othoniel Motta, Julio Ribeiro, Américo de Moura, Jorge Bertolaso Stella
e Theodoro Henrique Maurer Junior. Julio Ribeiro e Américo de Moura sdo colocados na lista
como “‘protestantes”’, mas a experiéncia dos mesmos na fé evangélica foi fugaz, o que dificulta

classifica-los rigorosamente enquanto tais.

Ao longo do artigo, Machado Corréa procura expor o que em sua opinido seria a
contribuicdo mais significativa de cada um desses fil6logos. Porém, o mais importante é a
explicacdo que Machado Corréa da ao fato de, a seu ver, os protestantes se aproximarem da

filologia:

H4 uma tendéncia em alguns pastores protestantes que os leva a perlustrar o campo da
Filologia. No preparo de seus sermdes, recorrem as linguas originais da Biblia. Na
apresentacdo das suas mensagens ao publico, sentem-se na responsabilidade de fazé-lo
em estilo elevado, aprimorado. A Homilética, pois, ciéncia e arte da pregagdo, exige do
orador sacro o estudo aprofundado das linguas que a ela se relacionam. (...) O pastor
evangélico, ainda no campo da Homilética, vé-se obrigado a penetrar assiduamente no
terreno da Exegese biblica para descobrir o sentido real da Palavra de Deus, e ai é
indispensdvel o chamado comentdrio filolégico, para entdo despontar logicamente o
comentdrio teoldgico e homilético. Percebe-se que da Filologia biblica a fascinacdo é
grande para passar ao campo da Filologia geral, e portanto, a Glotologia, a Gramatica,
etc. (MACHADO CORREA, 1954, p. 9).

Machado Corréa, portanto, estd seguro de que havendo rigor no estudo da Biblia a fim de
pregar seu conteido de acordo com os textos nas linguas originais, bem como acuidade para
interpretar o texto biblico segundo o seu correto significado — e para ele isso seria uma
“tendéncia” dos pastores evangélicos, face aos seus freqiientes compromissos de pregacdo de
sermdes — haveria também, pelo menos da parte de alguns, uma “fascinacdo” para passar aos
estudos lingiiisticos gerais, ou seja, extrabiblicos. Parte ele da premissa que isso seria um
caminho natural para os religiosos cristdos envolvidos com a exegese dos textos biblicos,

inclusive os padres.



Nao se pode garantir que isso fosse lugar comum entre os protestantes. Embora houvesse,
ao tempo de Machado Corréa, como os hd hoje, pregadores que valorizassem o estudo da Biblia
para preparar os seus sermoes, diferentes niveis de apropriacdo do texto geravam diferentes
conteudos na pregacdo. No grupo de fil6logos protestantes citados por Machado Corréa
encontram-se aqueles que a época eram classificados como protestantes “liberais”, ou seja, que
ndo sustentavam uma interpretacdo literal da Biblia. E o caso de Othoniel Motta, Jorge Bertolaso
Stella e Theodoro Henrique Maurer Jinior. Mas havia muitos outros que defendiam esse
literalismo apaixonadamente, como € o caso de Eduardo Carlos Pereira. Para estes ultimos, a
Biblia seria um livro no qual cada palavra teria sido ditada pelo préprio Deus. Assim, A Biblia
seria um livro que ndo pode ser submetido a qualquer crivo critico. Pois, sendo divino, € infalivel,
encontrando-se acima de qualquer presuncdo critica. Assim, hd protestantismos. Todos eles

ligam-se a Biblia, mas tém relativamente a ela uma percepg¢ao diferenciada.

Para a fé protestante de maneira geral, a Biblia, chamada de “a Palavra de Deus”, é
fundamental, bem como a pregacdo nela baseada. Existe no protestantismo uma cultura da
palavra, proveniente dos pressupostos teoldgicos que encontram suas raizes em Martinho Lutero
(1483-1546) e Joao Calvino (1509-1564). A teologia protestante caracteriza-se como sendo a
“teologia da palavra”, quer em oposi¢do ao sacramentalismo catdlico, quer como afirmacdo de
sua modernidade histérica. Portanto, ler e pregar a “Palavra de Deus” — o que corresponderia a
essa cultura da palavra — tornou-se condi¢do historica sine qua non do protestantismo. Karl
Barth, o mais importante te6logo protestante do século XX, ficou conhecido por intitular a
teologia cristd como sendo uma “teologia da palavra”. No entanto, para alguns protestantes, a
Biblia pode (e deve) ser criticada cientificamente, o que ndo lhe tiraria o brilho religioso. Para
outros, isso seria impossivel e inaceitdvel, uma vez que a critica racional da Biblia desrespeitaria
um principio basico da fé, qual seja, a Biblia como livro infalivel, inerrante e absolutamente
acima de qualquer anélise racional. Karl Barth, Othoniel Motta, Theodoro Henrique Maurer

Junior, estdo entre os primeiros. Eduardo Carlos Pereira, entre os segundos.

Machado Corréa observou com corre¢do a contribui¢do significativa dos filélogos

protestantes a cultura do pais, homens ligados a tradi¢do da cultura da palavra:



Diante deste estudo percebe-se claramente a contribuicio protestante ao
desenvolvimento cultural de Sdo Paulo e do Brasil. Essa contribuigdo € também uma
realidade em outros setores. Que isto nos sirva de estimulo no prosseguimento de nossa
obra para um Brasil melhor (MACHADO CORREA, 1954, p. 10).

Porém, ha expressivas diferencas teoldgicas entre esses mesmos protestantes citados por
Machado Corréa. Para compreender bem sua contribuicdo de natureza cultural € preciso
conhecer-lhes as op¢Oes tomadas em sua teologia, particularmente em relagdo ao status que dardo

a Biblia. No caso de Eduardo Carlos Pereira, a opcao fica clara e inquestionavel:

Os protestantes nao se inclinam diante da auctoridade infallivel de um homem, porem
diante da auctoridade infallivel de um Livro... (...) O livre exame ndo dispensa, esta
claro, o protestante de langar mado diligente de todos os subsidios ao seu alcance para
uma boa interpretacdo da Biblia. E, como esse direito assume, para a consciencia crente,
a forca de um dever sagrado de tremenda responsabilidade, clarissimo é que o
protestante consequente com seu principio ndo férma seu credo na opinido tradicional
de homens, porém no estudo accurado, constante da Palavra Infallivel do seu Deus.
(...) ...a Escriptura Sagrada é, pois, a unica regra infallivel de fé e practica, o unico
Juiz de controversias... (PEREIRA, 1896, p. 27, 47, 61, grifo nosso).

Para ECP, a Biblia é um livro de “auctoridade infallivel”. Dela, portanto, emanam todas
as orientagdes, pois a palavra de Deus se reduz aos escritos nela contidos. Admite-se que o
protestante possa “lancar mao diligente de todos os subsidios ao seu alcance para uma boa
interpretacdo da Biblia”; porém, tais “subsidios” ndo podem determinar qualquer modificacdo na
compreensdo literal do texto. “A Biblia, s a Biblia, nada sendo a Biblia — eis a religido do
protestantismo evangélico” (PEREIRA, 1920, p. 34-35). De 1896, quando escreveu O
protestantismo é uma nullidade, até 1920, ano da publicacdo de O problema religioso da
America Latina, mais de vinte anos se passaram, mantida a mesma Otica religiosa. Foi o periodo
mais frutifero na vida de ECP, em suas atividades de pastor, professor e escritor. A visdo
conservadora de Eduardo Carlos Pereira quanto a teologia e ao lugar da Biblia se imporia,

certamente, aos seus outros olhares.

Eduardo Carlos Pereira € um erudito protestante que se pde como herdeiro da tradicao

evangélica historica da cultura teoldgica da palavra. Suas acdes no dmbito da igreja atestam essa



erudi¢do. Participou, desde o principio, em 1902, do grupo de trabalho que trouxe a lume a
chamada “Versdo Brasileira” ou “Tradu¢do Brasileira” da Biblia. Publicada em 1917, coroava o
projeto de realizar uma tradugdo da Biblia no Brasil com o concurso de eruditos nacionais. Sob os
auspicios da Sociedade Biblica Americana, contou com Ruy Barbosa como consultor. De tdo
bem feita, ficou conhecida como TT (“Tira-Teima”) entre os especialistas da época. Encontrou,
porém, grandes resisténcias da parte dos pastores e leigos, pois as pessoas estavam acostumadas a
tradicional versdo de Jodo Ferreira de Almeida e achavam a “Brasileira” esquisita, talvez por
trazer os nomes proprios muito perto de suas formas hebraica e grega originais. Os pastores das
diversas denominagdes tinham suas reservas para com a ‘“Traducdo Brasileira”, achando-a por

demais modernista, pois “modificava” os versiculos tradicionalmente memorizados pelas pessoas.

Eni Orlandi mostra como sdo importantes as relagcdes que Eduardo Carlos Pereira
estabelece entre as linguas originais da Biblia e aspectos histéricos da lingua portuguesa, de

forma a reproduzi-las em suas gramaticas:

Por outro lado, interessa-nos, na Gramatica Histdrica, a maneira como Eduardo Carlos
Pereira apresenta a influéncia do grego e do hebraico, na medida em que estd ligada ao
Novo Testamento ou Velho Testamento, portanto referida a uma textualizacdo. A
categoria de “escrita” parece-nos assim importante para tracas as linhas divisorias da
gramatica, entre o conhecimento sobre € o saber a lingua. (...) Fica também a mostra a
polémica tradicional entre a cientificidade, o beletrismo e a instrumentalidade
(ORLANDI, op. cit., p. 171).

Ou seja: ECP tem a preocupacio de exaltar a erudi¢do do conhecimento da lingua. E seu
conhecimento biblico ligado as linguas originais que permite uma explicacdo mais ampla e
profunda da lingua. Vé-se também como procura injetar em seus ensinos a cultura biblica
protestante, tanto ao nivel da informagdo, da cultura geral, quanto ao nivel da moral
evangelizadora. Quando fala, alimenta a expectativa de gerar uma influéncia redentora,

transformadora:

Enriquecemos o nosso humilde trabalho com dezenas de proverbios, maximas e dictos
sentenciosos, que demos para aclarar e fixar as regras. Com taes exemplificacdes
collimamos trez fins: a) a fixagdo facil da regra pelo frisante e agradavel do exemplo; b)
o enriquecimento do espirito da mocidade com o legado veneravel da boa e velha



linguagem contida nos proloquios populares; c) a influencia salutar dos principios
moraes, que elles conteem (PEREIRA, 1918, p. 5, grifo nosso).

Orlandi percebe também, nas gramadticas de Eduardo Carlos Pereira, a auséncia de
mencdes ao texto. E o conceito de livro ou de obra que sempre se coloca como primordial. O
gramatico mineiro estd preocupado com a sintaxe e a estilistica, com a correcdo e a beleza da
lingua, ndo com as intencionalidades. “A prética textual, nessa tradi¢do que cria raiz e
longevidade, em sua forma subalterna e ancilar a sintaxe na gramadtica, aparece relacionada a
escrita e ndo ao funcionamento da lingua” (ORLANDI, op. cit., p. 177). Pereira vé a linguagem
como algo a ser entendido, e ndo algo a ser interpretado. Procura o sentido das palavras e das
frases, e nao do conjunto que é determinado ideoldgica e socialmente. Mas talvez seria esperar
demais que um gramdtico do fim do século XIX e do comeco do século XX enxergasse as
questdes que s6 seriam compreendidas a partir dos anos 60 do século passado, com Pécheux e
Bakhtin (tendo como precursores Saussure e Jakobson), originando saberes novos com a andlise

do discurso.

Seu discurso cientifico, entdo, vem carreado pela visdo conservadora. Esse
conservadorismo é teolégico e politico. E sempre um discurso da ordem. A origem social de ECP
determina expressas preocupacdes ligadas aos interesses das classes dominantes. Foi o
nacionalismo conservador que quase o levou a carreira politica de deputado pelo Partido
Republicano Paulista (PRP), que Pereira recusou, segundo ele muito mais por sua dedicacido a
causa cristd do que propriamente por qualquer dificuldade com a politica do partido dominante,
(cf. CORREA, 12/4/1923, p. 7-8). Eduardo Carlos Pereira foi visto pelos lideres do PRP como
um possivel quadro interessante para o partido, as vésperas das elei¢des gerais de 1892. Seu
nome foi indicado, sem o seu conhecimento (p. 7), na convengdo partiddria que consagrou
candidatos a deputado provincial. O nome de ECP, inclusive, constou dos folhetos de propaganda
e do proprio boletim oficial de proclamac¢do dos candidatos, este dltimo publicado pela imprensa
perrepista. Eduardo Carlos Pereira, porém, recusou a indicagdo, o que custou a retirada e
substituicdo de seu nome. Segundo seu amigo Corréa, “com desagrado da administragdo do

partido, maximé dos saudosos chefes politicos dr. Bernardino de Campos e Coronel Vitctorino



Gongalves Carmillo” (p. 7), que o queriam muito como politico ativo no PRP. Bernardino de

Campos seria eleito, nesse mesmo pleito, presidente do Estado de Sao Paulo.

Na oportunidade da recusa, ECP tornou publico um manifesto, no qual deu suas razoes.
Tal manifesto foi republicado em 1923 em O Estandarte, apés a morte de Pereira, a fim de

exaltar seu desprendimento em relacdo a politica:

AOS MEUS CONCIDADAOS E MEUS AMIGOS — Distinguido, sem ser consultado,
com um lugar na chapa dos candidatos ultimamente apresentada ao eleitorado, cumpre-
me agradecer a justica que se faz 4s numerosas corporagdes evangélicas deste Estado. (...)
Ministro do evangelho, ndo vejo incompatibilidade moral entre as func¢des do meu
ministerio e a pequena parcella de servigo, que, conforme o juizo de meus concidadios,
estiver ao meu alcance nas assembléas legislativas de meu paiz. Antes se me affiguram
essas assembléas novos campos providenciaes para os exercicios dessas altas funcgdes.
(...) ...eu ndo me julgaria com direito, de accordo com os principios expendidos, de de
recusar o suffragio de meus concidaddos no proximo pleito eleitoral, se ndo fosse a
conviccdo de que, nas actuaes emergencias, seria infructifero o contingente que pudesse
levar 4 Camara para debelar o revolto oceano das paixdes. (...) Além disto, cresceram
ultimamente os deveres de meu cargo, e ndo comportando minhas forcas o bom
desempenho de duas ordens de deveres, ndo me permitte a consciencia accumuld-los
(CORREA, 1923, p. 7).

A razdo para que os lideres do PRP desejassem ter o Rev. Eduardo Carlos Pereira na
chapa ndo € explicita. Certamente ndo se tratava de té-lo como um carreador de votos em
ambientes publicos, pois sua carreira como professor em Sao Paulo s6 se iniciaria no ano de 1894,
quando seria nomeado para o Gindsio do Estado de Sdo Paulo pelo proprio Bernardino de
Campos. A Igreja Presbiteriana em Sdo Paulo, nos anos da década de 1890, ndo passava de
duzentos membros adultos. Resta, portanto, o jornalismo, no qual Eduardo Carlos Pereira era
ativo tanto no chamado periodismo (ou seja, na atividade junto a pequenas folhas, representando
grupos de trabalhadores, de religiosos, de imigrantes, etc.), através de O Estandarte, quanto na
contribui¢do freqiiente com os jornais de maior circulagdo, como o Correio Paulistano e O
Estado de Sao Paulo. Com este ltimo, colaborou até 1920 (cf. MACHADO CORREA, 1983, p-
61). Se no primeiro — O Estandarte — ECP tratava quase que exclusivamente dos interesses
protestantes, nos jornais de grande circulagdo discorria e opinava sobre os grandes temas

nacionais e regionais, como o processo politico e as questdes relativas a educacdo. Portanto,



interessava ao PRP a palavra de um homem que tinha recursos para participar do processo de

discussdo e convencimento politico, dialogando com eleitores cultos.

Pereira sabia disso e o desejava, como seu manifesto sugere. Trata-se de uma mensagem
dirigida aos “concidaddos” e aos “amigos”, ou seja, a um grupo especifico ao qual se ligava o
pastor pelos lagcos de solidariedade de classe. Mas ali parecia estar um homem que nao desejava
consumir-se na politica, um “revolto oceano das paixdes”’, pelo menos no momento em que
realizava seu trabalho no pastorado. Embora negasse ao partido o concurso do seu nome como
candidato, ndo o renegava: “Certo de que nao faltard o apoio ardente de meus correligiondrios &

chapa do governo, faco sinceros votos pelo seu triumpho” (cf. CORREA, op. cit. p. 7).

Assim, a percepgdo conservadora, radicada na origem social e alimentada pela ideologia
religiosa protestante, tdo ativa em seu dia-a-dia de homo politicus, comparece na obra do
gramdtico. Na péagina inicial da Grammatica Expositiva — curso superior, 1* edi¢do, Eduardo
Carlos Pereira fez questdao de colocar seu lema, uma citacdo do fildlogo e lingiiista franco-
israelita Arsene Darmesteter (1846-1888): “Existe uma boa tradi¢do: a gramadtica tem o dever de
fazé-la conhecida e defendé-la contra qualquer alteracdo. E ensinando o bom uso que [a
gramdtica] ndo se contenta em ser ciéncia, mas se torna arte” (p.i). ECP é, portanto, pela “boa
tradicao” e pelo “bom uso” da lingua. No prélogo da 1* edi¢do da Grammatica Expositiva (1907),
Eduardo Carlos Pereira explica o que isso significa. Ndo se trata de repetir as férmulas
consagradas em Portugal: “Depois que Julio Ribeiro imprimiu nova direc¢do aos estudos
gramaticaes, romperam-se os velhos moldes” (p. III). Portanto, trata-se de seguir esse novo
caminho, qual seja, o da sistematizacdo de uma lingua portuguesa brasileira. A gramatica
histérica ndo pode ditar os rumos da gramadtica expositiva, assim como a lingua correntemente
falada ndo se submete as formas da fala anteriores. Os neologismos vao ganhando espago e se
impdem naturalmente. No entanto, a gramadtica tem de incorporar sempre os ‘“‘principios
verdadeiramente scientificos” (sistematizacdo e classificacdo), além de “agucar o intellecto e
formar o caracter”, seguindo o que preconiza a “pedagogia alema” (p. V). Isso quer dizer: a
gramdtica € um instrumento de aprimoramento da inteligéncia e da moral, que se vale da
sabedoria consagrada para incidir positivamente na cultura. A gramdtica tem propdsitos claros.

No prélogo da 2* edi¢do da Grammatica Expositiva (1909), expressa ECP a sua expectativa de



que todas as classes sociais se beneficiassem dos resultados do aprendizado correto da gramatica,

e ndo somente as ‘“‘classes cultas”.

A Grammatica Expositiva — curso elementar destinava-se ao 1° ano do curso ginasial. A
Grammatica Expositiva — curso superior atendia as necessidades do 2° e do 3° ano do gindsio
bem como ao programa da Escola Normal de Sdo Paulo. A Grammatica Historica enderegava-se
ao 4° ano, embora o préprio autor entendesse que o contetido encerrado no livro ndo era passivel
de estudo integral no exiguo espaco de um ano. De qualquer maneira, era uma tentativa de cobrir
todo o programa — expediente desconhecido pelos outros gramdticos que escreviam para o curso

secundario — e de influenciar em todos os niveis os alunos secundaristas.

Eduardo Carlos Pereira, primeiro modelo intelectual protestante, aquele que foi gerado
pelos missiondrios norte-americanos e pelos primeiros pastores brasileiros em meio as
circunstancias histéricas que caracterizavam o Brasil do fim do século XIX, com sua visdao
conservadora, encaixou-se no grande projeto nacional das elites agrarias oligarquicas. Por isso,
tem-se o abolicionista, o nacionalista, 0 autonomista. Tais mudancas se dao pelas maos dessa
mesma elite, no ambito da politica brasileira. ECP € partiddrio do Partido Republicano Paulista
(PRP). Faz parte do Instituto Histérico e Geografico de Sdo Paulo (IHGSP). A maconaria é o
grémio no qual ndo ingressa, em face de suas lutas religiosas que fizeram dessa institui¢do, para
ele, um tabu. Nao fora isso, provavelmente a ela teria se filiado, pois comporia muito bem seu
perfil. As ligacdes de Eduardo Carlos Pereira com o poder, embora estivessem prejudicadas pelo
discurso antimac¢dnico promovido no dmbito da igreja, permitiram contatos indiscutiveis com a

oligarquia que dominou a politica brasileira desde o fim do império.

O contato de ECP com o pensamento dos missiondrios norte-americanos confirma e
reforca o que ja tinha assumido, ou seja, sua adesdo ao liberalismo filos6fico abolicionista e
republicano. Assim, anos mais tarde, Pereira escreverd suas gramdticas pensando em tornar
franqueada a todos a porta do conhecimento. E fundamental que “todas as classes” sejam
incluidas, pela alfabetizacdo e posteriormente pelo aprendizado erudito da lingua, nesse
movimento que, na compreensdo protestante, abre as portas da verdade evangélica para todos os

homens. Serdo capazes de ler e entender as Escrituras, O Estandarte, os opusculos de polémica,



os livros de catequese e as inspiradoras biografias dos missiondrios, aprendendo assim a “versao
correta e definitiva” da fé cristd. Eduardo Carlos Pereira nisso pontifica, ao citar livremente o

sociélogo belga Emile de Laveleye, um de seus icones:

A primeira condi¢do do progresso € a diffusdo das luzes. O trabalho € tanto mais
productivo quanto mais intelligente. Além disso, a instruc¢do € indispensavel 4 practica
das liberdades constitucionaes. Importa que o eleitor tenha consciencia de seu voto, sem
que o paiz serd mal governado e terd a inercia ou a desordem. E, pois, ella, a base da
liberdade e prosperidade de um povo. Ora, € sabido, continua elle [Laveleye], que os
paizes protestantes levam immensa deanteira em instruc¢do aos paizes catholico-
romanos. A razdo é clara. O culto reformado repousa sobre um livro — a Biblia: o
protestante deve, pois, saber ler (PEREIRA, 1920, p. 120-121).

Assim, o “mundo das luzes” e o “culto reformado” tornam-se parceiros, a fim de permitir
a participacdo de todos os homens no progresso e a beneficid-los com a salvacdo de natureza
religiosa, situacdo que ECP diagnostica nos paises protestantes e que também almeja para o
Brasil. Para isso atua com gramadtico, desejando que “todas as classes sociaes” expressem-se
oralmente e por escrito com “correcao”, conhecimento que é de posse historica das “classes
cultas”. A gramdtica, porém, € vista declaradamente e proposta conceitualmente como um
instrumento de ordem. E fungdo e tarefa do intelectual protestante alinhado a oligarquia a
produ¢do de um conhecimento cientifico que ndo foge & domesticagio dos espiritos. Esta dltima é
promovida com o auxilio da religido; por isso, as Grammaticas de Eduardo Carlos Pereira
comparecerem perfumadas com as referéncias da Escritura. A sinceridade e as nobres intenc¢des
do coragdo do pastor protestante, bem como sua erudicdo de intelectual e gramatico tornam-se,
no fragor dos desdobramentos histéricos de seu tempo, compativeis com os ordenamentos

excludentes promovidos pelas classes dirigentes.

1.3 A producao conservadora da histéria religiosa

Tendo situado a figura de Eduardo Carlos Pereira como intelectual protestante de corte

conservador, hd que se ressaltar sua participacdo na vida da igreja da qual foi o grande lider por



vinte anos (de 1903 a 1923), a fim de perceber mais claramente 0 mesmo traco em sua atividade
religiosa, bem como a relacdo entre esse contexto religioso e as demais sociabilidades ja
descritas. A vida de ECP estd umbilicalmente ligada a Igreja Presbiteriana Independente do
Brasil, denominacgdo protestante que ele ajudou a nascer e que liderou como seu principal quadro.
Mais do que isso: Pereira foi o responsdvel em criar, se assim podemos dizer, uma memoria
confessional que, transformada em “histdria”, determinou os caminhos da igreja que fundou por

pelo menos vinte anos.

Pierre Nora, comentando a respeito dos caminhos da historiografia francesa no principio
da década de 1980, mostrou que a “aceleracdo da histdria” nesse contexto resultou em um
movimento pelo “fim da histéria-memoria” (NORA, 1993, p. 7). Esta dltima, porém, continuou a
ser cultuada em outros circulos, mormente nos particulares, “sinais de reconhecimento e de
pertencimento de grupo numa sociedade que sé tende a reconhecer individuos iguais e idénticos”
(NORA, op. cit., p. 13). Ou seja: a memoria mostrou-se como grande trunfo de liderancas e de
grupos que desejaram preservar uma histéria de feitos, com objetivos particulares que sdo

declarados como de pertencimento geral.

O historiador francés afirma, a respeito da importdncia da memoria para a propria

historiografia e dos cuidados que se deve ter com ela:

Sem divida é impossivel ndo se precisar dessa palavra. Aceitemos isso, mas com a
consciéncia clara da diferenca entre memdria verdadeira, hoje abrigada no gesto e no
hébito, nos oficios onde se transmitem os saberes do siléncio, nos saberes do corpo, as
memorias de impregnacdo e os saberes reflexos e a memdria transformada por sua
passagem em histdria, que € quase o contrdrio: voluntdria e deliberada, vivida como um
dever e nao mais espontinea, psicoldgica, individual e subjetiva e ndo mais social,
coletiva, globalizante (NORA, op. cit., p. 14).

Nora faz tal adverténcia porquanto quer denunciar que a memoria travestida de historia
(portanto, uma memdria que ndo € mais legitima) afirma-se através de trés instrumentos que lhe
sdo proprios e que cheiram a positivismo: a meméria arquivistica (‘“a lembranga é passado

completo em sua reconstituicdo mais minuciosa”, p. 15), a memoria-dever (‘“nos vem do exterior



e nds a interiorizamos como uma obriga¢do individual, pois ela ndo € mais uma pratica social”, p.
17) e a memoria-distancia (“a verdadeira percep¢ao do passado consistia em considerar que ele

ndo era verdadeiramente passado”, p. 18).

Apesar dos esforcos da historiografia contemporanea em dar combate a histéria-memoria
e seus instrumentos de construgdo, isso obviamente nao impede que o aprisionamento da historia
pela memoria se dé€ com freqii€ncia nas instituicdes em geral, particularmente nas religiosas. O
aprisionamento do passado, transformado em histdria pelas lentes comprometidas dessa memoria,

faz parte do programa institucional de manutencao dos jogos de poder de tais sociedades.

A participacio de ECP na construcdo da memoria da IPI foi fundamental para o
estabelecimento de uma “histéria oficial” da igreja. Além disso, comandou a constru¢cdo da
identidade religiosa de sua denominac¢ao no Brasil, que pode, mutatis mutandis, ilustrar a prépria
histéria de outros grupos protestantes de presenca mais antiga no pais. Essa tradi¢do se preservou
ao longo da presenca de Pereira a frente da IPI. Seu esfor¢co em vinte anos consistiu, ao lado de
seus pares mais entusiasmados, em defender a memoria do “31 de Julho” — data do aniversério da
IPI. As tentativas de questionamento dessa historia foram sempre desestimuladas e combatidas.
Permitir esse questionamento seria abrir mdo da condug¢do dos destinos da Igreja. Nora pontifica:
“Interrogar uma tradi¢do, por mais venerdvel que ela seja, € ndo mais se reconhecer como seu

tnico portador” (op. cit., p. 15). Isso ndo o admitiu Pereira.

Embora seu escopo ideoldgico no cisma presbiteriano que liderou, em 31 de julho de
1903, pudesse ser chamado de ‘“nacionalista” e “republicano” (desejou, em pleno calor dos
embates pela Republica, uma igreja livre do mando missiondrio norte-americano; os missionarios
norte-americanos eram vistos a época, por muitos dos pastores brasileiros, como imperialistas),
Eduardo Carlos Pereira era partiddrio de uma teologia bastante conservadora. Seus instrutores na
formacao teoldgica, durante quatro anos, tinham sido os pastores e missiondrios John Beatty
Howell (1847-1924) e George Whitehill Chamberlain (1839-1902). O primeiro, formado no
Semindrio de Princeton, no ano de 1870; o segundo, com estudos teoldgicos também em
Princeton, feitos tardiamente, uma vez que s foi termind-los apds sua ordenag¢do ao ministério

religioso, em 1866. A falta de um seminério regularmente instituido e funcionando normalmente,



no periodo das lutas entre os missiondrios norte-americanos do norte e do sul, tinham causado o
abortamento do chamado ‘“‘semindrio primitivo”, que formou os primeiros quatro pastores no
Brasil, ainda nos tempos do Rev. Simonton, o primeiro missiondrio presbiteriano no Brasil, que
chegou em 1859. Passou-se a um programa de tutoria teoldgica, no qual o presbitério nomeava
um pastor ou pastores para orientarem leituras, darem algumas aulas para poucos ou um unico
aluno. Os tutores teoldgicos de Pereira foram Howell e Chamberlain, como ja se afirmou. Nesse
particular, ECP foi um autodidata, pois o programa de tutoria era precdrio e os professores eram
mais pastores do que mestres em teologia. A formacdo teoldgica, assim, ndo era das mais
rigorosas, embora se fizesse o melhor que era possivel nesse contexto. ECP, porém, era um mogo
dedicado aos estudos, que lia fluentemente o francés e o inglés, além de ja ser um professor de
portugués e de latim desde os tempos do Colégio “Ypiranga” em Araraquara. Considerado
habilitado para o ministério em 1880, Pereira foi ordenado pastor em 1881 e enviado para
Lorena, em Sao Paulo. Em 1883, assumiu o campo missiondrio de Campanha, sul de Minas
Gerais, cidade proxima a sua regido de nascimento. Ai permaneceu até que fosse eleito, em 1888,
pelos membros da comunidade presbiteriana paulistana, pastor da 1* Igreja Presbiteriana de Sao
Paulo, da qual fora membro por tantos anos e com a qual tinha intimeros lacos de afinidade.
Tinha Eduardo Carlos Pereira 33 anos de idade ao ser empossado como pastor titular da segunda
igreja presbiteriana do pais e da primeira igreja presbiteriana paulistana. Foi nesse contexto que
Pereira desenvolveu seus esfor¢os de expansio da obra presbiteriana em Sao Paulo. Sua lideranca
foi também se consolidando entre pastores brasileiros, bem como fazendo sombra aos préprios
missiondrios, nessa época ocupados em consolidar seu grande projeto — o0 Mackenzie College, na
capital de Sao Paulo. As desavengas com as liderancas estrangeiras custaram a Pereira a simpatia
de antigos apoiadores. E o caso de Horace Lane, diretor do Mackenzie College e membro da 1°
Igreja. Portanto, uma “ovelha do rebanho” do Pastor Eduardo. Um dos constantes defensores de
ECP na assembléia geral da igreja, Lane passou a hostilizar sua lideranca e nao reconhecé-lo
como pastor depois dos episddios de puro nacionalismo que Pereira tomou contra a dire¢do de
Mackenzie. Isso os levou ao confronto aberto. O surgimento da IPI foi o resultado de

divergéncias em trés campos de idéias: o educativo, o missiondrio e o doutrindrio.



Eduardo Carlos Pereira enxergava no protestantismo a resposta religiosa adequada para o
mundo moderno. Declarava a faléncia da sociedade cientificista burguesa do século XIX,

atribuindo essa mesma derrocada a mentalidade instaurada:

O scienticismo de nossos dias abre fallencia na liquidag¢do geral deste fim de seculo.
Suas theorias dogmaticas, suas fallazes promessas, desfizeram-se ao contacto de
dolorosas experiencias. A ordem e progresso em o nome exclusivo da sciencia; a
abnegacdo, a constancia, o amor, em nome exclusivo da solidariedade humana, ¢ uma
irrisdo, uma loucura, em face das paixdes, da dor e da miseria! As agonias extremas
destes tempos, as violentas imprecacdes dos proletarios, o protesto desesperado dos
anarchistas, as surdas commog¢des que ameacam, por toda parte, subverter a ordem
social, atesttam-no tristemente (PEREIRA, 1896, p. 72).

A esperanca para toda essa conturbacdo social ndo poderia ser o catolicismo, para ECP ja
devidamente comprovada sua ineficdcia pratica no mundo latino e sua infidelidade doutrindria no
que tange a religido. A esperanca estd, para ele, no protestantismo: “O protestantismo religioso
ortodoxo ¢ a moderna consubstanciacao do Evangelho” (ibidem, p. 73, grifo nosso). As palavras
em negrito sdo paradoxais, mas nao contraditérias. O protestantismo para o mundo moderno € o
de corte conservador, segundo Pereira, ndo servindo aquele de Schleirmacher ou Harnack, que se
alinhava ao scienticismo que estd sendo denunciado e que pregava o exame critico da religido e
da Biblia. O catolicismo ndo serve, mas também ndo serve o liberalismo teolégico protestante

que € otimista quanto ao destino da sociedade cientifica moderna.

A posicdo antimagdnica de ECP era de cunho doutrindrio, mas ndo surgiu cedo em seu
ministério. Foi se formando ao longo do tempo pastoral e cristalizou-se no episédio dos artigos
de Silva Rodrigues e Nicolau Soares do Couto Esher, publicados em O Estandarte ao final do
século XIX, que denunciaram a magonaria como uma pritica concorrente com a religido
protestante. As dendncias desses ex-macons se davam a partir da existéncia de muitos
protestantes nas Lojas, alguns de alta graduac@o. A maconaria tinha se oferecido como um reduto
altamente confortdvel para uma religido que pugnava com o catolicismo, isso desde os tempos
dos primeiros missiondrios protestantes no Brasil, em meados do século XIX. A partir da
meditacdo em torno dos artigos mencionados, ECP se convenceu da incompatibilidade entre o

cristianismo e a magonaria e passou a combater tal associagd@o. Isso lhe custou amizades antigas e



a lideranca eclesidstica dentre os pastores brasileiros. Ademais, a situagdo gerou inimigos no
ambito eclesidstico: missiondrios, pastores e leigos, ligados a magonaria e que obviamente ndo
viam a ambigiiidade de tal pertencimento. O episddio da magonaria levou a Igreja Presbiteriana a
um confronto sério, com a minoria liderada por ECP sendo empurrada para fora da Igreja
Presbiteriana. Apos a divisdo de 1903, ECP publicou um livro que se tornou cldssico entre os
evangélicos antimacodnicos: A Magonaria e a Igreja Cristd, de 1905. Como a discussdo foi parar
nas paginas dos jornais, particularmente em O Estado de Sdo Paulo, é possivel que Pereira tenha
sido muito prejudicado nos seus projetos pessoais, embora a critica ndo fosse feita diretamente a

magonaria.

Eduardo Carlos Pereira via a Igreja Catdélica como inimiga figadal, revivendo e
alimentando velhas tensdes religiosas ja abandonadas em muitos paises da Europa, at¢é mesmo
nos bercos do protestantismo. Isso era resultante de sua propria experi€éncia pessoal nos campos
de pregacdo, como no inicio de seu trabalho pastoral em Lorena, Sdo Paulo, onde foi perseguido,
juntamente com sua familia. No inicio de seu ministério publicou varios folhetos polémicos
contra o catolicismo, através da Sociedade Brasileira de Tratados Evangélicos, institui¢do que ele
mesmo fundou para possibilitar que protestantes brasileiros tivessem pequenas obras publicadas.
O texto de polémica com o Monsenhor Nascimento Castro — O protestantismo é uma nullidade —,
que aqui tem sido vdrias vezes referido, foi publicado em meados de 1896, em meio a polémica
com o referido religioso catdlico. O sacerdote da Igreja Catdlica publicava suas opinides relativas
ao protestantismo em Pdtria, 6rgao oficial da Federa¢do Catdlica de Sao Paulo, sendo que ECP
dava suas respostas em O Estandarte. Tais matérias, em um total de onze artigos escritos e
publicados entre fevereiro e junho de 1896, somando-se a elas mais um artigo de 1894, foram
publicadas na forma de livreto, no mesmo ano. Este texto foi uma espécie de inspiragdo para o
trabalho que desenvolveu anos mais tarde, O problema religioso da América Latina, publicado
em 1920, ao qual também ja foram feitas vdrias referéncias. Este ultimo tinha sido construido as
vésperas do encontro de liderancas protestantes intitulado “Congresso Evangélico Pan-
Americano” (conhecido popularmente como “Congresso do Panamd”), realizado na Cidade do
Panamd, em 1916, do qual Pereira foi um dos vice-presidentes de honra. Porém, nessa reunido
ndo conseguiu nem mesmo apresentar seu texto, julgado muito conservador. O conclave nao

pretendia polemizar com o catolicismo, no espirito do Congresso de Edimburgo, Escdcia (1910),



que tinha declarado a América Latina territrio ja cristianizado, no espirito ecuménico que
norteou seus lideres e organizadores da Europa e dos Estados Unidos. Era também um reflexo
tardio da Doutrina Monroe, bem como da politica norte-americana de boa vizinhanga para com
seus vizinhos latino-americanos. Ndo valia a pena para o gigante da América do Norte polemizar
com as republicas do sul relativamente a questdo religiosa. ECP ndo podia concordar com tal
concessao ao catolicismo, que considerava ser a “made das abominagdes”, utilizando-se da
linguagem consagrada pelo Livro do Apocalipse. Apds a morte de ECP, em 1923, o Padre Leonel
Franca respondeu ao provocador livro de Pereira, o que ocasionou o inicio da mais famosa
polémica catdlico-protestante do século XX, que durou até 1942. Dessa polémica participaram
outros pastores presbiterianos: Ernesto Luiz de Oliveira, Othoniel Motta e Lisaneas Cerqueira

Leite.

A polémica de Eduardo Carlos Pereira com NC (sigla com a qual o Monsenhor Antonio
do Nascimento Castro, de Taubaté, assinava seus artigos no jornal Pdtria), dd-se no mais comum
veiculo das polémicas religiosas da época: o pequeno jornalismo, ou nas pdginas das folhas
identificadas com causas particulares, no embalo do periodismo que trazia setores antes excluidos
para o palco das publicagdes. NC viria a ser, dentre outras coisas, redator-chefe de O Ldbaro e
vereador na cidade de Taubaté, além de vigdrio geral do bispado dessa mesma cidade, vindo a
falecer em 1942. A linha desses dois jornais citados, Pdtria ¢ O Ldbaro, bem como de outros
mais que circularam nesse fim de século, era a de dar combate a tudo aquilo que parecesse
contrdrio a Igreja Catdlica e seus dogmas, no espirito do ultramontanismo vigente. Era também o
caso de Estrella Pollar, da cidade de Pedreiras, Sao Paulo, dirigido pelo Padre Alexandrino. O
pastor e historiador protestante Vicente Themudo Lessa menciona uma referéncia azeda do Padre
Alexandrino aos alunos do Instituto Teoldgico, que funcionava na 1* Igreja Presbiteriana de Sao
Paulo desde 1893. O padre, através do seu jornal, chamou o seminario com os seus 15 estudantes
de “um ninho de quinze cobrinhas” (THEMUDO LESSA, 1938, p. 534). No entanto, eram essas
oportunidades que os ministros protestantes esperavam para divulgar suas idéias, contrapondo-as
as dos padres. Queriam ser chamados para as polémicas, pois isso divulgava o contetido de suas

crengas.



Ainda em O problema religioso da América Latina, ECP discorre a respeito de uma tese
em voga nos meios teoldgicos protestantes, de que a religido crista e as opgdes feitas pelos paises
ocidentais entre suas duas versdes — catolicismo e protestantismo — estariam na base da
prosperidade ou da infelicidade material desses povos. Para Pereira, o catolicismo seria o grande
responsavel pelo atraso de paises como Portugal, Espanha, Brasil, ao passo que o protestantismo
explicaria a pujanca econdmica e social da Inglaterra, dos Estados Unidos, da Suica. A conversao
dos paises catdlicos ao protestantismo, segundo ECP, modificaria em definitivo o rumo dessas

nacdes, estimulando-as ao progresso material.

Embora esse clima relativo ao catolicismo fosse sentido entre os protestantes brasileiros,
em finais do século XIX e comeco do século XX, havia nas igrejas evangélicas quem ndo o
desejasse, pois entendiam-no como um contra-senso ao espirito protestante. Nesse sentido, a IPI
abrigou um grupo de jovens pastores, a partir da década de 1910, que passou a questionar o estilo
de lideranca centralizadora de Eduardo Carlos Pereira, bem como articulou, no final dessa mesma
década, algumas mudangas no programa denominacional, que iam da reforma do chamado Livro
de Ordem (o conjunto das leis administrativas da Igreja Presbiteriana Independente) a alteracdes
nos contetidos ministrados no Semindrio Teoldgico. Porém, tais vozes jovens da Igreja — dentre
as quais se destacava o pastor Epaminondas Melo do Amaral — apoiadas por liderancas mais
antigas, como a pessoa do Rev. Othoniel Motta, ainda ndo se constituiam em pareo para Pereira,
que construira um conjunto de referéncias com as quais procurava manter a IPI dentro dos trilhos
que idealizara. Dai ter razdo o Prof. Emile Léonard, ao focalizar a histéria do protestantismo no

Brasil e em particular o cisma presbiteriano de 1903, no fazer a segura e propria observacao:

E assim aconteceu que a igreja presbiteriana dissidente — que na realidade era uma igreja
brasileira e ortodoxa — se reduziu ao programa estreito de uma denominacdo
essencialmente anti-magdnica, um dos programas mais insuficientes e mais temporarios
— e por isso mesmo mais discutiveis — conhecidos na histéria dos cismas (LEONARD,
2002, p. 174).

Liderando a IPI durante quase duas décadas até 1922, quando se retirou de cena, Eduardo
Carlos Pereira foi o responsavel maior, no ambito da IPI, em petrificar os marcos de separacao

entre os presbiterianos brasileiros e 0s missiondrios norte-americanos, bem como entre 0s



protestantes nao-macons e macons. Seu discurso abafou as demais falas internas. Para isso,
Eduardo Carlos Pereira utilizou-se, para retomar Pierre Nora, dos desvirtuamentos da memdria
transformada propositadamente em histéria. Fincou bandeiras e estabeleceu simbolos para o
grupo. Em outras palavras, aprisionou o passado na memdria que era sua, fazendo-se “historiador
de st mesmo” (NORA, op. cit., p. 16) e negando a continuidade histdrica ao longo dos quase 20
anos de sua lideranca. Nesse contexto se encaixam os verdadeiros cultos memoriais que
constituiu: a data da divisdo (31 de julho de 1903), aos fundadores da igreja (celebrados através
das fotos oficiais do ato de fundagdo) e aos relatos dos eventos do “31 de julho” (esses,
registrados de préprio punho). Se isso foi suficiente para manter acesa a chama do separatismo ao
longo da primeira década de existéncia da IPI (que registra nimeros importantes de crescimento:
de poucas dezenas de membros em 1903 para mais de quatro mil, em 1907, segundo as
estatisticas da prépria igreja; cf. Themudo Lessa, op. cit., p. 685), passou a ser um conteido
reforcado na segunda década de vida da instituicdo, quando foram notados por Eduardo Carlos
Pereira e os demais lideres que o acompanhavam os desgastes internos e a queda do crescimento

numeérico.

Portanto, pode-se afirmar que é ECP o grande responsdvel pela constru¢do de uma
primeira memoria protestante brasileira, memoria essa que criou uma tradi¢do e a propds como
explicacdo e justificagcdo desse mesmo protestantismo. A Igreja Presbiteriana Independente do
Brasil € a tnica das denominagdes protestantes do pais que tem uma data de aniversdrio, uma
referéncia histérico-temporal especifica que funciona como um agenciador de identidade e que
remete de imediato a uma teologia e um programa. No caso das outras igrejas, inclusive da Igreja
Presbiteriana do Brasil, datas fundadoras ndo sdo exclusivas (como a propria chegada de
Simonton, o primeiro missiondrio, ao Brasil, em 12 de agosto de 1859) e nem mesmo indicam o
assumir qualquer identidade ou bandeira ideoldgica de maior especificidade. Examinar-se-a4 em
seguida os aspectos julgados mais significativos dessa histéria-memoria instituida por Eduardo

Carlos Pereira.



1.3.1 O Livro Fundador: As Origens da Independéncia Presbiteriana

Em meio aos seguidores da Igreja Presbiteriana Independente convencionou-se aceitar
que o principal fundador da igreja, o pastor Eduardo Carlos Pereira, teria exercido sua lideranca
de maneira natural e incontestavel durante 20 anos, de 1903 até sua morte, em 1923. Assim,

explica Flaminio Favero:

Sua passagem pela existéncia marcou uma era que pode ter o seu nome. Organizador de
uma igreja rigorosamente nacional, pujante e forte, pelo esfoérco que despendeu,
auxiliado por dedicados companheiros que nunca lhe negaram solidariedade
compreensiva e eficiente nas horas mais dificeis, deve sua lembranga, sempre, ser
cercada de intensa gratidao (FAVERO, 8/11/1955, p. 5).

O discurso de homenagem, como o de Flaminio Favero, feito por ocasido do centendrio de
nascimento de ECP, no ano de 1955, refor¢a o senso comum. A “era eduardista” seria resultante
de toda uma pagina da histéria da IPI que o teve como principal protagonista. Mais do que isso:
dele teria dependido a criagdo dessa “igreja rigorosamente nacional”. Dai, o exercicio tranqiiilo
da lideranca, baseado no reconhecimento desses méritos histéricos. Porém, um exame da
documentagdo disponivel, uma vista d’olhos mais atenta as evidéncias, apontam para uma
construcdo bem elaborada dessa lideranga, calcada especialmente na prépria aciao e nos esforcos

de Eduardo Carlos Pereira para estabelecer uma histéria-memoria.

Nora assevera: “A passagem da memoria para a histéria obrigou cada grupo a redefinir sua
identidade pela revitalizacdo de sua prépria histéria. O dever de memoéria faz de cada um o
historiador de si mesmo”. E ainda: “Todos os grupos constituidos, intelectuais ou ndo, sdbios ou
ndo, apesar das etnias e minorias sociais, sentem a necessidade de ir em busca de sua prépria
constitui¢io, de encontrar suas origens”. E mais: “Estd dada a ordem de se lembrar, mas cabe a
mim me lembrar e sou eu que me lembro. O preco da metamorfose histérica da memoria foi a
conversao definitiva a psicologia individual” (todas as citagdes de NORA, op. cit., p. 17). A TP,
como uma pequena dissidéncia protestante do entdo muito pequeno protestantismo brasileiro,

precisava buscar, desde seus primeiros dias, uma histéria que a justificasse, que a redimisse de



seu nascimento conturbado. Como que apontando para uma missdo épica que explicasse a
sociedade as razdes para a fratura tdo prematura do tecido protestante no Brasil. Mas quem
explica ndo €, em tltima instancia, a igreja, o grupo. E Pereira o porta-voz oficial e autorizado.

Ele detém o conhecimento das razodes, que lhe pertencem mesmo antes do pertencimento de

grupo.

Os dissidentes que fundaram a IPI, em 31 de julho de 1903, organizaram-se
administrativamente no dia seguinte, 1° de agosto, através da constitui¢do do “Presbitério
Independente”. Este tratou de providenciar trés documentos a fim de legitimar-se diante da igreja

da qual se desligava. Conforme registrou Vicente Themudo Lessa:

“... [Redigiu-se] um Protesto dirigido ao Synodo, contendo as razdes da separacdo.
Vinham nelle os tépicos que representavam os inconvenientes da Maconaria na vida
christd. (...) Os outros [documentos] eram um Manifesto d Igreja Presbyteriana no
Brasil e outro ds Igrejas Mdes, por intermedio das junctas missionarias de Nova York e
Nashville. Nestes Manifestos era explicada a nova situagdo” (THEMUDO LESSA,
1938, p. 677).

Tais documentos — redigidos por uma comissdo composta pelos pastores Eduardo Carlos
Pereira (o relator da comissdo), Bento Ferraz, Ernesto Luiz de Oliveira e pelo Presbitero Coronel
Julio Olintho —, eram uma fala aos que agora estavam do lado oposto na politica eclesidstica,
quais sejam, as liderancas e os membros da Igreja Presbiteriana do Brasil, bem como as juntas
missiondrias norte-americanas. As justificativas para a divisdo, assumidas pelo grupo fundador
composto de sete pastores e quinze presbiteros e incorporadas aos documentos enviados aos
outros presbiterianos, eram as mesmas que Eduardo Carlos Pereira tinha patrocinado, na forma de
teses ou “Plataforma”, como ele a designou, ao longo dos debates que antecederam a reunido do
sinodo de 1903 (cf. THEMUDO LESSA, op. cit., p. 638-639). Embora a presidéncia do
Presbitério Independente tivesse ficado com o pastor mais velho depois de Pereira, o Rev.
Caetano Nogueira Junior, tal fun¢do, a de “moderador conciliar” (pois esse era o nome dado ao
presidente dos concilios), ndo tinha qualquer caréter pratico fora da reunido de trabalhos. Assim,

Eduardo Carlos Pereira ficou sendo uma espécie de “lider executivo” da igreja, ao assumir a



presidéncia da Comissdo das Missdes Nacionais, a quem foi dada responsabilidade de

superintender a IPI no cotidiano de suas atividades.

As reacdes aos documentos logo chegaram - violentas, apaixonadas, descaridosas.
Especialmente da parte de Pelo Synodo, um boletim criado logo apds a divisdo, cujos termos
“eram tdo aggressivos, tdo ferinos, tdo infelizes, que causavam repugnancia” (cf. THEMUDO
LESSA, op. cit., p. 681). Os ataques eram dirigidos, quase todos, a Eduardo Carlos Pereira, visto
como o pivo e lider da separacdo. A ele se atribuia o desejo de reinar sobre o grupo presbiteriano

menor, ja que ndo teria conseguido tal intento em relacdo a Igreja Presbiteriana.

O Presbitério Independente, em sua terceira reunido, realizada em Sdo Paulo no ano de 1905,
deliberou que ECP deveria escrever um relato no qual desse a verdade dos fatos da separacao, a
fim de evitar que a versao dos que ficaram se impusesse. Tudo isso ainda no calor das discussoes
geradas pela divisdo, pois os presbiterianos — que em oposi¢do aos “independentes”, passaram a
ser conhecidos pelo nome de “sinodais” — estavam inconformados com as perdas. De sua parte,
os que tinham saido desejavam rapidamente se afirmar como um grupo legitima e
irreversivelmente constituido. Eduardo Carlos Pereira escreveu entdo o texto-referéncia solicitado
pelo Presbitério Independente, que foi publicado no mesmo ano de 1905 e que recebeu o titulo de
As origens da independéncia presbiteriana e a atitude do sinodo e dos presbitérios. Nesse livreto
de pouco mais de 50 paginas o autor assume, na introdugdo, a responsabilidade de contar a
histéria da divisdo (episédio que ficou conhecido pelo nome de “31 de Julho”, data de sua
ocorréncia), “concatenado em suas relagdes légicas e cronoldgicas”, “coligindo documentos” a
fim de montar o “histérico da independéncia presbiteriana” e a “historia intima das origens”
(PEREIRA, 1905, p. 7). Como historiador de si mesmo, entregue ao reconstituir a histdria a partir
de sua propria memoria, Pereira pontifica: “Deponham os fatos no processo de nossa
independéncia, erga o passado sua voz na justificacio documentada de nosso movimento
separatista [negritos nossos]” (ibidem, p. 7). Assim, os fatos resgatados pela memoria tornam-se
historia, que uma vez referida recupera os fatos, em um circulo indiscutivel e irrefutavel. O
documento, antes de se tornar livreto, € a propria narrativa de Eduardo Carlos Pereira, gravada
inequivocamente em sua memoria de protagonista da histdria. Por isso, ele possui as razdes da

existéncia do grupo.



Ao analisar-se o livreto de Eduardo Carlos Pereira, a partir do titulo ja se percebem suas
posturas conservadoras. Pereira define a identidade da IPI pelo viés das “origens”. O nome do
opusculo — As origens da independéncia presbiteriana — remete de imediato a reflexdo que Pierre
Nora faz a respeito da diferenca entre nascimento e origem (NORA, op. cit., p. 19). O conceito
de “origem” pressupde uma continuidade histérica, um prolongamento das experiéncias
fundadoras pela existéncia da institui¢do. Pereira, como principal guardido institucional, combate
as inevitdveis descontinuidades afirmando a necessidade desse continuum, ao qual a histéria-

memoria vem SOcorrer.

Nos capitulos do livreto segue-se a visdo de divd que Eduardo Carlos Pereira sustenta a
respeito do surgimento da IPI: suas lutas pessoais, seus desejos, suas paixdes. Seus amigos e seus
desafetos. Enfim, a memoria pessoal transformada em histdria institucional. Nao € por acaso que
ele a chama de “histéria intima das origens de nossa independéncia” (PEREIRA, op. cit., p. 7).
Isso se vé, patente, nos temas dos capitulos do livreto: 1. a questdo do semindrio teoldgico:
Pereira desejava colocar a educagdo teoldgica nas maos dos brasileiros, oferecendo-se para
administrd-la (p. 13ss); 2. o chamado ‘“curso anexo”, que levou ao conflito com o Mackenzie
College: Pereira queria um curso preparatdrio para os estudantes de teologia, desvinculado dos
norte-americanos mackenzistas (p. 14-15); 3. o relacionamento com os missiondrios: Pereira cria
que ja passara o tempo de curvar-se ao dinheiro das missdes estrangeiras (p. 16-17); 4. a questdo
macoOnica: Pereira era convicto da incompatibilidade doutrindria da igreja com os ensinos da
maconaria, o que inviabilizaria, a seu ver, qualquer filiacdo de presbiterianos a chamada “sublime
ordem” (p. 18ss); 5. as querelas pessoais com Horace Lane e Zacharias de Miranda:
respectivamente, o diretor do Mackenzie College e o redator do boletim Pelo Synodo (p. 15-16;
34ss). Ou seja: o surgimento da IPI e os acontecimentos que lhe deram origem estdo ligados a
pessoa e a agenda de ECP de maneira indelével. E sua visdo que plasma o passado e sdo suas
bandeiras que definem o rumo a seguir, dele e do grupo que o acompanhou. Grupo, em sua
maioria, composto de companheiros e de discipulos diretos, de jovens entusiasmados, mas ainda
novatos, e de homens pouco afeitos aos temas teoldgicos (caso da maior parte dos presbiteros, os
lideres leigos), dispostos a seguir a figura carismatica do lider. Por isso, sdo capazes de por nas

maos de ECP o rumo de suas vidas e de permitir que lhes escreva a historia.



Em As Origens da independéncia presbiteriana encontra-se o relato da maior polémica da
época pos-divisao presbiteriana, bem como a versdo de Eduardo Carlos Pereira para ela. Trata-se
da expressdo usada por ECP em meio as discussdes do momento — “a mdo de gato para tirar as
castanhas do fogo” — que teve uma leitura diferenciada e maliciosa feita pelo Rev. Zacarias de
Miranda, que recebeu a alcunha de ‘“Pena de Ouro” dos sinodais, por ter combatido tdo
denodadamente a figura do lider independente. Vé-se que o livreto também era uma peca de
defesa, produzida por ECP para rebater os ataques que sofreu, de todos os lados, dos lideres da

Igreja Presbiteriana. Assim explica ECP:

No6s dissemos francamente que a Maconaria ndo foi escolhida, mas aproveitada pelos
interesses dos grande colégios missiondrios em um conflito de 15 anos com o Sinodo,
provando exuberantemente esse nosso asserto, e, para fixar éste fato, dissemos na
discussdo da Plataforma e repetimos no Sinodo, que a Maconaria servira de mdo de gato
aos interesses do Mackenzie, para chamar a si o Semindrio, alijando-nos do concilio. E o
advogado [Zacharias de Miranda] com uma habilidade que espanta pela auséncia dos
principios rudimentares de honestidade, afirma que nds dissemos o contrdrio disto, isto
é, que n6s declaramos ter-nos aproveitado da Magonaria como de mdo de gato para alijar
os missiondrios dos concilios! E para atordoar os seus leitores na insdlita auddcia de uma
tal campanha difamatdria, agitou ad nauseam a mdo de gato. Era o estribilho invaridvel
e fastidioso no fim de cada periodo para adormentar o bom senso dos sinodais sinceros e
langar-lhes poeira nos olhos (PEREIRA, op. cit., p. 37-38).

Antonio Gouvéa Mendonga, cotejando as diversas versdes do episodio da “mdo de gato”,
afirma em texto de 2004 que a explicagdo de Eduardo Carlos Pereira estava correta, pois o
Sinodo no fatidico 31 de julho teria se dedicado a considerar apenas a questdo da magonaria, sem
referir-se aos outros temas da plataforma eduardista. A “Mo¢do Gammon” a qual Mendonga se
reporta na citacdo abaixo era a proposta que prevaleceu relativamente a questdo macdnica no
Sinodo, deixando esse assunto para o ambito da decisdo pessoal de cada presbiteriano. A

“Plataforma” aqui ja foi referida:

O que aconteceu entdo foi que o Sinodo, pondo de lado os grandes problemas que
vinham agitando a Igreja hd quinze anos, isto €, desde sua precdria autonomia
conseguida em 1888, passa a decidir, no seu momento crucial, sobre um tema que se
imiscuira no cendrio tardia e estranhamente. Estava ali a “mao de gato”. Votou-se a
mocdo Gammon e ndo a Plataforma, que ja ficara para trds (MENDONCA, 2003, p. 62).



As evidéncias parecem, realmente, estar do lado de ECP e dar-lhe razdo. Sua expressao
aludindo a mdo de gato tinha sido desvirtuada maldosamente. Porém, mais uma vez transpira no
livreto o trabalho de estabelecimento da verdade. Para os independentes, o recontar do episédio
da mdo de gato constitui-se no ponto final para qualquer tipo de versdo diferente daquela

afirmada por Eduardo Carlos Pereira. Causa finita est.

O livreto de Eduardo Carlos Pereira, apds sua publicacio em 1905, rapidamente se tornou
conhecido e espalhou-se pela Igreja Presbiteriana Independente. Era uma referéncia de leitura,
disputada avidamente nos primeiros dez anos de existéncia da Igreja Presbiteriana Independente.
Infelizmente defronta-se aqui com o problema do nimero de exemplares publicados, pois ndo se
da tal informacgdo no corpo do livreto e nem se menciona algo relativo a isso em documentacao
da época. Fato é que o livro foi sendo esquecido e perdendo sua forga persuasiva mesmo ao longo
da segunda década de vida da IPI, o que demandou outras providéncias institucionais. Tirou-se
uma segunda edi¢do, em 1927, a mando do Sinodo da IPI — sem informes sobre a tiragem — que
nada custou a igreja, pois a importante familia Ferraz, inclusive com muitos pastores, arcou com
a publicacgdo, visto ser dona de uma gréfica e publicadora. Vicente Themudo Lessa, em Annaes
da 1 Igreja Presbyteriana de Sdo Paulo (considerada um primeiro esforco de sintese da histdria
do protestantismo brasileiro), recupera o episédio da mdo de gato, talvez sentindo também a
necessidade da preservacdo da histéria-memoria. Segundo ele, a versdo “falsa”, “perdura

infelizmente até os nossos dias” (1938, p. 682).

Veio também uma terceira edi¢do, em 1965, por decisdo do Supremo Concilio da IPI (a
Assembléia Geral da igreja), que ganhou um novo titulo: As origens da Igreja Presbiteriana
Independente do Brasil. Tal lancamento coincidiu com o centendrio da Primeira Igreja
Presbiteriana Independente de Sdo Paulo e também nido se d4 palavra sobre a tiragem. O livreto
esgotou-se em meados da década de 1970. Todas as trés edicdes do livreto foram, assim, de
iniciativa institucional. Anos depois, em 1983, quando se celebraram os oitenta anos da IPI, o
Supremo Concilio deliberou publicar um “texto histérico sobre as origens da Igreja”, em
momento no qual a liderangca procurava resgatar a identidade institucional posta em xeque pela

avalancha do pentecostalismo. A proposta para a publicacdo desse “texto historico” partiu de um



pastor, neto de um dos membros do grupo de 1903. Tal ministro, o Rev. Roberto Vicente Cruz
Themudo Lessa, presidiu a comissdo que coligiu documentos para publicacdo. Os documentos,
chamados de “papéis preciosos de 1903”, guardados por seu avd, o Rev. Vicente Themudo Lessa,
secretdrio da IPI em seus primeiros anos, foram transformados em livro — Um passado tdo
presente! — no qual também se incluiu o material de As origens da independencia presbyteriana.

O titulo, Um passado tdo presente!, ndo poderia ser mais sugestivo.

Muitos outros artigos apareceram em O Estandarte depois do famoso livreto de Pereira,
repetindo as compreensdes ali expostas, particularmente em época de comemoragdo dos
aniversdrios da Igreja. Enquanto estavam vivos, os proprios protagonistas do “31 de Julho”,
liderados por ECP, tratavam de refrescar a memoria da Igreja. Com a morte dos fundadores, o
livreto de Pereira ficou como a referéncia maior, dai as republicacdes. Hoje, o livreto é apenas
uma referéncia para iniciados, pouco conhecida da maioria. No entanto, seu conteiido permanece
vivo, certamente muito longe de ter sua forga inicial. Porém, a IPI ainda é, para a maioria de seus
membros e até mesmo para aqueles que a conhecem um pouco, “a igreja que ndo aceita a
maconaria”. Reverberacdoes da constru¢do de uma identidade histérica tdo restrita, pelo viés

conservador da negagdo. Ressonancias que encontram em Eduardo Carlos Pereira o seu fulcro.

1.3.2 Os sermoes-discurso do “31 de Julho”

Pedro Nava, talvez o mais importante dos memorialistas brasileiros, assim se expressou a

respeito da metodologia mental que usou para escrever suas obras:

Cingiienta e sete anos se passaram sobre essas conversas do Ennes de Souza na sala de
jantar da Rua Major Avila. Entretanto esse passado me surge mais nitido, denso e forte
que o passado ainda incolor que vai se desprendendo sem parar da abstracdo do presente.
E que o mais remoto, cada vez que vem 2 tona da memdria, recebe um retoque e é
aperfeicoado por lembrancas analdgicas ou congéneres de sucessos posteriores, que vao
tornando o pretérito rico como as pérolas que ganham mais oriente quanto mais usadas,



saliente, como os relevos das estdtuas avivadas pelo arbitrio da pdtina e do polimento
dado pelo vento. Salas de jantar da Gléria, de Laranjeiras, de Padre Rolim, Timbiras,
Caraca — sois mais nitidas a medida que mais recuadas (NAVA, op. cit., p. 199).

Segundo Nava, o tempo produz efeitos “aperfeicoadores” sobre a memoria, na medida que
refina as compreensdes € dd um brilho novo as imagens distantes, recuperando de forma enérgica
essas mesmas imagens. Essa “recuperacdo”, porém, se dd com base nos ‘“retoques”’ das
experiéncias posteriores, tornando a memoria cada vez mais independente da histéria. As
reflexdes literdrias de Nava a respeito do tempo e da memoéria sdo bastante propicias para a
compreensdo dos processos que, ao longo de décadas, os lideres da IPI, particularmente Eduardo
Carlos Pereira, se utilizaram para recontar, de viva voz, os acontecimentos do 31 de Julho de
1903. O “arbitrio da péatina” confere, nessa perspectiva, a autoridade a histéria-memodria,

reforcando-se a cada recontar.

O “31 de Julho” tornou-se emblemadtico para o protestantismo brasileiro. Eduardo Carlos
Pereira e seu grupo romperam nessa data com os presbiterianos e se retiraram da reunido do
sinodo para reunirem-se na Primeira Igreja Presbiteriana de Sdo Paulo, onde decidiram organizar-
se em uma nova denominagdo presbiteriana. No dia seguinte, organizaram a igreja em termos
formais e administrativos, mas a data que ficou foi o “31 de Julho”. Isso mostra que o simbolismo
estava no rompimento mais que na constitui¢do formal do novo grupo. Coube ao jornal oficial da
IPI, O Estandarte, tornar publica a importancia da data, firmando-a no imagindrio da igreja

através dos textos publicados posteriormente, a maior parte da lavra de Eduardo Carlos Pereira.

Instituiu-se oficialmente a data do “31 de julho” para comemorar-se a fundacio da Igreja no
ano de 1904. Observe-se o que diz Lyotard: “Um certo nimero de movimentos minoritarios
enfrenta a dificuldade de ter, em um primeiro momento, que se situar negativamente. Uma
autonomia cultural, social ou étnica sempre se manifesta dizendo ndo...” (LYOTARD, 1996, p.
145). Foi exatamente o que aconteceu com o grupo de Pereira. O nao, proferido aos missiondrios
e aos lideres presbiterianos magons, marcou o tempo de consolida¢do da nova igreja protestante
no Brasil. Porém, como também assevera Lyotard, a manutencdo do nao como bandeira do grupo
gerou uma “ideologia politica”, um discurso de minoria (ibidem, p. 146) no universo

presbiteriano.



Eduardo Carlos Pereira pds-se como o fiador e o arauto desse nao ideoldgico, a reafirmar isso
a cada passagem do aniversario da IPI. O Estandarte fez tal registro a partir do nimero de agosto
de 1904, trazendo o discurso-sermao que Pereira proferiu do pulpito da 1* Igreja Presbiteriana
Independente de Sao Paulo. Estava batida a estaca que marcaria a liturgia desse discurso por 20
anos, tornando-a ponto de referéncia e de motivacdo da IPI. Embora dirigido primeiramente a
comunidade local, aos membros da 1* Igreja Presbiteriana Independente de Sdo Paulo, a fala de
Eduardo Carlos Pereira era um sermao de fundador que tinha um endereco mais amplo — a IPI e
todas as suas comunidades. Tempo de grandes dificuldades de comunicacdo com 0s grupos
dispersos pais afora, o jornal O Estandarte era o veiculo inico, a mostrar a forca da comunicacao
impressa. Foi o caminho que tomou Pereira: a utilizacdo do jornal que ele mesmo fundara em

1893.

A data de 31 de julho como marco temporal mais importante da IPI foi pouco contestada,
desde a primeira celebracdo, realizada em 1904. Apds a morte do lider, houve pequena discussao
a respeito da comemoracao também do dia 1° de agosto, data efetiva da organizacdo eclesidstica.
No entanto, tal discussdo foi abafada pelas vozes dos lideres mais antigos, que defendiam a
manutencio exclusiva do “31 de Julho”. Visavam a manutencdo exclusiva do “31 de julho” para
a identificagdo da data com a figura de Eduardo Carlos Pereira. “Lembrar um € lembrar o outro”,
afirmou Nicolau Soares do Couto Esher, o “Lauresto”, que foi um dos inspiradores da separagcao

presbiteriana (7/6/1923, p. 4).

Seth Ferraz, ex-aluno e discipulo de ECP, assim se expressou a respeito da importancia do

“31 de Julho” e do discurso tdo esperado do grande fundador:

O 31 de Julho constituia a comemora¢do mais importante da para a Igreja naquele tempo
[refere-se aos dias em que foi membro da 1? Igreja, nas décadas de 10 e 20]. Aguardava-
se ansiosamente a sua chegada. O saudoso Jodo Del Nero [um dos presbiteros da igreja]
tinha muito o que fazer antes dessa data, pois 0os mocos iam encomendar 0s seus ternos
novos e ele logo perguntava: “E para o 31 de Julho?” As mogas também preparavam
seus vestidos novos. O templo era ornamentado. O Semindrio, o Colégio Evangélico, O
Estandarte e as sociedades da igreja faziam-se representar por seus oradores escalados,
mas acima de tudo havia grande expectativa pelo discurso de estilo que o pastor
apresentava nessa ocasido. Eram verdadeiros monumentos que ainda podemos apreciar
revendo as cole¢des antigas do Estandarte [negrito nosso] (FERRAZ, 1955, p. 11).



O testemunho de Ferraz é revelador. De tudo o que a festa do “31 de Julho” trazia, o mais
esperado era a fala do grande lider, tida como um “monumento” para ser “apreciado”
posteriormente, através das paginas do jornal da Igreja. O sermao-discurso do “31 de Julho” era
exatamente 1sso: um monumento de palavras que depois era publicado em O Estandarte para ser
“apreciado” pelos demais membros da Igreja. A cada ano se erguia um desses monumentos. Nas
primeiras décadas, mostrou-se um instrumento magnifico de preservagao da identidade da Igreja,
mobilizando até mesmo os jovens e instigando-os a veneracdo da data e de seus protagonistas.

Para ouvir um desses sermoes-discurso, era necessdria a roupa de gala, o traje de festa.

Assim, verifiquem-se algumas evidéncias dessa quase que perfeita simbiose entre criador e
criatura, presentes em alguns dos discursos de “31 de Julho” feitos pelo “amado companheiro e
chefe” (FERRAZ, 31/5/1923, p. 1). Tomem-se os sermdes-discurso de 1918, 1919 e 1921, jd na
fase final da existéncia dos mesmos, nos quais o locutor ja percebia os desgastes das bandeiras da
fundacdo da Igreja. O primeiro e o terceiro sermdes foram publicados em O Estandarte e depois
transformados em livretos, impressos pela prépria “typographia” do jornal. O segundo, também
publicado no jornal da Igreja, veio a ser republicado na coletanea de sermdes histéricos da IPI,
quando da comemoragdo do centendrio, em 2003, Sermoes da Igreja, sobre a Igreja e para a

Igreja (p. 9-21). A patina, portanto.

Em O rumo da Egreja Presbyteriana Independente Brasileira (1918), Eduardo Carlos Pereira
ressalta a importancia da celebracdo do “31 de Julho” para a conservagdo dos ideais julgados
fundamentais na manuten¢ao ideoldgica (para lembrar do que diz Lyotard) “de nossa inteligéncia
em um ideal positivo, nobre e santo”, “que nos dd a consciéncia invencivel de nosso destino

coletivo™:

Trés lustros hd, que, ano a ano, mobilizamos as nossas forgas espirituais, numa como
ofensiva geral, na comemoracio jubilosa de nossa independéncia eclesidstica. Toda essa
movimentacao, concentrada na oracdo e na oferta simultineas, operada em vastissimo
territério patrio, ocupado pela Igreja Presbiteriana Independente, oferece um espeticulo
empolgante, que incita e fomenta entre nés o sentimento de solidariedade, o espirito de
coesdo e homogeneidade, que é a consciéncia viva de nossa missdo, a for¢a incoercivel
de nossa destinag@o, no seio da comunhio brasileira [negritos nossos] (PEREIRA, 1918,
p- 7-8).

E ainda:



Guardemos, pois, a autonomia e harmonia de nossa corporacdo, no funcionamento
regular e consciencioso de todos os 6rgios de nossa atividade eclesidstica. Cada um se
acampe junto a seu estandarte, pelas suas familias e insignias de suas casas — é ordem
divina (Num. 2.2). Nao eram as tribos d’Israel maltas de beduinos aventureiros, que
corriam a vontade os desertos da Ardbia; tdo pouco representa a Igreja Presbiteriana
Independente Brasileira um agrupamento de pessoas sem ideal coletivo (ibidem, p. 11).

O “ideal coletivo”, enfatizado nos pronomes destacados da primeira citacdo, € na verdade o
ideal do principal lider. Tornado memoria histdrica, € periodicamente re-visitado na celebragado
do “31 de Julho”, amalgamando o pensamento e a pratica da Igreja. Havia sido assim por “trés
lustros”. Para o lider, essa situacdo deveria se perpetuar por ser “ordem divina”. Eis ai o discurso
ideoldgico que, ja se bastando para atingir seus objetivos, ganha o auxilio da pressdo religiosa

através dos seus elementos ideoldgicos tao bem conhecidos.

Para Eduardo Carlos Pereira, a IPI tem uma clara missdo histérica. Diz ele: “Temos no
Brasil a missao do Apoéstolo... No cumprimento desta missdo divina, (...) temos feito soar
coletiva e oficialmente o nosso testemunho contra o feudalismo missiondrio e contra a
enfeudacdo magonica na esfera espiritual da Igreja” (ibidem, p. 6). Af estdo os velhos temas de
continuidade — missiondrios € magonaria, aos quais alude o autor do sermdo, passados quinze
anos da crise. Ele exorta aos seus ouvintes/expectadores/leitores: “Prossigamos em nossa missao,
e juremos de novo eterna fidelidade ao ‘pendido real que nos entregou o Rei’” (ibidem, p. 6). Esse
€ 0 “rumo” que o titulo do sermdo preconiza — o de sempre. A missdo € dar continuidade a

pregacdo antimagOnica e manter a Igreja caminhando, a despeito da falta de recursos financeiros.

No “Discurso oficial de 31 de Julho de 1919”, o veterano pastor preconiza sua
substituicao: “O pastor que ora vos fala, ja no declinio de seu pastorado, s6 roga ao Principe dos
pastores que releve suas faltas e apresse a vos dar um homem forte que, como Davi, saiba
enfrentar os ledes e ursos do deserto que vos rodeiam” (PEREIRA, 1919, p. 10). Para Pereira, a
IPI consistiria em uma instituicdo que deveria ser protegida, tutelada, cercada de cuidados. Isso
exigiria alguém tdo forte quanto ele. Isso significa: com as mesmas convicgdes e 0 mesmo desejo

de manter o discurso oficial a qualquer preco, sem alteragdes no “rumo” ou na “missao”.



Mas por que tais preocupacdes? A falta de apego das novas geragdes as bandeiras do “31
de Julho” representava, para Eduardo Carlos Pereira, “tempos infelizes de desordem, anarquia e
insubordinacdo” (ibidem, p. 18). A recusa da Igreja em manter a memoria alheia (a de ECP)
como se fosse a sua prépria provocou um sermao voltado para a afirmagdo da autoridade pastoral
e eclesidstica do velho lider: “Atendendo a dignidade e autoridade de seu cargo, prescreve o
escritor sagrado: ‘obedecei aos que vos governam e sede-lhes sujeitos; pois eles velam pelas
vossas almas como os que tém de dar contas, para que isto facam com alegria, € ndo gemendo

(Hb. 13.17)°” (ibidem, p. 18).

E clara a mensagem do pastor 2 igreja: “A igreja local é uma familia e o pastor o chefe
visivel da familia” (ibidem, p. 19). Nao hd o que tergiversar, portanto. Nao had lugar para
“perverter-se a democracia divina em democracia humana” (ibidem, p. 18). Cabe a igreja a
obediéncia, bem como a guarda dos valores tradicionais. Nesse circulo vicioso da fé religiosa, a

igreja deve crer e afirmar o que ja foi sustentado desde o principio por essa “histéria-memoria”.

Considere-se ainda o Balango historico da Egreja Presbyteriana Independente Brasileira
(1883-1921). Pereira se gaba: “Instituimos a nossa festa comemorativa de 31 de julho, que moral,
espiritual e financeiramente tem sido uma grande bén¢do para a nossa Igreja” (PEREIRA, 1921,
p. 15). Aqui, Pereira assume a paternidade da festa, embora em plural majestitico que dilui a
responsabilidade tnica pelo evento, dividindo-a com os outros fundadores: “Instituimos a nossa
festa comemorativa de 31 de julho...”. Prossegue ele, naquela que seria sua dltima palavra
dirigida a igreja em uma festa de aniversdrio, em momento no qual se fazia necessdrio
sensibilizar os novos: “Busque a nova geracdo dos nossos, nas pegadas do passado, o rumo do
futuro.(...) Seja fiel as nobres tradi¢cdes de nossa Igreja e erga com mao firme a ‘nova bandeira’
onde se leia, em filgidos caracteres, o lema sagrado do 31 de Julho — ‘Pela Coroa Real do
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Salvador’” (ibidem, p. 17, grifo nosso). Eduardo Carlos Pereira acreditava que os motivos que
levaram ao cisma presbiteriano constituifam-se em uma nova bandeira, mesmo passados 18
anos... Uma tradicao elevada a condi¢do de sagrada, mesmo ndo constando na Biblia, o tnico e
reconhecido depdsito de valores com tal reputacdo entre os protestantes... Tais percepcodes

baseavam-se na seguinte e expressa convic¢ao:



A meméria é uma preciosa faculdade e o bom senso deve ser o seu filho dileto. E por
isso que o insigne tribuno romano achou que a histdria, arquivo da memdria, € a mestra
da vida. Os desmemoriados podem ser excelentes cristdos, porém ndo podem deixar de
ser péssimos dirigentes. Esquecer para perdoar e lembrar para dirigir, € a divisa de todo
cristao sisudo (ibidem, p. 38-39, grifo nosso).

E ainda: “Reformas, recuos, divergéncias, fraqueza moral, sdo névoas que podem, nesta época de
transicao [de poder], apagar ou empanar o brilho da estrela de nossos destinos...” (ibidem, p. 58).
“A fé em Deus e a confiangca em nossos puros ideais, inscritos no sagrado lema de nossa bandeira
de 31, eis o segredo histérico de nossas vitérias. Bebam nessa fonte os novos dirigentes...”

(ibidem, p. 51).

Como se V&, € a historia que serve a memoria, € as duas servem aos propositos “sagrados”
dos dirigentes eclesidsticos. A luta contra as rupturas € o dever de todo lider comprometido com
a instituicdo. Eduardo Carlos Pereira, as portas de sua aposentadoria, percebia que o futuro da
instituicdo da qual se julgava o defensor maximo passava pela permanéncia de seus sucessores na
defesa da “histéria-memoria” que ele mesmo protagonizara, criara e sustentara por quase 20

anos.



2 — OS INTELECTUAIS PROTESTANTES E SUA PRODUCAO DE SACRISTIA: AS
REVISTAS DE CULTURA RELIGIOSA

Sao bem conhecidas pela histéria e pela sociologia da religido as dificuldades que os
protestantes tiveram para entrar no Brasil. Nao bastassem os problemas do periodo colonial,
quando as idéias protestantes foram rechacadas no bojo da presenca francesa (século XVI) e
holandesa (século XVII) e pelo espirito da Inquisi¢do (embora a instituicdo inquisitorial ndao
tenha sido tdo freqiiente, o que s6 demonstra a eficiéncia do espirito catdlico na América
portuguesa), isso também se verificou durante o século XIX, periodo no qual o protestantismo
deitou suas raizes no pafs, particularmente durante o 2° Império. E Antonio Gouvéa Mendonca
quem tem o estudo cléssico para explicar tais dificuldades ao longo do século XIX, ao explicar o
que chamou de “confronto de teodicéias”, travado entre a pregacdo protestante dos missiondrios e
a mais que secular cultura catdlica da populacdo (1995, p. 117-156). Ensina Mendonga que os
missiondrios protestantes e seus discipulos brasileiros, a partir do marco temporal de 1855
(chegada do primeiro missiondrio protestante com objetivos proselitistas, o Rev. Robert Reid
Kalley, da Escécia), tiveram problemas com seus ouvintes. Particularmente com os da zona rural
(embora fossem esses homens os contemplados prioritariamente com a pregagdo protestante), que
ndo aceitavam com facilidade uma pregacdo voltada para enquadrar suas vidas em padrdes ético-
morais puritanos. Afinal, o catolicismo cultural que a populagdo abragava nio exigia deles muito
mais do que uma devocdo independente da doutrina catdlica oficial, baseada em uma relacao
magica com o pantedo dos santos, bem como bastante lidica. A sisuda e exigente religido
protestante, veiculada pela pregacdo dos missiondrios, esbarrou nessa tradicdo cultural. Sua
aceitacdo foi, numericamente falando, pouco expressiva nesse periodo inicial. No “confronto de
teodicéias”, os protestantes obtiveram raras vitdrias nas décadas finais do século XIX, embora as

poucas conquistas entre os sitiantes e colonos tenham sido consistentes e duradouras.

A partir da virada de século, alguns protestantes passaram a considerar a necessidade de
insercoes evangélicas mais profundas e significativas na sociedade brasileira. Insercdes
modernizadoras, no contexto das transformacdes que o proprio pais se impunha no inicio do

século XX. Isso ndo significava, contudo, identificar a pregacdo a padrdes culturalmente mais



“aceitdveis” nas regides interioranas, mas sim, focar as zonas urbanas, onde ocorria de fato essa
moderniza¢do, a fim de alcancar aos que chamavam de “classes cultas”. Esse esfor¢o foi
desenvolvido por uma nova geracdo de pastores e lideres protestantes, a maioria formada nos
semindrios teoldgicos presbiterianos a partir da década de 10 do século XX (lembrando que o
primeiro semindrio presbiteriano no Brasil data de 1867: o chamado “semindrio primitivo”, que
funcionou no Rio de Janeiro sob a dire¢do do missionario Simonton, e que formou os primeiros
convertidos ao protestantismo que se candidataram ao pastorado). Alguns desses novos pastores e
lideres, além de ministros protestantes, tornaram-se também intelectuais fora do ambito
eclesidstico. Provenientes de familias rurais marcadas pelo desejo da ascensdo social, tais jovens
foram enviados por seus pais para as cidades maiores, a fim de que estudassem. Familias do
campo que viabilizaram certo €xito em seus negdcios ddo o suporte socioecondmico para o
surgimento de uma juventude protestante que desejou alcar voos mais altos, concretizando tal
projeto de vida em carreiras de estudo nas capitais. Varios deles acabaram por encontrar na
carreira pastoral uma forma de promocdo social e intelectual, encetada com exclusividade ou

dividida com alguma outra profissao resultante de formacao de nivel superior.

Essa nova geracdo de pastores e lideres protestantes teve de romper com a pregacao
tradicional dos missiondrios rurais, elaborando uma mensagem religiosa para alcancar as elites
citadinas, quais sejam, as “classes cultas”. Para esses ministros protestantes, era preciso
convencer aos segmentos de poder da sociedade brasileira que o protestantismo poderia
contribuir com o processo de modernizacdo do pais. Para eles, ndo bastava apenas mostrar que 0s
protestantes poderiam trazer novidades, como as estratégias de educacdo que motivaram reformas
importantes no fim do século XIX em Sao Paulo, empreendidas com a ajuda dos missiondrios
presbiterianos norte-americanos, particularmente de educadoras como “Miss” Marcia P. Browne,
colaboradora de Caetano de Campos e de Cesario Motta nas transformacdes da escola piblica em
Sao Paulo. Era preciso mostrar que os protestantes traziam uma pritica nova que contribuiria com
a construgdo de uma sociedade moderna no Brasil. Porém, antes disso, era-lhes necessario
modificar o pensamento dos proprios pastores e, se possivel, de todos os membros das igrejas
evangélicas. Ja constituido e espalhado por muitos dos estados brasileiros, em quase 40 anos de
pregacdo missiondria, o presbiterianismo tinha se acomodado em um pensamento muito

defensivo. Enfatizava aspectos de sua doutrina que se encontravam vinculados as orientacdes



mais conservadoras da religido protestante na Europa e nos Estados Unidos. Diante disso, o
caminho encontrado por esses novos pastores foi investir na producdo intelectual que valorizava
uma certa “cultura religiosa”, crida como atualizadora da mentalidade protestante brasileira e

produtora de uma pregacdo mais eficaz nos seus efeitos evangelizadores.

Nao se constituindo em maioria entre os pastores e encontrando resisténcias entre esses
ultimos, particularmente daqueles que ndo criam em um didlogo tdo proveitoso do evangelho
com a cultura, os “intelectuais protestantes” — nome pelo qual de agora em diante serdo chamados
neste trabalho — tiveram de encontrar maneiras mais criativas de agir. Pois as resisténcias vinham
inclusive da parte de lideres como Eduardo Carlos Pereira — o exemplo por exceléncia de

intelectual protestante brasileiro do modelo anterior, de corte conservador.

Os caminhos da Igreja foram, entdo, dificultados para a geragao renovadora. Apds a morte
de ECP, em 1923, lideres conservadores como Bento Ferraz tomaram o lugar de Pereira, na
defesa intransigente das tradi¢des da IPI e da velha teologia trazida pelos missiondrios. Ocuparam
espacos e ndo deram trégua aos jovens ministros. Era preciso achar uma outra maneira de falar a
igreja, contornando as dificuldades impostas pelas antigas liderangas. Era necessdrio, também,
transcender aos proprios limites denominacionais, indo além da Igreja Presbiteriana Independente
no universo protestante brasileiro, igualmente dominado pela teologia meramente polémica e
negativista. As chamadas “revistas de cultura religiosa” foram o principal instrumento de
disseminacdo de idéias, nessa tentativa de insercdo e modernizacdo da pregacdo protestante no
Brasil, ao longo das primeiras décadas do século XX. Produzidas por iniciativa particular e sendo
provenientes de fora das estruturas eclesidsticas, tais revistas desafiavam a ortodoxia sem

poderem ser impedidas ou descartadas por mera decisdo conciliar de &mbito superior.



2.1 As revistas de cultura religiosa e o desafio das “classes cultas”

As revistas constituiram-se no instrumento mais importante e duradouro de propagacao
das idéias dos grupos de intelectuais protestantes que atuaram nas décadas de 20 a 60 nas igrejas
brasileiras. Formam elas dois conjuntos: o da Revista de Cultura Religiosa (1921-1926),
dedicado ao ptblico mais especializado dos pastores e lideres de ponta, e o de Lucerna (1929 e
1930), Fé e Vida (1939-1945) e Unitas (1945-1963), voltado para as liderangas e os membros das
igrejas de forma geral. Embora conjuntos distintos, mantinham um parentesco indiscutivel, uma
vez que os projetos de Lucerna, Fé e Vida e Unitas foram administrados pelos mesmos
fundadores da Revista de Cultura Religiosa. Ademais, visavam a atingir 0 mesmo proposito:
habilitar os protestantes brasileiros ao didlogo inteligente com o que seus dirigentes chamavam de
“classes cultas” brasileiras. Queriam a transformacio e promoc¢ao da cultura protestante no Brasil,
julgada atrasada e pobre para fazer frente as “classes cultas”, quais sejam, “as mais altas classes

do pais”, no dizer de um dos lideres desse movimento (RIZZO, dez. 1954, p. 48).

Para esses protestantes intelectuais, o conceito de cultura estd atrelado a idéia do que se
pode obter através da leitura e do estudo, existindo entdo vérios niveis de apropriacao letrada do
conhecimento. Um dos maiores expoentes desse grupo de intelectuais, o pastor e professor
universitdrio Theodoro Henrique Maurer Junior, expressando-se a respeito da contribui¢do

cultural que os protestantes j4 teriam prestado ao Brasil, afirma:

Inimigo do analfabetismo e da ignordncia a que ele vem sempre associado, o
protestantismo brasileiro multiplicou as escolas e, de um modo geral, criou escolas
dominicais nas igrejas, que se tornaram — apesar de alguns defeitos inevitdveis, em
virtude da falta de professores competentes e especializados — centros preciosos de
educacdo popular, constituindo um fator ponderdvel para a elevacdo do nivel cultural de
nosso povo (MAURER, dez. 1954, p. 40).

Portanto, na visdo de Maurer, o protestantismo brasileiro teria um crédito importante na

“elevacdo do nivel cultural do povo”. Estd se referindo propriamente a populacdo do interior



brasileiro, ao que chamard um pouco mais adiante de “massas incultas”, atingidas e beneficiadas
com a pregacdo das igrejas evangélicas, recebendo doutrinacdo religiosa e instrugdo bdsica.
Porém, lamenta no mesmo artigo que os protestantes nao tivessem ainda atentado para as classes
dirigentes: “Por outra parte, € preciso reconhecer que a contribuicdo evangélica para formar

lideres do pensamento entre nés tem sido limitada” (ibidem, p. 40).

As revistas de cultura religiosa voltaram-se, desde o principio, para o atingimento desse
objetivo explicito mencionado por Maurer, o da formagdo de “lideres do pensamento”. Trata-se
de um género especifico de publicacdo religiosa, inaugurado pelo grupo de intelectuais
protestantes, sob a direcdo dos Revs. Epaminondas Melo do Amaral e Miguel Rizzo Junior, tendo

como fiador o Rev. Othoniel Motta.

Jean-Francois Sirinelli chama de “rede” ou “estrutura” de sociabilidade, a experiéncia

aglutinadora desse tipo de afinidade intelectual:

As revistas conferem uma estrutura ao campo intelectual por meio de forcas antagdnicas
de adesdo — pelas amizades que se subtendem, as fidelidades que arrebanham e a
influéncia que exercem — e de exclusido — pelas posicdes tomadas, os debates suscitados
e as cisdes advindas. Ao mesmo tempo que um observatério de primeiro plano da
sociabilidade de microcosmos intelectuais, elas sdo alids um lugar precioso para a
andlise do movimento das idéias. Em suma, uma revista é antes de tudo um lugar de
fermentagdo intelectual e de relacdo afetiva, ao mesmo tempo viveiro e espaco de
sociabilidade, e pode ser, entre outras abordagens, estudada nessa dupla dimensio
(SIRINELLLI, 1996, p.249).

As revistas protestantes, “lugar de fermentacdo intelectual e de relagdo afetiva”, foram, de
fato, importantes laboratérios. Novas idéias circularam em suas paginas, desafiando pastores e
leigos a pensarem um protestantismo diferente. Seus editores e diretores privavam de amizade
mutua e isso se percebe no intercambio e na colabora¢do de Othoniel Motta, Epaminondas do
Amaral e Miguel Rizzo Janior, de igrejas diferentes (os dois primeiros da Igreja Presbiteriana
Independente, e Rizzo, da Igreja Presbiteriana), mas unidos nos projetos das revistas € na

temdtica que elas apresentavam. Sua capacidade em alcangar pastores e outros lideres,



particularmente das igrejas citadinas, mede-se pelas pessoas que, ainda hoje, preservam colecdes

dessas revistas (especialmente de Fé e Vida e Unitas, as mais recentes).

Comparadas as quatro publicacdes, as revistas de cultura religiosa mantinham algumas
diferencas importantes. Na Revista de Cultura Religiosa seguia-se a estrutura temdtica dos
curriculos de semindrios: estudos teoldgicos e histdricos, exegética, pratica pastoral e homilética.
Vé-se que estava dirigida para os pastores, embora os proprios editoriais da RCR defendessem
sua utilizac@o e leitura também entre os leigos mais instruidos. Em Lucerna, Fé e Vida e Unitas,
os editores procuravam direcionar o conteudo das revistas para alcancar um espectro mais largo
de leitores, fugindo assim das especialidades que lembrassem os diferentes campos das atencdes
pastorais. A RCR propunha-se como uma revista teoldgica moderna, inspirada que foi na
congénere francesa La Revue du Christianisme Social, publicada desde 1887 e entdo dirigida, em
1921, pelo intelectual e pastor francés Wilfred Monod. As outras, no entanto, tinham jeito e
conteudo de revistas mais populares, embora suas matérias continuassem a ter uma densidade
cientifica considerdvel. Mesclavam as matérias biblicas, biogrificas e do que hoje se chamaria de

“cultura geral”, com outras mais densas, de teologia, sociologia ou politica.

Era assim que os intelectuais protestantes tentavam levar “cultura” aos fiéis em geral,
particularmente aos das igrejas urbanas, desejando prepard-los para a pregacio e o
convencimento das “classes cultas”. Podem-se relacionar e comparar tais esforcos aqueles que
foram desenvolvidos por outras redes de sociabilidades no Brasil, nas décadas de 20, 30 e 40. As
revistas produzidas pelos modernistas de Sao Paulo, Rio e Belo Horizonte tinham outras
peculiaridades. Guardam, porém, com as revistas protestantes, um parentesco nao somente
cronoldgico, pois que também buscavam uma atualizacdo cultural e estética de corte burgués. De
todo modo, pode-se dizer que as revistas protestantes procuraram cumprir seus propositos
baseando-se na convic¢do evangélica de terem uma missdo a cumprir, na sociedade brasileira e
no mundo, que ndo deveria se limitar a busca da “conversido das almas” ou as polémicas com o

catolicismo romano.



2.2 A Revista de Cultura Religiosa: janela protestante aberta a modernidade

O ano de 1922 é emblemdtico no modernismo brasileiro, com a realizacdo da “Semana de
Arte Moderna”, no Teatro Municipal em Sao Paulo. Os muitos trabalhos relativos ao tema
revelam a importancia desse movimento para as artes brasileiras e para sua inser¢ao cultural nos
debates correntes da histéria contemporanea. Mencionem-se os textos de Jorge Schwartz (1995) e
de Roberto Barbato Junior (2004), que focalizam a Semana de Arte Moderna, com enfoques
respectivos nas vanguardas latino-americanas e no grupo intelectual de Mério de Andrade ligado

ao Departamento de Cultura de Sao Paulo.

Ao abordar a a¢do do grupo modernista brasileiro na Semana de 1922, Schwartz lembra
que “esse evento na realidade oficializa e consolida um movimento cujas primeiras manifestagoes
ocorrem ainda na década de 10” (1995, p. 117). E prossegue: “O ‘estopim do modernismo’ € a
exposicdo de pintura de Anita Malfatti, em 1917, ano em que ela volta de Berlim e de Nova York
apos ter assimilado as novas tendéncias e a pincelada expressionista” (ibidem, p. 117). O autor
quer mostrar que a fermentacdo cultural comecara com a busca dos artistas e dos literatos
brasileiros por novas formas de expressdo de sua arte e de suas idéias. Ademais, queriam
desfrutar de liberdade auténtica para romper com padrdes e normas estéticas que vigiam no Brasil,
de certa maneira revelando o descompasso das expressdes artisticas nacionais em relagdo ao que

acontecia fora do pais, particularmente na Europa e nos Estados Unidos.

O modernismo brasileiro veio a divulgar suas idéias, inovadoras para os padroes
brasileiros, utilizando-se de manifestos e revistas. Estas tltimas tiveram em Klaxon sua primeira
expressdo significativa. Klaxon surgiu em maio de 1922, sob a dire¢do de Mdrio de Andrade,
tendo vida breve, até janeiro de 1923. Em sua apresentacdo, j4 mostrava a amplitude de suas
pretensdes inovadoras, declarando-se “internacionalista” e aberta ao “laboratério”. Apos Klaxon,
vieram Estética (1924), A Revista (1925), e Festa (1927), indicando a pulsacdo modernista nao
somente em Sao Paulo, mas também no Rio e em Belo Horizonte. Tais revistas tiveram vida
efémera. Porém, concretizaram, particularmente no meio literdrio, a fermentagdo proveniente da

década de 10.



A Revista de Cultura Religiosa nasceu de um claro desejo de seus fundadores em
identificar-se com esse movimento inovador. Uma coincidéncia propiciou que trés protestantes
voltados para o0 moderno — Othoniel Motta, Epaminondas Melo do Amaral e Miguel Rizzo Junior
— partilhassem o espaco de uma mesma cidade — Campinas — e articulassem o que seria a
primeira revista teologica protestante publicada no Brasil, bem no comeco da década de 20.

Othoniel Motta chegara a cidade de Campinas proveniente de Ribeirdo Preto. Nesta
ultima, tinha exercido a fun¢do de professor catedritico de portugués no Gindsio do Estado por
seis anos. Fora transferido, em 1912, para o Gindsio do Estado de Campinas (criado em 1895 e
instalado no ano seguinte pelo presidente do Estado de Sao Paulo, Campos Salles). Assumira, ao

mesmo tempo, as responsabilidades pastorais da igreja presbiteriana independente local.

Miguel Rizzo Junior, por sua vez, chegara a Campinas em 1917, para assumir a igreja
presbiteriana da cidade. Em Campinas, também se localizava o Semindrio Presbiteriano,
instituicdo fundada em 1888 pelos missiondrios norte-americanos. Conforme um historiador e
cronista presbiteriano: “Nunca, porém, um pastor da igreja de Campinas ficava livre das
solicitagdes do Semindrio” (FERREIRA, 1964, p. 14). A Igreja Presbiteriana Brasileira, através
de seu sinodo, em 1920, nomeara Miguel Rizzo Junior para a cadeira de Antigo Testamento da
instituicdo teoldgica. Lecionava também na Escola Normal de Campinas, considerada uma
escola-modelo, dentro do projeto civilizatdrio e progressista dos republicanos paulistas, baseado

nas teorias da Nova Escola.

Epaminondas Melo do Amaral passou a residir em Campinas no ano de 1921. Seu
presbitério o comissionara para pastorear um vasto campo de acdo pastoral, tendo Campinas
como epicentro. Tal campo era composto pelas igrejas e pontos de pregacdo localizados em
Cosmopolis, Sdo Sebastido da Grama, Coqueiros, Jacutinga, Amparo, Borda da Mata, Monte
Sido, Ipuiuna de Caldas, Botelhos, Pinhal de Campestre, Serra Negra, Machado, Machadinho e
Mogi-Mirim. A atividade quase que totalmente rural de seu trabalho, envolvido que estava no
atendimento de igrejas que sé podiam ser atendidas no lombo de cavalo, foram substituidas em
1924 por tarefas ministeriais e religiosas de ordem intelectual que o fizeram deixar Campinas.

Amaral foi nomeado professor de Hermenéutica e de Critica Biblica do Semindrio Teoldgico da



Igreja Presbiteriana Independente em Sao Paulo. A igreja lhe confiou também a responsabilidade

da redacdo de O Estandarte.

Esses trés pastores estavam entre o que havia de mais identificado com o novo e o
moderno entre os presbiterianos brasileiros. Dessa convivéncia nasceu o projeto da RCR. Tomou
a frente o mais jovem, Epaminondas Melo do Amaral, acompanhado de perto no projeto por
Miguel Rizzo Junior. Motta colocou-se como o principal colaborador da RCR e fiador teoldgico
da mesma. A diferenca de idade entre Othoniel Motta (43 anos) e os outros dois pastores
mencionados — Rizzo com 31 anos e Amaral com 28 anos — ndo implicou, nesse caso, em
disparidades de opinido. Tem-se ai uma comunhdo de pensamento e de intengdes, e dai a
importancia de Othoniel Motta para a revista. Era respeitado pelos jovens pastores da Igreja
Presbiteriana Independente na condi¢do de um de seus fundadores. Como fil6logo, lancara em
1915 seu mais famoso livro nesse campo — Li¢oes de Portugués — reconhecidamente um texto
revoluciondrio no ensino do vernidculo (MORAES, 1994, p. 416). Era, portanto, um pastor
erudito, um inovador, ja reconhecido, dentro e fora do ambiente eclesidstico, a época do
lancamento da RCR. Um modelo para os ministros mais jovens, particularmente para aqueles que,
como Amaral e Rizzo, pautavam-se pelos mesmos ideais de refinamento e de rigor intelectual,

bem como de aplicagdo desse rigor ao seu campo comum de atuacio: a teologia.

Othoniel Motta havia tentado algo similar a uma revista teoldgica quando de seu tempo de
residéncia em Ribeirdo Preto (de 1907 a 1912). H4 uma unica menc¢do ao fato que foi registrada
por um de seus amigos, em um texto escrito em sua homenagem, logo apds a sua morte. Informa
esse amigo que Motta, em Ribeirdo Preto, iniciara uma publicacio de revista religiosa sob o titulo
de Reforma (PINHEIRO, 1951, p. 5). Tal publicacdo ficou prejudicada pelas limitacdes da
propria cidade onde residia, a época uma pequena cidade, na qual a maior parte da populagcdao
vivia na zona rural. Porém, o desejo de criar algo que veiculasse idéias inovadoras estivera

presente na tentativa de Ribeirdo Preto.

Campinas, a cidade onde se encontraram os trés pastores presbiterianos, se tornara o
epicentro da expansdo cafeeira paulista desde meados do século XIX. Por volta de 1920, a cidade

se mantivera como uma espécie de subsede do poder dos cafeicultores e trampolim para o



desenvolvimento das novas fronteiras agricolas rumo ao chamado “sertdo paulista”. De acordo

com Regina Célia Bega dos Santos,

Campinas foi, talvez, a cidade que mais conseguiu transferir a dindmica de expansao da
economia agro-exportadora para uma dindmica de desenvolvimento urbano-industrial.
Os avangos tecnoldgicos implantados na época propiciaram ali o apogeu do urbano
cafeeiro. A ligagdo Campinas-Jundiai, através da Companhia Paulista de Vias Férreas e
Fluviais colocou a cidade em contato direto com Sdo Paulo e Santos, e com o interior, a
partir de 1875, com a Companhia Mogiana, acompanhando o itinerdrio do café e
gerando as condi¢des para que assumisse a fungdo de pdlo regional. (...) A cidade atraiu
as atividades industriais vinculadas a produgcdo de maquinas e implementos agricolas,
fios, tecidos e pecas de vestudrio, couro, peles, produtos quimicos e laticinios, atendendo
as novas zonas cafeeiras de Sao Paulo e Parana (SANTOS, 2000, p. 26).

Bem adequado, portanto, para o projeto de producdo da RCR. Um ambiente que se
combinava com as expectativas modernas de homens cujos modelos de sociedade e de igreja

estavam localizados nos centros urbanos produtores de cultura, como Paris e Nova York.

As igrejas protestantes, por sua vez, encontraram nessa regido uma de suas areas de
atuacdo mais antigas e destacadas, particularmente as presbiterianas: Hopewell/Santa Barbara
(1870), Campinas (1870), Rio Claro (1873), Mogi-Mirim (1876-18807?), dentre outras (cf. Matos,
2004, p. 545-547). Além dos missiondrios norte-americanos que elegeram a cidade como uma
espécie de base de apoio para expandir seus horizontes nos caminhos do café (MENDONCA,
1984), ha que se levar em conta familias aristocrdticas norte-americanas que imigraram para o
Brasil por causa da Guerra da Secessdo e que se estabeleceram nas imediacdes de Campinas.
Muitas delas eram protestantes de diversos matizes confessionais, conforme tao bem estudou Ana
Maria Costa de Oliveira (1995). No caso da igreja presbiteriana em Campinas, j& mencionada
anteriormente, a mesma passou para a Igreja Presbiteriana Independente na cisdo de julho de
1903. Dai decorre o fato de que a Igreja Presbiteriana do Brasil, da qual migrou a Independente,
ter implantado uma nova comunidade religiosa na cidade no més de agosto desse mesmo ano,
com alguns fiéis e freqiientadores que ndo aderiram a igreja independente. As animosidades
decorrentes da cis@o e da duplicacdo da atividade presbiteriana em Campinas, dsperas nos anos

imediatamente seguintes, ja tinham amainado consideravelmente por volta de 1920.



Como ja foi dito, em Campinas fixara-se o semindrio presbiteriano. A missdo
presbiteriana também 14 deitara raizes. Proxima de Campinas estava a colOnia dos imigrantes
norte-americanos refugiados da Guerra da Secessdo. A efervescéncia dessa presenca presbiteriana
em Campinas, além de constituir-se em instrumento de acdo evangelizadora dos protestantes
calvinistas e de divulgacdo de suas doutrinas, construia aos poucos uma presenca cultural

significativa na cidade.

A proximidade e o convivio em Campinas significou o primeiro e decisivo passo para a
constitui¢do e solidificacdo da “geragdo intelectual” inspirada por Othoniel Motta, fundada na
heranca e no legado intelectual (para lembrar do que ensina Sirinelli) do fil6logo protestante. Ha,
porém, um outro aspecto na formagdao dessa “geracdo”: o projeto comum existente. Roberto
Barbato Jtnior, ao estudar a atuac¢io dos intelectuais paulistanos, liderados por Mério de Andrade
no estabelecimento e direcdo do Departamento de Cultura ligado a Prefeitura de Sao Paulo,

observa:

Para além da amizade que tinham os dirigentes da instituicdo paulistana, o que os unia
era um projeto comum, cujas raizes ndo podem ser explicadas simplesmente por uma
relacdo pessoal, mas pelo contexto histérico no qual estavam circunscritos. Por esse
motivo, entendemos que tais intelectuais integravam uma ‘geracdo’ (BARBATO, 2004,
p. 87-88).

Diz ainda o mesmo autor, ainda sobre os intelectuais paulistanos:

O fato de os intelectuais paulistanos terem relacdes de amizade derivadas de
experiéncias comuns ndo os credencia como membros de uma gera¢do, mas somente de
um grupo. Tampouco a época de nascimento e a vivéncia de um contexto social
partilhado seriam suficientes para vé-los como tal. O que define a geragdo nio sdo os
fatores bioldgicos de seus componentes e sim a ‘relevdncia socioldgica’ desses fatores
em conexao com a histdria (ibidem, p. 88).

Na verdade Barbato, partindo da andlise que faz Karl Mannheim a respeito do que seria
uma geragdo € do que dd a devida e necessdria unidade a mesma, entende que aos intelectuais
paulistanos desafiava a intervengdo e a constru¢do histérica de uma identidade nacional (ibidem,

p. 88-89). H4, portanto, uma “unidade de reagdes, uma certa afinidade no modo pelo qual todos



se relacionam com suas experiéncias comuns e sdo formados por elas” (MANNHEIM, 1982, p.

89).

A geracdo que comandou a Revista de Cultura Religiosa nasceu dos mesmos influxos
dessa busca de identidade nacional, em confluéncia com a circunstancia eclesidstica peculiar que
envolvia os protestantes brasileiros. Encontraram-se em Campinas membros de uma geracdo
intelectual que buscava a utopia protestante de uma identidade brasileira e culta, vista como
necessdria para sua aceitagcdo e propagacdo, em um contexto marcado pelos séculos de
catolicismo romano. Cria-se também que esse protestantismo culto poderia dar relevante

contribui¢do a constru¢io do Brasil moderno.

Tal discussdo a respeito da identidade nacional também se v€ no meio cat6lico romano.
Faz-se, porém, diferentemente. E uma reafirmacio dos valores ja construidos ao longo da histéria
brasileira. A participac@o culta de homens como Leonel Franca e Alceu Amoroso Lima, nos anos
20, 30 e 40, procura estabelecer um debate com a cultura moderna, ndo para a incorporar, mas

para a rechagar. Para isso € criado o “Centro Dom Vital”, conforme Romualdo Dias:

Este centro consistiuv numa organiza¢do nuclear na media¢do da elite catdlica, a
hierarquia e os intelectuais, com os fi€is em geral. A dindmica de atividades deste grupo
se caracteriza pelo duplo movimento: o de, num primeiro momento, recolher no meio
social os temas para o debate com a cultura moderna, e os leigos para o exercicio do
apostolado no mundo em mudanga para, em seguida, organiza-los e habilitd-los para o
combate as heresias e as divisdes (1996, p. 92).

Ameacado pelo positivismo e pelo secularismo, o Brasil necessita reencontrar-se com sua
vocagdo catdlica. Os intelectuais catélicos das décadas referidas precisam, assim, defender toda
uma tradicdo e presenca histérica no Brasil, o que lhes acarreta um dever apologético
considerdvel. Isso se dd debaixo das criticas dos intelectuais alheios a qualquer credo religioso,
que desejam inclusive o afastamento da Igreja Catdlica do cendrio politico e social do pais. Em
ambito bem restrito, no enfrentamento das igrejas protestantes. A polémica do Padre Franca com
os pastores protestantes nas décadas de 20, 30 e 40 (na qual participa ativamente Othoniel Motta)

€ um capitulo bem conhecido desse agir defensivo. A mais conhecida agdo escrita €, no entanto, a



revista A Ordem (lancada em 1921), dirigida ao ptblico intelectual da Igreja Catdlica. Jackson de
Figueiredo € seu lider e primeiro diretor. Segundo Dias, “a revista se apresentava como catdlica,
declarando-se participante da obra restauradora da Igreja” (ibidem, p. 93). Somente a partir de
1931, quando Alceu Amoroso Lima, influenciado pelo neotomismo, assume a dire¢do da revista,
A Ordem mudard em sua orientacdo editorial, afastando-se dos claros objetivos politicos da fase

anterior (ibidem, p. 95-96).

A Revista de Cultura Religiosa, em sua vida muito curta, serve a outros propdsitos. A
minoria protestante luta para manter sua pregacdo em um ambiente ainda ndo totalmente
acostumado a liberdade religiosa. A geracdao de Motta, Amaral e Rizzo € claramente de filosofia
liberal, fazendo disso um dos seus trunfos. Identifica-se com esse liberalismo, entendendo-o
como o responsavel pelo progresso dos povos da América do Norte e da Europa. Deseja o
ingresso do Brasil nesse quadro moderno de liberdade e prosperidade e anuncia aos seus leitores

essa participacdo transformadora:

Nao somos [os protestantes] uma agglomeracdo informe de inconscientes
desnacionalizados, sem a luz de um ideal: mas um corpo que tem alma e sente, uma
individualidade que vae sendo conhecida, que vae levando sua influencia no meio social
em que opera, € em attencdo a cujo espirito liberal e vigilancia, ja se corrigem erros
sociaes, ja se eliminam abusos, jd se evitam quebras da Constituicilo (AMARAL;
RIZZ0, jul./set. 1923, p. 6).

Os dirigentes da RCR tém consciéncia que € necessidrio modernizar o proprio
protestantismo brasileiro, a fim de que o mesmo possa acompanhar o ritmo das transformacdes
culturais pelas quais o pais passa, em suas primeiras décadas do século XX. Esse abrir de janelas,
solicitado aos protestantes nas pédginas da RCR, € o compromisso de uma geracdo que veio
romper com o hermetismo cultural e social, relativamente ao qual a negacdo referida — “Nao

somos uma agglomeracao de inconscientes desnacionalizados” — mais parece uma constatagao.



2.2.1 La Revue du Christianisme Social: matriz francesa da Revista de Cultura

Religiosa

A Revista de Cultura Religiosa aparece em 1921 e nesse sentido antecipa-se até a
primeira revista modernista publicada no Brasil — Klaxon — que saiu em 1922. A RCR durou seis
anos — de 1921 a 1926 — lutando com enormes dificuldades, particularmente financeiras A RCR
pautou-se na mais moderna revista teoldgica francesa, La Revue du Christianisme Social. O
objetivo de Rizzo e Amaral para com a RCR, qual seja, o de tornar seu conteido profundamente
inserido nas discussdes gerais da cultura, partira do modelo da famosa revista francesa. Portanto,
esta fol sua matriz, reverentemente citada em suas paginas: “A Revue du Christianisme Social...
diversas vezes tem sido nomeada em nossas paginas, € merece, por varios motivos, o

conhecimento directo de nossos leitores...” (AMARAL; MOTTA, 1925, p.147).

La Revue du Christianisme Social, lancada na Franca em 1887 pelo pastor Gédéon
Chastand, da Igreja Reformada, consagrou o chamado “movimento do cristianismo social”, que
buscava dar uma alternativa evangélica ao individualismo liberal e ao pensamento de esquerda.
Na verdade, o “cristianismo social” pregava o engajamento e a participagcdo ativa das igrejas
protestantes no ambiente social, politico e econdmico do fim do século XIX, baseado nos ideais

cristdaos de solidariedade e cooperagao.

Os criadores da Revista de Cultura Religiosa estavam acostumados a ler a teologia
européia protestante, particularmente a francesa. A simpatia e a admiracdo que a Franca
desfrutava entre a intelectualidade brasileira desse periodo — inicio dos anos 20 — podia ser
fortemente vislumbrada também entre os intelectuais protestantes. LRCS (sigla da revista
francesa) trazia em suas pdaginas a principal proposta teoldégica em voga na Franga:

comprometimento com a teologia critica e com a responsabilidade social da igreja.



A época do surgimento da Revista de Cultura Religiosa no Brasil, LRCS apresentava um
quadro de dirigentes de grande reputacdo entre os protestantes europeus. Seu diretor executivo
era o pastor reformado Elie Gounelle, sendo Wilfred Monod, também pastor da Igreja Reformada,
o presidente da sociedade mantenedora. Os dois pastores, os maiores representantes do
liberalismo teoldgico na Franca. Dentre seus colaboradores mais freqiientes naqueles anos
estavam o préprio Monod, Suzanne de Dietrich (lider ecuménica e te6loga, uma das idealizadoras
do Conselho Mundial das Igrejas, em 1948), Walter Rauschenbusch (tedlogo e lider do
“movimento do evangelho social” nos Estados Unidos), Henri Strohl (professor de Histéria do
Cristianismo em Estrasburgo) e Marc Boegner (pastor reformado, tedlogo e lider ecuménico). O
jovem Roger Bastide, com apenas 23 anos, teve seu primeiro artigo publicado exatamente em
LRCS de maio-junho de 1921 — “Christianisme social et Patronat protestant” (cf. Claude Ravelet,

Bio-Bibliographie de R. Bastide).

LRCS tinha uma proposta clara: ser uma “revista mensal de pensamento, de acdo e de
oracdo” (frase que era uma espécie de subtitulo, colocada invariavelmente logo abaixo do nome
da revista, em sua primeira capa e também em sua primeira pagina interna). Abaixo do subtitulo,
na capa, duas frases: a da esquerda, de Jesus: “Venha o teu reino!”; a da direita, de Alexandre
Vinet (1797-1847), pastor suico, considerado o principal te6logo protestante de lingua francesa
no século XIX: “A Reforma estd por ser feita”. Entdo, o sumdrio de cada nimero, para fechar a
capa com uma frase de Kant: “Dormi, e sonhei que a vida era Beleza. Acordei, e vi que era
Dever”. Eis af os trés pilares de LRCS: a fé crista (sua base e inspirac¢io), o idedrio da Reforma do
século XIX (expressdo do ethos protestante comprometido com o lema histérico, ecclesia quia

reformata semper reformanda) e o compromisso com a obra social (tipificado na frase de Kant).

O conteddo de LRCS no pés-guerra refletia a grande desilusdo do protestantismo europeu
com o individualismo liberal. A teologia protestante européia da segunda metade do século XIX,
vitimada pelo cientificismo que tomara conta da sociedade de entdo, rendera-se a ele, o que quase
lhe custara a perda de sua base de fé — a Biblia. Pouca coisa confidvel restou, para a teologia
liberal, do livro que sustentara a devocdo de milhdes de pessoas desde o século XVI. Na
Alemanha hegeliana, a teologia protestante adotara uma postura critica a respeito da cristologia

tradicionalmente aceita, achado-a demasiadamente mistica e pueril, ante a racionalidade do



mundo moderno. No geral, uma expectativa pds-milenarista envolvia a teologia protestante
européia e norte-americana, fiada na proximidade de uma era de paz universal e grande progresso
material. A 1* Guerra Mundial quebrou o encanto da teologia liberal e prostrou a igreja que nela

S€ escorara.

O que se vé nas pdginas de LRCS é uma resposta a essa desilusdo protestante. Ao mesmo
tempo em que critica o individualismo liberal, LRCS se reposiciona decididamente frente as

novas realidades politicas e sociais — inclusive o socialismo — pretendendo ser:

(...) uma Revista de Cristianismo Social com a ambi¢do de abordar de frente todos os
inflamados problemas da escola leiga, do ensino religioso, da arte cristd, do servigo
social, do dever profissional, da educa¢dao econdmica e cooperativa do proletariado, da
burguesia, de consumidores e produtores, da Paz em busca do direito e do
desenvolvimento da amizade entre os povos, etc. (LRCS, 1921, p. 93).

Ou seja: a revista procurava ficar a meio caminho das tensdes ideoldgicas das turbulentas
décadas de 10 e 20, tentando responder as expectativas do proletariado e da burguesia através dos
ideais do cooperativismo. Tal doutrina social e econdmica, surgida na Inglaterra na primeira
metade do século XIX, espraiara-se para paises como a Suica, Franca e Alemanha. Afirmando
serem as raizes do cooperativismo de inspiragdo cristd e protestante (tendo como precursor um
quaker de nome John Bellers, na Inglaterra de finais do século XVII), muitos te6logos e lideres
do protestantismo europeu colocaram-se entusiasmadamente ao lado do cooperativismo,

sobretudo apds o a 1* Grande Guerra. Era o caso dos lideres de LRCS.

O desejo de participar no resgate de uma sociedade marcada pelo sofrimento, pelo 6dio e
pela violéncia manifestava-se claramente nos editoriais de LRCS. Em sua andlise, os lideres da
revista enxergavam a igreja com parcela de responsabilidade na débdcle européia e mundial. Era
preciso apontar saidas para a recuperacio dessa mesma sociedade em bases genuinamente cristas,
que apagassem as marcas da subserviéncia com que o protestantismo se houvera, nas décadas

anteriores, ante o individualismo liberal e o cientificismo positivista.



Os editores de LRCS lutavam com problemas de ordem financeira decorrentes da crise
econdOmica européia gerada pela 1* Guerra. O comité diretor de LRCS apelava para seus
assinantes e amigos, no primeiro nimero de 1921 (janeiro), no sentido de solicitar doa¢des para
que a revista ndo parasse de ser publicada (LRCS, 1921, p. 91-94). Em face dos altos custos (a
revista tinha por volta de 3.000 assinantes em 1921), era preciso contar com a ajuda dos
simpatizantes. Dai, a irregularidade da publicagdo. No ano de 1921, por exemplo, LRCS sai
mensal nos meses de janeiro, abril, julho e dezembro, e bimestral em fevereiro-marco, maio-
junho, agosto-setembro e outubro-novembro. O ndmero diminuto de assinantes revela, porém,
que mesmo na Franga tal literatura era dirigida para um grupo seleto de leitores que compunha a
lideranca protestante no pais. Nao se tratava de um texto popular, mas de uma revista
especializada para um clero e um laicato letrados. J4 era bem conhecido das igrejas protestantes
francesas o fendmeno de desercdo de seguidores ou mesmo da freqiiéncia esporadica aos cultos,
com um numero bastante expressivo de crentes nominais, em ambiente ji tdo secularizado como

o europeu (GAY, 2002, p. 178-179).

A revista ndo se obrigava a enfeixar os artigos em se¢des temadticas a cada nimero, e nem
mesmo a limitar tais secdes a alguns temas pré-definidos. Um editorial nem sempre aparecia.
Porém, algumas secOes eram mais freqiientes, como “Tribuna Social” (voltada para a andlise e a
critica dos problemas contemporaneos), ‘“Para ler a Biblia dia-a-dia” (comentérios biblicos
devocionais), “Revista das Revistas” (resenhas de textos publicados em outras revistas),
“Bibliografia” (resenhas e indicacdo de livros, tanto do meio editorial francé€s quanto do
internacional), “Documentdrio” (recortes de jornais e revistas), “Comunicagdes” (informes gerais
de programas e cursos mantidos por institui¢des e igrejas protestantes), “Nossos Amigos” (sessao
de cartas recebidas). Outras secdes, de aparecimento esporddico nas paginas de LRCS: “Direitos
da mulher”, “Atualidades do pds-guerra”, “Reflexdes sobre arte religiosa”, “Teologia Pratica”.
Citando ainda os numeros de LRCS publicadas em 1921, observa-se que o numero de fevereiro-
marc¢o € dedicado a juventude francesa e seus problemas, o de agosto-setembro focaliza o pds-
guerra, o de outubro-novembro enfoca as missdes protestantes e a necessidade de sua atualizacio

cultural, e o de dezembro trata da necessidade de renovacdo do proprio protestantismo.



A Revista de Cultura Religiosa teve a quem puxar. Similaridades de forma e contetdo.
H4 também semelhancas entre os que dirigem, apesar das peculiaridades dos respectivos
contextos socio-histdricos. Sdo, de fato, protestantes de mundos muito diferentes, que procuram
levar aos seus leitores, da Franca e do Brasil, valores e idéias tidos como redentores da igreja e da
sociedade onde elas se inserem. As semelhancas das geragdes intelectuais e de seus respectivos
meios de sociabilidade mostram-se como resultantes do mundo moderno, no qual se tornara
possivel o intercambio mais rapido e freqiiente de informacdes através dos meios de comunicagao
da época, que aproximavam intelectuais de diferentes partes do planeta. Por outro lado, as
diferencas entre essas mesmas geracdes e suas respectivas revistas apontam para oS
descompassos de uma sociedade mundial construida no liberalismo politico-filoséfico e no
capitalismo. Estes dltimos, os produtores das diferencas de classe e dos problemas sociais que

afligiam e desafiavam intelectuais protestantes de dois continentes.

2.2.2 A Revista de Cultura Religiosa: sua formatacao e conteiidos

Na péagina 14 de O Estandarte, jornal oficial da Igreja Presbiteriana Independente, no

nimero de outubro de 1921, na coluna “Factos e Noticias”, publicou-se a seguinte nota:

Revista de Cultura Religiosa — Esta nova e volumosa publicagdo, apparecida ha pouco,
sob a dire¢do dos Revs. Epaminondas do Amaral e Miguel Rizzo Junior, e editada pelo
senhor J. W. Clay, vae tendo excellente acolhimento, mesmo fora do gremio evangelico.
O Dr. W. E. Browning, illustre educador, residente em Montevideo, e que occupa na
obra evangelica da America do Sul eminente posicdo, declara que a Revista ‘estd 4 altura
de qualquer outra desse genero’, um juizo altamente favoravel a uma publicacdo que
tem, no extrangeiro, numerosas e respeitaveis congeneres (1921, p. 14).

A breve nota de saudacdo, feita provavelmente por Eduardo Carlos Pereira, reconhece as

qualidades da RCR e seu valor para os protestantes brasileiros. Veio a merecer depois desse



comentdrio inicial mais algumas poucas mencgdes, nas paginas de O Estandarte. No entanto, a
RCR nunca foi vigorosamente apoiada, nos anos em que saiu publicada. Sua linha editorial ndo se
coadunava com a teologia das principais liderancas presbiterianas, muito mais preocupadas em
confirmar suas doutrinas e praticas distintivas do que abrir reflexdo em torno de temas mais
agudos. Pode-se dizer que a politica assumida pelos detratores da Revista de Cultura Religiosa,

apos as primeiras refutacdes, foi a de ignora-la.

Mais intrigante ainda € ter passado despercebida pelas tentativas de sintese ou mesmo de
simples revisdes historicas a respeito do protestantismo brasileiro. Nao a menciona nem mesmo o
Prof. Emile Leonard, (que tdo de perto conheceu os intelectuais protestantes), na obra magna e
pioneira O protestantismo brasileiro (1* edicdo, 1963; 3* edi¢dao, 2002), embora lembre de

passagem a Lucerna (LEONARD, 2002, p. 316).

As meng¢des mais importantes a RCR foram feitas, ndo por coincidéncia, por duas das
figuras mais importantes da intelectualidade protestante, os professores Theodoro Henrique
Maurer e Isaac Salum, muito depois de do desaparecimento daquele periddico. A primeira, de

Maurer, em 1954, lamenta a saida de cena da RCR, e de sua sucessora, Lucerna:

Revistas de orientacdo cultural constituem uma das necessidades mais urgentes do
protestantismo. Duas tentativas feitas no passado tiveram de ser interrompidas. A
primeira delas, a Revista de Cultura Religiosa, publicada sob a dire¢cdo de Epaminondas
Melo do Amaral e Miguel Rizzo Junior, saiu pela primeira vez no segundo semestre de
1921, conseguindo manter-se até fins de 1926. Esta publicagdo foi seguida de uma nova
tentativa com a Lucerna, que saiu mensalmente de julho de 1929 a abril de 1930,
também sob a dire¢cdo do Rev. Epaminondas Melo do Amaral. Infelizmente, ainda ndo
possuimos outras revistas especializadas de cultura teoldgica e biblica, com excecdo de
algumas publicacdes feitas por semindrios teoldgicos, sem continuidade (MAURER,
dez. de 1954, p. 42).

A segunda mencao € de Salum, quando do falecimento de Epaminondas Melo do Amaral,
ocasido na qual o jornal Cristianismo, fundado e dirigido pelo pastor que falecera, prestou-lhe
homenagens. O nimero de setembro-dezembro de 1962 (dedicado quase que integralmente a
memoria de Amaral) trazia, o artigo assinado por Isaac Nicolau Salum, com as seguintes notas a

respeito da RCR:



A Revista de Cultura Religiosa foi publicada a principio em Campinas e depois em Sao
Paulo. Nos dois primeiros volumes seu editor era o Rev. J. W. Clay, gerente da Imprensa
Metodista. A partir do vol. III, ela passou a ser propriedade dos seus diretores, Rev.
Epaminondas M. do Amaral e Miguel Rizzo Junior, tendo por gerente, em 1925, Vicente
Themudo Junior, e, em 1926, o préprio Rev. Miguel Rizzo Junior. A Revista
apresentava sete secg¢des: Comentos, Estudos Vadrios, Exegética, Obra Evangélica,
Pulpito Evangélico, Revista das Revistas e Bibliografia. O vol. IV altera apenas o titulo
da 4% e 6" sec¢des para Acdo Cristd e Resenha. Saiu trimestralmente a principio (vols. I e
II), depois bimestralmente (vol. III), e voltou a ser trimestral no vol. IV, em que a
publicacdo lamentavelmente se interrompeu (SALUM, set.-dez. 1962, n° 153-154, p. 8).

Uma outra consideragdo de Salum, agora como nota de rodapé do mesmo artigo:

A Revista de Cultura Religiosa saiu de jul.-set. de 1921 a abril-junho de 1922 (4
tomos) (vol. I), de jul.-set. de 1923 a jul.-set. de 1924 (tr€s tomos) (vol. II), de jan.-fev. a
nov.-dez. de 1925 (seis tomos) (vol. III), de jan.-mar. A out.-dez. de 1926 (4 ns.) (vol.
IV). E de notar que, apesar do grande cuidado do Diretor, houve uma falha técnica muito
curiosa em todos os volumes: a Revista s6 trazia a data na capa externa! Foi o cuidado
do Rev. Themudo, que escreveu a data no inicio de cada nimero, que me deu elementos
para datd-los! (ibidem, p. 15).

Na opinido de ambos os mestres, constituiu-se em grande perda o término de publicacio
da RCR. Para Salum, o “corpo de colaboradores” da Revista “era um grupo de escol, de alto
gabarito — como hoje se diz —, tanto no plano intelectual como espiritual, e animado dos mais
nobres ideais” (ibidem, p. 9). A RCR tinha sido “uma excelente revista, a melhor que até agora
se criou entre nds” (ibidem, p. 8). Ao dizer isso, Salum estéd afirmando que depois da desaparicao
da RCR, mais precisamente passados 36 anos, ndo surgira no protestantismo nada que se

ombreasse a iniciativa de Amaral e Rizzo.

De fato, A RCR fora primeira no género a ser publicada no Brasil entre os protestantes (é
conveniente lembrar que aqui se estd considerando o protestantismo missiondrio € ndo o
protestantismo de imigracao — no caso brasileiro, o alemao — até porque a experiéncia luterana foi
desenvolvida em circunstancias muito especificas, caracterizadas pelo isolacionismo cultural

defensivo que ali se desenvolveu). Depois dela, além da Lucerna (dirigida por Amaral, 1929),



vieram Sacra Lux (iniciativa de presbiterianos cariocas liderados por Galdino Moreira e
Clodomir Goulart, 1936), a Revista da Faculdade de Teologia da Igreja Cristd Presbiteriana do
Brasil (dirigida pelo Rev. Guilherme Kerr, 1939), e posteriormente Biblos (revista de estudos
biblicos, surgida em 1949 e dirigida por Jorge César Mota, que visava a alcancar especialmente
os professores de escola dominical). Fé e Vida e Unitas, embora da mesma época, eram revistas
mais populares. Sacra Lux, de maneira explicita, declarava na capa interna ser uma “revista de
cultura espiritual” e “reflexo do pensamento evangélico brasileiro”. Nao teve a qualidade da RCR,

até porque, muito conservadora, cumpria a risca seu moto declarado.

A RCR veio carregada de coisas novas. A modernidade vinha estampada na capa: sobre
um fundo de tom pastel, linhas pretas paralelas, simétricas e verticalmente tracadas, ofereciam-se
para acomodar o titulo da publicagdo — REVISTA DE CULTURA RELIGIOSA — em caracteres
aproximados ao estilo art nouveau, com tracos sinuosos, curvos, esticados, na cor vermelha. Para
depois, voltar a sobriedade que a teologia requer: a indicacdo de periodicidade JULHO-
SETEMBRO, tendo embaixo o ano, 1921, grafados em comportados caracteres, ainda que
vermelhos. Tal conjunto de palavras e nimeros, cercado por uma elipse, encimava o logotipo da
RCR (também uma novidade, o uso de logotipo): um livro aberto, sobreposto a uma tocha grega.
O simbolo, tradicional, se religiosamente interpretado (o livro e a tocha podem ser a Biblia, mas
também podem ser qualquer livro ou literatura que gera saber, conhecimento), também o é em
sua plastica: uma espécie de neocldssico despojado. Contrapondo-se ao art nouveau das letras e
as linhas modernas que lhe sdo fundo. Embora o estilo art nouveau nao tenha sido representativo
da tardia belle époque brasileira (conforme bem demonstra Camargos), foram exatamente as artes
grificas que mais o absorveram, utilizando-o ecleticamente “em vinhetas a enfeitar livros e

brochuras de poemas parnasianos ou simbolistas” (CAMARGOS, 2001, p. 23, 24).

Internamente, a diagramagdo € comportada. Ndo ha informes de tiragem, até porque a
revista sempre lutou com extremas dificuldades para sair e ndo se sabia quantas se poderiam tirar
até a ultima hora, em prejuizo dos préprios assinantes. Gravuras, nenhuma. Somente as poucas
fotografias — os “clichés” —, presentes em praticamente todos os nimeros (a tUnica exce¢do € o
ultimo fasciculo, tirado nos limites agudos dos recursos financeiros e, por causa disso, sem fotos)

e sempre em honra de algum lider da igreja brasileira, ou mesmo de figurdes da teologia européia



e norte-americana. Os clichés compdem um quadro total de trinta e cinco fotos, distribuidas
irregularmente por quinze fasciculos, tendo formato de encarte. Assim, a primeira delas € a de
Othoniel Motta, entre as paginas 85 e 86 do volume I-1. A primeira homenagem ndo deixa
dividas quanto & tendéncia da RCR. E ao patrono que se quer homenagear, pois isso marca uma

posicao clara de identificacdo com as idéias teoldgicas do principal fiador do projeto.

Agrupando-se tais fotografias, pode-se ter uma melhor idéia do que tal iconografia
fotogréfica conta. Fotos de pastores brasileiros: 16 [ministros da Igreja Presbiteriana do Brasil (8),
Igreja Presbiteriana Independente (4), de outras confissdes protestantes (4)]. Fotos de lideres
religiosos estrangeiros: 11 [dentre eles, Wilfred Monod, Harry Emerson Fosdick e John Mackay,
notdveis da teologia moderna e do movimento ecuménico]. Fotos de outras personagens
consideradas de “valor a causa crista”’: 3 [D. Pedro II, General Abreu e Lima e Louis Pasteur —
um grande leitor da Biblia, um politico liberal que defendeu a liberdade religiosa e um cientista
simpdtico a fé cristd]. Outras fotos: 5 [temas gerais; uma delas apresenta a primeira turma
protestante de teologia formada no Brasil]. As homenagens aos pastores brasileiros privilegiam
os pioneiros (como José Manoel da Concei¢do, o “padre protestante”; vol. 1-3) e os grandes
pulpitos (como o presbiteriano Zacharias de Miranda; vol. 1-2), respeitando a representatividade
numérica das igrejas presbiterianas — a IPB e a IPL. Dois icones presbiterianos foram
homenageados, por ocasido de seu falecimento: Eduardo Carlos Pereira (vol. II-1) e Alvaro Reis
(vol. III-3). Um pastor absolutamente heterodoxo para os padrdes anticatdlicos do protestantismo
brasileiro, Salomdo Ferraz, veste sua batina anglicana (vol. II-2). O bloco estrangeiro: os ja
citados Monod (vol. II-1), Fosdick (vol. I-4) e John Mackay (vol. IV-3; a dltima fotografia que
saiu publicada na RCR), trés expoentes da teologia ecuménica. O elenco de fotografias posiciona-
se do centro para a esquerda do espectro religioso protestante, sendo exce¢do de destaque o Rev.
Bento Ferraz (vol. 1-2), tradicional adversario (inimigo?) de Othoniel Motta e depois de
Epaminondas Melo do Amaral, que assim foi “premiado” por uma espécie de tributo democratico
que os diretores da revista pagam aos criticos mais contumazes da RCR. Tal foto se publicou no

ambito do debate que a RCR promoveu, relativo a passagem biblica de Mateus 16, 13-20.

Outro item novo aparece no vol. I-2, também como encarte, logo no comeco do fasciculo:

a partitura do hino “O Semeador”, com letra de Othoniel Motta e musica de A. Oppermann. A



apari¢do dessa partitura na RCR coloca-se no contexto de uma campanha da revista, sob os
incentivos de Motta, que visava a melhoria da qualidade musical nas igrejas protestantes

brasileiras. Melhores musicas com poesias em bom portugués, era o que se buscava.

E provével que a tiragem da RCR ndo passasse de duzentos exemplares, uma producio
quase que artesanal. Os fasciculos tinham em média oitenta paginas, tirados em papel grosso. A
RCR ndo menciona em nenhum lugar a sua tiragem e nem mesmo o nimero exato de assinantes.
Somando-se os nomes das vdrias listas de colaboradores e assinantes que vao sendo nomeados,
aqui e ali, de maneira esparsa, se aproxima da casa dos cem o nimero de pessoas ligadas a RCR.
Imaginando-se que representassem o universo de assinantes, ndo € exagerado supor que o0s
diretores teriam mais uns outros cem exemplares para vender ou doar como forma de propaganda.
Os nomes que aparecem nas listas sdo de pessoas ligadas, em sua maioria as igrejas
presbiterianas da IPI e da IPB. Alguns metodistas e poucos batistas. O que limita o universo de
circulagdo da revista. Ademais, o corpo pastoral dessas denominacdes protestantes era ainda
pequeno. Eram exatamente os pastores, o publico a quem a RCR se dirigia preferencialmente. Em
1921, ano de langamento da Revista de Cultura Religiosa, a 1PI tinha apenas vinte e cinco
ministros arrolados sob sua jurisdicdo (contagem feita a partir de lista de ministros publicada em

O Estandarte de 15/9/1953, p. 32).

As primeiras revistas foram publicadas pela Imprensa Metodista, sob a responsabilidade
de Charles Wesley Clay, diretor da Imprensa Metodista, em Sao Paulo. Clay esteve na func¢do de
editor de 1921 a 1924. Nesse periodo, sairam os volumes I e II, respectivamente com quatro e
trés fasciculos. As expectativas dos diretores era a de terem a RCR com regularidade e
pontualidade, o que ndo ocorreu, provavelmente por também ndo ter sido preenchida a
expectativa do editor — o aumento do nimero de assinantes. Nao houve publicagdes no 2°
semestre de 1922 e também no 1° semestre de 1923. A mesma coisa ocorreu no 1° semestre e no
ultimo trimestre de 1924. As irregularidades causaram o fim do acordo entre os diretores e o
editor (cf. o vol. IlI-1, na p. 5, deixa, polidamente, assinalado). Durante esse periodo, a RCR
veiculou anuncios da Imprensa Metodista, utilizando-se para isso das paginas de sobra, da 3* e da

4* capas.



O vol. ITI-1 traz uma nova personagem com sobrenome de peso, Vicente Themudo Lessa
Junior, filho do Rev. Vicente Themudo Lessa e membro da 1* Igreja Presbiteriana Independente
de Sdo Paulo, que assumiu o cargo de gerente, ficando as responsabilidades de publicacdo com
Amaral e Rizzo. Essa equipe deu conta de publicar com eficiéncia e pontualidade seis fasciculos
correspondentes ao vol. III, no ano de 1925. Isso s6 foi possivel com o auxilio de “um grupo de
amigos”, dentre eles um empresario, da engenharia “F. Amaro e Cia”, que iniciava a venda de
pequenos terrenos em Lausanne Paulista, na zona norte paulistana. Nesse periodo, a RCR foi
publicada na gréfica dos “Irmaos Ferraz”, permutando os espacos das folhas de sobra para a
propaganda de seus livros. A 3* e a 4* capas, porém, ficaram para os andncios de F. Amaro e seus
terrenos em Lausanne Paulista. A crise econdmica dos anos 20, porém, ji fazia sentir os seus
efeitos econdmicos, a encarecer o papel e os servicos graficos. A inibir nos orcamentos familiares
gastos considerados, em tempos dificeis, supérfluos. Os diretores da RCR ja ndo tinham mais
condicdes de bancar uma revista deficitdria. O ultimo volume saiu em 1926, com quatro
fasciculos trimestrais, tendo Miguel Rizzo Junior acumulado a fung¢do de gerente administrativo,
pois Themudo Lessa Junior saira, alegando “accumulo de servigos” (vol. IV-1, p. 6). A RCR
agonizava, a demonstrar a falta de planejamento estratégico para a sua publicacdo, a

inexperiéncia editorial de seus lideres e as dificuldades econdmicas da conturbada década de 20.

O vol. IV-4, que corresponderia ao ultimo trimestre de 1926, s6 saiu em 1927. Os
diretores, mencionando uma “interrup¢do forcada”, anunciavam que ndo seria possivel a
publicagdo do vol. V em 1927 (p. 339). Os diretores explicavam ter assumido o “déficit annual”
com seus proprios recursos (p. 340). O momento era, portanto, o de pagar as contas, evitar os
vexames dos cartorios, dar uma satisfacdo aos assinantes e deixar as portas abertas para uma
possivel e desejada continuidade, passada a crise. Na verdade, seria esse o ultimo capitulo desse

pioneiro e importante empreendimento.

A Revista de Cultura Religiosa, a despeito das dificuldades todas que enfrentou,
constituiu-se no grande avanco que Amaral, Rizzo e seu colaborador assiduo, o Rev. Othoniel
Motta, legaram ao protestantismo brasileiro. Volte-se ao fundamental parentesco entre a RCR e
La Revue du Christianisme Social. E possivel estabelecer essa relagdo jd a partir de suas secdes.

Algumas delas tém até o mesmo nome e vém na mesma ordem de apresentacdo, como “Revista



das Revistas” e “Bibliografia”. O mais importante nas semelhangas estd no contetido, ou seja, no

didlogo da teologia com a cultura, bem como na reflexdo em torno dos temas sociais.

“Commentos”, a se¢do que funcionava como o editorial, ficou por conta da direcdo
executiva da RCR (Amaral e Rizzo). Algumas das se¢oes da RCR foram entregues a
responsabilidade de colaboradores fixos, como no caso de “Bibliografia”, que ficou com Erasmo
Braga, e “Exegética”, sob a responsabilidade de Othoniel Motta. Eram esses dois, Motta e Braga,
os principais incentivadores da RCR. Erasmo Braga, nesse momento residindo em Niterdi,
desempenhava o importante papel de secretdrio geral do Comité Brasileiro de Cooperagdo, 6rgao
ecuménico que buscava dar maior unidade ao protestantismo nacional. Embora distante, nao

deixava de colaborar com a revista. Motta, como se sabe, estava junto deles, em Campinas.

A RCR publicou no total 296 artigos assinados; foram 17 fasciculos enfeixados em 4
volumes, com média de 17 artigos por fasciculo. Ao se contabilizarem os 296 artigos levando-se

em conta a autoria dos mesmos, chega-se ao seguinte quadro de autores mais freqiientes:

Autor N° de Artigos
Epaminondas Melo do Amaral 58 artigos
Othoniel Motta 33 artigos
Vicente Themudo Lessa 21 artigos
Miguel Rizzo Junior 19 artigos
Erasmo Braga 14 artigos
Salomao Ferraz 13 artigos
Ernesto Thenn de Barros 9 artigos
Jorge Bertolaso Stella 6 artigos
Alfredo Borges Teixeira 5 artigos




Ou seja: nove autores somam quase 50% de todos os artigos assinados na RCR.
Epaminondas do Amaral comparece com o impressionante nimero de 58 artigos (praticamente
1/5 de todo o contetido da RCR), seguido por Othoniel Motta (33). Rizzo aparece com 19 artigos,
sem que se considere a se¢do de comentdrios, que era da responsabilidade da direcdo da revista.
Erasmo Braga também aparece com destaque nas pdginas da RCR (14 vezes). Entdo, vé-se bem
qual ¢ a orientagdo editorial: Amaral, Motta, Rizzo e Braga dao o tom, com praticamente 40% do
total de artigos produzidos e publicados na Revista de Cultura Religiosa. Sao eles que tomam a
frente no processo de conduzir os protestantes brasileiros a uma renovagao cultural e teoldgica,

na busca de seu encaixe na modernidade.

Os colaboradores mais freqiientes da RCR reforcam a conclusdo exarada acima. H4 uma
considerdvel presenca dos bons companheiros de Othoniel Motta da Igreja Presbiteriana
Independente: Vicente Themudo Lessa (com 21 artigos) e Alfredo Borges Teixeira (com 5
artigos). Eram do grupo mais jovem e aberto entre os fundadores da IPI. Dos amigos préximos de
Epaminondas Melo do Amaral em seu tempo de semindrio, encontra-se na lista Jorge Bertolaso
Stella (6 artigos), que dava seus primeiros passos nos estudos da glotologia oriental, campo no
qual era autodidata, tornando-se conhecido também fora do ambiente eclesidstico. Salomao
Ferraz, que aparece na listagem com o numero expressivo de 13 artigos, € um caso dos mais
interessantes. Tendo migrado do presbiterianismo para o episcopalismo — € na condi¢@o de pastor
anglicano que escreve na RCR — no ano de 1936 fundou a Igreja Catdlica Livre e passou depois
para a Igreja Catdlica Apostdlica Romana, em finais de 1959, no pontificado de Jodo XXIII (cf.
FERRAZ, 1995, p. 89). No tempo da RCR, seu nome era visto com grande desconfianga por
aqueles que o achavam muito “catdlico” para os padrdes protestantes brasileiros. A RCR,

diferentemente, deu-lhe simpdtica guarida.

Ao lado de Miguel Rizzo Juanior e de Erasmo Braga, as duas grandes referéncias da Igreja
Presbiteriana do Brasil nas piginas da RCR, comparecem alguns nomes que se tornariam grandes
colaboradores de Rizzo em suas empreitadas editoriais futuras: Jilio Nogueira, Guilherme Kerr,
Galdino Moreira, Paschoal Pitta, dentre outros. Ligados ao Semindrio Presbiteriano do Sul em
Campinas, colaborariam intensamente nos projetos de Rizzo no Instituto de Cultura Religiosa,

bem como através de Fé e Vida e Unitas.



A RCR concedeu poucos espacos para quem pensava de maneira conservadora. Excegdes
foram abertas para a participacdo dos presbiterianos independentes Bento Ferraz, Orlando Ferraz
e Francisco Augusto Pereira Junior (todos pertencentes a mesma familia). A RCR concedeu
espaco para que Bento Ferraz rebatesse um artigo de Othoniel Motta a respeito do polémico texto
de Mateus 16:18, sobre o apdstolo Pedro e a recepcdo das chaves do reino, talvez a principal
querela entre catdlicos e protestantes (o artigo de Motta, em RCR, 1922, vol. I-3, p. 317-321; a
réplica de Ferrraz em RCR, 1922, vol. I-4, p. 459-460). Uma terceira posicdo também aparece no
mesmo nimero em que Bento Ferraz replicou, da lavra do pastor presbiteriano e professor do
Semindrio de Campinas, Herculano Gouvéa Junior (p. 449-459). Motta havia exposto o
pensamento de que “a pedra era Pedro”, o que ndo significava, segundo ele, ceder teologicamente
ao catolicismo romano, mas fazer justica a melhor exegese do texto. Tal posicionamento
ocasionou a manifestacdo de Ferraz, na defesa da posic@o protestante tradicional, qual seja, a de
negar que nesse texto exista qualquer identificacdo de Pedro com a pedra mencionada por Jesus
Cristo. O texto € curto, de apenas duas pdginas, escritas de maneira respeitosa e elegante. No
mesmo nuimero, uma tréplica de Motta (p. 461-470) e, logo apds o texto, a palavra da direcao da
RCR deu por encerrado o debate: "Tendo exposto, em beneficio de nossa cultura religiosa, os

vdrios aspectos da matéria, a Revista encerra a presente discussao” (p. 470).

Comparecem também nas paginas da Revista de Cultura Religiosa nomes que viriam a
fazer parte do grupo dos liberais presbiterianos, que se alinhariam com Motta e Amaral em lutas
politicas e eclesiasticas das décadas de 30 e 40. Dentre eles, Livio Teixeira (recém-saido do
semindrio, com dois artigos), Ernesto Thenn de Barros (nove artigos) e Albertino Pinheiro (um
artigo). A relevancia desses nomes para o grupo liberal cresce na medida que recrudesce o

embate com os fundamentalistas presbiterianos, o que se dard a partir de 1938.

Embora o ntcleo de articulistas da RCR fosse formado por presbiterianos independentes e
presbiterianos sinodais, colaboradores de outras confissdes protestantes também deixaram sua
contribui¢do: episcopais (além de Salomao Ferraz, Américo V. Cabral), metodistas (César
Dacorso Filho, José Ferraz), um luterano (Miguel Geleker), que se identificaram com as

propostas modernizadoras da RCR.



A presenca de nomes estrangeiros assinando artigos, embora em pequeno numero,
revelam a €nfase no “elemento nacional”, como se costumava dizer. Participam os missiondrios
Donald McLaren, John H. Warner (da Associacdo Cristd de Mocos — YMCA, nos Estados
Unidos), Harold Cook e James P. Smith (reitor do Seminério Presbiteriano de Campinas). A RCR
queria marcar a independéncia teoldgica dos protestantes brasileiros em relacdo aos missionarios

norte-americanos e sua teologia, considerada conservadora e, em conseqii€ncia, pouco reflexiva.

A Revista de Cultura Religiosa contou com diminuta colaboracdo de mulheres em suas
paginas. No entanto, as presencas existentes constituiam-se em uma de suas grandes novidades
editoriais no meio protestante, pois mulheres ndo escreviam sobre teologia nos periddicos
evangélicos. Presenca pequena na RCR que reflete as limitagdes socioculturais as quais a mulher
estava submetida. Espelha também a quase inexisténcia da participacdo da mulher nos quadros
dirigentes do protestantismo brasileiro (a ordenacdo feminina ao ministério religioso permanece,
ainda hoje, como um grande tabu para muitas confissdes protestantes no Brasil). A primeira
contribui¢do feminina para a RCR comparece no vol. [-3 (1922), pelas maos da missiondria E.
Jean Batty, secretdria geral da Associacdo Crista Feminina (ACF), sediada no Rio. Seu trabalho —
“Um movimento feminino mundial” — certamente marcava a visdo simpdtica da RCR
relativamente a atuacdo feminina no ambito eclesidstico. No vol. II-1 (1923), tem-se uma
contribui¢do brasileira. Uma jovem presbiteriana, Isabel B. de Camargo Schiitzer, que anos
depois seria uma das integrantes da primeira turma do curso de Sociologia da recém-fundada
Universidade de Sao Paulo, com o tema — “O Christianismo e a Historia da Educacdo”. A autora
ainda se faria presente com mais um artigo no vol. IV-4 (1926). Mencione-se que uma terceira
mulher escreveu para a RCR: Henedina Anderson (1923, vol. II-2), missiondria e professora
norte-americana. O tema da educagdo, permitido ao transito das mulheres no dmbito profissional,
reforca a percepcdo de que a teologia ainda estava muito distante das mulheres protestantes no
Brasil. A primeira mulher a ingressar na Faculdade de Teologia da IPI foi Cesarina Xavier Pinto,

em 1942.



2.2.3 A RCR: objetivos e temas

No que toca aos objetivos da RCR, vemo-los declarados na apresentacdo que seus

diretores fizeram em seu primeiro nimero:

Primeiramente, a Revista tem como ideal estimular estudos religiosos elevados. (...)
A theologia € a systematizagdo das idéas religiosas: a cultura della, para o beneficio dos
fieis, deve ser um interesse vivo dos responsaveis pelo destino do povo christdo. (...) Em
nossa Revista, que tem como intento a consideracdo das sciencias theologicas e dos
variados e interessantes estudos religiosos em geral, existe agora um orgam que acolhe
produccdes que, esperamos, elle mesmo vae promover e estimular. (...) Queremos que
modesta, mas firme e real, uma corrente de cultura se mostre, sensivel, definida, sem
notas de exaggeradas influencias, independente, acclimatada 4 nossa civilizacdo — um
movimento pronunciado e consciente! (...) Um segundo fim que esta no proposito da
Revista é divulgar estudos valiosos de religido. A importincia da theologia justifica
nio somente o desejo de contribuir para o seu cultivo, mas ainda para sua divulgag@o.
(...) Nao receiamos um povo consciente de suas crencas: pelo contrario, € a garantia de
nossa vida; e quanto mais penetre elle as sciencias que o ministério cultiva, maior serd a
vitalidade de nosso movimento. (...) Mas a Revista ainda se propoe um terceiro fim:
fornecer estudos auxiliares da obra christa. (...) Assim, a revista procura auxiliar o
ministério, e, com especialidade, o elemento leigo que, felizmente, mais e mais se estd
preoccupando com o trabalho e comprehendendo sua missdo. (...) E tempo de se
prepararem, recebendo armas para as luctas, agora que as opportunidades se abrem,
pronunciadamente (RCR, 1921, vol.I-1, p. 4-7, grifo nosso).

Trés objetivos, portanto, tinha a RCR. “Estimular estudos religiosos elevados”, “divulgar
estudos valiosos de religido” e “fornecer estudos auxiliares da obra christd”. Os diretores da RCR
criam que a literatura religiosa por eles publicada poderia funcionar como uma espécie de
alavanca para elevar o nivel da pregacdo protestante, tirando-a da mera disputa de espaco com a
Igreja Catdlica. Criam eles que os brasileiros tinham competéncia (pelo menos alguns) para
escrever artigos de bom nivel. Somados aos estudos ja existentes, inspirariam e motivariam
pastores e lideres a melhorarem sua atividade evangelizadora. Isso daria a igreja protestante
credibilidade no &mbito social, particularmente diante das “classes cultas”, como j4 foi assinalado
anteriormente. A fala dos diretores expde um claro desejo de atingir os protestantes leigos,
embora o primeiro auditorio fosse o pastoral. A RCR almejava dar melhores e mais adequados
instrumentos de pregacdo ao povo protestante, dai as se¢des de homilética (teologia da pregacdo)

e de indicagdo de leituras.



E provivel que a expectativa tenha sido muito exagerada, pois a RCR colocou-se em nivel
muito critico para obter a simpatia e a aceitagdo dos pastores, 0s quais nao tinham uma formacao
tdo cosmopolita para digerir os estudos que a revista trazia. A formagdo bdsica dos pastores,
obtidas nas escolas publicas ou particulares, € mesmo nos programas pré-teologicos, ndo era
deficiente em dreas como o latim, o grego ou a filosofia. Os estudos feitos nos semindrios eram o
maior entrave, uma vez que a teologia ensinada era a da velha cartilha princetoniana. Por isso, a
maior parte dos pastores viam com desconfianca os “estudos teoldgicos elevados” que a RCR
trazia. A formacao pastoral s6 foi aprimorada, no caso do Semindrio Presbiteriano Independente,
em principios da década de 1920, quando Alfredo Teixeira assumiu a direcdo da escola e
Othoniel Motta e Epaminondas do Amaral integraram-se ao corpo docente. Estes ultimos
tornaram-se os professores de teologia exegética e o Semindrio, transformado em “Faculdade de
Theologia” em 1925, passou por inimeras mudangas modernizadoras em seu programa e
contetidos (cf. demonstra o Regulamento da Faculdade de Theologia da Egreja Presbyteriana

Independente Brasileira, aprovado pelo Sinodo de 1925, p. 9-16).

De todo modo, a RCR queria ajudar a igreja a escapar da auténtica armadilha teoldgica na
qual os pastores e seus rebanhos tinham se prendido, vinda de fora e carregada de preconceitos.
Desejava a aclimatacdo da igreja protestante a “civilizac@o brasileira”, na expectativa de que isso
imprimisse novos rumos a pregagao protestante no Brasil. Na inserc¢do original promovida pelos
missiondrios americanos e pastores brasileiros na zona rural, junto aos “homens livres e pobres”
(para lembrar da expressao de Maria Sylvia de Carvalho Franco), “os nicleos protestantes
constituiam-se num mundo a parte sob todos os angulos da vida social” (MENDONCA, op. cit.,
p. 151). O protestantismo, portanto, se limitara a ficar na fimbria dessa “civilizacdo brasileira”.
Agora, fazia-se necessdria uma segunda inserc¢do, voltada para o mundo urbano. Inser¢do que
rompesse em definitivo com os limites de apropriacio dessa cultura, a bem da prépria

comunicagdo do conteido evangélico.

Os diretores da RCR tinham uma visdo histérica bastante segura do que poderia

representar a sua iniciativa:



Uma publica¢do da natureza da que ora apparece, hd de servir, em nossa terra, para
documentacdo de nosso movimento religioso, e, com particularidade, do seu
pensamento. Quando se estuda, na literatura de um povo, a sua civilizacdo, estudam-se
as grandes phases da vida religiosa, que nella se espelham tambem. As revistas, por sua
natureza, porisso que comportam produccdes mais extensas e mais aprofundadas,
trazem, com proeminencia, as caracteristicas da época, ou de determinadas correntes
de uma época. Apontam-se, nos paizes protestantes, revistas de grande nome, e a
grandes nomes ligadas, que sdo preciosas fontes de estudo das varias tendencias da
theologia e do pulpito, que lembram conhecidas escolas, representam phases diversas do
pensamento theologico. A tendencia geral da mente religiosa, as phases mais
assignaladas do evangelismo e o tom do nosso pulpito vao ter, por certo, em nossas
paginas, um registro de um alcance proveitoso no futuro (RCR, 1921, vol. I-1, p. 8,
grifo nosso).

Sabem que sdo uma corrente de pensamento dentre outras, embora decidida a marcar a
histéria do “evangelismo” no Brasil. Esperam, por isso, ter um ‘“alcance proveitoso no futuro”.
Isso demonstra a confianca que tinham em seu projeto como proposta de acdo para o
protestantismo brasileiro. A RCR, para seus diretores, tinha vindo para ficar e influir na vida
protestante, mesmo em meio as outras “correntes da época”. Os artigos publicados funcionariam

como testemunho histérico da mudancga do protestantismo brasileiro.

Uma questido que parece a Epaminodas do Amaral e Miguel Rizzo ser fundamental é a
nacionalizagdo da igreja protestante, pois eram criticos da dominacdo teoldgica que os
missiondrios norte-americanos tinham exercido por décadas. Expressam suas esperangas nesse

voltar-se da igreja protestante para o pais e seus problemas:

(...) a Revista pdde ser um factor entre os que possam accentuar no ministerio um cunho
nacionalista e na Igreja um espirito de vida propria, si, fiel ao seu programma, em obra
lenta e modesta, mas persistente, illuminar e dirigir. Acariciar o desenvolvimento da
consciencia de nés mesmos € obra do mais puro nacionalismo, nacionalismo digno e
elevado, nacionalismo christdo, cujo ideal é dar 4 Egreja o amor a uma vida de
individualidade prépria, de responsabilidade, de férma a se offerecer, como aggremiacio
respeitavel, ao servico da pdtria. (...) Ainda mais, o evangelho ndo comporta um
patriotismo estreito. Si ha um espirito nacionalista em nossa publicacdo, tambem
ella vae procurar trazer para suas columnas o reflexo da vida e o espelho do
pensamento do evangelismo de além de nossas fronteiras (RCR, 1921, vol. I-1, p. 9,
grifo nosso).



A RCR diagnostica a necessidade de se dar a nacionalizacdo do protestantismo brasileiro
alta prioridade. Essa nacionalizac¢do representaria a autonomia definitiva das igrejas protestantes
brasileiras, ndo sé administrativa, mas teoldgica e cultural. Porém, isso ndo poderia significar um
fechamento do protestantismo brasileiro aos valores existentes “além das fronteiras”, pois seria
um “patriotismo estreito”. A RCR faz o mesmo que os movimentos modernistas latino-
americanos também promoviam: um voltar-se para a prépria cultura em meio a paradoxal
abertura para o mundo. Klaxon gabava-se de ser “atual”: “KLLAXON sabe que a humanidade
existe. Por isso € internacionalista. O que ndo impede que, pela integridade da patria, KLAXON
morra e seus membros brasileiros morram” (ANDRADE, Klaxon, 15/5/1922, apud SCHWARTZ,
1995, p. 215). A fala da RCR, mesmo sem a qualidade literdria de Mario de Andrade, expressava

algo muito parecido.

O editorial traz ainda a identificacao filos6fica da RCR, sua marca registrada declarada:

Para alcangarmos os fins propostos e colhermos os fructos referidos... seremos fieis a
um espirito que nos oriente. Esse espirito é liberal. Queremos ser dignos filhos da
Reforma. Dentro do bom senso christio, em nossas columnas, livremente serdo
estampados estudos que representem real interesse para a cultura religiosa. Sem canones
de aperto extremado, sem cadeias de ferro, ndo tolheremos o passo 4 expressdo
conveniente da liberdade christa, sob a responsabilidade dos que assignarem suas
produccdes. Uma revista de estudos importa que seja assim. (...) Revista de estudos,
nossa publicacdo, que tem em mira a cultura religiosa, ndo vae, de ordinario, ter
orientacdo combativa. (...) Contudo, ndo seremos indiferentes ao erro theorico...
[negritos nossos] (ibidem, p. 10).

O liberalismo preconizado pelos diretores da RCR € chamado de “um espirito”. Mais para
uma maneira de ser do que para um credo filoséfico ou politico. Nao se trata nem mesmo do
liberalismo teoldgico cldssico, marcado pela incredulidade cientificista do fim do século XIX.
Créem eles que sua postura ante a diferenca de opinido, ou ainda, sua abertura para o convivio
com a opinido contrdria ou diferente, deviam-nas a esse liberalismo, Assim, a revista acolheria
estudos “sem cadeias de ferro”, como demonstracdo desse “espirito liberal”. A explicacdo soa
como uma espécie de explicacdo antecipada da heterodoxia, a fim de que os leitores,

acostumados a doutrinacdo confessional, ndo se “assustassem” com a leitura. Baseada nessa



premissa liberal, a RCR defende, no vol. II-1, a “liberdade de pensamento” no Brasil (RCR, 1923,
p. 8-9), em referéncia as ainda vivas manifestagdes de intolerancia religiosa, bem como as
articulagdes politicas e pressdes que visavam a fechar portas para outras religides que ndo a

catdlica, no processo de revisao constitucional que transcorria naqueles dias.

O modelo desse protestantismo estava na Europa, ndo nos Estados Unidos. Wilfred
Monod (1867-1943), um dos principais dirigentes de La Revue du Christianisme Social, é citado
vdrias vezes nas paginas da RCR, a comecar do editorial do primeiro nimero da revista. Nao s6
Monod, mas também Jean-Frédéric Oberlin (1740-1826) e Alexandre Vinet (1797-1847), sempre
muito citados, como exemplos de pastores que tinham um forte envolvimento social. Em
“Commentos” do vol. II-1, a dire¢do da RCR publicou uma nota sob o titulo “Wilfred Monod”,

com a ja referida fotografia do pastor e tedlogo. Assim o editorial o define:

E um apostolo ardente do christianismo social. Sua attitude nesse particular se firma no
conceito que, depois de cuidadosos estudos, formou a respeito da natureza do reino de
Deus. Embora néo se possa identificar, como no romanismo, com a igreja reinante, €,
todavia, esse reino, na concep¢do de Monod, um meio de promover a actividade
desinteressada dos crentes em todos os dominios e consiste essencialmente em realizar a
vontade de Deus na terra. Firmado nesses conceitos, o illustre pastor repelle, a0 mesmo
tempo, a idéa exclusivamente mystica do reino e a nocao materialista do socialismo,
ou procura uma formula de actividade evangélica que aproveite o que ha de bom
nessas duas correntes (1923, p. 7, grifo nosso).

Esse ¢ o modelo ideal de protestantismo para a RCR: esclarecido teologicamente e
comprometido socialmente; critico das posturas fugidias assumidas por igrejas imersas em
doutrinas exclusivistas. Participante ativo do cendrio social e politico. O editorial da RCR, na
defesa da adocao do voto secreto no Brasil, ¢ um bom exemplo dessa disposi¢do (1922, vol I-4, p.
401-402), Da mesma maneira, a nota em “Commentos” do vol. III-5, a respeito da citada revisdo
constitucional que ameacava alguns direitos individuais, como o habeas-corpus (RCR, 1925, p.
326). No que se refere a politica da Republica Velha, voltada para a acomodacdo conservadora, a

RCR n@o a poupou das criticas.



No ambito das discussdes temadticas, as paginas da RCR trouxeram o enfoque na exegese e
nos estudos biblicos. Os responsdveis por essa temdtica sdao Othoniel Motta (“Exegética”) e
Erasmo Braga (“Bibliografia”), bem como o proprio Epaminondas do Amaral. Os estudos
biblicos na RCR ndo sdo propostos como meditagdes, mas de fato como “estudos”, tratando de
temas que necessitam de esclarecimentos ou que sejam controversos. Outro tema muito
explorado € o da histdria eclesidstica, um dos pontos altos da revista, na medida que hé trabalhos
exemplares e extremamente importantes para o resgate do protestantismo no Brasil. O principal
colaborador € Vicente Themudo Lessa, fazendo na RCR as seguintes intervencdes: “A Holanda e
a Reforma no Brasil”, (1922, vol. I-3); “Annaes da Imprensa Evangelica Brasileira”, (1925, vols.
111-2, 11-3, III-4, II1I-5, III-6 e 1926, vols. IV-1, IV-2, IV-3 e IV-4). Os artigos de Abel de Castro
— pastor presbiteriano de Lisboa — sdo os responsdveis pelas primeiras mengdes simpdticas, no
meio protestante brasileiro, a Freud (““A psico-andlise de Freud e o instinto religioso”, 1925, vol.
III-5; “Consideracdes psicoanaliticas”, 1926, vol. IV-3). A psicologia comparece com Miguel

Rizzo Junior, em inovadora pratica pastoral (“A psicologia da fé¢”, 1926, vol. IV-2).

Dos mais significativos esfor¢cos da RCR € o que diz respeito aos artigos de Othoniel
Motta para a nacionaliza¢do da hinologia protestante no Brasil (“O nosso Hindrio”, 1921, vol. I-1
e 1925, vol. IlI-3; também a partitura do hino “O semeador”, ja referida, 1921, vol. I-2). O
protestantismo marca sua liturgia por uma ativa participacdo da comunidade nos cultos,
particularmente nos canticos. No tempo da Revista de Cultura Religiosa, o hindrio mais utilizado
no Brasil era o Salmos e Hinos, compilado pela missiondria Sarah Poulton Kalley em 1868 para
ajudar seu marido, o Rev. Robert Kalley, na tarefa de doutrinag¢do. Tal hindrio mereceu o seguinte
comentdrio de Othoniel Motta: “Bastava que nosso hymnario fosse iniciado por estrangeiros para
nascer viciado. (...) E quasi impossivel ao estrangeiro apanhar a lingua e a alma do povo em cujo
seio elle veio fincar as estacas de sua tenda. (...) Quanto 4 metrica, nosso pobre hymnario deixa
tudo a desejar...” (RCR, vol. I-1, p. 30-31). E por ai vai Motta, a desancar o Salmos e Hinos e a
mostrar suas fraquezas e inconsisténcias melddicas, prosddicas, teoldgicas, literdrias e
gramaticais. Othoniel Motta denuncia o linguajar estropiado do hindrio protestante como capaz
de “provocar o riso, a critica malevola e predispor desastradamente os espiritos contra 0 nosso
movimento, para o qual desejamos atrtrahi-los de todo o cora¢do” (ibidem, p. 30). Para Othoniel

Motta, “0 hymnario precisa ser um instrumento de edificac@o interna das igrejas, mas também um



elemento de evangelizacdo, de propaganda...” (ibidem, p. 29). As falas de Motta relativas a
hinologia expressam mais uma vez a dire¢@o do olhar dos intelectuais protestantes, voltada a elite
letrada, a tnica classe que detém tal preocupagdo com a estética poética e a corre¢do gramatical.
O concurso de composi¢ao de hinos sacros brasileiros, patrocinado pela RCR a partir do vol. II-1
(1923), marca bem essa busca de aprimoramento. Nao hd noticias de que tenha havido algo do
género anteriormente entre os protestantes brasileiros. O concurso de composi¢cao de hinos jamais
foi concluido, mas a concretizacdo de um hindrio mais elaborado deu-se somente em 1952, com o
Hindrio Evangélico. Tomou um longo processo de elaboracdo, desenvolvido por um grupo do
qual Othoniel Motta fez parte, sob os auspicios da Confederacio Evangélica do Brasil. Hinos
novos foram acrescidos, alguns poucos de autores e compositores brasileiros. Tradu¢des foram
refeitas. Apesar do esfor¢o, o Hindrio Evangélico jamais chegou a cair no gosto das igrejas
protestantes, habituadas aos cacofatos das traducdes primeiras. O Salmos e Hinos, com todos os
seus tradicionais defeitos, continuou a ser o mais utilizado nas comunidades protestantes,
particularmente nas presbiterianas, metodistas e congregacionais. Vindo a passar por uma revisao

rigorosa somente em 1975.

Uma das secdes mais importantes da Revista de Cultura Religiosa é a que Erasmo Braga
tinha sob sua responsabilidade. Inimeras indica¢des bibliograficas que ali se indicavam mostram
a atualidade das leituras feitas pelos liberais protestantes brasileiros e o nivel de informagao que
detinham. Sao citadas e resenhadas as poucas obras que saiam em portugués. Também os livros
que iam sendo publicados fora do pais (ou mesmo obras cldssicas, julgadas de fundamental
importincia), de autores como Giovanni Luzzi (da Faculdade Valdense de Teologia de Roma,
considerado o maior te6logo reformado de fala italiana do século XX), Alexandre Vinet (lider
reformado suico e icone dos diretores da francesa La Revue du Christianisme Social), Walter
Rauschenbusch (a prépria voz do evangelho social nos Estados Unidos), Charles Wagner (pastor
e escritor suico), Alfred Plummer (exegeta inglés e pastor da Igreja da Igreja Anglicana) e Harry
Emerson Fosdick (considerado o mais importante ministro de teologia liberal da Igreja Batista,
no século XX). Entre as revistas citadas e resenhadas, as mais freqlientes eram La Nova
Democracia (publicada de 1920 a 1962, em Nova lorque, sob os auspicios da Comissdo de
Cooperacdo para a América Latina, 6rgdo ecuménico que contou com a colaboragdo da escritora

Gabriela Mistral), os periddicos em lingua francesa Foi et Vie (revista quinzenal editada na



Franca pelos irmédos Paul e Emile Doumergue), Revue Biblique (da Ecole Biblique de Jérusalem,
publicada a partir de 1892, continua até o presente), Revue Chrétienne (1854-1923; revista
fundada pelo tedlogo parisiense Edmond Dehault de Pressense, discipulo de Alexandre Vinet),
La Revue du Christianisme Social, e as revistas que saiam em inglés, dentre elas a escocesa The
Expository Times (publicada de 1889 até o presente; revista teoldgica mensal da Escola de
Teologia da Universidade de Edimburgo). Mencione-se também a Revista do Brasil, exatamente

na fase em que a dirigia Monteiro Lobato (de 1918 a 1925).

2.2.4 A Revista de Cultura Religiosa e a oposi¢cao conservadora

No inicio deste capitulo mencionou-se que a apari¢do da Revista de Cultura Religiosa
fora saudada pelo jornal O Estandarte na pessoa de seu principal diretor, o Rev. Eduardo Carlos
Pereira. Na verdade, o mesmo ECP ja se pronunciara a respeito da RCR na edi¢do de O

Estandarte de 13 de outubro de 1921, em termos elogiosos. Porém, com um pé atrds:

Vem ella preencher sentida lacuna em nossa propaganda. Ja era tempo de se ministrar, &
ja crescida communidade evangelica no Brasil, um ensino superior, substancial e
ponderado, que imprimisse, no elemento evangelico nacional, mais consistencia,
harmonia e profundidade, relacionando-o, a0 mesmo tempo, mais intimamente, com a
vida moral, religiosa e intellectual do Christianismo em geral, e do Protestantismo em
particular. (...) For¢a é confessar, entretanto, que a grandeza da missdo e a propria
belleza do trabalho typographico devem volver aos hombros de seus jovens editores
grave fardo de natural responsabilidade...(O Estandarte, 13/10/1921, p. 4, grifo

Nnosso).

A ressalva de Pereira se destaca mais que o elogio. ECP ndo confia nos “jovens editores”.
Em termos semi6ticos, constitui-se em uma forma de desclassificar a dupla de diretores da revista.
Se Epaminondas Melo do Amaral e Miguel Rizzo Junior precisam estar atentos para o “fardo de
responsabilidade” que pesa sobre seus “hombros”, é porque ainda ndo estdo suficientemente

maduros para a tarefa que assumiram.



As inovagdes trazidas pela nova geracdo configuram-se como objeto de preocupagdo para
ECP porque ameacam a ordem eclesidstica e doutrindria ja estabelecida. Porém, ele nio € o unico
a manifestar-se diante das novidades. Na pdgina seguinte do mesmo ntimero do jornal, Othoniel
Motta comparece (O Estandarte, p. 5-6), defendendo-se de um ataque do Rev. Alvaro Reis, da
Igreja Presbiteriana do Rio, dos maiores lideres do presbiterianismo brasileiro, que se queixa de
seu artigo publicado no vol. I-1 da RCR a respeito da hinologia protestante no Brasil. Vé-se que
Pereira ndo € o Unico a ter a visdo critica das novidades, o que mostra os lacos de solidariedade
da geracdo intelectual anterior. Motta, porém, usa o espaco de O Estandarte de maneira enérgica,
eloqiiente e arrasadora. Suas palavras sdo duras, pondo em evidéncia a ignorancia do queixoso no

que se refere aos problemas detectados nos hinos.

O ano de 1921 € de grande desgaste na Igreja Presbiteriana Independente do Brasil. Estio
em rota de colisdo Eduardo Carlos Pereira e os jovens ministros, dos quais dois tomam a frente —
Epaminondas Melo do Amaral e Thomaz Pinheiro Guimaraes — passando a, cimulo da ousadia! —
se contrapor as idéias do “grande leader” pelas proprias paginas de O Estandarte. Guimaraes, em
1° de dezembro de 1921, fizera artigo em O Estandarte com o titulo “A nossa situagdo”,
rebatendo o pessimismo do Rev. Eduardo Carlos Pereira, particularmente em relacdo as
mudangas que 0s jovens ministros preconizavam para o Semindrio. ECP, entdo, responde aos
jovens ministros com artigos seqiienciais sob o mesmo titulo, em primeira pagina, espaco do

editorial. Assim argumenta o Rev. Eduardo:

Chegado a esta altura, era tempo de deixar a outros a plena realizagdo do sonho..
Persuadido disso, tive a idéa, feliz ou infeliz, de formular, no meu discurso de 31 de
julho e na pequena série sobre “O Seminario”, o que julgava ser o inventario historico
de nossa amada Egreja, acompanhado de rapidos commentarios, que me pareceram
convenientes. Levava eu em tudo isso o manifesto intuito de lembrar & nova geracéo o
quanto custara a preciosa heranca, que lhe era transmittida; frisar o elemento moral
dos grandes ideaes, que teem sido a forca e o prestigio de nosso movimento, e, por
ventura, exhorta-la a trilhar, sem vacillacao, sempre de fronte erguida, a senda aberta e
abencoada pela mdo do Senhor, através de mais de trinta e trez annos de arduo labutar.
Nao fui, talvez, comprehendido, por dois de meus jovens companheiros, que teem, em
a nova phase, tomado a frente de seus irmios. (...) E, pois, motivo para alegrar a todo
amigo de nossa Egreja o terem entrado ultimamente na discussdo dos problemas
geraes e da attitude da Egreja Presbyteriana Independente os que vao sentindo a
responsabilidade pessoal dos destinos do Evangelho no Brasil. Esta alegria, porém, nio
impede o receio de uma falsa orientacio, bem como de uma certa confusao e
baralhamento a que todos estamos sujeitos, mormente os jovens inexperientes. E o
que me faz attender ao apello nominal do Rev. Epaminondas do Amaral e do Rev.



Thomaz Pinheiro Guimaries, em numeros transactos de nosso jornal. Impugnou o
Rev. Epaminondas a parte da serie sobre “O Seminario” em que eu, por uma questdo de
principios e prudencia, reclamava a remoc¢do preliminar de obstaculos creados pela
questdo maconica, para podermos cooperar, hombro a hombro, na formag¢do comum de
um ministerio presbyteriano. Dissemos entdo que trez pontos deviamos assentar com
esses nossos patricios e irmdos: 1°) reconhecerem elles a nossa plena liberdade anti-
magconica; 2°) ndo se melindrarem com a nossa festa de 31; 3°) reconhecerem elles a
injustica que nos fizeram com a célebre mdo do gato. Ora, causou-nos triste surpresa
que o Rev. Epaminondas impugnasse qualquer desses topicos e contra a nossa dureza
defendesse os irmaos synodaes, que, aliaz, ndo lhe passaram procura¢do. A nossa
surpresa cresceu, quando, em nome de uma caridade as avessas, ndo queria elle com
esses topicos renovarem dolorem. Ora, com esses topicos ndo queria eu renovar a dor
de ninguem, mas apenas obter balsamo curativo de dores passadas e preventivos de
dores futuras. (...) Mas, repellindo nossa actitude, o Rev. Epaminondas declara-se filiado
4 corrente reaccionaria da cooperacdo incondicional. (...) O amor, conforme entende, o
faz enrolar a bandeira de nossa Egreja e deixar correr 4 revelia o grave labéo lancado
sobre as origens de nossa independencia. (...) Julgo perigosa a corrente para os
nossos destinos, e até ameacadora de nossa existencia (PEREIRA, 22/12/1921, p. 1-
2, grifo nosso).

O artigo foi seguido por outros dois, na mesma linha desclassificatéria da fala dos
pastores jovens e na defesa intransigente das “bandeiras” que a nova geracdo teimava em querer
enrolar. A critica aos pastores jovens a contrariedade as pretensdes dos mesmos em governar a

Igreja, pela falta de apego as “bandeiras historicas” e por sua “inexperiéncia”.

No principio, sdo divergéncias sobre a politica interna da IPI. Os novos lideres desejam
mudancas de natureza administrativa, no que sdo rebatidos por Pereira. O jornal se mostra
democritico, evidenciando um traco que ECP sempre priorizou — o da abertura das paginas de O
Estandarte para os debates, mesmo que em detrimento de suas idéias. Havia também o
compromisso de atender a Igreja de uma maneira geral, pois o status do jornal como “6rgao
oficial da Igreja” poderia desacreditar-se. A chegada da Revista de Cultura Religiosa se d4 nesse
quadro critico. ECP mostrou-se democratico para com a veiculagdo da RCR, mesmo no ambiente
pesado que se configurava. Mas o processo desclassificatério da RCR — que se encontrava nas

maos do mesmo grupo de jovens atrevidos — ja estava em andamento.

Ap6s a viagem que Eduardo Carlos Pereira empreende para o exterior, em 1922, a RCR
desaparece das paginas de O Estandarte, pois a dire¢do do jornal ficara com Bento Ferraz. As
divergéncias se tornaram confronto aberto e declarado, quando os assuntos prediletos da RCR sao

atacados em O Estandarte. O ostracismo pelo qual passa a RCR € apenas de fachada. Suas teses



sdo negadas a cada artigo em que O Estandarte alerta para os perigos do “liberalismo teolégico”

e do “modernismo liberal”.

2.2.5 A Revista de Cultura Religiosa e seus interlocutores

A luz do que jd se levantou, vé-se que a Revista de Cultura Religiosa buscava capacitar
pastores e lideres protestantes para o exercicio da pregacao religiosa. Alimentava-se a expectativa
de oferecer a esse contingente especifico de leitores os instrumentos intelectuais que
contribuissem na melhoria do pulpito, da liturgia, da diaconia, junto as comunidades protestantes
por eles dirigidas. Cria-se que essa melhoria de qualidade ministerial resultaria em comunidades
mais esclarecidas, com a superacdo da mentalidade culturalmente estreita do protestantismo rural.
Tal processo resultaria em uma fala instruida e consistente da igreja nos ambientes de

sociabilidade urbana.

As vozes protestantes intelectualizadas, representadas aqui pela RCR, dirigem-se entao,
embora ndo diretamente, as chamadas “classes cultas”, que ndo sdo outras que ndo as elites

dirigentes e as burguesias em ascensao:

As forcas do paiz crescem, constantemente, em todas as direc¢des, multiplicam-se as
suas actividades, desdobram-se esfor¢os tendentes 4 solu¢do dos problemas sociaes que
emergem, cada dia, do nosso evolucionar espantoso, e de harmonia com toda essa vida, a
consciencia nacional vae se aprofundando, e se apurando, cada vez mais, a nossa cultura,
a nossa civilizacio. E em tal meio que estd agindo o protestantismo (RCR, vol. I-1, p. 3).

“As forcas do paiz”. Tratam-se daquelas que, através de suas ‘“actividades”, estdo
colocando o Brasil em sintonia com o mundo. O “evolucionar espantoso” do pais no ano de 1921

¢ reconhecido e louvado pelos diretores da RCR. Estdao eles imbuidos do mesmo espirito de



pressa e de progresso que Nicolau Sevcenko descreveu em Orfeu extdtico da Metropole. As
burguesias emergentes modernizam o pais a sua moda na constru¢do da prépria prosperidade,
valendo-se dos segmentos sociais que estdo empenhados na implantacdo dessa mesma
modernidade. Os protestantes querem também ser esse fermento, no dizer da Revista de Cultura
Religiosa: “E em tal meio que estd agindo o protestantismo. Crescem as nossas responsabilidades,

na razao do progresso de nossa patria” (ibidem, p. 3).

Sao, portanto, dois discursos, simultaneos e entremeados: o primeiro, que € explicito e
direto, dirigido a igreja que necessita de modernizagdo, e o segundo, entranhado no primeiro,
revelando os alinhamentos ideoldgicos e as solidariedades classistas, em resposta ao projeto

destas ultimas.

Seguindo o modelo de La Revue du Christianisme Social, a Revista de Cultura Religiosa
procurou, ao longo dos seus seis anos de existéncia, trazer para suas paginas as contradi¢des e 0s
debates da teologia. Na RCR, a teologia critica desafiou a teologia recitativa, e os temas da
cultura e da sociedade foram apropriados pela discussdo teologica. A RCR negou a polémica
religiosa, tratando o catolicismo romano de forma pacifica e respeitosa. Buscou o convivio de
idéias e de significacdes culturais, promovendo-se o intercAmbio das mesmas. Abriu algum
espaco para as mulheres. Utilizou até mesmo a linguagem e a pratica dos modernistas da Semana
de 22 em Sdo Paulo, propondo “saraus” para “estimular a promocdo da cultura religiosa, por
meio de estudos, conferencias, audi¢gdes musicaes, publicacdes e outras maneiras convenientes”
(RCR, 1925, vol. III-1, p. 8). Porém, tal movimento de abertura teoldgica e de modernizacao
eclesidstica estava limitado pelo engajamento histérico de seus protagonistas na defesa de sua
confessionalidade. Amaral, Rizzo e seus colaboradores produziram, através da Revista de Cultura
Religiosa, o moderno possivel, no ambito de uma instituicio que vive da fé nas tradi¢des
biblicas e da fidelidade a eventos fundadores. Portanto, instituicdo conservadora por defini¢do. O
que s6 reforca a ambigiiidade da experiéncia desses mesmos intelectuais, ressaltando também seu

esfor¢o, provavelmente insuficiente, de superar seus proprios limites historicos.



2.3 Lucerna, Fé e Vida, Unitas: versoes ‘“populares” de revistas de cultura religiosa

As dificuldades da Revista de Cultura Religiosa, culminando com a interrup¢do de sua
publicacdo, em 1927, ndo puseram fim aos projetos de seus diretores. Por caminhos diferentes,
resultantes das possibilidades de cada um no seu contexto de trabalho, Epaminondas do Amaral e

Miguel Rizzo Junior retomaram o projeto de levar a cultura religiosa ao seu publico-alvo.

Amaral foi o primeiro a retomar a via das publicagdes, trazendo a lume Lucerna, que
circulou de julho de 1929 a maio de 1930. Nao o fez, porém, sozinho. Constituiu-se uma “Junta
Publicadora Lucerna”, tendo como proprietarios Amaral, Othoniel Motta, Salomdo Ferraz e
Miguel Rizzo Junior. Amaral tomou a frente como diretor e gerente, capitaneando a revista desde
os escritorios da Faculdade de Teologia da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil, na Rua
Visconde de Ouro Preto em Sao Paulo. Era, a época, seu diretor. Constituiu-se também um corpo
de agentes, baseados em Sdo Paulo, Rio e em pouco mais de uma dezena de cidades, que tinha a
responsabilidade de angariar novos assinantes e promover o recolhimento das assinaturas. Os
gestores da revista queriam precaver-se de uma nova débdcle financeira; armaram-se de maneira
a garantir a publicacdo de Lucerna com as assinaturas e venda de espago para antncios. A revista
trazia a informacgdo: “O presente nimero, com edi¢cdo de 3.200 exemplares, é enviado a mais de
300 localidades, em 20 Estados do Brasil, sendo que cerca de 600 &s capitaes de Sao Paulo e Rio”
(LUCERNA, vol. I, n° 1, 2* capa). Era, portanto, uma espécie de edi¢ao-piloto com uma grande
quantidade de exemplares distribuidos gratuitamente, a fim de tornar a revista conhecida. Isso s6
foi possivel porque os diretores da revista tinham constituido um fundo inicial, com base em
contribui¢des recebidas de particulares simpdaticos a causa. Dentre esses amigos de Lucerna,
contaram Dona Maria Paes de Barros, Alvaro Ferreira de Moraes, José Candido de Cerqueira

Leite, Dona Felicissima de Souza Barros, sobrenomes ligados a elite paulista, de pessoas que

mantinham ligagcdes com o protestantismo.



O primeiro nimero de Lucerna trouxe antncios de uma casa de moveis, de uma livraria e
importadora, de uma empresa formicida, de uma mdquina de moer café, de uma casa de
instrumentos musicais, de uma oficina de afinagc@o de instrumentos musicais, de duas graficas, de
uma marca de inseticida, de um loteamento em Santos, de trés livros, de trés dentistas, de trés
médicos, de um advogado e de um tradutor. Comecava, portanto, com muito folego a Lucerna,
com 21 propagandas vendidas. Porém, os nimeros seguintes ndo apresentaram o mesmo folego
comercial: nove propagandas no n° 2, onze nos nimeros 3 e n° 4, oito no n° 5, sete no n° 6, no
volume I; cinco nos fasciculos correspondentes aos nimeros 1 e 2 (em conjunto) e n° 3, quatro no
fasciculo correspondente aos nimeros 4 e 5 (em conjunto). A diminui¢do na quantidade de
anunciantes evidencia a dificuldade de captacdo, que deve ser atribuida a falta de tino comercial
da equipe, por um lado, e ao aprofundamento da crise econdmica brasileira, a mesma que
provocaria a queima em massa do café em 1929 e a Revolugdo de 30. De todo modo, percebe-se
que os intelectuais protestantes tinham um suporte econOmico de classe: industrias de
transformacao, empresas de loteamento urbano, livrarias e escolas, profissionais liberais. Tais
mecenas protestantes ndo esperavam certamente que a revista lhes pudesse trazer grandes
retornos. Participavam, porém, das mesmas expectativas de transformacao social que moviam os
intelectuais protestantes envolvidos com Lucerna. O protestantismo tinha se urbanizado o

suficiente para exigir seu espaco e participar das a¢cdes modernizadoras do pais.

Nos meses em que Lucerna circulou — de julho de 1929 a abril/maio de1930 — foram
tirados dois volumes, o primeiro com seis fasciculos mensais (de julho a dezembro de 1929), e o
segundo com trés fasciculos (referentes a jan./fev., marco e abr./mai. de 1930). Diferentemente da
RCR, os fasciculos traziam a informagdo relativa a tiragem — de trés mil exemplares (com
excecdo do n° 1, como se viu) — colocada no expediente, a capa n° 2, procedimento este que se

verificou até o n° 4 do volume L

Lucerna, ao seu primeiro nimero, revela que Amaral e sua equipe tinham aprendido
muitas coisas com a experiéncia anterior e desejavam afastar os problemas enfrentados com a
RCR: “Ahi esta a nossa obra. Conhecemos os espinhos que a esperam, mas, certo, ella ndo podera

morrer: foi feita com muita oragdo e foram estudados os meios que pareceram mais seguros a sua



realizacdo” (vol I, n° 1, editorial, p. 2). A meng¢do aos “meios seguros” parece ser uma referéncia

a provisao financeira para as publicagoes.

Nas ‘“Annotacdes”, secdo reservada aos comentdrios do editor, Amaral declara o que

esperava de Lucerna:

LUCERNA, que vem para o terreno da imprensa com uma finalidade eminentemente
pratica, ndo p6de deixar de reconhecer, por isso mesmo, que a Igreja forte e capaz € a
que educa os seus filhos 4 plena luz das idéas religiosas, longe dessa penumbra perigosa
4 saude espiritual. Nao temos no Brasil movimento coordenado de cultura religiosa,
especialmente na imprensa. Esta suspensa, ha mais de dois annos, a REVISTA DE
CULTURA RELIGIOSA, o empreendimento mais largo e duradouro que existiu em
nosso meio, publicados que foram quatro volumes repletos de estudos. Foi obrigada a
interromper-se, por motivos financeiros. Parecerd talvez extranho que ella deixe de sair e
surja novo 6rgdo, a cuja frente se ponham também os directores daquella revista. Mas
este representa necessidades mais imediatas e, dirigindo-se a publico mais
numeroso, péde contar com recursos differentes, maximé porque, por sua natureza,
pdde publicar-se todos os mezes, e, assim, conseguir meios economicos especiaes — tudo
differentemente da revista mencionada. Mas o certo é que a “Junta Publicadora Lucerna”
reconhece a necessidade de uma publicagdo nos moldes da REVISTA DE CULTURA
RELIGIOSA, e, mediante accordo com seus antigos directores, tem o intuito de reedital-
a, como supllemento de LUCERNA, logo que a situacdo desta se firme. Esperamos que
LUCERNA fique em perfeito pé de estabilidade, e seus amigos, bem como os velhos
amigos da REVISTA DE CULTURA RELIGIOSA, possam concorrer para que,
conjugados os dois periodicos, mais larga bén¢do colham as Igrejas nossas [negritos
nossos] (LUCERNA, 1929, vol. I, n° 1, p. 6).

Algumas conclusdes podem ser tiradas do longo pardgrafo: 1) Lucerna desejava
alcancar um maior ndmero de leitores, o que significa tornar-se mais popular, nio se limitando a
atingir somente pastores, seminaristas e lideres afeitos a linguagem filoséfica e teoldgica; 2)
Lucerna, diferentemente da RCR, queria ser “pratica”, ou seja, deixava de lado a proposta da
revista de estudos para se tornar uma revista pedagdgica; 3) Lucerna almejava seguranca
financeira; dai, os mecenas e as propagandas de empresas e profissionais liberais; 4) Lucerna se
identificava com a mesma linha teologica da RCR, preparando-se para ser a plataforma de

relancamento daquela revista de estudos.



A guinada das revistas de cultura religiosa para um ambito mais “popular” nao significou
o barateamento do contetudo. Fiel ao seu objetivo de trazer para o mesmo espago editorial o
pensamento teoldgico e as reflexdes contemporaneas, Lucerna reservou a primeira pagina, do
primeiro ao derradeiro niimero, para o “Momento Social”, examinando temas sociais de cariter
nacional e mundial. O nimero de dezembro de 1929, produzido no contexto da crise econdmica

mundial, assinala:

Nao ¢é possivel disfarcar a gravidade profunda que a situacdo economica apresenta, no
momento em que a crise financeira, perturbando a situacdo geral, vem criar condi¢des
muito especiaes ds zonas productoras do café, e, particularmente, collocar em
perplexidade o Estado de S. Paulo, onde estd o pulso da economia nacional. Um effeito
salutar ja se fez sentir, neste estado, decorrente das angustias da occasido; um grande
movimento das classes productoras, que assim despertam para a necessaria vigilancia
dos seus altos interesses, vigilancia que poderd ter consequencias de ordem moral
apreciaveis no futuro. (...) O risco immenso que corre agora a fortuna publica deveria,
muito especialmente, accordar os homens para uma visdo mais espiritual dos destinos
humanos... (vol. I, n° 6, p. 129).

Nenhuma critica radical as “classes productoras”, que estdo a defender “seus altos
interesses”, que por sua vez estdo identificados com a “fortuna publica”. A preocupagdo de
Lucerna € a de levar essas mesmas classes a pensar “na instabilidade assustadora dos bens da
terra e nos valores moraes que Deus criou para a humanidade” (ibidem, p. 129). Amaral nao
consegue enxergar para além dos interesses da classe que representa. Sua critica aos “factores da
economia e da ordem social”, conforme se referird aos cafeicultores um pouco mais adiante,
ficard apenas na solicitacdo de “um exemplo moral mais digno” (ibidem, p. 129). Critica de

costumes, portanto, que passa longe do viés rigoroso da anélise estrutural.

Lucerna, apesar de almejar ser popular, parecia-se em muito com a revista anterior. Suas
secoes eram as mesmas da RCR, com nomes diferentes: “Annotacdes” (equivalente a
“Commentos”), “Artigos Diversos” (“Estudos Vdrios”), “No Santuério” (“Pulpito Brasileiro”),
“Reflexos” (“Revista de Revistas”), “O Momento” (“Ac¢do Christd”), “Publicacdes Recentes”
(“Bibliographia”). Lucerna também nao foi capaz de mudar a linguagem, muito marcada pelos
termos técnicos e pela intertextualidade caracteristica do universo intelectual. Os colaboradores

de Lucerna eram os mesmos da Revista de Cultura Religiosa. As alteragdes empreendidas, entao,



foram de ordem meramente cosmética: encurtaram-se os textos e aumentou-se o tamanho das
paginas, para deixd-las mais parecidas as revistas seculares (a RCR tinha pdginas com 16,5 cm.
por 23 cm.; Lucerna apresentava paginas de 18,5 cm. por 26,5 cm.). Com isso, Lucerna nao
conseguiu se tornar uma revista de grande aceitacdo nas igrejas, conforme era o desejo de seus
diretores. Acrescente-se a i1sso a oposi¢do conservadora (que agora apontava suas baterias para a
sucessora da RCR, pois a linha de continuidade era evidente) e a crise econdmica. Completava-se,

assim, o quadro que inviabilizou a continuidade da revista.

Epaminondas Melo do Amaral mudou-se em 1933 para o Rio de Janeiro, onde assumiu a
secretaria geral da Confederacdo Evangélica do Brasil. Nesse cargo, teve a oportunidade de
administrar as publicagdes desse importante 6rgdo ecuménico evangélico, que sobreviveu em
meio ao fogo dos conservadores das varias denominacdes protestantes brasileiras. No ano de
1936 a CEB, como era popularmente conhecida a Confederacdo Evangélica do Brasil, realizou
um importante congresso teoldgico em Sao Paulo, no qual foram apresentadas palestras em forma
de tese que Amaral reuniu em livro. Apreciacdo e Diretrizes, publicado em 1937, trazia as
principais idéias que a RCR e Lucerna ja vinham defendendo, dentre elas o desenvolvimento da
obra social, das relacdes ecuménicas e da formagdo académica dos pastores. Amaral ja escrevera,
em 1934, Magno Problema, no qual discute o excessivo denominacionalismo das igrejas

protestantes brasileiras.

Posteriormente, uma conflagragdo teoldgica entre conservadores e liberais (ao lado dos
quais Epaminondas Melo do Amaral se alinhava) no seio da IPI, nos anos finais da década de 30,
determinou nova divisdo presbiteriana. Conhecida como “questdo doutrindria”, trouxe a tona
todas as diferencas teoldgicas existentes na Igreja Presbiteriana Independente. Desse conflito
surgiram mais duas outras igrejas protestantes. Uma fac¢do radical, em 1940, tomou o nome de
“Igreja Presbiteriana Conservadora”, composta de pastores mais velhos e lideres leigos que ndo
se conformaram com a “brandura” da IPI ao lidar com os liberais. O outro grupo, formado por
pastores jovens, formados na Faculdade de Teologia nos anos 20 e 30, aglutinou-se em torno de
Othoniel Motta, uma espécie de patrono teoldgico e intelectual. Decidiram-se por organizar uma
comunidade, que foi fundada em 1942 e levou o nome de “Igreja Cristd de Sao Paulo”. Othoniel

Motta j4 saira da Igreja Presbiteriana Independente bem antes, em 1938 (contando 60 anos de



vida), sendo a primeira baixa na IPI, altamente simboélica, dessa luta motivada por razdes

ideoldgicas.

Pouco antes de deixar a Igreja Presbiteriana Independente do Brasil, o grupo mais jovem,
ainda se intitulando como “corrente liberal” da igreja, redigira um manifesto a IPI (dezembro de
1941), posicionando-se em termos teoldgicos, culturais e politicos. Nesse ponto enxerga-se a
lideranca que Epaminondas Melo do Amaral exerce relativamente aos jovens. E ele quem
encabeca a elaboracdio de um manifesto, intitulado A Questdo Doutrindria — A Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil. Constando de 14 pdginas e subscrito por seis pastores
(Epaminondas do Amaral, Livio Teixeira, Ruy Gutierres, Eduardo Pereira de Magalhaes,
Olympio Batista de Carvalho e Thomaz Pinheiro Guimaraes), expressava as idéias do grupo, que
desejava uma igreja moderna e liberal, voltada para o didlogo com a cultura e a sociedade. A
Igreja Crista de Sdo Paulo procurou encarnar essas expectativas, sendo uma comunidade sem

pretensdes proselitistas, voltada para abrigar pessoas tolerantes e comprometidas com o didlogo

cultural e religioso.

Na Igreja Crista de Sao Paulo, além de Motta e Amaral, destaque-se desde seu inicio a
participagdo de Livio Teixeira (tinha sido pastor em Bebedouro, Sdo Paulo, e professor da
Faculdade de Teologia) e Ruy Gutierres. Agregaram-se a igreja, pouco depois de sua organizagao,
Theodoro Henrique Maurer Junior e Isaac Nicolau Salum (o primeiro, pastor da Igreja
Presbiteriana do Brasil, e o segundo, membro ativo da Igreja Presbiteriana Independente). J4 em
finais da década de 40, passou a freqiientar a comunidade o Rev. Jorge César Mota (pastor
presbiteriano). O grupo que se agregou na Igreja Cristd de Sdo Paulo cumpriu importante papel
na disseminacdo da cultura protestante nos diferentes ambientes de sociabilidade onde atuavam.
Livio Teixeira deixou o pastorado. Porém, foi eleito presbitero da Igreja Crista de Sao Paulo,
funcao que desempenhou até 1975, ano de sua morte. O Rev. Maurer tornou-se um dos pastores
da nova igreja. Escreveu artigos em jornais protestantes, na defesa dos ideais cooperativistas,
inclusive presidindo um movimento que constituiu uma cooperativa na cidade, em meados dos
anos 50. Isaac Salum, por sua vez, embora ndo tenha desejado seguir a carreira pastoral apos
concluir o curso de teologia, também seguiu na Igreja Crista de Sdo Paulo, escrevendo artigos nas

folhas protestantes e, particularmente, traduzindo, adaptando e escrevendo poesias para hinos.



Seu trabalho como hinologista prestou grande contribui¢do para o enriquecimento litdrgico do

protestantismo brasileiro.

Embora tivesse tanto potencial humano, a Igreja Cristd de Sdo Paulo viveu em uma
espécie de auto-segregacdo, motivada pelos incidentes que originaram sua organizagdo. Jamais
conseguiu manter uma boa relagdo com as outras denominagdes protestantes, pois era vista como
uma ‘““igreja de liberais”, de pessoas com um pensamento teolégico muito dispar da ortodoxia. O
surgimento, em 1949, de Cristianismo, jornal que se declarava independente, mas que era escrito
pelos intelectuais da Igreja Cristd de Sdo Paulo, foi mais uma razdo para que se mantivessem 0s
distanciamentos, pois as idéias que a folha vinculava causavam estranhamentos e desagrados
entre os pastores e lideres das denominacdes protestantes. Cristianismo seguia os passos da RCR
e de Lucerna. Porém, era consumido por um grupo pequeno e ja anteriormente identificado com

seus ideais, ndo se traduzindo em real influéncia sobre outros grupos protestantes.

Miguel Rizzo Junior, porém, trilhara caminhos muito diferentes, desde o seu ingresso no
pastorado da poderosa e rica Igreja Presbiteriana Unida de Sao Paulo, no ano de 1926. Entrara de
cabeca nesse trabalho pastoral, tornando-se conhecido pelos seus dotes oratérios. Os cultos da
Igreja Unida viviam cheios, pois todos queriam “ouvir o Rizzo”. A posicdo consolidada a frente
da mais importante igreja presbiteriana da IPB na capital paulista guindou-o a uma posicao
politico-eclesiastica de grande prestigio, resultando na sua eleicdo para a presidéncia da
Assembléia Geral presbiteriana, em 1932. Enquanto Epaminondas do Amaral se indispunha com
os conservadores da IPI, Rizzo ganhava forca no ambiente eclesidstico da Igreja Presbiteriana do
Brasil. Tal posicao estratégica no ambito da IPB, aliada a competéncia pessoal e aos dotes de
pregador de Miguel Rizzo Junior, possibilitaram a ele encetar seu projeto de levar “cultura
religiosa” aos protestantes, com o objetivo de falar as “classes cultas”. Haveria de fazer isso sem
o concurso direto dos velhos companheiros da IPI. Por outro lado, isso lhe garantiu o €xito do
empreendimento, com as revistas Fé e Vida e Unitas, e também com o seu “Instituto de Cultura

Religiosa”.

A trajetéria de Fé e Vida comeca em 1938, antes mesmo do surgimento de seu primeiro

numero, com a funda¢do do Instituto de Cultura Religiosa (ICR). Rizzo entendia que as revistas



de cultura religiosa s6 teriam boa aceitacdo se viessem no bojo de um projeto maior, calcado no
contato direto com as igrejas protestantes. O ICR se propunha a realizar conferéncias nas igrejas
e em outros auditorios, levando o desafio da modernizacao protestante através do pulpito. Ou seja:
a maneira de propor tal modernizacdo deixava o academicismo para tornar-se uma experiéncia

mais proxima do dia-a-dia da igreja.

Fato é que todos queriam ouvir Miguel Rizzo. Tornara-se conhecido como “o principe dos
pregadores brasileiros” (cf. FERREIRA, 1964, p. 17). Seus sermdes eram curtos, entregues em
linguagem precisa e clara. Figuras originais e oportunas. Modernos, portanto, pois sem a
linguagem rebuscada da maior parte dos pregadores protestantes da primeira metade do século
XX. Ter Miguel Rizzo no pulpito era experiéncia que qualquer auditério protestante desejava
concretizar. Nao foi necessdrio muito esforco para que o Instituto de Cultura Religiosa se

tornasse conhecido e visse se lhe abrirem as portas das igrejas.

Em 1939, no més de janeiro, sai o primeiro nimero de Fé e Vida, homonima brasileira de
Foi et Vie, a famosa revista reformada francesa. Nao hd informacao a respeito de diretoria, corpo
consultivo, coisa parecida. Revista mensal, conforme a caixa do expediente, na 2* capa: “FE E
VIDA. Edicao do Instituto de Cultura Religiosa. Diretor: MIGUEL RIZZO JOR. A colaboragdo
serd solicitada. TOMO 1. NUMERO 1. JANEIRO. 1939. SAO PAULO. BRASIL”.

A apresentacdo de Fé e Vida cuida de marcar diferencas e aproximacdes das duas revistas
das quais Rizzo participara, a Revista de Cultura Religiosa e Lucerna. Comece-se pelo formato.
Um pouco maior que Lucerna — 19 cm. por 26,5 cm. — com capa colorida, dando destaque, bem
no centro, ao escudo do ICR em estilo herdldico. Nada que lembrasse a art nouveau dos tempos
da Revista de Cultura Religiosa. Internamente, vinhetas para cada se¢do da revista, algumas fotos
de autores de artigos, algumas gravuras. Pdginas pouco carregadas, sugerindo conteidos de

leitura rapida.

Os poucos e muito caseiros anuncios de Fé e Vida no primeiro nimero, ao contrdrio de
denunciar um mau inicio comercial do novo empreendimento, sdo explicados pelo diretor na

“Apresentacdo’:



Geralmente, as emprésas de publicidade do género que esta Revista representa, t€m
diante de si um espéctro — o problema financeiro. Felizmente, ele ndo nos amedronta:
antes de nos abalancarmos a esta publicacdo, ji tinhamos em caixa os recursos
monetdrios suficiéntes para mante-la, folgadamente, durante todo um ano, e
compromissos certos que nos habilitardo a mante-la definitivamente (1939, Tomo I, n° 1,

p- 5.

Na verdade, as condi¢des anunciadas por Rizzo, quais sejam, as de um cacife suficiente
para doze ndmeros, eram resultantes do papel que jogou o Instituto de Cultura Religiosa no ano
anterior. O ICR nascera com um quadro de associados e um programa de cursos e conferéncias a
serem oferecidos ao publico protestante. Fé e Vida nascera como um 6rgdo de divulgacdo da
cultura religiosa no escopo das atividades do ICR (Rizzo, ibidem, p. 5). Esperava-se que seu
publico fosse constituido de leitores fiéis assinantes, embora ndo se tivesse somente tal
expediente para garantir sua publicacdo. O organizado programa de vendas de espagos para
antncios, com uma tabela de precos publicada a partir do n° 2 da revista, mostra que o diretor
cercara-se de boas orientacdes. Nao ha divida de que Fé e Vida vinha bem mais preparada que

suas antecessoras.

A maior mudanga, certamente, vinha nos conteddos. Rizzo percebera que as idéias
avancadas veiculadas pela RCR e por Lucerna, se adotadas igualmente por Fé e Vida, punham em
risco o empreendimento. A questdo era ndo se expor de imediato a critica conservadora. Rizzo
também sabia que as desavencas anteriores eram muito mais lutas particulares compradas por
seus ex-colegas de direcdo, os Revs. Othoniel Motta e Epaminondas do Amaral, com os
fundamentalistas da Igreja Presbiteriana Independente — tendo Bento Ferraz a frente — do que
propriamente com ele, ministro da Igreja Presbiteriana do Brasil. Dai a explicagdo do diretor,

dada também na “Apresentacdo”:

Decorre de tudo isso que a fixagdo de conceitos exatos da vida moral € imprescindivel
para a formacdo condigna da personalidade. A vida religiosa ndo escapa, de maneira
alguma, a essa exigéncia inflexivel: doutrinas verdadeiras, nio hd negar, sdo
essenciais para que haja verdadeira piedade. Os efeitos de doutrinas erréneas, como se
péde exemplificar fartamente no Brasil, se refletem de mil maneiras na orientacdo do
espirito, dos afetos, das esperancas e do destino humano. Representando, como de fato o
fazemos, um movimento espiritual, é inevitavel que abordemos a questdo doutrindria.



Vamos faze-lo sem rebugos. E certo que ndo o faremos por mero diletantismo
intelectual, nem com espirito polémico, mas sim porque reconhecemos o inevitavel
entrelacamento que existe entre doutrina e carater (negritos anteriores nossos). Nao
é, pois, sem razdo, que aparece no titulo desta Revista o vocabulo Fé. Ele indica que
vamos estudar questdes doutrindrias. E nos o faremos sistemadtica e persistentemente.
(...) Inimeros fatos de que temos conhecimento nos habilitam a afirmar, sem exagéro,
que, ao levantarmos a coluna que estamos erigindo nos arraiais da imprensa nacional,,
milhares de vistas imediatamente nela se focalizardo. Para que porto as orientaremos? Ja
neste nimero perceberdo os leitores quais as nossas diretrizes. Naufrdgio ndo havera,
porquanto as luzes que no tdpo desta coluna vdo tremeluzir nao serdo da filosofia ou da
ciéncia dos homens (op. cit., p. 4).

O esclarecedor pardgrafo mostra que Rizzo retrocedeu para sobreviver na selva das
paixdes eclesidsticas e no meio dos ciimes que determinam, muitas vezes, 0 €xito ou 0 insucesso
dos empreendimentos. Os tempos passados na Igreja Presbiteriana Unida tinham ensinado
Miguel Rizzo a agir com cautela no ambiente majoritariamente conservador do protestantismo
brasileiro. Seus colaboradores no primeiro nimero de Fé e Vida eram pessoas de diferentes
matizes teoldgicos: o presbitero Flaminio Favero (o tnico presbiteriano independente a escrever
nesse primeiro nimero; genro do Rev. Bento Ferraz) e o Rev. William Kerr (reitor do Semindrio
Presbiteriano de Campinas; “muito piedoso e conservador”, no dizer da propria Fé e Vida, a p.
23), reconhecidamente simpdticos a ortodoxia, bem como um grupo de jovens pastores
presbiterianos que surgia influenciado pelo seu estilo, como José Borges dos Santos Junior
(sucessor de Rizzo na Igreja Presbiteriana unida) e Julio Nogueira (jovem pastor de grande

cultura). Ninguém que remetesse a Revista de Cultura Religiosa ou a Lucerna.

Por outro lado, Rizzo desejava correr em pista propria. Suas leituras da drea da psicologia
e, particularmente, da lavra do reverendo e escritor norte-americano Norman Vincent Peale
(1898-1993; Peale foi pastor da Marble Collegiate Church, pertencente a Igreja Reformada da
América (RCA), em Manhattan, Nova lorque, de 1932 a 1984), ajudaram-no a formalizar sua
doutrina prépria — que ele viria a batizar de “Cristianismo Positivo”. Dessa combinagdo de
psicologia e experiéncia religiosa, Rizzo cunhara sua frase-moto, expressa na “Apresentacdo” de
Fé e Vida: “Em mim o cristianismo ndo ha de fracassar” (op. cit., p. 5). Pode-se explicar esse
casamento da seguinte forma: Rizzo propunha a transformagio da doutrina e da ética cristds em

principios motivacionais (vinculacdo que hoje se desenvolve intensamente no campo da auto-



ajuda e da neurolinguistica). O “Sermao da Montanha” é encarado, nesse contexto, como um

programa ético de a¢do visando a formacao dessa nova personalidade. Diz Rizzo:

H4é nos Evangelhos um sistema de principios morais que, aplicados a conduta, produzem
personalidades vigorosas. Isso ndo é fantasia, nem devaneio metafisico, nem dogma
insustentdvel, nem liturgia arida. E fato incontestével. Referindo-se a esses principios, o
préprio Jesus asseverou que quem os observa é semelhante ao homem que edifica a sua
casa sobre a rocha (FE E VIDA, 1941, Tomo VI, n° 5, p. 270).

No caso de Norman Vincent Peale, sua pregacdo no contexto norte-americano vinha ao
encontro de uma classe média de maioria protestante, depauperada pela Grande Depressdo e
necessitada de alentos que a fizesse recobrar a confianca no capitalismo. A pregacdo de Peale foi,
ao longo da década de 30, parceira do New Deal rooseveltiano e da reconstrugdo social baseada
no wellfare state. Uma pregacdo religiosa identificada com os esfor¢os das elites dominantes
norte-americanas, na busca de reconquistar uma classe média empobrecida materialmente e
psicologicamente destrogada. No caso de Rizzo, o “Cristianismo Positivo” vinha como uma
forma de discurso de persuasdo das classes médias urbanas ascendentes e das classes politicas
dominantes, tentando convencé-las do valor da religido protestante para “o combate dos males
sociais, apontando o érro, pregando a verdade e apresentando o Cristianismo como o recurso de
que ainda n3o lancamos mao para a organizacao justa da sociedade e o bem estar do individuo”

(cf. PERNASETTI, 1946, n° 9, p. 9).

Nos numeros seguintes de Fé e Vida, de 1939 e 1940, os primeiros colaboradores
passaram a ser anunciados como corpo de “redatores”. Outros nomes foram surgindo: Galdino
Moreira, Jorge Goulart, Amantino Vassdo, Teodomiro Emerique, todos eles jovens ministros da
Igreja Presbiteriana do Brasil. Os antncios de servigos, escolas e empresas cobrem as primeiras e
as ultimas péginas: médicos, advogados, dentistas, alfaiate, despachante, oficina de funilaria,
pensdo, laboratdrio de andlises clinicas, relojoaria, industria de alimentos, loja de material de
construcdo, fabrica de ceras, fabrica de tecidos, Colégio Mackenzie, Colégio Batista Brasileiro,
Imprensa Metodista, Livraria Biblos, Casa das Seringas (de artigos médicos e hospitalares),
Fébrica de Tintas Wanda e as afamadas Casas de Sapatos Clark, para citar alguns dos anunciantes.

Fé e Vida adquirira o apoio de empresarios e profissionais liberais do ambito das amizades feitas



por Rizzo ao longo de seu importante pastorado na igreja localizada nos Campos Eliseos. O
empresdrio Luiz Dumont Villares era freqiientador assiduo dos cultos da Igreja Unida, embora
ndo tivesse se filiado oficialmente a igreja. Os protestantes tinham uma voz pastoral importante
que se insinuava na burguesia e em estratos importantes da classe média, ativas no comércio,

inddstria e servicos.

A partir do tomo V, n° 1, fasciculo que saiu em janeiro de 1941, Fé e Vida tornou-se uma
revista “de bolso”, nas dimensdes de 14 cm. por 18,5 cm.. Esse foi seu tamanho definitivo até o
seu ultimo ano de publicagdo, em 1963. A redugdo se deveu a varios fatores, como a crise do
papel — sempre importado — e as dificuldades de se encontrar grificas que assumissem o trabalho
de publica¢des periddicas. Tudo se tornara absurdamente raro e caro em 1941, por causa da 2*
Grande Guerra e de seu efeitos nas economias de todos os paises. Mesmo daqueles que, no caso
do Brasil, procuravam manter uma certa neutralidade pragmaitica quanto aos principais
contendores do conflito. O pais tinha sido pego na armadilha de sua prépria economia que, apesar
da politica varguista da substituicio de importacdes, ainda era pouco variada em seu leque
produtivo, particularmente por ndo dispor de uma industria de base. Fé e Vida teve de se adaptar
a realidade econdmica e suprimiu as vinhetas, fotografias e ilustragdes. O sumdrio veio para a

capa, a semelhanca da Reader’s Digest norte-americana.

Diga-se que as semelhancas entre Fé e Vida e Reader’s Digest, como produtos culturais
modernos, iam além das questdes motivadas pela crise economica. A capa de Fé e Vida assumiu
a mesma disposicdo gréfica, na qual o sumdrio apresentava-se enquadrado por um poértico grego,
com as colunas jOnicas a laded-lo. A revista norte-americana trazia o sumdrio ladeado por frisos
gregos. Antes de assumir essa nova concepc¢do visual, Fé e Vida trazia na 1* capa um vitral ao
estilo das grandes catedrais, sendo que a “Apresentacdo” vinha encimada por arcos géticos. Os
vitrais e os arcos da arquitetura medieval cristd, simbolos identificados com a igreja, acabaram
sendo substituidos pelos simbolos da cultura cldssica. Outro expediente que Selecdes usou e
consagrou, as anedotas, frases de efeito e curiosidades — para separar as matérias e dar um
“descanso” ao leitor — foi incorporado por Fé e Vida com a mesma finalidade. Como se ve, Fé e

Vida nao escapou a Orbita de Reader’s Digest, a grande divulgadora da linguagem da

comunicagdo voltada para a classe média.



Se por um lado Rizzo cedia aos estimulos da linguagem de cultura média (para usar a
expressao consagrada por Dwight MacDonald), de outro e aos poucos ia reincorporando a
temadtica analitica, especialmente no campo das relacdes entre a teologia, a politica e a economia.
A secdo “Problemas Sociais do Cristianismo”, sob a responsabilidade do pastor episcopal Jodo
Del Nero, tratou, por mais de uma década, de questdes como democracia, totalitarismo,
liberalismo, socialismo, comunismo, fascismo, capitalismo e liberalismo, procurando marcar tal
discussao a partir das teses do “cristianismo social” e do cooperativismo. Jilio Nogueira e Jorge
Goulart, dois pastores presbiterianos, tornaram-se os mais assiduos colaboradores de Rizzo,
trazendo para as paginas de Fé e Vida (e depois, de Unitas) os temas da 2* Guerra e das
repercussOes na sociedade brasileira, particularmente na se¢do “Notas e Comentdrios”. No
entanto, cuidou-se para que a teologia nio se tornasse excessivamente critica, a fim de nao
afugentar os leitores as duras penas conquistados. Os articulistas de Fé e Vida, em sua maioria,
eram cuidadosos quanto a orientacdo teoldgica de Epaminondas Melo do Amaral e de Othoniel
Motta. E o caso do comentdrio que faz o articulista Jilio Nogueira a respeito do livro
Cristianismo intrépido, de Epaminondas do Amaral. Em meio a elogios e apreciacdo positiva,
julga o analista que o livro poderia provocar, “ndo raro, opinides em contrdrio”; dai, as ressalvas
que Nogueira faz quanto aos temas “melindrosos” do livro (1941, Tomo V, n° 6, p. 397-398). E
importante relembrar que nesse mesmo ano de 1941, Amaral e Motta estavam envolvidos na
organizacdo da nova comunidade religiosa — a Igreja Crista de Sdo Paulo — declaradamente
“liberal e ecuménica”. Experiéncia que afastava mais ainda o grupo ligado a Fé e Vida — mais os

articulistas do que o préprio Rizzo — dos antigos companheiros dos tempos da RCR e de Lucerna.

O éxito do Instituto de Cultura Religiosa, através das atividades de Miguel Rizzo pelo
pais, fazendo conferéncias em saldes e teatros e atraindo grandes auditorios, possibilitou uma
grande expansdo nas assinaturas da revista. Uma rede de liderangas evangélicas expressivas,
baseadas em Sdo Paulo, no Rio e em outras cidades de expressdo, funcionava como comités
preparatorios para as “conferéncias culturais” de Rizzo. Alids, o ICR tornara-se um movimento
interconfessional importante no meio protestante brasileiro, a ponto de Rizzo passar a se dedicar
integralmente a essa atividade, a partir de 1946. Foi investido nessa condi¢do de lider de um
grande movimento protestante no Brasil que Rizzo partiu para os Estados Unidos em dezembro

de 1945, para uma longa estada que duraria até agosto de 1946. Custeado pela Junta de MissOes



da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, Miguel Rizzo cumpriu toda uma agenda intensa de
palestras e atividades, na divulgacdo do movimento que vinha liderando no Brasil. Era, na
verdade, sua segunda viagem aos Estados Unidos sob o patrocinio dos presbiterianos norte-
americanos. Da primeira vez, Rizzo tinha sido indicado para a viagem pela Igreja Presbiteriana
do Brasil a fim de representd-la no centendrio da Junta de Missdes daquela confissdo. Nesse
segundo périplo norte-americano, Rizzo avistou-se com muitos lideres evangélicos norte-
americanos e inteirou-se mais de perto das realizacdes e empreendimentos do maior deles a época,
0 ja mencionado Norman Vincent Peale. Enfim, tratou de estabelecer lacos do ICR com pessoas e
institui¢des protestantes bastante importantes nos Estados Unidos. Nao se verifica, porém, que
tenha lutado por algum tipo de subvencdo financeira. Mais importante era o capital social

recolhido dessa viagem a meca protestante mundial.

Em 1946, Rizzo processou a mudanca do nome da revista — de Fé e Vida para Unitas.
Rizzo tinha escolhido o nome “Fé e Vida” por ter uma admiracdo profunda pela homdnima
francesa. Preocupava-lhe, porém, a utilizagdo do nome sem a devida licenca de Foi et Vie, até
entdo ndo promovida por forca dos entraves que a guerra provocara. Apds o fim da guerra,
chegou-lhe aos ouvidos que Foi et Vie desejava tirar uma edi¢do brasileira (cf. GONCALVES,
1991, p. 129). Fé e Vida tinha registro obrigatério no temivel Departamento de Imprensa e
Propaganda (DIP), criado por Getilio Vargas em 1939. Rizzo, antes de partir para os Estados
Unidos, acertou com seu diretor de redacio, Paulo Pernasetti, a devida mudanca de nome a partir
de janeiro de 1946. Esse mesmo nimero foi o primeiro a ser vendido em algumas bancas de
jornais de Sao Paulo, Rio e de outras capitais brasileiras (Unitas, 1946, Ano I, n° 1, p. 2).

Experiéncia que acabou sendo descontinuada pela falta de estrutura para controlar a distribui¢do.

O Instituto de Cultura Religiosa seria o responsdvel por levar Unitas a tiragem de seis mil
exemplares em setembro de 1953 (cf. RIZZO JIjNIOR, 1953, vol. XV, n° 9, p. 12). Nao ha
como mensurar o nimero de pessoas que compravam Unitas nas bancas, mas evidencia-se o
apetite por alcancar leitores de fora do grémio protestante. H4 um qué de inserc@o protestante no
universo social urbano, um “colocar a cara” para fora das paredes da Igreja. Inser¢do essa que se
mostra expressiva através dos programas de rddio que o Instituto de Cultura Religiosa passou a

levar ao ar a partir de outubro de 1944, nos domingos pela manha, das 9h00 as 9h30, na Ridio



Tupi de Sao Paulo. Intitulado “Programa da Unido Cultural Editora” (o braco editorial do ICR),

mereceu o seguinte comentdrio do semandrio “Guia Azul de Sao Paulo™:

Programa da Unido Cultural Editora, transmitido pela Radio Tupi de Sdo Paulo aos
domingos, das 9,00 as 9,30 horas. Tivemos momentos de enlevo pela selecdo e gosto na
escolha de niimeros musicais, em gravacdo. Entremeiando-se, foram lidos alguns trechos
de livros a serem editados por aquela companhia, trechos muito interessantes. Para
finalizar, o Reverendo Miguel Rizzo Junior, com um palavreado simples e atraente,
discorreu sobre um tema da atualidade. Programa leve, educativo, instrutivo.
Recomendamo-lo aos leitores (cf. Focalizando. Um programa por semana apud Unitas,
Tomo XI, n° 11, p. 32).

Em 1945, o programa migrou para a Radio Difusora e mudou de hordrio: das 14h30 as
15h00. O nome foi alterado para ‘“Programa Cultura Espiritual”. Em finais de 46, o programa
assumira seu nome definitivo — “Programa do Instituto de Cultura Religiosa”, diminuido em seu
tempo de duragdo, de trinta para quinze minutos, mas estendendo-se para o Rio de Janeiro,
dominicalmente levado ao ar pela Rddio Cruzeiro do Sul. Nesse mesmo ano, o ICR contava com
trés mil associados, € sedes em Sdo Paulo e Rio de Janeiro. Unitas continuava sendo oferecida
nas bancas de jornais, com o seguinte slogan: “Unitas: a Revista para o intelectual, para o homem

do povo, para todas as classes” (jun. 1946, n° 6, 3* capa).

O ICR teve seu apogeu em meados da década de 50. Em Unitas de setembro de 1953,
Rizzo prestou extenso relatério das atividades do Instituto. Inicialmente, ele explica a respeito da

principal motivagdo que o levou a concretizar o ICR:

No Brasil ha, incontestavelmente, acentuado preconceito contra a religido evangélica.
Muita gente existe que tem até certo pavor de entrar nos templos protestantes. Decorre
dai que sé seria possivel atingir essa classe de pessoas — algumas das quais muito
religiosas — se promovessemos conferéncias, ndo nos templos, mas em teatros ou saldes
nos quais entrem elas, sem constrangimento (Vol. XV, n° 9, p. 4).

A idéia de “classe” comparece nesse comentdrio sem qualquer rigor académico. Nao

somente inclui as chamadas ‘“classes cultas”, mas também toda e qualquer pessoa que tivesse



“acentuado preconceito” contra o protestantismo. O ICR tinha superado os primeiros objetivos de
alcancar as “classes cultas”, para dirigir-se ao universo amplo da sociedade urbana brasileira. A
contabilidade relativa as atividades do ICR mostra-se digna de nota, a levarem-se em conta seus
nimeros: em pouco mais de oito anos, Rizzo realizara 805 conferéncias em dezenas de cidades
brasileiras, muitas delas proferidas em saldes e teatros, sempre com grandes auditérios. Mantinha
na oportunidade um “Curso de Religido por Correspondéncia” com mais de 800 alunos. Instalara
filiais do Instituto de Cultura Religiosa em 22 cidades, afora a capital paulista, com suas
respectivas diretorias locais. Realizara varios “congressos de cultura religiosa”. A Unido Cultural
Editora publicara dezenas de titulos, calculados em mais de quinhentos mil exemplares tirados

(Unitas, 1953, Vol. XV, n°9, p. 12-14).

A fase do apogeu do ICR permitiu a Unitas reassumir a face de disseminadora de cultura
teologica. Rizzo sentia-se suficientemente forte para voltar aos tempos ousados da RCR e de
Lucerna. A retomada da critica em Unitas ndo faltaram as criticas conservadoras. Caso tipico é o
da reacdo que tiveram, um pastor presbiteriano independente e um outro, da Igreja Batista, as
afirmagdes de Miguel Rizzo Junior a respeito do te6logo norte-americano batista Augustus
Hopkins Strong, uma das principais fontes da teologia conservadora do fim do século XIX. Os
dois pastores tacharam a Rizzo de “fideista” (no jargdo conservador da época, quase um palavrao)
por ter contestado a teologia de Strong de maneira veemente e jocosa (ALVES, 15/9/1948, p. 2-
3).

Unitas contou, em seus anos mais importantes — entre 1945 e 1959 — com a contribuicao
ostensiva do grupo ligado a IPB: Jorge Goulart, Julio Nogueira, Paulo Pernasetti e Paulo Licio
Rizzo, filho de Miguel Rizzo e, como o pai, pastor presbiteriano. Tais colaboradores tinham
ligacdes com o Semindrio Teoldgico de Campinas. Rizzo fazia questdo de deixar as paginas de
Unitas abertas para a reflexdo teolégica dos novos colaboradores que se agregaram a revista na
segunda metade da década de 40, como Jorge César Motta e Odilon Nogueira de Mattos. Saem
também alguns artigos de Roger Bastide, a época professor da Universidade de Sao Paulo. Pode-
se dizer que Unitas constituiu-se em um dos poucos espacos de expressao teoldgica que restou a

esses intelectuais, reconhecidamente produtivos e respeitados no ambito universitario.



O ocaso de Unitas e do ICR coincidiu com a aposentadoria de Miguel Rizzo, em 1960,
quando completou 70 anos. Era ele a alma de tudo o que construira. Quando lhe faltaram a forca
e a disposicao para viajar, para escrever, para tocar os seus cursos, percebeu-se que o ICR, sendo
muito mais um movimento do que uma institui¢do, ndo resistiria a falta do criador. O filho, Paulo
Licio, falecera prematuramente aos 34 anos, vitima de coma diabética. Unitas seguiu até 1963.
Mesmo assim, houve ainda tempo para um novo nome surgir nas paginas da revista: Rubem

Alves, articulista da revista em seu ultimo ano de existéncia.

Miguel Rizzo Junior faleceu em 1975, aos 85 anos, vivendo despojadamente em um
apartamento na Rua Augusta que lhe foi doado pela Igreja Presbiteriana Unida, da qual fora
declarado “pastor emérito”. O que Epaminondas do Amaral e Othoniel Motta ndo obtiveram,
Rizzo alcancgou: a publicacdo ininterrupta de uma revista de cultura religiosa por longos 24 anos.
Muito mais do que isso, um intenso movimento de mobilizagdo protestante em prol de uma
insercao cultural mais significativa, identificada com a confessionalidade que praticavam, na
sociedade urbana brasileira das décadas de 30, 40 e 50. Os intelectuais protestantes haviam

cumprido, pelas vias possiveis, sua tarefa de sacristia.



3 - OS INTELECTUAIS PROTESTANTES E A UNIVERSIDADE: A SACRISTIA
CHEGA AO LABORATORIO

Tendo examinado a trajetdria e a experiéncia eclesidstica dos intelectuais protestantes, o
que se chamou aqui, de maneira figurativa, de ‘“sacristia” (conforme propds Othoniel Motta),
cabe agora a verificagcdo de sua producao intelectual no ambito académico. O que se tem proposto
nesta tese, desde a andlise do modelo primeiro de intelectual protestante, fundamentado na figura
de Eduardo Carlos Pereira, é mostrar como tais intelectuais expressaram suas convic¢oes
religiosas através da produgio intelectual extra-eclesidstica que vieram a concretizar. E também
apontar para os caminhos pelos quais circulou essa producido e o impacto que teve na sociedade
brasileira de maneira geral, e nos segmentos com os quais queriam dialogar, de maneira
particular. Poder-se-ia também questionar a respeito da percepcdo que esses mesmos

interlocutores sociais tiveram desse substrato protestante na producao cultural desses intelectuais.

Viu-se no estudo da intensa participagdo eclesidstica desses intelectuais uma
preocupacdo inicial, qual seja, a de chegar as “classes cultas” — que num primeiro momento eram
as elites agrdrias, particularmente as do café, e depois, as elites burguesas urbanas, acomodadas
aos tacitos acordos feitos com as velhas classes dominantes. Esse objetivo foi perseguido na
expectativa de que os pastores e fiéis das igrejas protestantes viessem a se habilitar para essa
comunicagdo, adequacdo julgada imprescindivel face a pobreza cultural (entenda-se: falta de
instru¢do escolar em todos os niveis) do povo protestante no Brasil. As revistas de cultura
religiosa procuraram cumprir esse papel, mas a maior parte delas malogrou em seus objetivos,
excecdo feita as iniciativas de Miguel Rizzo Junior e do seu Instituto de Cultura Religiosa.
Enquanto Rizzo alcancou muita gente com aquilo que julgava ser o remédio para o
conservadorismo religioso e a ignorancia sociolégica dos protestantes, os outros intelectuais, do
grupo de Motta e Amaral, envolvidos em uma queda de braco politica e teologica em seu reduto
eclesidstico, fecharam-se em copas na Igreja Cristd de Sao Paulo, optando por ndo colher os
frutos que, em tempos anteriores, julgaram imprescindiveis para o atingimento de sua missao
protestante. Porém, se ndo tiveram éxito como clérigos, certamente muitos deles obtiveram

resultados muito satisfatdrios, levada em conta sua exposi¢do ao mundo da cultura universitéria.



O tema dessa contribui¢@o cultural protestante, de forma muito interessante e precoce, foi
discutido por Roger Bastide em dois artigos, um em Fé e Vida, o outro em Unitas, sempre
tomando a literatura como o campo dessa contribuicao. O primeiro, “A literatura protestante no
Brasil”, no nimero de julho de 1944 (publicado originalmente em O Estado de Sao Paulo, em 25
de maio do mesmo ano), e o segundo, “Protestantismo e literatura”, na edicdo de fevereiro de
1949. Examinando-se em primeiro lugar o artigo de 1949, que se refere particularmente a Franca,
encontra-se o socidlogo, na época professor da Universidade de Sdao Paulo, referindo-se a
importante contribuicdo do protestantismo para a literatura: “Na realidade, os protestantes
franceses ndao sdo muito numerosos; entretanto, eles deram a seu pais uma das mais ricas
literaturas que infelizmente € bem pouco conhecida no Brasil” (ibidem, p. 73). Bastide prossegue,
afirmando ser essa contribuicdo protestante através da literatura uma “expressdo estética do
sentimento religioso”, vista desde o século XVI — através da literatura poética baseada na Biblia —
e no século XVII, “na prosa cldssica, com seus longos e harmoniosos periodos, que é de origem
protestante, continuac¢io de Calvino e dos pregadores reformados” (ibidem, p. 74). Ao comentar a
contribui¢do protestante a literatura francesa do século XX, Bastide assevera que as “marcas
psicoldgicas” do protestantismo estavam ali, a impregnar os literatos e artistas franceses. Isso os
levava ao habito da oracdo, como bons protestantes, embora nio lhes desse a convic¢do de que
seus livros ou suas telas poderiam ser atribuidos a Deus, ou mesmo vinculados “ao servigo da

causa divina” (ibidem, p. 74). Bastide completa:

Notemos que estamos seguindo plenamente o pensamento de Calvino. Muitas vezes se
disse que Calvino condenava a arte. Pelo contrdrio, mas ele viu claramente que a arte
tinha sua origem no mundo carnal e visava o prazer dos sentidos. Entretanto ele nio
disse que a arte era proibida ao cristdo, contudo € uma vocacdo profana, que (salvo para
certas musicas) ndo tem lugar no templo. Vocagdo profana, que consiste em procurar a
beleza nas sensacdes, mas vocagdo apesar de tudo, que tem por conseguinte sua ética e
esta ética € a submissdo a beleza, a dinica beleza. Escrever bons livros, como o sapateiro
deve fazer bons sapatos e o marceneiro bons méveis (ibidem, p. 74).

A sociologia bastidiana, aqui verdadeira teologia por sua muito boa interpretacdo de
Calvino, expde com clareza a mentalidade protestante francesa no século XX, transformada em
arte e literatura. A producdo cultural € atividade profana que ndo deve ser confundida com a
vocagao religiosa. Esta ultima lida exclusivamente com a fé e seus desdobramentos eclesiais e

missiondrios, embora arte e religido tenham origem na mesma divindade, e por isso mesmo



estejam sujeitos a uma ética e uma estética exigentes. Dai a qualidade e a criatividade da

literatura produzida pelos protestantes franceses e sua importante contribui¢io a arte nesse pais.

No artigo publicado em Fé e Vida, Roger Bastide examina o mesmo tema, agora
transferido ao ambiente brasileiro, qual seja, o das primeiras décadas do século XX. Observa que,
igualmente a Franga, “os protestantes sdo pouco numerosos no Brasil”. No entanto, “do ponto de
vista intelectual, eles ocupam, aqui, um lugar digno de ser destacado, devido a seus caracteres

especiais” (op. cit., p. 52). E prossegue:

Sem divida, os raros escritores protestantes no Brasil podem ser considerados
escritores puritanos, por sua oposicdo ao realismo, pelas criticas que ndo cessam de
fazer a “literatura de bordel e de cloaca”. (...) Além disso, a esse primeiro puritanismo,
junta-se, no Brasil, um segundo — o da forma. Primeiro das formas tradicionais da arte
poética da rima e do ritmo, contra o modernismo. Compreende-se a razdo disso. E que
o protestantismo que defende a disciplina, o controle de si mesmo, a regra, nio pode
sendo amedrontar-se de ver os poetas revoltarem-se contra as regras. Hd al uma
passagem da estética para a ética; teme-se dar um papel a liberdade e oportunidade
para agir livremente, pois ela poderd acabar, por contagio, destruindo, também, os
alicerces morais. Em segundo lugar, apresenta-se o puritanismo da lingua. Virias
razdes agem nesse caso. Primeiramente, o desejo de mostrar que o protestantismo
brasileiro ndo é de origem norte-americana, mas que continua o protestantismo
lusitano, o que é verdade por serem muitos pastores de origem portuguesa. Mas a razao
principal deve ser procurada no medo, baseado na opinido de que a liberdade deixada a
vontade num setor, acabard por se irradiar por todos os lugares, na idéia de que a
disciplina s6 se adquire pelo exercicio, que o exercicio da disciplina lingiiistica, por
conseqiiéncia, ajuda a tornar-se dono de si mesmo. Saber controlar suas palavras, sua
sintaxe, seguir escrupulosamente as regras gramaticais ja é um primeiro controle
da vida interior, pois ndo se pode pensar sendo através da linguagem. Nisto o sociélogo
encontra ainda a ligacdo entre o protestantismo e a classe média tradicional, que se
separa do povo com o qual poderia ser confundida pelo seu nivel de vida, as vezes
muito baixo, utilizando justamente como barreira a pureza da lingua lusitana. A boa
linguagem e os bons costumes constituem a fronteira, algumas vezes agressiva na sua
apresentacdo, dessa pequena burguesia, que habita as chamadas residéncias modestas
(op. cit., p. 52, grifo nosso).

Tem-se ai um quadro muito preciso da opg¢ao cultural protestante no Brasil, abrigada de
maneira genérica na expressdo “literatura”. Bastide entende o puritanismo protestante como o
responsavel por essa op¢do cultural, definindo o comportamento literdrio no dmbito da disciplina
e da regra. Sabe-se que € exatamente o que caracterizou a teologia e a ética dos calvinistas,
particularmente a partir do século XVII na Inglaterra. Dai, a fobia a liberdade estética, que

ameaca contaminar a vida moral e espiritual. O controle da fé € exercido, portanto, a partir da



linguagem, com suas regras gramaticais, sendo esse “um primeiro controle da vida interior”.
Pode-se concluir que para os protestantes como Eduardo Carlos Pereira, a normatizacao das
regras da linguagem no Brasil, em fins do século XIX e comecos do século XX, constituia-se
em uma forma nao declarada de evangelizacdo. Nessa perspectiva, todas as atividades de
ambito didético, pedagogico, cientifico e cultural sdo disciplinadoras, desenvolvidas a fim de que
se preserve a submissdo moral e espiritual do ser humano, sem prejuizo de seus propdsitos
explicitos. Isso vale para as aritméticas de Antonio Trajano, para a literatura de polémica de
Ernesto Luiz de Oliveira, para os tratados de medicina legal de Flaminio Favero, para os textos
de botanica de Frederico Hohene, para os estudos entomoldgicos de Adolph Hempel. Pois os
campos cientificos sdo espagos nos quais se ganha a confianca das pessoas para o Evangelho, em
sua versdo protestante. O cristianismo, assim, ndo tem a ciéncia como inimiga, pois esta sempre
comprovard a verdade enunciada na Biblia. A ciéncia serd levada em conta até o momento em
que nao mais puder ser usada como comprovagdo da mensagem religiosa. A partir dai, para tal
protestantismo, a ciéncia perde seu status para tornar-se heresia. Pois o estatuto que da
cientificidade as coisas € a Biblia. Os vigilantes da ciéncia sdo os proprios cientistas cristaos,
fiadores do verdadeiro conhecimento por dominarem tanto esses saberes quanto a Biblia. Os
cientistas tém a responsabilidade de selecionar os conhecimentos que deverdo alcangar o status
de verdade. Tais cientistas e intelectuais sdo parte do quadro social brasileiro do fim do século
XIX e do comeco do século XX. A elite nacional busca sair do atraso cultural que dominou a
coldnia e o império por quase quatro séculos. Por isso, funda museus, institutos histéricos e
geogréficos, faculdades de Direito e de Medicina, como tdo bem retratam Schwarcz (O
espetdculo das racas) e Alves (O Ipiranga apropriado). Os intelectuais e cientistas protestantes
estdo integrados a esses esfor¢os de modernizagdo cientifica. No entanto, essa modernizagdo deve
obedecer as regras do jogo. No caso da mentalidade protestante, as regras resumem-se ao

biblicismo literalista.

Antonio Mendonga analisa com propriedade o papel que a teologia exerceu no mundo
ocidental, ao lado e a cavaleiro da filosofia, na validagdo do conhecimento humano. Mendonca
afirma que os sistemas teoldgicos, inclusive o fundamentalismo norte-americano do final do
século XIX e comeco do século XX, ligado aos professores do Semindrio Teoldgico

(Presbiteriano) de Princeton, propunham-se em bases filosoficas e cientificas [no caso do



fundamentalismo, baseado no “Realismo do Senso Comum Escocés”, cujo principal articulador

foi Thomas Reid (1710-1796), principal adversério do ceticismo de Hume], assumindo o seguinte:

Estabelecido que a Biblia € o testemunho das verdades de Deus feito por diversas
pessoas num dado periodo de tempo e aceito por muitos séculos seguidos por outras
pessoas, ndo ha como negar que as Escrituras sdo a verdade e tudo o que ela narra é
historicamente verdadeiro. Sao fatos. Nao ha necessidade, na leitura da Biblia, de
qualquer mediacdo para ser compreendida. O senso comum de qualquer pessoa o conduz
4 verdade biblica. Toda a teologia posterior de Princeton serd construida a partir desse
principio e ird privilegiar o método indutivo na teologia. Por isso, por esse rigor
metodolégico, os tedlogos princetonianos como o préprio Alexander Charles Hodge
(1797-1878), Archibald Alexandre Hodge (1823-1886) e Benjamin B. Warfield (1851-
1921) reivindicaram para a teologia um lugar no cendrio da ciéncia (MENDONCA,
1997, p. 23).

Nessa cosmovisdo princetoniana, a “cientificidade da teologia” j4 estd dada. E 6bvia.
Cabe aos outros saberes o ajuste a Biblia, a fim de que sejam legitimados como “ciéncia”. Tais
saberes possuem a liberdade da pesquisa em seus respectivos campos de estudo, mas ndo detém a
ultima palavra. A Biblia, mais que um livro de religido, é um repositério infalivel da sabedoria
divina. Poder-se-ia perguntar como foi possivel o desenvolvimento tdo espetacular da ciéncia e
da tecnologia na sociedade norte-americana ao longo do século XIX, em um ambiente tdo
marcado pelo protestantismo conservador e puritano. A resposta estd, dentre outras coisas, no
pragmatismo de William James (1842-1910). A filosofia adotada pela sociedade burguesa norte-
americana funcionou como um amortecedor entre a mentalidade conservadora protestante e as
concepdes burguesas de progresso e de desenvolvimento tecnoldgico. No préprio dizer do
filésofo norte-americano: “Nos principios pragmaéticos, ndo podemos rejeitar qualquer hipdtese se
dai decorrem conseqiiéncias uteis a vida. (...) Nos principios pragmaticos, se a hipétese de Deus
funciona satisfatoriamente, no sentido mais lato da palavra, é verdadeira” (JAMES, 2005, p. 145,
157). Embora se criticassem mutuamente (muitas vezes de maneira contundente, como nas
ocasides em que o conservadorismo teoldgico refutou o darwinismo), a religido protestante
puritana e a ci€ncia burguesa souberam ajustar-se, pragmaticamente, na idealizacdo do ‘“‘sonho
americano” e na concretizagdo da sociedade mais rica e poderosa do mundo ocidental que o

século XX conheceu.



Os missiondrios norte-americanos trouxeram na bagagem, em sua chegada ao Brasil,
essas mesmas convic¢des, particularmente os presbiterianos. Religido e progresso nio sdo
excludentes. Pelo contrdrio: a religido protestante norte-americana ostenta uma certa presuncao
de superioridade em relacdo as outras religides exatamente porque parte da premissa de que as
nagdes lideres do mundo moderno adotaram o protestantismo como seu credo. Essa era a
convic¢do de Eduardo Carlos Pereira ao escrever O problema religioso da América Latina (1920).
Essa também € a postura de toda a geracdo intelectual de Pereira, o que explica a maneira com
que se entrega a missdao de evangelizar o pais pela pregacdo polémica e pela atuacdo educativa
(através das escolas, bem como pelos livros diddticos que escrevem). Os primeiros intelectuais
protestantes, ao alcancarem os ambientes dos gindsios, das escolas normais, dos institutos
histéricos, dos museus e das academias de letras, da producdo de livros didaticos, levam a
sacristia para o laborat6ério, mas ndo s@o capazes de por esses dois ambientes em didlogo. O
laboratério, na verdade, torna-se mera extensdo da sacristia, pois os saberes por ele produzidos

devem ser legitimados pela religido.

Dentro desse quadro, os estudos gramaticais e filologicos sdo aqueles que se apresentam
como fundamentais para essa doutrinag¢do protestante através da ci€ncia, pelas razdes que Bastide
aponta dentro dessa l6gica, “pois ndo se pode pensar sendo através da linguagem” (jul. 1944, p.
54). Dai, a importancia de Eduardo Carlos Pereira, colaborador na estruturagdo da gramética da
lingua portuguesa falada no Brasil. Uma obra notdvel de ordenacdo cientifica da lingua
portuguesa falada no Brasil; uma obra ndo menos importante no ordenamento ideolégico da
sociedade brasileira, ao propor as classes instruidas o dominio preciso da lingua; uma obra que
corresponde a ordem moral e espiritual que a religido crista protestante requer e propde. Bastide

completa:

Quanto aos gramdticos [protestantes], ji salientamos a razdo que consiste numa
transposicdo do puritanismo (e do desejo de pureza) da ética para a estética. Para a
filologia entra em jogo, ainda, uma outra causa. Sabe-se que a exegese ocupa um lugar
importante nas faculdades de teologia protestante; ora, essa exegese baseia-se menos
sobre a histéria do quem sobre o estudo da lingua hebraica. Desenvolve-se désse
modo, nos jovens pastores, uma mentalidade de pesquisas filolégicas que sem divida
existe em muito outros brasileiros, mas de um modo esporddico. (...) Mas ndo posso
apresentar prova melhor de que a filologia tenha um lugar especial no mundo protestante
do que os estudos de Othoniel Motta publicados neste jornal ou na Revista do Arquivo
Municipal. (...) Como se v€ na literatura de fic¢@o [0 protestantismo] ndo ocupa um lugar



aprecidvel nesse balanco. Nao obstante, ela existe e até foi pelo govérno do pais
conferido um prémio, mais ou menos ha dois anos atrds, a um jovem estudante de
teologia que retratou o mundo dos imigrantes espanhois em Sdo Paulo. Esse fato prova,
talvez, uma certa mudanca de valores na mocidade presbiteriana brasileira, um certo
desejo de sair das regulamentacdes puritanas, o puritanismo nada tendo a ver com a
saude moral, uma certa vontade de dar & arte pura um papel mais importante na vida. Se
isso fosse verdade, no entanto, a literatura protestante no Brasil se desenvolveria
paralelamente a literatura protestante de lingua francesa, da Franca pou da Suica, que
tenta procurar até em Calvino as bases de uma estética; promoveria um movimento de
arte protestante; e poderia orgulhar-se disso... (op. cit., p. 54, 55).

No entender de Bastide, Othoniel Motta € o exemplo ideal para que se perceba como os
estudos exegéticos, tdo caros as faculdades teoldgicas protestantes, deram origem a consagradas
carreiras filologicas. Portanto, no caso especifico da filologia, o problema ndo estd ligado tdo
diretamente ao puritanismo (enquanto desejo de pureza), mas a “mentalidade de pesquisas” que a
exegese imprime. Bastide pde Othoniel Motta na linha diviséria entre o rigor puritano dos
gramdticos protestantes — que nesta tese estd ilustrado pelo modelo do intelectual protestante
conservador — e um novo modelo de estudioso, que se permite ir além do puritanismo
metodoldgico, representado pelo “jovem estudante de teologia” e pela “mocidade protestante
brasileira”. E evidente que esse salto de qualidade foi dado, ndo pelo abracamento da “literatura
de fic¢do”, ou mesmo pelo surgimento de um movimento artistico (de corte andlogo ao dos
modernistas brasileiros), mas pela entrada em cena de um grupo de jovens estudiosos e ousados,
que imprimem um movimento de renovacdo teoldgica nas suas igrejas. Que decidem ingressar
nas lides universitdrias, uma vez preteridos em seus espagos eclesidsticos de atuacdo. Que levam
para esse novo ambiente o rigor e a honestidade de seu trabalho intelectual, combinados com a
sensibilidade humanistica herdada dos estudos teoldgicos. Roger Bastide ndo percebeu, mas
estava no olho desse furacdo, ele mesmo um incentivador e testemunha do surgimento dessa tao
significativa geragdo. A sacristia chegava, entdo, ao laboratério. Sem intengdes de
instrumentalizar o laboratdrio, usando-o indevidamente para cumprir propdsitos da religido. Sem
se deixar também, em presenca do laboratério, desfazer, extinguir, aniquilar pelas categorias

positivistas da racionalidade e da materialidade.

O destaque deste estudo recai sobre trés nomes da geragdo intelectual protestante — Livio
Teixeira, Theodoro Henrique Maurer Junior e Isaac Nicolau Salum, que serviram a universidade

brasileira e que deixaram profundas marcas de rigor, sabedoria e dedicagcdo por onde passaram. A



trajetoria cientifico-académica desses intelectuais protestantes vem registrada, fragmentariamente,
pela propria comunidade universitdria, nos textos de homenagens, nas orelhas e contra-capas de
livros e nas mengdes que lhes foram prestadas a época de sua morte. Percebe-se um quase que
total desconhecimento da vida religiosa desses homens, por parte daqueles que os mencionam ou
que os homenageiam. Quando tais mengOes sdo feitas, vém incompletas, superficiais,
equivocadas, suspirando uma certa incapacidade de integrar esse aspecto da vida desses
intelectuais a participag¢do que tiveram, como professores, escritores e mesmo colegas, nas lides
universitdrias. Sugerem ainda um preconceito do qual a academia deveria se envergonhar. Pois é
impossivel estabelecer uma separagcdo ou qualquer dicotomia entre a experiéncia religiosa desses
mestres — ndo somente a pregressa, mas a que mantiveram ativa ao longo de toda sua carreira

académica — e seu labor intelectual no ambiente universitario.

3.1 Livio Teixeira no Departamento de Filosofia da USP

A figura de Livio Borges Teixeira passou a ser recuperada pela academia na década de 90,
através das iniciativas tomadas por dois de seus alunos mais celebrados, os filésofos Marilena
Chaui e Bento Prado Junior. Teixeira faleceu em 1975. Na época, as unicas mengdes feitas ao seu
falecimento, de maior significagdo no ambito da universidade, foram as de seu colega, professor
da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da USP e também presbiteriano, Odilon
Nogueira de Matos, no texto publicado na Revista de Historia de abril/junho de 1976, intitulado
“Em memoria de Livio Teixeira. Do pulpito a citedra”, bem como a de seu ex-aluno Bento Prado
Junior, publicada na revista Discurso, da Faculade de Filosofia da USP, em seu nimero 6 do ano
de 1975. Sobre esse ultimo texto aqui se retornard. Quanto ao artigo de Matos, na verdade foi
transcrito na Revista da Historia, publicado que foi originalmente no jornal Correio Popular de
Campinas, em 19 de dezembro de 1975, como esclarece o redator da Revista em nota de rodapé
(p. 483). O artigo, como era de se esperar de um presbiteriano, fez justica a experiéncia religiosa

de Livio, mencionando o fato de ter sido pastor e assim participado das lutas presbiterianas das



décadas de 20, 30 e inicio dos anos 40. No entanto, ndo deixa de cometer o equivoco ja
mencionado, pois ao falar de sua saida da Igreja Presbiteriana Independente, no fragor da
“questao religiosa”, afirma ter Livio trocado, “definitivamente, o pulpito pela citedra” (p. 484). A
expressdo é quase um sindnimo para descrever uma espécie de “conversdao” pela qual Teixeira
teria passado, integrando-se entdo a universidade e dando as costas para a vida religiosa. Pois ndo
ventila mais qualquer coisa a respeito da vida eclesidstica do professor Livio. Por outro lado, o
artigo menciona passagens muito particulares da vida de Teixeira no dia-a-dia universitario,
como a de seus comentdrios a respeito das dificuldades que encontrava para publicar seus textos
produzidos na academia, em tempos muito mais complicados para o mercado editorial
universitdrio. Odilon de Matos afirma ter sido ele mesmo que sugeriu a Livio procurar o
Professor Euripedes Simdes de Paula, na época o diretor da Faculdade de Filosofia da USP, que
estava lancando a Revista de Historia (op. cit., p. 485). Foi exatamente essa revista que abriu as
portas para as publicacdes dos primeiros trabalhos de Livio Teixeira: “Nicolau da Cusa: estudo
dos quadros histéricos em que se desenvolveu seu pensamento” (sua tese doutoral; publicada pela
Revista de Historia em trés partes: janeiro-marco, abril-junho e julho-setembro de 1951), e “A
religdo de Descartes” (artigo publicado no nimero de janeiro-junho de 1955). Diz ainda Matos:
“Tirado em separata, Nicolau de Cusa veio a constituir um dos primeiros volumes da chamada
Colecdo da Revista de Histéria (op. cit., p. 485). E bom lembrar que Teixeira tirara seu
doutorado em 1944, orientado por seu mestre francés, o Professor Jean Maugué. Portanto, sua
tese s6 foi publicada anos depois, € mesmo assim em capitulos, como artigos de uma revista
académica de estudos. O Prof. Maugué ndo contou entre os principais destaques da delegacdo
francesa de professores que deu o respaldo inicial a USP (cf. RIBEIRO, 12/01/2006, p. 2; Ribeiro
também lembra que Maugué s6 recebeu o devido reconhecimento depois do “empenho de Gilda e
Antonio Céndido de Mello e Souza, que foram seus alunos”). E também sabido que o Prof. Jodo
Cruz Costa (1904-1978), contemporaneo de Teixeira e seu colega de cédtedra na Faculdade de
Filosofia, sempre recebeu uma atencdo maior dos editores. Sua tese doutoral foi publicada em
1942: Ensaio sobre a vida e a obra do filosofo Francisco Sanches, no Boletim n® 29 da
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP. Sua tradu¢do dos Didlogos de Platao saiu em
1955 pela Editora Globo de Porto Alegre. Seu Contribui¢do a Historia das Idéias no Brasil foi
publicado pela José Olympio no ano de 1956. Livio Teixeira, de sua parte, sempre pendeu para a

Historia da Filosofia. Talvez tenha sido essa sua op¢ao, naquela altura dos estudos filoséficos na



USP, determinante para passar em segundo plano a sua atuacdo como professor, nos primérdios

da Universidade de Sado Paulo.

No levantamento bibliografico feito por Marilena Chaui a respeito de Livio Teixeira,
publicado ao final do fasciculo X de Cadernos Espinosanos (2003), encontram-se as mengdes aos
outros passos de sua trajetdria bibliogrifica na universidade, da qual citam-se aqui os dados mais
expressivos: a publicagdo de seu trabalho de livre docéncia (“A doutrina dos modos de percepc¢ao
e o conceito de abstragdo na filosofia de Espinosa”, no Boletim n° 199 da Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras da USP em 1955) e de catedra (“Ensaio sdbre a moral de Descartes”, Boletim
n° 204 da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP, 1955), quase que seqiiencialmente as
referidas conquistas académicas obtidas nos anos de 1954 e 1955, respectivamente. Tais
publicagdes circularam no ambiente universitdrio ao qual sdo dirigidas prioritariamente revistas e
boletins dessa natureza, com tiragens proporcionais ao publico ao qual se dirigem e orcamentos
muito limitados. Livio Teixeira também foi tradutor de textos de Voltaire e Espinosa. Sua
primeira producdo bibliografica de vulto que veio a ser publicada foi a traducdo do livro de
André Maurois, O pensamento vivo de Voltaire (Martins Editora), em 1940, com vairias reedi¢des.
Escreveu ainda artigos e capitulos de livros publicados no Brasil, em Portugal e na Franca. Nao

se trata de uma produgdo académica extensa, mas certamente de grande qualidade.

A produgdo bibliogrifica de Livio Teixeira teve sua veiculac@o para o publico leitor do
atual mercado editorial com a publica¢do de sua tese de catedra sobre Descartes, em 1990, pela
Brasiliense (com prefacio de Bento Prado Junior), seguida de sua tese de livre docéncia sobre
Espinosa pela Editora da UNESP em 2001 (com apreciacao nas orelhas do livro pela Professora
Marilena Chaui) e de vérios “textos dispersos”, reunidos e apresentados pela j4 citada filésofa em
Cadernos Espinosanos. Estudos sobre o século XVII. Niumero em homenagem ao Prof. Livio
Teixeira (1902-1975), no ano de 2003, publicado pelo Departamento de Filosofia da USP. A
questdo aqui ndo se coloca em relacdo a quantidade de possiveis leitores, pois os livros citados
ndo se referem 2 tiragem e o boletim espinosano saiu com mil exemplares. E, muito mais, a

divulgacdo e o reconhecimento de uma forma de pensar a filosofia que foi determinante para a



estruturacdo de uma importante cadeira do Departamento de Filosofia da USP, qual seja, a de

Historia da Filosofia.

O reconhecimento dessa importancia estd presente nas palavras de Marilena Chaui:

Livio Teixeira inaugurou entre nés o estilo de trabalho que orientou as pesquisas em
Histdria da Filosofia do Departamento de Filosofia da Universidade de Sdo Paulo. Como
ele mesmo nos dizia e praticava, a Historia da Filosofia é o caminho natural e Gnico para
para ingressar na Filosofia e essencial para a formagao filoséfica, desde que saibamos
conjugar o estudo do aspecto estrutural de cada filosofia — aquilo que efetiva e
logicamente o filésofo escreveu — com as condig¢des histdricas e intelectuais de sua
realizacdo — aquilo que uma obra filoséfica pretende significar. O “professor Livio”,
como o chamdvamos, foi o mestre de pelo menos cinco geragdes de estudantes que,
entre os anos 1950-1960, passaram por seus cursos de Histéria da Filosofia Antiga e
Histéria da Filosofia Moderna, descobrindo com ele que aprender a ler é também
aprender a pensar. Em suas aulas, ensinava-nos a paciéncia para desentranhar o sentido
dos conceitos, a pertindcia para ndo desistir diante das dificuldades, a dedicacdo ao
trabalho do pensamento de um outro com o qual aprendiamos a pensar, a permanéncia
das ddvidas e da interrogacdo como condi¢do de nosso préprio pensar. Liberdade de
espirito €, certamente, o tragco mais marcante de sua personalidade filosdfica e torna-se
plenamente visivel na maneira como explora o papel decisivo da vontade moral
cartesiana... (...) A liberdade de espirito sempre palmilhou o caminho de sua vida
intelectual. De fato, ndo foi casual que, formado em teologia e destinado a carreira de
pastor presbiteriano, Livio Teixeira tivesse inquietagdes que o levaram ao recém-criado
curso de Filosofia, da faculdade de Filosofia da USP, nem que tivesse comegado suas
pesquisas investigando o conceito de “douta ignorancia” em Nicolau de Cusa, o fildsofo
da “visdo em Deus”, sobre o qual escreveu sua tese de doutoramento. Seu espirito livre e
inquisitivo, porém, lhe valeu ser excluido da condigdo de pastor de sua igreja,
experiéncia pela qual também havia passado um outro pensador, trés séculos antes, ao
questionar supostas evidéncias religiosas e teoldgicas. Assim, também ndo foi casual que
Livio Teixeira tenha tido um encontro marcado com o “amor intelectual de Deus”, isto &,
com Espinosa, sobre o qual escreveu sua tese de livre docéncia e do qual traduziu o
Tratado da reforma da inteligéncia. Sua obra sobre Espinosa é um cldsico da filosofia
no Brasil. Sua tradugdo, rigorosa, elegante e erudita, um marco na formac¢do de uma
biblioteca filoséfica em lingua portuguesa (CHAUT, ago. 2003, p. X, grifo nosso).

Em primeiro lugar, dé-se o devido destaque ao reconhecimento que Chaui faz a Livio

Teixeira no cendrio da filosofia no Brasil. Marilena Chaui, certamente, foi e é a intelectual mais

comprometida com o resgate da importincia de Livio Teixeira e com a exaltacdo de sua

competéncia pedagdgica, académica e intelectual. Bento Prado Junior também deu esse

reconhecimento, em seu artigo publicado no nimero 22 de Estudos Avangados, quando essa

importante publicacdo do Instituto de Estudos Avancados da USP homenageou personalidades



ligadas aos 60 anos de existéncia da universidade paulista (Em memodria de Livio Teixeira,
setembro/dezembro de 1994). Outra palavra importante, mais recente, deu-a Miguel Reale, no
artigo “Panorama filoséfico brasileiro”, em O Estado de Sdo Paulo (16/7/2005, p. 2), ao
comentar a respeito das grandes contribui¢cdes da USP a filosofia. Tais men¢des puseram Livio
Teixeira, em termos publicos, no mapa da ciéncia nacional, como um de seus grandes
protagonistas, embora ele ja o estivesse de efetivo. Livio foi o primeiro, no Brasil, a apontar a
Histéria da Filosofia como uma das mais importantes vertentes do estudo das Humanidades,
plasmando a visdo de muitos de seus alunos com a mesma percep¢ao cientifica, além de dar o
tom metodolégico ao Departamento de Filosofia uspiano referente a esse campo de estudo, o que

ndo € pouco.

Chaui parece negar a validade cientifica e cultural da vida religiosa do professor
homenageado. Pde a experiéncia religiosa de Livio Teixeira em oposicdo ao que chamou de
“espirito livre e inquisitivo” do filésofo. Dai, para ela, ter sido Livio Teixeira “excluido da
condicdo de pastor de sua igreja” a semelhanca dos processos inquisitoriais que marcaram o
inicio da Era Moderna na Europa e seus dominios (parece ser esse o caso, embora a referéncia de
Chaui ndo seja historicamente precisa). Para a filésofa, a mentalidade que o pensador
presbiteriano detinha era incompativel com o ambiente eclesidstico; o que parece ser, na visao de
Chaui, um problema recorrente, sendo cronico, do ambiente eclesidstico. Neste tltimo aspecto,
certamente Chaui ndo se equivoca, em face da propria histéria de intolerancia das institui¢des

religiosas — particularmente as cristds — no mundo ocidental.

Bento Prado Junior, por sua vez, capta elementos do antigo mestre que pdoem em relevo
aspectos psicoldgicos e linguisticos da relagdo professor-aluno, nio menos importantes para o
aprendizado rigoroso. Tais observacdes estdo no texto que escreveu em 1975, mencionado em
pardgrafo anterior, e que se incluiu na edi¢do de Estudos Avangados, nos 60 anos da USP. Cita-se

aqui com base nessa ultima publicagdo:

O discurso do mestre era mais da ordem do horizonte ou da atmosfera e sé agora se
cristaliza, para mim, como obra. (...) O que aparece como austeridade de linguagem logo
denuncia algo mais profundo, que envolve a propria idéia de filosofia. A recusa do



jargdo, de toda e qualquer cumplicidade com as modas intelectuais dominantes (por que
ndo dizé-lo? Com a ideologia), tal é o nervo da obra (set/dez 1994, p. 245).

Prado Junior, ao captar o despojamento filos6fico do mestre relativamente aos
“modismos”, compreende nisso uma expressdao de sua maneira de ser, indo além propriamente
das linhas ou sistemas de pensamento que lhe eram preferidos (e ele certamente as tinha, como
seus estudos de Espinosa). E, segundo o autor, o “nervo de sua obra”. O professor Livio era capaz
de transitar pelos sistemas filos6ficos com a mesma independéncia e o0 mesmo grau de tolerancia
em relacdo aos diferentes sistemas examinados na Histéria da Filosofia, fossem eles da “moda”
ou julgados ultrapassados, ndo permitindo que mesmo suas predilecdes tedricas interferissem em

seu “discurso austero”.

Aqui, parece existir um efeito importante da “sacristia” no ambiente académico. Nao
somente relativo ao fato 6bvio de que Livio Teixeira se aproximou da filosofia por forca das
portas que os estudos teoldgicos abriram, uma vez que o curriculo seminaristico incluia, ao tempo
de Livio, uma razodvel presenca das disciplinas filoséficas: Légica, Histéria da Filosofia e Etica,
segundo o curriculo da Faculdade de Teologia onde Livio estudou, na década de 1920
(Regulamento da Faculdade de Theologia, 1925). Porém, resultante também do mesmo ambiente
conturbado de onde viera Livio Teixeira, qual seja, das lutas entre conservadores e liberais na
Igreja Presbiteriana Independente. Pois Livio adquiriu sua independéncia intelectual e sua
tolerancia pratica das leituras e dos comprometimentos histéricos no ambiente da sociabilidade
teoldgica, ao lado do pai, de Othoniel Motta e de Epaminondas Melo do Amaral. Sua “liberdade
de espirito”, para usar a expressao de Marilena Chaui, ndo ¢ resultante de sua saida da IPI, nem
mesmo algo que Teixeira recebe ao por os pés no ambiente universitario. E, antes e acima de tudo,
uma caracteristica de sua geracao teoldgica, ja declarada nos manifestos de 41 (dirigido a IPI) e

42 (dirigido ao protestantismo nacional) dos liberais protestantes:

Nosso liberalismo €, fundamentalmente, um espirito, uma atitude... que nos leva a
encarar de um ponto de vista largo e tolerante os problemas religiosos... Ndo nos
escravizaremos as tradig¢des. (...) O espirito liberal... € o espirito cristdo e o da Reforma
(AMARAL, 1941, p. 11-14, passim).



A postura de Livio Teixeira como professor de filosofia expde um perfil intelectual ja
existente, provado ao logo dos anos em que as questdes politicas e teoldgicas na Igreja se faziam
tormentosas. E perfeitamente possivel que esse rigor intelectual e ético tenha se depurado com a
vivéncia universitdria e a ampliacdo dos horizontes de estudo. E muito provédvel que a busca do
sentido de beatitude tenha sido enriquecida com o aprofundamento das leituras filoséficas,

conforme assinala Prado Janior:

A busca do sentido de beatitude nas obras de Descartes e de Espinosa € particularmente
significativa sob a pena do antigo Pastor. (...) Beatitude natural, portanto, ou terrestre e
que se exprime de maneira forte na idéia cartesiana de generosidade. (...) Remédio
contra as paixdes, a generosidade implica em conhecimento... (...) Mas esse remédio é
também uma paixdo. Beatitude natural porque para Descartes como para Espinosa, a
virtude ndo se opde de maneira absoluta a paixao, ou porque € possivel um bom uso das
paixdes (op. cit., p. 246-247).

Porém, a beatitude assinalada — aqui, sindnimo claro de integridade intelectual — nao
resulta de uma conversdo pura e simples da teologia para a filosofia, como se no caso de Livio
Teixeira se estivesse lidando com dois ‘“‘saberes” antagénicos e excludentes. Pelas evidéncias
apresentadas em seus textos, parece ter faltado aos ex-alunos de Teixeira (os professores Bento
Prado Jinior e Marilena Chaui) um aprofundamento maior no conhecimento da carreira
historica do mestre. Em suas mengdes a Livio Teixeira, os autores ndao mencionam sua produgao
e atividade intelectual no ambito da Igreja, ignorando-a por completo. Se melhor reparassem em
sua trajetoria histdrica, perceberiam que o Professor Livio Teixeira ndo renunciou ao cristianismo
e nem abandonou a experiéncia eclesidstica. Embora tivesse deixado a Igreja Presbiteriana
Independente e se exonerado da carreira ministerial, fez-se fundador e lider de uma outra igreja, a
qual freqiientou assiduamente até o fim de seus dias. Ao invés da mudanca radical de ambiente,
como sugere o nome do artigo do Prof. Odilon Nogueira de Matos — Do piilpito a cdtedra —,
promoveu-se na vida de Livio Teixeira uma sintese — Da sacristia ao laboratorio — retomada a
expressao de Othoniel Motta, que descreve uma caminhada a unir esses dois pontos particulares.
Para Livio Teixeira, portanto, ndo havia as incompatibilidades dos ambientes, das sociabilidades,
€ nem mesmo uma reinterpretacdo, em sua vida académica, do sentido de beatitude. O rigor

cientifico, o transito austero e tolerante pelos diferentes sistemas e conceituagdes filoséficas da



Histéria da Filosofia, os brilhantes estudos que produziu — de Nicolau de Cusa a Espinosa —, a
honestidade intelectual e moral, a apreensao humanistica da realidade da sala de aula e da tarefa
do professor, sdo reverberacdes de sua formagdo, experiéncia e convicgdes protestantes. Uma
maneira, talvez ndo intencional, de tornar verificdvel o conjunto de valores e crencas que trazia
consigo € uma expressdo coerente com o protestantismo liberal europeu e com alguns de seus

segmentos norte-americanos, ao abrir mao da missio para ficar com o ethos.

A melhor forma de reforcar essa impressao e de possivelmente tornd-la convicgao, € dar a
palavra ao proprio Professor Livio Teixeira, na introdugdo que faz a sua tese de doutoramento,
quando estudou o pensamento de Nicolau de Cusa. Defendeu-a em 1944; escreveu-a “durante a
guerra”, ou seja, nos anos passados na USP que coincidiram com parte do desenvolvimento da 2°
Guerra Mundial (1938-1945). Poder-se-ia, também, figurativamente, interpretar esse tempo de
“guerra” com os anos passados no fragor dos debates teoldgicos e politicos que dividiram a IPI

(1938-1942). Teixeira esclarece:

Nicolau de Cusa viveu no século XV. Foi um personagem de grande destaque na Igreja,
como cardeal e como legado papal em missdes importantes. Seu amor a literatura e a
filosofia lhe deram celebridade entre os homens que na época representavam os tempos
novos. Nesse século de transicdo, cheio de pressentimentos e inquietacdes ele ¢ também
um homem de transi¢do, ligado a Igreja pela sua fé e a Renascenca pela sua cultura.
Contudo ndo foi um homem dividido entre essas duas for¢as que em breve iriam por-se
em campos opostos, ndo como fé e ciéncia, entretanto, - oposicdo que s6 mais tarde
apareceu — mas antes como dois géneros de vida diferentes, o religioso e o secular. Nao
se encontram em sua obra sinais de conflitos e desarmonias. Inquietacdes de uma
consciéncia em ddvida ndo as teve ele, ao que parece. Suas lutas, alids numerosas, foram
de feigdo politica, em concilios, em missdes de cardter oficial, ou como bispo cioso de
suas prerrogativas. Foi um estadista, um homem de ag@o, que achou tempo para
justificar-se em uma filosofia bem articulada. (...) Nicolau de Cusa foi um homem de
rara inteligéncia e, sem divida, a cabeca mais filoséfica de seu século. Viveu
intensamente. Sua a¢do € toda penetrada de sinceridade e elevacdo moral. Personalidades
tais sdo sempre interessantes, quando o seu pensamento € estudado, ndo como sistema
suspenso no vicuo, mas na perspectiva das realidades histéricas (Revista de Histdria,
1951, n°5, p. 19-20).

O negrito torna-se desnecessdrio em face da clareza, da forca e da exuberancia do
pardgrafo de Livio Teixeira. Em muito, parece o seu retrato. Poderia, muito bem, ser a
interpretacdo a respeito de sua experiéncia como pastor e professor. E, acima de tudo, uma viva

expressao de seu quilate intelectual.



3.2 Maurer, Salum: os estudos filolégicos na USP

Alguns aspectos referentes ao inicio da carreira docente destes dois professores da USP,
Theodoro Henrique Maurer Junior e Isaac Nicolau Salum, encaixam-se em aspectos ja destacados
na trajetoria académica de Livio Teixeira. O ambiente eclesidstico do qual faziam parte e que os
envolveu era o das crises teoldgicas e politicas que assaltaram o presbiterianismo brasileiro nas
décadas de 30 e 40. No ambito da docéncia na Universidade de Sdo Paulo, é dificil falar de um
sem mencionar o outro, pois Salum foi discipulo, colega e sucessor de Maurer, sendo tais mestres,
quase sempre, citados conjuntamente quando das referéncias que sdo feitas a instalagdao dos
cursos de Latim, Grego e Filologia Romanica na USP. Essa é certamente a razdo que levou o Prof.
Izidoro Blikstein a tratar dos dois professores no mesmo artigo, no ja citado volume de Estudos

Avancados que comemorou os 60 anos da USP (1994, p. 259-262).

O ingresso de Theodoro Henrique Maurer Junior na USP se deu em 1938, na condi¢do de
aluno do curso de Letras Cléssicas e Portugués. Seu conhecimento ja era tdo significativo e sua
experiéncia docente de tal maneira rica que, mesmo ainda aluno, no ano de sua licenciatura
(1940), foi algado a condi¢@o de professor assistente de Grego e Latim, ficando depois s6 com a
assisténcia de Latim. E bom lembrar que seus estudos de latim vinham desde os tempos de
ingresso no Semindrio Presbiteriano de Campinas (1927), no qual teve de estudar a lingua como
autodidata para entrar no Curso Pré-Teoldgico. A conclusdo dos estudos teoldgicos também
exigia, naquele tempo, uma tese escrita integralmente em latim. Quanto a sua experiéncia, desde
1930 ja ministrava aulas de latim em escolas puiblicas e privadas, seculares e confessionais, em
Franca, Sao Paulo e Jandira. Seu cabedal de conhecimentos era amplo, pois também serviu a
Faculdade de Teologia da Igreja Presbiteriana Independente de 1935 a 1938, como professor de
Exegese do Antigo e do Novo Testamento, lidando diretamente com o hebraico e com o grego
nessa disciplina. Esse era o seu impressionante lastro de conhecimento e de experiéncia, quando

ingressou na USP como aluno, no ano de 1938.

O doutorado em Latim na USP foi cumprido com uma tese com o titulo A Morfologia e a

Sintaxe do Gentivo Latino (estudo historico), no ano de 1944. A ida para cumprir estudos em



Yale, em 1945, foi um momento dos mais importantes em sua formacao, onde tomou contato
direto com especialistas em Lingiiistica Hindo-Européia, bem como em Sanscrito e Hitita,
particularmente com o Prof. L. Bloomfield. Ao retornar para o Brasil, em 1947, sendo re-
contratado pela USP, sua carreira de titulos académicos foi se completando: livre docéncia em
1951, com a tese, ainda hoje muito citada, A unidade da Romdnia Ocidental, e catedra em 1952,
com o trabalho O Latim Vulgar: estudo critico. Foi deixando, também, o ensino da Filologia
Indo-Européia para concentrar-se na Filologia Roméanica. H4 que se ressaltar, em matéria de
publicagdo de seus trabalhos, que teve estudos publicados desde 1943, no Boletim da Sociedade
de Estudos Filologicos de Sdo Paulo. Depois, com o apoio entusiasmado do Prof. Bloomfield, da
Universidade de Yale, sai publicado seu trabalho “Unity of the Indo-European Ablaut System:
the Dissylabic Roots” na revista Language, em 1947. No mesmo ano, publica-se sua tese doutoral,
no Boletim da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP, n° LV. Em 1951, teve outro
texto publicado na Language: “The Romance Conjugation in -esco (-isco) —ire: its Origin in
Vulgar Latin”, e ainda publicada sua tese de livre docéncia, no Boletim da Faculdade de
Filosofia, na edicdo de nimero 118. Destaque-se ainda, entre os varios outros trabalhos de
Maurer que vieram a lume, a Gramdtica do Latim Vulgar (Académica, 1959), O problema do
Latim Vulgar (Académica, 1962) e O Infinitivo Flexionado Portugués (co-edi¢cao da Companhia
Editora Nacional e Editora da USP, 1968).

Paralelamente a carreira que desenvolvia na USP e no campo das publicacdes de seus
eruditos trabalhos, Maurer prosseguia comprometido com a Igreja Crista de Sao Paulo, a qual se
juntou em 1942 e da qual fez parte, desde entdo e até sua morte, do corpo pastoral. A década de
1950, tao frutifera para ele na drea da filologia romanica, foi também prédiga em producdo
religiosa, particularmente em artigos escritos para O Cooperador Cristdo e Cristianismo, ao lado
de Othoniel Motta e Epaminondas do Amaral. E também a década da publicacio de alguns de

seus principais trabalhos no tema do cooperativismo, do qual foi um defensor e praticante.

Toda a carreira docente que Maurer desenvolveu na Universidade de Sao Paulo foi
considerada brilhante e pontilhada de pioneirismos. O destaque maior é dado ao fato de que foi

ele o responsdvel pela instalagdo do curso de Lingiiistica na Universidade de Sao Paulo:



Como professor catedratico de Filologia Romanica, encarregado do curso de Lingiiistica
Indo-Européia, sem onus para a Faculdade, foi quem iniciou, em cursos de
especializagdo, os estudos de Lingiiistica Geral na faculdade, antes de a Lingiifstica ser
incluida no Curriculo Minimo pelo Governo Federal. Depois de incluida, foi o Prof.
Maurer que se encarregou do Curso de Lingiiistica, em graduacdo e pds-graduagao,
(regime anterior), até a sua aposentadoria (Miscelanea de estudos dedicados ao Prof.
Theodoro Henrique Maurer Jinior, 1972-73, p. 9).

A criacdo do curso de Lingiiistica pelas maos de Maurer deu margem ao surgimento do
que é hoje o Departamento de Lingiiistica, um dos onze departamentos da Faculdadde de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da USP. Em 1985, o nome de Maurer foi dado ao
Laboratoério de Fonética da universidade, “em homenagem ao fundador do curso de Lingiiistica

da USP” (DEMASI; MEDEIROS, p. 4).

O Departamento de Letras da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Assis, através
do boletim Alfa, homenageou o Prof. Maurer com uma série de artigos, na publicacio em
separata “Miscelanea de estudos dedicados ao Professor Theodoro Henrique Maurer Junior, na
edicdo correspondente aos nimeros 18/19 de 1972-1973. Na “Apresentaciao”, assim se expressa o

editor:

O Prof. Theodoro Henrique Maurer Jinior € um dos grandes professores que honraram
os cursos de Letras da Faculdade de de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de
Sdo Paulo... pela sua cultura, pela sua dedicacdo ao trabalho, pela seriedade e rigor com
que investiga, pela sua modéstia e pelas qualidades do seu cardter: bondade, mansidio,
equilibrio e probidade (p. 9).

E lamenta, o editor: “E pena que seus trabalhos, editados com pobres recursos
tipograficos, se achem esgotados e assim inacessiveis as novas geragdes de estudiosos” (op. cit.,

p. 13).

De fato, os “pobres recursos tipograficos” com os quais foram publicados os trabalhos de
Maurer (provavelmente resultantes da pouca importancia que as administracdes universitarias e
os editores do mercado editorial sempre deram aos estudos das dreas de Letras e das Ciéncias

Humanas), aliados a ndo reedi¢do de seus textos (muitos deles, certamente, desatualizados em



face das novas pesquisas, o que certamente nao deixaria chateado o professor Maurer),
prejudicam as novas geragdes de conhecer a obra que realizou. Porém, hé nisso uma emblematica
associagdo com a expressao destacada em negrito, na citagdo imediatamente anterior a dltima:
Maurer criou e encarregou-se do curso de Lingiiistica Indo-Européia “sem Onus para a
faculdade”. A atitude desprendida, desinteressada de qualquer ganho, visando apenas o
enriquecimento do conhecimento cientifico no ambito académico, contrasta com qualquer
percepcdo da cdtedra universitdria como meio de vida. E o mestre que ndo se importa em ver seus
trabalhos publicados em papel de segunda categoria ou mesmo de ndo receber qualquer
remuneracdo pelo servico notdvel que presta. Desde que isso redunde em conhecimento
intelectual e crescimento de natureza espiritual (que aqui ndo possui conotacdo religiosa, mas
filosofica). O que combina perfeitamente com a descri¢do que o editor de Alfa fez do seu carater

académico: “cultura, dedicagdo ao trabalho, seriedade, rigor, modéstia”.

Isaac Nicolau Salum chegou a USP em 1937, ingressando na universidade um ano antes
de Maurer para fazer seu curso de Letras. Fé-lo em paralelo ao curso de teologia, realizado na
Faculdade de Teologia da Igreja Presbiteriana Independente. Obtido seu diploma na USP, em
1939, e depois a licenciatura, em 41, esperava prosseguir na carreira pastoral. No entanto, ao
tempo em que seu presbitério mostrava-se refratdrio em aceitar candidatos ao pastorado que,
como ele, tinham simpatias por teologias mais humanisticas e menos doutrindrias, apesar de
concluir o curso, preferiu desistir da carreira pastoral. Prosseguiu, porém, na assisténcia aos
cultos e na pratica evangélica junto a Igreja Crista de Sdao Paulo, da qual eram pastores Othoniel

Motta e Theodoro Henrique Maurer Junior.

A desisténcia do pastorado significou para Isaac Salum o abragar integral da docéncia,
tanto no ensino secunddrio quanto no ensino teoldgico, este ultimo entre os metodistas.
Testemunha da passagem de Salum pelo ensino secundério, José Sebastido Witter, que foi seu
aluno na escola Normal de Mogi das Cruzes no ano de 1946, captou uma imagem do antigo

professor que revela um traco marcante de seu cardter docente:

Os que escolheram seguir o mestre nesta profissdo [de professor], a0 mesmo tempo
penosa e gratificante, tiveram nele um modelo a ser seguido. Muitos de nés, que como



ele passamos por diferentes graus de ensino, saindo da experiéncia do professor
normalista para chegar ds fungdes do professor muniversitdrio, sabemos o que ele nos
queria incutir quando dizia que sé fossemos “dar aulas” se realmente “gostdssemos de
criangas e ndo gostdssemos de ser ricos” [negrito nosso]. Queria dizer que gostdssemos
de dar aulas e ndo de ter posses além daquelas que nos permitisssem uma vida segura e
digna para exercer, como ele exercia, o magistério (Revista da USP, dez-jan-fev 1993-
94, p. 79).

O que mostra a clareza de convicgdes do Prof. Salum relativamente a tarefa que exercia.
Dar aula € uma questdo de gosto, de gostar. Nao sé da técnica, do método, do contetido, mas
especialmente de lidar com as pessoas. A docéncia € um dos exercicios mais humanisticos das
relagdes interpessoais. Por outro lado, a percepcao consumista da vida é recusada pelo mestre,
como bem demonstra a frase em destaque. Entendimento andlogo ao de Maurer, quando este se
propds dar conta do curso de Lingiiistica Indo-Européia sem receber saldrio por aquelas aulas. O
que para alguns poderia configurar falta de esperteza ou de bom senso, era para Salum e Maurer

paixdo pelo ensino e manifestagdo de profundo respeito pelos alunos.

Além do ensino secunddrio, abriram-se-lhe as portas da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e
Letras do Mackenzie, para o ensino de Latim. O lance mais importante para sua carreira, porém,
foi quando Maurer o convidou para que fosse seu assistente na cadeira de Filologia Roméanica na
USP, no ano de 1947. A partir dai, acelerou-se sua carreira académica na Universidade de Sao
Paulo. Como aluno, obteve seu doutorado em 1954, com a tese Contribuicdo lingiiistica do
Cristianismo na Romdnia Antiga. Depois, alcancou a livre docéncia com a tese A Semana
Astrologica e a Judeu-Crista: Introducdo a Problemdtica da Nomenclatura Semanal Romdnica
(1967). Sua catedra foi conquistada em 1968, ao defender a tese A Problemdtica da
Nomenclatura Semanal Romdnica. Por incrivel que possa parecer, jamais qualquer uma de suas
teses foi publicada. Essa lacuna tem gerado, ainda hoje, forte lamento do meio académico e
particularmente dos circulos lingiiisticos, caso dos professores Bruno Fregni Bassetto e Izidoro
Blikstein, da USP (A filologia romdnica na Universidade de Sdo Paulo, p. 1 e Revista da USP.
Dossié Canudos, 1993-1994, p. 72). H4 uma unanimidade quanto a qualidade e a importancia
desses trabalhos, o que s6 vem reforgar o que se sabe: o mercado editorial é absolutamente cruel
com a erudi¢do ndo comercial. No que concerne ao Prof. Salum, atuando ao lado de Maurer

durante exatamente 20 anos na condicao de professor assistente de Filologia Romanica, assumiu



a titularidade da cadeira com a aposentadoria de seu colega e amigo, em 1967. Salum geriu a

catedra até 1983, quando também se aposentou.

Isaac Nicolau Salum teve importantes trabalhos publicados no Jornal de Filologia, nos
boletins Lingua e Literatura e Littera, na Revista Camoniana e na Revista da Faculdade de
Educacdo, no peridédico Alfa (no nimero ja mencionado que homenageou Maurer — “A Semana
Hebdomandria: origens, expansdo e designagdes”; Alfa 18/19: 1972-1973, p. 17-59). Colaborou
também escrevendo verbetes para o Diciondrio de Literatura (Comissao Estadual de Literatura,
1967) e escrevendo prefacios e apresentacdes de importantes obras da drea da lingiiistica, da
literatura e dos estudos biblico-exegéticos. Ha também muitos artigos esparsos, escritos para a
Folha de Sao Paulo e O Estado de Sdo Paulo. E um nimero muito grande de trabalhos escritos e

impressos em off-set ou mimeografados, usados em sala de aula.

Repita-se que a circulacdo de sua producdo académica e cultural foi muito mais pela via
orientativa do que através da publicacdo de trabalhos, conforme sustenta o editor do livro que se

publicou, em 1981, em sua homenagem:

A maior parte das atividades do Prof. Salum tém sido dedicadas a orientagdo de alunos
da graduacgdo, e nos ultimos dez anos, de Pés-Graduagdo, a participacdo em bancas de
mestrado, doutorado, livre-docéncia e catedra, e a ministragdo de conferéncias em
diversas cidades de Sdo Paulo e do pais. E impossivel avaliar a extensio dessa atividade,
pois ela ndo rende nem artigos nem livros. Mas a Lingiifstica Romanica e Portuguesa
nao seria a mesma — sobretudo no Estado de Sao Paulo — ndo fossem suas atividades,
lendo minuciosamente os trabalhos que lhe sdo submetidos, reescrevendo traducdes de
obras de porte, e achando sempre tempo para ajudar a quem o procura. Isso explica a
presente homenagem, que lhe € prestada por colegas e ex-alunos, num testemunho de
reconhecimento por esse labor sério, profundo e desinteressado, invariavelmente
apresentado com modéstia e despretensdo (Apresentacdo, Estudos de filologia e
lingtiistica, 1981, p. 3).
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Portanto, € um caso muito vivido de uma contribuicdo importante que incide direta e
decisivamente nos caminhos do ensino de um saber valioso — a linguistica romanica — e de uma
instituicdo de grande porte — a Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP, hoje
FFLCH/USP. Afora os incontdveis beneficios trazidos aos estudantes, na verdade, os maiores
beneficiados com a sabedoria, a seriedade, a criatividade e a bondade do mestre em questdo. Vé-

se que a circulacdo da produgdo intelectual e académica ndo é necessariamente algo que passa



pelo papel, pelo livro, pelas publicacdes. Estas tltimas, tdo exigidas pelas universidades em
relac@o aos seus docentes. Incorporado, entdo, na institui¢do universitaria, o espirito do mercado

que se manifesta na urgéncia da producao.

A contribui¢do de Maurer e Salum para a romanistica — como os lingiiistas t€ém hoje
preferido, ao invés de “filologia romanica” e “lingiiistica romanica”, ambas abrangidas naquele
estudo maior — s@o de grande expressdo, a comegar para a propria importancia que a lingiiistica

adquiriu para as outras ciéncias, como mostra Blikstein:

Parece haver uma unanimidade quanto ao indiscutivel papel de ciéncia piloto que a
lingiiistica desempenha no ambito das ciéncias humanas: com efeito, ao desvendar o
funcionamento da linguagem, a lingiiistica oferece um eficaz aparelho tedrico
metodolégico para a andlise do discurso, com fecundos desdobramentos para as mais
variadas dreas do ensino de linguas, literatura, poética, comunicacdo, antropologia,
filosofia, psicologia, etc. Pois bem, se lembrarmos que os introdutores da ciéncia
lingiiistica na faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas (a antiga Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras 14 da saudosa Rua Maria Antonia), foram os professores
Theodoro Henrique Maurer Junior e Isaac Nicolau Salum, ja teremos falado um pouco
da importancia desses dois mestres para a Universidade de Sao Paulo (1994, p. 259).

Como “introdutores da ciéncia lingiiistica” na USP, Maurer e Salum prestaram
contribui¢des extraordindrias através da cdtedra que regeram, particularmente com a abrangéncia
que seus estudos alcancaram na aplicacdo do “método histérico-comparativo” na filologia

romanica:

[Maurer e Salum] ndo se restringiram ao estudo dos textos antigos (filologo, nunca ¢é
demais lembrar, € o amigo do texto), mas ampliaram a sua perspectiva, a medida em que,
com a utilizagdo do método histérico-comparativo, passaram a analisar e a descrever a
estrutura e a evolucdo das linguas romanicas a partir do latim vulgar. Além da Filologia
(o que ndo era pouco), os alunos praticavam a Linguistica Romdnica que, como
explicacdo mais ampla e satisfatéria dos fatos lingiifsticos, exigiu a contribui¢do de
outras dreas, como a literatura, a histdria, a geografia, a sociologia, etc. A Linguistica
Romanica tornou-se uma Romanistica, isto €, uma ciéncia geral do mundo romanico,
sendo o método histérico-comparativo a sua ferramenta bdsica. (...) A partir dai, foi
apenas um salto para a Lingiiistica Geral, antes mesmo que essa disciplina se tornasse
obrigatéria no curriculo minimo de Letras (op. cit., p. 260).



A visdo integradora dos dois professores, que resultou em uma ampliacdo significativa
dos estudos filolégicos e linguisticos na USP, certamente decorrente de “sua visdo dinamica e
culturalista da linguagem” (como afirma Blikstein), tem suas raizes indubitdveis no traquejo que
j4 tinham com os estudos biblicos vistos em perspectiva critico-cultural. O préprio Blikstein o

reconhece (op. cit., p. 259).

No caso protestante, era o que Epaminondas Melo do Amaral, Othoniel Motta, Erasmo
Braga e Miguel Rizzo propunham desde a Revista de Cultura Religiosa (1921-1926), tese que foi
incorporada por esses pastores em suas citedras nos seus respectivos semindrios (na Faculdade de
Teologia da IPI, em 1925, por Motta e Epaminondas, e a partir de 1935, pelo préprio Maurer; no
Semindrio Presbiteriano de Campinas, da IPB, por Braga e Rizzo, também nos anos 20). Ou seja:
o trabalho exegético do texto biblico, vasado em hebraico e grego, ja era feito com base em uma
leitura que incluia a andlise textual e a critica literdria, mas que as transcendia. O programa da
Faculdade de Teologia da IPI para a cadeira de “Theologia Exegética do Velho Testamento”
anunciava o conteido a ser estudado: “Estudo dos costumes geraes da vida na Palestina,
domestica e social, incluindo as occupacoes, calendario, etc; e da vida politica e religiosa...
(Regulamento da Faculdade de Theologia, 1925, p. 11, grifo nosso). Estavam, portanto, os
estudantes de teologia, mais acostumados a uma apropriacdo cultural dos textos de estudo. As
palavras realcadas em negrito acusam o interesse em perceber como as sociedades produtoras
daqueles textos biblicos conceituavam o trabalho, o tempo, a questdao do poder, o cotidiano, além

da questdo religiosa propriamente dita.

O que se sugere € a real incidéncia dessa metodologia conceitual nos estudos feitos
posteriormente pelos professores Maurer e Salum. Nao se trata da aplicacdo das ferramentas do
curso teoldgico nos estudos filologicos da academia, mas do manuseio habitual de um conceito

integrador aplicado a linguagem.

Por outro lado, ressurgem nas descri¢des feitas dos professores Maurer e Salum algo
daquilo que se disse de Livio Teixeira. O rigor e a seriedade do trabalho académico, a humildade
e a modéstia no lidar com o objeto de estudo e com os alunos. “A primeira impressdo que nos

transmite a sua presenca ¢ a de alguém que de nds se aproxima em busca de aprender mais”,



relata o Prof. Evanildo Bechara, da UERJ (Isaac Nicolau Salum, Estudos de filologia e
lingiiistica, p. 303). E ainda: “A verdade é que Salum ensina a todos nés com uma modéstia tal,
como se estivesse a nos pedir perdio pelo muito que sabe... (p. 304). Blikstein concorda,
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certamente: “... [Maurer e Salum] deixaram a sua marca indelével de cultura, de erudi¢do e...
sobretudo de humanismo e de humildade” (Estudos Avangados, p. 262). Segismundo Spina
intitula seu texto de homenagem a Salum com o titulo absolutamente explicito: “Humilitas et
Sapientia” (Estudos de Filologia e Linguisitca, p. 305). Antonio Candido de Mello e Souza

aponta na mesma direcao:

O que sempre me impressionou em Salum foi a sapiéncia. Um sébio ele €, sem divida, com
todo arsenal de informacgdo e reflexdo que o termo implica. Os amigos gostariam que fosse
menos enrolado e um pouco mais afoito, para publicar o que elabora lentamente e guarda na
gaveta ou arredores, sempre querendo melhorar, completar, tornar o escrito mais util e acabado.
Trata-se de uma certa ilusdo de totalidade, derivada de sua honestidade fundamental, do
rigoroso escripulo que cancela qualquer improvisacdo e do respeito tanto pela ciéncia

quanto pelo préximo. Como se a ciéncia fosse esgotdvel pelo afinco e o préoximo merecesse
tanto aprego... [negritos nossos] (Estudos de filologia e lingiiistica, p. 299-300).

Tal “respeito tanto pela ciéncia quanto pelo préximo”, presente de maneira tdo intensa em
Salum e Maurer a ponto de impressionar os colegas e ex-alunos e tornar-se uma espécie de
unanimidade no testemunho de todos eles, compunha uma assumida forma de apreensdo da
existéncia, qual seja, o espirito protestante liberal: “Dentre as pressuposicdes ou principios
informantes centrais do protestantismo liberal encontrava-se o espirito liberal — o espirito da
mente aberta, de tolerdncia e humildade, de devocdo a verdade, onde quer que ela se encontre”
(DILLENBERGER; WELCH, 1958, p. 199). Tal o modus vivendi de Theodoro Henrique Maurer
Junior e Isaac Nicolau Salum no ambiente da universidade, encontrando um ponto de equilibrio
entre o rigor cientifico (a “devocdo a verdade”) e a percep¢cdo do “outro”. Evidentemente, tal
postura ndo € um privilégio protestante. Porém, no caso dos mestres, define uma motivagdo

especifica que os levava a proceder rigorosamente daquela forma:

Quando o homem sabe que a moral ndo € apenas um conjunto de atos externos, mas uma
disposi¢do intima para com todos os homens e isenta de todo o desejo de
autoglorificacdo, ele se liberta da auto-satisfacdo do fariseu, que agradecia a Deus por
ndo ser como os demais homens, pois descobre que também ele € pecador e precisa do



perdio e da graca, esperanga de todos os pecadores (MAURER JUNIOR, jan/fev 1957,
p- 30.

Vista nessa perspectiva, a questdo moral ganha contornos de humanismo, harmonizando-
se as melhores expectativas do pleno crescimento do ser humano no ambiente da universidade.
Maurer e Salum traduziram sua religido em atitudes apropriadas para o trato da ciéncia e o

convivio com o préximo.

Nota-se, da parte daqueles que trouxeram seus relatos a respeito dos dois grandes
professores de Lingiiistica, uma percep¢cdo muito mais agucada para enxergar as pistas da religido
na atividade docente e académica. Os resgatadores do trabalho de Maurer e Salum procuraram
relevar o histérico religioso, embora sem considerar que essa sociabilidade continuava nao
somente refletindo na atividade académica dos dois mestres, mas sendo uma parte especifica e
importante de sua producdo. Assim, Blikstein lembra que “Maurer e Salum eram profundos
conhecedores da Biblia e da lingua hebraica, devido a sua formagdo religiosa de orientacdo
presbiteriana” (Estudos Avangados, p. 259). Antonio Candido, ao comentar a respeito de sua

relacdo com Isaac Salum, com a sabedoria habitual confessa e concede:

Sei pouco de sua atividade no campo religioso, mas acho significativa a circunstincia de
pertencer ele originariamente a um setor da Igreja Presbiteriana que vai sempre
dividindo-se, dando lugar a organizagdes cada vez mais abertas, que procuram inserir o
Cristianismo na luta pela solu¢do dos problemas da terra. Esta tendéncia afina bem com
sua personalidade tolerante mas atuante, capaz de indignagcdo e estrilos oportunos
quando os principios estdo em jogo (op. cit., p. 301).

O “sei pouco” de Antonio Candido parece uma enciclopédia diante da ignorancia da comunidade
académica, quase que absoluta, da experiéncia religiosa bem como da producdo cientifica e

cultural de Salum no e a partir do seu locus religioso.

Isso se verifica no trabalho que homenageou Maurer, estando o professor ainda ativo na
USP — a Misceldnea com a qual a Faculdade de Filosofia de Marilia o contemplou — no qual as

mengdes feitas a sua trajetdria eclesidstica vao muito completas e detalhadas até o momento em



que referem a sua volta de Yale, em 1947 (op. cit., p. 8). A partir dessa indicacdo, desaparecem
por completo, para retornar na parte final que resgata sua bibliografia (ibidem, p. 15), com apenas
uma mencgao entre cinco outros trabalhos de Maurer. Faga-se justica ao texto que, sob o titulo
“Outros Dominios”, lista os trabalhos do professor sobre o tema do cooperativismo. O
levantamento €, porém, incompleto, pois desconhece dezenas de estudos eruditos que Maurer
escreveu sobre os textos biblicos, particularmente para o jornal Cristianismo, de 1949 a 1961, que
foi a fase mais dinamica desse periddico. A razdo dessas lacunas € o ja mencionado
desconhecimento da atividade religiosa em paralelo a docéncia na USP, o que ndo justifica a
omissao desse labor de Maurer, que certamente € cientifico e de alto valor para a comunidade dos

estudos lingiiisticos.

No caso de Isaac Nicolau Salum a mesma situacdo se repete. No livro Filologia e
Lingiiistica, escrito em sua honra no ano de 1981, as notas biograficas sdo muito precisas
relativamente ao seu envolvimento eclesidstico, mais ainda do que aquelas que se referiram a
Maurer. Dao nomes, datas e fatos ocorridos em sua vida ligada a Igreja Presbiteriana, bem como
detalham o seu labor docente em institui¢cdes confessionais. Desde o principio das notas, a
inten¢do parece ser a de acolher a producao cientifica de Salum in fotum, ou nos mais possiveis
termos gerais dessa producdo. O limite das referéncias € a frase: “A partir de 1959 concentrou
todas as suas atividades na Universidade de Sao Paulo, pois passou a trabalhar em regime de
tempo integral. Sua carreira cientifica desenvolveu-se inteiramente na Universidade de Sao
Paulo...” (Apresentacdo, Filologia e Linguistica, p. 2). A afirmacdo desconsidera, portanto, a
partir desse marco temporal, tudo aquilo que Salum escreveu e realizou fora da USP, ndo
concedendo a essa produgdo o status de ciéncia € nem mesmo como parte de sua “carreira

cientifica”.

Essa desclassificacdo é contraditada pelo préprio texto quando, ao seu final, apresenta a
bibliografia do Prof. Salum, dividindo-a em quatro partes, das quais a primeira € intitulada
“Trabalhos de Natureza Biblica”. A secdo enumera cinco trabalhos feitos por Salum, os quais,
como j4 se viu, ndo esgotam a sua producdo como erudito das ci€ncias biblicas e teoldgicas. No
entanto, dos cinco trabalhos mencionados, quatro foram produzidos e publicados depois de 1959

e fora dos limites uspianos. Ressalte-se mais uma vez que o ano de 1959, para o autor do texto,



define a USP a partir dali como o universo exclusivo da producio cientifica de Salum. Trata-se,
portanto, de uma visdo ambigua e contraditéria, ndo sé relativa a carreira do Prof. Isaac Nicolau
Salum, mas especialmente do préprio conceito de ciéncia e do entendimento do que seja uma
producdo cientifica. Revela ainda que os mecanismos psicoldgicos e ideoldgicos que determinam
certos preconceitos no ambito da universidade sdo tdo latentes e vigorosos que atuam
prevalentemente, mesmo quando se quer produzir algo que pareca mais democritico ou, para

ficar-se com um dos temas-foco desta tese, relativo a universitas.

A producdo cientifica e a circulacdo do saber erudito de Maurer e Salum, de Livio
Teixeira e de outros mestres — componentes da fracdo liberal presbiteriana que atuou no ambito
da universidade a partir de finais dos anos 30 — devem ser consideradas expressdes notdveis da
presencga protestante no Brasil, no esforco deste tltimo em alcangar espacos de sociabilidade que
lhe permitissem o didlogo com as “classes cultas”, ou ainda, com as elites culturais brasileiras. O
status de “intelectuais”, que nunca lhes foi negado pela academia, deve se conjugar a trajetéria
eclesidstica de todos eles e as suas convicgdes religiosas, sob pena de ndo poderem ser entendidos
em profundidade no papel que desempenharam no ambito da producdo da cultura académica e
erudita brasileira. No caso da experiéncia desses intelectuais protestantes ligados a universidade,

o laboratorio nao se concretiza e ndo se explica sem a sacristia.



CONCLUSAO

A tese que se procurou defender no decorrer deste trabalho é a da pertinéncia do
protestantismo brasileiro na cultura. Os processos iniciais de inser¢do das igrejas protestantes no
Brasil, particularmente das agéncias missiondrias que se instalaram no pais na segunda metade do
século XIX, mostraram-se incapazes de estabelecer didlogos que permitissem aceitacdo mutua,
qual seja, da mensagem religiosa que se trazia e do conjunto das tradi¢des socioculturais
presentes no cotidiano brasileiro. Disso resultou um contingente muito pequeno de convertidos ao
protestantismo e igrejas protestantes extremamente refratdrias ao jeito de ser e de viver dos

brasileiros, tanto do campo quanto das regides que se urbanizavam.

Embora poucas e pequenas comunidades, o protestantismo brasileiro respirava e ia
fazendo seus primeiros discipulos importantes, caso do pastor, professor e gramético Eduardo
Carlos Pereira. A mentalidade desse pastor presbiteriano refletia sua origem social ligada as
tradi¢des rurais e interioranas, bem como a teologia na qual tinha sido forjado protestante. Ambas
as influéncias mostraram-se determinantes no definir seu perfil religioso e de estudioso da lingua
portuguesa. Nos dois universos tornou-se uma figura de grande expressio, como fundador de um
ramo presbiteriano autdbnomo (livre do controle missiondrio) e autor de gramadticas utilizadas no
pais inteiro, consideradas modelares para o ensino da lingua. A obra de Eduardo Carlos Pereira,
como lider religioso e pensador do idioma, mostrou-se adequada as acomodacgdes conservadoras
que a propria sociedade brasileira sofria, promovidas pelas oligarquias rurais cafeeiras entdo no
poder, na chamada Republica Velha. Na Igreja Presbiteriana Independente, denominagdo que
fundou em 1903 e que regeu até 1923 (ano de sua morte), manteve sob seu controle velhos e
novos, submetidos por um discurso calcado nos ideais de origem. Na gramadtica, sistematizou
nomenclaturas e estabeleceu normas lingiiisticas que se ofereceram como bases pedagdgicas para
o ensino da lingua. Geragdes de brasileiros usaram os livros de Pereira para aprender o idioma
segundo padrdes julgados “corretos”. Eduardo Carlos Pereira, como um produtor de cultura
cientifica, foi intelectual importante. Representa ele toda uma geracdo de protestantes brasileiros
marcada pela ortodoxia religiosa. Disposta a consolidar o protestantismo no pais pela afirmacao

de sua superioridade cultural em relagdo ao catolicismo romano. De maneira ambigua, porém,



limitada sua ciéncia por conceitos teoldgicos superados e até retrégrados, como aqueles que
afirmavam a Biblia como livro de referéncia para todos os saberes humanos. De qualquer sorte,
protestantes como Eduardo Carlos Pereira conseguiram acomodar tais ambigiiidades de maneira
pragmatica, e por essa razdo comparecem em numero significativo como autores de livros
diaticos, professores de escolas secunddrias e universitdrias (especialmente as de medicina,
engenharia e direito), e at€é mesmo membros de instituicdes cientificas e culturais. Na exposicao
de seus saberes expressam um compromisso filoséfico com a ordem e a instrumentalizacio
desses conhecimentos para a reden¢do da cultura e da moral brasileiras. S3o, enfim, personagens
da sociedade urbana brasileira que ia se desenvolvendo, espremida entre a necessidade de

acompanhar a modernizacao burguesa e a manutencao dos privilégios das velhas oligarquias.

Em conseqiiéncia dos préprios processos de aburguesamento e de urbanizacdo da
sociedade brasileira, em particular daqueles que se dao nas décadas de 1910, 1920 e 1930, surge
no interior do protestantismo no Brasil uma geracdo de lideres que busca uma renovacio de
idéias e posturas dentro de seu préprio universo protestante. Sdo portadores de um ideal de
transformacao cultural que estd concebido em duas etapas: a primeira, de uma reelaboracdo do
protestantismo brasileiro que o leve a posse de uma “cultura religiosa”. Entendida enquanto o
adquirir uma compreensdo mais cientifica da Biblia e o abrir-se para uma telogia capaz de
dialogar com o universo dos outros saberes humanos. A segunda etapa consistiria na capacitacdo
das igrejas protestantes para o exercicio de comunica¢do do cristianismo as “classes cultas”,
quais sejam, as elites dirigentes e a burguesia urbana. Na percepcdo dessa geracdo de lideres,
capitaneada na Igreja Presbiteriana Independente pelo pastor e fil6logo Othoniel Motta, somente
assim o protestantismo seria ouvido com credibilidade e aceito como parceiro por essas mesmas

classes na transformacdo do Brasil em pais moderno.

Percebendo as dificuldades que teriam para realizar seu intento de modernizagdo da igreja,
os principais lideres desse projeto — Othoniel Motta, Epaminondas Melo do Amaral, Miguel
Rizzo Junior e Erasmo Braga — resolveram empreender o lancamento de uma revista de estudos
teoldgicos nos moldes de La Revue du Christianisme Social, a mais famosa publicagcdo francesa
do género. Esperavam com ela influenciar pela via escrita os pastores e os lideres mais instruidos

a perseguir o ideal da modernizacdo protestante no Brasil. Fatores de ordem financeira e da



politica eclesidstica, no entanto, deram fim a existéncia da Revista de Cultura Religiosa, que
circulou de 1921 a 1926, exercendo um papel pioneiro na disseminacdo da “cultura religiosa”
entre os protestantes brasileiros. Epaminondas do Amaral ainda faria mais uma tentativa — com
Lucerna, em 1929 e 1930 — que veria sua trajetdria cancelada pelas mesmas razdes que deram

fim a RCR.

No ambito eclesiastico, as vozes modernizantes foram tomadas como arautos da desordem
e portadores da heresia teoldgica. Crises se abateram sobre o presbiterianismo nacional,
motivadas pelo entrechoque de idéias e pela disputa do poder. A mais grave delas foi detonada
em 1938, pela chamada “questdo doutrindria”. O confronto entre “conservadores” e “liberais”
acabou por provocar uma triplice divisdo, acrescentando-se entdos os “moderados” ao palco das
divergéncias. Em 1940, conservadores abandonaram a Igreja Presbiteriana Independente para
constituir a “Igreja Presbiteriana Conservadora”. Os “moderados”, sentindo-se constrangidos com
a saida de um grupo tdo ligado as tradi¢des da igreja, do qual fazia parte até mesmo um dos
fundadores de 1903 — o Rev. Bento Ferraz — passou a pressionar os “liberais” a um
enquadramento doutrindrio e disciplinar, ao qual estes ultimos responderam com um documento,
o “Manifesto de 1941”, e com o conseqiiente abandono da Igreja Presbiteriana Independente.
Liderava o grupo o Rev. Epaminondas Melo do Amaral, acompanhado de outros ministros,
dentre eles o Rev. Livio Teixeira, filho de um dos pastores fundadores da IPI. O conteido do
“Manifesto”, ao trazer a posicdo do grupo, explicava no que consistia seu “liberalismo”: muito
mais um ‘“um espirito”, uma postura de tolerancia e liberdade, do que a identificagdo com

qualquer corrente teoldgica que j4 tivesse se identificado com esse rétulo.

Rompidos com a Igreja Presbiteriana Independente e contando com a presenca de
Othoniel Motta, seu inspirador e patrono, o grupo organizou em 1942 uma comunidade nos
moldes preconizados no ‘“Manifesto” de 1941: aberta, tolerante, ecuménica, pacifica e sem
objetivos de expansdo eclesidstica. A “Igreja Crista de Sdo Paulo” tornou-se o espago de
aglutinacdo e de congracamento de um grupo maior, acrescido pela presenca de outros
presbiterianos, como o pastor e professor Theodoro Henrique Maurer Junior e o fil6logo e
professor Isaac Nicolau Salum. Formaram uma comunidade de intelectuais protestantes que nao

conseguiu ser bem aceita pelas outras denominagdes ja existentes, marcada que estava pelos



rotulos que lhes impingiram os setores conservadores e fundamentalistas do protestantismo
brasileiro. A Igreja Cristda de Sdo Paulo, a partir de 1949, através de seus principais lideres,
publicou um jornal de estudos e atualidades, de nome Cristianismo, que circulou até 1973.
Através de Cristianismo, os intelectuais protestantes ligados a igreja referida procuraram dar sua
contribui¢do modernizadora ao protestantismo brasileiro, discutindo sua agenda temdtica com a
liberdade que caracterizava o grupo. Pode-se afirmar que tais intelectuais protestantes
compuseram uma auténtica geracado intelectual. Geracdo calcada em lacos de afinidades
culturais e sociais, tendo a igreja e o jornal Cristianismo como seus instrumentos de
sociabilidade. O que ndo quer dizer que tenham alcangado resultados expressivos no que se refere

ao seu projeto original, qual seja, o de reelaborar culturalmente o protestantismo brasileiro.

Do nicleo inicial de dirigentes da Revista de Cultura Religiosa, apenas um deles ndo se
uniu ao grupo de intelectuais protestantes abrigados na Igreja Cristd de Sdo Paulo. Miguel Rizzo
Jinior seguiu caminho préprio, preferindo lutar pela modernizacdo do protestantismo no
ambiente das estruturas eclesidsticas. Para isso, adotou uma estratégia diferenciada, criando um
organismo que dirigiu por mais de duas décadas: o Instituto de Cultura Religiosa. Através do
ICR, criou e publicou duas revistas, Fé e Vida (1939) e Unitas (1946), com as quais buscou
popularizar o tema da “cultura religiosa” entre as igrejas protestantes. Seus projetos contaram
com a adesdo e o apoio de prosperos representantes da classe média, empresarios e profissionais
liberais que freqiientavam sua igreja, no bairro dos Campos Eliseos em Sao Paulo. Além disso,
contou Rizzo com seu préprio talento de orador, o mais admirado e requisitado pregador
protestante da primeira metade do século XX no Brasil. O ICR teve também programas de radio,
cursos por correspondéncia, diretorias regionais em diversas cidades do Brasil e chegou a vender
suas revistas de cultura religiosa nas bancas de jornais. O apogeu do ICR e de Unitas foi atingido
em meados da década de 50, tratando-se de um legitimo fendomeno de insercdo cultural do
protestantismo no ambiente urbano brasileiro. A aposentadoria de Miguel Rizzo Junior, em
comecos da década de 1960, determinou a finalizagc@o do projeto, que de fato vivia muito mais de

seu empenho e de sua lideranga do que das tentativas de sua institucionalizagao.

Porém, insercOes protestantes de grande significado para a cultura brasileira,

particularmente para a cultura cientifica, desenvolvidas nos ambientes da pesquisa e do ensino



universitario, sdo da lavra dos intelectuais protestantes que participaram dos primeiros passos da
Universidade de Sao Paulo. Em particular, Livio Teixeira, Theodoro Henrique Maurer Junior e
Isaac Nicolau Salum, personagens da histéria das tentativas de renovagdo cultural do
presbiterianismo brasileiro, conviveram em paralelo, a partir de finais dos anos 30, com as salas
de aula e com as tarefas cotidianas do labor universitario. Teixeira, no Departamento de Filosofia,
e Maurer e Salum, no Curso de Filologia Romanica, foram os responsdveis em dar contribui¢des
fundamentais a suas respectivas unidades, de tal maneira a serem reconhecidos, embora
tardiamente, como pilares do saber cientifico brasileiro. Os esfor¢os realizados para o resgate
justissimo desses mestres e de seu trabalho, através de publicacdes e de republicacdes das suas
obras, bem como por meio de textos de homenagem, trazem uma lacuna das mais sérias: ndo
levam em conta, como deveriam, a trajetdria religiosa e o lastro protestante desses professores.
Em alguns casos, tomam essa experi€éncia como um momento superado, a se opor aquele que se
seguiu, qual seja, o do ingresso de Teixeira, Maurer e Salum na universidade. Assim,
inviabilizam a possibilidade de um melhor entendimento da prépria obra que tais professores
realizaram. Pois € exatamente esse dado, qual seja, o da experiéncia e das convicgdes religiosas
de Teixeira, Maurer e Salum, que pode explicar tracos caracteristicos de seu trabalho, como o
rigor metodoldgico, a honestidade intelectual e a democrética e serena postura de mestres. Além
de sua proverbial bondade e humildade. Foram esses tragcos marcantes que possibilitaram a
outros, particularmente a muitos de seus ex-alunos, trilhar caminhos andlogos de rigor e

comprometimento cientifico.

Os intelectuais protestantes se tornaram responsaveis, portanto, em ter aproximado,
em sua propria experiéncia pessoal e através dos instrumentos de sociabilidade que lhes
foram disponibilizados, a sacristia do laboratério. O que ndo significa que puderam
concretizar todas as suas expectativas, na medida que a igreja com a qual lidaram nao lhes foi
devidamente receptiva. Certamente, ndo foram capazes de fazer melhores leituras de seu proprio
ambiente social. Mesmo assim, os lances mais significativos de inser¢do cultural do
protestantismo, em associagdo ao desenvolvimento da sociedade urbana brasileira da primeira

metade do século XX, correram por sua conta.



No que se refere a inser¢do no ambiente da universidade, os intelectuais protestantes,
diferentemente do modelo representado por Eduardo Carlos Pereira, recusaram-se a
instrumentalizar a ciéncia para fins religiosos. Tinham claras as diferencas entre a sacristia € o
laboratdrio. Nao se propuseram a qualquer alquimia, a fim de transformar religido em ciéncia e
vice-versa. A maneira como viabilizam tal aproximag¢do, e o fazem com éxito, € realizar o seu
trabalho, para aqui lembrar novamente Roger Bastide, como ‘‘vocaciao profana... que tem, por
conseguinte, sua ética, e esta ética é a submissao a beleza”. O trabalho intelectual — belo e
rigoroso — que Livio Teixeira, Theodoro Henrique Maurer Junior e Isaac Nicolau Salim

realizaram no ambito da universidade, € a concretizacdo protestante da “vocagdo profana”.

No Relatorio de Atividades do triénio 1999-2001, prestado pela Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas da USP a reitoria da universidade, em janeiro de 2003, na introdugio

do documento, onde se trata de expor historicamente os caminhos da pesquisa desde o seu inicio

em 1934, 1é-se:

A qualidade desta tradi¢do expressa-se na constituicdo de linhagens de pesquisadores e
pensadores do fendmeno humano que remontam a nomes que hoje, para além da histéria
da Faculdade, estao inscritos na trajetéria da inteligéncia brasileira. Os nomes de Sérgio
Buarque de Holanda, Fernando de Azevedo, Florestan Fernandes, Egon Schaden, Jodo
Cruz Costa, Antonio Candido, Eduardo d’Oliveira Franca, Aziz Ab Saber, Isaac Nicolau
Salum, Milton Santos, Carlos Franchi e Fernando Novais esbogam, ao lado de outros de
igual mérito, o contorno de uma geracdo que deu vida a sementeira dos mestres
fundadores. Foram eles que definiram o paradigma de qualidade académica observada
pela FFLCH na formacdo de pesquisadores, referencial que tem balizado, ao longo do
tempo, um processo cujas qualidade e escala tém merecido reconhecimento nacional e
internacional (janeiro de 2003, p. 4).

Dentre os mestres citados, na verdade uma galeria de fazer inveja a qualquer grande
universidade mundial, comparece o nome de Isaac Nicolau Salum. Mas bem poderia ser o nome
de Maurer, ou o de Livio Teixeira. Ali estd a parte pelo todo. E o reconhecimento que a
universidade, sem certamente o saber, presta aos intelectuais protestantes, ndo somente os da
universidade, mas a todos quantos compuseram sua tio frutuosa geracio. E, ademais, a certeza de
que o protestantismo, em meio as suas contradicdes internas e parcerias de classe, inseriu-se

significativamente no tecido social brasileiro a ponto de produzir cultura. Desfaz-se o mito da



esterilidade cultural protestante no Brasil. Nega-se a incompeténcia de sua participagdo histdrica.

Afirma-se, portanto, a legitimidade de sua insercao.
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GLOSSARIO

Assembléia Geral — Reunifo administrativa de carater decisorio, reunindo todos os concilios da
igreja.

Denominacao — Expressdao cunhada pelos puritanos ingleses no século XVII e disseminada nos
Estados Unidos a partir do século XIX, para designar as diferentes igrejas evangélicas que se
originaram da Reforma e de seus desdobramentos histéricos.

Diaconia — Atividade desenvolvida no ambito das igrejas protestantes que visa a obra social.

Leigo — Membro de igreja protestante que ndo possui ordenacao pastoral.

Licenciatura — Autorizag¢do conciliar para que candidatos ao pastorado, em periodo de prova,
exercam atividades ministeriais como a pregacao e o ensino religioso nas igrejas presbiterianas.

Livro de Ordem — Texto que trazia todas as leis e ordenancas da Igreja Presbiteriana e da Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil. O mesmo que “Constitui¢do e Ordem”.

Moderador — Funcio de presidéncia das reunides conciliares presbiterianas.
Ordenacao — Cerimdnia de consagragao de pastor ou ministro religioso.

Presbitério — Reunido administrativa de carater decisério, englobando vdrias igrejas e pastores
presbiterianos de uma determinada localidade, cidade ou regido.

Presbitero, presbiteros — Lider ou lideres leigos das igrejas presbiterianas, responsaveis pela
administragdo eclesidstica e pelo acompanhamento do pastor nas atividades eclesidsticas.

Sinodo — Reunifo administrativa presbiteriana de carater decisorio, englobando presbitérios de
uma determinada localidade, cidade ou regido.

Supremo Concilio — O mesmo que Assembléia Geral.
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