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RESUMO

Neste trabalho, de cunho teorico-conceitual, analisaremos e discutiremos 0 pensamento
do filésofo Frantz Fanon na obra Pele Negra, Mascaras Brancas. Nosso interesse reside
em identificar como o autor descreve a experiéncia corporea do sujeito preto no interior
dess a obra. Buscamos evidenciar a relacdo que o autor estabelece entre construcdo
social pos-colonial da imagem objetificada do preto e sua existéncia encarnada nessa
realidade. Abordaremos o problema da experiéncia corporea do preto a partir do conceito
fanoniano de “sociogenia”. O conceito refere-se a vinculagdo do enquadre dos processos
historicos e sociais no que diz respeito a opressdo racista na constituicao da subjetividade
do preto na modernidade. Para ele, a violéncia racista moderna consiste em imprimir em
todas as instancias sociais imagens fantasmagoricas da populacao preta. 1sso exige tratar
da constituicdo dessas abstra¢des que “fixam” o corpo negro na ideia irracional de coisa,
de modo que a realidade corpdrea é impedida de se humanizar. Nesse contexto, existe a
ilusdo, por parte do individuo preto, de que ao embranquecer estara se aproximando de
ser um “humano verdadeiro”. No primeiro capitulo, realizamos uma contextualiza¢ao
histdrica e social tanto da obra como da vida de Fanon. O segundo capitulo é dedicado as
descri¢des fanonianas dos processos de racializacdo e da imposicao da cultura branca.
Por fim, circunscrevemos a experiéncia vivida do preto descrita por Fanon. Encontramos,
nessa analise, um dialogo de Fanon com a fenomenologia de Merleau-Ponty,
especialmente com a sua teoria corporal. Destacamos, a partir disso, 0s conceitos
fanonianos de esquema historico-racial e esquema epidérmico-racial como
prolongamentos conceituais da nocdo de esquema corporal merleau-pontyano.
Consideramos que Fanon descreve um “curto-circuito” do esquema corporal do preto,
instituido pelo olhar do racista.

Palavras-chave: Frantz Fanon. Racismo. Corpo preto. Psicologia Social



ABSTRACT

In this work, of a theoretical-conceptual nature, we will analyze and discuss the thought
of the philosopher Frantz Fanon in the work Pele Negra, Méascaras Brancas. Our interest
lies in identifying how the author describes the corporeal experience of the black subject
within this work. We seek to highlight the relationship that the author establishes between
the postcolonial social construction of the objectified image of black people and their
existence embodied in this reality. We will approach the problem of the corporeal
experience of blacks from the fanonian concept of “sociogeny”. The concept refers to
linking the framework of historical and social processes with regard to racist oppression
in the constitution of black subjectivity in modernity. For him, modern racist violence
consists of imprinting ghostly images of the black population on all social instances. This
requires dealing with the constitution of these abstractions that “fix” the black body in the
irrational idea of thing, in such a way that corporeal reality is prevented from being
humanized. In this context, there is the illusion, on the part of the black individual, that
by whitening he will be approaching being a “true human”. In the first chapter, we carry
out a historical and social contextualization of both Fanon's work and life. The second
chapter is devoted to Fanonian descriptions of the processes of racialization and the
imposition of white culture. Finally, we circumscribe the lived experience of black
described by Fanon. In this analysis, we find a dialogue between Fanon and Merleau-
Ponty's phenomenology, especially with his bodily theory. Based on this, we highlight
the Fanonian concepts of historical-racial schema and epidermal-racial schema as
conceptual extensions of Merleau-Ponty's notion of body schema. We believe that Fanon
describes a “short circuit” of the black body scheme, instituted by the racist gaze.

Keywords: Frantz Fanon. Racism. Black body. social Psychology
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1.INTRODUCAO

Neste trabalho, analisaremos e discutiremos o pensamento do filésofo Frantz Fanon
na obra Pele Negra, Méascaras Brancas (1952/2020). Nosso interesse reside em
identificar como o autor descreve a experiéncia corporea do sujeito preto. Trata-se de
investigar, mais especificamente, a relacdo que o autor estabelece entre as representacdes
instituidas e emergentes no mundo pds-colonial que negam o corpo preto, e a existéncia
desse individuo encarnada em uma realidade rejeitada pelo coletivo. Abordaremos o
problema da experiéncia corp6rea do preto a partir do conceito fanoniano de
“sociogenia”. O conceito refere-se a vinculagdo do enquadre dos processos historicos e
sociais no que diz respeito a opressao racista na constituicdo da subjetividade do preto na
modernidade. Para ele, a violéncia racista moderna consiste em imprimir, em todas as
instancias sociais, imagens fantasmagoricas da populacdo preta. Isso exige tratar da
constituicdo dessas abstragdes que “fixam’ o corpo preto na ideia irracional de coisa, de
modo que a realidade corpérea ¢ impedida de se humanizar. Em outros termos, o “corpo
fixado” ¢ impossibilitado de realizar um constante devir, de modo que sua alteridade se
encontra interditada.

Veremos que, de acordo com Fanon, € a partir dessa interdicdo que a experiéncia
vivida do negro € orientada. Trata-se de uma experiéncia fundamentada na
impossibilidade do individuo ver a si mesmo como um sujeito-humano. A busca pela
humanidade instala, entdo, nesse sujeito, um complexo de inferioridade que resulta na
tentativa incessante de se desvencilhar da sua negritude. Conforma-se, nesse contexto, a
ilusdo de que ao embranquecer estara se aproximando de ser um “humano verdadeiro”.
Todavia, por mais que se esforce para embranquecer, 0 Seu corpo possui uma marca
intransponivel, isto é, a sua cor, ndo existindo, portanto, possibilidade de escapar da sua
negritude, pois em si mesmo habita o signo de um renegado.

Fanon, em Pele Negra, Méascaras Brancas (2020), delimita seu horizonte tematico
a partir de uma perspectiva critica da experiéncia colonial que permite discutir o
engendramento do racismo, suas manifestacdes sociais e singulares, e, sobretudo, como
0S sujeitos pretos se constituem em um contexto pos-colonial. O autor examina 0s
mecanismos que garantem a perpetuacdo da dominagdo e da opressdo impostas a
populagéo preta. Nas palavras de Gordon (2008), para Fanon “[...] racismo e colonialismo

deveriam ser entendidos como modos socialmente gerados de ver o mundo e viver nele”
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(p.18). A maquinaria colonial consiste em produzir subjetividades a partir da
disseminacdo e da naturalizacdo de discursos racistas sobre a realidade concreta. A
negacao do racismo garante a manutencdo desse sistema e, além disso, resulta em uma
violéncia psicologica e existencial. Essa conjuntura assume formas que, por diferentes
vias, impdem representaces a imagem dos sujeitos que, de acordo com sinais inscritos
em seus corpos, hierarquizam os seus modos de vida. Nesse sentido, o corpo transfigurado
em signos € capaz de anunciar as experiéncias sociais e existenciais dos sujeitos. A
experiéncia do corpo negro em meio a inscricdo de marcas da inferioridade desloca a
constituicdo da subjetividade do sujeito preto e 0 seu modo de ser e estar no mundo. Essa
perspectiva possibilita situar a realidade corporea no interior de Pele Negra, Méascaras
Brancas como elemento fundante para elaboracéo de reflexdes acerca das singularidades
que circunscrevem a existéncia do sujeito preto.

Podemos conferir na obra de Fanon (2020) a relevancia da andlise do colonialismo
como premissa para que se possa compreender a existéncia do sujeito preto na
modernidade. De acordo com o autor, as relacdes coloniais e suas formas de vida se
estenderam de maneira modificada no mundo moderno. O colonialismo, para Fanon,
consiste em um sistema europeu de dominacdo que ndo se limita ao dominio material de
um povo (GORDON, 2008), mas igualmente ao dominio das dimensfes imateriais, que
constroem subjetividades e forjam a forma de pensar e viver o mundo. A dominacdo da
dimenséo abstrata se configura como condicdo para a ordenacao social colonialista e para
a materializacéo das relacGes raciais de poder. A producao de subjetividade condicionada
pelo colonialismo se fundamenta em sustentar a fantasia de que existem povos mais
“evoluidos” e “civilizados” do que outros. Trata-se de constituir, mais especificamente, a
fantasia de que a cultura europeia € superior as demais, e, portanto, detentora absoluta da
racionalidade e dos valores necessarios para construir o mundo (FAUSTINO, 2018). Na
mesma medida que a Europa inventou a sua propria condicdo de superioridade, também
criou dispositivos para que 0s sujeitos assimilassem essa fantasia, de modo que, a partir
dessa Otica distorcida tomassem para si 0 padrdo eurocéntrico de perceber e atribuir
significados a realidade concreta. Essa I6gica habita e se manifesta no mundo espacial

direcionando, de maneira naturalizada, a sua forma-moderna de ordenacdo racializada.
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Embora em sua obra Fanon ndo tenha apresentado o conceito de racismo
estrutural* seu pensamento se move nessa perspectiva (SCHUCMAN, 2012). De acordo
com Fanon (2020), a logica racista persiste na modernidade constituindo as dimensdes
imateriais e mediando as relagdes sociais. Para ele, o racismo se configura como uma
manifestacdo cultural, sendo o fundamento das esferas sociais que compdem as praticas
individuais, de modo que se localiza inscrito nas plataformas politicas, econdmicas, etc
(FANON, 2020). Essa estrutura conduz o mundo social, determinando sistemas de
representacdo e malhas interpretativas que socializam a distin¢ao racial. Nesse sentido,
os discursos instaurados no contexto colonial operam nas sutilezas do mundo moderno,
oprimindo os grupos que foram inventados como inferiores. No ambito simbolico, o
racismo implica a negacéo coletiva de qualquer caracteristica cultural e fenotipica que
remeta ao pertencimento a raca negra (FANON, 2020).

De acordo com Oto (2006), a corporeidade pode ser situada como um elemento
central nas discussdes inscritas na obra Pele Negra, Mascaras Brancas (2020). Para o
filésofo, Fanon realiza importantes contribui¢es ao constatar que a ordenacéo racializada
esta intrinsecamente vinculada & realidade corpGrea dos sujeitos. E pelo corpo que a
estrutura se organiza, pois € no corpo que o racismo se materializa. Os argumentos de
Fanon se referem a ideia de que ha um campo de significados concernentes aos corpos
dos sujeitos operando em prol de uma ordem simbolica racista. Conforme aponta Oto
(2006), o pensamento fanoniano enquadra a corporeidade como um espaco “[...] inscrito,
marcado e organizado por uma escrita que lhe ¢ anterior” (OTO, 2006, p.2). Nesse
sentido, o corpo se configura como uma espécie de linguagem que em meio as suas
marcas desloca o discurso colonial para o seu tempo-espaco. A realidade corpdérea em sua
materialidade enunciativa ancora os tecidos discursivos racializantes. No interior da
ordem social, portanto, o corpo é o enunciado da acdo das desigualdades raciais. Essa

acdo envolve, em grande medida, desfigurar a imagem do individuo preto, de modo que

1 Vale ressaltar, o racismo estrutural consiste em conceito apresentado por Silvio de Almeida (2019), e é
relativo a compreensdo do racismo como fundamento da estrutura ocidental moderna. A sua teoria se
relaciona com a tese de que a sociedade ocidental é organizada a partir da categoria raca e do racismo. Em
outros termos, de acordo com o autor, o racismo se manifesta organizando as relagdes sociais, de maneira
naturalizada e fundamentada na discriminacdo racial. O racismo, nessa perspectiva, se configura como um
modo sistematico de discriminacdo que recorre a raca para concretizacdo das praticas racistas. O que
Almeida (2019) evidencia é que tanto os atos racistas isolados como os institucionais e politicos,
conscientes ou ndo, operam ininterruptamente na segregacéo, na distribuicdo desigual da vida material e
simbolica, e na opressédo dos sujeitos racializados.
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esse corpo seja impedido de ser visto pela coletividade como um sujeito-humano
(FAUSTINO, 2015).

A tese de Fanon referente a experiéncia vivida do preto relaciona-se, portanto, a
constitui¢do do corpo negro como desviante a condi¢do humana — no sentido em que ela
¢ posta pela “universalidade” do sujeito humano branco. Segundo o filosofo, ndo é
possivel desvincular essa constituicdo do deslocamento da subjetividade desse sujeito e
da sua experiéncia no mundo. A ponte que vincula a ambiéncia de opressao racial e a
desumanizacgéo do corpo negro instaura o que Fanon (2008) chama de “complexo inato”
(p.108). No imaginario social, esse corpo remete ao atraso e aos instintos selvagens. Essa
conjuntura concebe um ser destituido de interioridade e, portanto, conforme destaca
Fanon (1956), um ser objetificado, um “corpo-objeto” (p.80) impossibilitado de realizar
umdevir constante.

A objetificacdo do corpo preto vai acoplar-se, no contexto colonial e pés-colonial,
a uma constituicdo subjetiva definida pela interdicdo da alteridade. Esta interdicao
atravessa a experiéncia vivida do preto, na medida em que, toda vez que ele busca a sua
humanidade no mundo externo encontra olhares distorcidos de si, ou seja, a objetificacao.
Este processo contribui para a autodiscriminagédo, para construcdes de imagens negativas
sobre si, que fazem do conhecimento de si e do seu corpo “[...] unicamente uma atividade
de negacdao” (FANON, 2008, p.108). Com efeito, a agressividade que deveria ser
direcionada para 0 mundo externo volta- se para si e, entdo, esse corpo passa a ser
perseguido e odiado (SOUZA, 1983), de modo que, a todo 0 momento, 0 sujeito tenta
combater a sua propria imagem. Diante disso, a busca pela humanidade instala, neste
sujeito, uma perspectiva que o condiciona a buscar identificacbes antagbnicas a sua
realidade corporal.

A existéncia do preto, descrita por Fanon (2008), se constitui a partir da aspiracao
do preto em ser reconhecido como um sujeito humano. No interior de uma sociedade
racista, tal ideal, de acordo com o autor, impulsiona o preto a buscar incessantemente, por
diversas vias, embranquecer. Esta aspiracdo aparece nas maneiras de falar, de agir, de se
vestir, de pensar, de se relacionar, ou, até mesmo, de conduzir o corpo. Para o autor, essa
experiéncia se configura em um processo de aniquilamento do ser negro, visto que, no
empenho por se embranquecer, esse sujeito materializa, na verdade, a sua prépria
extin¢do. Essa materializacdo consiste em um sujeito dissociado de si mesmo, que passa

a agir no mundo de maneira ambivalente. Isso porque, segundo o filésofo, o preto convive
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com o olhar perturbador do branco que extingue qualquer chance do reconhecimento da
sua existéncia. Conforme destaca Fanon (2008), o preto vive no mundo preso em um
“circulo infernal” (FANON, 2008, p.108), j& que a sua pele sempre se sobressai a Si
mesmo.Mesmo que esse sujeito assimile e tome para si a brancura, no seu corpo sempre
estara osinal de um rejeitado. Com efeito, a pele negra denuncia, e a0 mesmo tempo,

enclausuraa existéncia desse ser no espago.

1.1 Notas sobre a obra fanoniana e nossas questdes de pesquisa

A leitura da obra Pele Negra Mascaras Brancas, de Frantz Fanon, consiste em
uma tarefa ardua. A construgdo do pensamento fanoniano é arquitetada de um modo
complexo, que, além de exigir uma leitura atenta, demanda certo tempo de absorcdo.
Conforme aponta Bhabha (1986), é uma construcdo que integra uma descontinuidade
I6gica marcada por digressbes e interrupcbes abruptas, e uma escrita a qual transita
naturalmente entre os géneros textuais, bem como da escrita poética a escrita académica.
Nessa forma singular de exposi¢do, Fanon articula vertentes tedricas e correntes de ideias
muitas vezes diferentes e até opostas, mediadas por descricdes de suas experiéncias
pessoais incluindo uma dimenséo existencial (HALL, 1998). Conforme evidencia Al-Saji
(2020), a teorizacdo fanoniana sobre o racismo é permeada por aspectos que, em grande
medida, desviam dos métodos cientificos convencionais. Nesse distanciamento, de
acordo com Al-Saji, Fanon emprega a sua metodologia, que nos liga ao seu propdsito
elementar: ao tocar as feridas formadas pela racializacdo, somos convocados a senti-las e
a habita-las (AL-SAJI, 2020). E nesse espago que a teoria psicossocial de Fanon lanca luz
ao racismo, evidenciando suas multiplas facetas, ainda que ele seja um so.

Fanon (2020) parte do pressuposto de que o racismo ndo se configura apenas
como uma préatica de comportamento ou um ato isolado cometido pelos sujeitos sociais —
poderiamos dizer que ele separa o racismo de uma questdo moral e individual. O racismo
apresenta-se como uma expressao da prépria estrutura social, de modo que impera em
todas as suas instancias, determinando a dinamica da sociedade pos-colonial (FANON,
2020). Essa perspectiva é ancorada em uma estrutura argumentativa que se conecta a
exames de aspectos da experiéncia colonial, tendo como horizonte a compreensdo de seus
desdobramentos no mundo moderno (HALL, 1996). Nessa investigacdo, sobressaem, de

um lado, debates em torno do colonialismo referente aos interesses econdmicos e sociais
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atrelados a violéncia colonial, e de outro, discussdes que circunscrevem a constituicdo da
subjetividade moderna mediada pela violéncia do colonialismo e do racismo (HALL,
1996). Com isso, Fanon (2020) incorpora em sua pesquisa questbes acerca das
instituicbes sociais modernas e, na mesma medida, a constituicdo dos sujeitos pos-
coloniais.

Este ponto nos permite abordar a constituicdo da subjetividade ligada a construcéo
social pds-colonial da imagem objetificada do preto, bem como sua existéncia encarnada
nessa realidade. Considerando estas dimensdes, esperamos responder ao menos trés questoes
suscitadas pela obra fanoniana, sendo elas: qual a relacdo estabelecida por Fanon entre o
colonialismo e suas formas na modernidade, especificamente a respeito da socializacdo
da distingdo racial? Qual a relacdo estabelecida pelo autor entre a ambiéncia da opressao
racial e a constituicdo do corpo negro objetificado? Quais as consequéncias descritas por
Fanon dessa objetificagcdo na experiéncia vivida do negro?

A fim de respondé-las, orientamo-nos pela rede conceitual fanoniana que envolve a
experiéncia do sujeito preto em trés ordens constitutivas: a cultura, a representacdo e a
realidade corporea. Ha, nessas trés ordens, um entrelacamento essencial para constituicao
da subjetividade do preto, de tal forma que a cultura racista se configura como um vetor
de instituicdo de representagdes sociais e estas, por sua vez, se materializam nos corpos
dos sujeitos. Constitui-se, nesse processo, uma realidade corporal que produz sentidos e,
sobretudo, a subjetividade racista (AL-SAJI, 2020). E nessa perspectiva que a dimens3o
fundamental da cultura pos-colonial € sua forma discursiva da subjetividade (OTO,
2011), que configura um eixo determinante para a racializagdo da experiéncia concreta
dos sujeitos ocidentais.

A premissa fanoniana de que as estruturas de opressdo racial se vinculam aos modos
de ser e estar no mundo dos sujeitos possui bases fenomenoldgicas. As discussdes que
aparecem na obra nos fornecem dialogos e referéncias que demonstram tanto afinidades
e divergéncias, como revelam extensdes de conceitos oriundos desse campo filosofico
(SALAMON, 2006). Mais especificamente, é possivel constatar um didlogo de Fanon
com Merleau-Ponty, com o qual se torna possivel fundamentar a descricdo da
experiéncia vivida do negro. Esse dialogo pode ser evidenciado, por exemplo, nas no¢ées
fanonianas de “esquema historico-racial” e “esquema epidérmico racial” (FANON, 2008,

p. 108), que referenciam e prolongam o conceito de esquema corporal merleau-pontiano
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(WEATE, 2021). Por essa razdo, nossas discussdes podem tocar em, alguma medida,
nocOes fundamentais da fenomenologia.

Tendo em vista nossos objetivos de pesquisa, as investigacdes do autor Alejandro
de Oto (2003) contribuem grandemente para as nossas discussGes. Além de nos
oferecerem subsidios tedricos, as pesquisas de Oto nos proporcionam um direcionamento
no que se refere ao corpo preto no interior da teoria psicossocial do racismo. O filésofo
dedica o seu trabalho a questéo do corpo, especificamente na obra Pele Negra, Méscaras
Brancas (2003). Seu interesse é conduzido pelo campo da fenomenologia, inserindo a
raca e o racismo como componentes de significacdo da realidade corporea. Essa
delimitacdo permite a Oto abordar temas no interior do pensamento de fanoniano,
referentes a cultura, a subjetividade, ao colonialismo e as dimens@es tedricas do tempo e
do espaco.

Ademais, essas redes conceituais sao tratadas por Oto (2003) de maneira circunscrita
e gradual, de modo que, em um primeiro momento, as concepc¢des sdo apresentadas
isoladas no pensamento fanoniano e, somente em seguida, o autor indica os dialogos e
convergéncias externas a teoria de Fanon. Dessa forma, poderemos destacar, de um lado,
afinidades entre os autores Fanon e Cesarie no ambito das questdes do colonialismo e da
cultura, e, de outro, as apropriacdes e as limitagdes ponderadas por Fanon referentes as
nogOes de experiéncia vivida e de esquema corporal merleau-pontyana.

Das relacOes entre Fanon e Merleau-Ponty, podemos enfatizar a no¢ao de esquema
corporal do filésofo francés. Em linhas gerais, para Merleau-Ponty, o esquema corporal
estabelece o contato entre o corpo e o mundo. Trata-se, nesses termos, do esquema
corporal de organizar implicitamente as acdes do sujeito encarnado no mundo,
coordenando-as a uma relagédo sincrénica. Tem-se, nesse contexto, uma unificacdo ou
naturalizacdo da corporeidade no espaco. Nesse processo, o corpo ¢ “esquecido” por si
mesmo, de tal forma que, em termos conscientes, ndo h& necessidade de esforgco para
executar as suas acdes. E isso que permite que o sujeito se mova, aja e explore de maneira
engajada o mundo (MERLEAU-PONTY, 2006).

De acordo com Oto (2011), podemos constatar relevantes prolongamentos
conceituais elaborados por Fanon (2020) a partir da teoria corporal de Merleau-Ponty. E
possivel evidencia-los no exame fanoniano acerca da constituicdo da corporeidade do
preto, o qual, imerso numa cultura racista, diferencia-se da concep¢édo de corpo merleau-

pontiana. No caso da constituicdo do corpo preto, segundo Fanon, antes do esquema
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corporal, ha o esquema historico-racial e, na sequéncia, 0 esquema epidérmico-racial. Em
primeiro lugar, o esquema histdrico-racial diz respeito as formas historicas coloniais que
instalam na superficie da pele preta o estere6tipo de ser negro. Em seguida, o0 esquema
epidérmico-racial se refere a internalizacdo da racializacdo na constituicdo do sujeito
preto. Essa configuracdo indica uma desestruturacéo do esquema corporal, de modo que,
ele ndo consegue operar para que 0 COrpo-proprio seja “esquecido”, como convém em
qualquer tarefa cotidiana, na qual ndo ha necessidade de “pensar sobre” como executar
as acOes. Tal colapso acontece, pois, o colonialismo coloca a pele preta sempre em
evidéncia, apesar de, em alguns espacos, precisar torna-la invisivel. Veremos como essa
relacdo se desdobra em Fanon, conforme a discussdo que sera feita no Capitulo 3 deste
trabalho.

Cumpre mencionar o que Fanon (2020) nos faz notar no que se refere a questdo da
evidéncia da pele preta. Abordar a sua perspectiva acerca da experiéncia vivida do negro
consiste em um esforco de responder demandas teoricas sobre o problema da
corporeidade do preto, as quais ndo sdo assumidas pela filosofia e pela psicologia
“classica”, centradas no individualismo metodoldgico. Esse exercicio, iniciado por Fanon
tanto contesta as narrativas tradicionais das filosofias ocidentais acerca da corporeidade -
narrativas que ndo ponderam as estruturas de opressdo racial, quanto sugere que essas
teorias se encontram confinadas no proprio discurso colonial. Nessa direcdo, a critica
fanoniana em torno da corporeidade perturba o dualismo cartesiano, ndo por questionar a
separacdo do corpo e da consciéncia, mas por dissolver a metafisica nos abismos
ontoldgicos do negro e do branco (OTO, 2011).

Antes de seguirmos, um aspecto que merece ser realgado: Fanon, em Pele Negra,
Mascaras Brancas (2020), pensa o problema do colonialismo no interior de sua propria
realidade. O problema do colonialismo, por consequente, é circunscrito em descrigdes
detalhadas de experiéncias concretas e em expressdes alusivas a especificidade dos
espacos coloniais nos quais Fanon transitava. Cumpre frisar que as anélises centradas
nas relagdes coloniais integradas aos ambientes habitados pelo autor possuem como
palco, de um lado, a Martinica e os paises africanos e, de outro, a Europa, especificamente
a Franca. Neste trabalho, tomaremos o cuidado de vincular nossas discussdes a
referéncias que nos possibilitem estabelecer conexdes entre a realidade social, historica e

pessoal de Fanon, bem como ao seu desenvolvimento teérico.
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1.2 Questbes de Método

Nossa proposta configura uma pesquisa conceitual na fronteira entre a psicologia
social e a filosofia. A estrutura do trabalho serd fundamentada nas contribui¢fes de
Laurenti, Lopes e Araujo (2016). Os autores definem a pesquisa conceitual em psicologia
como uma atividade de interpretacdo de texto, ou de teorias psicologicas, sendo o termo
“teoria” referente a organizacdo de conceitos articulados e coerentes entre si que definem
e explicam fendmenos psicoldgicos. Os autores priorizam, convém ressaltar, a nogcéo de
interpretacdo como algo que constroi um significado a partir da relacdo muatua entre autor,
leitora ou leitor e texto. Isso quer dizer que cabe a nos a tarefa de estudar, dentro do
contexto histdrico e biografico dos autores e autoras envolvidos na pesquisa, 0s textos em
questdo com um olhar analitico que permita o estudo das relacdes, confrontos e
homologias intertextuais dos conceitos.

Propomos um nivel de andlise que se funda na descricdo da experiéncia corpdrea do
preto e que enfatiza como Frantz Fanon no livro Pele Negra, Mascaras Brancas (2020)
trata do impacto do mundo pds-colonial na constituicdo da subjetividade do individuo
preto e, portanto, do seu modo de ser e estar no mundo. E importante frisar que é nessa
obra em especifico que Fanon estabelece uma andlise da realidade corpdrea dos sujeitos
como fundamentacdo de sua teoria psicossocial do racismo. Nas obras subsequentes,
Fanon ira tratar dos processos dos processos de colonizacdo e de emancipacdo humana
pela praxis revolucionaria, se caracterizando, centralmente, pelo seu teor politico. Desta
forma, a obra Pele Negra, Méascaras Brancas (FANON, 2020) constitui a bibliografia
primaria, nossas analises se concentraram da seguinte maneira:

a) Analise da experiéncia corporea do preto descrita por Fanon a partir do capitulo
A experiéncia vivida do negro. A discussdo acerca das questdes que
circunscrevem a corporeidade do preto sera exposta mediante a investigacao
minuciosa do texto acima mencionado. O intuito de iniciarmos por esse capitulo

é delimitar unidades de analises compativeis com o0s objetivos deste trabalho.

b) Em relacdo a outras partes do livro, o estudo envolveu o mapeamento e a anélise
de unidades de leitura, a partir das quais buscamos discutir a relacdo entre a
constituicdo da subjetividade mediada por uma estrutura racializada e a existéncia
do preto. Elencamos trés capitulos centrais para nossa proposta: O negro e a
Linguagem, Sobre o pretenso complexo de dependéncia do colonizado, O preto e

a psicopatologia. Esses capitulos contém analises sistematicas e criticas da
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experiéncia colonial e suas implicacbes na producdo de subjetividades,
fornecendo pistas sobre temas que permeiam a existéncia do preto descrita por
Fanon, como a ‘“‘sociogenia”, a cultura racista e a interiorizagdo do complexo de
inferioridade.

c) Consideramos, com menos centralidade, outros dois trabalhos de Frantz Fanon:
Racismo e Cultura (1956) e Os condenados da terra (2006). Destacamos estes
trabalhos por serem desdobramentos dos estudos realizados pelo autor no livro Pele
Negra, Méascaras Brancas (2020). Neles, sd@o expostas analises dos processos
coloniais e seus efeitos na forma de organizacgéo social na contemporaneidade. Essas
analises nos auxiliardo a compreender as representacdes instituidas e emergentes no
mundo social que produzem uma imagem inferiorizada do corpo preto. O objetivo de
consultarmos esses textos é constituirmos um nivel de anélise sistémica necessaria a

discusséo aprofundada do nosso problema de pesquisa.

Tendo em vista os objetivos desta dissertacdo, a analise e discussao da bibliografia
primaria serdo acompanhadas por um material auxiliar, sobretudo, por comentadores e
comentadoras especializadas em Fanon, além de tedricos contemporaneos devotados a
questbes relativas ao racismo e a corporeidade. A titulo de literatura secundéria
destacamos os trabalhos de Al-Saji (2013; 2014; 2020), Bhabha (1994), Khalfa, J (2018;
2014), Faustino (2015; 2018), Gordon (2014; 2015), Hall (1996; 1997), Mbembe (2013),
Oto (2003; 2006; 2011; 2012). A revisao bibliografica dara subsidios para interpretarmos
e refletirmos, de maneira critica, 0 pensamento fanoniano referente a experiéncia colonial
e suas consequéncias na constituicdo da subjetividade na modernidade, e a relacdo da
construcdo social do corpo preto e do racismo com suas implicagdes na experiéncia vivida
do negro.

Tendo circunscrito os objetivos e direcionamentos metodoldgicos da dissertagéo,
facamos agora um resumo dos capitulos. No primeiro capitulo, apresentaremos elementos
tedricos que constituam um pano de fundo para as nossas discussdes. Abordaremos
questdes que expressam eixos estruturais da referida obra como métodos, estilo
linguistico, elementos da propria confeccdo do livro e contextualizacéo social e histérica
atrelada a aspectos da biografia de Fanon que consideramos importante para a nossa
proposta de pesquisa. Além disso, faremos um breve panorama acerca das influéncias

epistemoldgicas do pensamento fanoniano. No segundo capitulo, circunscrevemos como
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Fanon descreve 0s processos historicos e sociais concretos implicados na instalacdo da
dimenséo cultural do racismo como um eixo estruturante das relagdes sociais modernas.
Com base nisso, podemos compreender a imposic¢do da cultura branca como a sistema
anico de vida, e a sua relacdo com a desintegracéo e, inferiorizagéo, da cultura negra. No
terceiro capitulo, trataremos da experiéncia corporea do sujeito preto, nosso intuito é
demonstrar a complexidade da constituicdo corporal preta, e os seus efeitos na sua
existéncia. Em um primeiro momento, destacamos a experiéncia concreta, no interior da
sociedade pds-colonial, regida pela cor da pele e pela 6tica racista. Apresentamos, deste
modo, como Fanon (2020) descreve a dimensdo cotidiana da diferenciacdo racial, que
perpassa por aspectos econdmicos, sociais e institucionais, bem como praticas
individuais. E possivel constatar, nessa perspectiva, a atualidade de pensamento de
Fanon, e estabelecer relacbes com o contexto brasileiro. Em seguida, evidenciamos a
projecdo da otica branca sobre a realidade corpdrea preta. Ao mesmo tempo em que é
concebido para ser vigiado, supervisto, ao ser olhado pelo branco é invisibilizado
socialmente. Veremos que, esse paradoxo ¢ o que fundamenta o “curto-circuito” da
experiéncia vivida do negro. Circunscrevemos brevemente, no prosseguir do texto, a
teoria corporal de Merleau-Ponty. Encaminha-nos, por fim, para descri¢cdo do colapso do
esquema corporal do sujeito preto, a partir das no¢des fanonianas de esquema histérico-
racial e esquema epidérmico-racial. Em linhas de conclusdo, propomos uma breve
discussdo acerca do conceito de imagem corporal, que ndo aparece tanto em Merleau-
Ponty como em Fanon, mas que pode se apresentar como uma importante via para as

discussdes acerca da experiéncia do preto.
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2. VIDA E OBRA DE FRANTZ FANON
2.1 Aintensidade de uma vida curta

A fundamentacéo da teoria psicossocial do racismo atrelada a andlise da realidade
corpérea dos sujeitos estd vinculada diretamente com a trajetéria de vida de seu
proponente, Frantz Fanon. A particularidade do pensamento fanoniano repousa,
justamente, na centralidade que as préprias vivéncias do autor ocupam no seu
desenvolvimento tedrico. A obra Pele Negra, Mascaras Brancas, em especial, é marcada
pela articulacdo de narrativas dessas vivéncias como um dos pilares argumentativos da
teoria psicossocial do racismo. Nesta perspectiva, é pertinente apresentarmos alguns fatos
da biografia de Frantz Fanon, bem como o contexto social e politico em que ele esteve
inserido. Este trabalho de breve contextualiza¢do nos permitira, sobretudo, compreender
de modo cauteloso as redes conceituais que envolvem o problema da corporeidade do
preto descrito pelo fildsofo. Esperamos, com isso, situar a leitora e/ou o leitor no proprio
tempo-espaco do texto, além de fornecer subsidios para uma perspectiva aproximada do
ponto do qual partimos.

Um aspecto fundamental para iniciarmos nossa apresentacdo é sinalizar que ndo
pretendemos narrar toda a histéria da vida de Frantz Fanon. Nesse primeiro momento,
nossos esforcos se concentram em conduzir a biografia do autor para aspectos que
transcendem o seu reconhecimento como sujeito da revolugéo®. Isso ndo significa que
desconsideramos a relevancia dos estudos biograficos que vinculam Fanon aos processos
de colonizacdo e de emancipacdo humana pela préxis revolucionéria. Contudo, tendo em
vista 0s nossos objetivos de investigacdo, € de interesse delimitar topicos da trajetdria do
autor que orientaram as possiveis motivacgdes para o desenvolvimento de seu pensamento,
principalmente no que diz respeito a constituicdo da subjetividade no mundo pds-colonial.

Frantz Omar Fanon nasceu em 20 de julho de 1925 em Fort-de-France, capital da
ilha caribenha Martinica, que é um departamento ultramarino francés. Oriundo de uma

familia de classe média, Fanon era o quinto filho de oito, de Eléanore Médélice Fanon e

2 De acordo com Faustino (2020), o reconhecimento de Fanon vinculado ao sujeito da revolugdo, no sentido
aqui empregado, deve-se ao fato de que em um contexto de lutas anticoloniais, o seu dltimo livro publicado
intitulado Os condenados da Terra (1941) se tornou referéncia acerca dos estudos concernentes as
perspectivas revolucionarias antirracistas. Conforme aponta Faustino (2020), o pensamento de Fanon é
reportado, muitas das vezes, a “violéncia” revolucionaria. Por essa razdo ha uma quantidade significativa
de investigac@es biogréficas que enfatizam aspectos da vida de Fanon no que diz respeito ao seu historico
de resisténcia anticolonial voltado a sua experiéncia pessoal nas lutas de libertagdo da Argélia (FAUSTINO,
2020).



22

Felix Casimir Fanon. De acordo com Faustino (2015), o pai trabalhava demasiadamente
como fiscal da alfandega e, por isso, era ausente no ambiente familiar. A mée
administrava a sua loja de cortinas e, conforme o autor, era muito participativa e exigente
na vida dos filhos, principalmente quando se tratava dos estudos e das possibilidades de
ascensdo social. Nas palavras de Durdo (2016), Fanon “[...] gozou de uma infancia
confortavel e de criacdo relativamente tranquila.” (p.101).

Fanon viveu sua infancia e adolescéncia em uma sociedade que se caracterizava pela
expressiva desigualdade social. Conforme ilustra Faustino (2018), na época, a Martinica
possuia uma populacdo de aproximadamente 300 mil habitantes, estes estratificados em
um sistema de classes. A classe alta, igualmente reconhecida como béke, que abarcava
cerca de mil ilhéus descendentes dos primeiros colonos franceses; a classe média, que
possuia em torno de 25 mil nativos, composta por funcionarios publicos e pequenos
comerciantes, a qual integrava a familia Fanon; e a massa trabalhadora, constituida
majoritariamente por habitantes negros. Essa conjuntura era anunciada mediante dois
aspectos centrais que orientavam a dinamica das relac6es sociais: de um lado, a cor da
pele dos sujeitos, a qual indicava o pertencimento, ou ndo, ao grupo dos békes, e, de outro,
o0 grau de dominio da lingua francesa (GEISMAR, 1972).

No que diz respeito a intima relacdo entre o grau de dominio da lingua francesa dos
ilhéus e a hierarquia das relacdes sociais, cabe ressaltar que, na Martinica, conforme
aponta Fanon (2008), circulavam trés linguas principais - 0 patod, o crioulo e o francés-
alocadas em valores sociais equivalentes ao sistema de classes. A primeira, 0 patod, é
uma lingua desenvolvida “[...] no mundo colonial francés, mistura da lingua francesa com
varias linguas africanas [...]” (FANON, 2008, p. 35), que, por sua vez, formou-se da
necessidade de estabelecer minimamente uma comunicagdo entre os colonizados e
colonizadores.

E importante ressaltar que o patoa é constantemente inferiorizado, uma vez que,
além de ser a lingua mais utilizada pela classe trabalhadora, tem em sua configuragdo
pouco da lingua francesa (FANON, 2008). Ja o crioulo, derivada do patoa, “[...] é o
francés, bem mais elaborado, dos colonizados [...]” (FANON, 2008, p.36), era utilizado
por uma minima parte da classe trabalhadora e, em grande medida, pela classe média.
Ademais, conforme evidencia Geismar (1972), é pelo crioulo que se distingue a classe
média e baixa negra uma da outra. Por sua vez, o francés era empregado por uma pequena

parcela da classe média e pela elite da Martinica.
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O que gostariamos de frisar € como o pouco dominio da lingua francesa
acompanhava significativamente o cotidiano de exclusdo social na Martinica. Nas
andlises de Fanon (2008), a respeito das opressGes raciais mediante a linguagem, é
possivel notar esse cenario. De acordo com o autor, “[...] a burguesia das Antilhas ndo
fala o crioulo, salvo nas suas relagdes com os domésticos”. (FANON, 2008, p.35). Neste
caso, conforme demonstra o autor, o crioulo é distorcido de modo que se utiliza uma
linguagem estereotipada e infantilizada, reconhecida pelos ilhéus como Petit-négre®.
Além disso, € possivel destacar 0s espagos institucionais como promotores de
discriminacao linguistica. Conforme exemplificado pelo autor: “[...] na escola, o jovem
martinicano aprende desprezar o patoa. Fala-se do crioulismo com desdém [...], e os
professores vigiam de perto as criangas para que a lingua crioula ndo seja utilizada”
(FANON, 2008, p.36). Podemos presumir com estes breves relatos o ambiente hostil
habitado Fanon.

Em relacdo ao seu periodo escolar, de acordo com Faustino (2018), Fanon
integrava a estreita parcela de negros que frequentava desde a infancia instituicoes
elitizadas de ensino. Nos primeiros anos escolares, Fanon estudou em instituicdes que se
caracterizavam, principalmente, por ofertarem uma rigida educacédo calcada nos valores
franceses, de modo que era orientada pelo “ensino religioso cristdao” e pelo cultivo da
“cultura europeia em lingua francesa” (FAUSTINO, 2015, p.30). Essa formacao tornou
possivel seu ingresso, em 1941, no Unico colégio secundéario Lycée Schoelche, escola de
grande prestigio, onde concluiu o ensino médio, e teve aulas com nomes importantes
como Aimeé Césaire, René Menil e Suzanne Césaire que, inclusive, influenciaram
significativamente seu pensamento (FAUSTINO, 2018).

Apds o término da escola, durante a Segunda Guerra Mundial, Fanon lutou como
soldado no exército francés contra o Nazifascismo. Em janeiro de 1943, aos 17 anos,
Fanon decide viajar clandestinamente a Dominica para tentar se juntar as Forcas
Francesas Livres (FFL). Contudo, ap0s seis meses, ele é repatriado, regressando, assim,
para Fort-de-France. Em 1944, contra a vontade de sua familia, se alista na FFL no 5°

batalhdo de Marcha das Antilhas (BMA 5). E o periodo em que “[...] vai para o front na

3 Em portugués, esse termo significa pequeno negro. Conforme Fanon (2008) elucida, na lingua francesa
essa expressdo corresponde a uma dupla injdria racial altamente ofensiva. O termo negre, em si, designava
pejorativamente as pessoas de pele preta e, quando, acrescentado da expressdo petti indicava uma
infantilizacdo remetendo ao primitivismo. Cumpre salientar, de acordo com Fanon, que a expressao
destituida da alusdo racista para se referir a pessoas pretas, na lingua francesa, diz respeito a noir.
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Europa[...]” (FAUSTINO, 2018, p.38) participar de importantes operacdes como a Anvil,
langada pela Forga Aérea dos Estados Unidos na Franga. No mesmo ano, em novembro,
participa de uma batalha no leste francés em que “[...] é ferido no peito por estilhagos de
bomba [...]” (KHALFA, 2018 p.5). Por essa razdo, apos dificil recuperagdo, “[...] recebe
aestrela de bronze [...]” (KHALFA, 2018, p.5), condecoracdo militar das Forcas Armadas
dos Estados Unidos concebida por bravura’. Em maio de 1945, a Alemanha capitula e
Fanon retorna a Martinica (KHALFA, 2018).

Um importante aspecto do funcionamento do exército francés notado a partir da
experiéncia de Fanon, conforme expfe Geismar (1974), é que, além dos elementos
discriminatorios, como vimos anteriormente, as relacdes de poder no interior do exército
eram movidas, também, a partir da nacionalidade dos sujeitos. Nessa hierarquia, 0s
soldados brancos franceses se distinguiam dos colonos da Africa do Norte, e por sua vez,
ambos os grupos discriminavam os soldados negros. E estes, de um lado os militares
antilhanos, e de outro os militares africanos. No ambito préatico, isso funcionava como
uma espécie de escala de “privilégios”. Na distribuicdo de alimentos, como aponta
Geismar (1972), os brancos franceses tinham acesso aos melhores alimentos, enquanto os
negros africanos tinham acesso aos piores mantimentos. Os Antilhanos consumiam “o
meio termo” dessa distribuicdo (GEISMAR, 1972).

Segundo Alice Cherki® (2006), apesar da relevancia atribuida por Fanon ao fato de
lutar e de resistir ao Nazifascismo em sua trajetoria de vida, ele confessou a sua imensa
frustracdo em ter participado da guerra. Em uma carta feita a sua familia ao se referir a
esse desapontamento, escreve “[...] eu estava enganado [...]” (CHERKI, 2006, p.14).
Comoexplica a autora, o jovem Fanon havia renunciado a sua vida na Martinica para
combatero avan¢o do exterminio humano em nome da superioridade racial. E de fato,
em parte, sedeparou com essa conjuntura, todavia, sua experiéncia no interior do exercito
foi marcadapela “[...] discriminacdo étnica e pelo nacionalismo mesquinho [...]” (p.14).
Cherki (2006) afirma que em suas conversas com Fanon, ele nunca falou abertamente
sobre essa desilusdo, porém, destaca que € possivel constata-la em seus textos,
principalmente no livro Pele Negra, Mascaras Brancas no qual elabora narrativas de

suas experiéncias na guerra.

4 E considerada a premiacdo militar de maior prestigio dos Estados Unidos.

® vale notar que Cherki trabalhou com Fanon no hospital tanto na Argelia quanto na Tunisia. A referéncia
a que utilizamos Frantz Fanon: A Portrait é dedicada a biografia de Fanon a partir das lembrancas da
autorada sua relacdo pessoal e profissional com Fanon.
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Na volta a Martinica, em 1945, Fanon retoma o contato com o seu ex-professor de
literatura Aimé Césaire. Nesse periodo ambos passam a participar de atividades em
conjunto, sendo que, a principio, Fanon integrou o grupo de estudos literarios coordenado
pelo seu mestre. No projeto, Fanon chegou a ministrar uma conferéncia em Saint-Maire,
e elaborou suas primeiras poesias, motivadas pelo seu professor, as quais, segundo Cherki
(2006), nunca foram publicadas. Na mesma época, quando Aimé Césaire anunciou a sua
candidatura a prefeito da cidade pelo Partido Comunista de Fort-de-France, Fanon se
propds a participar ativamente em sua campanha politica, distribuindo panfletos e fazendo
discursos politicos. Na campanha, Fanon teve contato com as ideias do Movimento de
Negritude® que foi fundamental para produzir uma lacuna politica em relacdo ao seu
precursor Aimé Césaire. Apesar da significativa influéncia na construcdo de seu
pensamento, Fanon assume um posicionamento politico critico em relacdo ao de Aimé
Césaire (CHERKI, 2006).

Fanon, em 1946, passa a morar na Franga com intuito de ingressar na universidade.
De acordo com Cherki (2006), como os seus amigos estavam instalados em Paris, o que
facilitaria a sua hospedagem, Fanon vislumbrou a possibilidade de iniciar os seus estudos
em odontologia. No entanto, apds trés semanas na cidade, cancelou sua matricula e
decidiu migrar para Lyon, com a justificativa de que ndo havia se adaptado as pessoas de
Paris. Na verdade, como revelou a Cherki, o real motivo da mudanca se relacionava com
0 seu grande interesse em frequentar as aulas de Merleau-Ponty, que na época era
professor de filosofia da Universidade de Lyon. E nesse contexto que Fanon se instala em
Lyon, e realiza a matricula no curso de Medicina (CHERKI, 2006).

Entre 1947 e 1948, o autor passa por um periodo conturbado (FAUSTINO, 2018). E
0 ano em que seu pai Felix Casimir Fanon morre, e que se envolve numa manifestacao
em Lyon, “[...] pela libertacdo de Paul Vérges, chefe do Partido Comunista da ilha da
Reunido [...]”, em que € espancado pela policia (KHALFA, 2018, p.6). Nessa época,

também, se relaciona brevemente com uma universitaria chamada Michelle B7,

® 0 Movimento de Negritude, de natureza politica e literaria, iniciado na década de 1930, foi fundado na
Franca pelo pensador Aimé Cesaire. No periodo pds-guerra, com a volta do pensador a Martinica, as ideias
do movimento circularam fortemente entre os intelectuais negros caribenhos. Em linhas gerais, a corrente
de ideias que envolvia 0 Movimento de Negritude se baseava na concepgdo de que a cultura e a identidade
negra precisavam ser reconstruidas e resgatadas, ja& que ambas foram destruidas e roubadas pela
colonizacéo. Esse movimento era acompanhado por uma critica ao eurocentrismo e ao colonialismo (REIS,
2012).

" De acordo com Macey (2012), por solicitacdo de sua filha Mireille Fanon, o seu home completo nunca
foi divulgado.
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ocasionando uma gravidez indesejada. Essa situacdo deixou Fanon desolado, pois, além
de néo estar nos seus planos ser pai naquele momento, ndo almejava dar continuidade no
relacionamento com Michelle B (FAUSTINO, 2018). E importante destacarmos que
pouco se sabe dos desdobramentos desse momento da vida de Fanon. Ao que tudo indica
no que diz respeito & progénita- Mireille Fanon®, de acordo com Faustino (2018, p. 50),
“[...] 0 seu contato com a filha foi bastante restrito. Ela so foi apresentada a familia Fanon
quase quinze anos depois da morte do autor”.

Em 1949, no teatro Celestins, em Lyon, Fanon conhece Marie-Josephe Dublé®
("Josie™), uma estudante francesa de Artes que se tornou sua esposa € com quem
compartilhou o restante de sua vida (GORDON, 2015). De acordo com o autor, Josie foi
uma pessoa muito importante na trajetoria de vida pessoal, politica e intelectual de Fanon.
Segundo Gordon, na época em que comegaram a se relacionar, Fanon produzia textos que
confiava a Josie a transcricdo e a revisdo. Além disso, constata-se, de acordo com Gordon,
que ambos possuiam as mesmas aspiracdes politicas, de modo que, enquanto viveram em
Lyon, participavam juntos de movimentos e de manifestacdes politicas de esquerda.
Igualmente, na Argélia onde atuaramsecreta e ativamente como membros da Frente de
Libertacdo Nacional da Argélia, tanto nas organizagdes politicas quanto prestando apoio
aos militantes torturados na luta anticolonial. Cumpre destacar que, em 1964, trés anos
apos morte de Fanon, Josie organizou o livro intitulado Pour la révolution africaine
(1964), composto de artigos de Fanon publicados nas revistas L’Esprit, Présence
Africaine e no jornal tunisiano EI Moudjahid (GORDON, 2015).

No que diz respeito ao periodo na universidade, 0s anos que se seguem em Lyon
sdo marcados, em grande medida, pela participacdo em atividades extracurriculares. De
acordo com Faustino (2018), o jovem estudante frequentava diversos espacos
universitarios, de modo que era membro do coletivo denominado Unido dos Estudantes
dos Territorios Ultramarinos da Franca o qual tinha o intuito de oferecer suporte aos

alunos provenientes das col6nias. Foi nessa organizacdo que Fanon e seus colegas

8 Atualmente é professora na Universidade Paris Descartes. Recentemente, foi docente visitante na
Universidade da Califérnia, Berkeley, em direito internacional e resolucdo de conflitos. Também, trabalhou
na UNESCO e na Assembleia Nacional Francesa como especialista do Grupo de Trabalho das Nagdes
Unidas sobre Afrodescendentes. Disponivel em: https://fondation-frantzfanon.com/mireille-fanon-mendes-
france-in-voices-with-vision-on-wpfw/ Acesso em 29 mai. 2022.

% Josie morreu em ato suicida, na Argélia, em 1989 (MACEY, 2012).
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fundaram o jornal Tam-Tam, no qual desenvolviam publicacbes com tematicas sobre o
movimento anticolonial (CHERKI, 2006). No periodico, o autor publicou o seu primeiro
ensaio intitulado Laplainte du Noir: L'expérience vécue du Noir. Este texto mais tarde foi
reeditado e, em 1952, se tornou o quinto capitulo do seu livro Peau noire, masques blancs
com o titulo L'expérience vécue du Noir. Ademais, passou a frequentar reunides do grupo
de teatro da universidade e, inspirado nas novelas de Jean-Paul Sartre, escreveu duas
pecas teatrais existencialistas, denominadas Les mains paralleles e L'oeil se noye e La
conspiration (FAUSTINO, 2018).

Durante a graduacdo, seus interesses de estudo transcenderam ao curso de Medicina,
visto que Fanon j& aspirava explorar outras &reas do conhecimento. Diante disso,
inicialmente, participou das aulas conduzidas por Merleau-Ponty e por André Leroi-
Gourhan. Essas aulas foram cruciais para ampliar o seu interesse em fenomenologia,
existencialismo, sociologia e psicandlise, de forma que se tornou um leitor devotado de
Heidegger, Hegel, Marx, Freud e Lacan (CHERKI, 2006). Essa movimentacdo implicou
em um distanciamento dos contornos tedricos positivistas que configuravam seu curso de
Medicina (FAUSTINO, 2018). Nesse cenario, Fanon opta pela especializacdo em
psiquiatria forense que, de certa forma, correspondia aos seus interesses de estudos em
ciéncias humanas (CHERKI, 2006).

Com essas expectativas, em 1950, Fanon inicia sua especializacdo em psiquiatria
forense, no Hospital Grange-Blanche, com a orientacdo do professor Jean Dechaume
(CHERKI, 2006). De acordo com Cherki, 0 que Fanon ndo esperava, era que 0 Seu
orientador possuisse inclinacdes de estudos que se voltavam a neurociéncia, as quais eram
divergentes do seu foco de interesse. Dechaume, também, imputava os problemas mentais
apenas as condi¢bes organicas, de modo que todas as enfermidades psiquiatricas
deveriam ser tratadas com drogas medicinais somadas ao confinamento dos sujeitos
(CHERKI, 2006). Em contrapartida, para Fanon, as causas dos problemas mentais
deveriam ser igualmente pensadas mediante as condigdes sociais dos sujeitos, assim, 0s
tratamentos deveriam ser ponderados caso a caso. Esse antagonismo acarretou um
periodo arduo para Fanon, tendo em vista que precisava completar as aulas tedricas para
conseguir avancar para o estagio pratico (CHERKI, 2006).

Em 1951, Fanon realiza o estagio pratico em psiquiatria no Hospital de Saint-Yiel
e finaliza sua especializacdo. Conforme explica Faustino (2015), o processo de

finalizacdo dessa especializa¢do exigia um trabalho tedrico equivalente ao trabalho de
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concluséo de curso (TCC), como é denominado aqui no Brasil. Com efeito, Fanon, atraido
pela ideia de investigar os efeitos do racismo no sofrimento psiquico do sujeito negro,
elabora o trabalho manuscrito denominado de Essai sur la désalienation du Noir. Nele,
em meio a experiéncias pessoais e a abordagem tedrica marcada pela psicanélise,
sociologia e fenomenologia, Fanon fundamenta sua tese sobre o racismo, “[...] ora de
forma poética, ora de forma cientifica” (FAUSTINO, 2018, p. 52). No entanto, esse texto
ndo atendeu as expectativas de seu orientador Jean Dechaume, uma vez que buscava uma
composi¢ao de “[...] abordagem positivista no estudo da psiquiatria, exigindo mais bases
fisicas para os fendmenos psicolégicos” (GORDON, 2008, p.13). Diante dessa
conjuntura, Fanon, entdo, apds trés semanas, escreve outro texto correspondendo aos
protocolos impostos pelo seu professor, com o titulo Altérations mentales, modifications
caractérielles, troubles psychiques et déficit intellectuel dans I'hérédo-dégénération
spino-cérébelleuse a propos d'un cas de maladie de Friedreich avec délire de possession.
Ap0s a defesa deste trabalho, Fanon se forma e consegue seu diploma como médico
psiquiatra (GORDON, 2008).

Em fevereiro de 1952, Fanon publica seu primeiro artigo, na revista L Esprit
intitulado Le syndrome nord-africain. Nesse texto, escrito enquanto atuava como
estagiario no Hospital de Saint-Yiel, Fanon denuncia aspectos do funcionamento racista
no ambiente hospitalar francés. O autor descreve, mais especificamente, como 0s
preconceitos raciais em relacdo aos norte-africanos orientavam a atuacdo médica no
interior da instituicdo. Segundo Fanon (1952), no imaginario daqueles médicos “[...] o
Norte-Africano € um simulador, um mentiroso, um vadio, um mandrido, um preguicoso,
um ladrao” (p.237). Essa Otica racista, para o autor, € o0 que constroi esses pacientes, como
denominou, como “inumanos” objetificados e, portanto, passiveis de qualquer violéncia.
Por isso, conforme afirma Fanon, ndo ha interesse e/ou urgéncia no tratamento das
enfermidades desses sujeitos. Estes, expostos a essa realidade, conclui Fanon, “morre na
vida” (p. 251), vivenciando o sofrimento e sentimentos de insegurancas todos os dias, de
modo que s&o privados do direito a uma existéncia real (CHERKI, 2006).

Cumpre ressaltar, esse primeiro artigo exposto na revista L’ Esprit ampliou a
visibilidade de Frantz Fanon no universo académico, de modo que possibilitou que outros
textos fossem publicados nas revistas Les temps modernes e Presence Africaine. A
relevancia disso é que, mediante essas publicacdes, Fanon constituiu relacbes com

Alioune Diop, Jean-Paul Sartre e Simone de Beauvoir. Estes, além de terem se tornado
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amigos pessoais de Fanon, influenciaram significativamente o seu pensamento (DURAO,
2016).

Em marco de 1952, integra a equipe medica do Hospital Psiquiatrico de Saint-Alban,
onde trabalhou por quinze meses com o psiquiatra espanhol Francois Tosquelles. De
acordo com o psiquiatra espanhol, Fanon ja possuia concepc¢des humanizadas em relacao
aos procedimentos que envolviam os tratamentos das doencas mentais dos sujeitos,
quando comecaram a trabalhar juntos. Era possivel notar, afirma Tosquelles (1975), como
sua atuacdo médica destoava do modelo usual cartesiano racionalista de um modo que o
impressionava. A compatibilidade com o pensamento de Fanon, como destaca Tosquelles
(1975), resultou em uma colaboracdo no desenvolvimento de pesquisas e artigos
cientificos, e aplicacdes de novas metodologias na atuagdo psiquiatrica no Hospital Saint-
Alban. Nesse processo, Fanon contribuiu significativamente para os mais variados
estudos no campo da saude mental em meio a questionamentos fundamentais que
entrelacam centralmente as tematicas sobre racismo, cultura, subjetividade, loucura,
doenca mental, confinamento dos sujeitos e instituicdes (TOSQUELLES, 1975).

De acordo com Faustino (2008), em abril de 1952, Fanon efetua a revisdo do texto
da especializacdo, que fora rejeitado pelo seu orientador, Jean Dechaume, com o
proposito de publica-lo. Desta maneira, decide apresentar o manuscrito a Editions du
Seuil, que na época era dirigida pelo ativista de esquerda Francis Jeanson (FAUSTINO,
2018). Na primeira reunido para discutir os procedimentos da publicacdo, Jeanson
demonstrou o seu espanto excessivo em relacdo a elevada qualidade do trabalho, de tal
forma que acarretou na resposta imediata, e irdnica, de Fanon: "Nada mau para um
negro?!" (FAUSTINO, 2018, p. 54). Como relata o proprio Jeanson (1965):

Em 1952, quase rompemos no dia em que nos conhecemos: tendo achado seu
manuscrito excepcionalmente interessante, cometi o erro de lhe dizer isso, o
que fez desconfiar de que eu havia pensado “Para um negro, até que ndo esta
ruim”; a respeito disso, formulei minha reagdo em termos energéticos: mostrei-
Ihe a porta e ele teve a grandeza de espirito de considerar minha atitude
positivamente. (JEANSON, 1965, p. 213).

Em maio de 1952, o texto estava finalizado para a publicagdo com pequenas
sugestdes, de Jeanson. Para ele, como afirma Faustino (2018), o titulo Essai sur la
désalienation du Noir era pouco atrativo para comercializacdo, sugerindo que Fanon o
modificasse. No més seguinte, considerando a sugestdo, Fanon publica, com o titulo

reformulado: Peau Noire, Masques Blancs, o seu primeiro livro.
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Embora em um primeiro momento a obra Pele Negra, Mascaras Brancas tenha tido
pouca repercussdo, ela é classificada como pioneira e é, sobretudo, considerada
fundamental nas questdes que integram a problemaética do racismo na contemporaneidade
(GORDON, 2008). Como afirma Gordon (2015), esse texto € composto por contribuices
originais, que entrelacam as relagdes sociais, o racismo e a subjetividade. Para Fanon, o
racismo transcende o comportamento expresso nas relacées individuais, manifestando-se
na propria forma de organizacao social. Suas investigacdes contribuiram para “[...] obras
influentes no pensamento politico e social, na teoria da literatura, nos estudos culturais e
na filosofia” (GORDON, 2008, p. 12). Além disso, constata-se que, apesar de possuir
pouca visibilidade, o seu pensamento se relaciona com a posi¢do fundadora dos estudos
decoloniais, dos estudos pds-coloniais e das investigacBes voltadas a branquitude
(GORDON, 2008).

Nos ultimos anos de vida, Fanon se dedicou, em grande medida, a militdncia. Em
1953, ele se muda para Blida onde atua como membro secreto na Frente de Libertacéo
Nacional da Argélia, ao mesmo tempo em que dirigia o Departamento de Psiquiatria do
Hospital Blida-Joinville - atualmente denominado Hospital Frantz Fanon. Em 1956, em
razdo da sua participacdo nas lutas anticoloniais, passa a ser investigado pelas
organizagfes de seguranca da Franca. Quando toma conhecimento dessa situacao,
estrategicamente, se desliga do hospital, e ap6s ser expulso da Argélia, migra para
Tunisia. No pais, presta apoio médico aos revolucionarios e escreve sobre sua experiéncia
na guerra da Argélia para o jornal tunisiano El Moudjahid, utilizando o pseudénimo de
“doutor Farés”. Em 1959, Fanon sofre um acidente de automovel que o leva a
hospitalizacdo. Durante o tratamento hospitalar, sofre uma tentativa de assassinato
conduzido pelo comando de um servico secreto francés (KHALFA, 2018.).

Em 1960, Fanon é diagnosticado com leucemia, e consciente da gravidade de sua
doenca se concentrou em sistematizar os seus acimulos teéricos (FAUSTINO, 2018). Em
outubro 1961, o autor conclui a redacdo do seu livro Les damnés de la terre, e envia uma
carta para Francois Maspero solicitando que Sartre elaborasse o prefacio. No dia 6 de
dezembro de 1961, apos ter tido uma aparente melhora, e ter recebido os primeiros
exemplares do livro recém-publicado, Frantz Fanon morre, aos 36 anos de idade, de
pneumonia, nos Estados Unidos, enquanto procurava tratamento para a leucemia
(GORDON, 2008).
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Os topicos que elegemos de sua biografia revelam a breve, e intensa, vida de Frantz
Fanon, subordinada & habitagdo do autor em uma atmosfera constituida pelo racismo, que
perfurava a cor da sua pele e asfixiava as suas formas de existir. Nessa perspectiva, por
fim, consideramos relevante destacar um relato de Tosqueles sobre Fanon que exprime

essa ideia:

A referéncia discreta a nossa contrastante cor de pele virou o foco de nossas
discussdes. A coisa em questdo foi problematizada e Fanon imediatamente me
ofereceu seu livro Pele negra, mascaras brancas. Entdo, ele me disse que o
seu sofrimento explodiu recentemente na rua, em Lyon, quando ele estava
andando com sua noiva branca. Ele foi detido e espancado violentamente na
delegacia por policiais que suspeitavam que ele, ao lado de uma branca, tivesse
algum envolvimento em trafico ou exploracdo de mulheres brancas. Nesta
primeira entrevista, em vez de focarmos em seu conflito com os policiais de
Lyon, dirigimos a conversa para o uso das mascaras em relagcbes humanas, e
sobre o que o fez utilizar essa metafora em seu livro. Eu disse a ele: ""Seja qual
for a cor do rosto ou a pele do outro, nds todos usamos mascaras para conhecer
outras pessoas. A méascara € uma encenacdo de personalidade, mas o que
realmente vai ao encontro do outro é a pessoa que a mascara encobre com seus
artefatos criados pelas convengdes sociais" (TOSQUELES, 2001, p.169).

Buscamos, portanto, destacar aspectos da biografia de Frantz Fanon que orientaram
as possiveis motivacGes para a sua fundamentacdo tedrica do racismo. O itinerario
selecionado, igualmente, se relacionou com referéncias do livro Pele Negra, Mascaras
Brancas, com o intuito de propiciar bases para a compreensdo da experiéncia corporea
do preto descrita por Fanon. No mesmo movimento, trataremos, na proxima se¢do, das

influéncias e das raizes epistemoldgicas de Frantz Fanon.

2.2 Um breve panorama sobre as influéncias epistemoldgicas de Frantz Fanon

A rede conceitual que envolve a experiéncia do corpo negro descrita por Frantz
Fanon se constitui em meio a variedades de vertentes teoricas. Essa dimenséo tedrica
multifacetada torna complexo o mapeamento das aspiracdes intelectuais da posicao
fundadora de seu pensamento. Além disso, em seus textos, muitas vezes, ndao ha
referéncias diretas das fontes que o autor utiliza, o que produz a dificuldade de
compreender, de maneira imediata, com gquem ou com qual teoria ele estd dialogando.
Por outro lado, os préprios titulos dos capitulos da obra Pele Negra, Mascaras Brancas
nos situam no interior de correntes de ideias, de modo que eles séo capazes de nos oferecer
pistas sobre as influéncias de seu pensamento. No que diz respeito especificamente a
descricdo da corporeidade do preto, € possivel identificar a marcante influéncia dos

legados tedricos do Movimento de Negritude e de seu precursor, Aimé Césaire, bem como
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dos instrumentos tedricos das epistemologias hegemonicas, das quais Fanon realiza
importantes diadlogos com a fenomenologia, com a psicanalise e com 0 marxismo.

Para discutir, em linhas gerais, as influéncias da formacéo do pensamento fanoniano,
podemos nos referenciar ao contexto politico e intelectual no qual Fanon estava inserido.
Vale frisar que o autor permaneceu em Lyon de 1945 até 1952, o que lhe proporcionou o
contato direto com o campo de debates filoséficos e politicos que dominava a vida
intelectual da Franca pds-guerra. Oto (2011) lembra como a derrota dos fascismos
implicou em um choque na forma de compreensao da realidade social, principalmente no
que se refere as estruturas historicas que instituiram a normalidade das politicas liberais
reguladas pelas nacdes europeias. Neste contexto, proliferou um campo de
questionamentos relativos ao sistema politico europeu e ao sistema colonial, de modo que
ndo apenas colocaram em evidéncia as formas das dominacdes politicas e econdémicas,
como também o0s processos de subjetivacdo (OTO, 2011). Constituiam-se, nesse sentido,
demandas de reflexdes concentradas nos mecanismos de subordinacdo de pessoas, nos
sistemas desiguais de distribuicdo de riqueza global, na funcdo do passado pré-colonial,
nas modificagdes impostas a sociedades afetadas pelo colonialismo, e nos processos de
racializagéo.

De acordo com Ortiz (2014), em Um Itinerario Politico e Intelectual de Frantz
Fanon, o espirito da época integra o entusiasmo e 0 engajamento politico marcado pelas
ressonancias do pensamento marxista nas produgdes cientificas emergentes do p6s-guerra
— ressonancias que ndo se restringem ao campo marxiano, mas sdo afetadas pela abertura
que ele causou. Importantes publicagdes desse momento instituiram discussdes
fundamentais para a composic¢do do pensamento contemporaneo, além de parecerem ter
influenciado significativamente a obra de Fanon. De um lado, em 1939, a obra
Fenomenologia do Espirito, de Hegel, é traduzida para o francés, ao mesmo tempo em
que os Manuscritos de 44, de Marx, tornam-se conhecidos na Franca. Além disso, ha a
publicacdo, em 1943, de O ser e 0 nada, de Sartre. Essas publicac6es, de acordo com
Ortiz (2014), instauraram o0s debates entre 0 marxismo e o existencialismo, em torno das
determinagfes sociais e 0 papel da violéncia nas lI6gicas de exclusdo, das imposicdes
socioecondmicas e da liberdade humana. Por outro lado, de acordo com Oto (2011), a
fundacfo dos jornais estudantis Légitime Défense (1932) e o L Etudiant Noir (1935)
marcaram uma sequéncia de manifestos de critica ao colonialismo. Nesses manifestos,

constituidos por intelectuais negros, as reivindicacdes entrelacavam debates sobre o
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racismo e criticas ao eurocentrismo aos discursos civilizatorios e as ideias classicas
humanistas.

Podemos destacar, também, o texto Humanismo e Terror, de Merleau-Ponty (1947),
um texto politico no qual o autor articula suas ideias conciliando a teoria de Marx e a
fenomenologia. Outra obra importante € o Discurso sobre o colonialismo (1947), de
Césaire, participante da tradicdo de manifesto desde o Manifesto Comunista (MARX,
1848/2021) e que discute o problema do colonialismo em uma nitida aluséo & teoria
marxista e a teoria humanista (OTO, 2011). Estas alusdes, no entanto, ndo partem
simplesmente de uma afinidade, pois Césaire formula a ideia de que ambas as
perspectivas ndo tinham resolvido o problema do proletariado e nem dado conta da
questdo fundamental para o0 mundo contemporaneo, que é o problema dos sujeitos
colonizados — e ndo apenas proletarios, afinal, ser classe trabalhadora europeia ndo pode
significar a mesma coisa que ser classe trabalhadora colonizada. Em outros termos, se,
naquela época, marxismo, existencialismo e humanismo ndo resolveram a questdo de
classe dentro da propria Europa, ndo serdo elas sozinhas que resolverdo a situacdo do
colonizado.

Em relacdo ao texto de Merleau-Ponty (1947), o filésofo evidencia a importancia
da realidade politica para uma leitura do humanismo, isto é, busca pensar a filosofia a
partir de elementos concretos da sociedade europeia. Encontramos, nesta obra, a nocao
ampla de que a politica e a violéncia se retroalimentam. Este é um dos pontos nos quais
fica evidente a importancia merleau-pontyana para o trabalho de Fanon, que se constroi,
em grande parte, sob a violéncia, sem deixar de se inscrever no campo da filosofia. Neste
sentido, podemos compreender que, no contexto de onde partem tais autores, a politica é
formulada n&o apenas para encobrir violéncias como a da exploracdo, a da guerra e a do
colonialismo, mas também integra e funda a histdria da humanidade.

E nessa conjuntura que se inscreve a obra Pele Negra, Méascaras Brancas com
pontos comuns ao seu meio intelectual e, ao mesmo tempo, com inéditas categorias que
se abriu para refletir o problema do colonialismo. Para Hall (1996), a relevancia dos
instrumentos tedricos legados por Fanon reside nas possibilidades de se compreender 0s
potenciais e o0s limites das epistemologias hegemoénicas. Parte da epistemologia
contemporanea, tanto na filosofia classica quanto na psicologia, baseia-se, em termos
metodoldgicos, no individualismo. Conforme aponta Gordon (2015), essas matrizes

teoricas influenciaram o pensamento fanoniano, o direcionando a realizar, centralmente,
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didlogos com a fenomenologia e com a psicanélise. Mas é importante indicar que suas
analises diante desses contornos tedricos trazem questionamentos que sinalizam e
debatem a necessidade de pautar o contexto socio-histérico em que o0s sujeitos estdo
inseridos. As suas discussdes demonstram a insuficiéncia dessas teorias hegemonicas
ocidentais, que ndo realizam a movimentacéo de delinear os recortes de classe, de género
e, sobretudo, de raga. Cumpre ressaltar que essa movimentacdo tedrica de Fanon
contribuiu para os recentes estudos do conceito de interseccionalidade (FAUTISNO,
2015).

2.3 Pele Negra, Mascaras Brancas: uma recepc¢ao tardia

Nas sessdes anteriores, elaboramos topicos que consideramos relevantes no que
concernente ao contexto de constituicdo da teoria psicossocial do racismo atrelada a
realidade corpdrea dos sujeitos, formulada por Fanon. Nesta sessdo, apresentaremos
alguns dos aspectos gue envolvem a obra Pele Negra, Mascaras Brancas, como métodos,
estilo linguistico, elementos da prépria confec¢do do livro e recepcdo da obra. Nosso
intuito é estabelecer uma espécie de sobrevoo, percorrendo pontos que possam compor
uma apreciacdo global do nosso objeto de estudo. Esperamos, nessas condi¢fes, que a
leitora e/ou leitor possa encontrar recursos e camadas tedricas introdutérias que
possibilitem uma leitura mais rica e menos distante acerca da experiéncia do corpo preto
descrita pelo fildsofo.

Um primeiro aspecto a ser apontado é referente as modificacGes realizadas na obra,
as quais se relacionam com o hiato produzido entre a escritura e a publicacdo do livro.
Conforme vimos anteriormente, o manuscrito, a principio, intitulado Ensaios Sobre
Alienacdo do Preto, escrito em 1950, apenas foi publicado em 1952 com o titulo Pele
Negra, Méascaras Brancas. Nesse intervalo, além da substituicdo do titulo, houve
modificacOes de revisao de texto e de ordenagéo dos capitulos, da mesma maneira que se
acrescentou a introducdo e a conclusédo do livro (FAUSTINO, 2020). Essas edi¢Oes
afastadas do tempo-espaco do texto original levam-nos a compreensdo dos pequenos
descompassos persistentes na sua versao final.

De um lado, é possivel constatar os efeitos da reorganizacdo dos capitulos em que
topicos sdo abordados espagadamente, havendo rupturas das narrativas de eixos
tematicos. Um exemplo é a questdo da cultura, a qual se inicia no primeiro capitulo, O

negro e a linguagem, e somente é retomada no quarto capitulo, Sobre o suposto complexo
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de dependéncia do colonizado. Por outro lado, a introducdo e a conclusdo, escritas
posteriormente, destoam parcialmente em relagcdo ao restante do texto (FAUSTINO,
2020). Nelas, é possivel notar a divergéncia do estilo linguistico, bem como o
aparecimento de componentes tedricos que ndo sdo apresentados no decorrer dos
capitulos. Nessa direcdo, pensamos que, em termos metodoldgicos, Fanon consegue ser
mais elucidativo em relacdo aos caminhos tedricos percorridos para atingir o seu objetivo,
de modo que nos aproxima, em certa medida, de seu pensamento. Outro exemplo desta
questdo € o proprio conceito de “sociogenia”, 0 qual € mencionado e descrito unicamente
na introducdo do texto, mas suas ressonancias podem ser sentidas por toda obra, ja que a
teoria psicossocial do racismo de Fanon é devotada a essa nogdo (WYNTER, 2001).
Fanon escreve a obra Pele Negra, Mascaras Brancas em afinidade com o estilo
da literatura surrealista. Segundo Jeanson (1952), a intencdo de recorrer a esse estilo é a
de justamente expressar uma narrativa espontanea, que remeta a uma espécie de
associacdo livre, constituindo uma dimensdo textual que ndo se prende somente a
linearidade. A obra, assim, é permeada por uma escrita heterogénea, que abriga géneros
textuais discrepantes, a0 mesmo tempo em que h&a em suas fronteiras linguisticas,
posicBes figuradas e ambivalentes. Conforme aponta Jeanson (1952), com cortes abruptos
e inesperados, Fanon insere, na exposi¢cdo de seu pensamento, um modo poético
existencialista, acrescentado de narrativas em primeira pessoa. Como podemos evidenciar

em um trecho da descri¢do da experiéncia vivida do negro:

Meu corpo era devolvido desancado, desconjuntado, demolido, todo enlutado,
naquele dia branco de inverno. O preto é um animal, o preto é ruim, o preto é
malvado, o preto é feio; olhe, um preto! Faz frio, o preto treme, o preto treme
porque sente frio, 0 menino treme porque tem medo do preto, o preto treme de
frio, um frio que morde 0s 0sso0s, 0 menino bonito treme porque pensa que o
preto treme de raiva, 0 menino branco se joga nos bracos da mae: mamae, o
preto vai me comer! (FANON, 2008, p. 106-107)

Vale destacar que esse estilo de criagcdo adotado por Fanon (2008) emerge de um
contexto especifico de incidéncia da corrente de ideias relativas a critica ao colonialismo.
De acordo com Otto (2011), em meados do século XX, formou-se um movimento de
reacao e de resisténcia ao colonialismo, formado por pensadores caribenhos e africanos
que configuram um campo de enunciagbes implicadas em renovacgdes estéticas e
intelectuais. Trata-se, especificamente, de recorrer a linguagem surrealista como um

modo de reagir as imposi¢des culturais da metrépole francesa, e como um meio para
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questionar temas que giravam em torno dos discursos raciais, da violéncia colonial e do
racismo contra pessoas negras (REIS, 2014). Esse entroncamento estabelecido e
fortemente difundido, principalmente pelos escritos de Aimé Cesaire, integra 0s primeiros
vislumbres do que reconhecemos atualmente como perspectiva pds-colonial (OTO,
2011), ndo apenas como uma possibilidade de intervencdo estética, mas como a
constituicdo de um pensamento, conforme enfatiza Faustino (2021).

Embora a obra tenha sido publicada em um cenario de emergéncia de discussdes
tedricas e reivindicagdes da luta contra o racismo, constata-se, conforme Faustino (2020),
a indiferenca de sua recepcdo. Somente depois de treze anos, em 1965, que o livro
comecou a “aparecer” em razdo da sua segunda edicdo em lingua francesa, na qual o
posfacio de Francis Jeanson se tornou conhecido no continente europeu. Esse
reconhecimento possibilitou que a obra fosse progressivamente traduzida para a lingua
de outros paises europeus. A Italia, por exemplo, foi o primeiro pais, depois da Franca, a
ter acesso ao Pele Negra, Mascaras Brancas na sua lingua materna. A principio, o
trabalho de Fanon circulou timidamente entre os ativistas italianos, entretanto, foi
classificada como uma teoria politica ultrapassada e imatura para composicdo dos
movimentos relativos as lutas antifascistas e anticoloniais da época (SRIVASTAVA,
2015). Todavia, na década de 1970, verificou-se uma efervescéncia de estudos do
pensamento de Fanon vinculados, justamente, a producfes intelectuais da esquerda
italiana referentes a lutas e as libertages coloniais (SRIVASTAVA, 2015).

Na América Latina, a obra teve a sua versdo em espanhol no ano de 1973, vinte
anos depois de sua publicacdo. A introducdo do trabalho de Fanon em lingua espanhola
possibilitou o contato de intelectuais brasileiros que estavam exilados em paises da
América Latina em um contexto de ditadura militar. Antes mesmo de o livro chegar ao
Brasil, esses pensadores tiveram acesso “antecipadamente” as ideias fanonianas. Dessa
época € possivel constatar a significativa influéncia de Fanon (2008) no pensamento de
relevantes intelectuais como Abdias Nascimento, Clovis Moura, Octavio lanni e Paulo
Freire (SILVIA, 2020). Cumpre assinalar que o primeiro registro de citacdo direta ao
Fanon (2008), na literatura brasileira, foi na consagrada obra intitulada O Genocidio do
Negro Brasileiro: processo de um racismo mascarado, de Abdias Nascimento (1978).

No caso do Brasil, a recepcao de Pele Negra, Mascaras Brancas (FANON, 2020)
teve expressivas reverberacdes logo apos seu lancamento, que podem ser compreendidas

mediante a dois fatores centrais. Primeiro, no ano em que a obra foi publicada na edi¢éo
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brasileira, em 1983, as suas ideias ja circulavam entre os militantes e os ativistas de
esquerda em virtude do reconhecimento internacional do autor e do contato dos militantes
com o seu Gltimo livro Os Condenados da Terra (SILVIA, 2020), disponivel no Brasil
desde 1960. Segundo, o contexto brasileiro, marcado pelas reivindicacdes da luta contra
0 racismo e contra 0 mito da democracia racial, e bem como pela génese do Movimento
Negro Unificado (MNU), configurou-se como um espaco de militadncia e de formacéo
académica fundamentada, incialmente, nos trabalhos de Fanon (SILVIA, 2020).
Conforme evidencia Silvia (2020), nessa conjuntura social e politica, os envolvidos no
movimento negro ndo tinham como se desviar das ideias de Fanon.

Constata-se, de acordo com Silvia (2020), a intrinseca relagdo entre as apropriacdes
de Pele Negra, Méascaras Brancas (FANON, 2020) pelo Movimento Negro Unificado
e as direces tomadas pela recep¢do fanoniana no Brasil. No que diz respeito aos usos da
obra de Fanon na militdncia negra, nota-se a incidéncia desse aporte tedrico nos debates
em torno da identidade e da afirmag&o negra (SILVIA, 2014). Podemos evidenciar isso
nos materiais escritos do movimento, como no caso do artigo Uma viagem a Martinica,
de Lélia Gonzalez, enderecada ao Jornal do MNU, publicado em 1991. Nele, além de
argumentar a relevancia do pensamento de Fanon para as pesquisas sobre relages raciais,
a intelectual traca as contribuicdes do filésofo para pensar a nocdo de negritude e a
construcdo da identidade negra no contexto brasileiro. No que se refere a influéncia
fanoniana atrelada as questbes postas pelo movimento negro, a efervescéncia de
producdes relativas ao problema da identidade racial constitui-se como um marco no
avanco dos estudos sobre racismo e raca nas ciéncias sociais e humanas no Brasil (Si
LVIA, 2014).

O que gostariamos de destacar é o fato de que se, por um lado, a obra Pele Negra,
Mascaras Brancas (FANON, 2020) permaneceu praticamente apagada até a década de
1980, por outro lado, com o surgimento do pensamento pos-colonial essa realidade foi
modificada radicalmente. A partir do contexto dos estudos culturais e linguisticos
britdnicos, constatou-se uma eclosdo na produgdo do conhecimento vinculado ao
pensamento de Fanon (FAUSTINO, 2020). Essa eclosédo resultou dos trabalhos
desenvolvidos por Stuart Hall (1980) e por Homi Bhabha (1986) referentes a construcéo
de novos paradigmas da analise cultural, de modo que ambos os autores tomaram como
base de seus estudos as ideias de Fanon (SRIVASTAVA, 2015). Vale notar que isso

estruturou a esséncia da virada pds-colonial e, consequentemente, das suas ramificacoes,
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como a perspectiva decolonial. Com efeito, os sucessores de Hall e de Bhabha retomam
indispensavelmente os debates produzidos por Fanon (2020). Nesse sentido, a obra Pele
Negra, Méascaras Brancas (FANON, 2020) ndo somente fundamentou o pensamento pés-
colonial como também alicercou as suas diversas derivagdes.

A entrada de Pele Negra, Mascaras Brancas (FANON, 2020) no horizonte
académico brasileiro é estabelecida, portanto, mediante as influéncias dos estudos
culturais britanicos ligados a perspectiva pos-colonial, conforme o levantamento
bibliogréafico feito por Faustino (2015). Em certa medida, a teoria de Fanon fundamentou
0 pensamento pds-colonial, formando a base tanto para a recepg¢do britanica quanto para
a posterior recepcao brasileira. Por essa razéo, a presenca da abordagem fanoniana no que
diz respeito a questdo racial é recorrente nos emergentes estudos culturais brasileiros. De
acordo com Faustino (2015), isso pode ser observado nas producfes da época em que 0
filésofo é convocado para pensar como a cultura colonialista integra a negacgéo do racismo
na sociedade contemporénea. A partir disso, nota-se que o0 crescente interesse académico
em Fanon resultou em pesquisas e trabalhos com a tematica de resgate da memoria
coletiva, de reconhecimento e de pertencimento racial como componentes centrais para
(re) construcdo identitaria e para a autonomia da comunidade negra.

Desse periodo, cabe mencionar a significativa influéncia do pensamento
fanoniano no trabalho da psicanalista Neusa Santos Souza, Tornar-se Negro (1983).
Nesta investigacdo, considerada pioneira nos estudos brasileiros relativos a psicanalise e
a questdo racial, a autora analisa a constituicdo dos sujeitos racializados a partir da teoria
psicossocial do racismo de Fanon. Trata-se, mais especificamente, de uma analise dos
processos identitarios do sujeito negro mediado pela nocdo fanoniana de cultura branca.
De acordo com Souza (1983), em uma sociedade racista, 0 negro depara-se com o padréo
de referéncia branco como via Unica para a construcdo de sua identidade. Esse modelo de
vida constituido como um valor social determina as condi¢fes patologizantes do ser
negro. Isso pois, conforme a autora, ser negro no Brasil € ser, de um lado, violentado
constantemente pela imposi¢do do corpo e dos ideais de ego do sujeito branco, e pela
negacéo e anulagdo da presenca do corpo negro, de outro. Nesse contexto, 0 processo de
identificacdo do sujeito negro se materializa na projecéo de si em uma realidade corpérea
contraria ao seu grupo étnico racial. O corpo-proprio, entdo, ndo consiste somente em um
objeto de investimento amoroso, mas predominantemente um objeto de Odio e de
incessante negacdo (SOUZA, 1983).
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Cumpre assinalar que, embora, nesse periodo, Fanon tenha tido a sua relevancia
na fundamentacdo da militancia e do debate racial, 0s anos que se seguem o apaga do
horizonte intelectual brasileiro. De acordo com Faustino (2022), na virada do século, em
um contexto mundial de p6s-guerra fria, no qual 0 movimento de esquerda e 0 negro se
encontravam enfraquecidos politicamente, as ideias de Fanon perdiam a sua forca e, por
consequente, 0 seu espaco nas universidades. Isto porque as discussdes que envolviam as
questdes acerca da identidade racial sairam do foco abrindo espago para os debates em
torno das politicas publicas ligadas as acdes afirmativas na educacéo, de modo que outros
autores foram recorridos para essa estruturacdo (FAUSTINO, 2022). Essa configuracao
deve-se ao fato de que na época os textos fanonianos, ainda pouco explorados, eram
associados a “violéncia e a revolugdo”, ndo sendo, desta maneira, recorridos para a
educacéo.

Conforme evidencia Faustino (2022), somente em meados dos anos 2000 que
alguns vislumbres do pensamento de Fanon regressam as produgbes cientificas
brasileiras. Observa-se, de acordo com o0 autor, que essa gradativa retomada é
acompanhada pela expanséo do ingresso de pessoas negras nas universidades publicas. A
hip6tese de Faustino (2022) é que, além do interesse dessas pessoas pelas pautas raciais,
os intelectuais negros ja dispunham de leituras e apropriacdes da obra fanoniana. Todavia,
a restricdo da presenca negra na universidade publica limitava a legitimacao e a circulacao
de suas ideias. Dessa forma, com esse ingresso, a ciéncia brasileira assistiu uma crescente
demanda que nunca ocorrera antes na nossa histdria, relativa a constituicdo de
perspectivas antirracistas, em grande medida, por autores e autoras negras (FAUSTINO,
2022), orientadas e fundamentadas pela obra Pele Negra, Mascaras Brancas (2020).
Entre os emergentes pensamentos antirracistas na primeira década dos anos 2000,
cumpre mencionar a consolidacéo dos Estudos Pds-Coloniais e Decoloniais, 0s estudos
sobre a Diaspora Africana e a Negritude, as investigacdes sobre a Branquitude e as
perspectivas psicoldgicas como a Esquizoanalise (FAUSTINO, 2015).

Em relagdo a essa recepcao brasileira de Pele Negra, Mascaras Brancas (FANON,
2020), verifica-se uma intensa proliferacdo dos estudos fanonianos. Nos campos das
ciéncias humanas e sociais, especialmente na Psicologia, na Sociologia e na Filosofia,
esses pensamentos resultaram no desenvolvimento de um ndmero significativo de teorias,
pesquisas, grupos de estudos, apropriagdes e leituras de Fanon (FAUSTINO, 2022).

Atualmente, além da inauguracdo de perspectivas antirracistas, muitas das tradigdes
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teodricas estdo sendo repensadas e atualizadas a partir de Fanon. A raca e 0 racismo
passam a integrar discussfes que fundamentam as epistemologias hegemonicas das
ciéncias sociais e humanas, tais como as tensdes classicas em torno da nogédo de sujeito,
da razéo e da liberdade humana.

Entretanto, cumpre enfatizar que, ao contrario do que sucedeu em outros paises,
a consolidacdo do pensamento fanoniano no Brasil ndo foi elaborada em uma esfera
epistemoldgica definida. Tendo em vista que os desdobramentos da teoria de Fanon
seguem linhas diferentes nos campos cientificos, suas ressonancias encontram-se
dispersas. Isso porque diversas correntes de pensamento foram circunscritas em meio a
delimitagdo de categorias fanonianas pertinentes as suas demandas e aos seus problemas
de pesquisa. Vemos, nesse sentido, divergéncias na apropriacdo das contribui¢cdes do
filosofo entre certas vertentes tedricas, como no caso da psicanalise e da fenomenologia,
que, muitas vezes, se distanciam na interpretacdo do legado de Frantz Fanon. Esse
cenario, para Faustino (2015; 2022), revela um campo de disputa em torno do fildsofo,
pelo qual distintas tradi¢des tedricas tentam formalizar a complexidade apresentada pelo
pensamento de Fanon.

A tese de Faustino (2015, p.91) defende a existéncia de “multiplos fanonismos no
Brasil”. Esse problema ¢ colocado pelo autor a partir do mapeamento dos usos do
pensamento fanoniano nas linhas localizadas em dois grupos de vertentes tedricas. De
um lado, a teoria de Fanon atrelada a praxis revolucionaria, centradas na tradicdo marxista
e, de outro, 0s estudos culturais e 0s seus segmentos no que concerne a constituicao da
subjetividade. No primeiro caso, as linhas assumem divergentes formas, visto que ha
perspectivas que defendem um rompimento a partir de Fanon com a teoria marxista
tradicional, acusando-a e questionando-a como uma matriz eurocentrada. Em
contrapartida, h& outras que aproximam o pensamento fanoniano do marxismo
convencional, dado que enquadram as intersecGes conceituais referentes a questdo da
alienacdo, da divisdo de classes e a hierarquizacdo racial, classificando o fildsofo
martiniquense como uma extensdo da teoria marxista (FAUSTINO, 2022).

No que diz respeito ao seguimento dos estudos culturais, a fenomenologia e a
psicanalise adquirem relevo. Para algumas das linhas de pesquisa, Fanon encontra-se em
didlogo com essas tradicdes, na medida em que recorrem categorias conceituais
fundamentais de Sartre, Merleau-Ponty, Lacan e Freud, apresentando novos caminhos

para a compreensdo da constituicdo da subjetividade, somadas a contribuigdes de Cesaire.
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No entanto, ha perspectivas que argumentam que um “novo humanismo” (FANON, 2008,
p.25) sugerido por Fanon se apresenta na reestruturacdo dessas teorias a partir de inéditas
concepcOes de humanidade, visto que as limitagOes das matrizes hegemdnicas apontadas
pelo filésofo se constituem em uma logica colonial. Nesse sentido, a proposta € de
formular compreensées de humanidade que permitam conceber uma psicologia
afrocentrada (FAUSTINO, 2022).

O campo de disputa relacionado ao Fanon ndo se limita as questdes teoricas. Nos
ualtimos dois anos, as publicagdes académicas atreladas ao pensamento de Frantz Fanon
cresceram exponencialmente no Brasil, o que ocasionou em um campo de editoracéo e
de traducdo de suas obras, em vista de um emergente mercado consumidor (FAUSTINO,
2022). Conforme relata Faustino (2022), que participou de alguns comités editoriais, o
notavel interesse de pesquisadoras e pesquisadores pela obra Pele Negra, Méascaras
Brancas provocou uma corrida das editoras brasileiras pelos direitos autorais do filésofo.
Essas condi¢des ndo se moldaram dessa maneira sem razao, por exemplo, a Gltima versao
brasileira de Pele Negra, Mascaras Brancas publicada pela Ubu, segundo o site da
editora, € um dos seus livros mais vendidos desde o seu langcamento, em novembro de
2020. Com o mercado aquecido, nesses dois anos, mais quatro obras de Fanon foram
traduzidas e publicadas por diferentes editoras pela primeira vez no Brasil, sdo elas:
Alienacédo e Liberdade (FANON, 2020a), Escritos Politicos (FANON, 2021a), Por uma
revolucdo africana: textos politicos (FANON, 2021b), O olho se afoga/Maos
Pararelas - Teatro filos6fico (FANON, 2020b).

Vale notar que é possivel dizer que essa conjuntura tem impactado, nesse sentido,
as publicacbes de obras que se relacionam em alguma medida com Fanon. Como
sabemos, até o presente, ndo ha biografias de Frantz Fanon traduzidas para o portugués.
No entanto, constata-se um horizonte de previsdo de traducGes de importantes obras
biograficas do filésofo. Podemos vislumbrar, neste momento de maio de 2022, o
langcamento que deve ocorrer na segunda metade de julho de 2022 da edigéo brasileira da
célebre obra Frantz Fanon: a portrait, de Alice Cherk. Nela, a autora escreve sobre a
biografia de Fanon a partir de suas memadrias, conversas e experiéncias vivenciadas com
o0 psiquiatra. Com isso, a autora contextualiza seus trabalhos tedricos e seu engajamento
politico, tanto na psiquiatria, no que concerne as lutas antimanicomiais, quanto nas lutas

anticoloniais, especialmente no combate pela libertacdo da Argélia.
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A recepcdo de Pele Negra, Méascaras Brancas no Brasil teve um desenvolvimento
que identificamos como descontinuo, visto que, a0 mesmo tempo que é marcada por
largos periodos de apagamento e desinteresse, hd outros de intenso interesse e
relevancianos debates publicos e académicos. Tomando como ponto de partida que a
obra original foi publicada em 1952, podemos dizer que a recepc¢do brasileira se
configura em quatro fases. A primeira corresponde ao apagamento, quando autores
brasileiros acessaram a obra somente na década de 1970, em lingua espanhola, de modo
que as ideias fanonianas circularam timidamente no meio intelectual brasileiro. A
segunda fase se estrutura na publicacdo da versdo em lingua portuguesa, em um
contexto social e politico de intensos debates em torno das relagdes raciais. Na ocasido,
constata-se em grande medida a apropriacdo de Fanon para a fundamentagdo da
militancia dos movimentos negros. Isso impactou na recep¢do académica, por exemplo,
no trabalho de importantes pensadoras, como Lélia Gonzalez e Neusa Santos Souza. Em
relacdo a terceira fase, podemos caracterizd-la pelo “desinteresse” dos estudos
fanonianos tanto na academia quanto nos movimentos sociais. Numa conjuntura em que
0 combate contra o racismo se volta centralmente para as politicas publicas, o interesse
por outros autores ganha contraste, e Fanon é esquecido por quase duas décadas
(FAUSTINO, 2020).

A quarta fase, que é a atual, consiste na proliferacdo das investigacdes
fundamentadas em Pele Negra, Mascaras Brancas, em uma diversidade de areas do
conhecimento. Temos importantes pesquisas, producgdes teodricas e novas configuracoes
de perspectivas vinculadas as contribuicdes de Fanon que se propdem a pensar e a romper
com a negacdo do racismo na nossa sociedade. A sua obra reverbera de modo
indispensavel para o nosso tempo e, inclusive, ja é considerada um classico para as
discussdes que circunscrevem as relagdes raciais contemporaneas. E possivel afirmar que,
depois de 70 anos de sua publicacéo, finalmente, estamos vivenciando o despertar de uma
recepc¢do consolidada de Pele Negra, Mascaras Brancas.

Cumpre assinalar que por muito tempo ndo tivemos significativos nimeros de
trabalhos voltados a obra Pele Negra, Mascaras Brancas, que é essencial para as questfes
que envolvem o racismo, de modo que a recepcdo brasileira se acentuou mais em
coletivos e grupos ativistas do que nas universidades. Isto pode estar relacionado com
auséncia de estudantes negros na universidade, como afirma Faustino (2020), todavia, a
nossa hipotese soma-se ao fato de que o desinteresse nas investigacdes sobre racismo esta

intimamente ligado & manutencdo do poder dos brancos brasileiros. Se temos uma
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sociedade historicamente fundamentada na opressao racial, de modo que integra 0 nosso
cotidiano coletivo, as investigagdes sobre o racismo deveriam ocupar um lugar
privilegiado nas ciéncias sociais e humanas, independentemente da auséncia de pretos na
universidade. Entretanto, 0 que vemos é que os paradigmas académicos sao colocados em
conformidade com os interesses sociais e politicos dos brancos. Nessa perspectiva, negar
ou ignorar o racismo para compreensao da realidade social contribui para a manutencéo
das relagOes raciais de poder.

Buscamos, neste capitulo, constituir uma base tedrica com aspectos contextualizados
da vida e obra de Fanon. Interessa-nos, a partir disso, introduzir, gradativamente, a rede
conceitual que ponderamos importante para a nossa delimitacao de pesquisa, para, entdo,
alcancarmos condices tedricas suficientes que nos permitam discutir de maneira

consistente o problema do corpo preto em Fanon.
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3. ACONSTRUCAO POS-COLONIAL DO RACISMO EM FANON

Neste capitulo, exploramos a relacéo estabelecida por Fanon entre o racismo e a
cultura, bem como as suas implica¢fes na constituicdo da subjetividade moderna, também
denominada como pos-colonial. Veremos, em um primeiro momento, como o fil6sofo
rejeita qualquer tese essencialista acerca dos processos de racializagdo, vinculando a sua
teoria a um debate cultural. A estrita premissa de que o racismo cientifico instituiu a
dominacdo branca, para Fanon, é insuficiente para compreender a magnitude com a qual
se expressa a opressao racial na modernidade, exigindo uma integracdo maior na
abordagem entre a dimensdo simbdlica e a dimensdo pratica desta questdo. Trata-se, pois,
de uma hierarquia racial correspondente aos modos efetivos de existéncia dos sujeitos
pos-coloniais. Dessa maneira, de acordo com Fanon, essa hierarquizagdo é acompanhada
por uma desintegracdo objetiva da cultura negra, de modo que a sua manifestacdo é
confinada, também, aos olhos do opressor.

A partir disso, destacamos que, para o filésofo, é essa Otica que ridiculariza e
inferioriza a cultura negra. Nesse contexto, configura-se uma violéncia simbolica na qual,
uma vez fragmentada, a cultura negra ndo encontra vias para existir em sua integralidade.
Com base nessas discussdes, abordaremos a relacdo estabelecida pelo autor entre a
fragmentacéo da cultura negra e imposicao da cultura branca como uma via para instituir
0 racismo intrinseco a existéncia dos sujeitos pds-coloniais. Nesses termos, é possivel
afirmar que é justamente a cultura branca imposta que determina o racismo como norma
Unica de vida. Este ponto nos permite compreender que, na teoria de Fanon, a cultura
branca, isto €, a cultura racista, opera na distribuicdo e na destituicdo da humanidade
desses sujeitos racializados.

Buscamos, com isso, estabelecer um horizonte que nos permita compreender a acéo
do espaco, situado e contextualizado, nos modos de ser e estar no mundo do sujeito preto

pos-colonial.
3.1. Processos concretos de racializacao

Com o intuito de elucidar de que modo Fanon evidencia os processos de racializacao
entrelacando categorias de seu pensamento como raga, cultura e racismo, convém

explorarmos o seu texto intitulado Racismo e Cultura. Trata-se de uma intervengéo no I°
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Congresso dos Escritores e Artistas Negros em Paris, em 1956, publicado pela primeira
vez na revista Présence Africaine. Na ocasido, Fanon expde a sua tese, desenvolvida em
seu livro Pele Negra, Mascaras Brancas, referente aos processos de racializa¢do e o0 seu
vinculo com a forma pela qual o racismo se manifesta. Cumpre assinalar que este texto
se revela como um importante ensaio no qual o autor traduz algumas lacunas de categorias
de seu pensamento.

Cabe destacar, como uma nota de contextualizacdo historica, que certamente
contribuird para os contornos de nossas discussdes, que a obra Pele Negra, Méascaras
Brancas, bem como o ensaio Racismo e Cultura, foram escritos em contexto de
reverberacBes sociais e politicas pés Segunda Guerra, nos anos de 1950 e de 1956,
respectivamente. Nesse periodo, intensas discussdes sobre raga e racismo circunscreviam
o cenério mundial. Conforme evidencia Seyferth (1995), a UNESCO™ realizou
consecutivas declaracbes sobre a tematica de combate ao racismo que impactou
diretamente nessa arena de debates. Nas ocasides, a UNESCO reconheceu que o conceito
de raca humana de ordem biolégica ndo possuia fundamentos cientificos suficientes para
afirmar a distingdo evolutiva entre os grupos de seres humanos. Igualmente, repudiou o
emprego desse conceito se em alguma medida reportasse aos pensamentos racistas e,
ainda, abominou as formas de racismo, tais como o racismo institucional e as préaticas
racistas isoladas.

Contudo, segundo Seyferth (1995), essas declaragfes foram alvos de muitas
criticas devido aos apontamentos de intelectuais que certificaram no documento escrito
frases ambiguas que aludiam a relacdo de fendmenos evolutivos atrelados as culturas
dos sujeitos racializados. O que estava implicito nessas declara¢des, de acordo com a
autora, era uma espécie de racismo determinista, que se aproveitava do viés socio-
cultural, hierarquizando os sujeitos racializados por meio de sua prépria cultura. Esses
discursos, por conseguinte, abriam margens para novas interpretacfes da raga, que ja
ndo eram conduzidas pela leitura genética, mas, mesmo assim, eram capazes de
reproduzir o racismo (SEYFERTH, 1995).

De acordo com Reis (2012), Racismo e Cultura se inscreve nesse espaco de debates
internacionais em confluéncia com o enfrentamento politico iniciado pelo movimento

anticolonial. Tal movimento contestava os discursos contraditorios que, de um lado,

10 Nacdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura. Declarac6es: Declaragéo das racas da UNESCO
(18 de julho de 1950). Disponivel em http://www.achegas.net/numero/nove/decla_racas_09.htm
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legitimavam o racismo e as suas opressdes acarretadas pelo fascismo e, de outro,
atestavam no mundo ndo branco as colbnias e os empreendimentos de colonizagdo
imperialista (REIS, 2012). E nessa perspectiva que Fanon (1956) realiza um resgate
histdrico, o qual nos interessa, para demonstrar as controvérsias de posicionamentos que,
para determinados grupos sociais, 0 racismo consiste em uma violéncia, e para outros, o
racismo integra parte de um processo civilizatério. Cumpre ressaltar que o argumento de
Fanon a respeito dos eventos historicos de violéncia institucionalizada ndo constitui, em
nenhuma medida, comparacgdes que possam diminuir um ou outro evento, mas sim uma
reivindicacdo do reconhecimento historico da violéncia e do racismo contra pessoas
pretas (REIS, 2012).

Conforme evidencia Fanon (1956), existiram processos concretos e historicos que
tornaram o racismo uma dimensao generalizada, impregnada em todas as formas de vida
no mundo pos-colonial. O primeiro deles, segundo o autor, diz respeito a violéncia
colonial. Esta se caracteriza pela instauracdo da sujeicdo dos corpos pretos e do
funcionamento da organizacéo colonial pela via da forga. Constituia-se, nesse contexto,
a violéncia material, de tal forma que cotidianamente as pessoas pretas eram mutiladas,
expostas a agressdes fisicas, morais, e sexuais, bem como a torturas, humilhacdes e
assassinatos publicos (FANON, 1956). Pela forca da violéncia, igualmente, as pessoas
pretas foram extraidas de seus lugares de origem para se tornarem corpos de extragdo em
espacos desconhecidos. E a violéncia colonial, como enfatiza Fanon, que insere, na
histéria da humanidade, a condi¢do do corpo preto como uma propriedade e ocupagéao
dos brancos.

Em relacdo a violéncia moderna, a sujei¢do dos corpos pretos se estabelece como
uma ordem normal da prépria estrutura social. Nessa perspectiva, o corpo preto é
envolvido em um “circulo do 6dio” (FANON, 2006, p. 70), de modo que, mesmo que ndo
haja a violéncia material, hd uma “atmosfera de submissao e inibi¢ao” (p.28) no espaco
pos-colonial. Constitui-se, nessa conjuntura, a violéncia racial que se manifesta,
primeiramente, nas condi¢des econdmicas e materiais de vida, nas quais sdo distribuidas
de acordo com a cor da pele dos individuos. Em segundo lugar, a opressao se configura
na circulacdo social, de modo continuo, a partir da inferiorizacdo da pele e da cultura
negra. Ha, nesse sentido, a penetracdo no imaginario coletivo da existéncia de racas

superiores e inferiores, capaz de reger o cotidiano moderno de violéncia racial.
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O que Fanon (1956) evidencia, em Racismo e Cultura, € que nem sempre a No¢ao
de raca esteve inserida na cultura dos sujeitos sociais, de modo que a racializag¢éo consiste
em uma pratica exclusivamente moderna. De acordo com o filésofo, no transcorrer da
modernidade, houve um percurso social para que a ideia de raca alcancasse o ambito
cultural. Esse processo foi orientado pelas emergentes necessidades e interesses
econdmicos dos europeus de expandir os seus horizontes de exploragdo. Nesse sentido, a
composicdo da nogdo de raca serviu de suporte para efetivacdo do dominio europeu, de
tal forma que essa concepcdo se constituiu como categoria flutuante, que, em sua
dimensdo simbdlica, assumiu formas pertinentes aos brancos. A raca, conforma-se,

sobretudo, a abstracdo priméria para articulacdo do racismo operante (MBEMBE, 2018).

Uma andlise desse percurso, portanto, revela a imposicdo da perspectiva
dominante da raca e do racismo como um integrante da estrutura de violéncia moderna.
Em termos preliminares, era indispensavel estabelecer um espaco conceitual cientifico de
forma a distinguir os grupos humanos sem necessariamente de estar imbricada a questao
cultural. A diferenca humana mediada por “comprovagdes cientificas” deveria produzir,
dessa maneira, a propriedade intelectual em beneficio do grupo dominante, de modo que
teriam para si a técnica civilizatoria para desenvolver os “atrasos” de territorios que ndo
englobassem a sua sociedade (FANON, 1956). Em vista disso, de acordo com Fanon
(1956), a atividade cientifica europeia fomentou investigacbes de natureza empirica
fissurada em esbocar a diferenca entre grupos de seres humanos (BARROS, 2019).

Nesse contexto, emergiram conceituacOes referentes a existéncia de diferentes
tipos humanos. A Biologia, por exemplo, reunia uma série de pressupostos com o intuito
de argumentar cientificamente a existéncia biolégica de distintos géneros humanos
(SEYFERTH, 1996). Tratava-se, mais especificamente, de um mapeamento descritivo de
“vertente anatomo-fisiologica” (FANON, 1956, p.79) que demonstrasse a linhagem
evolutiva da espécie humana. Essa composic¢ao, de modo geral, acarretou em uma linha
da evolugdo humana a qual registrava as caracteristicas fisicas que se encontravam em
proximidade de uma “evolugéo intelectual” e, na mesma medida, as caracteristicas fisicas
que estariam proximas de um “primitivismo intelectual” (SEYFERTH, 1996). De acordo
com Fanon, isso fez do branco a crista da linha evolutiva, e fez “[...] do negro o meio
caminho no desenvolvimento do macaco até 0 homem [...]” (FANON, 2008, p.33).

Cumpre assinalar, antes de prosseguirmos, que poderiamos realizar, aqui, uma

ampla discussdo acerca desse periodo histérico, indicando, por exemplo, 0s
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desdobramentos concretos das interpretacbes bioldgicas no que diz respeito a

biologizagdo humana, a sua relagdo com o imperialismo, bem como com o projeto
Eugenista adotado por varios paises nos séculos XIX e XX. Contudo, Fanon (1956) nédo
se aprofunda nessas questdes, pois, a0 mencionar a criacdo da raca humana amparada
pela biologia, 0 seu enfoque € o de demonstrar a sua tese referente as transformacdes do
racismo demandadas pelos interesses econdmicos e necessidades do grupo dominante.

De acordo com Said (2011), Fanon (1956) destaca como essa ciéncia encobriu a
violéncia racista mediante os discursos de validacdo e legitimacdo relativa as missdes
civilizatérias na modernidade, reconhecidas pela histéria como imperialismo ou
neocolonialismo. Essas missfes civilizatorias fundamentadas na ideia de levar o
desenvolvimento para um suposto povo primitivo, na realidade, instalava o regime
colonial nos territérios ocupados (FANON, 1956). O real propoésito consistia em explorar
no maximo a populacdo nativa, isto é, extrair sua vida material em meio a extracdo de sua
forca de trabalho escravo. Tal empreendimento exigiu que a dominacdo fosse produzida
em um espaco de violéncia de acordo com o “[...] método polidimensional [...]” (FANON,
1956, p.80). Este se configurou nos multiplos niveis de violéncia racional, como as
torturas, 0s assassinatos coletivos, as opressdes e as repressdes, todos dispostos na
estrutura espacial, desumanizando e convertendo o nativo em “[...] um objeto nas maos
da nagéo ocupante” (FANON, 1956, p.81).

Segundo Fanon (1956), em um dado momento o racismo cientifico mostrava o seu
potencial de esgotamento exploratério. De um lado, no meio social emergiam
exponencialmente as fragilidades das evidéncias empiricas que circunscreviam as teorias
bioldgicas referentes as ragas humanas. Essas contestacdes demonstravam que na medida
em que o racismo transfigurado em ciéncia fosse desconstruido, a dominacdo colonial se
tornaria gradativamente vulneravel. Nesse sentido, as argumenta¢des fundamentadas no

racismo cientifico se revelavam insuficientes, Fanon escreve:

[...] o racismo vulgar, primitivo, simplista, pretendia encontrar no biolégico a
base material da doutrina. Seria fastidioso lembrar os esfor¢cos empreendidos
nessa altura: forma comparada do cranio, quantidade e configuracdo dos sulcos
do encéfalo, caracteristicas das camadas celulares do cortex, dimensdes das
vértebras, aspecto microscopico da epiderme etc (FANON, 1956, p.79).

Por outro lado, os poucos esfor¢cos empreendidos para a sustentagdo do racismo
cientifico espelhavam uma operacéao esvaziada de sentido em funcéo do cenario mundial

que ja ndo comportava a exploracdo limitada aos territorios colonizados. As intensas
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transformacdes econdmicas relativas aos avancos da industrializacdo e da tecnologia
exigiram que modalidades inéditas de exploracdo fossem instituidas. Como descreve
Fanon (1956),

[..] progressivamente, a evolugdo das técnicas de producdo, a
industrializacéo, aliés, limitada, dos paises escravizados, a existéncia cada vez
mais necessaria de colaboradores, imp8em ao ocupante uma nova atitude. A
complexidade dos meios de producgdo, a evolucdo das relagdes econdmicas,
que, quer se queira quer ndo, arrasta consigo a das ideologias, desequilibram o
sistema. O racismo vulgar na sua forma biolégica corresponde ao periodo de
exploracdo brutal dos bracos e das pernas do homem. A perfeicdo dos meios
de producdo provoca fatalmente a camuflagem das técnicas de exploragdo do
homem, logo das formas do racismo (FANON, 1956, p.82).

Embora o racismo cientifico, em sua forma bioldgica, ndo tenha perdurado por
muito tempo, essa ideia penetrou o imaginario social (FANON, 1956). Em outros termos,
mesmo a perspectiva biologicista assumindo 0s seus equivocos, em outros espacos e de
variadas formas, a hierarquia humana estava sendo reproduzida. Esse processo
viabilizou a consagracdo da suposta existéncia de racgas superiores e inferiores, que em
sua forma material se concretizou na determinagéo da dindmica social. Em uma passagem

Fanon (2008) expressa essa ideia da seguinte maneira:

[...] Os cientistas, ap6s muitas reticéncias, admitiram que o preto era um ser
humano; in vivo e in vitro o preto tinha-se revelado analogo ao branco; mesma
morfologia, mesma histologia. [...] Mas o branco, em determinadas questdes,
continuava irredutivel. Por nenhum preco ele queria intimidade entre as racas,
pois é sabido que “os cruzamentos de ragas diferentes rebaixam o nivel
psiquico e mental... Até que n6s tenhamos um conhecimento mais bem
fundamentado sobre os efeitos do cruzamento de racgas, seria melhor evita-lo
entre racas muito distantes” (FANON, 2008, p. 111)

O que Fanon (1956) destaca desse periodo histérico, também, é que os efeitos da
manutenc¢do do discurso sobre a existéncia de ragas humanas superiores esbarraram na
propria Europa. Com base na ficgdo da supremacia racial, de acordo com o filosofo, a
ruptura europeia, cegada pelo poder de dominacéo, instituiu em sua sociedade o nazi
fascismo (FANON, 1956). Para Fanon, tal regime se configura como um sistema que
segue as logicas de dominio equivalentes ao sistema neocolonial. E possivel destacar, de
acordo com o autor, dissimulacdo da violéncia que é revestida pelas justificativas, pelos
discursos legitimadores e, na mesma medida, pelos discursos de 6dio. Esse movimento
integra no cotidiano social uma realidade de repressdo, brutalidade e atrocidade,

destinadas a populacgdes especificas. Como consequéncia, evidencia Fanon, o continente
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europeu experimentou a violéncia institucionalizada, que antes era exclusiva de outros
povos. Nesse espago, em que se produzem lentes que ocultam a violéncia fabricada,
passou-se a enxergar em sua realidade o horror espalhado e materializado em solos
sangrentos europeus (CESAIRE, 1947).

Segundo Fanon (1956), a ocorréncia dos acontecimentos nazifascistas acarretou,
portanto, em novas estratégias de dominagdo. A conjuntura vivenciada pelos europeus
evocou a demanda pela conservacgdo da sua unidade, posto que, na logica de dominagéo,
0 poder se torna vulneravel quando desintegrado. Partindo do discernimento de que a raca
ndo poderia prosseguir emanando a ideia de superioridade racial entre o grupo dominante,
a solucdo europeia para esse problema se desdobrou em duas partes. A respeito da
primeira, constatou-se a urgéncia de extrair do imaginério social a ideia de raca tal como
estava sendo difundida. Em relacéo a segunda, de um lado, a superioridade teria que se
manter propriedade dos europeus e, de outro, a inferioridade deveria se destinar apenas
aos outros grupos sociais. O racismo precisava “[...] se renovar, se matizar, mudar de
fisionomia [...]” (FANON, 1956, p.79). Fazia-se necessario expandir o objeto do racismo
para “uma certa forma de existir” (FANON, 1956, p.79).

3.2 A relacdo entre racismo e cultura

A cultura constitui um eixo teodrico de grande relevo no pensamento de Frantz
Fanon. A questdo da cultura espelha o fio condutor que abarca a sua teoria do racismo e
percorrem outros temas significativos, como a racga e a racializacdo, as relac6es raciais de
poder, a subjetividade, a intersubjetividade e as representacdes sociais. De acordo com
Fanon, a cultura atua no campo das significacdes fornecendo os sentidos compartilhados
socialmente. Nessa perspectiva, se uma cultura for racista, as suas dimensdes
expressardo o racismo que nela se inscreve. E nessa direcdo que a cultura adquire
contraste na teoria psicossocial fanoniana.

A cultura é definida por Fanon (1956) “[...] como um conjunto dos
comportamentos motores e mentais nascido do homem com a natureza e com 0 seu
semelhante” p.(78). Nota-Se, nestes termos, que a cultura se constitui no contato dos
sujeitos com o mundo e nas suas relagfes intersubjetivas. A cultura, também, é
concernente a compreensdo do mundo dos sujeitos, de tal forma que envolve as suas

crencas e valores sociais e morais. Tais crengas e valores se conectam aos
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comportamentos coletivos e, por conseguinte, a0 manejo da vida comunitaria, como

instauracdo de religides, 0 modo como as pessoas se comunicam, as formas de
organizacdo do espaco e as instituicdes sociais. Uma cultura, sobretudo, diz respeito as
formas de vida, ou seja, aos modos de existir de um povo.

Nesse sentido, o racismo atrelado a cultura diz respeito a violéncia direcionada aos
modos de existir de um povo. Nessa ordem de dominagédo, ndo escapam dispositivos de
hierarquizacdo dos sujeitos-humanos. Contudo, a violéncia consiste em fabricar sujeitos
raciais acrescentadas de multiplas constantes. Trata-se, nessa perspectiva, de diferenciar
0s humanos ndo somente em sua particularidade fenotipica, mas, igualmente, em uma
hierarquia cultural dos povos. N&o se trata, pois, de humanos primitivos, mas de um modo
de existir ultrapassado (FANON, 1956).

Segundo Fanon (2006), o racismo cultural é inserido na sociedade de maneira
abrupta, nos termos seus termos, “sem transicdo, ha substituicdo total, completa e
absoluta” (p.24). Esse processo consiste em um procedimento de retirar os modos de
existir do nativo com a finalidade de impor a cultura racista do ocupante. Em primeiro
lugar, a escravizagao nativa, por si s, presume a introducdo de normas sociais inéditas.
Nesse sentido, faz-se necessario constituir um espaco de violéncia e de dificil resisténcia,
de tal forma que o ocupante instaura um sistema colonial de constante vigilancia e
controle dos nativos. Além de a propria dindmica social ser modificada
compulsoriamente, esse sistema também opera com o propdsito de restringir a
manifestacdo de qualquer ato cultural preexistente. A respeito disso, Fanon indica que ha
uma destruicdo simbdlica pela qual os costumes anteriores ao sistema colonial, como as
normas, as religides, as vestimentas e as linguas, sao “[...] ridicularizados, esmagados,
esvaziados [...]” (FANON, 1956, p.80) pelo olhar do ocupante.

O que Fanon (1956, p. 80) enfatiza é que esse encadeamento de desarticulacdo ndo
extingue completamente a cultura nativa. Como afirma, “[...] o objetivo procurado é mais
uma agonia continuada do que um desaparecimento total da cultura preexistente” (p.80).
Segundo o autor, nesse processo, a cultura negra é desintegrada, de tal forma que os seus
fragmentos se encontram dispersos no espaco colonial, remetendo simultaneamente a sua
presenca e a sua mumificagdo. E esse impacto da destruico cultural, na qual envolve o

sujeito colonizado, o levando a assimilar a cultura opressora. O autor ainda afirma:

O interesse desse periodo é que o opressor ndo chegue a se satisfazer com a
inexisténcia objetiva da nacdo e da cultura oprimidas. Envidam-  se todos 0s
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esforgcos para levar o colonizado a confessar a inferioridade de sua cultura
transformada em condutas instintivas, a reconhecer a irrealidade de sua nagéo
e, finalmente, o carater inorganizado e inacabado de sua propria estrutura
biologica. (FANON, 2006, p.197).

Com os sistemas de referéncia desarticulados, portanto, os valores impostos pela
cultura opressora assumem as condicdes de existéncia do nativo (FANON, 1956). E esse
o processo de “assimilacdo” a qual se refere Fanon (1956, p.84). A assimilagdo, entéo,
também reconhecida pelo autor como alienagdo, diz respeito a0 processo em queo
oprimido assimila a cultura do opressor como modelo Unico para a sua existéncia, ao
mesmo tempo em que assimila os préprios sistemas de referéncia como inferiores. Para
ele, a assimilacdo se concretiza justamente na ocasido em que o oprimido internaliza a
sua cultura como inferior. Conforme veremos, mais adiante, é a interiorizacdo dessa
inferioridade que habitara e constituira a experiéncia vivida do negro.

No mundo moderno, o racismo cultural se conecta ao manejo de processos de
assimilacdo do sistema opressor. Esses processos sdo direcionados por dois eixos
essenciais. De um lado, o processo se refere ao desempenho da permanéncia de vestigios
tanto objetivos quanto subjetivos no mundo social, os quais denotam a fragmentacéo da
cultura oprimida, tendo como proposito evocar a inferioridade instituida na “situagao
colonial” (FANON, 2008, p.83). Por outro lado, o manejo se constitui na produgdo de
dispositivos sociais que devem agir no estabelecimento da hierarquia cultural entre os
grupos sociais. Entretanto, esses dispositivos tém de fabricar a classificacdo que retira a
cultura europeia dessa hierarquia. Ou seja, para Fanon, o objetivo da coloniza¢do moderna
é produzir a ideia de que cultura branca é tdo elevada que ndo chega nem a corresponder
a essa hierarquia por ela criada, isto é, ela é a propria condicdo de vida, é a Unica e
verdadeira e, por consequente, a cultura universal (FANON, 2020).

Fanon sugere a hierarquia, dessa perspectiva, como uma ordem de inferioridade. A
cultura branca sendo a Unica superior, dessa maneira, ndo integra a hierarquia cultural,
restando somente aos outros a indicagdo de uma escala de inferioridade. Em outros
termos, existem grupos sociais mais inferiores do que outros, de modo que a cultura
negra constitui a inferioridade absoluta. Desta maneira, nas palavras de Fanon (2008, p.
90), "[...] inferiorizac&o é o correlato nativo da superiorizagdo européia. [...] é o racista
que cria o inferiorizado”.

Em suma, para Fanon, em sociedades pos-coloniais, o racismo foi estruturado como

uma ordem cultural. Trata-se, nesses termos, de um projeto de sociedade que se estabelece
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pela imposicdo da cultura branca como referéncia exclusiva de vida para os sujeitos
coloniais e pos-coloniais. Configura-se, de forma sistematica, a instituicdo de sistemas de
significagdo que mistificam a superioridade da cultura branca (FANON, 2020). H4, nesse
imperativo, uma relacédo de retroalimentacdo, pela qual a cultura branca produz o racismo
e, na via reversa, 0 racismo a conforma como cultura universal (FANON, 1956). Neste
horizonte, as possibilidades de experiéncia vivida se determinam por fatores como 0s
hébitos, a histdria, aimagem e a linguagem dos brancos. Trataremos, no seguinte capitulo,

da experiéncia vivida do negro interceptada pela cultura racista.
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4. A EXPERIENCIA DO CORPO NEGRO: ENTRE A INVISIBILIDADE DO
SER E A HIPERVISIBILIDADE DA PELE PRETA

Este capitulo € dedicado ao exame da descri¢éo feita por Frantz Fanon (2020) acerca
da experiéncia vivida do negro, com a énfase na construgcdo social do corpo preto
estabelecida pela ordem representacional racista. Importa-nos, nesse contexto,
compreender as implicacGes da projecao da Otica branca sobre a realidade concreta pos-
colonial, visando seu efeito na experiéncia dos sujeitos pretos. Se, por um lado, essa
projecdo constitui o corpo branco como referéncia da vida humana, manifestando a
superioridade plena, por outro, esta mesma 6tica concebe 0 corpo preto como parametro
absoluto da desumanidade. Constata-se, de acordo com Fanon, que esse contraste
determina a materialidade estética na qual emerge uma experiéncia de si contaminada
pelas representacdes racistas. Tendo isso em vista, em um primeiro momento, exploramos
0s mecanismos de constituicdo destas representacdes vinculadas a inferiorizacdo da
cultura negra, as quais ocupam e transitam, de maneira naturalizada, o espacgo colonial na
modernidade. Em seguida, buscamos estabelecer um horizonte que nos permita
compreender como essas dimensdes abstratas do discurso colonialista se materializam
nos corpos negros e, por fim, quais suas implicagfes na existéncia do sujeito preto no
mundo.

O processo de inscricao social relativa a diferenciacdo racial, denominado por Fanon
(2020) de “epidermizacao” (p.25) - hoje reconhecida pela literatura como racializacéo,
consiste em uma dimensdo fundamental da descricdo da experiéncia corporea do negro.
Em suma, veremos que o espaco corporal dos sujeitos pos-coloniais é tratado pelo filésofo
enquanto um territério circunscrito pelas representacGes racistas. A importancia dessa
delimitacdo tedrica, evidenciada por Fanon, € realcar a condicdo fundante do problema
da experiéncia vivida do sujeito preto no mundo. Em outros termos, trata-se de
demonstrar que o corpo preto, alienado ao colonialismo, ndo somente corresponde ao
lugar onde transcorre o “vivido” (FANON, 2020, p.151), mas também consiste em uma
realidade que expressa as tensdes raciais. Em oposi¢éo, o corpo branco, nesse contexto,

corresponde a uma expressao mistificada da natureza humana e, portanto, do vivido.
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4.1. A experiéncia do preto no espaco racializado

Um ponto de partida elementar para a analise da epidermizacéo dos corpos pretos
consiste em compreender a sua ligagdo com o arranjo social moderno. De acordo com
Fanon (2006), esse arranjo é nutrido pelos mecanismos de diferenciagéo racial, de modo
que se estrutura uma “atmosfera de violéncia” (p.54) que “segrega e alimenta a situagao
colonial” (p.26) na modernidade. Essa relacdo entre os dois periodos é atualizada na
composicao de um espaco de violéncia racial ininterrupta, estabelecida como a ordem de
organizacgéo social. Nesta, concebe-se implicitamente e de variados modos a distin¢do
racial que indica como operam as forgas sociais conservadoras da dominacgdo. Trata-se,
mais especificamente, de constituir um antagonismo atrelado a cor da pele dos sujeitos.
Esse fenémeno resulta, de acordo com Fanon (2006), em um “mundo maniqueista” (p.30)
no qual a negritude, oposta a brancura, é construida como uma “espécie de quintesséncia
do mal” (FANON, 2006, p.30). Essa dualidade espelha a projecao ontoldgica da espécie
humana da perspectiva dominante, expressando a colonizacdo moderna (AHUMADA,
2017).

Para Fanon (2020), a fundamentacdo da estrutura de violéncia racial esta
intrinsicamente vinculada a preservacdo de elementos herdados da situacdo colonial
(OTO, 2014). Ha, segundo o filésofo, residuos coloniais™* espalhados no mundo moderno
gue conservam a memoria da opressdo racial. Naturalizados no espaco, esses fragmentos
exprimem uma onipresenca de “cenas coloniais”, que condicionam a constituicdo da
subjetividade forjando a submisséo de pessoas de pele preta (OTO, 2011). Tais cenas
assumem multiplos formatos, tanto simbdlicos como concretos, que podem ser
transfigurados em objetos, linguagens, habitos, tradi¢bes, etc. Desta forma, inscreve-se
no real o fantasmagorico, de modo que a realidade concreta torna-se a violéncia do
racismo em uma dimensdo generalizada. Nessa perspectiva, 0 espaco circunscrito pelo
racismo aniquila a existéncia do preto na medida em que a sua vida e a sua morte séo
conjugadas indistintamente (AHUMADA, 2017).

Com base nessa ideia de residuos coloniais, Fanon circunscreve a dimensdo material
da violéncia do racismo no mundo moderno (OTO, 2017). E possivel identificar, por

exemplo, a expressao concreta dessa realidade evidenciando a sua disposi¢ao geografica.

1 Quando nos referimos a “residuos coloniais” é no sentido dos elementos que compdem nosso espago
perceptivo e que estdo, na modernidade, quase idénticos a como estavam no periodo colonial (como alguns
monumentos, nomenclaturas de objetos, comidas etc.). Ou seja, ndo nos referimos a discussao sobre as
relagdes politico-econdmicas entre colonialismo e modernidade.
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Constata-se, de acordo com o autor, que a espacializacdo moderna é constituida por duas
zonas opostas habitacionais: de um lado, um ambiente constituido por condic¢des
materiais suficientes para a vida humana e, de outro, um espaco composto por condigdes
materiais escassas e, assim, desumanizantes. Essa distribuicdo espacial é harmonizada
segundo a racialidade dos sujeitos, de modo que a violéncia consiste em inserir a raca
como critério para obtengdo de condi¢Ges materiais de vida, como descreve Fanon (2006,
p.26):

Este mundo é dividido, em compartilhamentos, este mundo é cindido em dois,
é habitado por espécies diferentes. A originalidade do contexto colonial reside
em que as realidades econémicas, as desigualdades, a enorme diferenca dos
modos de vida, ndo logram nunca de mascarar as realidades humanas. Quando
se observa em sua imediatidade o contexto colonial, verifica-se que o que
retalha o mundo ¢é antes de mais nada de pertencer ou ndo a tal espécie, a tal
raca. [...] [A] cidade negra, a médina, a reserva, é um lugar mal afamado,
povoado de homens mal afamados. Ai se nasce ndo importa onde, néo
importa como. Morre se ndo importa onde, ndo importa de qué. E um mundo
sem intervalos, onde 0s homens estéo uns sobre 0s outros, as casas umas sobre
as outras. A cidade do colonizado é uma cidade faminta, faminta de péo, de
carne, de sapatos, de carvédo, de luz. A cidade do colonizado é uma cidade:
acocorada, uma cidade ajoelhada, uma cidade acuada.

Fanon (2008) também examina a violéncia cultural, tanto em ambientes
institucionais como em espacos sociais, como um expressivo vetor de disseminagdo do
racismo. Em relacdo as instituicdes, essa configuracdo pode ser ilustrada, conforme
destaca o autor, na dindmica do ambiente escolar. Na escola, como nas demais
organizagOes, observa-se uma estruturacdo fundamentada em processos de
marginalizacdo da cultura negra. Em grande medida, essa segregacdo se manifesta nos
préprios processos e recursos educacionais. Nos livros didaticos, nas cantigas infantis,
nas histdrias pedagdgicas, por exemplo, a cultura negra é frequentemente correlacionada
a aspectos selvagens e ao primitivismo, de tal forma que, nas palavras de Fanon (2020),
“quando, na escola, acontece lhe ler historias de selvagens nos livros brancos, logo se
pensa nos senegaleses” (p.163). Além disso, nesses mesmos materiais, nas ilustragdes,
os inimigos do “bem” e da “civiliza¢do”, sdo, por via de regra, retratados por individuos
pretos (FANON, 2020). Numa passagem se referindo a circulagdo de materiais racistas,
Fanon (2020, p.161) exprime essa ideia:

“As historias de Tarzan, de exploradores mirins, de Mickey e de todas as
revistas ilustradas visam uma genuina descompressdo da agressividade
coletiva. S&o revistas escritas por brancos para criangas brancas. Mas o drama
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reside nisso. Nas Antilhas, e temos todas as razBes para acreditar que a situacdo
seja a mesma nas outras col6nias, sdo as mesmas revistas ilustradas que sdo
devoradas pelos jovens nativos. E o Lobo, o Diabo, o Génio Maligno, o Mal,
0 Selvagem sdo sempre representados por um negro ou um indio, e, como
sempre hd uma identificagdo com vencedor, a crianga negra se torna o
explorador, o aventureiro, o missionario que corre o0 ‘risco de ser comido pelos

negros malvados” [...]

Outro ponto identificado pelo filosofo é que nas instituicdes coloniais e modernas a
imposi¢cdo da cultura branca e a marginalizacdo da cultura negra estdo ativamente
entrelagadas. Tomando como referéncia, ainda, as escolas, Fanon expde dois problemas
fundamentais que vao incidir profundamente na educacdo e na formacdo dos sujeitos
desde a infancia. Trata-se do problema da religido e do problema da linguagem.

No primeiro caso, Fanon (2006) enfatiza ndo apenas a instituicdo de um ensino
religioso branco, centrado no cristianismo, mas, igualmente, os aspectos da propria
doutrina cristd que servem como fundamento do racismo religioso. Essa doutrina, que o
autor circunscreve nos principios do catolicismo e de suas derivacdes, sustenta a crenca
de que existem duas vias espirituais opostas que podem ser discernidas pelo individuo,
mediante o exercicio da religido cristd (FANON, 2006). Trata-se, nesses termos, dos fiéis
assimilarem as condutas morais que devem direcionar para o espirito maligno e as quais
conduzem ao espirito benigno. A partir dessa compreensdo, a missao religiosa consiste
em combater o mal e salvar as almas que estéo perdidas no caminho errado. Em suma, o
acesso a via espiritual de Deus é simbolizado pelo afastamento e pelo exterminio do “mal
absoluto” (FANON, 2006, p. 31) e pela aproximacdo da bondade e da luz, ou seja, da

brancura, conforme diz Fanon. Podemos verifica-lo em:

Falo da religido cristd e ninguém tem o direito de se espantar: a Igreja nas
coldnias é uma Igreja de Brancos, uma igreja de estrangeiros. Ndo chama o
homem colonizado para a via de Deus, mas para a via do Branco, a via do
patrdo, a via do opressor. E como sabemos, neste negdcio sdo muitos 0s
chamados e poucos os escolhidos (FANON, 2006, p. 31)

A instalacdo desses principios penetra o campo social, concebendo um estigma
relativo as religifes de matriz africana. Todas as facetas do mal, como o Diabo, as trevas
e 0 pecado, materializam-se nas manifestagdes religiosas negras. Em um trecho,

Fanon (2020, p.140) expde esse esteredtipo:
Caminhos sobre cardos brancos. Lengdis d’agua ameacam minha alma de

fogo. Magia negra! Perante esses ritos, redobro minha atencéo. Magia Negra!
Orgias, sabas, cerimdnias, pagas, gris-gris. [...] Magia Negra, mentalidade
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primitiva, animismo, erotismo animal, tudo isso reflui para mim. Tudo isso
caracteriza 0os povos que ndo acompanharam a evolucdo da humanidade
(FANON, 2020, p. 140).

Esse processo a que denominamos de demonizacéo das religides de matriz africana,
resulta em variadas formas de violéncia religiosa. Constata-se, de acordo com Fanon, que
os alvos discriminatorios estruturam a circulagdo de ofensas, 0 ndo reconhecimento social
de préticas e o impedimento da manifestacao de atos oriundos de religides negras. Além
disso, configura-se uma obsesséo pela evangelizacéo de adeptos das demais religides, de
tal maneira que, nos termos de Fanon (2020), “[...] percebe-se a todo 0 momento o anseio
por catequizar a alma pretinha” (p.158). Essa analise fanoniana nos permite refletir acerca
de certo paradoxo instaurado por algo muito especifico da religido cristd, que é referente
a questdo do universalismo religioso. Quase de maneira inédita, historicamente falando,
o cristianismo formula a ideia de que a religido pode e deve ser universal - enquanto as
demais falam somente “para 0s seus”. Desta forma, todos 0s povos seriam
“catequizaveis”, algo pertinente ao colonialismo. Todavia, mediante a relag@o intrinseca
gue Fanon constata entre moral cristd e brancura, essa universalidade é impossivel, visto
que ndo ha como todos 0s povos se tornarem brancos, restando, quase implicitamente,
um movimento de escarnio aos sujeitos nunca brancos.

No que diz respeito ao problema da linguagem, Fanon (2020) identifica uma relacdo
entre, de um lado, a instauracdo de um ensino convencional e a submisséo da linguagem
colonizadora, e de outro, a diferenciacdo e o preconceito linguistico do colonizado. Em
meio a ideia de que existe um modo correto de comunica¢do e uma norma de escrita,
estabelecem-se fronteiras linguisticas que inserem a lingua do branco como padrdo de
ensino (FANON, 2020). Essas convencdes constituem uma valorizacdo e, em certa
medida, um prestigio social na medida em que o sujeito se apropria da linguagem branca.
Como evidenciado por Fanon (2020), “[...] aquele que se exprime bem, que possui o
dominio da lingua [...]. Na Franca se diz: falar como um livro. Na Martinica: falar como
um branco” (p.35). Tendo essas condi¢des como referéncia, em contrapartida, 0s modos
de comunicacdo do preto remetem ao que € considerado incorreto e/ou informal. Como
consequéncia, a sua expressdo € restringida mediante a uma hipercorregédo coletiva que,
inclusive, extrapola os limites do ambiente escolar (FANON, 2020). Esse processo,

segundo Fanon, acarreta na desapropriacdo da lingua do colonizado, de modo que é
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disciplinado socialmente a falar a linguagem do colonizador. Podemos evidenciar essa

ideia em um trecho de Fanon (2020, p.35):

O negro, chegando & Francga, insurge-se contra o mito do martinicano “que
come os erres”. Ele se controla e entra efetivamente em conflito com esse mito.
Cuida ndo s6 de rolar os erres, mas de debrua-los. Sondando as minimas
reacOes dos outros, escutando-se a si mesmo, desconfiando da lingua, érgao
desgracadamente preguigoso, ele se fecha em seu quarto e 1€ por horas a fio -
obstinadas em praticar dic¢cdo (FANON, 2020, p.35).

Neste sentido, podemos retomar a discussdo empreendida por Fanon (2020, p.34)
acerca da inferiorizacdo da linguagem atrelada a racialidade dos sujeitos, destacando a
linguagem petit-négre. Segundo o autor, essa forma de expressdo integra variantes do
francés simplificados, termos e locucdes infantilizadas, além de serem acompanhadas por
demasiadas gesticulacdes sintéticas, como um modo de exemplificar os enunciados
(FANON, 2020). No contexto social de Fanon, a linguagem petit-négre era empregada
pelos brancos para estabelecer didlogos com os pretos. O que o autor chama atencéo e
que € nosso foco de interesse, € que falar em petit-négre consiste em um modo
preconceituoso e racista. Ao mesmo tempo em que se presume que o interlocutor ndo
possui capacidade cognitiva de interpretacdo para entender o que os brancos falam, esse
sujeito é ridicularizado ao ser mencionado mediante a uma maneira rudimentar de

comunicacdo. Como ¢é possivel evidenciar na afirmacdo de Fanon:

[...] Fazé-lo falar petit-négre é acorrenta-lo a sua imagem, enreda -lo,
aprisiona-lo, vitima eterna de uma esséncia, de uma aparéncia pela qual ele
ndo é responsavel [...] Ndo estamos exagerando: um branco, dirigindo-se a um
negro, comporta-se exatamente como um adulto com um menino, usa a
mimica, fala sussurrando, cheio de gentilezas e amabilidades artificiosas
(FANON, 2020, p.45).

De acordo com Fanon (2020), essa linguagem colonial opera, igualmente, nos
setores midiaticos do espaco moderno. Nesses setores, a imagem do preto é
frequentemente retratada na perspectiva petit-négre, de modo que se figura, a seu respeito,
um género “abestalhado” (FANON, 2008, p.175). Tal caracterizacdo pode ser ilustrada
mediante propagandas como a doce Y a bon banania (FANON, 2020, p.48). Essa frase
se refere a um comercial de chocolate em que a imagem da marca € estereotipada por uma
figura, criada por uma pessoa branca em 1915, de um preto abestalhado, a caricatura de

um senegalés sorridente (OTO, 2011). Além disso, a imagem, de acordo com Fanon,
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representa a tranquilidade e a felicidade em ser submisso como “um bom negro”
(FANON, p. 49, 2020).

Antes de seguirmos, cabe realcar uma nota importante relativa ao referido
comercial de chocolate. Segundo Oto (2011), essa propaganda foi difundida na Franca
até ser restringida, em 1977, ap0s inUmeras denuncias por produzir imagens racistas.
Recentemente, em 2005, os vigentes proprietarios da marca buscaram retomar tanto o
slogan em petit-négre como 0 personagem caricato do preto. Contudo, enfrentaram
movimentos antirracistas e, somente, em 2011, com mandado judicial a propaganda foi
retirada e impedida de sua circulacdo no espaco social (NASCIMENTO, 2020).

Em relacdo as producgdes audiovisuais, constata-se, em grande medida, essa mesma
caricatura do preto (FANON, 2020). Tanto nos cinemas como em telenovelas, as
caracteristicas de subordinacdo ou ridicularizagdo sdo representadas como inatas as
pessoas pretas. Como, no primeiro caso, as teméaticas que envolvem a encenacdo do
periodo colonial, estruturadas por pessoas brancas, retratam o preto em uma perfeita
harmonia com a escravidao e, da mesma forma, em uma relacdo positiva com os colonos

dominadores. E possivel evidenciar esse ponto de vista na seguinte passagem:

No cinema, a historia € ainda mais extraordinaria. A maioria dos filmes
americanos dublados na Franga reproduz os negros do tipo “Y’a bon banania”.
Em um desses filmes recentes, “Mergulho no inferno” (1943), via-se um
negro, navegando em um submarino, falar o jargdo mais classico que se
pudesse imaginar. Inclusive, ele era bem negro, seguia na cola dos outros,
tremiaao menor sinal de cdlera do contramestre e morria, enfim, no meio da
jornada.Estou convencido, porém, de que a versdo original ndo continha essa
modalidade de expressdo. E que mesmo que contivesse, ndo vejo por que na
Franca democratica, onde 60 milhdes de cidaddos sdo de cor, haveriam de
dubladas até as imbecilidades do outro lado do Atlantico. E que o negro deve
se apresentar de determinada maneira e, do negro de Sem Piedade (1948)- “eu
bom operario, nunca mentir, nunca roubar” a criada de Duelo do Sol (1946), é
esse estereotipo que encontramos (FANON, 2020, p. 48).

Para finalizar, retomamos a ideia de residuos coloniais na modernidade com o
intuito de circunscrever a sua pertinéncia para elaboracdo de reflex6es do contexto
brasileiro, advogando, desta maneira, pela poténcia e atualidade do pensamento de
Fanon. No Brasil, € possivel identificar os resquicios da colonizacdo, tanto em sua
dimensdo simbdlica como na sua forma material. Em grandes cidades, por exemplo, esses
dois elementos podem ser facilmente notados quando observamos a suas ruas, avenidas
e pracas. Ha, nelas, edificios, prédios, monumentos, nomenclaturas de logradouros,

referéncias comerciais, etc., que foram instituidas no periodo colonial. Classificados
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como registros historicos, esses restos habitam o espaco compondo o cotidiano brasileiro,
lembrando e, a0 mesmo tempo, homenageando a violéncia colonialista. Embora esses
objetos aparentemente estejam em siléncio, eles gritam e, na mesma medida, ocultam a
opressao racial (MBEMBE, 2018). Com a finalidade de ilustra-los, elencamos alguns
exemplos.

Comegamos pelo monumento mais antigo de S&o Paulo, Obelisco do Pisques,
localizado no centro da cidade. Essa escultura foi construida em 1814 como uma espécie
de celebracdo por ser o local de intenso comércio, transito de pessoas e mercadorias
(OLIVEIRA, 2018). Contudo, o comércio dizia respeito a feira de escravos, no qual as
pessoas eram as brancas e as mercadorias eram os pretos. Além das compras e vendas,
havia, aos sdbados, leildes em que as pessoas pretas escravizadas eram referidas como
pecas, de modo que, era dito, por exemplo, “quanto vale uma pega” (CINTRA, 1814).
Essa realidade reforca e demonstra o teor de objeto dos sujeitos colonizados que,
inclusive, uma de suas fungdes era ser o movel ao lado da cama, segurando as coisas, em
siléncio, sendo 0 “criado mudo”.

Esta perspectiva relativa ao modo de se referir aos escravizados nos remete a forma
com que foi estabelecida 0 nome da cidade Porto de Galinhas, em Pernambuco. A respeito
disso, a cidade se tornou, em 1831, principal polo de comércio ilegal de escravos do
Brasil. Com o intuito dos brancos burlarem as leis vigentes, as pessoas escravizadas eram
transportadas em navios menores e, em condig¢des insalubres, escondidas debaixo de
caixas de galinhas (CARVALHO, 2012). Quando os escravizados chegavam a beira da
areia brasileira, o cddigo empregado pelos colonos se relacionava com a frase “tem
galinha nova no porto”. Mediante a isso, a cidade passou a ser referida como Porto de
Galinhas e, atualmente é reconhecida pelo seu centro turistico, bem como pela sua
comercializacdo de galinhas em miniaturas.

A questdo da nomenclatura colonial também pode ser evidenciada em comidas
brasileiras. O doce teta de nega e 0 bolo nega maluca séo exemplos disso. No que se
refere ao doce teta de nega, ndo somente a sua denominacdo como a sua invencéao foi
atribuida e realizada por um pedido da princesa Isabel em “homenagem” a sua ama de
leite. No que concerne ao bolo nega maluca, foi concebida por uma branca, numa ocasido
no qual a escravizada, que ndo falava portugués, tentou comunica-la que havia adicionado
ingredientes que ndo estavam em uma receita de bolo de chocolate. Como a branca néo a

compreendia, passou a chama-la junto a sua receita de nega maluca (PEREIRA, 2015). E
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interessante ressaltar que essa ideia da “nega maluca” transcendeu a culinaria se tornando
uma fantasia famosa do carnaval brasileiro. Além disso, existem mdsicas e personagens
populares personificando a “nega maluca”. Podemos destacar as interpretacdes de Paulo
Gustavo e Rodrigo Sant'anna, pessoas brancas, que retratavam a Ivone e a Adelaide,
respectivamente, em uma forma alusiva a fantasia “nega maluca”, tendo altos indices de
audiéncia.

Buscamos demonstrar, no interior do pensamento de Fanon (2020), a materialidade
da dtica branca na dindmica da sociedade pds-colonial. Constata-se, nesse sentido, que o
espaco compartilhado encontra-se impregnado de dispositivos culturais, econémicos e
institucionais no qual transformam a diferenciacdo racial em senso comum, como uma
dimensédo da constituicdo da subjetividade. Conforme podemos evidenciar na seguinte

passagem:

[...] [H]& uma constelacdo de dados, uma série de proposi¢cdes que, lenta e
sutilmente, gracas as obras literérias, aos jornais, a educacdo, aos livros
escolares, aos cartazes, ao cinema, a radio, penetram no individuo-constituindo

a visao do mundo da coletividade a qual ele pertence ( FANON, 2008, p. 135).

Como resultado, configura-se uma “violéncia atmosférica”, de tal forma que a
experiéncia sensivel do espaco é determinada por um campo naturalizado de alta
densidade de opressdo e repressdo, orientadas pela cor da pele. Tendo em vista que a
violéncia é estruturada pela Otica racista, na proxima secao trataremos da sua constituicdo

e de seu efeito na construcdo da realidade corporea preta.

4.2. O corpo preto: a construcao social de um objeto espacial

Para Fanon, o mundo social é delimitado e vivido mediante a epidermizacéo dos
corpos, ja que a diferenciacdo racial é concebida com a prépria constituicdo do espaco
(AHUMADA, 2017). Interessa-nos, a partir disso, realcar o corpo preto como palco de
expressdes brancas estigmatizantes. Com base nessa discusséo, teremos elementos para
elucidar a construcdo do preto encarnado como objeto espacial, ou seja, destituido
daquela interioridade que é prdpria ao individuo branco, na medida em que ndo pertence
a “espécie humana”. Ha, nesse sentido, uma relagdo intrinseca entre corporeidade
integrada no espacgo e experiéncia de si cindida (AHUMADA, 2017). Com efeito, a

opresséo racial ndo opera somente no corpo preto, mas, sobretudo, no confinamento de
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seu ser (FANON, 2020), em “curto-circuito” na interagdo entre a realidade corporea e o
espaco racializado.

Para Fanon (2020), a constituicdo da realidade corporea preta ocorre mediante a
condi¢ao do branco ocidental, no contexto moderno, de “mistificador e mistificado”
(p.236). De acordo com o autor, esse duplo papel se estabelece uma vez que o “ser
branco” emerge de seu proprio universo simbolico-discursivo, de forma que, na medida
em que se produz automaticamente, concebe os demais. Em termos psicanaliticos, de
acordo com Fanon (2020), essa configuragdo é formada pela cisdo branca que projeta o
“Outro” em uma relacdo antagoénica da construgdo do “eu”. Com efeito, todas as suas
fantasias, mitos e imaginacOes brancas atreladas a aspectos indesejaveis de si, concernem
ao “Outro” ndo branco (AL-SAJI, 2013) - isso nos remete aos primérdios da teoria
freudiana do narcisismo, pela qual tudo que é desprazeroso, mesmo que advenha do
proprio corpo, ¢ entendido como “externo” (FREUD, 1915/2013). Nesse processo, o
preto passa a ser palco para construcdo da imagem do branco, visto que é projetado na
imagem do que ele descarta de si. Esta, entdo, nos termos de Fanon (2020), corresponde
a expressao “[...] dos maus instintos, do obscuro inerente a todo Ego, do selvagem nao
civilizado, do negro adormecido em cada branco [...]” (p. 100). De modo simultaneo, a
imagem do corpo branco € mistificada na via reversa da imagem do corpo preto, em

conformidade com a naturalizacdo humana. Fanon escreve:

Formou-se nas profundezas do inconsciente europeu um cOncavo
excessivamente negro, onde repousam as pulsdes mais imorais, 0s desejos
menos confessaveis. E, como todo ser humano sobe em dire¢do a brancura e a
luz, o europeu quis rejeitar esse incivilizado que tentava se defender. Quando
a civilizacdo europeia travou contato com mundo negro, com esses povos
selvagens, todo mundo estava de acordo: esses negros eram principio do mal.
[...] Na Europa, 0 negro representa, seja concreta ou simbolicamente, o lado
mau da personalidade. [...] O negro, obscuro, a sombra, as trevas, a noite, 0s
labirintos da terra, as profundezas abissais, denegrir a reputacdo de alguém; e
do outro: o olhar claro de inocéncia, a pomba da paz, luz feérica, paradisiaca.
Uma magnifica crianca loira, quanta paz nessa expressdo, quanta alegria e,
acima de tudo, quanta esperanca. Nada comparavel com uma magnifica
crianga negra [...] (FANON, 2020, p. 200-201)

O corpo branco, por consequente, é evocado de tal forma que se torna o parametro
para ponderar a humanidade do “Outro”, de acordo com o nivel de brancura dos sujeitos.
Essa gradacdo é circunscrita pelo olhar do branco mediante ao seu eixo articulador
primario, isto é, a raca. Para Fanon (2020), essa categoria € 0 elemento simbolico

essencial para a materializacdo da Gtica racista, de modo que a partir dela se estrutura o
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real (MBEMBE, 2018). Contudo, enfatiza Fanon, essa Otica se inscreve na realidade em
meio a um regime discursivo baseado na ficcdo. Trata-se, nesses termos, do discurso
branco, reforcado nos espacos sociais, em torno do significante raca, desmembrar a
transparéncia da realidade social (BHABHA, 1998), edificando o poder na ilusdo de que
existe uma diferenca natural entre os sujeitos raciais. Essa construgédo, entdo, emerge do
entrelacamento de palavras, significantes e imagens associativas, que concretizam a
mistificagdo dos corpos dos sujeitos. Nessa perspectiva, as categorias de raga e de negro
convergem, decompondo a realidade corporea preta na mistificacdo de sua imagem
(FANON, 2020).

O processo € materializado, portanto, pela cadeia de equivaléncias, instituidas pelo
olhar do racista, que repousam sobre a realidade corpérea preta. Todos 0s termos
coloniais, como selvagem, primitivo, inferior e preguica, se associam fixando o
significante da raca na pele preta (AL-SAJI, 2014), ou seja, o significante, que tem por
propriedade precisar de outros significantes para gerar um sentido, perde este status
quando se trata do “preto”, que, na sociedade colonizada, representa um sentido unico.
Trata-se, mais especificamente, de uma estereotipacdo que retira a possibilidade de
intercambio simbdlico, de modo que concebe ao imaginario coletivo imagens mentais

que conotam o que é “ser negro”. Podemos evidenciar essa ideia da seguinte maneira:

[...] Na Europa, o Mal € representado pelo negro. O carrasco é o homem negro,
Satd é negro, falamos de trevas, estamos pretos quando estamos sujos- aplique-
se a sujeira fisica ou a sujeira moral. Causaria espanto se nos déssemos ao
trabalho de reuni-las, é tamanho é o nimero de expressdes que fazem do negro
o0 pecado (FANON, 2020, p. 200).

A fixacdo do “ser negro” resulta na imagem fantasmagorica que exprime a
humanidade de seu corpo, atrelando a dimenséao ontoldgica de sua existéncia a aparéncia
externa. Nesses termos, no universo simbolico-discursivo branco, a pele preta ndo integra
a “espécie humana”. E nessa nuance que se atinge a mistificacio da negritude, ou seja,
na exteriorizacdo branca relativa a anulagdo ontoldgica dos corpos pretos. Conforme

afirma Fanon:

Chego lentamente ao mundo, ja& acostumado a ndo me arrogar aparigdes
repentinas. Eu me movo rastejando. E ja dissecam os olhares brancos, 0s
Unicos verdadeiros. Uma vez ajustado seu micrétomo, eles objetivamente
realizaram cortes na minha realidade. Sou traido. Sinto, vejo nesses olhares
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brancos que ndo é um homem novo que esta entrando, mas um novo tipo de
homem, um novo género. Um negro, ora essa! [...] (FANON, 2020, p. 131)

A superficie da pele preta emite sinais de sua anulagdo ontoldgica, de forma que se
torna o proprio rastro para o olhar opressivo do branco. Trata-se, nesses termos, do corpo
preto ndo corresponder apenas ao espago onde se processa a opressdo do racismo, mas,
também, ao local em que se torna aparente a sua acdo (Al-SAJI, 2014). A materialidade
corporea preta € denunciada, uma vez que, ¢ “[...] sobredeterminada a partir do exterior”
(FANON, 2020, p.131), ndo sendo possivel esquivar-se do olhar desumanizante do
racista. A titulo de exemplo, Fanon ilustra essa ideia relacionando com o racismo contra
judeus. No caso, € sobre 0s seus corpos em que ocorre a opressao, todavia, ela somente
opera no instante em que o individuo é revelado como judeu, visto que consegue passar

despercebido mediante a sua brancura. Conforme elucida o autor:

Mesmo assim, o judeu pode ser ignorado em sua judeidade. Ele ndo é
integralmente aquilo que é. Esperam por ele, aguardam-no. Seus atos e seu
comportamento serdo decisivos, em dltima instancia. E um branco e, com
excecdo de alguns tracos muito discutiveis, pode até passar despercebido.
Pertence a raca dos que, por toda a historia, evitaram a antropofagia. Mas que
ideia, devorar o proprio pai! Se tudo tiver em ordem, basta ndo ser negro. E
claro que os judeus sdo intimidados — o que estou dizendo? — sdo perseguidos,
exterminados, enviados aos fornos, mas essas sdo querelas em familia. O judeu
deixa de ser amado a partir do momento em que € identificado. Mas no meu
caso, tudo ganha uma cara nova. Nenhuma chance me é concebida. Sou
sobredeterminado a partir do exterior. Nao sou escravo da “ideia” que 0s outros
fazem de mim, mas da minha aparéncia (FANON, 2020, p.131).

De acordo com Fanon (2020, p.222), o efeito dessa conjuntura é constituir, no mundo
branco, o corpo preto na qualidade de um “objeto” espacial. Se, por um lado, a pele preta
é vestigio para operacdo da desumanizacdo, por outro, a 6tica branca localiza o seu alvo
para destitui-lo de interioridade. Esse entrecruzamento resulta numa relagéo inter-racial
ausente de reciprocidade, de tal forma que se estabelece um contato unilateral, baseado
na indiferenca do branco no que se refere ao preto. Isso significa que o corpo preto é
situado externo as relagdes “humanas”. Nessas condi¢des, por exemplo, 0 monumento
colonial e o corpo negro originam de um mesmo universo de objetos inanimados. A
realidade corporea preta, destituida de interioridade, encontra-se encerrada, enterrada,

coisificada em um mundo sem reciprocidade (GORDON, 2009). Fanon nos diz:
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Negro imundo!” ‘Ou simplesmente: Olhe, um negro!”. Vim ao mundo
preocupado em suscitar um sentido nas coisas, minha cheia de desejo de estar
na origem do mundo, e eis que me descubro objeto em meio a outros objetos.
[...] Encerrado nessa objetividade esmagadora, supliquei a outro alguém. [...]
Mas tropecei ja na contravertente, e outro, por meio de gestos, atitudes, olhares,
fixou-me, como se fixa um corante com estabilizador. (FANON, 2020, p.125).

[...] Enquanto eu esquecia, perdoava e somente desejava amar, minha
mensagem me era devolvida como uma bofetada em pleno rosto. O mundo
branco, o Unico respeitavel, negava-me qualquer participacdo. De um homem
se exigia uma conduta de um homem. De mim, uma conduta de homem negro
[noir] — ou se preferir tanto, uma conduta de negro [negre]. Eu saudava o
mundo com aceno e 0 mundo me amputava o entusiasmo. Estavam pedindo

gue eu me confirmasse, que eu me recolhesse (FANON, 2020, p.130)

E possivel dizer, desta feita, que a experiéncia vivida do negro é norteada pelo que
denominamos de paradoxo da visibilidade. Considerando a materialidade enunciativa que
envolve a realidade corporea preta, no espaco racializado, as forcas opressivas agem nos
seus corpos a partir de uma vigilancia constante do racista (FANON, 1956). No momento
em que o0 corpo negro aparece no mundo branco, ele é captado pela aten¢do demasiada
dos sujeitos sociais, de tal forma que é hipervisiblizado, ligando-o0 a um tipo de estado de
alerta. Contudo, ao mesmo tempo, a ética branca concretiza os sentidos racistas que
desumanizam essa realidade corporal. Esta, uma vez que objetificada, ndo pertence ao
mundo dos “humanos brancos”, de modo que esse corpo, quando € visto, passa a ser
invisibilizado, tornando-se uma presenca-ausente no espaco. Trata-se, nesses termos, de
um corpo sempre visto, mas nunca lembrado, pois a sua hipervisibilidade o transforma
em um andnimo, de um modo perverso. Entre a presenca e a auséncia, o corpo vivido do
preto, “em curto circuito”, € orquestrado pela penetracdo da Gtica racista na sua existéncia.

Como Fanon (2020) escreve:

Eu me arrasto pelos cantos, encontrando com minhas longas antenas os
axiomas dispersos pela superficie das coisas- roupa do negro cheira a negro —
0s dentes do negro sdo brancos —; 0s pés do negro sao grandes — o peito largo
do negro —; eu me arrasto pelos cantos, fico em siléncio, aspiro ao anonimato,

ao esquecimento. Vejam so, aceito tudo, desde que possa passar despercebido!
(FANON, 2020, p. 131)

Cumpre ressaltar, o corpo preto enquanto rastro forma o discurso racista e, na
mesma medida, € o signo da operacdo desse discurso. Esse corpo, portanto, € o proprio
elemento que estrutura as relacdes de poder, de modo que sinaliza o seu vinculo com a
organizacdo do mundo racista (FANON, 2020). Nesse sentido, 0 corpo preto coincide

com uma realidade social em que a condicéo espacial e temporal € emanada e mumificada
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pelo deslocamento produzido por seu signo. Trata-se, nesses termos, do preto encarnado
constituir uma dimensdo da subjetividade que recebe e, mutuamente, fornece sentidos
racistas. Tais fungOes, por consequente, permitem afirmar que a realidade corporea preta
transcende ao vivido (AL-SAJI, 2013), fundando o problema de sua experiéncia no
mundo. Nessa perspectiva, Fanon demonstra que esse impasse parece ndo ter sido
evidenciado na teoria corporal merleau-pontiana, que serve de base, em grande medida,
para sua propria teoria, pois, ha mesma medida em que o corpo racializado ordena a
estrutura de poder, em sua forma simbolica, desorganiza o seu esquema corporal
(AHMED, 2017).

4.3 A experiéncia vivida do preto: esquema historico-racial e esquema epidérmico-
racial

A descricdo fanoniana da experiéncia vivida do negro é alicercada na
fenomenologia de Merleau-Ponty (SALAMON, 2021). Embora ndo haja citacGes diretas,
existem elementos tedricos na obra de Fanon (2008) que nos permitem vislumbrar esse
vinculo. De um lado, de acordo com Weate (2022), as discussdes fanonianas sao
circunscritas no campo intertextual de vocabularios especificos e de fragmentos que
remetem ao trabalho de Merleau-Ponty, em Fenomenologia da Percepc¢do (1945/1999).
Por outro, a prépria nogdo de esquema corporal merleau-pontiana é evocada de forma
alusiva na descricdo das nocGes de esquema historico-racial e esquema epidérmico-racial
(FANON, 2008, p. 108), demonstrando ser um prolongamento conceitual do filésofo
francés (WEATE, 2022).

Partindo do pressuposto de que Fanon (2020) estabelece um dialogo com Merleau-
Ponty (1945/1999), iniciamos nossa discussao com uma breve exposi¢do do conceito de
esquema corporal (p.278). Trata-se, nesse primeiro momento, de estabelecer camadas
teoricas introdutdrias que possam contribuir para o entendimento do nosso problema de
pesquisa. Em seguida, buscamos demonstrar o modo como Fanon (2020) trata das no¢6es
de esquema histdrico-racial e de esquema epidérmico-racial, que indicam uma espécie
de “curto-circuito” na experiéncia vivida do negro.

Um elemento fundamental para comecarmos, consiste em destacar que, para
Merleau Ponty (1945/1999), a espacialidade do corpo ndo se configura como objeto da
consciéncia. Isso significa que o corpo precisa ser “esquecido” para que o mundo

percebido se estabeleca como foco de nossa atencdo voltada a ele. Trata-se da seguinte



68

concepcao: primeiro, nossas experiéncias conscientes se fundamentam preliminarmente
no corpo, e 0 espaco corporal equivale ao objeto de nossas percepcdes, tornando-se,
assim, o componente elementar para a estruturacdo de nosso campo perceptivo.
Concomitantemente, 0 nosso corpo deve estar descentralizado deste campo. Nesse
sentido, o corpo “existe em direcdo a” (MERLEAU-PONTY, 1945/1999, p. 147), de tal
forma que constitui o fundo necessério para que as coisas aparecam. Nas palavras de
Merleau-Ponty, o espago corporal “[...] é a obscuridade da sala necessaria a claridade do
espetaculo [...], a zona de ndo-ser diante da qual podem aparecer seres precisos, figuras e
pontos” (MERLEAU-PONTY, 1945/1999, p. 145).

Tendo isso em vista, podemos abordar o conceito de esquema corporal merleau-
pontiano. E possivel afirmar que o esquema corporal encontra-se no limiar entre o corpo
e 0 mundo, estabelecendo o contato entre ambos. Trata-se, nesses termos, de um sistema
de equivaléncias que possibilita que as duas partes se relacionem de forma simultanea.
Isso significa que o esquema corporal possui a funcéo de organizacdo implicita da acao
espacial do sujeito, oferecendo coordenadas as partes de seu corpo para que ele possa se
mover no mundo de maneira “automatica”, sem pensar o tempo todo em sua prépria acao.
Em meio ao nosso esquema corporal nos movimentamos e executamos tarefas, como
pegar um isqueiro ou ir em direcdo a cadeira, em atos destituidos de qualquer processo
consciente. Realizamos tal acdo, por exemplo, ndo porque delimitamos com preciséo a
distancia até a cadeira ou porgque ordenamos 0 movimento de nosso braco, mas sim porque
0 corpo possui um conhecimento pratico do mundo. O corpo e 0 mundo, nessas condicdes,
se reordenam em uma transferéncia reciproca.

Na medida em que o campo perceptivel € redimensionado, inéditas camadas
espaciais aparecem, de modo que exigem que as coordenadas do mundo sejam atualizadas
e incorporadas pelo sujeito. Esse processo pode ser vislumbrando na execucdo de tarefas
que ndo estamos habituados. Se, por exemplo, estamos aprendendo algo, como andar de
bicicleta, a nossa atengéo se volta para os gestos motores, de forma que pensamos sobre
como executar nossas agdes, como, no caso, pedalar. A corporeidade, entéo, se torna o
foco de nossa atencéo, estabelecendo-se como 0 nosso objeto perceptivel. No entanto,
progressivamente, essas habilidades, mediadas pelo esquema corporal, s@o incorporadas
e 0 corpo-proprio € “esquecido”. Deste modo, pedalar se torna um ato “natural”, ja que
as potencialidades sensério-motoras ndo demandam concentracdo perceptiva para essa

acdo. Cumpre mencionar que essa dimensdo habitual, a qual envolve a significacdo
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motora, ndo é concebida no ambito representacional, mas sim na prépria exploragédo
sensivel do mundo.

Essa dimensao é o elemento fundamental para que o sujeito possa agir de maneira
engajada no mundo. Se, por um lado, ha um horizonte de significacdes que podem ser
incorporados, por outro, esse horizonte encontra-se aberto para que 0 sujeito possa
transforma-lo. 1sso porque a reorganizagdo de seu campo perceptivel vincula o passado
habitual com algo inédito, o porvir. E justamente essa capacidade que circunscreve uma
fonte inesgotavel de a¢fes no mundo, de modo que o corpo vivido habita o espago
enquanto eu posso fazer e agir nele. Cumpre ressaltar que, nessa interacdo, o esquema
corporal consiste em um fator estruturante da existéncia do sujeito no mundo, visto que,
para agir, é imprescindivel a naturalizagdo da corporeidade no espago. Em outros termos,
0 corpo-préprio deve ocupar o fundo para suas préprias acdes.

Um dos aspectos fundamentais do corpo vivido, para Merleau-Ponty, € a énfase do
esquema corporal em sua dimensao de “esquecimento” da corporeidade para que o sujeito
encarnado possa agir, explorar e viver o mundo. Contudo, o que € evidenciado por Fanon
(2020), é que, no caso do sujeito preto, 0 corpo-proprio é impedido de ser esquecido, uma
vez que “[...] no mundo branco o homem de cor encontra dificuldades na elaboracdo do
seu esquema corporal” (FANON, 2020, p. 126).

De acordo com Fanon (2020), a experiéncia do sujeito preto no mundo é
interceptada pelo esquema histérico-racial, seguido do esquema epidérmico-racial, 0s
quais antecedem o esquema corporal. Em relacdo ao primeiro, o esquema histérico-racial
institui na existéncia do sujeito preto “dois sistemas de referéncia” (FANON, 2020,
p.126). De um lado, um passado racial, distorcido e fragmentado, que além de situar o
colonizado a margem da histéria, extrai da memoria coletiva a sua participacdo na
construgdo do mundo. Por outro, o sistema dominante e a historia civilizacional, os quais
posicionam o sujeito branco como unico capaz de contribuir para a evolu¢do do mundo.
E possivel afirmar, nesse sentido, que a racializacdo ndo se limita a0 espaco, mas

igualmente a dimensao temporal da experiéncia. Fanon escreve:

O negro néo tem resisténcia ontoldgica aos olhos do branco. Os negros, de um
dia para o outro, passaram a ter dois sistemas de referéncia em relagdo aos
guais eram preciso se situar. Sua metafisica, ou, menos pretensiosamente, seus
costumes e as instancias as quais remetem foram abolidos, pois estavam em
contradicdo com uma civilizagdo que eles desconheciam e que lhes foi imposta
(FANON, 2020, p.125).
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Podemos compreender, portanto, que da mesma maneira que 0 sujeito preto
internaliza a histdria civilizacional branca, igualmente, assimila e naturaliza o seu passado
racial estereotipado (FANON, 2020). Nesse processo, 0s sujeitos pretos se reconhecem e
se identificam com elementos distorcidos e fragmentados do passado historico-racial. O
pertencimento racial, entdo, se estabelece mediante os aspectos generalizados e extraidos
de contexto histérico, como reagdes violentas e raivosas vinculadas aos sujeitos
colonizados. Além de fatores que circunscrevem a condicdo de escravizado do preto como
uma histéria Gnica, excluindo a existéncia de um periodo pré-colonial — cumpre
mencionar, inclusive, que essa distorcdo da historia dos sujeitos pretos escamoteia ndo
apenas a histdria da colonizagdo, mas todo um passado de resisténcia e de gloria cultural
e politico econémica dos povos originarios no continente africano. H4, nessa perspectiva,
um passado compartilhado racializado, no qual seus efeitos se desdobram na constituicdo
do sujeito preto pos-colonial (AL-SAJI, 2013).

Embora o sujeito preto tome para si a histdria civilizacional branca, o esquema
historico-racial é evocado pela ética racista sobre a sua realidade corpérea. Todas as
lendas e histdrias coloniais tornam-se concretas no espago corporal do preto ao ser visto
pelo branco. Nesse sentido, o corpo preto ndo somente € circunscrito pelas representacdes
racistas, como também é a prdpria histéria racial estereotipada. Podemos evidenciar essa

ideia na seguinte passagem:

[...] Queria simplesmente ser um homem entre outros homens. Queria ter
chegado lépido e jovial a um mundo que fosse nosso e que juntos
construissemos. Mas eu recusava qualquer tetanizacao afetiva. Queria ser um
humano, nada além de um humano. Alguns me vinculavam aos meus
ancestrais, escravizados, linchados; decidi aceitar. Foi por meio do plano
universal do intelecto que compreendi este parentesco interno — eu era neto
de escravos nos mesmos termos em que o presidente Lebrun o era de
camponeses sujeitos a corveia e ao arbitrio. No fundo o alvorogo se dissipou
rapidamente. [...] Onde me situar? Ou, se preferirem: onde me enfiar? —
Martinicano oriundo das ‘nossas’ velhas col6nias [...] (FANON, 2020, p.128).

Cumpre evidenciar, também, que 0 esquema historico-racial diz respeito & inscri¢ao
na realidade de uma temporalidade, submersa em um passado civilizacional que dissolve
0s reais acontecimentos que o compde, ndo apenas como um elemento de representacéo
intelectual, mas como um héabito adquirido. Ou seja, a dimensdo temporal é habitada e

vivida pelo sujeito preto. Isso porque a constituicdo do corpo preto ndo ocorre
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naturalmente na relacdo com o mundo branco, ja que é interceptado pelas histérias

coloniais. Conforme descreve Fanon:

Eu havia criado, por baixo do esquema corporal, um esquema histérico-racial.
Os elementos que utilizei ndo me foram fornecidos pelos ‘residuos de
sensacOes e percepges de ordem sobretudo tactil, espacial, cinestésica e
visual’, mas pelo outro, o branco, que os teceu para mim milhares de detalhes,
anedotas, relatos. Achava que tinha de construir um eu fisiologico, equilibrar
0 espaco, localizar sensacdes, e eis que me pediram um suplemento. [...] Eu
ndo aguentava mais, pois ja sabia que existiam lendas, histdrias e, acima de
tudo, historicidade [...] (FANON, 2020, p. 127).

Essa conjuntura estabelece um tempo fixado, de modo que a complexidade
ontoldgica do preto € reduzida “a um passado autocontido e em si”” (AL-SAJI, 2013, p.6).
Constitui-se, nesse contexto, uma dualidade de tempos na experiéncia vivida do negro,
na qual o passado racial é subordinado a temporalidade aberta do branco. Esse processo
configura um tempo vivido encerrado, estagnado, na medida em que expressa a
impossibilidade de ser interferido ou transformado pelos sujeitos colonizados. Com
efeito, a experiéncia vivida do negro imerso nesse passado corresponde a uma espécie de
tempo a-histérico, insignificante para constituicdo do futuro, o porvir. Trata-se, nesses
termos, de um passado em si mesmo, como uma dimens3o do presente. E nesse sentido
que as possibilidades do sujeito preto viver o presente sdo experienciadas em formas

racializadas de ser no tempo (AL-SAJI, 2013). Fanon escreve:

Eu era um s6 tempo responsavel pelo meu corpo, pela minha alma e pelos meus
ancestrais. Eu percorri com um olhar objetivo, descobri minha negrura, meus
tracos étnicos — e entdo me arrebentaram o timpano com a antropofagia, o
atraso mental, o fetichismo, as taras raciais, 0s negreiros e, acima de tudo,
acima de tudo mais: “Y’ a bom banania” (FANON, 2020, p. 127).

No que diz respeito ao esquema epidérmico racial, Fanon se refere a interiorizagéo
da raga na experiéncia do sujeito preto. Neste momento, a raca nao corresponde apenas a
uma construgdo historica estereotipada, é, igualmente, algo que passa a se encontrar
inerente a corporeidade do preto. Trata-se da raca ndo ser vivida apenas afastada de seu
tempo, mediada somente pelo olhar do branco, mas também experimentada como um
componente fixo da existéncia do preto, de tal forma que se situa emancipada da oética
racista — interiorizada, portanto. Por exemplo, na experiéncia interferida pelo esquema
historico-racial ainda h4, para o preto, a possibilidade de reacéo de riso ou de abandono

(OTO, 2018) ao se deparar com o mundo racista — algo que sé pode ocorrer enquanto o
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esquema racial ainda nao € completamente epidermizado. Conforme podemos evidenciar

no seguinte trecho:

‘Olhe, um negro!” Era um estimulo externo que futucava de passagem. Eu
esbogava um sorriso. ‘Olhe, um negro!” Era verdade, eu me divertia. ¢ Olhe,
um negro!” O circulo pouco a pouco se estreitava. Eu me divertia abertamente.
‘Mamae, olhe o negro, estou com medo! Medo! Medo!” E eis que agora eu
temido. Queria me divertir com isso até me engasgar, mas isso se havia tornado
impossivel para mim (FANON, 2020, p. 127).

Segundo a Salamon (2006), em uma analise referente as intersecdes entre Merleau-
Ponty e Fanon, verifica-se, no esquema epidérmico-racial, um desabamento, ou, como
chamamos, um “curto-circuito” do esquema corporal do sujeito preto. O curto-Circuito
ocorre na medida em que o corpo preto, no mundo branco, ndo tem a possibilidade de
permanecer andnimo, uma vez que a Otica branca encadeada no espaco ataca
incessantemente o corpo preto, impedindo que o sujeito encarnado “esquega” de si. Como

escreve Fanon:

Entdo o esquema corporal, atacado em varios pontos, desabou, dando lugar a
um esquema epidérmico racial. A partir dai, ndo se tratava mais de um
conhecimento do meu corpo em terceira pessoa, mas em tripla pessoa. A partir
dai, em vez de um, deixavam-me dois, trés assentos livres no trem. Eu j& ndo
me divertia mais. N&o encontrava mais nenhuma das coordenadas febris. Eu
existia triplamente: ocupava um lugar, ia em direcdo a outro... e outro —
evanescente, hostil, mas ndo opaco, e sim transparente, ausente-desaparecia.

E possivel afirmar, desta feita, que o curto-circuito do esquema corporal do preto
constitui-se, na internalizacdo do olhar do branco, tendo em vista que é ela que concebe
a distorcdo da imagem do preto, bem como outorga a sua hipervisibilidade. Com efeito,
a experiéncia vivida do preto ndo somente se vincula as suas imagens falseadas como
também a hipervisibilidade de seu corpo social que se volta para si. Trata-se, nesses
termos, do corpo-préprio ser tomado como objeto perceptivo ocupando a centralidade de
sua atencdo. Como consequéncia, 0 sujeito passa a “pensar sobre” 0S Seus gestos
corporais, incessantemente, de tal forma que suas agdes no espago sao comprometidas.

Como exemplifica Fanon em uma de suas passagens:

Ao redor do corpo reina uma atmosfera clara de incertezas. Eu sei que, se
quiser fumar, precisarei esticar o brago direito e pegar 0 mago de cigarros que
se encontra na outra ponta da mesa. Os fosforos, por sua vez, estdo na gaveta
da esquerda, eu precisarei recuar um pouco. E todos esses gestos, eu os faco
ndo por habito, mas por um conhecimento implicito. Lenta construgdo do meu
eu enquanto corpo interior de um mundo espacial e temporal, parece ser o
esquema. Ele ndo se impde a mim, é vez disso uma estruturacéo definitiva do
eu e domundo— definitiva, porque se estabelece uma dialética efetiva entre
0 meu corpo e mundo (FANON, 2020, p.126)
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O efeito desse “curto-circuito” € constituir uma experiéncia vivida orientada pelo
olhar do branco, de modo que, nos termos de Fanon (2020, p.125), “[...] 0 negro ja ndo
precisa ser negro, mas sé-lo diante do branco [...]”. Configura-se, neste contexto, um
corpo vivido subordinado ao modo como é percebido e visto pelo branco. Trata-se, mais
especificamente, das acdes do sujeito preto no espaco, o que ele pode ou ndo fazer, serem
determinadas pela otica branca. E nesse sentido que no espaco racializado, o “eu posso”
do preto é convertido em “eu-ndo posso” agir e fazer (WEATE, 2021). Cabe enfatizar
que quando esse campo de possibilidades é limitado, ndo hd um sentimento de
pertencimento ao mundo, mas sim um constante estranhamento de habitar o espago. O
espaco vivido, entdo, € perturbado na medida em que o esquema corporal em colapso ndo
permite que o sujeito preto se conecte com 0 mundo.

Segundo Al-Saji (2013), esse estranhamento se relaciona com fato de que o mundo
vivido pelo sujeito preto encontra-se integralmente explorado, de tal forma que, tudo ja
foi previsto e criado pelo branco. No entanto, cabe enfatizar, essa conjuntura ndo diz
respeito apenas as regras de organizacdo do espaco vivido, pelas quais sdo determinadas
pelo grupo dominante, mas, igualmente, as normatizacdes perceptivas que somente o
sujeito branco é apto para agir no mundo. Trata-se, mais especificamente, do “esquema
corporal fornecer um sistema de possiveis agoes” (AL-SAJI, 2013, p. 7), com 0s quais
somente obranco € capaz de expandi-los. Em contrapartida, o campo de possibilidades
para preto, encontra-se encerrado, outorga unicamente a repeticdo, e nunca algo inédito
ou a criagdo. Como consequéncia, as agdes do sujeito preto ndo sdo sentidas como as
dele, de modo que se constitui uma sensagdo de ter chegado “atrasado” para construir o

mundo, visto que tudo ja foi definido. Conforme afirma Fanon da seguinte maneira:

Tarde demais. Tudo j& foi planejado, encontrado, comprovado, explorado.
Minhas maos nervosas nada trouxeram de volta; a jazida se esgotou. Tarde
demais! Mas isso eu também quero entender. Faz tempo que ha quem se queixe
de ter chegado tarde demais e de tudo ja ter sido dito, parece existir uma
nostalgia do passado (FANON, 2020, p. 135)

Com as possibilidades de existéncia fixada, o encontro do preto com outro,
configura-se um encontro perdido. Ndo ha, nessa perspectiva, coexisténcia no tempo
vivido do preto com qual a reciprocidade possa ser construida (AL-SAJI, 2013, p. 8). Na

auséncia de correspondéncia do mundo, ha, nos termos de Fanon (2020), ndo um



74

sentimento de inferioridade no preto, mas sim “sentimento de inexisténcia” (p.152).
Conforme podemos evidenciar na seguinte passagem:
Enquanto eu, no paroxismo do vivido e do furor, proclamo isso, ele me lembra
de que a minha negritude é apenas um tempo fraco. Em verdade, em verdade
vos digo, meus ombros escorregaram da estrutura do mundo, meus pés
deixaram de sentir caricias do chdo. Sem um passado negro e sem futuro
negro, foi-me impossibilitado existir minha negraria. Sem que me tivesse

tornado branco, ja ndo era mais propriamente negro, eu era um condenado
(FANON, 2020, p. 151).

Em suma, buscamos evidenciar a complexidade da construgdo da realidade corporea
preta e as suas implicacGes na interdicdo da experiéncia vivida do negro. Este ponto nos
permite compreender que Fanon (2020) lanca luz, sobretudo, ao corpo preto destacando
a sua impossibilidade de habitar a zona de ndo-ser (FANON, 2020, p.22). Por um lado, a
convivéncia com o olhar perturbador do branco, que além de vigia-lo sistematicamente,
o coisifica. Por outro, a epidermizacdo da Otica racista acarreta na visibilidade corpérea
de si. Com efeito, o corpo proprio ndo consegue se naturalizar no espaco, de modo que,
0 curto circuito do esquema corporal compromete a indicacao das coordenadas do mundo.
Nesse contexto, emerge uma existéncia enclausurada que ndo diz respeito somente a

incapacidade de se mover no mundo, mas, igualmente, ao confinamento de ser negro.
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho, interessamo-nos por circunscrever tematicas que, a nosso Ver,
permitem aprofundar a compreenséo da experiéncia vivida do negro descrita por Fanon,
em Pele Negra, Mascaras Brancas. Na primeira parte da dissertacdo, nos concentramos
em um trabalho de contextualizacdo histérica e social, tanto da obra quanto da vida de
Fanon. Em relacdo a aspectos biograficos do autor, essa delimitacdo nos possibilitou
perceber em sua obra certas descri¢cbes de seu proprio contexto, como sua experiéncia
com a linguagem atrelada a exclusdo racial. Nesse sentido, constatamos um vinculo
direto do seu contexto social com a construcdo de seu pensamento, reforcando o fato de
que o colonialismo é analisado e discutido a partir das experiéncias pessoais de Fanon.
Além disso, notamos, em grande medida, a concretude da racializa¢cdo como um elemento
que circunscreveu a propria vida de Fanon. Realizamos, também, um recorte especifico
sobre as influéncias epistemoldgicas de seu pensamento, destacando a conjuntura
intelectual francesa pés-guerra na qual Fanon se encontrava inserido. Observamos,
principalmente, a importancia do movimento anticolonial e marxista na construcédo de sua
teoria, especificamente em temas como o problema da violéncia. E neste contexto de
sequéncias de manifestos anticoloniais que a obra Pele Negra, Mascaras Brancas €
publicada.

No que diz respeito a obra, evidenciamos a sua recepcdo tardia. De modo geral, a
nosso ver, essa recepcao tardia, especialmente no contexto brasileiro, relaciona-se coma
sua propria estrutura social racista. De um lado, de acordo com Gonzalez (2018), no
Brasil, o racismo opera em uma légica de negacdo de sua existéncia. Por essa razéo, no
contexto de pesquisa brasileiro, em grande medida, as questfes que envolvem as pautas
raciais ndo sdo enquadradas como elementos prioritarios para o entendimento da
realidade social. De outro, ainda segundo Gonzalez (2018), nos setores das ciéncias
sociais e humanas, pouco reconhece e prestigia a produgdo cientifica de autores ndo

brancos. E nessa perspectiva que a nossa hipotese relaciona as razdes pela qual a obra
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Pele Negra, Méascaras Brancas tenha sido traduzida para o portugués somente 20 anos

apos a sua publicacdo. Com base nessas discussdes, podemos afirmar que é atualmente
que estamos vivenciando a “real” recep¢do da referida obra no Brasil. Foi possivel
identificar uma intensa proliferacdo de debates e vertentes tedricas heterogéneas fundadas
a partir do pensamento fanoniano. Reportamo-nos, também, aos usos e apropriacées de
Pele Negra, Mascaras Brancas, os quais se revelam como um campo de disputa tedrica,
em que diferentes interpretaces de seu pensamento adquirem relevo.

Destacamos, também, os processos historicos concretos da racializagdo.
Constatamos, brevemente, a relacdo entre os interesses econdmicos dos brancos europeus
e a inclusdo da diferenca racial na modernidade. E importante compreender como a
supremacia branca foi instituida no imaginario coletivo mediante as estratégias
“conscientes” de dominagdo. Podemos afirmar que a construgédo da raca e do racismo se
relaciona diretamente com demarcacOes da brancura, ou, como reconhecemos pela
literatura contemporanea, da branquitude (BENTO, 2002). Trata-se, mais
especificamente, da evidéncia de que foi a branquitude que instaurou o racismo na
sociedade e é ela mesma que o mantém. Nesse sentido, Fanon revela pioneiramente que
ndo é possivel compreender 0s modos como operam o racismo em sua integridade, sem
considerar a branquitude, isto é, a Gtica racista, nesses processos. Por essa razéo, a
experiéncia vivida do negro é descrita a partir de uma analise dos efeitos da perspectiva
dominante sobre a constitui¢do do sujeito preto.

Por outro lado, podemos falar da projecao da ética branca que, a0 mesmo tempo em
que constrdi no imaginario coletivo o0 modo como 0s corpos sdo Vistos, representados e
percebidos, distribui econdmica e espacialmente os sujeitos racializados. A teoria de
Fanon demonstra, ainda, a acdo do espaco fisico na experiéncia concreta racializada.
Deste modo, o filésofo circunscreve dimensdes que abarcam tanto o racismo concreto
como a distribuicéo de renda e as propagandas racistas, quanto o racismo simbdlico como
a linguagem estereotipada do branco para se referir a um negro. Neste sentido,
percebemos a onipresenca social da superioridade branca, bem como a auséncia da
figuracdo positiva do preto no espagco compartilhado.

Exploramos a construgdo da imagem objetificada do corpo preto, que se
estabelece pela projecdo da Otica branca. Encontramos, nesse processo, a condi¢cdo do
corpo negro construido em um paradoxo da visibilidade. E importante evidenciar que

Fanon descreve um corpo concebido para ser invisibilizado pelo branco, entretanto, o
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olhar do branco se instala no corpo preto, constituindo-o como um objeto de observacao,
de tal forma que o persegue constantemente. Na existéncia do preto, o paradoxo se
instaura na invisibilizagdo ontoldgica do ser negro, na medida em que constitui a sua
“morte” enquanto um sujeito auténtico, ao mesmo tempo em que a hipervisibilidade
ontica se materializa em sua pele, resultando na sua vida como um objeto-espacial.

O paradoxo da visibilidade do corpo preto, como o analisamos, toca a relagéo de
Fanon com a fenomenologia sobre a questdo do esquema corporal. Neste campo, 0
problema lanca luz a uma possivel abertura para nossos trabalhos. Ela pde em evidéncia
a necessidade de um trabalho sob uma a nocdo como a de “imagem corporal”
(GALLAGHER & COLE, 1995, p. 371) que, cumpre mencionar, ndo é uma categoria
formal tanto do pensamento de Merleau-Ponty, como do pensamento de Frantz Fanon.
Em termos gerais, a imagem corporal diz respeito ao corpo-préprio ser tomado por si
como centro de seu campo perceptivel, como ocorre no caso do corpo vivido do preto
descrito por Fanon. E possivel afirmar, desta feita, que o filosofo descreve a experiéncia
vivida do negro indicando uma sobreposicéo da imagem corporal em relagcdo ao esquema
corporal.

Cabe assinalar que a imagem corporal consiste na compreensdo conceitual da
realidade corpdrea, estabelecendo uma espécie de mapa semantico, indicando a nocéao
visual e representativa do corpo-proprio. Trata-se, mais especificamente, da constituicdo
da forma como imaginamos a nossa aparéncia, como altura, dimens@es corporeas etc.,
bem como entendemos 0 modo como somos vistos e percebidos pelo outro. Esse
processo, ademais, integra a atitude emocional em relacdo ao préprio corpo, na medida
em que a percepc¢ao de si, desperta sentimentos como amor, raiva, felicidade, insatisfacéo,
etc. (GALLAGHER & COLE, 1995). Em grande medida, a imagem corporal do sujeito
¢ estabelecida na experiéncia intersubjetiva na tensdao social entre “eu” e o “outro”.
Constitui-se, nesse encontro, uma relacdo em que o corpo visto percebe e é percebido,
avalia e é avaliado. Vale notar que, na imagem corporal, a realidade corpdrea consiste em
um objeto com uma fronteira definida entre o sujeito e 0 mundo. Em outros termos, na
imagem corporal, o corpo ndo se funde com o ambiente circundante.

Como vimos, constata-se, na teoria corporal fanoniana, a constituicdo do sujeito
preto mediada pela sua relagdo com o mundo branco, isto é, o ambiente racista. Nessa
configuracdo, o que Fanon nos faz notar € que corpo preto enclausurado pelo olhar racista

é transmutado em um objeto puro. Trata-se, nesses termos, da experiéncia intersubjetiva
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em que o sujeito se constitui a partir do olhar do outro, em uma relacéo de reciprocidade,
na qual o corpo negro é objetificado de maneira unilateral (ATARIA& TANAKA, 2020).
Nesse sentido, 0 ambiente racista permite que somente o corpo preto seja visto e avaliado
pelo branco. E nesse contexto que a imagem corporal do sujeito preto é assimilada pela
Gtica racista.

Com o olhar do branco internalizado, a experiéncia do sujeito preto no mundo é
circunscrita pela hipervisibilidade social da pele preta convertida na visibilidade corpérea
de si. Neste caso, 0 corpo é tomado como objeto perceptivel, de modo que ndo encontra
possibilidades de ser esquecido por si, comprometendo o seu esquema corporal. Ao que
nos parece, Fanon (2020) descreve o esquema corporal totalmente capturado pela imagem
corporal, ndo havendo uma relacdo dindmica entre ambos, integrando o colapso da
experiéncia vivida do negro. Esse problema da imagem corporal na existéncia do preto
se configura, para nés, como uma abertura que ainda precisa de uma analise minuciosa,

algo que pretendemos explorar e desenvolver nos proximos trabalhos
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