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RESUMO

Este trabalho trata da politica indigenista do Estado Republicano ao sul de Mato Grosso,
tendo como objeto especifico o processo de educacdo escolar na Reserva de Dourados e
Aldeia Panambizinho, no periodo de 1929 a 1968. Os referenciais tedrico-metodol 6gicos
adotados baseiam-se, primordialmente, na Historia Cultural, na Historia Socia, na
Antropologia e na Etnografia, com a contribui¢do das fontes da Histéria Oral. Intenta-se a
construcdo de uma Historia que, a0 mesmo tempo em que evidencia a violéncia cometida
contra os povos indigenas, 0os reconhece como agentes sociais. Ao longo do trabalho,
analisamos as concepcdes da politica indigenista oficial em suas contradi¢cdes e ambiguidades,
passando do plano discursivo ao prético. Buscamos reconstituir o processo de criagdo da
Reserva Indigena de Dourados e da Terra Indigena do Panambizinho, fazendo uma breve
contextualizagdo dos condicionamentos histéricos recentes da migracdo dos Terena e dos
Guarani até aregido, perpassando pela caracterizacdo de sua conformagao étnico-cultural, em
seus aspectos mais relevantes. Com base em documentos escritos e orais, demonstramos 0
entrelacamento do Servico de Protegdo ao indio com a “Missdo Evangélica Caiud’, o
primeiro abdicando de sua proposta inicial de secularizacdo das préticas sociais para
processar, em parceria com a Ingtituicdo religiosa, um projeto de escola aicercado num
ideario que combinava catequizacdo e educacdo, visando garantir “a civilizacdo e a
integracdo” dos indios a sociedade local, a ponto de fazer, daguela Ultima, parte constitutiva
da estrutura politica do 6rgdo tutor. Concomitantemente, buscamos relacionar alguns
depoimentos referentes a0 modelo de escola implantado e a visdo de indios informantes que
estudaram nas décadas de 1950 e 1960.

Palavras-Chave: Educacdo Escolar. Servico de Protecdo aos indios (S.P.l.). Missdo
Evangélica Caiua. Civilizacdo. Integracéo.



ABSTRACT

Thiswork presents the indigenist politics of the Republican State in the south of Mato Grosso,
and has as specific object the process of school education in the Reservation of Dourados and
Aldeia Panambizinho, in the period 1929-1968. The theoretical-methodological referentials
are based mainly on Cultural History, Socia History, Anthropology and Ethnography, with
the contribution of the sources of Oral History. It was attempted the construction of a History
that evidences the violence that is committed against the indigenous people, at the same time
that recognizes them as socia agents. Along the work, it were analyzed the conceptions of the
official indigenist politics in their contradictions and ambiguities, passing from the discursive
plan to the practical. It was sought to reconstitute the process of creation of the Indigenous
Reservation of Dourados and the Terra Indigena do Panambizinho, contextualizing the recent
historical conditionings of the migration of the Terena and Guarani to the area, passing
through the characterization of their ethnic-cultural resignation in the more relevant aspects.
Based on written and ora documents, it was demonstrated the interlacement of S.P.I. with the
“Missdo Evangélica Ciud', the first abdicating of its initial proposal of secularization of the
social practices to develope a school project in partnership with the religious Institution,
founded on an ideology that combined catechization and education, seeking to guarantee “the
civilization and integration" of the Indians to the local society, to the point of converting the
last one in a constituent of the tutor organ political structure. At the same time, it presents
some testimonies regarding the school model implanted in the reservation and the view of
informant Indians that studied there in the decades of 1950 and 1960.

Key-words: School; Servico de Protecdio aos indios (S.P.l.); Missio Evangélica Caiua;
Civilization; Integration.
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INTRODUCAO

Este trabalho aborda, essencialmente, a politica indigenista do Estado Republicano
ao sul de Mato Grosso, tendo como objeto especifico a educacdo escolar na Reserva Indigena
de Dourados e Aldeia do Panambizinho.! Concentra-se em estudar 0 modo como ela se
concretiza na realidade especifica apontada— do campo discursivo a prética, do universal para
o0 particular, em um processo marcado por contradi¢cdes e ambiguidades.

A Reserva de Dourados localiza-se a 5 km do centro da cidade de Dourados,
enquanto a aldeia do Panambizinho est4 localizada nos limites do centro do Distrito de
Panamby, a aproximadamente 30 km da mesma cidade.

O Recorte temporal foi delimitado entre 1929, como o ano da primeira experiéncia
de educacdo escolar na Reserva Indigena de Dourados e 1968, como sendo o fim do antigo
Servico de Proteg0 ao indio (S.P.I). Apesar de ter sido extinto oficialmente em 1967, a
documentacao escolar ainda recebeu arubrica oficial do S.P.I. durante 0 ano seguinte.

O campo tedrico do estudo foi basicamente balizado pelos referenciais da Histéria
Cultural, mais precisamente da “nova historia cultural”, em sua ligacdo com a Antropologia
(BURKE, 2000).

Essa vertente da Histéria Cultural centrase no estudo “[..] das préticas e
representacdes sociais, sem perder de vista as relacdes do cultural com um certo socia e de
ambos, o cultural e o social, com a linguagem” (FALCON, 2003, p. 19). No caso, a linguagem
da tradicdo oral, a interlocucéo devera ser realizada por intermédio da Etnografia, que nos
propicia pressupostos que permitem uma melhor compreensdo do objeto em questdo, qual
sgja, na medida do possivel, a visdo dos préprios indigenas, entrecruzando-se com as
referéncias documentais escritas.

O que apreendemos da discussdo provocada por Peter Burke é que a Histéria
Cultural deve ser “polifonica’, para usar a expressao de Mikhail Bakhtin, ou sgja, “[...] tem de
conter em s varias linguas e pontos de vista [...]” (BURKE, 2003, p. 267). N&o sei se
conseguimos atingir tamanha abrangéncia, mas intentamos buscar fontes escritas e orais, estas

ltimas dos vérios segmentos étnicos dentro da Reserva de Dourados, de homens e mulheres

! O termo Reserva é utilizado com o sentido de figura juridica instituida pelo S.P.I. quando da constituicdo de
pequenas extensdes de terras para o aldeamento compulsdrio dos indios, sem levar em conta critérios
antropologicos de ocupacdo tradicional. O termo adeia € utilizado para designar aquelas terras de posse
tradicional, que no caso dos Guarani formavam um fekohd,como se explicard mais adiante.
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e, ainda, de historiadores, antropdlogos, e indigenistas, mas dentro dos limites de um trabalho
gue ndo tem a pretensdo de conseguir abranger tantos pontos de vista, sob tantas linguagens
tedricas especificas das varias &reas das ciéncias sociais que esta pesguisa pode abarcar.

A metodologia utilizada valeu-se, basicamente, do uso de fontes documentais
escritas e orais. Os documentos escritos foram obtidos nos Arquivos do Museu do indio, no
Rio de Janeiro. Dai, partimos para uma pesquisa de campo, quando colhemos varias
entrevistas com indios que freqlientaram a escola nas duas Ultimas décadas de existéncia do
S.P.I. (1950 e 1960), na tentativa de captar as representacOes que tinham dessa experiéncia
vivida ainda na infancia, mas que passou a ser balizada pela vivéncia atual. Nesse terreno
ainda escorregadio da Historia Oral, nos valemos de algumas consideracdes apontadas por
Thompsom (1992), no sentido de confrontar as fontes orais com outros documentos, sem, no
entanto, perder de vista a sua riqueza como testemunho histérico de cunho subjetivo/falado,
mas vivenciado e selecionado pela memdria que, mesmo premida por falhas, continuidades e
descontinuidades, impde-se como historia vivida e/ou representada.

Como enunciado anteriormente, 0s entrevistados reportam-se ao passado a partir de
significagdes e valores do presente, que esta impregnado por um conjunto de circunstancias.
Contudo, ainda em referéncia a Thompson (1992), as posicdes pessoas representam a
percepcao social dos fatos, e é por via das fontes orais que este significado socia chega até
nos e merece ser avaliado na suainteireza. A diversidade de posi¢oes e interpretacfes — sobre
0 presente ou 0 passado — que 0s entrevistados expressam € que enriquecem o conjunto de
informagOes sociais sobre o que, de fato, o historiador deve se deter e analisar.

Foi, portanto, com base no conjunto desses referenciais tedricos e documentais que
se esbogou 0 presente texto, marcado pela concepcdo da transitoriedade do que se escreve,
uma vez que busca responder as inquietacGes de um presente historico que esta em constante
processo de mudanca e superagao.

Assim, 0 nosso processo de andlise reside, pois, no questionamento de como um
projeto que se intenta unificador pelo Estado Nacional, através do S.P.1., assumiu feicbes
especificas no ambito local com um “corpo préprio”, em face das peculiaridades e da
diversidade étnica dos povos e culturas existentes na Reserva de Dourados, caracterizada,
desde o inicio, como espaco multiétnico, e na Aldeia Panambizinho, estabelecendo relactes
de poder circunscritas a uma realidade regional. Esta Ultima, marcada pelo desenvolvimento
capitalista no campo, agqui processado pela expansdo das fronteiras agropastoris, que
incidiriam brutalmente sobre os territérios e mao-de-obra indigenas. A escola é criada como
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campo privilegiado de conversdo aos principios da sociedade capitalista, e visa 0
disciplinamento dos costumes e do trabalho das popul agdes indigenas em questao.

Algumas problematicas inserem-se nesse contexto, como, por exemplo: como se
processou a politica do S.P.l. que buscava conciliar uma pretensa “protegdo” aos indios a
expansdo das frentes de ocupacdo agropastoris que incidiram sobre os direitos das terras
indigenas em questdo? Quais os resultados dessa politica? Quais as respostas dadas pelos
indios, particularmente os que habitam a Reserva de Dourados, dado o seu cardter
multiétnico, visto que habitada por véarios grupos €/ou comunidades diferenciados? E os
indios do Panambizinho, aldeia que representa, ainda, o simbolo da “resisténcia’ aos ditames
da sociedade majoritaria? Como transcorreu o processo de educacdo escolar na perspectiva da
integracdo praticada pelo S.P.I., que aconteceu de forma entrelagcada aos projetos de
“civilizacgo” da “Missdo Evangédlica Caiud’ e quais as respostas de cada grupo sobre esta
questdo em particular?

Para responder a esses questionamentos, faz-se necessario demonstrar em gue tempo
e espaco isso acontece, de modo a garantir a historicidade implicita nesse processo, sgjam as
pretensdes de um Estado republicano, intentando estabelecer uma politica indigenista oficial,
sgjam as expectativas dos proprios indios.

Nesse sentido, esta investigacdo situa-se num contexto tedrico-pratico marcado pelos
conceitos dos varios campos disciplinares ja apontados, mas com especia énfase a Histéria.
Entretanto, consideramos de essencia importancia reforcar o carater da disciplina historica
nesse campo de pesquisa, com a discussdo da categoria do saber historico tal qual entendido
por Thompson (1978), que nos parece, ainda, congtituir-se num dos principais eixos
norteadores deste trabalho, pois que o conceito de ldgica histérica pressupde 0 movimento
histrico com base nas relagbes sociais e implica discussdes sobre temporalidade,
experimentacdo histérica, entre outras. Mas o essencia é a énfase dada pelo autor a
necessidade do didlogo historico e seu objeto, em que a objetividade se expressa por meio das
evidéncias, ou sga, dos fatos, especificamente aquilo que ndo pode ser mudado, e a
subjetividade implica o envolvimento do historiador, sem prescindir de um suporte tedrico
que permita a adequacdo das perguntas a serem feitas as evidéncias. Tendo isso em vista,
reportamo-nos aos recursos da Histéria Oral, balizados pelo préprio Thompson (1992) como
recurso enriquecedor para a andlise das préticas e representactes da vida social.

O presente relatério de pesquisa esté dividido em 4 capitulos: no primeiro capitulo,
buscamos evidenciar algumas premissas conceituais e o processo de implantagdo da politica

indigenista republicana, suas concepcdes discursivas, quando, de um plano unificador, passa a
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se conduzir mediante a diversidade de situagfes vivenciadas em cada regido e por cada povo
indigena. Em seguida, trazemos para 0 cenario 0s principais povos que habitam a Reserva de
Dourados, um pouco do passado mais tardio e mais proximo do periodo em questdo: uma
contextualizagdo historica dos Guarani e dos Terena, que remonta a0 processo migratério
recente desses Ultimos até chegarem a regido, as razbes e as formas utilizadas para o0 seu
confinamento em Reservas;, como aspectos complementares, fizemos alguns apontamentos
das caracteristicas da organizacdo social dos Terena e dos Guarani atuais, evidenciando as
diferencas culturais mais aparentes dos dois grupos. Os primeiros sd0 remanescentes dos
Guana, pertencentes ao tronco lingistico Arudk. Os segundos dividem-se em dois subgrupos:
os Guarani/Nandeva e os Guarani/Kaiovd, pertencentes ao tronco linglistico dos Tupi-
Guarani.

No segundo capitulo, tratamos da “Congtituicdo da Reserva: desterro e
confinamento”. Desterro, quando abordamos o contexto da criagdo da Reserva e o aldeamento
compulsorio que originou a sua conformagao étnica, composta, inicialmente, de trés etnias —
Guarani/Kaiova, Guarani/Nandeva e Terena. Logo viriam outros habitantes, como paraguaios
e “ndo-Indigenas’, estimulados pelo proprio “Orgdo Tutor”, visando o entrosamento étnico
com vistas a promover a homogeneizacdo cultural, simbolo da retérica de um pais moderno e
unido por uma pretensa identidade Unica, o que significou, sistematicamente, a imposicdo de
novos costumes, balizados pelo conceito de “civilizacdo”, ocidenta e capitaista
Evidenciamos o que foi delineado pela politica nacional do S.P.I. e sua pratica em ambito
local; o modo como se processou 0 aldeamento compulsério, desconsiderando 0 modus
vivendi daguelas populagdes. Verifica-se a acdo do “Orgdo Protetor” em colaboracdo com a
expansdo das frentes de ocupacdo das fronteiras agropastoris no Estado de Mato Grosso; a
usurpacdo dos bens disponiveis na Reserva, como madeira e erva mate, dando inicio ao
processo de degradacdo ambiental promovido pelos préprios funcionérios do 6rgdo local, com
a conivéncia/aprovacdo ou orientacdo da Inspetoria de Mato Grosso que, por sua vez,
atrelava-se ao 6rgdo nacional. Com base em aparato documental e fontes orais, procuramos
evidenciar alguns desdobramentos da politica de aldeamento compulsdrio na Reserva de
Dourados. Perpassamos pelo processo do “esparramo” e “confinamento” dos Guarani, que se
caracteriza como 0 movimento de dispersdo desses indios, com a ocupagao de seus territorios
pelas frentes agropastoris, demonstramos, ainda, a deterioracéo progressiva das condicdes da
salde daguela populagdo, entre outros. Apesar das dificuldades de acesso a fontes
documentais escritas, intentamos trazer para a cena, minimamente, o impacto do aldeamento

compulsorio sobre a vida dos Terena e as relacbes com os Guarani no ambiente da Reserva.
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Por ultimo, evidenciamos os resultados mais aparentes do processo de desmatamento e alguns
depoimentos que expdem ndo somente a visdo de alguns indios, que consideramos
representativos em relacéo as comunidades ali radicadas como um todo, mas também o tom
de denlincia neles impresso.

Essas praticas viriam a surtir efeitos contrérios ao projeto de integracdo do Estado
Republicano, na medida em que as identidades étnicas ai se recrudesceram e se afirmaram
enquanto culturas diferenciadas na medida em que foram se defrontando e se contrapondo ao
que se mostrava alheio as suas formas de interpretar e vivenciar o mundo, o que promoveu a
constitui¢cdo do cenério multiétnico da Reserva de Dourados.

Ainda nesse capitulo, tratamos também da constituicdo da “Terra Indigena do
Panambizinho”, recém reconhecida, motivo de muitas arbitrariedades cometidas contra
aqueles indios pelo proprio S.P.1. desde a década de 1940, quando da criag&o e daimplantagcdo
da Col6nia Agricola de Dourados (CAND). Os habitantes da Terra Indigena do Panambizinho
pertencem, em suatotalidade, a etnia Guarani-Kaiova.

O terceiro capitulo, intitulado “Politica indigenista e da escola — Dourados e
Panambizinho”, aborda o entrelacamento do S.P.I. com a “Missdo Evangélica Caiud’. O
primeiro abdicou de sua proposta inicial de secularizacdo das préticas sociais para compor
com a Instituicdo religiosa, implementando um projeto de escola alicercado num ideario que
combinava catequizacdo e educacdo, a ponto de fazer desta combinacdo parte congtitutiva da
aparelhagem estatal, através do S.P.I. Concomitantemente, buscamos trazer a cena alguns
depoimentos em relacdo a atuagao de alguns pesquisadores do Summer Institute of Linguistics
(SIL), que atuaram junto aos indios Kaiova da Reserva de Dourados e da Aldeia do
Panambizinho, e que, no caso da Reserva de Dourados, chegaram a processar uma
experiéncia de afabetizacdo bilingle/bicultural junto aeles.

No quarto capitulo, apresentamos os depoimentos de alguns indigenas que estudaram
nas décadas de 1950 e 1960, que evidenciam arelagdo do processo educaciona do S.P.I. com
a “Missdo Evangélica Caiua’. No imaginario coletivo, a “Missdo” € apresentada como a
precursora e a grande responsavel pelo trabalho na area da educagdo escolar. Os trabalhos do
S.P.l. aconteciam em meio a crises orcamentérias, a falta de recursos humanos e materiais de
toda ordem, tornando a experiéncia do Orgédo tutor, em relacéo a educacéo escolar, por vezes

sazonal e alternada, e sempre com o suporte da“Missao”.



CAPITULOI
BREVE CONTEXTUALIZACAO DO SERVICO DE PROTECAO AOS
INDIOS E DAS POPULACOESINDIGENAS ESTUDADAS

A historia da prote¢do aos indios ao longo deste século (XX) é reveladora
da tentativa de concentrag¢do de servigos em mdos de aparelhos estatizados
de governo nacional, isto ¢, dos dispositivos administrativos de poder
destinados a anular a heterogeneidade historico-cultural, submetendo-a a
um controle com grau de centraliza¢do e a imagem de homogeneidade
fornecida pela idéia de uma nagdo. (LIMA, 1995, p.129).

1.10 SP.I.EA CONCEPCAO DA POLITICA INDIGENISTA OFICIAL

O Servico de Protecio aos indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais
(sPILTN), foi criado pelo Decreto n. 8072, de 20 de julho de 1910, o qual aprovava seu
primeiro regulamento no ambito do Ministério da Agricultura, Industria e Comércio (MAIC).
Em 1911, o 6rgdo sofreu algumas reformulacdes, voltadas para garantir um tratamento
diferenciado para as populagdes indigenas, mas somente em 1918 o servigo de localizagdo de
trabal hadores nacionais foi transferido para outra competéncia.

A estrutura administrativa do S.P.I. foi dividida em regifes, sendo que cada uma
delas abrigava uma Inspetoria responsavel pelo trabalho junto aos indios e aos trabal hadores
rurais. Em 1913, aregido sul do estado de Mato Grosso ficou sob ajurisdi¢éo da Inspetoria de
Sao Paulo, permanecendo assim até janeiro de 1915, quando foi transferida para a Inspetoria
de Mato Grosso. Pode-se constatar, no Relatorio datado de 30 de abril de 1915, que a
Inspetoria de Mato Grosso ndo tinha conhecimento dos indios Guarani, situados no extremo
sul do estado.?

2 Nele eram citados véarios povos: os Terena, que se encontravam nas Aldeias de Miranda, Cachoeirinha,
Passarinho, Aquidauana, Bananal e Ipegue, localizadas préximas as sedes das entdo Vilas de Miranda e de
Aquidauana, hoje municipios do estado de Mato Grosso do Sul; os Cadiweéos, que se encontravam nas Aldeias
de Nhabileque, Chuvarada e Taruma, limitadas pelos Rios Nhabileque, Naitaca e Aquidauana e pela Serra da
Bodoquena; os Chavantes, que se encontravam em varios pontos espalhados pelo vale do Rio Parang; os
Cayapds eram residentes na margem esquerda do Rio Taguary, enquanto outras tribos Terena ocupavam trechos
do mesmo rio, um pouco abaixo de Coxim. Outros povos sdo mencionados, como os Guatds, os Bororos e 0s
Baycarys, sendo que estes dois Ultimos se estabel eciam em regides mais ao norte, hoje pertencentes ao Estado de
Mato Grosso. Nenhuma mencéo é feita aos Guarani do extremo sul do estado (Relatorio da Inspetoria de Mato
Grosso, em 30 abr. 1915. SP.I./ Ministério da Agricultura, Inddstria e comércio, Mf. 379, fgs. 1.060 -1.078).
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A distribuicdo das atribuicbes de cada Inspetoria, bem como o numero de
funcionérios e a disposi¢ao dos postos indigenas pelas vérias localidades, variava também em
funcdo da repercussdo das violéncias impostas contra os indios durante a expansdo das
fronteiras agropecuérias. Com a eclosdo da Primeira Guerra, houve uma retracdo dos recursos
disponibilizados para a agéo indigenista. Novos postos seriam fundados somente durante a
década de 1920 e, com maior intensidade, a partir de meados dessa década.

Entretanto, a aparelhagem de Estado estava sedimentada em uma série de
contingéncias historicas — como, por exemplo, atransi¢do do trabalho escravo parao livre, em
demandas econdmicas e sociais que deveriam ser reorganizadas em torno do Ministério da
Agricultura, Industria e Comércio. 1sso incluia aimplementacéo de questdes anteriores, como,
por exemplo, as demandadas pela Sociedade Nacional de Agricultura (sNA), aparelho de
poder privado, criado para atender aos interesses de segmentos agrarios regionais que se
contrapunham a organizagdo dos cafeicultores paulistas, com maior forga politica. Esses
aparelhos deveriam ser coadunados sob a égide do Estado republicano. Em meio a esse
cenario, o inicio do século XX foi marcado pela necessidade de se formular e implementar
politicas em tono da defesa do café, o que se prolongou com a campanha civilista, em face as
disputas politicas que marcaram toda a primeira Republica (LiMA, 1992).

Nesse contexto, a organizagéo do Ministério da Agricultura, Industria e Comércio se
fez sob 0 signo da barganha politica e de disputas que incidiram diretamente sobre a
organizagdo do S.P.I. Isso marcaria a escolha do Marechal Céandido Mariano Rondon para o
comando do 6rgdo, em razdo de sua formacdo militar e por estar a frente da construcdo das
linhas telegraficas, fato que o mantinha em permanente contato com os indios, aém de uma
gama de colaboradores que se alinhavam ao Apostolado Positivista.

A conhecida tética de Rondon de pacificacdo dos indios sem o uso dafor¢atornou-se
0 “trunfo” do projeto “civilizador”.

[...] tratava-se de atrair e pacificar, conquistar terras sem destruir os
ocupantes indigenas, obtendo-se assim, a méo-de-obra necesséria a execugao
dos ideais de Couto de Magalhées, de desbravamento e preparacéo das terras
ndo colonizadas para posterior ocupacdo definitiva por brancos, por meio de
populacBes ‘ aclimatadas aos tropicos' . Realizar-se-ia o duplo movimento de
conhecimento-apossamento dos espacos grafados como desconhecidos nos

mapas da época, e a transformacéo do indio em trabalhador nacional. (LIMA,
1992, p. 160-161).

Durante toda a primeira Republica, com Rondon caminharia o diretor geral da

contabilidade do Ministério, que era primo dos Horta Barbosa e compadre de Rondon, ambos
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vinculados a0 Apostolado Positivista do Brasil. Essas relagdes teriam desdobramentos na
politica maior do Estado Republicano. Sendo servidor do Presidente Hermes da Fonseca,
aém de militar, o Marecha Rondon manteria lacos com os préximos presidentes,
especialmente com Nilo Peganha, o qual, apesar de ndo ser um positivista, era conhecido por
seu cardter de “presidente cientifico” (LIMA, 1992, p. 158). Alias, desde o inicio da criagdo do
S.P.I. foi considerada estratégica ainser¢éo de militares na condugdo do 6rgéo, justificando-se
0 seu sentido para o Exército na seguranca das fronteiras. Ainda segundo Lima, o soldado-
cidaddo era o agente responsavel pelo trabalho de salvacdo da nacionalidade, aicercado na
“missdo civilizadora” (1992, p. 163).

Na época, havia uma pratica discursiva de forte apelo ideologico para arregimentar
combatentes na tarefa de construcéo da nacdo, transmitindo a idéia de participagdo, 0 que
implicava toda sorte de sacrificios e de abnegacOes. 1sso seria ainda mais acentuado no
periodo do Estado Novo, com os requintes de uma propaganda que conciliava o “mitico e o
ideol6gico”, projetando a construcdo da nacdo como um movimento coletivo e de grande
relevancia social, do qual os indigenas, uma vez “civilizados’, também poderiam fazer parte.
(LENHARO, 1986).

Entendemos o “processo civilizatério”, que a politica do Estado Republicano intentou
disseminar pelo pais afora, como um ideario de nagdo de um pais que ainda n&o tinha uma
nacionalidade construida. Essa “misséo” estaria relacionada ao processo de desenvolvimento
capitalista que se desenvolveu na Europa e encontra suporte tedrico em Elias (1994). Trata-se
de um fendmeno de longa duragdo, que tem a sua sociogénese® construida desde fins da | dade
Meédia, quando o conceito se difundia condicionado aos ideais de mudanca de uma sociedade
feudal para a sociedade “moderna’. Esses ocorrem na direcdo de uma “civilizagdo” gradual,
gue sO a experiéncia histérica pdde moldar aos referenciais atuais. Trata-se de um processo
marcado pela mudanca lenta do comportamento e da vida afetiva dos povos ocidentais e tem
suas raizes na Europa — mais precisamente na Franca, mas que logo se irradiaria para o
restante da Europa e do Mundo. Em cada uma das sociedades européias, esse conceito foi
assumindo caracteristicas proprias, sendo reformulado, com o passar do tempo, até cristalizar-
se nas mais variadas sociedades como um fenémeno tipico da modernidade, como um

processo “psiquico” civilizador.

¥ Ao entendimento de sociogénese Elias (1994) associa 0 termo psicogénese, uma Vez que O Processo
civilizatério mantém relacbes estreitas com 0s processos psiquicos. Assim, entende por sociogénese e
psicogénese “[...] vida afetiva e controle de instintos, compulsdes externas e internas, patamar de embaraco,
poder social, mecanismo de monopdlio, e varios outros dao expressdo aisto” (ELIAS, 1994, p. 19) .
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Apesar de esse processo assumir um carater essencialmente positivo para Elias (1994),
ele aponta para inUmeros problemas, como a questdo dos “medos sociogénicos’, que
considera um efeito negativo. Outro efeito seria a disténcia entre adultos e criancas, que vai
aumentando no curso do processo civilizatério. I1sso implica dizer que, “[...] mesmo numa
sociedade civilizada, nenhum ser humano chega civilizado a0 mundo e que 0 processo
civilizador individual que ele obrigatoriamente sofre € uma funcdo do processo civilizador
social. Por conseguinte, a estrutura dos sentimentos e consciéncia da crianca guarda sem
duvida certa semelhangca com a de pessoas ‘incivis ” (ELIAS, 1994, p. 15). Nesse sentido, ser&
acrianca o mote paraaformacgdo do carater civilizador:

[...] desde que, em nossa sociedade, todo o0 ser humano esta exposto desde o
primeiro momento da vida a influéncia e a intervencdo modeladora de
adultos civilizados, ele deve de fato passar por um processo civilizador para
atingir um padréo alcancado por uma sociedade no curso da histéria, mas
ndo através das fases histéricas individuais do processo civilizador social
(ELIAS, 1994, p. 15).

A escola cumpriria, mais tarde, um papel relevante nesse processo de formagdo. No
caso dos indigenas, como eles estariam enquadrados no estagio da “infancia’ na escala
evolutiva da sociedade “civilizada’, deveriam ser alvo privilegiado dessa formacao.

A sociogénese do processo civilizador estd relacionada a sociogénese do Estado,
primeiramente absolutista, depois “liberal burgués’. Na Franca, esse processo acontece no
curso do desenvolvimento da burguesia. Novas convengdes sociais, a valorizagdo da “boa’
fala e da conversa, de novos comportamentos, que perpassam mudancgas nos padrbes de
higiene, beleza, de intimidade, etc. sdo inicialmente formadas dentro da sociedade de corte, a
gual foi gradualmente passando para a sociedade burguesa, assim como a passagem de um
“carater social” para“naciona”.

Ainda na sociedade de corte, o conceito de civilizagdo ja continha um sentimento de
contraposi¢ao a outro estagio da sociedade, entendido como o de “barbarie”. Nesse caminho,
0 processo civilizador foi abrangendo o Estado, a Constituicéo, a educacdo, entre outros, de
modo a combater tudo o que fosse considerado “barbaro” ou “irracional”. A isso estava
relacionada a idéia de mudancgas, que implicava, acima de tudo, eliminar as restricbes de
classe a burguesia ou as barreiras que impediam o desenvolvimento do comércio. Mesmo
depois de demolido o ancién regime, 0 conceito foi sendo lapidado no sentido de melhor

adestrar 0os costumes.
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Com varias reformulacdes ao longo dos tempos, “[...] O conceito de civilisation &
inicialmente, como acontece com o conceito de Kultur (na Alemanha), um instrumento dos
circulos da classe média — acima de tudo, da ‘intelligéntsia’ de classe média — no conflito
socia interno. Com a ascensdo da burguesia, ele veio, também a sintetizar a nacéo, a
expressar a auto-imagem nacional” (ELIAS, 1994, p. 64).

As conquistas através das guerras napolebnicas seriam, pois, entendidas como

conquistas paraa*“civilizagcao”:

Ao contrério da situagdo vigente ao ser formado o conceito, a partir de entéo
as nagbes consideram o processo de “civilizagdo” como terminado em suas
sociedades; elas sdo as transmissoras a outrem de uma civilizag@o existente
ou acabada, as porta-estandartes da civilizagdo em marcha. Do processo
anterior de civilizacdo nada resta na consciéncia da sociedade, exceto um
vago residuo. Seus resultados sdo aceitos simplesmente como expressdo de
seus proéprios talentos mais altos; ndo interessa o fato e a questdo de como,
no decorrer dos seculos, o comportamento civilizado se cristalizou. E a
consciéncia de sua proépria superioridade, dessa “ civilizacdo”, passa a servir
pelo menos as nagdes que se tornaram conquistadoras de colénias e, por
conseguinte, um tipo de classe superior para grandes segmentos do mundo
ndo-europeu, como justificativa de seu dominio, no mesmo grau em que
antes 0s ancestrais do conceito de civilizacdo, “politesse e civilité’, serviram
dejustificacdo a aristocracia de corte.

Na verdade, uma fase fundamental do processo civilizador foi concluido no
exato momento em que a “consciéncia’de civilizagdo, a consciéncia da
superioridade de seu préprio comportamento e de sua corporificagdo na
ciéncia, tecnologia ou arte comegaram a se espraiar por todas as nagdes do
Ocidente. (ELIAS, 1994, p. 64).

As técnicas usadas visando a mudanca do comportamento seriam aperfeicoadas e
estender-se-iam para todos os aspectos da vida social e privada— passando pelas mudangas do
comportamento a mesa e aos que se relacionam ao sexo, aos gestos, gosto, discurso,
agressividade, enfim, até a elaboracdo de inimeras outras tecnologias de disciplinamento do
corpo de que nos faa Foucault (1979; 1987; 1999), como exigéncia do processo de
desenvolvimento capitalista.

Esse “processo civilizador”, irradiado no Brasil ainda enquanto colonia de Portugal,
foi sendo gradativamente acolhido como referencial para a sociogénese do Estado
Monarquico e depois Republicano, que se pretendia “nacional”. A sua “corporificacdo” seria
estendida através de vérias tecnologias de poder para toda a sociedade. Entre as sociedades
indigenas, 0 “processo civilizatorio” em curso ganharia contornos proprios, uma vez gque se
intentava expandir essa “civilizacd” a sociedades reconhecidamente “atrasadas’,
“selvagens’. Todos os codigos disciplinadores dos hébitos e costumes europeus ocidentais

deveriam ser estendidos a elas. A esses codigos estavam subimpressos 0 adestramento do
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indigena aos propositos de desenvolvimento capitalista no campo, fosse como méao-de-obra,
fosse no convencimento de que o esbulho de seu patrimdnio territorial se justificava pelo fato
de serem “seres primitivos’, incapazes de administrarem suas terras e suas vidas, uma vez
enquadrados como “ povos atrasados”.

A iss0 se relaciona 0 processo de desenvolvimento capitalista no Brasil e
particularmente no campo, que aqui, na regido sul de Mato Grosso, acontecia mais
tardiamente que no restante do pais. De todo modo, € com base nesse ideério de modernizacéo
da sociedade brasileira, com referenciais de “civilizaggo” das sociedades européias, ainda que
marcadas por particularidades proprias, que se intentou um projeto da “nacionalidade”
republicana, extensivo aos indios.

Voltando a composicdo do aparelho estatal, 0 S.P.I incluia, ainda, outros grupos de
interesses, como, por exemplo, os integrantes da Comissao Telegréfica.

Logo apos a criagdo da Diretoria do Servico de Protegdo aos indios e Localizagio
dos Trabalhadores Nacionais, em 1910, as Instrucdes Internas, elaboradas no mesmo ano,
estabel eciam as formas de organizacéo do érgdo — técnica e administrativamente, com vistas a
uma gestédo unificada. O documento com as InstrucOes Internas ofereceria 0s principas
contornos da acg&o indigenista nos seus primeiros anos de existéncia e seria 0 balizador da
politicaimplementada durante os anos seguintes, com alteracdes apenas de ordem funcional.

A principio, toda a organizacdo do S.P.l. foi montada para garantir a execucéo dos
servicos de topografia e delimitacdo de terras, visando o aldeamento da populacdo indigena
em areas circunscritas pelo 6rgdo oficial. O deslocamento, a remocdo de povos indigenas dos
territérios ocupados tradicionalmente foi uma prética instituida com o argumento de “[...]
obstar os conflitos das tribus entre s ou com os civilizados, envidando esforgos para que se
tornem, primeiro, pacificas, e depois amistosas as relagdes entre estes e aquellas’ (Instrugoes
Internas do Servico de Prote¢io aos Indios e Localizagdo dos Trabalhadores Nacionaes,
assinado em 14 de outubro de 1910. Museu do indio, Mf. 380, fg. 721). Constam, em
documento, referéncias a obrigacéo de se fazer projetos e orcamentos para a edificacdo de
habitagbes e de escolas nas éreas localizadas e demarcadas. Contudo, a politica adotada,
apesar de considerar a necessidade de “brandura’ para com qualquer alteracéo dos costumes
indigenas, estava voltada para a integracdo/incorporacéo dos indios a sociedade nacional. No
capitulo 1l do documento que trata das “Povoactes Indigenas’, ficou estabelecido que estas
formariam “[...] por assim dizer a estagdo intermedi&ria destinada a passagem do indio
ndmade aos habitos comuns de estabilidade, e em seguida, a incorporacéo aos trabalhadores

nacionaes installados nos Centros Agricolas’ (Instrug¢ées Internas do Servigo de Protegdo aos
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Indios e Localizagdo dos Trabalhadores Nacionaes, assinado em 14 de outubro de 1910.
Museu do indio, Mf. 380, fg. 740). Isso apesar de ter sido garantido, nas mesmas Instrugdes,
gue nas Povoacles Indigenas fossem ministradas, “[...] sem cardter obrigatorio, instrucdo
primé&ria e profissional aos filhos de indios, consultando sempre a vontade dos Paes’
(Instrugoes Internas do Servigo de Proteg¢do aos Indios e Localizacdo dos Trabalhadores
Nacionaes, assinado em 14 de outubro de 1910. Museu do indio, Mf. 380, fg. 723) e que n&o
se poderia, “[...] sob pretexto algum, coagir os indios ou seus filhos a qualquer ensino ou
aprendizagem, devendo limitar-se a agcéo do inspetor e seus auxiliares a procurar convence-los
por meios brandos e suasdrios, das vantagens aconselhadas’ ((Instrugoes Internas do Servigo
de Protecio aos Indios e Localizagdo dos Trabalhadores Nacionaes, assinado em 14 de
outubro de 1910. Museu do indio, Mf. 380, fg. 740). Essa tarefa, em muitas localidades, foi
paulatinamente transferida para instituigoes religiosas, as quais dedicaram-se, mesmo que
através de subterfugios “suasorios’, a priorizar 0 missionamento dos indios com todas as
consequiéncias del etérias para a sua organizagdo social.

Com €feito, a agéo protecionista estava revestida de uma perspectiva evolucionista,
protagonizada pelo Marechal Rondon. Toda a orientagdo da politica do 6rgéo indigenista
oficial estimulava a convivéncia de grupos étnicos “mais desenvolvidos’ com o0s “menos
desenvolvidos’, como estratégia promotora do desenvolvimento destes Ultimos e a sua
conseqlente integracdo a sociedade nacional. Os grupos indigenas sertangjos eram
considerados mais evoluidos para os moldes rurais brasileiros (RIBEIRO, 1993). Essa politica
seria aplicada na Reserva de Dourados, quando os indios Terena, considerados mais
habilidosos na agricultura e, portanto, “mais desenvolvidos’, foram trazidos para ensinar aos
Guarani essas atividades laborais e também para colaborar com a suaintegracéo mais rapida a
sociedade local.

Tanto no artigo 48 quanto no 49 das Instrucdes estdo expressas as contradi¢des do
projeto idealizado de atuacdo indigenista que se pretendia unificador, em contraste com a
diversidade socio-cultural dos povos indigenas.

Ao Diretor do S.P.1., subordinado ao Inspetor, era atribuida aincumbéncia de dirigir
e de fiscalizar os varios servicos da “Povoagdo”, quando deveria mostrar uma postura sempre
amigavel com os indios, esforcando-se para usar “[...] sempre de justica, brandura e paciéncia,
para que os indios mantenham entre si e com os civilisados as mais sympathicas relages, |[...]
tratar os indios com bondade e especial carinho, dando-lhes conselhos apropriados a cada

caso occurrente e ministrando-lhes nog¢des de boa e recta conducta’ (Instru¢ées Internas do
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Servico de Protecdo aos Indios e Localizacdo dos Trabalhadores Nacionaes, assinado em 14
de outubro de 1910. Museu do indio, Mf. 380, fg. 755).

No cerne embrion&rio do S.P.l. estaria, pois, esbocado um principio de “gestdo
unificada’. Nos dizeres de Lima, criase “[...] a necessidade de homogeneizacdo de
concepgdes quando ao modo de exercicio dessas mesmas tecnologias, exercicio esse, em sua
concretude, heterogéneo” (LIMA, 1995, p. 154). A diversidade de povos e de culturas dispersos
por um vasto espaco geografico moldaria técnicas diferenciadas para atender a realidade e aos
graus de desenvolvimento, indo dos mais “primitivos’ aos mais “desenvolvidos’. Todas essas
tecnologias, derivadas de uma rede de poder, estariam vinculadas a uma série de dispositivos
ou mecanismos multiplos de dominagdo, nem sempre “suasorios’, mas de violéncia explicita
— fisicae cultural — sobre as sociedades indigenas.

As reformulagbes de 1911, mesmo mantendo-se o discurso de protecdo oficial aos
indios, tinham a intencdo de transformé-los em pequenos produtores rurais, 0 que ja estava
imbricado na mentalidade do 6rgdo indigenista, e coadunava-se com a condicdo de
transitoriedade das culturas indigenas em vias de extingao.

O Cddigo Civil de 1916 reconhecia a relativa incapacidade dos silvicolas para as
préticas da vida civil e, por isso, entendeu-se que estes deveriam ficar sujeitos a um regime
tutelar. Toda uma série de leis e de regulamentos especiais foram elaborados, de modo que, a
medida que os indios fossem se adaptando a “civilizacdo”, essa incapacidade desapareceria
(CORDEIRO, 1999).

Esse regime derivava das novas condi¢des de vida das populagbes indigenas que,
apos o processo de “pacificacdo”, passavam a ser objeto do “poder tutelar”. Este, por suavez,
fazia parte do exercicio do “poder estatal”, que nesse momento se propde ou se “imagina’
como nacional, sobre os povos indigenas no Brasil (LIMA, 1995). Todo esse aparato juridico
estabelecia-se, pois, como arcabouco tedrico para que o Estado, através de seus aparelhos,
pudesse implantar e gerir sua politica indigenista. Essas préticas administrativas, com sua
carga de leis e normas, incidiriam sobre a regulacdo das agdes dos povos indigenas. Como
referencia béasico, apropriamo-nos da defini¢édo/conceito de poder tutelar elaborado por Lima
(1995), de que este consiste em

[...] umaforma reelaborada de guerra, ou de maneira muito mais especifica,
do que se pode construir como um modelo formal de uma das formas de
relacionamento possivel entre um “eu” e um “outro” afastados por uma
ateridade (econémica, politica, simbdlica e espacia radical, isto é — a
conquista, cujos primeiros se repetem — como toda a repeticdo, de forma
diferenciada — a cada pacificagdo. (LIMA, 1995, p. 43).
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Essas premissas encontram sustentacdo em Foucault (2003), que propde pensar o
poder “[...] em termos de combate, de confronto e de guerra[...] guerra prolongada por outros
meios’ (apud LIMA, 1995, p. 44). Disso, Lima retira 3 implicagcbes com as quais busca

construir aidéiade poder tutelar:

A primeira é a de que as relagdes de poder atuais remontam historicamente a
guerra, e que o poder politico, ao se fazer a paz, reatualiza a guerra sob
diferentes modos. Conseglientemente — e esta € a segunda constatacdo —
deve-se interpretar as lutas politicas como formas de continuidade e de
deslocamento da guerra. Por fim, o autor sugere que a guerra deve ser o
ultimo juiz do conflito. (LIMA, 1955, p. 45).

Sempre que faltaram estes “diferentes modos’, a guerra aberta fora utilizada
concomitantemente as demais tecnologias “ pacificas’ de dominag&o através do poder tutelar.

Em 1928, a proposta de um regime juridico especia para os indios materializou-se
no novo Cadigo Civil e na Lei n. 5484, de 27 de junho. Esse regime legitimava a nogéo de
relativa capacidade dos indios, o que fortaleceu a instituicdo da tutela do Estado sobre as
populacdes indigenas. 1sso facultou aos aparelhos de poder do Estado, por intermédio do
S.P.1., “[...] o monopdlio legal da forca necessaria a sua atuacdo em face de outros aparelhos
de poder, as ordens religiosas em especial, e as outras redes sociais ndo necessariamente
aparelhadas’ (LIMA, 1995, p. 160). No entanto, em razéo das deficiéncias apresentadas pelo
orgdo tutor, foi necessario estabelecer uma aproximacdo permanente com as instituicoes
religiosas, em especial no tocante aos servigos de salde e de educacdo, como se poderd
verificar no capitulo segundo e terceiro desta tese.

A legidacdo que instituia um tratamento unificado aos indios ndo foi aplicada
inicialmente para o reconhecimento oficial das terras indigenas, ficando sujeita aos estados da
federacdo. As terras ficaram sob 0 comando destes, os quais arbitravam a favor dos interesses
regionais, num sistema de barganhas e de conchavos que se diferenciavam de estado para
estado. E o que demonstram, por exemplo, Farage e Santilli (1992) sobre os povos do vale do
Rio Branco, hoje a por¢cdo noroeste de Roraima, fronteira com a Republica da Guiana. Desde
o0 inicio da colonizagdo no seculo XV1I1, passando pela ocupagdo fundiéria por colonos civis,
foi se consolidando a economia pecuarista na regido, com a arregimentacdo da méo-de-obra
indigena. Quanto as Colonias Militares, criadas desde fins do século XVIII e que se
mantiveram durante o periodo imperial, a Republica estimulou as condicdes legais para sua

eliminagdo, favorecendo, assim, a consolidacéo da ocupacdo fundiéria privada.
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As prerrogativas legais para a tomada de todas essas decisdes estavam alicercadas no
direito dos estados de fazer das terras sob sua jurisdicéo o que lhes melhor aprouvesse. 1sso se
estenderia as primeiras décadas do século XX, ja sob os auspicios do S.P.I. A venda de terras
ocupadas pelos indios — as Colbnias Militares, por exemplo, foi efetivada com a justificativa
de angariar fundos para aplacar as despesas das Inspetorias Regionais.

Outro exemplo que evidencia o carater particularmente violento das ocupacdes de
terras indigenas em Mato Grosso foi 0 da asssim chamada pacificacdo dos indios Xavante,
denunciado no artigo de Silva (1992). Os registros mais antigos dos Xavante datam da
primeira metade do século XVIII, embora sga possivel que tivessem tido contato com
bandeirantes nos seculos XV1 e XVII. Com a descoberta de ouro de aluvido em Goias (regido
do Tocantins e Araguaia), no final do século XVII, € provavel, segundo Silva, que, a partir de
entdo, os Xavante iniciaram uma histéria de fugas e submissdes. Apesar desse contato
anterior, negaram-se a um novo contato no século X1X, fugindo das regides colonizadas em
Goias e refugiando-se na regido de cerrado, na serra do Roncador, para aém do rio das
Mortes, no coracdo do que € hoje 0 Mato Grosso. (SILVA, 1992).

Trata-se de um caso relevante para se entender o contexto do Mato Grosso no século
XX. Nas primeiras duas/trés décadas, os Xavante parecem ter sido pouco molestados. Com a
elaboracdo dos projetos governamentais do periodo de Vargas, voltados para abertura de
novas frentes de “progresso”’, que dependiam fundamentalmente da liberacdo de terras
indigenas, assistiu-se ao inicio das frentes mais agressivas contra esse povo. Enfim, foram
alcancados na década de 40 desse século. A “resisténcia’ contra os “pacificadores’, desde as
primeiras tentativas de aproximacao, quando lancaram flechas contra avides que sobrevoavam
a aldeia, em 1946, foi largamente divulgada na Imprensa como ato de heroismo dos
desbravadores em prol do desenvolvimento do pais, contra povos reconhecidamente
“selvagens’, obstéculos do “progresso”. (SILVA, 1992).

Nesse cendrio, 0s Xavante encontraram-se encurralados pelas frentes de expanséo da
pecuaria € do garimpo e pela expedicdo Rondon, que se achegava para a abertura dos
primeiros caminhos, posteriormente absorvida pela Fundagdo Brasil Central, a qual promovia
as “frentes do progresso” de cunho nacionalista do governo Vargas, a “Marcha para Oeste”.
Foi nesse contexto que se registrou a rendicéo da primeira aldeia, que foi celebrada como
“pacificacdo vitoriosa’, sob o comando de Francisco Meirelles, agente do S.P.I. (SILVA, 1992,
p. 368). Contudo, é a partir de entdo que se abre 0 “[...] campo de batalha: a década de 50
divulga noticias de expedi¢Bes punitivas, dos massacres, das transferéncias de territério, das
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epidemias que dizimaram mais da metade da populagcdo Xavante, segundo as estimativas
possivels’ (SILVA, 1992, p. 358).

Entre outros trabalhos relevantes, encontra-se o de Oliveira (1976), que trata do
processo de ocupacdo ndo-indigena dos territorios Terena, que remonta ao periodo da Guerra
do Paraguai, aprofundando-se no século XX, com a expansdo das fronteiras agropastoris.

As regides do Nordeste, mais densamente povoadas, ndo se constituiam em frentes
prioritarias para a expansao das fronteiras agricolas e por isso ndo foram alvo de grandes
preocupacdes do S.P.l., o qual manteve-se ausente nas primeiras décadas do século XX,
deixando as comunidades indigenas da regido a mercé dos interesses regionais e de seus
métodos violentos de expul sdo e de expropriacdo. Outras inimeras situagdes de articulacéo do
orgdo tutor com as frentes de desenvolvimento capitalista no campo poderiam fazer um
capitulo a parte que, no entanto, ndo cabe neste trabal ho.

No proximo capitulo, reforcaremos o uso de praticas como a utilizagdo da producéo
indigena, dos recursos naturais e de todas as riquezas disponiveis nas terras indigenas,
inclusive sua mao-de-obra, alocada para fazendeiros, com percentuais destinados a
manutencdo dos Postos e Inspetorias do S.P.I. Em relacéo a Reserva de Dourados e da Aldeia
do Panambizinho, os documentos oficiais s8o muito transparentes no relato de tais préticas,
sem constrangimentos de qualquer ordem. As dentincias de corrupcéo de funcionérios, muitas
vezes escolhidos entre cidaddos renomados da prépria cidade de Dourados, demonstram as
ligagOes estreitas com os interesses de fazendeiros e de “grileiros’.

Os anos de 1930 foram marcados pela intensificacéo das tarefas de utilizacdo da
mao-de-obra indigena e da nacionalizacdo das fronteiras. Com a revolucdo de 1930, os
recursos destinados ao S.P.I. sofreram uma queda brusca, comprometendo grande parte dos
servicos do oOrgdo tutor, que ficou subordinado ao Ministério do Trabalho, Industria e
Comércio. Em 1934, o SP.. seria transferido para 0 Ministério do Exército, onde
permaneceria até 1940.

Nesse interim, pela primeira vez a questdo indigena passou a figurar em um texto
constitucional, o de 1934, gue estabelecia como competéncia exclusiva da Unido a legislacdo
sobre a incorporacdo dos indios a sociedade nacional, e assegurava a posse da terra aos
indigenas, desde que nelas permanecessem. A Constituicdo de 1937 repetiu 0S mesmos
pressupostos (CORDEIRO, 1999).

Com a instalagdo da ditadura de Vargas, em 1937, o aparelho administrativo do
Estado sofreu uma série de alteracBes, inclusive o S.P.l., que voltou a ser subordinado ao
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Ministério da Agricultura, para impulsionar o projeto de colonizacdo, conhecido como
“Marcha para Oeste".

O projeto colonizador do Estado Novo contou com inimeros dispositivos de apoio,
destacando-se entre eles a Fundagdo Brasil Central. Sua funcdo primordia era difundir as
vantagens e a grandiosidade do projeto “Marcha para Oeste’. Os projetos da Expedicéo
Roncador-Xingu, em 1943, que avangou sobre as regides ao noroeste de Mato Grosso, seriam
acompanhados de perto pela Fundacdo, que se transformara no 6rgdo de propaganda do
“desbravamento” e da “colonizacdo” promovidas pelo governo Vargas. Esse periodo foi
marcado por um grande entusiasmo com a abertura de estradas, o contato e a pacificagdo de
indigenas, a criacdo de peguenas escolas rurais e de hospitais, num esforco de propaganda
para que o0 Pais se sentisse marchando em conjunto, sob a “batuta’ de um Estado que
“civilizava’ e protegia, empenhado que estava na“[...] consolidagéo da nagéo e da criacéo do
novo homem brasileiro”, o que incluia o indigena (LENHARO, 1986, p. 72-73).

A Fundacdo Brasil Central fez-se presente em varios outros lugares, como em areas
de garimpo, buscando intervir nas relaces de trabalho ali estabelecidas, expandindo suas
acOes para regifes de Mato Grosso, Goiés, Pard, Maranhdo e Minas Gerais (LIMA, 1992, p.
168).

A busca por novas terras promoveu a invasao dos territérios indigenas em larga
escala. A Fundacdo buscava impedir conflitos sangrentos entre as frentes de colonizacdo e os
indios, como no caso dos Xavante, quando primeiro se buscou a pacificacdo, porém sob uma
alta carga de violéncia e de agressividade, conforme nos relata Carneiro da Silva (1992).

Em inimeros outros casos, havia a presenca da Fundac&o, juntamente com o S.P.1.,
para tornar a ocupacdo 0 menos violenta possivel, mas mesmo sob a idéia de progresso e de
civilidade, as consequiéncias draméticas para as comunidades indigenas pareciam inevitaveis.

Através do SP.l., o Estado Novo mais uma vez se projetava como a forga
civilizadora a confeccionar, sob sua intervencéo, a nova moldura social do
pais. Num guadro de desbravamento e ocupacdo, o S.P.l. deveria, ndo sem

dificuldades, antecipar-se as forcas pioneiras da expansao e fazer a defesa e
protecdo dos povos indigenas. (LENHARO, 1986, p. 77).

Tratava-se, pois, de uma tarefa em que ndo se conseguiria conciliar, a defesa dos
indios e 0 avanco das frentes de progresso. A saida encontrada foi intensificar as técnicas para
promover a integragdo do indio: “Aliés, a nacionalidade materializava-se em interesses
concretos, a terra do indio, na exploracdo do seu trabalho, valioso [...]” (LENHARO, 1986, p.
78).
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Para tanto, essa nacionalidade teria que disciplinar o indio no trabalho, segundo a
|6gica do projeto de colonizacéo “Marcha para Oeste”, como propulsora do desenvolvimento
e da integracdo naciona. Esse disciplinamento requeria o controle do tempo de modo
qualitativo, o que ndo podia prescindir de fiscais com agdes ininterruptas. O ambiente das
pequenas escolas agricolas, o disciplinamento escolar, de modo gera, teria nele um papel
importante. Tais acOes fiscalizadoras tinham por objetivo o controle radical das acbes
indigenas, com o proposito de se constituir um tempo integralmente Gtil aos propoésitos do
desenvolvimento da producao capitalista no campo. O S.P.1., com a mesma |6gica de atuagdo
das missdes religiosas, manteve sua ténica na concentracdo da populacdo indigena em torno
de postos tutelares, promovendo festas com churrasco no dia do indio, aulas de civismo com
hasteamento da bandeira, canto do hino nacional, culto aos herdis nacionais, entre outros, o
gue se podera verificar em véarios documentos elencados no terceiro capitulo.

O “bom selvagem”, pacificado, deveria atingir o grau mais alto na conversdo ao
modelo de trabalho da sociedade capitalista. Todo o tempo medido e pago devera ser um
tempo sem impurezas ou defeitos — 0 que Foucault (1997) chamou de tempo de “boa
qualidade’. Durante todo 0 seu transcurso, o corpo deve ficar voltado para 0 seu exercicio,
sendo que a“[...] exatidéo e a aplicagdo sdo, com a regularidade, as virtudes fundamentais do
tempo disciplinar” (FOUCAULT, p. 129). E esse trabalhador nacional que se pretendia
construir.

No caso dos Guarani, em todo o sul do entdo estado de Mato Grosso, estes foram
sendo progressivamente confinados em Reservas, como estratégia de liberacdo de suas terras
para a expansdo das fronteiras agricolas. De 1915 a 1928, foram criadas oito reservas
diminutas de terras, nas quais os Guarani eram aldeados compulsoriamente, sob forte presséo
—“suasodria’ quando consentida, e pela“ guerra aberta’ quando negada .

No caso da Reserva de Dourados e da Aldeia do Panambizinho, o S.P.I. acentuou o
carater colaboracionista do indigenismo oficial as frentes de expansdo das fronteiras agro
pastoris, promovendo o adeamento compulsorio dos indios dentro de Reservas. Mesmo
dentro delas, promoveu 0 desmatamento progressivo das areas, 0 que se acentuou com a
chegada da cultura do trigo e da soja na década de 1970. No Panambizinho, o processo foi

intensificado com ainstalagdo da Coldnia Agricola, na década de 1940.



1.2 A FORMACAO DO CENARIO MULTIETICO DA RESERVA DE DOURADOS

Consideramos importante evidenciar, neste espaco, as premissas tedricas que norteilam
a nossa concepcdo de cultura e grupo étnico que estard, de algum modo, permeando este
trabal ho.

A compreensdo que temos de cultura perpassa a idéia de como organizamos 0 presente
com os referenciais de conhecimentos produzidos pelos homens no passado, ou sgja, aquilo
gue eles nos informam sobre 0 modo de viver de uma dada sociedade em outros tempos.
(SAHLINS, 1990). No caso de sociedades de cultura oral, sdo as palavras da tradicéo, passadas
de geracdo para geragdo, que compdem a estrutura cultural dessas sociedades. Sera no
confronto entre a tradicdo, que podemos chamar de sistema tradicional, e os desafios do
presente que as sociedades interpretardo os acontecimentos. Assim, cultura é compreendida
como um fendmeno social em que as formas de agir e pensar sdo compartilhadas por um dado
agrupamento humano, ou sgja “Enquanto conjunto de simbolos, a cultura € produto de uma
capacidade inerente a espécie humana e que a diferencia dos outros animais. 0 pensamento
simbolico” (TASSINARI, 1995, p. 448).

O cédigo ssimbdlico a que chamamos “cultura’ permeia todos os momentos da vida
social. Cada parte dela so pode ser compreendida em relacéo ao todo cultural de que faz parte,
no interior de um conjunto amplo de simbolos. Se a cultura diz respeito a uma capacidade
comum de toda humanidade, permite a possibilidade de entendermos o diferente. Todo esse
conjunto de simbolos é compartilhado, formulado e transformado permanentemente. Disso
resulta a compreensdo de que toda cultura é dinamica. (TASSINARI, 1995, p. 448-449).

A partir dessa concepcdo de cultura é que entendemos como as sociedades indigenas
organizam 0 mundo e se organizam no mundo, compondo o universo do homem indigena na
sua relacdo com a natureza, com o0 sobrenatural e com a sociedade. Nesse universo, sUpomos
gue “[...] uma experiéncia individual também seja uma experiéncia coletiva’ (HOBSBAWN,
1978, p. 44). O modo como caracterizamos a vida social dos povos indigenas, com base em
uma forma linear de escrita, em que os fendmenos séo divididos, esquadrinhados em varias
partes, ndo corresponde ao sentido atribuido por eles. Para as sociedades indigenas, as
relagdes que o individuo estabelece com a natureza, com o mundo sobrenatural e com a
sociedade “[...] encontram-se imbricados uns nos outros, e sao aspectos de um mesmo e Unico
processo: 0 da reproducdo material e simbdlica da vida socia” (TASSINARI, 1995, p. 450).
Nesse sentido, a prépria concepcdo de tempo ndo € a de tempo cronoldgico, do relégio, mas
de tempo socia (THOMPSON, 1978).
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Como tratamos de culturas orais, entendemos que a historicidade delas sO pode ser
entendida no seio dos esquemas culturais de cada sociedade indigena, determinantes dos
sentidos de vida e morte e da relacdo com a realidade circundante, que Brand (1997) chama
de relacdo com o entorno regional. Esse entorno envolve sujeitos que fazem parte da
sociedade magjoritaria, com valores, religides, tecnologias proprias que diferem das sociedades
indigenas. Contudo, “[...] nenhuma sociedade pode ser definida unicamente a partir de suas
caracteristicas internas, mas enquanto em interacdo no contexto regional” (BRAND, 1997, p.
44-45). Assim, de modo geral, todas as sociedades indigenas séo constantemente desafiadas a
se relacionarem permanentemente com o entorno regional, de modo a garantir sua “[...]
sobrevivéncia enquanto grupo étnico diferenciado” (BRAND, 1995, p. 44-45). Mas esses
desafios sdo mais sentidos por sociedades indigenas proximas aos centros urbanos e que
mantém uma relagdo intensa com o entorno, inclusive como meio de sobrevivénciafisica

E preciso ainda expor, minimamente, o que endentemos por grupo étnico. Segundo
Barth (1976), “Grupos étnicos sdo formas de organizacdo social em populaces cujos
membros se identificam e sdo identificados como tais pelos outros, constituindo uma
categoria distinta de outras categorias da mesma origem” (BARTH, 1976, p. 26). Oliveira
(1976) nos diz que ela ndo se afirmaisoladamente, mas é a “[...] afirmagdo de nos diante dos
outros [...] E uma identidade que surge por oposicdo (OLIVEIRA, 1976, p. 6). Sinteticamente,
apontamos o sentido de identidade étnica de Cunha (1986), que a vincula a auto-identificacéo

do grupo e aidentificacdo deste pela sociedade envolvente.

1.2.1 Breve contextualizacdo da disper sdo dos Guarani e dos Terena

Com a instauracdo do regime republicano no Brasil, a politica indigenista,
implantada pelo Estado nacional na regido do médio vale do rio Paraguai, consistiu,
basicamente, em circunscrever os povos indigenas a pequenas areas de terras delimitadas pelo
Servico de Protecdo aos indios. Entre os povos indigenas habitantes da regido, foram
alvejados especialmente por tal politica os povos de filiacdo linguistica Arawak e Tupi-
Guarani.

Conforme Susnik (1994), os povos de filiagdo linglistica Arawak apresentam uma
mobilidade especial que remonta a periodos anteriores a colonizacdo, e foram véarios os
fatores, tanto de ordem ecologica, como politica e cultural, que contribuiram para o

deslocamento de diversos grupos desde a &rea do Gran Chaco para 0 Leste. Desde o0 século
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XVIII, o avancgo da colonizacdo hispanica, e mesmo o estabel ecimento de missdes religiosas,
vieram a fortalecer o impeto do deslocamento das populagdes nativas para regides que, mais
tarde, viriam atornar-se territorio brasilero.

Para Oliveira (1976), os Terena constituem-se num dos subgrupos Guané® que mais
contribuiram para a formacéo do sudoeste brasileiro, seja como produtores de bens para 0s
primeiros colonizadores europeus, seja como méao-de-obra nos mais variados momentos do
processo de constituicdo das fazendas que ali proliferaram, especialmente a partir da Guerra
do Paraguai (1865-1870). Nesse periodo, também foram recrutados como soldados a
defenderem o Estado brasileiro.

Juntamente com outros grupos que deixaram o territorio paraguaio, os Terena foram
se estabelecendo, em parte, na regido de Albuquergue e de Coimbra, em territério brasileiro.
Um grande grupo, composto por Terena, Layana e Quiniquinao, somando aproximadamente
2.600 indios, segundo Schuch (1995, p. 56), estabeleceu-se na regido de Miranda (Mato
Grosso), por volta de 1845. No entanto, logo esse contingente desmembrar-se-ia, indo cada
um dos subgrupos para uma nova regiéo, perto do Forte de Miranda.

A grande onda migratoria ndo-indigena que incidiria sobre os territorios Terena
aconteceu, pois, a partir da Guerra do Paraguai, especialmente na regido entre os rios Miranda
e Aquidauana, quando se registra a fixagdo de novos contingentes humanos provindos
principalmente da regido Nordeste (com destague para o estado da Bahia) e do Paraguai. Os
primeiros faziam parte do exército brasileiro e os segundos, com o fim da Guerra, adentravam
em territorio brasileiro em busca de melhores perspectivas econémicas, uma vez que 0 seu
pais de origem estava arrasado pela guerra. Outra onda de dispersdo dos Terena estendeu-se
por uma regido que cobria do Rio Miranda até o Rio Brilhante, passando pelas nascentes do
Rio Vacaria e chegando ao Vale do Rio Dourados (OLIVEIRA, 1976, p. 59).

Novas ondas de ocupacdo ndo-indigena intensificaram-se durante o século XX, com
0 inicio da ligagéo entre S&o Paulo e Porto Esperanca, através da Estrada de Ferro Noroeste
do Brasil (NOB), no periodo entre 1905 a 1914 e concomitantemente pela construcdo das
Linhas Telegréficas, promovida pela comissdo Rondon. Apesar de ndo ser possivel comparar
0s progressos econdmicos e demograficos do sul de Mato Grosso aqueles ocorridos em S&o

* Oliveira (1967, p. 50) elaborou um quadro distinguindo os diferentes subgrupos Chané-Guana que se
estabeleceram em territorio brasileiro, considerando a auto-designacdo tribal e a equivalente denominacéo
atribuida pelos Guaicuru (Mbayd), a quem €eles estavam submetidos em um regime de vassalagem: assim, 0s
Chanas eram denominados de Layanas pelos Mbayg; os Terena eram chamados de Etelena; os Choarana eram
chamados Echoaladi e os Quainoconas ficaram conhecidos como Equibi Quinau. Os Choarang, aos poucos,
foram sendo tratados também com o nome genérico de Guanés, sendo mencionados com essa denominagdo em
muitas fontes primérias.
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Paulo, essas tecnol ogias modernas passaram a atrair contingentes humanos cada vez maiores.
Se aguém do esperado, na visdo da sociedade nacional, esses contingentes eram muito
grandes para as popul agdes indigenas, provocando a intensificacdo das transacfes comerciais
e determinando uma nova configuracdo indigena naquela regido.

A intensificacdo de novos fluxos migratGrios provocou uma continua expropriacéo
das terras indigenas de toda a regido em destague, 0 que fez com que os remanescentes Terena
passassem a ocupar pequenas novas areas que se apresentavam viavels a sua instalacao.
Alguns desses lugares foram transformados em Reservas Indigenas pelo S.P.I. Muitos grupos
foram obrigados a migragfes constantes, mais ao sul do estado de Mato Grosso, como para a
Serra de Maracaju e depois para aregido de Dourados.

A dispersdo dos Tupi-Guarani irradiou-se para grandes extensdes do territério
brasileiro, desde a floresta tropical/amazénica até o litora atlantico. Segundo Susnik (1994),
que se baseia em Métraux, 0s povos componentes dessa familia linglistica, em seu processo
expansivo para o interior do continente, continuaram a sua dispersdo, constituindo

basicamente

[...] dos tendéncias comunitérias y socio-dispersivas em diferentes
comunidades pequefias, riberefias, eficientes substancialmente, exclusivistas,
pero, asociadas por las pautas de parentesco politico; aldeas abiertas de
multilingjes, con dinamismo-expansivo, con jefes guerreros, asociados con
los “cariaba-shamanes andantes’, con manifiesta tendencia de formar
unidades sociorregionales mayores. Esta divergencia socio-grupal provocaba
verdaderas inquietudes sociotribales internas entre los guarani surefios y
acondicionaba importantes segmentaciones grupales entre los Tupi centrales
y orientales. Esta dualidad psicosocial entre e exclusivismo comunitario y la
integracion aldeana mayor se observaba en el proceso dispersivo y la misma
vivencia etnocultural. (Susnik, 1994, p.68).

Quando da chegada dos colonizadores europeus, agueles grupos indigenas eram
identificados claramente como de origem Tupi, porém sem nenhuma classificagdo das varias
etnias descendentes desse tronco linguistico. Chamorro (1997), que se vale dos referenciais
tedricos oferecidos por Schmitz (1985), afirma que o processo de diferenciacdo cultural
manteve-se continuo entre os anos 700 e 800 d.C., quando duas tradicdes distintas se
desenvolveram, consolidando a separagdo completa de Tupi e Guarani. Os que se adaptaram
ao clima quente do litoral foram os Tupi e os que se adaptaram ao clima temperado das matas
subtropicais dos Rios Parang, Paraguai e Uruguai e desenvolveram uma tradicdo baseada na

cultura do milho foram os Guarani (CHAMORRO, 1997, p. 42). A dispersdo continua em busca
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de novas terras moldou um componente fundamental na dinamica social desses povos, que era
0 de sempre “estar acaminho” (CHAMORRO, 1997, p. 43).

Segundo Brand (1997), o subgrupo Guarani-Kaiova so seria identificado como tal
pelo mundo colonia entre 1750 e 1760, por ocasido do Tratado de Madri, quando incursdes
foram feitas com o intuito da demarcacdo das novas fronteiras estabel ecidas pelo Tratado.

Com a expulsdo dos jesuitas, em 1768, e o fim das reducbes, os indios entdo
conhecidos como CaagudMonteses dispersar-se-iam, novamente, para regides de mata
fechada, vindo areforgar o contingente Guarani naregido da divisa entre Brasil e Paraguai.

Alguns pequenos surtos de povoamento na regido sul do entdo Mato Grosso
aconteceram logo depois da independéncia brasileira, com a Lel de Terras de 1850. No
entanto, foi somente com a Guerra do Paraguai que 0 povoamento da regido sul de Mato
Grosso foi de fato efetivado. Ao fim da Guerra, grande parte dos ex-combatentes permaneceu
na regido que viria a ser a atual regido da Grande Dourados e Ponta Pord. Houve também o
retorno dos antigos pecuaristas, que fugiram durante o conflito.

A partir de 1882, os Guarani, especialmente os da etnia Kaiova radicados no sul do
entdo estado de Mato Grosso, deparar-se-iam com a primeira grande frente de ocupagéo de
seus territorios, empreendida pela Companhia Matte Laranjeira’. Porém, ndo seria essa frente
de ocupacdo que mais incidiria sobre o territorio pertencente aos indios, pois a Companhia
ndo lutava pela posse daterra, mas pelo monopdlio da exploracdo da erva-mate.

Os indios Guarani, especificamente os da regido de Dourados, sofreriam um maior
impacto a partir da criagdo da Colénia Agricola Nacional de Dourados (1943), sendo 0s
habitantes da regido do Panamby e do Panambizinho os mais diretamente afetados. A
Colbnia, assim como outras que foram criadas nagquele periodo pelo governo de Getllio
Vargas, tinha como objetivo primordia incorporar novas terras ao dominio do Estado
brasileiro e aumentar a producdo de produtos primérios voltados para garantir 0 processo de
industrializag&o vivido pelo Pais. Outra justificativa para a criacéo da Coldniafoi a promocéo
daintegracéo nacional, visando atender aos ideais de um projeto nacional homogeneizador da

sociedade, que combinava colonizac&o e industrializagdo. (LENHARO, 1986).

® Em 1882, Thomas Laranjeira, integrante da Comissao de Limites pés Guerra do Paraguai, que havia percorrido
aregido sul do entéo estado de Mato Grosso ha década anterior, obteve do Governo Federal o arrendamento de
uma grande extensdo de terras nessa regido para exploracdo de ervais nativos ali existentes, tendo a disposicéo
mao de obra abundante, com o fim da guerra. Tais concessdes de terras foram sucessivamente ampliadas no
periodo posterior a 1892, quando Thomas Laranjeirafundou a Cia Matte Laranjeira, até 1940. Desdeoinicio da
exploracdo dos ervais nativos pela empresa, muitos indios seriam recrutados como mao-de-obra, principal mente
das aldeias da regido de Caarapd, Juti, Campandrio e Sassor0, sendo inclusive a localizagdo de varias Reservas
indigenas demarcadas até 1928 se dever “[...] a0 fato de serem acampamentos, ou locais de trabalho, da Cia.
Mate Laranjeira’ (BRAND, 1997, p. 62).



Outro momento de confronto entre a sociedade brasileira e as popul agdes indigenas
Guarani do sul do estado de Mato Grosso aconteceria com a entrada das fazendas de gado na
regido, concomitantemente a chegada de galichos para desenvolverem a agricultura
mecanizada de produtos para exportacdo. O processo de desmatamento foi acelerado nas
décadas de 1960 e 1970, chegando até as barrancas dos rios, com aintensificacdo da atividade
pecuaria e o cultivo da soja, depois do trigo, especialmente voltados para 0 mercado externo
(BRAND, 1997).

1.2.2 Apontamentos sobr e a or ganizacao social dos Terena atuais

Apesar dos movimentos migratorios recentes, pos guerra do Paraguai, terem sido
resultantes de um processo violento de usurpagdo de suas terras, a transferéncia dos diferentes
grupos Txané-Guana para outras regides, ndo modificou a base de sustentacdo econémica e
socia destes grupos. Continuaram fundamentalmente ligados a questéo da terra, sendo a
agricultura a base de sua producdo econdmica. Contudo, para Oliveira (1976), ndo se pode
entender cultura sem atentarmos para as relacdes interétnicas que se estabel eceram entre
eles e 0s grupos Mbaya-Guaikuru desde o século XV 1. Os primeiros estiveram ligados a esses
ultimos, sobretudo em termos de aliangas, o que, apesar das contingéncias historico-sociais se
diferenciarem de grupo para grupo, possibilitou um entrosamento interétnico de longa
duracdo que moldaria, de alguma forma, a cultura Terena tradicional (OLIVEIRA, 1976, p. 33-
36).

Ainda que existissem variagOes socioculturais entre as varias comunidades Terena
analisadas por Oliveira (1976) na década de 1950, de uma maneira geral esse autor considera
gue se poderiafalar de uma caracteristica comum atodas elas. a de nunca terem demonstrado
maior apego a religiosidade, ao contrério dos Guarani, que tém nela o centro de seu sistema
devida. A “conduta’ dos Terena, com estilos diferentes, tem apontado para uma constante nas
Ultimas décadas. Para Oliveira, as religides cristds, sgam elas protestantes, ou catolicas,
penetraram no universo da cultura Terena, “[...] de maneira muito mais formal — através de
Seus cerimoniais — do que como instrumentos novos de interpretagdo do mundo” (OLIVEIRA,
1976, p. 99). Paraa maioria, “[...] as novas religides representaram apenas uma capa, alguma
coisa exterior a consciéncia individual, valida como fonte de status e de papéis que melhor
viessem a gjustar os individuos as novas situacdes criadas pelas comunidades em mudanca’

(OLIVEIRA, 1976, p. 99). Hoje, aluz das teorias da Historia Cultural, poderiamos qualificar de
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apropriacdo e/ou ressignificacdo a maneira de ler o mundo pelos Terena, segundo 0s seus
referenciais culturais (universo ssmbalico e material).

Oliveira, apesar da constatacdo de que aquela etnia tenha percorrido todo o caminho
da “aculturacdo”, ou sgja, de sua possivel integracdo a sociedade nacional, exposta a todos 0s
tipos de métodos de conversdo cultural, acredita que mantinha um alto grau de participagdo na
vida regional, permanecendo “diferenciada, identificando-se a si mesma e sendo identificada
como indigena’ (OLIVEIRA, 1976, p. 14). O enfoque de sua pesquisa ainda estava
encompassado pela tese do desaparecimento das sociedades indigenas enquanto culturas
diferenciadas, porém os resultados dela apontavam para alguns novos indicios, por exemplo, 0
de que dificilmente esses indios deixariam de ser indios, mais precisamente Terena,

contrariando, pois, areferidatese. Oliveira, ao fim da pesquisa, chega a conclusdo de que

A populacdo Teréna, ainda que integrada & estrutura econdémica regional,
nem por isso serd — num futuro previsivel — assimilada pela sociedade
brasileira ou por segmentos socio-culturais. Talvez nem mesmo isso chegue
a ocorrer algum dia, se persistirem as mesmas condic¢es que tém levado a
quase totalidade dessa populacdo a permanecer aldeada. A assimilagdo de
alguns individuos, geramente filhos e netos de indios emigrados de suas
comunidades, ndo é suficiente para nos permitir diagnosticar a populacdo
Teréna, em seu conjunto, como em vias de incorporagdo a sociedade
nacional. A identidade étnica, estigmatizada pelo epiteto bugre, tende a
persistir nas diferentes condicbes de existéncia do Teréna, mesmo na
situacdo de vida urbana, onde continua a ser classificado como diferente,
distinto dos demais citadinos com o0s quais convive, para os quais trabalha e
diante dos quais jamais logra ser aceito como um igua. Aldeados ou
emigrados, rurais ou urbanos, o trgjeto tipico do Teréna ndo parece ter sido
outro que o de sua transfiguragéo em bugre e em tudo que isso significa de
preconceito e discriminagdo. (OLIVEIRA, 1976, p. 134, grifo do autor).

Os resultados dessa pesquisa revelam-se ainda bastante atuais. Contudo, a
designacéo de “bugre’, que tem significado pejorativo, ndo € admitida pelos Terena, o que 0s
desafia permanentemente a sua superacdo diante da sociedade e a criar e a recriar situacdes
favordveis a satisfacdo de suas necessidades materiais e simbdlicas, segundo uma |ogica
propria. Dessa forma, eles “inventam e reinventam” o cotidiano, na expresséo de Certeau
(1994), gracas a variadas téticas de resisténcia pelas quais alteram os cddigos da sociedade
moderna e racionalista, hum movimento continuo de apropriagdes de acordo com suas
conveniéncias. A partir desses espagos de movimentagdo, tornam-se agentes co-produtores de
sua histéria, em que uma “criatividade oculta’” simula e inverte a ordem para recrié-la sob
novas condicdes. Esta reacdo pode ser estendida para todos os povos indigenas, inclusive os

Guarani, sempre com os diferenciais proprios de cada cultura.
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Quando da pesguisa de Oliveira, na década de 1950, quase toda a comunidade
Terena da Reserva de Dourados ja se dizia protestante. Hoje, isso € ainda mais acentuado,
embora coexistissem e coexistam, ainda hoje, pequenos nucleos catdlicos. Como resultado do

proselitismo religioso notava-se nessa Reserva,

[...] como nas demais comunidades indigenas em que se instalaram
elementos “crentes’, certa tensdo social, manifestada na discriminacdo dos
individuos ndo-protestantes pelos ditos “crentes’, sejam indios Teréna ou
Kaiwa. Pelo que pudemos verificar quando da nossa permanéncia na Missao
— onde ficamos cinco dias — os vinculos religiosos eram mais fortes entre
Teréna e Kaiwa, do que os €los tribais; isto é, todos os “crentes’, excluindo
sua origem tribal ou étnica, uniam-se contra 0os que ndo professavam o
mesmo credo. Dominava o faccionismo religioso. (OLIVEIRA, 1976, p. 87).

Os registros historiogréficos disponiveis (SUSNIK, 1994; OLIVEIRA, 1976, entre
outros) sobre os Terena informam, ainda no século XIX, a ocorréncia de uma estratificacdo
social claramente diferenciada em segmentos, designados: a) Chefes “grandes’ e “pequenos’,
na expressao Terena: Naati € Naati-Atxé, respectivamente; b) Povo, Waheré-Txané e Maxati-
Txané (respectivamente, “gente feid’ e “gente que pede’, sendo este Ultimo termo ouvido por
Oliveira somente na Aldeia Bananal); c) Cativos, em Terena, Kauti.

Essa estratificag8o social impunha a condicdo de status na sociedade, de forma que o
trabalho agricola era atribuido aos cativos e, no decorrer do tempo, foi estigmatizado como
trabalho de status inferior, 0 que marcaria posteriormente a divisao socia do trabalho, quando
as mulheres e, talvez, algumas categorias masculinas, foram afastadas do trabalho naroca. No
inicio do século XX, essa categoria socia estava totalmente transformada, com a proximidade
das relacbes com a sociedade brasileira.

As informacdes sobre os antigos Terena apontam para a existéncia de uma divisdo
dual — “gente mansa’ (Sukirikioko) e “gente brava’ (Xumonod) (OLIVEIRA, 1976, p. 45), e as
duas metades endogamicas dividiam o grupo, desempenhando importante papel na vida
social, especialmente no gque se refere ao matrimoénio e a escolha do conjuge. Contudo, essas
formas, no inicio do século XX, segundo Oliveira e confirmado pelas pesquisas de Oberg e
Altenfelder, em 1945, estavam restritas as funcfes cerimoniais e, em algumas aldeias, ja
inexistiam ou estavam reduzidas a mera tradicao.

Hoje, constata-se que essa divisdo dual permanece, em grande parte, na organizacéo
social dos Terena, apesar de manifestar-se sob novas configuracdes. O trabalho de Isaac

(2004), “Modo de existir Terena na Comunidade Multiétnica que vive em Mato Grosso”,
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aponta para alguns elementos da cultura desses Terena que podem ser estendidos a outros,
como os que habitam a Reserva de Dourados.

Isaac (2004) usa o termo “transpermanéncia’ para desighar o processo gue envolve
conjuntamente a permanéncia de configuragbes sociais tradicionais, bem como suas
mutacles, 0 que ensgja a idéia de acréscimo, e ndo de perda cultural. Nesse intento, o autor
tratou o tema da dial ética da permanéncia para verificar se 0s processos de mudancgas sociais
gue afetaram as estruturas da sociedade Terena de Mato Grosso foram degenerativos, a ponto
de afetar 0 sentimento de pertencimento social de seus membros. Para tanto, utilizou-se do
levantamento dos elementos constitutivos do modo de existir Terena que se apresentavam
como continuos. Como resultado, concluiu que esse processo de mudangcas ndo foi
degenerativo, mas sim de transpermanéncia, termo estritamente ligado a dinamica das
mudancas, que envolve conjuntamente a permanéncia e a mutagdo no mesmo ser. A proposta
de Isaac objetivava a compreensdo de fatores que fazem com que os Terena sintam-se
pertencentes aquele grupo social, 0 que esta4 intimamente relacionado a constituicdo da
identidade (1SAAC, 2004, p. 214-215).

Pensamos que essas consideracOes podem ser referenciais para os Terena de
Dourados, pois, apesar da congtituicdo de um campo de varidveis diferenciadas que sdo
apontadas por Isaac, as mudancgas permitiram o0 movimento continuo de adaptacdes criativas
de que nos fala Certeau (2004), de modo a garantir-lhes o sentimento de pertencimento ao
grupo e de caracterizé-los com umaidentidade étnica diferenciada.

Ainda segundo Isaac (2004, p. 98-99), no caso dos Terena do Mato Grosso atual, a
estratificacdo obedece a uma mesma estrutura tradicional, com diferencas somente na
composicao social: 1) uma classe de dirigentes com uma estratificacdo social segundo as
funcbes e/ou cargos de maior e menor prestigio na comunidade; 2) 0 povo — pessoas comuns
gue ndo ocupam cargos de liderangas; 3) os ndo-Terena, pessoas de outras etnias que, embora
sejam respeitados, sdo marginais na estrutura de parentesco e, por isso, privadas de alguns
direitos politicos. O mesmo acontece com a divisdo dual: mesmo gue ndo sgja mais aplicada
as cerimbnias religiosas, estd presente nos eventos culturais, demonstrando uma
ressiginificagdo permanente dos referenciais tradicionals.

Somente pesqui sas especificas poderdo apontar em que medidaisto se reproduz junto
aos Terena de Dourados. Nessa direcdo, poderiamos exemplificar a danca do “bate-pau’”.
Embora a leitura de alguns Terena, por nos entrevistados, apontar para o fato desta assumir
significado tdo somente histérico, andlises mais acuradas podem indicar a existéncia de

reminiscéncias ancestrais. Contudo, quando entrevistamos dois membros de uma familia, se
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ndo a Unica, mas a principal a desenvolver esse ritual, eles nos apresentaram o significado de
algumas praticas culturais, que incluem a danca do bate-pau, de maneira bastante particular. O
Sr. Guilherme Valério, protestante convicto, assume um papel de lideranca entre algumas
familias Terena e goza de prestigio junto a varios membros das outras etnias. Embora
exponha uma situagdo do presente, essa se refere a uma construcdo vivenciada desde a
infancia e que, portanto, pode ser reportada para o periodo por nos delimitado. Além do fato
de ser protestante, bem como toda sua familia e grande parte dos Terena radicados em
Dourados, o Sr. Guilherme revela que essas préticas, mesmo que ndo abandonadas, passaram
por processos de ressignificagdo, mas ainda assim dentro de seus referenciais culturais.
Segundo ele:

[...] 0 nosso costume, a nossa cultura era levantar cedo, mais ou menos trés
horas da manh&, os nossos avls, 0s nossos pais pede pra todos os filhos,
netos levantar cedo. Porque levantar cedo? Porque nds vamos ter uma
corrida, essa corrida chama-se corrida “encontro do sol”. Nés vamos correr
na direcdo onde o sol nasce, correndo, correndo até o sol nascer. E o sol
nasce e agente para[...] eles querem que a gente treina bem e acostuma bem
fazer essa corrrida, pra se preparar para a guerra com outratribo de indio [...]
Algumas pessoas, algumas familias levantam cedo ainda, né, mas ndo faz
mais esta corrida “ encontro do sol”. (Entrevista, 14 set. 2006).

De todo modo, sua fala evidencia a existéncia de elementos simbdlicos constitutivos
de uma maneira prépria de interpretar/relacionar-se com o mundo. A danca do “bate-pau”

assume, pois, o papel de uma pecateatral com vérias partes, que conta a histéria das guerras.

[...] adanca do bate-pau, a significacdo que deram, nds temo na danca, nos
temos a flecha, nés temo o porrete, entéo tudo quanto € peca da danca tem
uma significagdo. A primeira parte significa quando nés estamos saindo de
casa negociando com nosso tribo [...] saindo devagarinho pra encontrar [...]
aquele tribo desprevenido, porque a idéia € destruir o outro tribo. E outra
peca também, nds tamos estagiando a guerra, combatendo, guerriando e
assim por diante [...] No ultimo, a pega € quando um dos homens, uma das
pessoas, quando sobe laem cima e é erguida pelo grupo gue ta dancando, ele
esta sendo erguido pelo grupo, entdo essa pessoala em cima ele gritafalando
no idioma Terena|...] vitéria, vitoria, vitoria, € a significacdo dessa pega.
Ent&o o desgjo da tribo terena é ter vitéria[...]. (Entrevista, 14 set. 2006,
grifo nosso).

Essas premissas foram confirmadas por seu filho, Gerson Vaério, numa outra
entrevista, em que ele reafirmou 0s mesmos principios sobre o objetivo teatral da danca, que €
contar a histéria do povo Terena do passado: “[...] nossa cultura ndo é mistica, ela ndo &

nada espiritual, € puramente uma histéria que a gente revive e brinca uma coisa assim
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gue num entra a espiritualidade, a gente considera uma coisa neutra de religiao”
(entrevista, 14 set. 2006, grifo nosso). Entretanto, mesmo sem uma consciéncia mais clara,
assistindo-se as pegas, que sdo de caréter teatral, € possivel notar os rituais que poderiam ser
remetidos ao “xamanismo” de que nos fala Isaac (2004) e que Accgolini (2004) reforga em sua
tese de doutoramento “Protestantismo a moda Terena’, que enfatiza a reelaboracéo do sistema
xamanico, processando o que ela chama de terenizacdo daquela religido e que, de algum
modo, se coaduna com essas formas de expressédo, resquicios de uma prética cultural, ainda
gue quase extinta na Reserva de Dourados.

SO que essas “brincadeiras’ assumem significados que norteiam, de alguma forma, o
universo simbdlico Terena, como bem expds 0 Sr. Guilherme Valério sobre aidéa da vitoria,
de persegui-la sempre de frente e com coragem. O seu filho corrobora essas idéias em alguns
trechos da entrevista, ressaltando “a necessidade de ser um ser superior do que 0 outro no
local” (grifo nosso),

[...] por exemplo, quando nés era pegqueno, 0 meu pai sempre falava para nos
[...] tinha &s vezes eu e 0s meus irmaos mais novo, a gente era pequenininho
e ele falava: “come direito, come logo, daqui a pouco nosso inimigo aparece
ai e vocés estdo comendo aindal Tem que comer logo, porque se 0 NOsso
inimigo vier nds ja estamos satisfeitos e prontos pra se defender ou
esconder”. [...] ndo que era verdade, mas ele passava uma histéria que os pai
dele contava que era assim na verdade, que eles se aimentava rgpido e
ficavam na expectativa que de repente podia vim o inimigo que era a outra
tribo [...] entdo € uma histéria que pra nos, ndo que valia, mas era pra
nos ficar esperto e fazer as coisa na hora certa, no momento certo.
(Entrevista, Gerson Valério, 14 set. 2006, grifo nosso).

Outro costume, ainda presente, foi assim relatado pelo Sr. Guilherme Valério:

[...] outro costume, € quando a gente sai de casa[...] qualquer pessoa que sai
de casa, nés temo vovozinha que nos acompanha, ele danga por detras da
gente, a gente vai na frente e ela vem por detras cantando, pedindo pra Deus
gue nés podemos fazer viagem no lugar onde nds vamos ou no Servico, que
deus nos acompanha, que ndo acontece nada e que voltemos bem também
[...] qguando a gente volta a mesma coisa [...], €la vem de encontro com a
gente dangando, cantando, agradecendo a Deus, pela nossa viagem [...].
(Entrevista, Sr. Guilherme Valério, 14 set. 2006).

O comportamento Terena, de modo geral, aponta para a politica de aliangas com
fins politicos, como um comportamento da cultura tradicional de longa data. Sabemos que
eles mantiveram, ao longo de sua histéria de contato, uma politica de aiancas que se

manifesta de maneira bastante evidente nos dias atuais, diante das situagdes de exploracéo a
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que foram/estédo submetidos. Todo o processo histérico que levou os Terena para dentro da
Reserva de Dourados, para conviver/ensinar os Guarani na pratica da agricultura, permitiu-
Ilhes o desenvolvimento de estratégias visando uma relacdo de alianca com as instituicoes
governamentais, especialmente com o 0rgdo indigenista oficial, e também organizacfes ndo
governamentais, a fim de angariar dividendos politicos e garantir a inser¢cdo na estrutura de
poder local.

Muitas vezes, € a partir do contexto historico em que se esta inserido que novas
configuragdes sociais sdo formuladas, inclusive na identificagdo de aliados permanentes ou
circunstanciais, adversarios, amigos e inimigos, mesmo que sob a mesma formagdo social
tradicional. 1sso se soma ao fato de que, tradicionalmente, os Terena séo reconhecidos como
pragméaticos na relacdo com seus aliados, como no caso da alianga com o exército brasileiro
para combater 0s paraguaios, e, mais tarde, quando se aliaram ao Marechal Candido Rondon
para a construcdo das linhas telegréficas, intentando a concessdo de terras. Finalmente, com o
S.P.I. e depois com a FUNAI, numa alianca cuja funcdo primordial seria garantir seus
direitos. Por isso, esses Orgdos passaram a ser reconhecidos pelos Terena como seus
protetores oficiais mais imediatos e mesmo merecedores de relagtes diplométicas.

Deve-se considerar um fator relevante na organizacdo social Terena, a
preponderancia do respeito pela autoridade e pela hierarquia, pois que “O esquema
hierdrquico garante o funcionamento e a estabilidade politica da comunidade, o controle e a
coesdo social do Grupo” (ISAAC, 2004, p. 110).

Ao estudar a situagao histérica desse grupo especifico dos Terena em Mato Grosso,
Isaac (2004) destacou quatro aspectos da vida social que lhe pareceram relevantes para a
caracterizacdo do seu modo de vida, descritos a seguir.

O primeiro é a lingua materna como fator de coesdo social e de identidade social. O
segundo consiste no carater migratério do grupo. Toda vez que um lugar deixa de oferecer-
Ihes as condicdes para a sua sobrevivéncia fisica e cultural, ocorre a migracéo. Pode migrar
uma pessoa ou uma familia simples ou ampliada (pessoas de uma mesma linha paterna ou
materna, ramificadas em diversos nucleos familiares), que se estabelecem em um novo lugar,
criando condicdes para que os parentes também migrem e formem uma nova comunidade.
Para eles, “O espaco socia ndo tem necessariamente que existir em um territério fisico
tradicional, porque € a terra que pertence as pessoas e ndo elas que pertencem a ela’ (ISAAC,
2004, p. 225);

O terceiro aspecto so as relagdes de parentesco como forma de reorganizagéo social.

O sistema de parentesco Terena compde-se de uma estrutura familiar que combina duas
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organizacfes que sdo interseccionadas, porém autdnomas. o0s nucleos familiares (compostos
de um casal e filhos) e as familias ampliadas. E o conjunto de familias ampliadas que forma
uma Comunidade Terena, a qual agrega também alguns elementos estrangeiros. S&o, no
entanto, as familias ampliadas “[...] a pedra basilar da estrutura de parentesco, da estrutura
social como um todo e da formag&o da identidade social do Grupo, porgue é no seio delas que
se operam as relacdes étnicas. A familia é a matriz dos processos de interacdo, socializacao,
comunicacdo, solidariedade, competicdo, conflito e adaptacdo dos individuos Terena” (ISAAC,
2004, p. 218);
A religido seria 0 quarto aspecto apontado por Issac: a religiosidade dos Terena de
Mato Grosso ndo € um sina visivel de identificagdo social como a lingua materna, e sua
constituicdo atual € bastante recente, ainda ndo se constituindo num fator de recomposicao
socia tanto quanto as relagdes de parentesco. Porém, é também um elemento importante do
modo de existir daquela sociedade e, talvez, se constitua num dos aspectos de maior peso
politico na estrutura social vigente, como ja evidenciava Oliveira em seus estudos (1976). Ali,
o cristianismo funde-se a uma espécie de “xamanismo”. O primeiro adotado recentemente, e o
segundo com raizes histéricas nas crengas chaguenhas, as quais se expressam nas préticas da
paelanca e na crenca em feiticos. A coexisténcia dessas duas crengas doutrinariamente
inconciliaveis sO é possivel
[...] porque no Modo de Existir da Comunidade elas assumem uma
configuracdo mais funciona do que doutrindria. O cristianismo se
configurou, no Grupo, como uma ideologia politica que funciona como
norteadora das relacfes sociais de fraternidade, convivéncia social, conduta
moral e de uma ética cal cada na competicdo (limitada pelos val ores cristdos)
e no oportunismo (no sentido politico) em que a tética principa é a
acomodagdo as circunstancias das quais pode tirar proveito, a transigéncia
adequada nos fatos e acontecimentos momentaneos para a consecucéo de
seus objetivos). O “espiritismo”, por seu turno, prevalece no aspecto

existencial das relagbes com o mundo invisivel e funciona como o elo entre
0s seres terrenos e 0 mundo dos espiritos. (ISAAC, 2004, p. 219-220).

Além dos quatro principais elementos constitutivos do modo de existir dos Terena de
Mato Grosso, segundo Isaac, foram levantados vérios outros, que também merecem atencao,
como, por exemplo, o modo de ser “indio-agricultor’, em um sentimento enraizado
historicamente, e o fato de se intitularem “indios-trabalhadores’, o que os diferencia dos
demais indios, segundo o entendimento destes, “menos evoluidos’. Ser indio-trabalhador é

sinal de sua “civilidade”, agentes do presente abertos as novas tecnologias da modernidade.
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Os indios Terena de Dourados expressam claramente este sentimento como parte constitutiva
de seu modo de ser.

Portanto, um dos principais elementos constitutivos da identidade étnica dos Terena
em Mato Grosso € a partilha de bens materiais e simbdlicos comuns por individuos ligados
entre si por lagos consangliineos. A primeira instancia de poder consiste nas relagdes de
parentesco, embora isso ndo queira dizer que todo o poder sgja derivado delas, havendo
interesses de grupos diversos interagindo no controle da sociedade (grupos religiosos, pessoas
idosas, jovens e mulheres). Entretanto, o grupo politico mais forte, naguela sociedade, é o
religioso, mais precisamente dos protestantes, que possuem uma estrutura politica poderosa.
Esse carater politico da religido deve ser visto em toda sua dimensdo econdmica, socia e
cultural dialeticamente articulada, como propde |saac (2004). Em Mato Grosso, esta presente
uma organizacdo evangélica totalmente dirigida pelos Terena, chamada “Uni&o das Igrejas
Evangélicas da América do Sul” (UNIEDAS), que rompeu com as estruturas rigidas das
Igrejas Evangélicas tradicionais, para flexibilizar a religido segundo seus valores culturais/
sociais. A UNIEDAS estende-se a varias Reservas com populacdo Terena, inclusive a de
Dourados. N&0 sabemos e ndo intentamos, neste trabalho, verificar a extensio de seus
tentacul os nessa Reserva.

O ser agricultor soma-se também, de maneira significativa, a0 modo de existir dos
Terena de Mato Grosso, bem como outros elementos da sociedade majoritaria, como o ser

indio-trabalhador, guerreiro e cristdo, que servem como

[...] fatores de auto-identificacdo para interagirem convenientemente nos
multiplos campos de relactes em que atuam na modernidade atual. 1sso ndo
guer dizer que sdo meros discursos politicos. Eles se sentem cristdos,
guerreiros e trabalhadores. Expressam o sentimento de orgulho em serem
indios que conseguiram se agjustar aos padrfes sociais e tecnoldgicos da
sociedade globalizada e invocam esses elementos agregados da modernidade
para serem valorizados de forma equiitativa com as sociedades chamadas
desenvolvidas. Mas quando ha uma crise, por exemplo, quando sua
identidade étnica é posta em duvida, eles se sentem indignados e apresentam
como fatores de identidade os elementos culturais mais antigos. Esta atitude
€ politicamente correta e l6gica, pois estes seriam elementos capazes de
distingui-os socialmente. Entretanto, ndo estou me referindo a agéo politica
racionalizada e sim ao que se sentem. Fundamental mente, sentem-se Terena
pelo pertencimento a uma familia e a uma Comunidade, pelo seu Modo de
Existir configurado em processos proprios do sistema de vida dos Terena.
Em tal sistema, as especificidades se configuram nas representacdes sociais e
do imaginério que emanam de sua formacgado histérica mais recente. E dentre
todas as representacbes a mais forte em termos de identidade é o lago
consangliineo. (ISAAC, 2004, p. 222-223).
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Cremos que grande parte dessas constatacfes possa ser generalizada para outros
grupos, como os da Reserva de Dourados, por exemplo, com as particularidades devidas.
Outro fator que é caracteristico em Mato Grosso e em Dourados € o sentimento de culpa por
uma suposta perda cultural. Em Dourados, isso é visivel, especialmente em torno da perda do
dominio da lingua. Tivemos a oportunidade de ouvir varias queixas de professores Terena
sobre 0 assunto. E esse processo de desenraizamento cultural foi promovido deliberadamente
pelo S.P.l., reforcando o cardter de “superioridade cultural” do Terena, e estimulando a
extingdo da lingua, vista como um resquicio do “atraso cultura” em relacdo a cultura
dominante.

Retornando ao alinhamento religioso dos Terena com 0 protestantismo, talvez isso
possa explicar, em parte, a maior escolaridade promovida por instituicoes religiosas destes em
relacdo aos Guarani, especialmente os Kaiova, na Reserva de Dourados. Mas acreditamos que
os fundamentos dessa maior aproximagao dos Terena com a cultura letrada e escolar estdo
mais diretamente relacionados a questdes de ordem cultural, como poderemos constatar em
outros momentos deste trabalho (cap. 11 e 111). Contudo, Oliveira (1976) notava que, entre as
populacdes Terena na década de 1950, a maior parte dos “crentes’ sabia ler e escrever mais
que os Terena catdlicos. Essa diferenca existiria em face da propria intervencdo dos
missiondrios protestantes, que tinham uma maior preocupacdo com a alfabetizacdo, tendo em
vista a formacdo de adeptos para a leitura da Biblia protestante. Mas ainda assim, hoje,
encontramos varias familias Terena também catdlicas, com escolaridade maior que a dos
Guarani, porém sO uma pesguisa mais acurada podera apontar em que medida.

Os referenciais acima apresentados sobre os Terena de Mato Grosso podem servir de
baliza para 0 estudo da realidade dos Terena da Reserva de Dourados em muitos aspectos,
embora certamente hgja variagBes significativas quanto a recomposicdo étnica destes em
periodo recente. Uma delas é a questdo da lingua. Os Terena de Dourados, em sua maioria,
ndo mais dominam alingua, pois era fundamental o dominio da lingua portuguesa e a negacao
da lingua materna como estratégia politica de um alinhamento cada vez maior com a
populacdo regional e como prova de sua “civilidade”, nogdo construida ideologicamente
durante todo o século XX. Isso vem sendo reelaborado por alguns segmentos da sociedade
Terena da Reserva de Dourados, especialmente algumas liderangas tradicionais e professores,
gue passaram a reconhecer as novas vantagens do retorno ao uso da lingua materna, tendo em
vista as prerrogativas legais pos-Constitui¢céo de 1988 e a valorizagdo das diferencas étnicas.

O aspecto da religido protestante, levantado por Isaac (2004) como elemento

constitutivo do modo de existir Terena, € bastante visivel também na Reserva de Dourados.



Ainda ndo saberiamos dizer de que maneira o protestantismo Terena esta organizado na
Reserva, mas € visivel a forca politica de alguns caciques protestantes que mantém, nas
relacdes de parentesco, sua primeirainstancia de poder, assentados no principio da autoridade,
reconhecida por Oliveira (1976) como sendo um componente da cultura tradicional Terena.
Essa autoridade alicerca-se em uma rede de instancias de poderes formada pelas principais
liderancas da comunidade, normalmente representantes das familias mais numerosas e
expressivas.

O mesmo vale para as relagdes de parentesco como forma de reorganizacéo social.
Ultimamente verifica-se a vinda de muitos Terena da regido de Aquidauana, de Miranda e de
Dois Irm&os do Buriti, que vém para a Reserva de Dourados com 0 objetivo de cursarem os
niveis Médio e Superior de ensino e que se instalam na Reserva junto aos parentes. Muitos ali
Se casam e permanecem no espaco da familia ampliada. Eles normamente falam a lingua
Terena, 0 que tem estimulado o movimento interno pelo uso da lingua materna na Reserva.
Nesse aspecto, a recomposic¢ao familiar concilia-se com o fenbmeno da migracéo, que devera

ser mais bem entendido a partir de pesquisas futuras, no ambito da Reserva de Dourados.

1.2.3 Notas espar sas sobr e os Guar ani

Os grupos Guarani atuais expandiram-se fincados num outro tipo de dinamismo
cultural em relacdo aos proto-Aruak, dos quais descendem os Terena.

A etnografia pioneira do profetismo Apopocuva-Guarani de Curt Unkel Nimuendaju
(1987), em 1914, demonstrou a ténica da mobilidade social e espacia dos diversos grupos
Guarani — Nandeva, Kaiova e M’bya, sendo que os dois primeiros viriam a compor a
populacdo atual da Reserva de Dourados e da aldeia do Panambizinho — inspirada na busca
da*“terrasem mal”.

Segundo Viveiros de Castro (CASTRO, 1987), a escatologia Guarani articula um
dualismo espiritual do ser humano, “[...] (alma-palavra celeste, dma-animal terrestre) a uma
|6gica de sublimacéo da corporalidade [...]”. A ama constitui-se, pois, no componente central
da religiosdade Guarani. Ou, segundo Chamorro (1997, p. 13), a partir das etnologias
compiladas na década de 1950, pode-se afirmar que “[...] Os guarani sdo reconhecidos como
portadores de uma cultura centrada no conceito-existéncia ‘palavra|...]”. Nessa categoria,
reside o ponto forte de todas as suas criagdes. Ela € o tecido elementar que trama a

autocompreensao dos grupos, sua cosmologia e sua experiénciareligiosa.
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Os principais elementos constitutivos do modo de ser dos Kaiova atuais de que nos
valemos sdo evidenciados por Pereira (2004), que agrega informacdes de Melia, Grumberg e
Grumberg (1976) e de Schaden (1974), os quais, sob varios aspectos da vida social, podem
ser entendidos como extensivos aos Nandeva. No dizer de Pereira, as diferencas dialetais dos
dois grupos

[...] sdo pequenas do ponto de vista do observador, mas cumprem o papel de
importantes marcadores étnicos, sendo, portanto muito valorizadas nas
relagbes entre os dois grupos. Em determinadas situagOes, estas distingdes
afloram com bastante nitidez, principalmente em situagdes de disputas
politicas, conflitos e acusacOes de feiticaria. Entretanto, elas ndo justificam
um rigido tratamento diferenciado para os dois subgrupos quando se trata de
abordar a maioria dos aspectos da vida social. Dessa forma, muitas das
caracteristicas agui apontadas sobre a organizacdo social Kaiowda seriam
extensivas aos Nandeva, mas esta extensio SO se justificaria a partir de um
estudo comparativo entre as duas etnias, capaz de situar as diferencas e
semelhancas. (PEREIRA, 2004, p. 47).

~

Ainda de acordo com Pereira, os dados sdo “[...] ‘descontinuos registrados em
diferentes aldeias e em situagdes as mais diversas, mas permitem uma aproximagdo de alguns
aspectos da maneira como os Kaiowa ordenam sua vida socia no periodo historico recente”
(PEREIRA, 2004, p. 46). Essa organizacdo esta intimamente relacionada ao contato com a
sociedade envolvente. As unidades sociol 6gicas apresentadas ndo podem ser entendidas como
grupos estaveis e permanentes, pois que esses grupos se formam a partir de vinculos ndo so de
consanguinidade, mas de afinidade, de dependéncia econbmica, de aliancas politicas e
religiosas, entre outras, que podem variar segundo as circunstancias mais imediatas (PEREIRA,
2004, p. 46).

Algumas unidades sociol dgicas de menor abrangéncia acabam por englobar outras de
maior amplitude, que se articulam por meio de principios que explicam a “[...] 16gica que
articula e ordena o sistema, assegurando sua coeréncia e funcionalidade” (PEREIRA, 2004, p.
48).

O carédter fragmentario da estrutura social dos povos Guarani foi tratado por varios
pesquisadores. Pereira (2004) destaca a sintese elaborada por Schaden, agqui reproduzida:

As ddeias grandes, com duzentas ou mais amas, subdividem-se, porém
normalmente em diversos grupos locais, cada um dos quais é constituido por
uma parentela que tem como nucleo a familia-grande de uma personalidade
de prestigio, geralmente um chefe religioso fiander(, entre os Nandeva; pai,
flanderd ou mbruvitxa entre os Mbug; pai, entre os KaiovA Somente em
determinadas circunstancias, como em importantes festas religiosas, a horda
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ou aldeia toda aparece realmente como unidade. (SCHADEN, 1974, apud
PEREIRA, 2004, p. 49).

De modo geral, o intenso dinamismo na vida social é marcado por constantes
disputas politicas. As condicdes histéricas atuais e a relagdo com a sociedade envolvente sdo
reconhecidas pelos préprios indigenas como fator de transformagdo de seu modo de ser
(Nande Reko), potencializando as disputas. Essa movimentacdo resulta em constantes
dissolucdes e recomposi ¢des das unidades organizativas, colocando as pessoas em circulagdo
constante. Tais caracteristicas, segundo relatos dos principais estudiosos dos Guarani (UNKEL,
1987; SCHADEN, 1974; MELIA; GRUMBERG, GRUMBERG, 1976), atravessaram o seculo XX
como elementos constitutivos do modo de ser Guarani.

Dentre as unidades de menor abrangéncia da estrutura social, Pereira (2004) destaca
“o fogo domeéstico”, colocando-a como bastante relevante, principalmente na estrutura de
parentela, enfoque pouco desenvolvido por outros pesguisadores. O grupo de parentes mais
préximos retine-se em torno do “fogo doméstico”, como aforga atrativa do calor que aquece e
aproxima as pessoas, para preparar as refeicbes numa relagdo de convivéncia intima e
continuada, que se estende para 0 compartilhamento da residéncia e dos afazeres do dia-a-dia
(PEREIRA, 2004, p. 51). Os Kaiova ndo formam grupos “corporados’, na expressao de Pereira,
linhagens, cl&s ou grupos de unifiliacdo ou de comunidade alded. O “fogo doméstico” é que
da unidade a um determinado grupo, sendo o “[...] foco e o simbolo da conjugalidade e de

tudo que elarepresenta’ (PEREIRA, 2004, p. 59).

O fogo constitui a unidade sociol 6gica minima no interior do grupo familiar
extenso ou parentela, composta por varios fogos, interligados por relacfes de
consanguinidade, afinidade ou alianca politica. O pertencimento a um fogo é
pré-condicdo para a existéncia humana entre os Kaiowa [...]. (PEREIRA,
2004, p. 51).

Contudo, o grau de unido das pessoas em torno do “fogo domeéstico” varia, de acordo

coma

[...] estabilidade que caracteriza a unido conjugal [...]. A adesdo de uma
pessoa a ele também varia, de acordo com o estégio de seu desenvolvimento
enguanto pessoa no seio da sociedade. 1sso afeta diretamente os jovens, que
passam por periodos distantes da convivéncia familiar e podem voltar aelaa
partir do casamento ou se inserir em uma nova unidade em torno do “fogo”
[...] s6 apartir dai que o individuo adquire a condigdo de ator social. O fogo
€ 0 ponto focal a partir do qual o individuo se insere nas redes sociais [...].
(PEREIRA, 2004, p. 54).
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Ainda segundo Pereira, “[...] o nicleo centra de um fogo doméstico € o casal em
torno do qual se relinem os filhos e agregados. [...] a separacéo do casal implica a dissolucéo
do fogo e a dispersdo dos seus integrantes por outros fogos relacionados’ (PEREIRA, 2004, p.

54). Contudo, o papel da mulher assume maior relevancia, pois que

[..] sem mulher ndo ha fogo, reconhecem os Kaiowa Assim, ele esta
associado a uma horizontalidade sociol 6gica focada na conjugalidade, que, a
cada momento, institui e organiza avida socia das pessoas, impondo ritmo e
sentido a vida cotidiana. Remete também aos principios cosmol 6gicos e aos
eventos fundadores da humanidade Kaiowd, pois a conduta dos integrantes
do fogo, principalmente do casal, deve se espelhar na conduta dos deuses,
gue, de forma semelhante aos humanos, vivem junto com suas esposas e
filhos ao redor de seus fogos nos diversos patamares celestes. (PEREIRA,
2004, p. 53-54).

Outra caracteristica importante do “fogo doméstico” € estruturar as relacoes
produtivas do grupo, como a agricultura, a caga, a coleta e a pesca, quando sdo possiveis,
tendo em vista a escassez de recursos naturais para a viabilidade dessas atividades. Sempre
que possivel, a distribuicéo das atividades € feita segundo 0s papéis sexuais e as faixas etarias,
desenvolvendo-se sua economia a partir do “fogo doméstico”. A essa unidade se atribui a
autonomia para a realizagdo das atividades cotidianas de producéo, de distribuicdo e de
consumo. Assim, um “fogo” isolado tem importancia menor, pois ndo reline as condicdes para
areproducdo davida social nos planos do parentesco, da politica e dareligido. Somente varios
“fogos’ podem ampliar a capacidade de producdo. Essas configuracdes sociais foram
ignoradas quando das experiéncias de programas instituidos por Organizagdes N&o-
Governamentais (ONGs) ao longo das Ultimas décadas, provocando sucessivos fracassos
(PEREIRA, 2004, p. 55-56).

Para Pereira, a parentela e 0 tekohd, embora sgjam referéncias importantes, sO

interferem na conduta do individuo

[...] nos momentos de ameacas externas e sobrenaturais ou quando sdo
realizados os grandes ajuntamentos politicos ou rituais religiosos; eles sdo a
porta de entrada para a ateridade. De ordindrio, a conduta esta sempre
orientada para os membros do préprio fogo, ou para pessoas que integram
fogos relacionados, e ndo para o ambito propriamente coletivo. (PEREIRA,
2004, p. 56).

Entretanto, a predominancia das relagcbes mais intimas em torno do “fogo domeéstico”
interliga-se com outras unidades de maior amplitude, como a parentela (ze ’yi) e o tekohd, em

uma interacdo dindmica. Este ultimo esta relacionado a comunidade, sendo o foco centrado
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nas relagdes constitutivas do grupo social. Pereira, aqui, vale-se do tratamento dado a questéo
por Melia, Grumberg e Grumberg (1976, p. 266), que assm se expressam: “Comunidade-
tekoh& — (seria 0 espaco social) no qual se realizam as normas, comportamentos e valores —
nande reko — assim como a lei e 0 modo de ser por exceléncia religioso — fande reko katd”
(apud PEREIRA, 2004, p. 56). Muito embora o tekohd esteja imerso no campo das relaces
sociais, a questdo do espaco fisico é fundamental para a sua realizagéo historica e “[...] € por
esta razao gue o assunto terra € de primordial importancia (Pereira, 2004, p. 118-119).

Na compreensdo de Pereira, o casamento da o [..] suporte entre parentelas,
necess&rias para a constituicdo da rede ampliada de relacbes — tekohda” (PEREIRA, 2004, p.
128). Ele enfatiza, ainda, a pouca disponibilidade de terras, sendo o caso mais extremo o da
Reserva de Dourados, onde a recomposi¢ao de um tekohd atinge um éxito apenas parcial. 1sso
se explica porque o “[...] grande nimero de parentelas confinadas nas reservas, cria uma
configuragéo heterogénea a ponto de praticamente inviabilizar o estabelecimento de aliangas
[...]” (PEREIRA, 2004, p. 128).

Assim, em busca de uma melhor definicdo para tekohd, Pereira pensa nele como
redes de aliangas entre “fogos’ e parentelas. Dentro da propria teoria da relagcdo social dos
Kaiov4, o tekoha € colocado enquanto sistema articulado por modulos de diferenciacéo em
relacdo ao entorno ou ao ambiente, por isso impossivel de ser circunscrito apenas a um
territério. Essa definicdo remete ao surgimento de um lider carismético com capacidade de
unir as parentelas, sgja para o compartilhamento do sentimento de solidariedade social, seja
para o de pertencimento (PEREIRA, 2004, p. 222).

Contudo, a cosmologia Kaiova enfatiza que a existéncia naterra € transitoria, que

[...] viver naterra ndo é o destino do homem, e todo o esforco esta voltado
para superar essa condicdo; enquanto isso ndo acontece, 0s kaiova
improvisam um modo de ser terreno, negociam com os donos da caga, das
plantas, dos peixes e principamente com os brancos, os donos das
mercadorias, as condi¢des transitérias de sua existéncia. (PEREIRA, 2004,
p. 224).

Esse € um referencial importante que nos informa sobre a dificuldade de inser¢éo no
mundo capitalista, segundo a l6gica deste. Os Kaiova transitam por ele nas condi¢des acima
descritas, mas ndo o vivenciam no sentido de incorporacdo de seus valores. Talvez isso possa
ser aplicado a escola. Enquanto necessidade para a condicéo transitéria de sua existéncia, ela
pode ser apropriada e ressignificada, de modo aintroduzir na unidade existencial um modo de

ser Kaiova, mas com os limites préprios de sua cultura e de sua cosmovisao.
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Nesse sentido, € oportuna a expressdo de Marshal Sahlins (1997) quando ele se
refere ao “pessimismo sentimental” que acabou por se disseminar pelas Ciéncias Sociais, de
modo particular na Antropologia. Ele sugere que, com a globalizagdo, a homogenei zacéo
cultural seria inevitavel, em razéo da crenca em uma “aculturagdo universal” aos ditames da
cultura capitalista, bem nos moldes do que o proprio Schaden (1976) e outros antropélogos
brasileiros acreditavam. No entanto, essa previsdo vem sendo paulatinamente revertida. As
culturas (cultura no plural) eram objetos em vias de extingcdo. Em contrapartida ao chamado
“otimismo sentimental”, também ndo desgjado, porque poderia ignorar a agonia de povos
inteiros que foram de fato espoliados, expostos aos mais variados tipos de violéncia, 0 mesmo
Sahlins (1997) aponta para as possibilidades de essas sociedades espoliadas extrairem novas
condicdes de existéncia a partir de experiéncias de afirmacdo étnica e cultural, assistidas pelo
mundo afora num movimento contraditério, em meio a um mundo globalizado e
supostamente homogeneizador. Podemos estender essa observacdo para os Guarani e 0s
Terena

Dos bens culturais advindos do mundo capitaista, os Guarani, por exemplo,
souberam tirar proveito para a sua reproducdo fisica e cultural durante todo o processo de
“confinamento” nas Reservas, de forma que derrotaram as previsdes mais pessimistas de
extincdo cultural. Ainda que inseridos no mundo moderno, na avaliacdo de Sahlins (1997)
varios povos procuram acompanhar o mundo globalizado, sem deixar suas culturas morrerem
e, N30 raras vezes, fortalecendo-as.

Num outro ponto, os Terena, em contraste ao modo de ser Guarani, formam uma
estrutura social estratificada, a qual, com suas peculiaridades, comporta uma hierarquia
nitidamente diferenciada. Oliveira (1976), ao tratar dessa hierarquia, esclarece que os Terena
nao deixaram, e, dentro daquilo que se consegue vislumbrar, ndo deixardo de ser Terena, com
tudo o que isso implica. O respeito a autoridade e a hierarquia, como entendida pelos Terena,
se contrapfe a cosmologia Guarani, que encontra nos deuses a autoridade maior, e nas
liderancas os mediadores entre o plano terreno e o celeste. Assim, para os Terena, as respostas
a esse mundo assumem dimensdes absolutamente diferentes daquelas formuladas pelos
Guarani.

Para os Guarani, todo o seu sistema de vida esta assentado em um universo mistico-
religioso em que os individuos encontram sentido existencia. Neste mundo
internacionalizado, buscam seus referenciais interpretando, reinventando, ressignificando
sentidos ou mesmo abrindo novas perspectivas, especialmente diante dos impositivos da

realidade circundante, que envolve, de forma diferenciada, cada comunidade guarani, e as
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desafia a transformarem-se e a reinventarem-se cotidianamente. A interagdo com a sociedade
envolvente imprime dinamicas diferenciadas a cada comunidade, de modo que, no caso da
Reserva de Dourados, podemos falar de vérias comunidades Guarani/Nandeva e
Guarani/Kaiové dentro do mesmo espago geografico e supostamente cultural.

Em face da grande capacidade de deslocamentos continuos, a lingua continua a ser o
locus privilegiado, o laco unificador que afirma a perseveranca do povo Guarani em “ser
Guarani”, que possibilita aos Guarani a superacdo dos inimeros obstaculos colocados entre
eles e seu teko, seu modo de ser.

Entendemos que a lingua e seu significado historico, em todas as suas manifestaces
— sons, tonalidades, ritmos, cadéncia, compassos, gestos, sentidos, sentimentos —, compdem o
universo simbdlico de uma cultura. No caso da cultura Guarani, todo esse simbolismo
encontra-se fincado na palavra e nareligido. Mesmo quando os Guarani se dizem converter a
outra religido — como, por exemplo, ao cristianismo —constroem uma aparéncia que lhes é
conveniente, porgue isso lhes permite vivenciar sua prépria religiosidade em boas relactes
com os que |hes estdo proximos.

A persisténcia da busca a “terra sem mal”, mesmo sem o carater “messianico” e
restrita a situagcdo de confinamento, conforme designou Brand (1997), marca a vivéncia dos
Guarani atuais, especialmente os do sul de Mato Grosso do Sul, e se mantém como elemento
cultural visivel — que se pode reconhecer nos movimentos espaciais internos, dentro da aldeia,
e externos, rumo a outras aldeias habitadas pela parentela. E preciso considerar que, embora
estejam circunscritos aos espacos delimitados pelas “Reservas’, os Guarani confluem para
trocas culturais permanentes, mesmo quando seus deslocamentos reduzem-se simplesmente
rumo aos parentes, 0 que se constitui em aspecto fundamental da vivéncia Guarani. Esse
dinamismo pode ser comparado ao que Sahlins (1997) observa sobre as culturas translocais,
em gue os bens culturais transitam de forma a responderem por reacomodagdes locais, sem
perder de vista a abrangéncia e a ampliacéo advindas dos contatos inter e intra-étnicos.

Durante todo o periodo em questdo, os Guarani do Brasil meridional dividiam-se e
ainda estd divididos em trés grandes grupos. os Nandeva (aos quais pertencem oS
Apapokulva, que se tornaram conhecidos na literatura antropolgica pelo trabalho de Curt
Nimuendaju Unkel), os Kayovd, e os Mbya Os dois primeiros grupos vivem
majoritariamente em varias reservas na regido sul do estado de Mato Grosso do Sul, e 0
altimo encontra-se concentrado em regides do Paraguai, Argentina e em varios nicleos no
litoral do Espirito Santo, do Rio de Janeiro, de S&o Paulo, do Parang, de Santa Catarina e do

Rio Grande do Sul. No Paraguai, os Kaiova autodenominam-se Pai tavyterd, expressao que
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pode ser traduzida como “habitantes del poblado del centro de la tierra (tava-yvi-rd)”
(MELIA; GRUNBERG; GRUNBERG, 1976, p.127). E s80 esses autores a fazer uma diferenciacéo
dos Kaiova em relacdo aos outros sub-grupos Guarani.

Segundo Melia, Grumberg e Grumberg (1976), os Kaiova distinguem uma regido
entre aterrae o0 “paraiso” (ma etird), termo usado pelos autores:

[...] Esta region esta o dividida en varios sectores, o tiene varios nombres
sinénimos, siendo el nombre més frecuentemente escuchado arapory.

El paraiso originario yvarypy, propio de los Pai, parece estar dividida
tamben en vérias regiones o cielos (uno encima del outro). Yvakua es la
apertura que hay que pasar para poder entrar en € paraiso, y esta vigilada
por los guyraju akaturd, pgjaros excelentes (loros e papagayos, que anuncian
lallegada de las amas.

Pero antes de llegar al paraiso € ama tiene que pasar por €l piraguéi., que
tiene aspectos de un purgatorio y donde hay: yvykui veve, arena que vuela;
pyt~umbete, verdadera obscuridade; ita karu, piedra que devora, [..].
Después de superar estos obstéculos y comprobar asi su pureza, €l almallega
alapuertadel cielo. Sin embargo hay hombres que llegaron a la perfeccion,
aguyje, sin tener que pasar por la prueba de la muerte y la purificacion del
ama en e piragud. Son los Kandire, héroes divinizados que se
perfeccionaran con la danza y € canto ritual. (MELIA; GRUMBERG;
GRUMBERG, 1976, p. 234).

Todos os ritos sdo formados

[...] por plegarias cantadas y danzas, que se cumplen principalmente en
ocasion de fiestas con buena participacion comunitaria, aunque no faltan
tampoco formas rituales de carécter més familiar y hasta individual. El rezo
e la danza son las dos formas privilegiadas del ritual guarani-pai. estos ritos
son € reflgjo sobre todo Pai Kuara, que puede considerarse como el primer
Pa' i el més excelente. (MELIA; GRUMBERG; GRUMBERG, 1976, p. 236).

Como ja exemplificado por Chamorro (1997), Melia, Grumberg e Grumberg (1976)
referem-se, exatamente, ao fato de que “fazer palavra’ (fiembo’e), € sempre fazer-se “palavra
divind’ (MELIA; GRUMBERG; GRUMBERG, 1976, p. 244). Absolutamente toda a vida do Kaiova
€ permeada pela religido, o que torna dificil uma compilagdo desse universo simbdlico, por
vezes incompreensivel na sua completude. Pensamos que, para entendé-los, seria preciso sé-
los.

Para esses Ultimos autores, a criagdo do mundo, explicada pelos Pa'i, resume-se ao
feito de uma divindidade principal :

Jasuka - se pode interpretar como uma forga criativa (a origem de todas as
coisas) em geral. Por intermédio de jasuka, Mande Ramdi cré que pode
interpretar como uma forcga criativa que criou 0 mundo (a terra, 0s céus, o
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paraiso, etc.). Jasuka se apresenta as vezes em forma de uma neblina clara,
em que o0s deuses se banham para renovar-se. (MELIA; GRUMBERG;
GRUMBERG, 1976, p. 228).

Quanto ao ordenamento politico do mundo, foi Nande Ru quem se encarregou de
fazé-lo; criou os grandes morros e estabeleceu os tekohd. As vezes, é dificil distinguir entre
Nande Ru e Mande Ramdi, assim como os papéis desempenhados por suas esposas, Nande
Syete e Nande Jari, que se entrecruzam na relacio espiritual com seus maridos por atuarem
concomitantemente com eles no plano da vida terrestre (MELIA; GRUMBERG; GRUMBERG,
1976.)

Muitos outros deuses principais e outros menores revezam-se nos trabalhos
espirituais, o que torna dificil, segundo os mesmos autores, enumera-los. O que importa
salientar € esse principio espiritual/religioso expresso na forca da reza e da danca, que
promove a aproximagao entre o mundo terrestre e 0 mundo celestial, sendo a palavra divina
processada pelos caciques/pajés, o grande centro da vida dos Kaiova. A mudanca abrupta dos
papéis desses enviados especiais para promover essa interlocucdo com o sobrenatural,
provocada pelo contato intensivo, pela imposicdo de novos costumes, pela perda de seus
tekoha, ocasionou profundas transformacbes e descaminhos que sdo sentidos de forma
profunda e desestabilizadora no modo de ser dessas sociedades, mesmo que ainda continuem
a buscar sempre uma ressignificacdo, criando novas configuracbes sociais diante das

condi¢des mais adversas com que se tém defrontado.



CAPITULOII
A CRIACAO DA RESERVA DE DOURADOS: DESTERRO E
CONFINAMENTO

[...] o desenho das fazendas aos poucos recobria o desenho das

aldeias. O recrutamento sistematico de indios para o trabalho prestava-se
assim, em um so movimento, a negar-lhes direitos territoriais: a terra, eleita
indice de riqueza, ndo caberia a trabalhadores. (FARAGE, N.,; SANTILLI, P.,
1992, p. 276).

2.1 A CONSTITUICAO DA RESERVA E SUA CONFORMACAO MULTIETNICA

A Reserva de Dourados foi criada pelo Decreto n. 404, de 03 de setembro de 1917,
compreendendo uma area de 3.539 hectares, devidamente titulada e registrada na folha 82 do
livro n. 23, em 14 de fevereiro de 1965, no Cartério de Registro de Iméveis na Delegacia
Especia de Terras e Colonizacdo de Campo Grande (MS). A area foi reservada
especificamente para abrigar indios Guarani.

Cabe ressaltar que a demarcacdo de tal Reserva ndo seguiu qualquer critério
referenciado ao territorio e ocupagdo tradicional Guarani, pois, segundo Almeida e Mura
(2003), ndo havia naguele espaco nenhuma oygusu, ou seja, as grandes habitagbes Kaiova que
abrigavam as familias extensas. Possivelmente, a area era parte do territorio utilizado pelos
Guarani em atividades de coleta, caca e pesca, ou mesmo como area de transito, mas nao
dispomos de evidéncias de que tenha se constituido em espaco de residéncia fixa no momento
em que foi demarcada.

A escolha das éreas para a constituicéo das Reservas indigenas pelo S.P.I, em todo o
sul do entédo estado de Mato Grosso, foi arbitraria, sem qualquer reconhecimento dos
territorios de ocupacdo tradiciona indigena. Em alguns casos, houve a coincidéncia de serem
areas tradicionalmente ocupadas, 0 que ndo foi 0 caso da Reserva de Dourados. Tratava-se de
uma area sem cabeceiras ou minas de agua em quantidade suficiente para o atendimento das
necessidades vitais basicas, especialmente de uma populacdo que tradicionalmente buscava
regiOes a beira de rios para 0 seu estabel ecimento.

Assim, a ocupacdo da Reserva de Dourados, nas duas primeiras décadas apds sua

criacdo, se fez de modo forgado, com lentiddo e muita resisténcia. A politica de aldeamento



compulsorio intensificar-se-ia has décadas seguintes, com maior énfase a partir da década de
1940, permeada pela violéncia.

As informagdes apresentadas na documentacdo do SPI permitem reconstituir um
quadro fragmentario da populacdo Guarani, que entdo se encontrava dispersa em pequenos
grupos familiares espelhados as margens dos cursos d’' &gua, em situagéo bastante vulneravel
diante da atuacéo de regionais, e, de modo particular, dos negociantes/comerciantes de erva
mate, entre outros produtos. Segundo relatério da Inspetoria Regional do S.P.1, referente ao
ano de 1919, um grupo de 129 indios Kaiovd, ha uma légua de Dourados, na entdo Comarca
de Ponta Pord, viviam

[...] explorados em suas propriedades pelos moradores de Dourados e
principalmente pelo paraguayo Mercés Morales, que intitulando-se chefe dos
mesmos emprega-os em seu beneficio na extraccdo da herva-mate, producto
existente no préprio patrimoénio indigena.

A lavoura encontrada € insignificante e a creagdo do mesmo modo.
(Relatdrio IR 6, datado de 6 de maio de 1920. Museu do indio, Rio de
Janeiro. Mf. 379, fg. 1198 a 1247).

Aindaem 1923, diferentemente da atuacdo junto aos Terena, situados mais ao noroeste
do entdo estado de Mato Grosso, o trabalho realizado pelo S.P.l. em toda a regido do extremo
sul do estado encontrava-se mais voltado para o aldeamento dos indios Kaiova, espalhados
por um vasto territorio. Com menor capacidade de atuac&o, nessa mesma época evidenciava-
se adificuldade do S.P.l. para dar cumprimento a sua atribuicdo de garantir a “protecdo” aos
indios da etnia Kaiova, pois que contava apenas com duas areas — a de Dourados e o de Nhi-
Vera — demarcadas, ambas em distritos do municipio de Ponta Pord. Os Kaiova eram
estimados em torno de 4 a 6 mil individuos, dispostos em diversos grupos, dentre os quais
constam, localizados nos registros do 6rgado indigenista oficial, alguns dos mais popul 0s0s:

1°. Aldeia na Cabeceira do Laranja Doce a 3 kilometros de Dourados; 2°.
Aldeia na Cabeceira do Sardinha a 9 kilometros da mesma Povoagdo: ao
longo desse Ribeirdo, moram muitos indios despersados; 3°. Aldeiolas de
Santa Maria, Corumbé, S&o0-Domingos e cabeceira do Panamby, todos
dentro de um raio de 10 léguas do Dourados, sendo Santa Maria a mais
afastada.;4°. Aldeia do Cérrego do engano na Fazenda da Revolta, a margem
do Rio Dourados;5°. Aldeiolas do Iguasstl (ou Guassl) capdo ralo e outras a0
longo do Rio Dourados, até a sua confluéncia com o Brilhante afluentes do
Evinhema; 6°. No Juty as aldeias de Taé-Cué, Paé-Cué e Laranjahy; 7°.
Aldeiolas nos logares denominados Serrito, S& Domingos e S&o Francisco;
8°. Aldeia do Aquino no logar chamado Bocaj4, ha ainda muitos grupinhos;
Parece-me que quase todos os Cayoas se localizan na Bacia dos Rios
Dourados e Brilhante até a confluéncia do Evinhema, habitando também um
pouco as margens desse rio. (Antonio Martins V. Estigarribia. Relatério
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S..P.I./Inspetoria de Matto Grosso, 31 de dez. 1923. Museu do indio, Rio de
Janeiro. Mf 379, fg. 1.472/1.473).

Embora as duas areas demarcadas pelo S.P.1. no Municipio de Ponta Por& houvessem
sido concedidas aos Kaiova em Dourados e Nhu Vera, as indicagdes disponiveis para 0 ano de
1923 apontam gue sequer os trabalhos de medicdo dos terrenos para o estabelecimento dos
indios habitantes em diversas aldeias a serem trazidos para estas localidades tinham sido
executados. Muito menos, a medi¢do e delimitagdo de outras éreas, também ocupadas por
indios sob ajurisdicdo da Inspetoria de Mato Grosso, que se encontravam sob notéria ameaca
de esbulho: 1) na Aldeia Tehyqué, onde se encontravam 30 individuos em terras arrendadas
da Companhia Matte Laranjeira, necessitando de 1 |égua quadrada que deveria ser pedida ao
estado, com a condicéo de excluir os ervais naturais; 2) em espagos onde habitavam mais 8
grupos de “Caiuds’ segundo referéncias da nota anterior, na razdo de uma légua por grupo,
nos vaes dos rios Dourados, Brilhante e lvinhema (Antonio Martins V. Estigarribia.
Relatério S.P.1./ Inspetoria de Matto Grosso, 31 dez. 1923. Museu do indio, Rio de Janeiro.
Mf. 379, fgs. 1.472-1.473) e de outros para abrigar esses indios, que se encontravam cada vez
mais encurralados pelas atividades da extragdo da erva-mate pela Companhia Matte
Laranjeira.

Essa Companhia explorava os ervais nativos em territorios habitados pelos indios
Kaiov4, riqueza que, segundo o relator, deixava de ser utilizada em beneficio dos indios.
Além disso, nem para o estado ficava, uma vez que a Matte estava sob o controle de grupos
argentinos que pagavam um valor insignificante de impostos para o estado, pelo arrendamento
das terras. As aldeias Kaiova estavam encravadas nesses territorios, e tornava-se problemética
a possibilidade de que Ihes fossem reservadas as terras (¢f. Relatério S.P.I./ Inspetoria de
Matto Grosso referente a0 ano de 1923, 31 dez. 1923. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf.
379, fgs. 1.473-1.474).

Diante da fraca atuacéo do S.P.1. nessas regides, até mesmo o territério da Reserva de
Dourados ndo contava com encarregados que pudessem organizélo, deixando os indios,
segundo o relatdrio, em situacdo de maior vulnerabilidade diante das pressdes do entorno.

Naguela época, podemos ressaltar que a regido sul do entéo estado de Mato Grosso,
em razdo da exploragdo da erva-mate, ja se encontrava relativamente ocupada por
colonizadores/ fazendeiros, especialmente proximo a Vila de Dourados, sendo avo de muitas
disputas.
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Desde a Guerra do Paraguai, a auséncia do Estado monarquico naregido de fronteira
criou um estado de abandono dos povoamentos, permitindo o uso da violéncia em escala
crescente no decorrer dos tempos. A Republica ndo veio para amenizar a situagdo de violéncia
implantada em Mato Grosso; ao contrério, veio para consolidé-la em nivel local e regional,
abrindo espago maior para o fendmeno do coronelismo — um estado de institucionalizagéo da
violéncia costumeira e, com ele, 0 banditismo. O Mato Grosso, como um todo, seria entdo
conhecido como terra sem lei, mais precisamente “a lei do calibre 44", no dizer de Corréa
(1995).°

A arregimentacdo de homens armados pelos coronéis para a sustentacéo de seu poder
de mando foi solidificando o movimento do banditismo autdbnomo, na medida em que ele se
tornava independente, ou fora do controle dos coronéis. A existéncia de um “povo armado”
criava, em s mesma, a contradicdo de um Estado fraco, um sustentando o outro —
promovendo, com isso, o fendmeno do “coronelismo” e do “banditismo social” e da oposi¢ao
entre |atifundio/pequena propriedade. Outro fendmeno oriundo desse processo de armamento
foi aescraviddo, em plena Republica, de negros, indios e brancos pobres, nas fazendas, usinas
de aclicar e na Cia. Matte Laranjeira (CORREA, 1995, p.40).

A Cia. Matte Laranjeirafoi criada em 1882, por meio do Decreto no. 8799, de 9 de
dezembro. Essa Companhia conseguiu do Governo Federal a concesséo de terras da regido
ocupada por indios Kaiova, entre o Rio Apa e o salto de Sete-Quedas, em Guaira. As éreas de
concessao foram sendo gradativamente ampliadas, principalmente quando passaram para a
responsabilidade dos estados, através de vérios decretos. A extensdo dessas areas chegou a ter
5 milhdes de hectares de terras “[...] tornando-se um dos maiores arrendamentos de terras
devolutas do Estado republicano em todo o Brasil para um grupo particular” (Arruda, 1985, p.
218, apud Brand, 2001, p. 98).

Toda a regido explorada atingiria em cheio o teritdério ocupado pelos
Kaiova/Guarani. Alguns autores ndo apontaram a utilizacdo da méo-de-obra indigena na
extracdo da erva-mate na Cia. Matte Laranjeira, por falta de documentos que a comprovasse.

Apesar de essa mao-de-obra ter sido predominantemente Paraguaia,” segundo Brand (2001),

6 Citamos, em especial, o trabalho de CORREA, V.B. Coronéis e Bandidos em Mato Grosso: 1889-1943 (1995);
ver também QUEIROZ, P.R.C. As curvas do trem e os meandros do poder: O nascimento da Estrada de Ferro
Noroeste do Brasil (1997); VASCONCELQS, C. A. 4 Questdo Indigena na Provincia de Mato Grosso: Conflito,
trama e continuidade (1999).

" Ver ARRUDA, Gilmar. Frutos da Terra: 0s trabalhadores da Matte Laranjeira Dissertacio (Mestrado em
Historia) — Instituto de Letras, Historia e Psicologia, Unesp, Assis, 1989. Sobre os trabal hadores independentes
na exploragdo do mate ver o trabalho de JEsUs, Laércio C. Erva Mate: O Outro lado: a presenca dos produtores
independentes no antigo Sul de Mato Grosso — 1870-1970. (Mestrado em Historia) — UFMS (Cémpus de
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ocorreu em varias regioes o engajamento de indios Kaiova na exploracéo do mate. Ainda de
acordo com Brand, um dos poucos autores a reconhecer a mao-de-obra indigena foi Sergjo
(SEREJO, 1986 apud BRAND, 2001, p. 99).

Entretanto, em contraposicdo ao que Arruda (1989) dissertou, mais recentemente
vérios documentos apontam para a utilizacdo da méo-de-obra indigena e em regime de
exploragéo extremada. Brand (2001) evidencia que, de fato, no relatério de Genésio Pimentel
Barboza, do S.P.I., em 1923, é afirmado que a “[...] proporcdo de indios Caiuds empregados
na elaboracdo da herva, sobre o operario (ndo-indigena), € em média, de 75%, na regido do
Iguatemi” (BARBOZA, apud BRAND, 2001, p. 99). Nos demais estabelecimentos acontecia a
mesma coisa, em proporcdes variadas, mas sempre superando o nimero de trabalhadores
paraguaios. O relatorio de 1927, apresentado por Barboza, referindo-se as “tribus’ indigenas,
expunha “[...] a necessidade de ‘liberté&las do dominio dos hervateiros paraguaios, fazendo
cessar 0 regime de escravidao (sic) em que vivem' (BARBOZA, apud BRAND, 2001, p. 99).

Nos primeiros tempos, 0 que se verifica € que a &ea concedida a Cia. Matte
Laranjeira para a exploracdo do mate, apesar de estar inserida em territorios indigenas, néo
incluia a posse da terra. A exploracdo da méo-de-obra indigena € que se fazia perversa
Contudo, com o fim da concessdo de terras para a Cia. Matte Laranjeira, os territérios
indigenas passaram a serem alvos de disputas em gue os indios ficaram fora.

Esse ambiente propiciou o avango das frentes de ocupacdo ndo-indigena sobre os
territérios indigenas, também com forte apelo a violéncia, um fenbmeno que se consolidou
com o Estado Republicano, a partir de 1910, através do préprio S.P.l., que se tornaria
colaborador das frentes de ocupacdo agropastoris, sob o comando dos coronéis. Num mundo
abandonado pelo poder pablico, toda e qualquer colaboracdo vinha ao encontro dos interesses
nacionais. E nesse contexto que as ingtituicbes religiosas assumiram um papel relevante,
tomando para s vériastarefas, entre elas, a educagdo escolar junto aos indios.

Assim, a fundacdo do Posto Francisco Horta, na Reserva de Dourados, teve como
objetivo, pois, implementar um trabalho mais efetivo do S.P.I. junto as populagdes Guarani do
sul do entdo estado de Mato Grosso. No relatério de 1925, as primeiras orientagdes eram
voltadas para o trabalho do encarregado do SPI, que versavam sobre 0s passos a serem dados
para a construcéo do referido Posto Indigena. O produto recomendado para o cultivo, com

perspectivas de producdo de excedente, era a erva-mate, e 0 que restava dos ervais nativos

Dourados, 2004; BIANCHINI, Odaléa da C. D. A Companhia Matte Laranjeira e a ocupa¢do do sul de Mato
Grosso — 1880-1940. Campo Grande: UFM S, 2000.
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deveria ser preservado® para fins de manutencdo do préprio Posto. O relatério referente ao ano
1926 era voltado para as mesmas orientacdes (Relatorio de 1926, Museu do indio, Rio de
Janeiro. Mf. 341, fgs. 1.363-1.365), mas somente nesse ano a construcdo do Posto foi
concluida, vindo a ser inaugurado em 24 de fevereiro de 1927. Apesar de se contar a
construcdo de uma escola, ndo ha qual quer mencao ao funcionamento dessa escola. O assunto
mencionado com maior énfase era a preocupacao em preservar as matas da Reserva, ricas em
peroba e outras madeiras de lei, que se encontravam em franca depredacdo por parte da
populacdo de Dourados, que as explorava sem medidas, sendo inclusive necessaria a
intervencdo policial contra a acdo dos madeireiros e dos serradores que ali agiam livre e
ilegalmente (Relatdrio de 1925, Museu do indio, RJ. Mf. 341, s/fg.).

Nesses primeiros tempos, no campo da retdrica, assistia-se a uma preocupacéo de
preservacdo do patrimonio na sua inteireza, que foi gradativamente superada ao longo dos
anos seguintes.

Segundo os relatorios mensais do ano de 1927, os esforgos concentravam-se
especialmente na instalacéo de novas familias na Reserva de Dourados, que se encontravam
espal hadas pela regido mais abrangente no entorno préximo. Finalmente, quando grande parte
das terras habitadas tradicionalmente pelos Kaiova tornava-se objeto de ocupacdo
colonizadora, foram tomadas algumas medidas para garantir a infima fracdo de terras
delimitadas que congtituiam o patriménio reservado pelo S.P.., assm como outros
procedimentos a fim de estruturar o Posto Indigena recém-inaugurado.® Além de diminutas, as
terras eram cobicadas por particulares. Dificuldades na obtencdo de agua potével
apresentaram-se desde 0 inicio como uma das maiores preocupacdes dos Encarregados do
Posto, sendo a perfuracdo de pocos uma necessidade permanente. A divisdo de lotes por
familias era outra preocupacdo — no caso, impondo o fracionamento e a divisdo de cada
familia nuclear (pai, mée e filhos) contraposta as formas tradicionais de composicéo dos
grupos locais, as parentelas, familias extensas que se aglutinavam em adeias formando um

tekohd, no caso dos Guarani.

8 O cultivo do café poderia ser experimentado, mas deveria voltar-se somente para o consumo. O plantio do
feijao, de milho e de arroz também deveria ser incentivado na medida das necessidades de consumo.

° Em fevereiro de 1927, registrou-se que haviam sido medidos nove lotes de terrenos, sendo que trés ja haviam
sido entregues aos seguintes indios. Hildrio do Brilhante, José Antonio e Jodo Antonio, 0s quais haviam
levantado os esteios para a construcdo das respectivas casas. Em marco, foi registrado o esforco em promover-se
0 aldeamento dos indios Kaiova, sendo necessario o transporte destes, bem como a abertura de picadas, feitos
destocamentos e divididos lotes iguais, de forma a se constituirem em sitios habitados por cada familia de
Kaiova que ali fosse estabelecida. Nos meses posteriores, € mencionada a chegada de novas familias e a
construgdo de casas para elas (cf Relatorio de 1927, Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 341, fgs. 1.309 a
1.321).
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Segundo observacdes de Oliveira (1976), os Terena comegaram a chegar a Reserva
de Dourados provavelmente logo apds a sua criacdo, provenientes do alto da Serra de
Maracaju. Almeida e Mura (2003), com base em estudos de Lilia Valle (1975), nos informam
gue, em 1920, algumas familias Terena que se encontravam “dispersas’ pela regido daquela
Serrateriam sido trazidas para a Reserva com o intuito de gjudar aintegrar os Guarani, e que,
em 1923, um segundo grupo de familias Terena foi conduzido para a mesma localidade por
um Sr. Romualdo Rodrigues Ferreira, um argentino de Corrientes, ex-funcionario do S.P.1.*°
As pretensdes do Sr. Romualdo de explorar a erva-mate existente na Reserva de Dourados
provocou sérios embates com os indios Kaiova e com o proprio 6rgdo indigenista local,
criando uma primeira faccéo de familias Kaiov4, residentes na cabeceira do corrego Farinha
Seca — 0 grupo do “capitdo” Joaguim Fernandes —, que passou a divergir frontalmente do
grupo de outro Kaiov4, Emilio Isnarde, que tinha o apoio do grupo do Sr. Romualdo para se
fazer “capitdo”. O Sr. Romualdo estava acompanhado de Jodo Machado e de vérios membros
de sua familia, os quais, mesmo ndo sendo reconhecidos indios pelo S.P.1., apresentavam-se
como Terena. (ALMEIDA; MURA, 2003, p. 28-29).

Segundo relatério do S.P.I. de 1924, mais de cem indios Terena, provindos das
aldeias da regido de Aquidauana e Miranda, teriam vindo trabalhar na construgdo das linhas
telegréficas em Ponta Pord (Relatério S.P.1./Inspectoria de Matto Grosso, Museu do indio,
Mf. 379, fg. 1.503). Assim, um novo contingente de Terena teria sido encaminhado para a
Reserva de Dourados quando do fim da construcéo da linha telegréfica, pois alguns deles ndo
mais retornaram para suas regides de origem. Seriam, inclusive, estimulados pelo proprio
Marechal Rondon a se fixarem na Reserva de Dourados.

Esses dados coincidem com as informagfes colhidas junto aos Terena entrevistados,
embora com algumas alteraces de datas, mas que ndo chegam a ser contraditorias. Em alguns
depoimentos, afirmou-se que a presenca dos Terena na regido remonta a década de 1910. O
Sr. Guilherme Valério (entrevista, 14 set. 2006) contou-nos a histéria de um tio que teria
trabalhado com o0 General Rondon na construcéo das linhas telegraficas por volta de 1918 em
diante. Ele jainformava os parentes do Bananal (aldeia Terena de Aquidauana) que aterraera
muito boa para a lavoura na Reserva de Dourados. Esse tio contava que, quando trabalhava

com o General Rondon, naguele tempo, que

19 Segundo Almeida e Mura, esse ex-funcionério apresentou-se as autoridades regionais como enviado do 6rgo
indigenista (S.P.l.), provocando grande confusdo na localidade. Com ele vieram os indios Antonio Roberto,
Manoel Bertolino, as indias Julieta, Cecilia e Maria Antonia e trés criangas, formando um novo nucleo de
familias Terena na Reserva de Dourados (ALMEIDA, Rubem F.Thomaz; MURA, Fébio. Levantamento
Situacional sobre o Posto Indigena Dourados. Dourados; Rio de Janeiro, maio 2003).
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[...] €ele sabia o costume das tribo Terena. Os tipo dele, o costume, entéo ele
queria que €ele viesse pra cA morar junto com outro tribo de indio
Kaiov&Guarani paraassim [...] mostrar que o tribo Kaiow& Guarani poderia
ter também interesse assim, ter esse costume, esse interesse no trabalho. Ele
gueria que o tribo Terena ensinasse como trabalha, como viver, né. Mas
nao conseguiu. Quando a tribo Terena queria ter relacionamento com
tribo Kaiowd/ guarani, ele ndo queria, ele fugia pro mato [..] a o
General Rondon falou: se assim vocés vao morar, sem ter esse interesse de
relacionamento com eles, sem interesse de ensinar trabalhando, talvez eles
podem ter esse interesse de trabalhar entre eles. Entdo por isso que ele
(Rondon) mandou alguns indios Terena que vieram da Aldeia de Buriti [...]
Outros vieram da adeia de Cachoeirinha [...], de Bananal e Ipegue [...].
Entdo alguns das aldeias [...] vieram para ca (Entrevista, 14 set. 2006).

Ja o Sr. Nicolau Machado (entrevista, 15 set. 2006) nasceu na Reserva de Dourados,
em 1938, e afirma que seu pai também nasceu ali. O avd é que teria vindo de fora, ndo sabe
bem se da aldeia de Lalima ou de I pegue e gjudara na construcdo das linhas telegraficas do
Marechal Rondon. Ele veio parar aqui porque “roubou a avd”, sendo esse 0 motivo principal
gue os trouxe para a Reserva de Dourados. Conta ainda que seu pai era Terena, mas sua mae
“tinha sangue paraguaio”, embora ja morasse também nessa Reserva.

Outra entrevistada, a Sra. Alaide Reginaldo Faustino (entrevista, 26 set. 2006),
Terena, de méde e pai Terena, nasceu na reserva, na sede do S.P.I., em 1939, porque seu pai
trabalhava para o chefe do Posto. Seus pais teriam vindo por volta de 1925, daregido de Dois
Irm&os de Buriti, de um lugar chamado Engenho Velho. Em seu depoimento, fez questéo de
evidenciar que eles contavam que vieram paraca para“abrir” essa“adeia’ de Dourados. Mas
no inicio ndo teriam ficado na sede do S.P.I. mas fora da reserva, na “aldeinha’ naregido do
“Boqueirdo”, junto com os avés. N&o existia o Posto ainda. No comeco, ali mesmo naquele
espaco, havia uma familia de Guarani e outra de Kaiova. Mas em sua versdo, foram os Terena
que abriram a “picada’ na Reserva, e descobriram uma familia de Kaiova dentro da mata s6
depois de aberta a “picada’. Ela ndo tem conhecimento sobre o fato de seus pais ou avés
terem participado da construcdo das linhas telegréficas. Para ela, eles souberam que ia se
formar uma “adei@’ e vieram para morar nela, mas acha que por conta propria.
Provavelmente eram indios que se encontravam desal deados e dispersos pela regido, como foi
evidenciado no processo de dispersdo Terena.

Sobre a abertura de “picadas’ feita pelos Terena, 0 Sr Adimilson de Morais
(entrevista, 14 set. 2006) tem a mesma posi¢ao. Diz ser Terena e conta que seu grupo familiar
teria chegado préximo ao que seria a Reservamais tarde, em 1910, naregido em que hoje esta
localizada o Centro Universitario da Grande Dourados (UNIGRAN) e que quando
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[...] comecaram entra houve briga e por causa da terra mesmo. O pessoal de
fora, os fazendeiro. Inclusive nois tem dois tios enterrados agui no
‘Proterito’, que foi morto por essa razéo. Brigaram por causa dessa terra. A
partir dai, o capitdo ‘caiod que era o Jodo Fernandes e o meu avb Jodo
Machado e outros ‘ capitdes', elesiam nas fazenda onde tava indios morando,
criados por fazendeiros, outros morando no mato, nos cerrado. Traziam pra
capraajudar seguraessaarea|...]. (Entrevista, 14 set. 2006).

Os conflitos com os fazendeiros eram uma constante; muitos contam que as cercas
das fazendas sempre invadiam o espago da Reserva. Quando construiam cercas, ndo eram
raros 0S casos em que 0s arames eram cortados e o gado adentrava o mato, destruindo as
plantagdes dos indios ali residentes.

Na sua versdo, os que tinham mais “competéncia’ para defender as terras que mais
tarde viriam a ser a Reserva, sempre foram os Terena “[....] Ai foram vindo indio e foram
trabalhando pra ndo deixa o branco toma conta disso aqui. [...] porgque se deixasse pela parte
do indio ‘Caio&, os branco iam tomar deles, né. Eles eram muito pouquinho, ndo tinham
atividade pra discutir, pra debater contra o pessoal defora’ (entrevista, 14 set. 2006).

Nas entrevistas feitas com Kaiova e Guarani, estes pouco informaram sobre a vinda
de suas familias para c4. Praticamente todos contaram que sabiam ter nascido na Reserva, ou
vindos de alguma fazenda onde os pais trabalhavam, como se pode ver com mais detalhes no
subitem do |1 capitulo sobre 0 “esparramo” e 0 aldeamento compulsorio nas Reservas. Nao
falaram desses conflitos, mesmo quando provocados. Mas € evidente a consciéncia Terena
sobre a histéria por eles contada e cultivada, como forma explicita de informar sobre a
legitimidade de estarem naguela Reserva. Em contrapartida, nos documentos consultados do
S.P.I., ndo havia mencéo a essa presenca Terena.

Assim, desde a década de 1920 e inicio da década de 1930, a Reserva de Dourados
era composta pelas trés etnias: Guarani/Kaiova, Guarani/Nandeva e Terena. Ja naquela época
a politica indigenista oficial estimulava e/ou corroborava iniciativas para a vinda de outros
povOs, COMO ho caso anteriormente elencado, a de um argentino. Logo viriam os paraguaios e
ndo-indigenas como parte da politica deflagrada de se intensificar a “mesticagem” como
estratégia para a promocdo mais répida da integracéo, especialmente dos Guarani/Kaiova, aos
costumes da sociedade local e nacional.

Atualmente, no ambito interno da Reserva, cada etnia se reconhece como pertencente
a um grupo distinto com fronteiras muito bem estabelecidas. Entretanto, de modo geral, esses
indios, perante a sociedade ndo-indigena, costumam identificar-se t&o-somente como indios,
numa construcdo conceitual genérica de indio. Na medida em que as varias minorias énicas
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se agruparam, formaram uma unidade politica capaz de recriar e ampliar as possibilidades de
salvaguardar os direitos que Ihes séo conferidos enquanto tais.

As novas possibilidades de interpretacdo fornecidas pela Histéria Cultural nos
permitem pensar nessas sociedades como capazes de “[...] reformularem suas culturas, mitos e
compreensdo do mundo para dar conta de pensar e interpretar coletivamente a nova realidade
que lhes é apresentada’ (ALMEIDA, 2003, p. 37). 1sso aponta para a possibilidade permanente
de recriacdo de suas identidades, seja no plano particular de uma etnia, sgja no ambito do
“indio genérico”.

A conformagdo de “indio genérico” pressupde a formacdo de um sentimento de
comunhdo étnica, tendo a acéo politica e o sentimento de comunidade como linhas mestras
gue permitem a convivéncia dos varios grupos dentro da Reserva de Dourados. As vérias
etnias passaram a compartilhar uma situagcdo politico-econdmica e social definida pela
realidade circundante, o que 0s aproxima, ainda que sob conflitos e disputas permanentes.

Contudo, em se tratando da Reserva de Dourados, precisamos falar de cultura no

plural, pois a expressdo “cultura indigena’ “[...] pode esvaziar as contradicdes sociais e

culturais, das fraturas e oposices existentes dentro de um conjunto”, como nos ensina
Thompson (1992, p. 18).

Ainda no relatorio referente ao ano de 1927, eraregistrado o seguinte:

POSTO FRANCISCO HORTA

E o mais antigo dos nossos postos hervateiros e esta situado nas
proximidades de Dourados, com cujo patriménio se limita (Municipio de
Ponta Pord). Na sede do posto foi feita uma boa casa para residéncia do
encarregado e escola e, em arruamento fronteiro, diversas casas para indios
em pequenos lotes demarcados. Alias esses, em geral, habitdo em sitios
espalhados pela &ea cuja medicdo ja foi feita, fatando apenas a
apresentacdo dos documentos e conseqliente approvacdo. Infelizmente um
Senhor Marcos Fioravante, escudado na politica local, pretende obter por
compra, ao Estado um dos melhores pedagos dos arredores e, segundo 0s
limites que enumera, sua pretensdo vira prejudicar o patrimdnio dos indios e
0 da propria povoacdo de Dourados. Em tempo o Sr. Engenheiro Nicolau
Horta Barbosa, encarregado da medicdo dos dois patriménios, tendo
descoberto a manobra da mediccéo Fioravante, feita clandestinamente, para
ndo chamar a attencdo dos indios, appelou para a Secretaria de Terras,
directamente e por intermédio desta Inspectoria, ficando, gracas a actuacao
directa do Dr. Carlos Gomes Borralho, entdo Secretario da Agricultura, o
negocio, ja em via de conclusdo, parado até a aprovacdo da mediccdo dos
referidos dois patriménios;, para entdo nas sobras, ser provido o Sr.
Fioravante. Com a retirada do Dr. Borralho, pode ser que tudo se altere,
porque os pedidos telegréficos se succedem e ahi 0 que se expde ndo é
justica da pretensdo, mas sim a qualidade de “correligionario”, que tem por
s 0 espoliador. O parentesco do Sr. Francisco Ibigpina da Fonseca,
encarregado do Posto, como aquelle Senhor, determinou-lhe a transferéncia
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para o sub-posto de Unido, em Nhu-Verd, afim de tiral-o da situagcdo moral
embaracosa em que a injusta pretensdo de seu sogro, o collocou. (Relatdrio
1927. Museu do Indio, Rio de Janeiro. Mf. 341, fg. 1.045).

Se o0 encarregado do Posto foi conivente, de alguma forma, com o episodio, n&o nos é
possivel constatar com a documentacdo que dispomos, mas, de qualquer modo, ela evidencia
o entrelacamento de funcion&rios do S.P.I. com a sociedade envolvente para possiveis
cumplicidades em interesses convergentes em detrimento dos indios.

Como evidenciado por alguns Terena, as terras da Reserva de Dourados, ainda que
aquém das necessidades e direitos dos indios, foram alvo de constantes disputas por
particulares, em muitos momentos, marcadas pela violéncia.

Em 1933, um documento explicita a permanéncia dessa situagdo, ainda que,
aparentemente, sem a conivéncia do responsavel pelo Posto. Contudo, ha que se
problematizar como se chegou a estes fatos:

Em aditamento aos meus telegramas no.s 22 de 13 de Margo, e 24, de 23 de
abril, comunico-vos que o cidaddo Jodo Ferreira Lima, residente neste
Districto de Dourados, ja possui o titulo provisorio de terras requeridas a
respectiva Reparticdo, dentro deste Posto, com o perimetro de 200 hectares
mais ou menos.

Bem, assim os cidaddos Onofre de Mattos e Arnulfo Fioravante j&
requereram igual mente terrenos dentro deste Posto.

Todos esses ambiciosos senhores e inimigos do Servico de Protecdo de
indios langam m3o de engenhoso ardil: com o intuito de dispistarem agueles
que podem protestar as suas pretencdes e requerimentos, a respectiva
Reparticdo de Terras, ndo fazem referéncia alguma a limites com as terras
dosindios]....]

[...] junto & presente um mappa [Anexo G] deficiente, mas que vos dara
alguma noc¢do sobre o caso. (Documento de nimero 11 do Posto Francisco
Horta, de 15 de outubro de 1933, assinado por Francisco Rocha, encarregado
do Posto. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 194, fg. 0149).

Curiosamente, consta nos documentos do Posto Francisco Horta a assinatura do Sr.
Arnulfo Fioravante como Encarregado deste (agente XX1), de setembro de 1947 a setembro
de 1949.

Esses episddios estdo presentes na memoria de alguns entrevistados. Em varios
momentos, é perceptivel a tensdo em torno da disputa pela terra da Reserva, gue se manteve
viva por um bom tempo.

Com relacdo a mencionada década de 1930, poucos sdo 0s documentos reunidos no
Museu do indio. Em relacdo a questdio da terra, teriamos que recorrer a outros arquivos,
porém, por ndo se tratar de Nosso objeto de pesquisa, nos valemos apenas desses documentos
encontrados.



As dificuldades de manutencdo do Posto, em razdo da crise ingtitucional do S.P.I.,
faziam-se sentir de modo bastante severo na Reserva. Nos relatorios mensais, evidencia-se o
esfacelamento dos Servicos nos Postos. Neste, é atestado que:

Lavouras. Somente os indios tem feito lavouras para seu consumo, 0 Posto
atualmente ndo tem lavouras, a ndo ser, pequeno canavial, herval plantado e
Bananal. Por falta de verba material ndo foi possivel fazer outras lavouras,
com auxilio dos indios pretendo limpar o hervalsinho plantado e ir fazendo
alguns reparos nas cercas, e limpeza de divizas enfim, ir conservando o que
puder [...]. (Antonio Rocha. Relatério Mensal, 1933. Museu do indio, Rio de
Janeiro. Mf. 194, fg. 153).

E serdo vérios os documentos a comprovar que o custo do projeto de “civilizagcdo” dos
indios recairia sobre eles mesmos. Além de ja terem sido expropriados da terra, aldeados
compulsoriamente em espagos minusculos, de terem servido de méo-de-obra para preparo e
producdo destas mesmas terras, agora de fazendeiros, sdo repassados a eles os custos dos
servicos de “protecdo” e “seguranca’. Os recursos naturais que lhes sobraram nessas
minUscul as faixas de terras seréo os novos avos de exploracao.

A partir de 1945, observamos varios registros (4visos Mensais referentes ao ano de
1945. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, s/fg.) sobre a procura de madeira por moradores
da cidade de Dourados, dado relevante para comprovar a crescente degradacdo ambiental
crescente da Reserva. Esse fato veio somar-se aos desmatamentos para rogas, dado o fato do
aumento da populagdo, provocando a exaustéo progressiva daquelas terras. No Aviso Mensal
referente a0 més de agosto de 1945, foi registrada, na Reserva de Dourados, a derrubada de
matas para rogas em varias aldelas. na Aldeia do Potrerito, foram derrubados seis alqueires,
na Aldela do Barrerinho, foram derrubados 13 alqueires e meio; na Aldela do Capitdo
Joaquim Fernandes, foram derrubados cinco alqueires para rogas, na Aldeia da Cabeceira da
Farinha Seca, foram derrubados seis aqueires, na Aldeia do Coérrego Jagua Piru, foram
derrubados quatro alqueires, formando um total de 34 e meio aqueires de rocas feitas pelos
indios do Posto (Avisos Mensais referentes ao ano de 1945. Museu do indio, Rio de Janeiro.
Mf. 7, g/fg.).

Desde os primeiros tempos da instalacdo do Posto Francisco Horta na Reserva de
Dourados, houve a exploracdo continua da erva-mate existente pelos proprios responsaveis
pelo Posto para o seu beneficio. Mesmo com o plantio crescente de novas &reas de mate,
estimulado pelo S.P.1., em muitos momentos fica evidente que parte dos lucros provindos de

sua comercializacdo era utilizada para custeio e manutencéo do Posto:
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No més de marco [...] foram colhidos o seguinte: 6495 kilos de herva muida,
formando um total de 433 arrobas de 15 kilos sendo pago ao indio
Constancio Martins arazao de Cr$ 10,00 por arroba, tendo sido vendido para
pagar a esta despesa 180 de 15 kilos e mais 10 kilos que alcansou um total
de Cr$ 4.330,00 que € a despesa da safra, tendo o posto ficado com um saldo
de 3.785 kilos de herva muida a disposicédo dal.R. 5 para ser transferida para
outros postos. Continuaremos com a safra no mez corrente (Aviso Mensal de
Marco, 1 abr. 1945).

Em outro documento se verifica que:

O Movimento de Renda do Posto referente a junho de 1955 era registrado
um saldo de Cr$ 2.558,00 na venda da ervamate, onde constava nas
observacdes que[...] o saldo a que serefere o presente balancete, acha-se em
depdsito no Banco Agricola de Dourados. (Movimento de Renda do Posto,
30 de junho de 1955. Museu do indio, Rio de Janeiro, Mf. 7, fg.) .

O mesmo ocorria com a exploragdo da madeira. Por exemplo: ainda no Aviso
Mensal referente ao més de agosto de 1945, nos € revelado que o entdo prefeito de Dourados,
Dr. Horécio de Almeida, acompanhado do Diretor Escolar do Ensino Publico do Territério de
Ponta Pora e do engenheiro responsavel pelas construgdes escolares na regido, esteve na sede
do Posto para conseguir as aroeiras necessarias para a construcdo do prédio do Grupo Escolar
de Dourados, no que foram atendidos pelo Agente responsavel do S.P.l., depois deste
telegrafar ao Chefe da Inspetoria Regional n. 5 e obter uma resposta favoravel a solicitacéo
(Aviso Mensal. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, s/fg).

Esse tipo de situacdo é mencionado em vérios outros documentos referentes ao Posto
Indigena Francisco Horta, arquivados no Museu do indio, como, por exemplo, em uma carta
enviada ao Sr. Cel. H. Barbosa pelo entdo Agente do Posto, Sr. Acacio Arruda, relatando o
pedido do Sr. Reverendo Orlando de Andrade, “[...] dezejando fazer um mangueiro para
leitiar ou melhor fixar as vacas do horfanato dos indios veio pedir-me para secer-lhe madeiras
do terreno dos indios, isto &, arueiras, entédo prometi-lhe escrever-vos a respeito e conforme as
vossas ordens eu estaria pronto a cumprir” (Carta datada de 3 de maio de 45. Museu do
indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, s/fg.).

Os avisos mensais entre o final de 1944 e 1946 registram a existéncia de uma serraria
dentro da Reserva, com intensos trabalhos de preparo de madeira para o Posto. No més de
dezembro de 1944 “[...] Movimento da Serraria — 10 toras de sedros toradas no mato destas
foram tiradas os seguintes. 1961/ 2 metros de taboas de sedros, 42, 5 metros de caibros de
sedros, (etc). [...]” (Aviso mensal de dezembro de 1944. 1 jan. 1945). Na relagdo constava,
ainda, o preparo de toras de “arueiras’ (Aviso mensal de dezembro de 1944. 1 jan. 1945). O
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mesmo acontece No Més seguinte “[...] Movimento da Serraria— Madeiras serradas durante o
méz: 407 metros de taboas de sedros, 48 metros de caibros de sedros, (etc.) [...]” (Aviso
Mensal de janeiro. 1°. de fev. de 1945). Em julho de 1946, era relatado que “[...] durante o
mez corrente os diaristas s6 trabalharam na serca da invernada grande, tirando postes de
arueira, furando os buracos e fincando os postes em seus lugares, tendo sido fincados este mez
1000 (mil postes), lascaram também 500 lascas de lenha para 0 Posto” (Aviso Mensal de
junho. 1 jul. 1946). Durante 0s meses seguintes, 0 esbulho do patriménio indigena prosseguiu,
para a construcao de vérias outras “benfeitorias’.

Na década de 1950, a exploracdo da madeira intensificou-se, tendo em vista o
aumento da populacdo indigena, que exigia cada vez mais instal acdes e meios de subsisténcia,
como também aumentavam as necessidades do proprio Posto e de outras instituicdes de apoio,
como a Missdo Evangélica Caiua Para que esta pudesse estabelecer-se e expandir os seus
servicos na &rea de salde e de educacdo, era preciso construir novas acomodacoes feitas de
madeira. Temos os casos do Orfanato e do Hospital, este Ultimo construido com o objetivo
primordial de atender as vitimas de tuberculose, cada vez mais numerosas. Ha também as
solicitagOes da Prefeitura de Dourados sobre a necessidade de cascalho e de madeira, sempre
atendidas pelo Agente do Posto.™

Para atender as necessidades de manutencdo do proprio Posto, foram realizados
projetos e acdes voltados para o plantio de algodéo e de café, visando a producdo excedente e
sua consequiente comercializagdo para cobrir as despesas diarias. Com isso, introduziu-se a
necessidade da aplicagdo de insumos para a pulverizacdo contra as pragas; aumentou também
a derrubada da mata e o cultivo das rocas, destinadas, em primeira instancia, a “subsisténcia’
dos indios. A venda da erva-mate, que foi uma constante desde a Instalacdo do Posto, em
1926, ganhou dimensBes cada vez maiores (Relatério do Posto Indigena Francisco Horta das
Ocorréncias durante este ano. 13 dez. 1955. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, sem
fotograma).

Consta no Oficio n. 178, de 28 de julho de 1955, enviado pelo Chefe da |.R.5 Sr.
Deocleciano de Souza Nené, ao Sr. Diretor do S.P.l., a solicitag&o de o Posto Francisco Horta
vender 300 duzias de postes ou palanques de aroeira. O relato informava ao Diretor do S.P.I.
que o processo de no. 23/53 — I.R. 5 1195/53, portanto de 1953, de venda de madeiras, ja

havia sido autorizado pelo |.R., mas

! podemos citar, como exemplo, 0 memorando n.. 52, datado de 21 de janeiro de 1955, que registra a doaggo de
cascalho da Reserva para a Prefeitura de Dourados, em resposta a solicitagéo feita anteriormente, em quantidade
paraamelhoria das ruas da cidade e a melhoria da estrada que ligava o Posto aela.
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[...] os serradores em Dourados estabam interessados, mas ficando parado
como ficou até outubro de 954, quando foi devolvido a esta |.R. que em
seguida se entendeu com o Encarregado do Posto, e este com os
interessados, que ja haviam comprado madeiras dos colonos da Colénia
Federal de Dourados, que até entdo vendiam, estando por esse motivo,
os serradores fartos de madeiras, prometendo para mais tarde, ndo
podendo por esse motivo o Enco. do Posto executar o plano de construir uma
Olaria como foi 0 expediente, que, se por um lado trouxe prejuizo, porgque a
construcdo da Olaria ja ndo podera ser pelo calculo orcado naquele tempo,
por outro a madeira valorizou mais, como vaorizard tijolos, quando
produzido pela Olaria. (Oficio no. 178, do chefe da|.R. 5 ao Sr. diretor do
S.P.l., Campo Grande, 28 de julho de 1955. Museu do indio, Rio de Janeiro,
Mf. 7, §/fg. — grifo nosso).

Nessa época, foi decidida a venda da madeira que se encontrava em terras de plantio,
ndo somente de aroeira, mas também de outras madeiras de cerne. Parte dela deveria ser
utilizada para a construcdo de uma nova escola, na Aldeia Farinha Seca (Relatorio do Posto
Indigena Francisco Horta das ocorréncias durante este ano. 13 dez. 1955. Museu do indio, Rio
de Janeiro. Mf. 7, s/fg.). No relatério anual referente a 1955, relata-se que foram construidos
1.414 metros de cerca, com 528 postes de aroeira, e reconstruidos mais 830 metros de cerca,
ocupando outros 115 postes. Foram extraidas 100 duzias de postes para venda ao Sr. Dr.
Antonio Tonani, de acordo com a autorizacdo da Diretoria, sendo que a extracdo deveria
continuar (Relatério do Posto Indigena Francisco Horta das ocorréncias durante este ano. 13
dez. 1955. Museu do Indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, g/fg.).

Durante todo o primeiro semestre de 1956, transcorreu um processo envolvendo o
Posto, em raz&o de denuncia veiculada por aguns jornais de Campo Grande sobre possivels
irregularidades na venda de madeira pelo Agente do Posto Francisco Horta, na época o Sr.
Alaor Fioravante Duarte. A critica girava em torno do fato de que era negado ao indio o
direito da venda de madeiras, enquanto o proprio 6rgdo tutor o fazia. O S.P.I. assumiu a
responsabilidade pela venda da madeira, tendo agido dentro do “expediente” e dos
“procedimentos regulares’. O oficio no. 24, de 18 de fevereiro de 1956, encaminhado pelo
chefe da 52 Inspetoria Regiona do S.P.I., de Campo Grande, ao Sr. Diretor do Jorna “O
Democrata’, ao mesmo tempo que se propde a defender e justificar as agdes do Encarregado
do Posto, que agia com a autorizacdo de seus superiores, expde 0s varios crimes que o Posto

Francisco Horta vinha cometendo:

[...] antecipando as providéncias que vdo ser tomadas, vem esta Chefia
solicitar de V.S a,, fazer um reparo a bem da verdade porque o denunciante
procedeu sem refletir, nem conhecer o0 que se passa neste Servico, podendo
esta Chefia adiantar o seguinte: O Sr. Alaor est4 autorizado vender madeiras
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para Postes para cerca, e algumas avores de madeira de cerne, caidos ou em
pé, que se encontravam em lugar sujeitas a serem queimadas, para com 0
produto dessas vendas fazer diversos reparos nas benfeitorias da Sede do
Posto, inclusive a mudanca e reforma da Césinha da Sede, em virtude de
estar em ruinas a que existia ali, e também a construcdo de uma Casa ho
lugar denominado Farinha Seca, para nela funcionar a escola para 0s
indinhos, cuja escola esta sendo ministrada em uma casa provisoria, feita de
pau a pigque, coberta com capim. Essa autorizacdo para vender as madeiras
foi dada por esta Chefia, depois de obter a aprovagdo da Diretoria, em
expediente e processo regular.

Quanto a assisténcia a dar ao indio, ndo é dando liberdade para ele vender
madeira, que ndo haveria controle, e todos eles teriam o direito de vender, e
sendo como sdo uns 500 indios adultos, mil e poucos no todo, as madeiras
gue existe ali ndo aturaria um més, sem deixar reserva para o futuro, no
entanto madeira seca para lenha, eles podem vender. Mas, a assisténcia é
zelar pelas terras, ndo sO para que eles ndo extraguem e devassem, como
atender que os civilizados avancem e usurpem [...] Dizer que indio doente
vae pedir remédio Ihes é fornecido um envel ope de melhoral, é injusto e sem
conhecimento, pois la estd o Hospital Evangélico proximo ao Posto, e la esta
a Farmacia Central do Sr. Arnulfo Fioravante, em Dourados, e aqui nesta
Inspetoria estdo as guias de remessa e contas de medicamentos fornecido ao
Posto, ndo sendo verdade do denunciante de que indios doentes ndo séo
atendidos.

Quanto aos indios esclarecidos quando reclamam sdo taxados de comunistas
e ameacados de expulsdo, nada mais é do que “preparo de terreno” para o
gue possa acontecer a certos elementos indigenas que estdo se tornando
inconveniente, com mau proceder, agindo possivelmente por instigacdo de
alguém, e preveja-se que podera isso acontecer, porém ignora o denunciante
0 que sgja 0 nosso Regimento, ou sgja 0 Regimento do S.P.l., que ndo é
demais transcrever os artigos que tratam do assunto: O Decreto no. 17.684,
de 26/1°/0945 e seu artigo 9°. estabelece 0 seguinte: Art. 99, letra e),
compete a SOA (Seccdo de Orientacdo e Administracdo da Diretoria):
“Propor ao Diretor, mediante requisi¢do do Chefe da Inspetoria competente,
o recolhimento em coldnia disciplinar ou, na sua falta, a0 Posto Indigena
designado pelo Diretor, pelo tempo que este determinar, nunca excedente a5
anos, - o indio que, por infragdo ou mau procedimento, agindo com
discernimento, fér considerado prejudicia & comunidade indigena a que
pertencer, ou mesmo a populacdo visinhas indigenas ou civilizadas”.

O Art. do mesmo Decreto, no que compete aos Chefes de Inspetorias,
estabelece o0 seguinte: - “Art. 11 — letra b) “Fazer o SOA, quando for
necessario, arequisicao de quetrataaaliniae), e do art. 9°.

Nos anos — atrazado e passado — ainda foram mandados dois indios com suas
familias, do P.I. Francisco Horta, para Postos da |.R. 7, com sede em
Curitiba, um por ser homicida, outro — por se tornar inconveniente, e outros
existem no mesmo Posto, que se continuarem a perturbar a ordem e
desobedecerem, ser8o devidamente processados e transferidos para outra
Inspetoria, dentre as nove existentes no Territorio Brasileiro. (Of. 24/56
enviado pelo Chefe da 52 Inspetoria Regional do S.P.1. (1.R.5) ao Sr. Diretor
do Jornal “O Democrata’, Campo Grande, 20 de fevereiro de 1956. Museu
do indio, Rio de Janeiro, Mf. 6, planilhas 82 a 90).

Como se comprova, seria o patriménio dos indios a garantir grande parte do sustento
do Posto, cujos responsaveis, uma vez questionados, ndo se furtavam a utilizar de todos os
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meios para intimidar e afastar opositores. A puni¢do prevista aos indios “inconvenientes’ foi
acionada como intimidagéo aos denunciantes, que se supunha serem indigenas.

Outro ponto a se evidenciar € o relato de que os remédios eram comprados em parte
na Farmécia Central, pertencente ao Sr. Arnulfo Fioravante, aguele que assinaria como
Encarregado do Posto nos anos de 1947 a 1949.

Apesar da suposta legalidade, o fato era que, de toda forma, as terras indigenas,
mesmo sob a condicdo de Reservas diminutas, continuaram a sofrer todo o tipo de espoliacéo
e esbulho, fosse pela sociedade envolvente, fosse pelo proprio “Orgéo Protetor”.

Ha que se registrar um episddio peculiar, registrado no ano de 1955, que vem a
corroborar as denuncias referidas no Oficio apresentado anteriormente, de que qualquer um
gue fosse considerado “inconveniente” poderia ser “taxado” de comunista. Consta, naquele
periodo, certa agitacdo, por conta de uma disputa pelo capitaneado da Reserva de Dourados,
em que se registra a presenca de supostos indios comunistas. O fato foi devidamente
registrado e relatado pelo agente do Posto ao Sr. Chefe da |.R. 5. de Campo Grande, dando-
Ihe explicacbes sobre 0 episodio veiculado pelo jornal O Democrata, de 13 de novembro, que
fazia mencéo a eleicdo para capitdo da Aldeia. Disputavam o pleito os indios Jodo Fernandes
e Ireno Isnarde, sendo o primeiro acompanhado dos indios Claudio Vera Gonsalves e Nei
Vera Gonsalves, identificados como “comunistas’, e afirmava-se que, Se 0S primeiros
ganhassem, perseguiriam o segundo candidato e seus aliados. Diante do suposto embate, Ireno
Isnarde procurou o Posto para se precaver de possiveis investidas de seu adversario, quando
este se apresentou ao Agente do Posto para esclarecer asintrigas. Dali resultou um combinado
sobre a eleicdo, que havia se realizado no dia 29 de outubro de 1955, no prédio da escola, da
qual saiu vencedor o indio Ireno Isnarde, que passou a ser 0 Capitdo da Aldeia. O mesmo

documento gque nos da conta dessa historia enfatiza o seguinte:

Ai estatoda a verdade. Se ndo for dificil peco encarecidamente mandar dois
funcionario para fazer uma acariacdo, e chamar a responsabilidade dos
indios que estéo ligado aos comunistas, e que ddo reportage mentirosa, o
senhor ndo faz uma idéia como tem prejudicado grande os indios com esta
escerteza, se € 0s comunistas que vao mandar ou ndo; eles pregdo sO mentira
aos indios; Cordeais saudacBes. Agente do Posto. (Museu do indio, Rio de
Janeiro. M/M. n. 96 de 16 de novembro de 1955. Mf. 6, planilhas 82 a 90).

A agitagdo mencionada, a0 que tudo indica, foi decorrente de alguns embates
ideol6gicos presentes no cend&rio politico do periodo que, de alguma forma, chegaram a

penetrar na Reserva, como indicativo da forte relagdo desta com o entorno regional. Mais do
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gue o embate ideol0gico aparente, buscava-se ocultar/ camuflar os desmandos e a corrupgao
presente na administracéo do S.P.1. no Posto Francisco Horta.

Ao Oficio 148, anteriormente citado, seguiu-se a abertura de uma sindicancia que
terminou inocentando o Agente encarregado pela administracéo do Posto pela venda irregular
de madeira® Todo o processo que transcorreu desde entdo até abril do ano de 1956,
desenvolveu-se sob o pretexto de se combater “comunistas’ dentro da Reserva. O opositor do
Sr. Jodo Fernandes na disputa pelo capitaneado da Reserva e seus aliados, 0 Sr. Ireno Isnarde,
eram levados para audiéncias em Campo Grande para confirmar as “inverdades’ das
denuincias, bem como testemunhar sobre a existéncia de “indios comunistas’ sob a influéncia
de comunistas de Dourados. O intento previa desqualificar os possiveis denunciantes e criar
uma atmosfera de desconfianga sobre eles, uma vez comprovados serem “comunistas’.

Num dos termos de Declaracdo foi registrado o depoimento do Sr. Alaor Fioravanti
Duarte, que insistiu em justificar a dentncia em razéo da insatisfacéo do Sr. Jodo Fernandes e
de seu grupo de aliados, os quais, em razéo de terem perdido a elei¢éo para o capitaneado da
Reserva, tiveram agravado ainda mais o seu “despeito” (Termo de Declaracéo, S.P.l., Campo
Grande, 22 fev. 1956. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90). Todo o
restante do depoimento versou sobre as acusacdes do Jornal e sua defesa. O conteldo era o
mesmo da resposta que o Chefe da 1.R.5. havia enviado ao Diretor do jornal “O Democrata”
através do Oficio 148, anteriormente mencionado.

Outro Termo de Declaragdo foi registrado em 27 de fevereiro de 1956, na sede da
I.R. em Campo Grande, quando foi tomado o depoimento de um indio, Z6zimo Cesse, que
teria estado em visita na Reserva de Dourados, para que se pudesse confirmar a existéncia de
focos de comunistas na Reserva, onde o indio Jodo Fernandes se apresentava como lider.
Questionado sobre como pensava em acabar com as intrigas dentro da Reserva “[...]
respondeu que sO tirando os comunistas de |4, acrescentou perguntando, como € que tem
comunista[...]”. (Termo de Declaracgo, S.P.I., Campo Grande, 27 fev. 1956. Museu do indio,
Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90). No espaco reservado para as assinaturas dos
presentes no auto da declaracdo, constam somente as digitais do indio supramencionado.

Como novas denuncias teriam sido veiculadas pelo mesmo jornal “O Democrata’,
conforme consta no texto da Ordem de Servico no. 3, feita pelo Chefe da |.R. 5 de 22/03 de
1956, foi determinado ao auxiliar de Inspetor Sr. Japhet Chaves Neves, |otado no P.I. Taunay,

12 Cf. consta em vérios documentos consultados relativos ao ano de 1955.
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fosse proceder no Posto Francisco Horta as devidas apuracdes dos fatos que incidiam sobre o

Caso.

[...] averiguar o motivo porque refere-se 0 denunciante ao pagamento de Cr$
12.000,00 a0 Sr. Alaor pelo Japonés, e quem é o japonéz; b) Se tem morrido
indio & mingua, por falta de assisténcia, sem poder vender um pau de lenhg;
C) se as madeiras vendidas pelo Agente Alaor Fioravante Duarte, sd0 as que
se encontram nas terras de cultura sujeitas a serem gueimadas ou ndo; d) Se
além do pessoal assalariado lotado no Posto, tem o Agente Alaor, gjustado
indios para outros servicos, e se esses servigos sdo para 0 Posto ou particular,
e qua o salario pago aos indios; €) Se é ou ndo fornecido remédios aos
indios quando doentes. Se néo tem sido mandado indios consultar médicos;
f) Se h& escola o Posto, onde e como funciona; h) se h& indios contra o
Agente e qual 0 motivo; i) averiguar se a casa que 0 denunciante diz que o
Agente Alaor esta construindo na cidade, e com material do Posto; j) tomar
as declaragdes dos indios Ireno Isnardi, Marca de Souza, Jodo Mério
Fernandes, e outros que julgar conveniente; 1) Sendo o intuito desta Chefia a
apuracdo da verdade, fica também o Sr. Japhet Chaves Neves, autorizado a
proceder toda e qualquer deligencia que |he pareca necessdria, ou
convenientes, para elucidacdo da denuncia. (Ordem de Servico no. 3 do
Chefe da I.R.5, Deocleciano de Souza Nené. Campo Grande, 22/03 de
1956).

V&rios depoimentos foram tomados de indios residentes na Reserva Francisco Horta,
tanto do grupo do Sr. Ireno Isnarde como do grupo do Sr. Jodo Mario Fernandes. Ao fim do
processo, 0 Auxiliar da Inspetoria, Sr. Japhet Chavez Neves, apresentou relatorio em que
inocentou 0 Chefe de Posto de todas as acusagfes dizendo que “[...] nenhum indio falou
contra o Sr. Alaor, entretanto, conforme declaragdes do indio Luiz Vargas, estava o indio Jodo
Mario Fernandes organizando um grupo para atacar o Posto e expulsar o Agente Alaor [...]".
Mais adiante, 0 mesmo relatério reafirma que “[...] o indio Jodo Mario Fernandes, apezar de
ser analfabeto, € muito desenvolvido e declarou inocente de tudo o que lhe foi perguntado,
entretanto, esta provado que ele lidera um grupo de indios recebendo instrucdes de
comunistas[...]” (Relatorio assinado por Japhet Chaves Neves. Posto Francisco Horta, 14 abr.
1956. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90).

Depois de quase dez anos a exploracdo da madeira continuava. No relatério dos
servigos executados pelo Posto Francisco Horta, de 25 de janeiro de 1965, consta o transporte
de toras para “[...] fazer experiéncia na nova serraria que esta sendo instalada na Aldei@’
(Relatorio dos servicos desenvolvidos no Posto no més de janeiro de 1965. Museu do indio,
Rio de Janeiro. Mf. 7, fg.).

De outro lado, o depoimento da Dra. Vanda Hanke ajuda a confirmar, de certaforma,

o gque foi relatado sobre 0 ambiente da época, sob outros angulos:
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[...] conheco os Caiuas desde 0 ano de 1949; agquela vez estive com elles e
levavam uma vida pacifica, trabalhavam e eram amigos entre elles.

Voltei agora, 1955, e achel um cambio desfavordvel. Elementos
irresponsaveis fiseram agitacdo politica entre esta tribu, que ainda no sabe
ler e escrever e ndo é madura para politica alguma. Incabularam aos indios
gue devem adherirse ao partido dos trabalhadores, que defendem os direitos
dos pobres; deixaram jornais como a Terra Livre, O novo Mundo, etc. aos
indios e formularios sobre a Reforma Agréaria para subscrever. Ninguém
entre os Caiuas sabe 0 que é a Reforma Agréria; eles ndo compreendem todo
isso que se lhes dis respeito dos seus direitos e do partido. Assim se fes uma
grande confusdo na cabeca delles com o resultado que se dividiram em dois
partidos os novos e os velhos. Os novos ndo respeitam mais a cruz e a
religido e todas as tradi¢des dos antepassados. Odiam o tubardo, que para
elles é o Dr. Duarte do hospital em Dourados; porque €lle é tubardo, ndo
sabem; disem que elle ndo gosta dos jornaes repartidos e da Reforma
Agréria; os “companheiros’ do partido Ihe chamam tubardo. — os velhos
ainda respeitam a cruz e a religido e as antigas tradigdes e brigam com os
novos. Mais também odiam o tubardo e querem a Reforma Agraria e 0s
direitos dos pobres. Elles ndo sabem bem o que € que querem. A perguntas
feitas por mim, se queixaram que ndo recebem remédios do Posto
gratuitamente, 0 que é mentira, € que ninguém |hes da presentes. — Me
perguntaram 0 que € o comunismMo e se € bom ou ruim. N&o compreenderam
ainda que os jornaes repartidos e os amigos do partido sdo comunistas. —
Outro resultado desta confusdo € que trabalham menos e perdem tempo em
disputar 0 novo e o velho em maneira muito infantil e confusa. Comegam a
odiarse entre elles, desconfiam do Chefe do Posto e da Misséo e mesmo
dentro da familia se falla demais da politica mal compreendida. Os homens
mantem esta confuséo na cabeca de suas mulheres, gue séo menos maduras
ainda. — Ao meu modo de ver, € um crime criar confusdo entre os Caiués,
gue ainda sdo primitivos e tém mentalidade infantil e ingénua. Dra. Wanda
Hanke. (Informag&o sobre o0 que vi e ouvi na aldeia Farinha Seca — pertence
ao Pin. Francisco Horta posto de Dourados, M.T., dos indios Caiués, 1955.
Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82 a 90).

Esse depoimento € bastante ilustrativo quanto a representacdo que se fazia do
indigena, um simbolismo de cunho mitico e ideoldgico que, articulado, criava as condicdes
para justificar as estratégias de sua conversdo ao “mundo civilizado”. Os indios, abo mesmo
tempo em que iam sendo espoliados de seus bens mais preciosos — a terra e a “cultura’ —
também eram submetidos a um trabalho de dedicacdo exaustiva por parte do Estado, que
objetivava garantir um projeto de “Ordem e Progresso”. A transformagdo do indigena em um
ser “civilizado” era utilizada como argumento legitimador do projeto em marcha de
homogeneizacéo cultural, que deveria conciliar a tomada e o desbravamento dos chamados
“espacos vazios' brasileiros, grande parte deles situada em territorios indigenas, ab mesmo
tempo em que a mao-de-obra dos indios era necessaria para a expansdo das fronteiras
agropastoris.
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No entanto, esses seres chamados de “primitivos’ e considerados de “mentalidade
infantil e ingénua’ por Hanke, inverteram a ordem, agindo e reagindo as situa¢des de contato,
buscando subterflgios de toda espécie para fugir ao controle idealizado pela nova organizacéo
estabelecida. Nas brechas do sistema, é possivel se valer do que pressupde Chartier (2002),
quando enfatiza as préticas de apropriacdo de formas diversas daquilo que circula num
determinado meio, dando lugar a usos diferenciados e opostos das mesmas idéias, mas que
supbem formas diferenciadas de interpretacdo. Nesse caso, 0 objetivo é claro: o de se
movimentar sobre 0s espagos possiveis, de modo a negociar, a barganhar com outros setores
da sociedade, ndo se submetendo a égide do controle convencional. De “ controlado”, passa-se
a ser também “controlador”, o condutor do processo, mesmo que em condi¢cdes adversas. A
possivel e aparente ingenuidade da Dra. Wanda Hanke no texto citado anteriormente reflete o
posicionamento de muitos outros, que possibilitaram a criagéo dessas brechas e facilitaram a
acao e areacdo dos indios.

De outro lado, ha que se ressaltar 0 clima de tensdo existente na Reserva de
Dourados por conta das disputas entre familias da mesma etnia, evidenciando os limites da
politica indigenista de povoar a Reserva com varios grupos provindos de lugares diversos e
com organizagdes sociais proprias, 0s quais, ao chegarem ao novo lugar, entravam em choque
com grupos familiares estabel ecidos. Ao que tudo indica, Jodo Fernandes, que néo ficou como
Capitéo oficial da Reserva, chefiou um grupo divergente, constituido por algumas familias,
gue ndo se submetiam a uma insténcia de poder politico que se pretendia centralizada na
figura do “capitdo”, e que personificava a estrutura institucional do S.P.I. em oposi¢do a
organizacao social tradicional dos Guarani. Entre eles, a unidade social e politica é fundada,
primeiramente, no ambito da parentela extensa, e as aliancas €/ou as rivalidades com outras
parentelas € que demarcardo os limites de atuagdo de um grupo sobre o outro. Os Guarani ndo
possuem uma hierarquizacdo social rigidamente constituida, como acontece entre 0s grupos
Terena

Todo o trabalho desenvolvido pelo S.P.1. redundou em inimeros fracassos no sentido
de conciliar todos os conflitos provenientes dessa prética reducionista. Contudo, a obstinagdo
em redlizar essa tarefa durante tantas décadas consecutivas, sob o0 pretexto de garantir
“protecdo” para os indios, evidencia o quanto a politica indigenista oficial esteve
comprometida com as frentes de expansdo das fronteiras agricolas e pastoris, na colaboracéo
com politicas que favoreceram a apropriacdo privada de terras ocupadas até entdo por indios
que formavam diversos grupos locais dispostos nos vales dos Rios Ivinhema, Brilhante e
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Dourados, e passaram a ser confinados nos limites restritos de uma sO Reserva, totalmente
inadequada ao modo de vida tradicional.

Além do agrupamento forcado de varias familias extensas em um mesmo espaco
geografico, novas formas de lideranca eram insistentemente impostas, como, por exemplo, a
figura do Capitdo, que inaugurou um processo de hierarquizacdo das relacdes, incompativel
com amaneira dos Guarani relacionarem-se entre si.

Ainda com respeito ao episodio anteriormente relatado sobre a disputa dos indios
Ireno Isnarde e Jodo Fernandes, ambos Guarani/ Kaiova, pelo cargo de capitdo na Reserva,
em depoimento feito ao Diretor do I.R.5, Sr. Diocleciano de Souza Nené, o Sr. Alaor
Fioravante Duarte, entdo Agente do Posto, defendeu-se das acusacdes sobre a venda irregular
de madeira, atribuindo a Jodo Fernandes e a seu grupo de indios “comunistas’ residentes em
Dourados, as denuncias de que fora alvo. Segundo o trecho a seguir, isso fica assim
evidenciado:

Apurada a votacdo, verificou-se 40 para 0 Jodo Mario Fernandes e 81 para o
Ireno Isnarde, agravando-se mais 0 despeito do indio Jodo, que certamente
foi se queixar a alguns de seus parceiros comunistas, contando como lhe
parecia, com certeza dizendo ter havido fraude, enfim, sofrendo a doenca da
inveja e do ciime, e, ndo se dando por vencido continuou como Capitéo de
um grupinho, com as pretensdes de manddo, sabendo-se que essa atitude €
influenciada por extranhos, que da menor coisa levanta um “castelo”,
resultando dessa eleicdo a denlncia publicada nesse mesmo jorna “O
Democrata, no dia 13 de Novembro [...]. (Termo de Declaracdo, 22 fev.
1956. Museu do Indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82 a 90.)

Entretanto, o0 episodio revela claramente a rejeicdo a0 novo modelo de lideranca
imposto, de forma contundente. E é certa também a busca de aiados fora da reserva,
demonstrando um movimento de reagdo aos impositivos da criacdo da figura do Capitéo,
guando os opositores sdo acusados veementemente de parceiros dos “comunistas’ existentes
em Dourados, que buscavam aliciar os indios para 0s seus supostos propoésitos ideol 6gicos,
gue consistiam em perverter os principios republicanos da “Ordem e do Progresso”,
extensivos aos indios. Ainda sob estas justificativas, pretendia-se escamotear o envolvimento
dos agentes do S..P.I. com negociatas que expropriavam os ultimos bens que pertenciam aos
indios ainda existentes nas reservas.

Ja para os Terena, tudo indica que a figura do capitdo, mesmo que guarani, € a do
Chefe de Posto ndo eram motivo de maiores conflitos. Ao que parece, a existéncia dessas
“liderancas’ apresentava-se como necessaria e de bom termo. Todos os entrevistados Terena,

mesmo que premidos pelas contingéncias do presente e por interesses de grupos,
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evidenciaram harmonia na relagdo com esses agentes. Na memoria do Sr. Adimilson de
Morais (entrevista, 14 set. 2006), construida pela historia contada pelos “antigos’ e recontada
na atualidade, ele se refere a existéncia do Capitdo Jodo Fernandes e do Capitdo Ireno sempre
como aliados, sob 0 comando do Sr. Alaor Fioravante, o qual, paraele, era “muito bom” com
os indios. Ele apontou, inclusive, que sua familia mantinha boas relagdes de amizade com o
“falecido” Jodo Fernandes e com os demais “capitdes Caiod’.

Chegado no inicio da década de 60 e relembrando os vérios capitaes do periodo, o Sr.
Guilherme Valério, lideranca Terena, reforgou bastante o fato de que o capitéo era eleito pela
populacdo, pois, quando esta via “[...] que tem uma pessoa de importancia para dirigir a
comunidade, entéo agquela pessoa € colocada como chefe [...]”. Suas opinifes refor¢cam que o
chefe sempre “[...] se dava bem com a comunidade, porque todo capitdo que entrava pra
comandar o povo indigena era escolhido pela comunidade indigena. Entdo tudo o que a
comunidade achava, concordava [...] ajudava. Pra tudo as tribo que estd aqui era bom [....]"
(entrevista, 14 set. 2006).

A Sra. Alaide Reginaldo Faustino (entrevista, 16 set. 2006) ressaltou que morava
junto a sede do S.P.l., sendo que seu avd fora funcionario e muito colaborara para a abertura
de “picadas’ para o povoamento da Reserva, um servico de grande “ serventia’ para os indios.
Essas versdes confirmam o que foi exposto por Isaac (2004) sobre a politica de aliangas e a
aproximacdo dos Terena com as chefias do Orgdo Tutor, como estratégia de “protecio” e
acumulagdo de dividendos naformag&o do poder politico constituido dentro da Reserva.

Em 1955, Roberto Cardoso de Oliveira visitou as adeias de indios Terena no entdo
estado de Mato Grosso, inclusive a Reserva de Dourados.® Segundo ele, a organizacéo

espacia dos indios das trés etnias ali residentes era a seguinte:

A “reserva’ de 3.600 hectares, supervisionada pelo Posto Indigena Francisco
Horta, é ocupada preponderantemente por indios Guarani do sub-grupo
Kaiwda, que se distribuem em trés dos quatro nucleos populacionais da
aldeia: @) o nucleo ou “Aldeia Farinha Seca’, onde fica a moradia do Capitéo
Kaiwa, Jodo Fernandes, localizada nas proximidades do Posto Indigena e
onde habita a maioria da populacdo Kaiwa;, b) a “Aldeia Borord”, como
denominam uma concentracdo de 177 indios Kaiwd, as margens do corrego
S30 Domingos e gue possui um chefe proprio, o Capitdo Ireno Isnarde; ¢)
também a “Aldeia Proterito”, subjacente a anterior formada por apenas 4
ranchos, com 10 habitantes Kaiwa, as margens do cérrego do mesmo nome;
finAlmente, d) o quarto nucleo, denominado Jaguapirt, € constituido

13 Constano M/M de n. 504 enviado pelo chefe dal.R. 5, Sr. Diocleciano de Souza Neng, ao Sr. Agente do Posto
Francisco Horta, Sr. Alaor Fioravanti Duarte, a ida do pesquisador Roberto Cardoso de Oliveira para pesguisas
junto aquela populacdo. (Campo Grande, MT, 28 jul. 1955. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf 7, sem
fotograma).
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exclusivamente por familias Teréna que compreendem cerca de 180 pessoas,
habitando ranchos ao longo do cdrrego Saltinho ou Jaguapird. (Campo
Grande, MT, 28 jul. 1955. Museu do Indio, Rio de Janeiro. Mf 7, fg.1040).

Os espagos ja estavam delimitados de forma a contemplar os varios grupos em
disputa dentro da Reserva. Ainda hoje, a grande maioria dos Guarani/Kaiova se encontra nas
regides visitadas por Oliveira. Apesar dos Terena sempre apontarem para uma amizade com
os Guarani e isso de fato acontecesse/acontece no plano individua ou familiar, no ambito
cultural as diferencas se faziam notar até na ocupacéo espacia da Reserva e no modo de
viver.

Em 1955, Oliveiraregistrou a seguinte opini&o:

Mas se féssemos comparar a populacéo Teréna com a Kaiwa, em Francisco
Horta, esta Ultima deixaria muito a desgjar, em termos de desenvolvimento
econdmico. Realmente é bastante grande a diferenca: as familias Teréna
ostentam um nivel de vida razoavel, tendo por base bons rogados e regular
comécio com Dourados, aém de casas muito bem construidas, a
semelhanca de moradias neo-brasileiras da regido; enquanto os Kaiwa se
apresentam bastante mais pobres, maltrapilhos e com uma producéo agricola
gue mal chega para seu proprio consumo, obrigando-0s a se empregarem na
industria da herva-mate ou realizar qualquer trabalho nas fazendas da regiao.
(Campo Grande, MT, 28 jul. 1955. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf 7, fg.
1.042).

A avaliagdo assume um carater valorativo que ndo cabe nesta andlise, mas revela
algumas diferencas de carater eminentemente cultural. Como ja se evidenciou anteriormente,
as relacbes estabelecidas pelos Kaiova com os colonizadores sdo diferentes daquelas
estabelecidas pelos Terena, especialmente no que se refere a producédo e comercializagdo de
géneros/produtos agricolas. Para os Kaiova, a producdo de alimentos estd relacionada ao
universo mistico/religioso, voltado para as relacOes sociais que acontecem dentro de um
determinado espaco geogréfico — mais precisamente 0 Tekohd, onde acontecem a danca e a
reza, expressdes constitutivas do modo de ser (Nande Reko) dos Guarani. O pequeno
excedente a ser comercializado é destinado a aquisicdo de bens manufaturados. O mesmo
acontece com o trabalho prestado aos regionais, quando o dinheiro € revertido para 0 mesmo
fim. Este ndo tem a conotacdo dada pelos Terena de se mostrarem o0s “melhores’, mais
“trabalhadores’ que os demais indios, como estratégia de inser¢éo na sociedade envolvente da
época.

Embora a situacdo dos Terena se apresentasse mais favoravel, nenhuma das

comunidades Terena visitada por Oliveira era “auto-suficiente’. Tanto no plano coletivo
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quanto no plano individual, todas elas se caracterizavam por se voltarem para o exterior, ndo
sO pela necessidade do comércio regional, mas também por seu engajamento no trabalho fora
das Reservas. No caso da Reserva de Dourados, isso aconteceu de forma mais intensa, e se
aplica também aos Guarani de modo geral, que eram e sd0 agenciados por ndo-indios, nao
raro através do Orgao tutor e de alguns indios seus col aboradores.

Retomando o processo de organizacdo da Reserva de Dourados, em decorréncia da
politica indigenista do Estado brasileiro, de orientacdo “desenvolvimentista’, voltada para a
aquisicdo das tecnologias modernas, especialmente no campo, passou-se a dar énfase ao
aumento da produtividade, com a entrada de tratores e maquinas agricolas também nas areas
indigenas. Inicialmente na década de 1960, primeiramente com o S.P.I e, posteriormente, na
década de 1970, com a FUNAI, os 6rgdos indigenistas implementaram politicas para a
promocao do “ desenvolvimento indigend’, tendo em vista tornar os indios aptos a integracéo
a0 modelo de “desenvolvimento nacional”, tornando-os inclusive mais “independentes’
economicamente do Estado.

Em relatorio trimestral do ano de 1962, foi mencionada, pelo Chefe do Posto
Francisco Horta, aintroducéo da soja na &rea da Reserva, em campo experimental, visando a
adaptacdo do cereal para atender ao criatério de suinos e ao comércio. O trigo também era
cultivado, apesar de se reconhecer a necessidade da introducdo da agricultura mecanizada
para 0 seu sucesso e afalta de conhecimento dos indios sobre o seu cultivo comprometia a sua
viabilidade. Os indios ndo possuiam no¢do de como operar uma lavoura mecanizada e
tampouco conseguiam manejar o arado de tragdo animal, pois a maioria estava mal nutrida,
ndo resistindo ao trabalho manual. Também é feita mencdo a introducéo do colonido e das
gramas pangola e mineira nas terras da Reserva, procurando melhorar as pastagens para o
gado bovino (Relatdrio trimestral do P.I. Francisco Horta, protocolado em 6 abr. 1962. Museu
do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, s/fg.).

Apesar da organizacdo de mutirGes indigenas na Reserva de Dourados, da
distribuicdo de alimentos junto aqueles que se encontravam em situacéo de vulnerabilidade,
especialmente os doentes e suas familias, e do fornecimento da merenda escolar, nunca se
buscou a autonomia dos indios. Ao contrério, as atividades acabavam sendo sempre voltadas
para as demandas da economia regional, como a extracdo de madeira, abertura de pastagens e
arrendamentos, invariavelmente degradantes das areas reservadas aos indios em proveito da
expansao daquela economia.

Em agosto de 1964, foi registrado nhum memorando o possivel arrendamento de

terras, assunto tratado na sede da Regional em Campo Grande, no inicio do referido més. No
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documento, o Encarregado do Posto, Sr. Salatiel Marcondes Diniz, informava ao Chefe da
I.R. 5 que a proposta ndo era aceita pelos indios, uma vez que as glebas de terras estavam
todas loteadas e entregues “[...] a cada familia, em caréter particular, medida herdada da
gestéo anterior. Algumas peguenas reservas agricolas e pastoris eram ocupadas pelo Posto”
(M/M n. 9, de 14 ago. 1964. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, &/ fg.). Contudo, n&o foi
possivel averiguar o desfecho da quest&o, nem precisar quando a prética do arrendamento foi
efetivamente introduzida na Reserva.

No relatério mensal referente ao més de maio de 1965, consta a chegada de um trator
trazido pelo Chefe da |.R. 5, Sr. Walter Samari (Relatério mensal do P.l. “Francisco Horta”,
25 maio 1965. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82 a 90). Parece que essa
medida inaugurou a fase da mecanizacdo agricola na Reserva de Dourados. Em novembro
daguele mesmo ano, aconteceu a inauguracdo de uma nova serraria junto a sede do Posto. As
contradicdes e os prejuizos advindos de tais empreendimentos viriam a ser sentidos de forma
mais contundente a partir da década de 1990, com o desmatamento completo da area da
Reserva para o0 plantio, especiadmente da soja. Houve consequéncias desastrosas para as
condigdes do clima e do solo da regido, como a substitui¢do gradativa da agricultura familiar
e dos meios tradicionais de producéo, o agravamento dos casos de desnutricéo, entre outros
efeitos.

No caso especifico da politica do S.P.1., desde 1957 ela vinha sendo conduzida por
militares, os quais romperam oficialmente, no campo discursivo, com a orientagdo positivista
de cunho humanista e secular do érgdo tutor, muito embora, na pratica, isso j& acontecesse
desde os seus primordios. Mas, de qualquer modo, disso resultou uma profunda reorientacéo
da politica indigenista oficial. A orientacdo origina permitiu aos protagonistas do
indigenismo oficial, nos primeiros 50 anos do século XX, a promo¢éo de um grande projeto
de “pacificagdo”, ao que Lima (1995) chamou de “um grande cerco de paz”, que, apesar de
atender, sobretudo, as necessidades de expansdo da sociedade nacional capitalista, intentava
minimizar os efeitos do genocidio. Os primeiros direcionamentos da politica indigenista
oficial foram marcados pela concepcdo do evolucionismo social, protagonizado
essenciamente por Candido Rondon, forcando a integracdo progressiva dos indios a
sociedade nacional. Essa mediacdo revelava uma politica indigenista oficial completamente
corroida. Roberto Cardoso de Oliveira (1976), em 1955, teceu duras criticas quanto aos rumos
da politica indigenista desenvolvida pelo SP.I. O Orgdo colocava seus servidores a
persistirem em préticas sob as quais os “Postos Indigenas’ funcionavam como “espécies de

unidades produtoras de bens’, em que “as aldeias eram transformadas em fazendas onde o
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interesse do dono (do Posto Indigena)” era o de desenvolver a sua producdo, sendo o “indio
utilizado apenas como méao-de-obra’, mesmo nas fazendas circunvizinhas, o que em “nada
contribuia para o desenvolvimento da economia tribal” (Relatorio apresentado pelo Sr.
Roberto Cardoso de Oliveira quando de sua viagem a 13 aldeias dos indios Teréna em 1955.
Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, fgs. 1014 a 1046). Os fatos anteriormente relatados
sobre a venda de madeira e a exploracdo da erva mate confirmam essas praticas também na
Reserva Indigena de Dourados.

Como se assistiu, a0 longo da existéncia do S.P.l., essa politica, no tocante a
assisténcia e a protecdo, esvaziou-se, dando espaco gradativo a usurpacdo total dos direitos
dos indios, situacdo que se acentuou a partir de 1957, chegando até os ultimos anos das
administracdes militares. Na avaliacdo de Darcy Ribeiro, atingiu-se o “[...] ponto mais baixo
de sua historia, fazendo-o descer em certas regifes, a condicdo degradante de agente de
sustentagdo dos espoliadores e assassinos de indios’ (RIBEIRO, 1993, p. 148).

Diante do fracasso do S.P.I. em tentar conciliar a protecdo aos indios ao
desenvolvimento capitalista no campo, o0 6rgéo tutor promoveu sistematicamente a “[...]
desintegracéo sociocultural e depopulativa das sociedades indigenas, perdendo inclusive parte
expressiva das terras ocupadas pelos indios’ (RIBEIRO, 1993, p. 187-188).

Essas politicas resultaram em um estado de dependéncia progressiva, 0 que hoje
pode ser vislumbrado sob novas dimensdes interpretativas. Quando Sahlins (1997) se refere a
experiéncia de um pesguisador sobre os povos Tswana, ele enfatiza um elemento
diferenciador das premissas tedricas difundidas até recentemente, a de que “[..] oOs
trabalhadores Tswana ndo se tornam vitimas vivas de sua dependéncia material, porque
englobam a dependéncia por seus proprios valores e projetos, derivados de seu ser social

enquanto Tswana (SAHLINS, 1997, p. 56). Isso pode ser estendido aos Terena e Guarani.

2.1.1 Dados demogr aficos

Os relatérios do S.P.I. informam que, em 1929, a populacéo da Reserva somava 175
indios, somente da etnia Kaiovéa (Relatorio referente ao ano de 1929. Museu do indio, Rio de
Janeiro. Mf. 379, fg. 1677). Naguele momento, ndo foi registrada nem a presenca de Terena,
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nem a de Guarani/Nandeva,** embora ja tenhamos evidenciado anteriormente as controvérsias
da ocupacdo da Reserva em seus primordios.
Segundo dados oficiais registrados em documentos diversos do S.P.1., elaboramos o

seguinte quadro:

QUADRO 1 — Quadro populacional da Reserva de Dourados— Perfodo do S.P.1.%°

Ano Guarani/Kaiova | Guarani/Nandeva | Terena | N&o-indios Total
Geral
1929 175 _ _ . 175
1933 . _ _ _ 494
1937 356 16 109 o 481
1943 607
Set.1944 _ . . . 637
Fev.1945 L L L L 608
Ago.1945 399 50 159 7 615
Jul.1946 _ _ _ . 645
Set.1946 655
Out.1946 L L L L 380
Jan.1947 - - - - 448
Dez.1947 354 42 149 - 545
Mar.1948 552

 Era registrada a existéncia de quatro postos com populacdo Terena: Cachoeirinha, com 473 individuos;
Bananal, com 232 individuos; Capitdo Vitorino, com 58 individuos e Posto de Burity (sem informac&o). Eram
registrados, além do Posto Francisco Horta Barbosa, mais seis postos que abrigavam indios Guarani: Posto José
Bonifécio, com 279 individuos da etnia Kaiova; Posto de Unido, com 273 da mesma etnia; Lote do Iguatemy
com 25 indios Guarani; Lote Serro Perdn, com 55 individuos Kaiovg; Lote Pirgjuhy, com 66 indios Kaiova e
Lote Sossoré com 40 individuos da etnia Kaiova. Foi contabilizado, portanto, o atendimento a 2.294 Terena
aldeados e a 823 indios Guarani aldeados (c¢f. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 379, fotogramas 1677 a
1679).

1> Os dados foram extraidos de vérios relatdrios e avisos mensais. Mf. 379, 194, 7 e 6. Arquivos do Museu do
indio, Rio de Janeiro. Elaboramos a tabela somente com os dados disponiveis, por isso as lacunas e a falta de
informagdes sobre 0 niimero de habitantes por etnias em alguns anos.

" Aviso Mensal referente a0 més de setembro de 1944, em 1°. de out. de 1944. Posto Indigena Francisco Horta.
Mf. 6, planilhas 82 a 90. Museu do indio, Rio de Janeiro.

" Aviso Mensal referente a0 més de junho de 1946, em 1°. de julho de 1946. Posto Francisco Horta. Mf. 6,
planilhas 82 a90. Museu do indio, Rio de Janeiro.

""" Aviso Mensal referente a0 més de set. de 1946, em 5 de out. de 1946. Posto Francisco Horta. Mf. 6, planilhas
82 a90. Museu do indio, Rio de Janeiro.

***** Aviso Mensal referente ao més de out. de 1946, em 5 de nov. de 1946. Posto Francisco Horta. Mf. 6,
planilhas 82 a90. Museu do indio, Rio de Janeiro.
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Ano Guarani/Kaiova | Guarani/Nandeva | Terena | N&o-indios Total
(cont.) Geral
Dez.1953 _ _ _ _ 1.024
Dez.1956 . . . _ 1.152
1958 . . . _ 1.194
Jun.1963 _ _ _ _ 1.393
Mar.1964 712 333 363 - 1.408
Ago.1964 _ - _ - 1.435
1965 _ _ _ _ 1.463
Dez.1966 774 344 386 - 1.504
1968 812 349 409 - 1.570

Org.: GIROTTO, 2006.

Segundo os relatorios do Posto Francisco Horta, durante os anos de 1928 e 1929 a
construcdo de casas continuou ininterruptamente, a fim de abrigar as novas familias que
chegavam. Somente em 1933 encontramos informacdes oficiais da presenca de Terena na
Reserva de Dourados. Em janeiro daguele ano, foi registrada a presenca de 494 individuos na
Reserva, “[...] entre homens, mulheres e criangas, sendo Cayuas, guaranys e terenos’
(Relatorio Posto Indigena Francisco Horta, 3 jul. 1933. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf.
194, fgs. 153-156).

Em relacdo ao ano de 1929, em 1933 a populacdo da Reserva quase triplicou. No
entanto, na divulgacdo do recenseamento feito em dezembro de 1937, constava uma pegquena
diminuicdo dos nimeros de 1933. No relatorio referente ao ano de 1937 € mencionado que

[...] dentro da érea do posto existem 84 familias num total de 481 amas e
gue sdo assistidos pelo Posto, e além destas existem mais que vivem pelos
hervaes trabalhando e cassando e que de vez em quando apparecem pelo
posto a procura de sal, chumbo, pélvora e medicamentos e sdo attendidos.
Anexo encontrareis uma copia do livro de recenceamento, procedida neste
més, pelo n.. que indica a familia pode-se ir nesse rancho, e encontrara tudo
como esta escripto, pois este servico foi por mim executado [...]. Ass.
Francisco Rocha- Delegado do Posto Francisco Horta (Relatério de 9 de
dezembro de 1937. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 194, fg. 171).

Em agosto de 1944, foi registrada a existéncia de 637 pessoas na Reserva, sendo
apontada a necessidade de um novo recenseamento, acusando possivei's alteragdes nos dados:
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O agente rezolveu fazer um novo resenciamento o qual devera o mais breve
possivel visto haver grande quantidade de recém nascidos que ndo séo
registrados e grande nimero de mortos que pela mesma forma néo se fez
registro de 6hito; o ultimo registro de ébito feito foi em 3 de dezembro de
1937 e o Ultimo registro de nascimento feito foi em 16 de marco de 1943,
desde esta data a populagdo € a mesma. (Aviso Mensa de agosto, 1 set.
1944. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, planilhas 91 e 92).

Em fevereiro de 1945, foi registrada uma populacdo de 575 pessoas, sendo que 30
novos indios teriam vindo de outras regides, comprovando a intensificacdo da politica de
aldeamento compulsorio. Com o registro de trés nascimentos, o total era de 608 habitantes.
Pela primeira vez observamos indicadores do processo migratério de 20 indios vindos da
regido do Panamby e de 10 indios do Posto Indigena José Bonifacio.

O fluxo migratdrio vindo do Panamby reflete o conflito entre indios e colonos, que se
intensificou na década de 1940, provocando a expulsdo cada vez mais intensa desses indios de
suas terras e encaminhando-os para outras localidades habitadas por indios Guarani no estado
de Mato Grosso, mais especificamente para a Reserva de Dourados.

Essa migragao crescente acelerou o processo de desagregacao dos tekohd tradicionais
existentes fora das Reservas, anteriormente ao processo de aldeamento compulsorio, que
buscardo se recompor em novos espacos, agora muito mais restritos, delimitados
arbitrariamente, em grande parte ja ocupados por outros grupos, que nem sempre mantinham
aliancas com os que chegavam, inviabilizando, gradativamente, uma organizacéo nos moldes
tradicionais.

Durante toda a década de 1940, foi registrada a entrada de indios provindos de outras
localidades. Destacamos, aqui, mais uma vez 0s que se originavam do Panamby. No més de
marco de 1946, registrou-se a entrada de mais dois indios daquela regido; em julho mais oito,
e assim por diante.

No més de outubro de 1946, foi feito um novo recenseamento, quando foram
registrados téo-somente “[...] 380 indios entre terenos, guaranis e Caiuas, 0 restante estéo
todos nas fazendas trabalhando como assalariados ou mensalidades’ (Aviso Mensal referente
a0 més de outubro. 5 nov. 1946. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90).
Naquela época, a changa ja era uma pratica que atingia grande parte da populacéo,
especialmente a masculina. A producdo voltada para a subsisténcia era insuficiente para
atender as novas necessidades de consumo, 0 que explica a grande auséncia de habitantes na
Reserva de Dourados, que saiam em busca de trabalho fora dela. A diferenca nos nimeros de
um més para outro aponta para um total de 275 indios que estariam em fazendas, numa
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populacdo de 650 pessoas, entre mulheres, criangas e velhos. Isso revela o ato indice de
indigenas trabalhando como méo-de-obra na formagdo de novas fazendas e/ou na producéo
agropastoril das antigas, em atendimento ao processo de desenvolvimento capitalista no
campo. Se estes dados sdo procedentes, é de se concluir que a grande maioria da populagdo
adulta masculinatalvez se encontrasse nessa condigao.

Foi com base, em grande parte, no trabalho do indio, jA expropriado, que se
promoveu o expansionismo do capitalismo no campo. Segundo Cunha (1992), ao se referir as
préticas de convencimento ao trabalho dos indios no século X1X, e que sdo vdlidas para a
Situacdo investigada nesta tese, 0 recurso mais bem sucedido para isso pode ser assim

resumido:

[...] se se quer sujeitar o indio ao trabalho, deve-se ampliar suas necessidades
e restringir simultaneamente suas possibilidades de satisfazé-las. Diminuir
seu territorio e intrusa-lo, ‘tirar-lhes os coutos', ou sgja confina-los de tal
maneira que ndo possam mais subsistir com suas atividades tradicionais, é
como vimos quando tratamos de terras, uma das medidas preconizadas.
Além da dependéncia que assim se cria, o desgjo de instrumentos de ferro,
quinguilharias, roupas — sem falar da proscrita, mas onipresente cachaca —
inicialmente oferecidos para criarem os habitos e posteriormente vendidos,
devem induzi-los ao trabalho e a0 comércio. (CUNHA, 1992, p.149).

O convencimento sobre a natureza de tais estratégias passaria, em parte, pela escola,
gue ndo abria mao de “civilizar”, no sentido de “amansar” e de “domesticar”, expressoes de
Cunha (1992), para a aceitacdo natural de sua agonia, sem se esgquecer de “disciplinélos’ para
serem Uteis a sociedade, especialmente por intermédio do trabalho — como méo-de-obra farta
e barata.

Ainda no final de 1947, novos dados apontam para um aumento da populagéo,
quando foi registrado um total de 545 habitantes (Aviso Mensal correspondente aos dias de 18
de outubro até novembro de 1947. 1 dez. 1947. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6,
planilhas 82-90). No decorrer dos anos seguintes, era cada vez mais notoria a flutuacdo do
numero de habitantes da Reserva de Dourados, em razéo, ou do transito continuo dos indios
entre ela e as fazendas da regido, ou, uma vez trazidos compul soriamente para a Reserva pelo
S.P.l., davolta aos seus lugares de origem.

No final de 1953, provavelmente depois de um novo recenseamento, foi registrada a
existéncia de 1024 individuos moradores, sem especificacio das etnias (Museu do indio, Rio
de Janeiro. Mf. 7, §/fg.), chegando a 1.152 pessoas em fins de 1956 (Museu do indio, Rio de

Janeiro. Mf. 7, /fg.), o que indica um aumento surpreendente da populacéo ali residente em



relacdo ao ano de 1947 e mesmo ao que foi informado por Egon Schaden por volta de 1950; a
populacéo dareserva, em menos de 10 anos, dobrou.

Em 18 de janeiro de 1952, foi relatada, em um telegrama enviado pelo Chefe do
Posto Francisco Horta ao Chefe do |.R. 5 Erico Sampaio, de Campo Grande, a chegada de
quatro indios vindos da aldeia Taquara no extremo sul do estado de Mato Grosso, de onde
haviam sido expulsos por ordem da Companhia Matte Laranjeira, para que aguelas terras
fossem vendidas para paulistas. A desocupacdo incluia a necessidade de mudanca de 43 casas
de indios moradores da Aldeia. Até hoje, essa aldeia esta em processo de litigio. Episddios
dessa natureza foram constantes durante as décadas de 1950 e 1960, promovendo um
povoamento acelerado da Reserva de Dourados, como comprovam os dados populacionais
mostrados no Quadro 1.

Héa que se investigar melhor o periodo do auge da politica de aldeamento, em
comparagdo com os periodos de acomodacdo, evidenciadas as rupturas e as continuidades
daquele processo. E provavel que a populagdio circulante que se encontrava estabelecida ao
redor de alguns riachos proximos a Dourados, na década de 1960, continuasse a ser bastante
numerosa em relacdo aquela que habitava a Reserva de Dourados e, de alguma forma, ambas
se acomodaram de maneiras diferenciadas no decorrer da Ultima metade do século XX.

Num artigo recente de Pereira (2006), destacam-se quairo modalidades de
assentamentos e formas organizacionais dos Kaiova atuais. 1) a de Reservas; 2) a de familias
assentadas em periferias de cidades do interior de Mato Grosso do Sul; 3) a de acampamentos
mobilizados para a reocupagdo da terra que consideram de ocupacdo tradicional; 4) a de
indios de “corredor, que permanecem as margens das rodovias como lugar de seus atuais
assentamentos’. No segundo e no Ultimo caso, Pereira refere-se a eles como sendo opgdes de
muitos Guarani que ndo aceitaram a situagdo da vida em Reservas e seu ambiente de disputas
inter-étnicas, por beneficios sociais e por recursos naturais, entre outros. Contudo, mesmo no
ambiente de Reserva, ou nessas outras situacfes esses indios seguem produzindo novas
configuracdes sociais, embora ainda reproduzam o modo de ser dos Kaiova, de sua formacao
social.

Atualmente, é estimada uma populacdo de 11 a 12 mil indios residentes na Reserva
de Dourados.
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2.2 BREVE HISTORICO DA ALDEIA PANAMBIZINHO

Como nos informa Maciel (2005), que se baseia em Melia, Grunberg e Grunberg
(1976), o territério tradicional Kaiova estendia-se ao norte do entdo estado de Mato Grosso,
até os Rios Apa e Dourados e, ao sul, até a Serra de Maracgju e os afluentes do Rio Jgjui,
chegando a uma extensdo de aproximadamente 40 mil Km?, divididos pela fronteira Brasil e
Paraguai. A Aldeia Panambizinho, localizada a margem do Cérrego Laranja Doce, afluente do
Rio Brilhante, esté inserida nesse espaco. Contudo, aquele amplo espaco de ocupagdo Kaiova
foi reduzido a tdo-somente 60 hectares de terras, resultantes do processo de colonizagdo que
teve inicio com a criacdo da Col6nia Agricola Naciona de Dourados (CAND), promovida pelo
governo federal a partir da década de 1940. Assim se manteve até 2004.

A histéria da cCAND esta intimamente ligada a comunidade Kaiova do Panambi e do
Panambizinho, a primeira situada no municipio de Douradina e a segunda em Dourados,
ambas em Mato Grosso do Sul. Num passado recente, no periodo da colonizacdo promovida
pela CAND, as duas comunidades formavam um Unico fekohd. Apesar de manterem vinculos
sociais ainda bastante fortes, as duas aldeias ficaram separadas por 26 km (MACIEL, 2005, p.
14-15).

O governo federal criou as Col6nias Agricolas Nacionais (CAN) por meio do Decreto
Lei n. 3.059, de 11 de fevereiro de 1941, como parte do projeto “Marcha para Oeste’, langado
na virada de 1937 para 1938, sob 0s auspicios do Estado Novo. A partir de entdo, o projeto
“Marcha para Oeste”, amplamente difundido pelo governo de Getulio Vargas, tinha como

objetivo fundante consolidar definitivamente os

[...] alicerces daNagdo [...] N&o surpreende 0 modo como se quer alicercar a
nacdo: dos seus “vales fértels e vastos’, de suas riquezas culturais e naturais
seriam extraidos os recursos com que “forjar os instrumentos da nossa defesa
e do nosso progresso industria [...]. O verdadeiro sentido de brasilidade é a
Marcha para Oeste’. A criacdo da brasilidade repousava, pois, numa nova
proposta que combinava colonizaggo e industrializagdo. (LENHARO, 1986, p.
22-23).

Para Lenharo (1986),"° a “Marcha para Oeste” seria cunhada pelo préprio Vargas
como o “Imperialismo brasileiro”, agente construtor da nacdo. No entanto, a uma parte do
Brasil eram reservados os papéis de agente e de sujeito da economia nacional, e a outra cabia

16 Com base em Problemas e Realizagoes do Estado Novo, 1938, p. 163-164.
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somente o papel de objeto, fosse como consumidor do mercado manufatureiro, fosse como
fornecedor de matérias-primas, produtos extrativos e servicos.

Ainda segundo Lenharo, Vargas audia a necessidade de se mobilizar os capitais
nacionais para operar “na conqguista das regides retardadas’. As frentes de prosperidade
industrial deveriam, assim, ocupar 0s “espagos vazios’, 0 que significava avancar rumo ao
Oeste e a Amazonia. O crescimento da pequena propriedade rural e 0 desenvolvimento de
uma economia de mercado seriam 0 incremento necessario para a producdo industrial. A
promocao da pequena propriedade estava, pois, vinculada a grande — ambas atreladas ao
desenvolvimento industrial como fornecedoras de capitais e de matéria-prima. Essas diretrizes
teriam ampla repercussdo, com varias ramificacdes, em que a légica do desenvolvimento
passava pelas “frentes do progresso”.

Como bem explicitou Lenharo (1986), Caio Prado Janior*’ inovou quando refutou as
teses sobre o brilhantismo do projeto “Marcha para Oeste’, deslocando o conceito de
colonizacdo defendido e proposto para o de recolonizagéo das regides ja ocupadas, de formaa
corrigir as falhas de povoamento existente. Contudo, sabemos que ndo foi esse o caminho
seguido — houve a ocupacdo desenfreada como fendbmeno espontaneo, cadtico e cheio de
falhas (PRADO JUNIOR, 1944 apud LENHARO, 1986, p. 38) dos chamados territorios vazios,
largamente ocupados por populacdes indigenas dispersas, provocando o deslocamento
continuo delas. A “Marcha’ incorreu nos mesmos erros de séculos anteriores: a disperséo e a
instabilidade do povoamento previstos por Prado Janior. Segundo Lenharo (1986), ela
também n&o atacou o latifundio improdutivo, tampouco o latifindio, nem conseguiu integrar
0 pais pelo desenvol vimento econdmico e social assentado no sentimento de nacionalidade.

A armaczo de um grande “rosério de coldnias’ agricolas criadas por vastas regides,*®
no dizer de Lenharo (1986, p. 48), estabeleceria pontos avancados de penetragéo,
impulsionadores da “Marcha para Oeste” e da conquista da Amazonia. Apesar de haverem se
constituido num fracasso, as coldnias agricolas tiveram grande importancia como projeto
civilizador, especidmente no tocante ao imaginario do “progresso”, o qua seria
constantemente reformulado e aprimorado no decorrer da segunda metade do século XX. A
busca incessante de formagdo de um “[...] novo tipo de trabalhador da terra— uma colonizagéo

de espacos, corpos e mentes” (LENHARO, 1986, p. 59) estender-se-ia para as populacdes

Y. Cf. Problemas de Povoamento e a pequena propriedade, 1944, apud LENHARO, 1986, p. 36.

18 Colénia do Parg, Col6nia de Boa Vista (Amazonas), Col6nia do Maranhdo, Col6nias do Piaui e do Parana
(General Osorio), Colénia de Dourados, que segundo Lenharo (1986), embora fossem apresentadas como
coldnias-model o, funcionaram apenas simbolicamente, e, por Ultimo, a Colénia Agricola Nacional de Goiés, que
acabou por coincidir com o éxito da fundagdo de Goiania. Ainda vérias coldnias militares e de fronteira foram
criadas como estratégias de defesa nacional (LENHARO, 1986, p. 55-56).
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indigenas residentes ou ndo nas Reservas indigenas, constituidas com maior intensidade no
decorrer da primeira metade do século anterior, com 0 mesmo objetivo: o de transformar o
indio no “trabalhador nacional”.

Como bem mostra Lenharo, o migrante transformado em colono desenvolvia suas
habilidades laborais na terra de modo diferente da orientagdo disciplinar dos
empreendimentos estatais, 0 que provocou uma incompatibilidade e a negacdo dos métodos
adotados. Se isso ndo funcionou para esse trabal hador, que dira para os povos indigenas. Esse
processo acentuaria a violéncia contra as popul agdes indigenas e trouxe graves consequéncias
para suas organizagcBes socioecondmicas, politicas e culturais, dém da intensificacdo
sistematica da expropriacdo de suas terras, o que se transformou num problema de grande
complexidade a ser superado na atualidade. Os indios estabelecidos ao redor da Colbnia
Agricola de Dourados, especialmente os do Panambizinho, sofreram um grande impacto sobre
suas terras e, consequentemente, sobre sua organizagdo socioecondmica e cultural.

Com a concentracdo fundiaria ja verificada na década de 1940, naregido sul do entéo
estado de Mato Grosso, e sua progressiva expansdo, nem o migrante colono se estabelecia em
condicdes vidveis, muito menos o indigena, que se viu expulso de seus territérios originais,
como ja mencionado, sendo aldeado compulsoriamente em pequenas parcelas de terra, as
Reservas.

Nesse contexto, a Colénia Agricola de Dourados (CAND) foi criada logo apds a
criacdo do territorio de Ponta Pord. Sua implantac8o legal aconteceria somente em 1948,
quando as terras foram demarcadas por meio do Decreto Lel n.. 87/1948, que, inicialmente,
previa 300 hectares a serem |oteados (MACIEL, 2005, p. 29-30).

A criacdo da cAND teve um profundo impacto na vida dos Kaiovd, os quais passaram
a conviver com problemas bem diversos daqueles criados pela Cia. Matte Laranjeira, no
extremo sul do entdo Mato Grosso. Desde 0s primeiros movimentos em torno da implantagéo
da caND, foram registrados conflitos entre os Kaiova da regido e os colonos, como se verifica

em alguns documentos oficiais do Posto Francisco Horta:

Em vinte e trés dias deste mez estiveram neste posto o capitdo Alvaro
Rodrigues empregado da colénia agricola Federal e outro seu companheiro
também empregado na mesma colénia e Milton Milan que os trouxe em seu
auto e esta visitatinha o fim de tratar sobre intrigas entre os indios e colonos.
Visita de Indios: Visitaram a este posto em 23 do corrente mez 32 indios
caiuas que rezidem a beira do corrego Panamby estes foram chamados pelo
agente do posto com fim de saber da intriga entre os colonos e estes indios
verificando ndo ser verdade o agente despachou-os na manha do dia seguinte
para suas casas. (Assinado o Encarregado do Posto — Acécio Arruda. Aviso
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Mensal do més de setembro. 1 out. 1944. Museu do indio, Rio de Janeiro.
Mf 6, planilhas 82-90).

Na semana seguinte, 0 mesmo encarregado enviou uma carta a0 Chefe da 5a.
Inspetoria, Cel P. B. Horta Barbosa: “indios do Panambi: estes os que vieram de |4 estdo
regressando, o0 ocorrido ndo € nada mais sendo intrigas ezige que fossem chamados a ordem
ou melhor a razéo aos que deram crédito a estaintriga e sairam fazendo alarme[...]” (Cartade
Acécio Arruda de 7 de outubro de 1944. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-
90).

A reacdo dos indios ao contato com os colonos que vinham para se fixar em terras
gue lhes pertenciam, numa acdo promovida pelo Estado brasileiro, era tratada simplesmente
como uma série de “intrigas’. Logo, o 6rgdo tutor deveria cuidar para reestabelecer a
“ordem”.

Nos relatérios do S.P.I. do Posto Indigena Francisco Horta de 1946 e 1947, foram
registrados acompanhamentos do encarregado aos indios do Panambi e atendimento médico,
bem como a entrada de muitos deles na Reserva de Dourados para ali se estabelecerem. No
més de dezembro de 1946, aludiu-se, em Carta do Cel. Nicolau H.Barbosa enviada ao
Encarregado do Posto, Sr. Acacio Arruda, a queixas de indios do Panambi contra invasores de
suas terras. O Coronel ficou no aguardo de relatério sobre a questdo. N&o tivemos acesso a
esse relatdrio; no entanto, ha que se registrar o aumento gradativo dos conflitos entre indios e
colonos naguela regido durante toda a década de 1940 (Carta do Cel. N.Barbosa, Chefe da
I.R. 5 a0 Sr. Agente Acécio A. Arruda — P.I. Francisco Horta, em 28 de dezembro de 1946.
Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90). Foi registrado, por exemplo, no

Aviso Mensal de janeiro de 1947, que haviam sido

[...] embargados os trabalhos de Pef. Grain dos snrs. Vlademiro Muler do
Amara e do Snr. Armando Campos Belo cujos trabalhos se acham em
terrenos reservados para os indios e também ocupados por indios da tribo
caiués na zona do corrego Panamby e corrego Laranja doce e estes Snrs. Até
0 prezente momento ndo tem retirado suas turmas. Foi também oficiado ao
Snr. Dr. Agurri administrador da coléniafederal de Dourados para que o dito
Snr. Mandasse parar com o loteamento da referida colénia na mesma zona
ocupada pelos ditos indios e este Sns. Recusou parar e 0 loteamento segue
pela mesma forma. (Aviso Mensal de janeiro, 5 fev. 1947. Museu do indio,
Rio de Janeiro. Mf. 7).

O conflito estendeu-se durante todo aguele ano, sem que houvesse uma solucao.

Chegou-se ao extremo de o Chefe da |.R. 5 enviar um telegrama em novembro, ao agente do
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P.l. Francisco Horta, Sr. Arnulfo Fioravanti, instruindo-o a tratar provisoriamente o problema

da seguinte forma:

Estais autorizado a ir a0 Panamby afim de convencer aos indios que la se
acham que devem se recolher a esse Posto, enquanto ndo forem legalisadas
as terras que ocupam. Essa mudanca deve ser feita com urgéncia, enquanto é
tempo de cuidar de plantacOes, e eles podem vir e ocupar as casas onde
moravam os que estdo voltando para préximo da Sede do Posto. Confio em
gue vossa habilidade seré posta a prova na solucéo desse problema. Quando
for até ai entrarei em contato com o sr. Aguirre, sobre a viabilidade de uma
solucéo definitiva para o caso. (Telegrama no. 381—- Campo Grande, 12 nov.
1947. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7).

Concomitantemente a chegada do telegrama, o Agente do Posto Francisco Horta
pedia instrucdes sobre como proceder em relacdo aos indios do Panambi que haviam chegado
a Reserva de Dourados, buscando informagdes sobre “[...] quando é que vao medir asterras
onde eles estdo morando e como € nas terras reservadas para a Colonia Federal,
consulto qual é o modo que devo agir, caso queiram tirar esses indios de onde estédo”
(Oficio n. 13 de 13 nov. 1947. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf .7, grifo nosso). Segundo
consta no Oficio n. 3, de 4 de janeiro de 1948, o agente do Posto voltava a mencionar 0s

problemas dagueles indios:

Fui ver os indios que moram na zona do Panamby, e 14 encontrei reunidos
239 pessoas, e ainda ndo estavam todos; dos que estavam presentes, eu fiz o
recenceamento, e eles mandam lhe pedir para conseguir essas terras para
eles, pois teem muitas plantactes, casas e arvoredos, e agora a colonia esta
mandando abrir uma estrada, que atravessa a terra, que eles julgam com
direito, e aguardam a vossa opinido. (Oficio n. 3, de 4 jan. 1948. Museu do
indio, Rio de Janeiro. Mf. 7).

Em abril, esta relatado, no Oficio de n° 14, de 5 de abril de 1948, que houve uma
conversagao com o assistente da Colonia Federal sobre o problema, com os seguintes dizeres:
“Ja me entendi com o Snr. Egydio César, que é assistente da Colonia Federal, e este Snr.
Prometeu ndo mais lotear aquela zona sem primeiro ser resolvido esse caso, tanto que a
estrada que estava sendo feita nessa diregdo, foi mandada parar” (Museu do indio, Rio de
Janeiro. Mf. 7).

Contudo, a presenca indigena foi ignorada e a usurpacéo de suas terras continuou e
contou com a conivéncia e/ou protagonismo do 6rgéo indigenista oficial, situacdo que levou
os indios do Panambi a um confinamento compulsorio que chegou aos limites extremos da

perversidade. Houve uma divisdo desses indios. alguns migraram para a Reserva de
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Dourados, outros para uma area no Panambi e ainda outros, que permaneceram confinados em
60 hectares, tiveram parte de suas terras devolvidas somente no final de 2004. Nesse espaco
exiguo, chegaram a conviver 280 individuos, que permaneceram lutando pela retomada de
suasterras.

Consta no Aviso Mensal referente ao més de julho de 1949 que, com avinda do Sr.
Chefe dal.R.5, havia se resolvido o caso da aldeia do Panambi, porém ndo esta enunciado em
gue termos. Entretanto, em telegrama datado de 6 de junho de 1951, o Chefe da I.R.5
apresenta o Inspetor Hélio Jorge Bucker, que viria a0 Posto com o “[...] fim de prosseguir
viagem até a Col6nia Federal e aldeamento do ‘ Panamby’, paratomar as medidas e resolver a
pendéncia entre indios desse aldeamento e a mesma Col6nia’ (Museu do indio, Rio de
Janeiro. Mf. 7).

O Oficio n. 26, de 17 de fevereiro de 1954, enviado pelo Chefe da |.R.5 ao Agente
do P.I. Francisco Horta, informava a vinda de um agrimensor para fazer a medicéo das areas
indigenas dos “Cadiuéus’, indios do municipio de Amambai, abrindo possibilidades para se
medir a &ea da adeia “Panamby” (Oficio 26, de 17 fev. 1954. Museu do indio, Rio de
Janeiro. Mf. 7). Em fevereiro do mesmo ano, o agente do Posto Francisco Horta, Alaor F.
Duarte, comunicou ao Chefe do |.R. 5 que a area para os indios do Panambi j&fora demarcada
(Memorando n. 10, de 25 fev. 1954. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7). Outro
documento, datado de 2 de marco de 1954, dava ciéncia do trabalho que estava sendo feito na
regido para demarcar a érea para aqueles indios (Memorando n. 14, de 2 mar. 1954. Museu do
indio, Rio de Janeiro. Mf. 7). O Aviso do Agente do Posto, Sr. Alaor Fioravante Duarte, aos

indios Paulo Enrique e Pedro Enrique, dizia o seguinte:

Acabo de receber do Sr. Dr. Caetano Atilio Bazzan, Sub-Administrador da
Colénia o Oficio no. 704, entregando-me a gleba de terra com 3.600 metros
por 1000 de largura, na margem do Panambi.

Assim que vocés tem que se colocarem nesta gleba, e decharem de estarem
envadindo lotes de Colonos. Nestes dias eu e 0 Chefe de Campo Grande
iremos ai, assim fica proibido de estarem rocando lotes dos colonos.
(Memorando Posto Indigena Francisco Horta em 10 de julho de 1954 Museu
do Indio/ RJ, Mf. 7).

De invadidos, os indigenas passaram a ser considerados invasores pelos proprios
funcionérios do S.P.I. Durante toda a década de 1960, a politica de aldeamento compulsorio
promovida pelo S.P.I. ganhou contornos cada vez mais bem definidos. A necessidade de
administrar os conflitos entre indios e ndo-indios e de garantir a convivéncia pacifica com os

novos proprietarios das terras impulsionava o Orgéo indigenista oficial a promover o
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aldeamento a todo custo, ignorando a trajetéria de vida dos povos indigenas da regido, sem
maiores dissimulagdes.

Um documento de marco de 1962, enviado para o Sr. Chefe da I.R. 5 em Campo
Grande e assinado pelo entdo encarregado de Posto, Sr. Salatiel M. Diniz, expde com muita

clareza aldgica do aldeamento naquel e periodo:

De acordo com o memorando n°. 447 de 10-10-61, recebido dessa Regional
e cumprindo ordens contidas no mesmo, fui até o lote rural indicado pelo sr.
LINEU AMARAL SOARES, em cujo lote, tem diversas moradias de indios,
entre eles um de nome Inacio, onde fizemos uma reunido com 0s seguinte
indios: Cancio Canteiro, Jodo Carap0, Inacio e Jodozinho de tal e outros,
ap0Os uma palestra amigdvel com 0s mesmos, convidei-os a virem residir
neste Posto, ndo aceitaram, alegando estarem ali ha muitos anos. Estando
junto comigo um representante do Sr. Amaral, entramos em proposta de
retira-los, dando-lhes uma gratificac8o e fazendo suas moradias no Francisco
Horta, onde passariam a ter assisténcia do S.P.I., também n&o concordaram e
disseram que iriam até essa Regional, conversar com o Chefe. Mostrei-lhes a
ordem da Chefia e ndo se conformaram, isto em novembro do ano passado.
Sr. Chefe, quando esteve em visita a este Posto, S. Excia. Sr. Diretor do
S.P.1., fiz um relato do caso em aprego a disse-lhe do interesse que temos de
transferir os indios do Panambi, para este Posto. O Sr. Diretor responde-me
que trataria do assunto junto ao Inspetor Chefe. Quando recebi a circular dai,
chamei-os novamente aqui no Posto, expondo-lhes a situacdo e néo
concordaram. (Oficio n. 2/62, 22 mar. 1962. Museu do indio, Rio de Janeiro.
Mf. 7, slfg.).

No Aviso do Posto Francisco Horta, referente ao més de julho de 1965, consta o
seguinte: “Foram realizadas trés diligencias assistenciais neste e no Posto de Panambi, a fim
de conduzir indios doentes e feridos, assm como para recapturar indios desaldeados’
(Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, §/fg. grifo nosso).

Pela naturalidade do relato, somado a tantos outros documentos oficiais, ndo se pode
ter davida sobre a violéncia do processo de aldeamento compul sorio promovido pelo S.P.I. Os
indios do Panambi foram incessantemente deslocados para a Reserva de Dourados. Quando

resistiam, era aplicada a violéncia.

Verificam-se diferentes modalidades para retir&los de terras literalmente
ocupadas ha séculos. O espectro dessa sistematica abrange de acles
beligerantes e oficiais de despejos e traslados, até expulsdes violentas com
homens e armamentos. A expulsdo pode vir precedida de avisos para que 0s
indios sasiam e de ameacas de que serdo retirados a forca. Se ineficazes,
seguem-se atos de violéncia, como visitas de homens armados e eventuais
espancamentos ou humilhagdes para demonstrar a veracidade das intencdes.
(MURA, 2002, p. 19).
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Assim, durante toda a década de 1960, os conflitos reproduziam-se com o crescente
despejo dos indios que ali moravam. Apesar dos esforcos envidados por parte de alguns
funcioné&rios do Posto Indigena em favor dos indios, era evidente o descaso dos 6rgaos
competentes no sentido de defender os direitos mais fundamentais dos donos da terra, ali
estabel ecidos desde tempos imemoriais.

Ao Sr. Chefedal.R. 5 — Campo Grande-MT.

Informo as providéncias que tomei diante do exposto: procurei entrar em
contato com o Sr.José dos Santos Souza, funcionério do DCT de Dourados e
este informou-me gque comprou na Gleba de Panambi o lote n.. 47- Quadra
66, outorgante: Estado de Mato Grosso. Comprador: José dos Santos Souza.
Em 16/11/1960. Registrado sob n.. 18272- Cartério do 1°. Oficio de
Dourados em 28 de janeiro de 1.961. Dito lote esta ocupado pelos indios do
Panambi, desde muitos anos, tendo a maioria dos indios que ali se encontram
ja foram nascidos na mencionada gleba, conforme processo existente na
Diretoria do S.P.l. e j& com informac&o deste Posto. O caso em referéncia
urge uma solucdo, a fim de por fim a casos como esse gue constantemente se
repetem naquele Posto, onde diversas vezes tenho tomado medida junto as
autoridades policiais de Dourados para que os civilizados ndo invadam a
terra dos indios, onde existe um pegueno Posto de indios-Caiués
(primitivos).

P.l. Francisco Horta, 30 de novembro de 1967.

Salatiel Marcondes Diniz — Agente de indios.

Encarregado do P.I. F.Horta (I.R.5-33/67. Museu do indio, Rio de Janeiro.
Mf 6, planilhas 82-90).

Os documentos oficiais ndo registram medidas tomadas pelo S.P.I. para defender os
direitos indigenas, apesar da denuncia explicita de alguns funcionarios. As terras indigenas
foram divididas em lotes e distribuidas aos colonos. A lei n. 87, de 20 de julho de 1948, que
estabelecia os limites da Colbnia, explicava, em seu artigo 4°, que seria respeitado o direito
adquirido por terceiros. No entanto, esses direitos estavam condicionados a titulos de dominio
expedidos pelo governo do estado. Os Kaiova que receberam lotes de terra ficaram fora
dessas prerrogativas legais (MACIEL, 2005, p. 40).

A comunidade da Aldeia do Panambi ou Lagoa Rica, no municipio de Douradina,
permaneceu com 360 hectares até os dias atuais, e a Aldeia do Panambizinho foi reconhecida
como terra indigena por meio da Portaria Ministeria n. 1.560, de novembro de 1995, sendo
demarcada e homol ogada em dezembro de 2004, com 1.260 hectares.

Parte das terras sO foi restituida aos indios depois de um longo processo de disputas
entre eles e os colonos. Nas terras, ficaram os que resistiram as pressdes durante mais de 50
anos. A aldeia conta, hoje, com uma populagdo de aproximadamente 280 individuos (CENSO

FUNASA, 2005). Nos ultimos anos, em razéo da ndo-demarcacdo da area reconhecida em 1995,
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a estratégia de luta radicalizou-se por parte dos Kaiova do Panambizinho. Durante um periodo
de aproximadamente trés anos — de 2001 a 2004 —, a grande maioria das familias juntou-se em
torno de um conglomerado, com vérios casebres feitos de restos de materiais como pléstico,
latédo, madeira e cobertura de sapé, fora dos limites dos 60 hectares, nas terras ocupadas pelos
colonos, o que ensgjou um confronto aberto, sendo registrados indmeros atos de violéncia. O
episddio exigiu a intermediacdo e a intervencdo do Ministério Publico, da Justica Federal, da
FUNAI, de antropdélogos e de indigenistas de varias instituicbes governamentais e nao-
governamentais, que passaram a concentrar esforcos na resolucéo do problema.

Durante toda a década de 1990, especiamente depois de 1995, quando o Ministro da
Justica reconheceu aquela terra como sendo indigena, assistiu-se a intensificacéo do conflito
entre indios e colonos, questdo gque polarizou as discussdes da sociedade local, na maioria das
vezes contra os primeiros. O desfecho final, com o reconhecimento de uma pequena fracéo
das terras ocupadas pelos indios, ndo eliminou os confrontos entre colonos e indigenas.

Como se percebe dessa breve exposicdo, esses indios mantiveram-se em combate o
tempo todo, durante o processo de desterro, numa atitude que podemos qualificar como um
movimento permanente de “contraposi¢ao”, com inlmeras tentativas de inversdo da ordem
vigente. Muitas lutas travadas resultaram em derrotas consecutivas, mas a batalha final foi
vencida, ainda que parcia mente.

Apesar de tantos infortunios, os indios do Panambizinho ainda sdo conhecidos entre
indigenistas e indigenas do sul do estado de Mato Grosso do Sul como sendo os “mais
tradicionais da cultura Kaiovd’, uma designacdo utilizada pelos proprios indios e que nao
implica juizo de valor para nés. Até fins de outubro de 2004, a Casa de Reza existente na
Aldela obedecia as mesmas caracteristicas descridas por Schaden (1974) quando esteve em
visita ao Panambizinho em fins da década de 1940, inicio da década de 1950. Naguela época,
a Casa descrita pelo pesquisador foi a de Pai Chiquinho — o chefe religioso daquela época— e
servia como habitacdo e casa de festas, sendo motivo de orgulho do chefe e, segundo
Schaden, “[...] de fato uma construcéo de rarabeleza’ (SCHADEN, 1974, p. 28).

Com a retomada das terras, no fina de 2004, o conglomerado de casebres foi
desfeito, e a Casa de Reza entdo existente e que abrigou o ultimo chefe religioso da Aldeia foi
desmanchada para ser construida em outro espaco, o que, até o momento (2006), ndo ocorreu.
Vive-se um momento de crise quanto a lideranca religiosa e por isso, também, ndo existe
consenso sobre quem e por gue deveria habitar a Casa de Reza.

Certeau (1995) nos ensina que as praticas de contraposicdo s6 ganham respaldo na

medida em que se consegue arregimentar grupos de pessoas que compreendam O universo
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cultural do outro, tendo como ponto de partida o fato de que toda acéo inventiva de uma dada
cultura minoritaria ndo é resultante das migalhas da cultura majoritéria, tampouco da dos
letrados e dos poderosos. Existe sempre um espaco de movimentagdo em que as pessoas,
mesmo sob a imposicdo de padrdes externos, mantém uma ampla rede de relagbes informais
que fazem circular informagbes e permitem intercAmbios que fogem do controle das
superestruturas de dominacdo cultural, garantindo, assim, uma variedade de grupos sociais
diferenciados, com os mecanismos de manutencdo e de reproducdo de uma cultura propria.
Contribuir para que essas premissas ganhem espaco no campo do concreto faz parte do
trabalhador das Ciéncias Sociais. Por isso, é necessario que nos centremos numa nova
concepcdo —ada“ culturano plural”, que incorpora aidéado combate permanente.

Dentro de um esforgco de interagdo — intelectuais, comunidades indigenas, orgéaos
governamentais e ndo-governamentais — pode-se inventar um “possivel” que incorpore
justamente esse espaco de movimentagdo presente na cultura do outro, favorecendo e
garantindo a“liberdade’.

Como resultante dessa visdo da Histéria no plural, Certeau elaborou a obra a
Invengdo do Cotidiano (1995), que se presta a dar mais atengdo “[...] a operacionalidade e a
virtualidade das préticas correntes, dinamica infinita da cotidianidade. Trata-se, talvez de uma
passagem do “plural” ao multiplo e de figuragdes sociais no solo mobil que elas se articulam”
(CERTEAU, 1995, prefécio).

Talvez sgja esse 0 caminho para compreender a capacidade daqueles indios de lutar,
mesmo estando confinados por quase 60 anos. Conseqlientemente, € preciso nos perguntar
como uma combinatéria de forcas em competicdo ou em conflito desenvolve um grande
numero de taticas em espagos organizados, a0 mesmo tempo por coercdes e por contratos
(CERTEAU, 1995, p. 19).

Como acréscimo as contribuicdes interpretativas de Certeau, 0 que talvez tenha
possibilitado a obstinacdo dagueles indios na luta pela retomada da terra em condicdes, a
nosso ver, deploravels, encontra-se circunscrito a um outro tipo de valorizacdo do mundo
material e ssimbdlico daquele povo. Referimo-nos, mais uma vez, ao artigo de Sahlins (1997):
0 gue ele falou sobre os Tswana vale, a nosso ver, para os Kaiova do Panambizinho, pois eles
também ndo se curvaram a sua “pobreza’ ou a despossessdo. Mesmo sofrendo a alienacédo de
seu trabalho, eles mantiveram um sentido inalterado de sua propria atividade — construindo
seu proprio ser com o0s meios significativos que lhes pertenciam (SAHLINS, 1997, p. 57). Mais
uma vez, pode-se reforcar que as semelhancas culturais da globalizagdo relacionam-se

dialeticamente com as exigéncias opostas da “indianizagdo”. Os mesmos artificios do
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capitalismo globalizado, que negam as identidades locais, criaram as contradicies em
oposicao a isso. Na medida em que as culturas minoritarias N80 se enxergam e nNdo sao
apercebidas nesse sistema global, e tampouco séo nele inseridas, permite-se a afirmacéo da
identidade em termos contrastivos, ou sgja, a afirmagdo diante do outro por oposi¢éo aquilo
gue ndo S0 e gque Ndo querem ser. Sempre que O intentam ser, as barreiras sociais que
impedem o entrosamento com esse mundo globalizado déo origem a uma série de estigmas e
preconceitos, o que favorece o recrudescimento da vidatribal e a exacerbacdo da valorizacdo

das identidades étnicas diferenciadas.

23 ALGUNS DESDOBRAMENTOS DA POLITICA DO ALDEAMENTO
COMPULSORIO

2.3.1“Esparramo” e“Confinamento”*® dos Guarani (Nandeva e K aiova)

Segundo Brand (1997), o processo de esparramo caracteriza-se como 0 movimento de
dispersdo de dezenas de aldeias tradicionais em todo o sul do entédo Estado de Mato Grosso.
Esse processo comeca a se delinear a partir do inicio da ocupagdo dos territorios
Guarani/Kaiowa por sucessivas ondas de expansao das fronteiras agropastoris, durante todo o
século XX. Essas ondas de expansdo abrangem o periodo que compreende desde a colheita da
erva mate nos espacos de arrendamento e posse da Cia. Matte Laranjeira, em fins do século
X1X; aCriacédo da Coldnia Agricola de Dourados (CAND) na década de 1940; até a formagao
das fazendas de gado e da cultura da soja e do trigo, entre outros. Concomitantemente a esse
processo, ocorreu a criacdo das primeiras 8 Reservas,® entre 1915 e 1928, o que efetivamente
promoveu 0 processo de confinamento compulsorio, ainda ndo concluido, mas entendido
como o Ultimo estdgio de destruicdo das adeias tradicionais Guarani, que teve como
caracteristica fundamental a concentragio dessas populaces (Nandeva e Kaiovd) dentro de
espacos diminutos que comprometeram a reproducéo do modo de ser desses indios (fiande
reko).

Esses processos, que aconteceram concomitantemente, promoveram um grande

impacto na vida dessas populagdes, 0 que acarretou uma superpopulacdo concentrada, a

19 Esses termos foram utilizados por Brand (1997).

2 O autor diferencia Reserva de &reaindigena, sendo que a primeira se caracteriza pelo aldeamento compulsorio,
alguns deles a partir de critérios absolutamente alheios a0 modo de ocupacéo tradicional, como € o caso da
Reserva de Dourados; considera érea indigena os espagos reservados em terras de posse tradicional (BRAND,
1997, p.5)
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sobreposicéo de aldeias e a convivéncia forcada de parentelas sem vinculos sociais, néo raro,
rivais. Segundo Pereira (2006), para os Kaiova, a convivéncia entre distintas parentelas €
tradicionalmente polarizada entre aliancas e rivalidades. Os ajuntamentos artificiais provocam
Sérios descompassos, que tornam os mecanismos de controle social da conduta totalmente
ineficientes. Nessas condices, explodem a inseguranca e a violéncia, as quais, aém de
muitos vicios, podem levar a varios desentendimentos, ocasionando desde o suicidio,
registrado oficialmente nos documentos avistados no ano de 1966, até o alcoolismo, ue se faz
presente desde os primordios do a deamento compulsorio e foi se intensificando, situacdo que
promoveu a deterioragcdo de todos os aspectos da vida dessas popul agoes.

A perda daterra dificultou sobremaneira a reproducédo de seus sistemas tradicionais, 0s
quais, no caso dos Guarani, estdo relacionados a religiosidade, a partir da qual organizam
todas as demais relacfes sociais, primeiramente no espaco restrito da familia nuclear e/ou
extensa, em torno do “fogo doméstico” de que nos fala Pereira (2004), tratados no capitulo I.
Esse convivio familiar ganha a abrangéncia do tekoha, espaco de reproducéo das relactes
sociais em seu sentido mais amplo, com outras parentelas, onde as préticas religiosas se
expressam em sua maior amplitude através dos rituais das festas, em que a reza e o canto
ocupam lugar privilegiado.

Antes das Reservas, a mobilidade mais ou menos intensa dos assentamentos e a maior
ou menor proximidade social e espacial entre eles estavam associadas a fatores ambientais,
sociolégicos e cosmoldgicos. Os primeiros diziam respeito a disponibilidade de locais
apropriados com recursos naturais suficientes para uma boa existéncia. Os segundos
relacionavam-se a capacidade do lider da adeia e da parentela em conduzir eficazmente a
vida comunitéria, de forma a resolver distensdes sociais — unir parentes e fogos domésticos.
Por ultimo, os fatores cosmoldgicos diziam respeito a escolher lugares livres de ameagas
sobrenaturais, como espiritos maus ou mortos recentes, e lugares proximos a parentelas
dliadas, junto as quais podiam redlizar as festas e rituais religiosos, num misto de
religiosidade e vida socia que resume o modo de ser dos Guarani (Nande Reko). A rivalidade
com vizinhos podia facilmente promover amigracgo. Ainda, oslugares com maior incidéncia
de doencas que provocavam mortes repentinas também eram evitados (PEREIRA, 2006).

Desde o inicio da constituicdo da Reserva de Dourados, os documentos oficiais do
proprio S..P.I. demonstram claramente a inviabilidade da auto-sustentabilidade econémica
dentro desse espago, 0 que promoveu sistematicamente 0 engagjamento dos indios como
trabal hadores nas fazendas circunvizinhas.
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Muitos dos rituais tradicionais foram abandonados, como, por exemplo o do Kurumi
Pepy, que era o ritual de iniciagdo dos meninos Kaiova, quando atingiam a idade adulta. Esse
ritual sO poderia ser conduzido pel os antigos paj és/caciques, que tinham poderes sobrenaturais
para carregar-se da energia mistico-religiosa necessaria para ter a validade reconhecida pela
sociedade Kaiova.

Ocorre que todo esse processo de confinamento foi restringindo a atuagdo desses
caciques/rezadores, 0s quais, por seu poder de mediacdo com seres sobrenaturais,
congtituiam-se nas liderangas capazes de aglutinar os membros de varias parentelas, com
maior poder de transmitir de geragéo para geracdo o modo de vida coletivo através da palavra.

A criacdo dafigura do capitéo pelo S.P.1. trouxe outras conseqiiéncias desagregadoras,
como pudemos verificar em alguns trechos nos sub-titulos anteriores. A disputa pelo cargo
suscitava grandes desavencas, mesmo com a intervencéo de forgcas externas, de modo
particular, na Reserva de Dourados, outras liderancas tradicionais, de cunho politico e/ou
religioso, coexistiam paralelamente, numa forma de resisténcia aos novos model os impostos
de controle social, 0 que provocou a desestabilizacdo continua e cada vez mais intensa da
organizacao tradicional desses grupos.

A Reserva de Dourados, caracterizada como espaco multiétnico, assumiu
peculiaridades proprias, porgue colocava em confronto varias visdes diferenciadas de mundo,
ndo SO entre as proprias etnias, como na convivéncia com ndo-indios e
“paraguaios’,** os quais, mesmo trazendo a bagagem da lingua Guarani, chocavam-se com as
formas de organizacdo dos Guarani dessa Reserva, o que, paulatinamente, levou a
intensificacdo dos conflitos internos. Tal realidade foi criando um estado de incompatibilidade
com as politicas patrocinadas pelo S.P.I. e os hovos agentes mediadores, como: representantes
de instituicbes religiosas, governamentais e ndo-governamentais, que Sse mantiveram em
estado de interacdo permanente. No periodo em questéo, sobressairam 0s agentes missionarios
da “Missdo Evangélica Caiua’, que passaram a conduzir novas condicoes de producédo
material e ssmbdlica, com aintroducdo dareligido crista.

A debilidade da salde desses indios — epidemias, doencas endémicas, mortandade,
acabou por exigir a presenca de médicos e sanitaristas. A preocupacdo com a civilizagcdo dos

costumes e o disciplinamento do trabalho impds a necessidade de escolas e educadores

2L As razbes das principais divergéncias derivam do fato de que os paraguaios viveram de forma mais intensa em
acampamentos da Cia. Laranjeira e fazendas da regido fora das aldeias, portanto, mais distantes das formas de
organizagdo social dos Guarani tradicionais, que nasceram e foram criados dentro das adeias ou Reservas. De
alguma forma, sdo responsabilizados em parte pela entrada de varios costumes aheios a0 modo de ser
tradicional, incluindo alguns vicios. 1sso esta posto também para os “brancos”.
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externos, o que dentro do periodo em foco, foi processado preponderantemente pelos
missionérios da “Missdo Evangélica Caiud’, que dispunham de melhores condi¢cdes que o
S..P.l.

Novas formas de politica foram implantadas e interferiram abruptamente nas formas
de composicOes tradicionais. Muitos agentes que vinham de fora passaram a agir como
dirigentes dos processos internos das Reservas, propondo solucdes a partir dos objetivos de
suas instituicbes. Disso resultou a aproximacdo de vérias liderancas internas com esses
agentes, na busca de aliancas estratégicas, nem sempre frutiferas para a dindmica social
interna — o que implicou diretamente na perda de prestigio das liderancas, principamente
daguelas relacionadas as praticas religiosas, que ndo mais dispunham de respostas para 0s
novos problemas. Um novo padréo demogréfico foi instituido, o qual, no caso da Reserva de
Dourados, foi assumindo patamares alarmantes que aceleraram e continuam a acelerar a
desagregacéo do modus vivendi tradicional. Os conflitos de parentelas, antes resolvidos
através da migracdo ou da influéncia dos caciques, bem como o estabelecimento de novos
sitios, tiveram que ser resolvidos no ambito das Reservas, dirigidas agora pelos capitées e
chefes de postos (PEREIRA, 2006).

A relacdo com os ndo-indios e estrangeiros (especialmente paraguaios) aceleraram o
ritmo das transformagdes internas, fato que gerou uma multiplicidade de situacfes de conflito
e disputas que se acirraram nas décadas seguintes, engendrando uma nova realidade. A
entrevista do Sr. Luciano Arévalo (capitéo), sucessor do capitdo Ireno Isnarde, que também
era “reconhecido como “cacique/ rezador” explicita, com bastante propriedade, o que resultou
deste processo continuo de “desenraizamento cultural”. Questionado se a religido da familia
de sua mulher, neta do capitdo Ireno Isnarde, era da cultura Guarani, ele disse: “[...] ndo, sdo
mais bebida. E que 0 meu sogro ele bebe, se tiver cachaga é a semanatoda. A esposadele é a
mesma coisa’ (entrevista, 21 set. 2006). Questionado novamente se, ainda assim, eles
rezavam e dancavam, ele respondeu: “N&o, € dificil. Eles num rezam ndo. Quem gostava de
rezar era o seu lreno. [...] osrezador que tinham ja morreram tudo. [...] o que nds temo é o pai
dela e avelhinha ai que reza s6 pra andar bébada [risos]. A dona que mora ai que é atiadela,
aD. Nacira” (entrevista, 21 set. 2006).

Apesar de termos que relativizar sua fala, pois € pentecostal e ndo parece muito
simpatico as praticas religiosas dos Guarani, ndo € dificil constatar a veracidade de seu
depoimento, em certa medida. Na sua regido, ndo tem mais casa de reza e, mais uma vez
questionado sobre quais liderangas costumavam manter a reza, evidenciou: [...] poucos. Aqui

pro nosso lado, nés temo 12 lideranca so. O resto € pro lado do Jaguapiru. Mas so que os doze
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que tem agui, 0 que tem casa de reza € 0 seu Argemiro” (entrevista, 21 set. 2006).
Perguntamos sobre o cacique Valério, ele nos contou que o cacique haviaido embora porque
separou-se da mulher e ela “[...] reza, mas num tem aquele movimento que o seu Vaério
fazia, elanum tem ndo” (entrevista, 21 set. 2006).

Durante a conversa gque, por vezes, era insistente nesse ponto, ele nos disse em outros
momento que a familia do seu Argemiro era grande e que “eles rezam” mas “[...] 0 que
estraga o rezador, € que sem cachaca ele num reza. O problema € isso, e onde tem cachaca

num tem respeito” (entrevista, 21 set. 2006). Depois revelou também que

[...] temos uma senhora que mora aqui no fundo, aD. Rosa. [...] “Caiod’, ela
reza. [...] ela quase num bebe. Mas ela faz a reza sO pra ela, sb na casa. Ela
num ajunta pessoal. [...] tem familia grande, s6 que a familia num se da com
ela também. De rezador mesmo, temos ela, a D. Bonifécia, que tem o
apelido de D. “duelo”, porque ela bebe muito, ela reza bastante também [...].
(Entrevista, 21 set. 2006).

Assim é que as festas continuaram a acontecer, mas cada vez menos com a presenca
de um “rezador forte”, como muitos indigenas se expressam. A chicha — bebida fermentada
feita de milho — foi sendo substituida pelas bebidas acodlicas destiladas, em grande
proporcao, provocando efeitos destrutivos nas relagdes sociais, como o vicio do acoolismo,
brigas com maior intensidade, suicidios, como ja comecara a aparecer ainda na época do
S.P.l., entre tantos outros males.

A perda da terra e o deslocamento continuo de familias de seus territorios tradicionais
provocaram, como ja explicitado, a superpopulacéo. Dentro das reservas, os indios passaram a
disputar lotes de terra, que foram se tornando cada vez mais reduzidos, em funcdo do
crescimento das familias. A necessidade do trabalho assalariado fora da Reserva atingiu em
cheio arelacdo familiar e a producéo agricola, e, gradualmente, foram-se alterando as préticas
religiosas.

E significativo o testemunho, mais umavez, do Sr. Luciano Arévalo (capitéo), sobreo
problema dos “lotes’, que passaram a ser objeto de compra e venda entre os proprios indios.

Ele saiu do lote que pertencia a sua familia e se estabeleceu no que foi do Sr. Ireno:

[...] aonde pertencia pra ele, deu pra mim. Ele me orientou pra que eu posso
ficar aqui prando aceitar a venda da terra. Mas afamilia dele, onde quiser
colocar a casa é pra colocar e € 0 que estamos fazendo. Hoje nés temos mais
de 20 familias s6 dele. Até que um estranho, bem catdlico que veio bagungar
aqui com ndis. Mas si que €ele ja se enquadrou também. (Entrevista, 21 set.
2006).
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Apesar de, segundo ele, resistir a venda de seu lote, evidencia uma pratica existente na
Reserva. Outro aspecto € que, mais uma vez, podemos verificar o inchaco populacional, pois,
com areproducdo dafamilia, todos I snarde, 0 mesmo “lote” é dividido e “redividido”.

E, vamos supor que aqui é meu cunhado de repente quer ir embora, ai ele vai
vender pré outro |4 longe e manda um outra ali. Por isso que misturou muito
agui as familia. E a nossa ndo, ainda estamos todos reunidos agqui mesmo. O
lote do finado era de 1000 m por 1500 m, pega até o corrego. Entdo, nbis
vamo vivendo nessa terra. Cada um tem o lugar dele planta, tem o lugar pra
ele trabalhar. E vai aumentando os netos. Os velho t&o morrendo tudo. [...] eu
num deixo vender o lote. Eu sempre falo pra pegar o terreno e trabalhar,
porgue nds ndo queremos pessoas estranha aqui, fica dificil. (Entrevista, 21
set. 2006).

Apesar de se referir auma situagao do presente, € importante trazé-la para este espaco,
porque € resultante do processo de confinamento que o S.P.1., e depois a FUNAI, provocou. E
€ssas prati cas comegaram no periodo em foco.

As doencgas trazidas pelo processo de confinamento constituem outro capitulo do
drama provocado por essa politica de genocidio.

Em 1933, ja era evidenciado que havia muitos doentes,

[..] tem havido bastante, porém tem sido attendido com aguns
medicamentos que temos aqui, e com auxilio do Sr. Nelson de Araujo,
medico da Missdo Protestante de catechesi dos indios, esta Missdo tem
prestado bastante auxilio aos indios, sem prejuizo de nossa fiscalizagdo, elles
tambem possuem escolas para os Indios e estes estdo montando Hospital
anexo a diviza deste Posto. (Relatério Mensal, 1933. Museu do indio, Rio de
Janeiro. Mf. 194, fg. 000154).

As condicdes sanitarias da Reserva, no periodo subseqliente, eram tratadas sempre
como sendo “razoaveis’. Os Avisos Mensais apontavam os doentes do més e as referidas
doencas, sem, contudo, permitir uma visualizagdo geral das condigdes reais da populagdo
como um todo na Reserva, nem as razdes provaveis para as manifestacbes dessas doencas.
Um documento relativo ao ano de 1947, denominado “Processo referente aos indios doentes
do Posto Francisco Horta’ nos revela a precariedade da salde dos indios naquela época.
Segundo o referido documento, enviado pelo Inspetor Irineu José dos Santos de Campo
Grande para o responsavel pelo Exp. dal.R. 5, Sr. Diretor Substituto do S.P.I., arelacdo de

doentes
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[...] apresentada pelo Dr. Ernani Martins, do Instituto de Manguinhos, que
vem redlizando estudos sobre doencas endémicas indigenas, atesta de
maneira insofismével o abandono a que foi condenada esta pobre tribo pela
administracdo passada, e vemn confirmar nossas observagOes, anotadas em
relatério anexado ao processo S.P.I. — 1731/47.- Declarou-me 0 conceituado
medico, que o0 estado sanitario desses Caiuas € alarmente. — Muito mal
nutridos, apresentam elevado indice de anemia que se transforma quase
sempre ha terrivel tuberculose. Cumpre anotar que o Dr. Martins fez uma
visita répida a esse Posto.- Se tivesse tempo para ir a todos os casebres,
espalhados pela matas, onde vive a maioria dos indios assistidos pelo
estabel ecimento, cremos que a relacdo de doentes subiria a mais de cem. —
Por essa razdo, alias, muitos casos mencionados em nosso citado relatorio,
foram omitidos na relagdo que ora vos remeto [...] (Processo referente a
indios do P.I. Francisco Horta— S.P.I. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf.
7, 2585/47).

Nesse processo, foram relacionados 45 indios doentes, atacados de vérias mol éstias.

A documentaco existente nos arquivos do Museu do indio (Rio de Janeiro) referente
a toda a década de 1950 é mais abundante, possibilitando-nos estabelecer agumas
correlagbes mais abrangentes. O contexto socioecondmico da Reserva de Dourados é
explicitado nos documentos, atestando o aprofundamento da degradacéo das condicdes de
vida daguela popul agéo.

Schaden (1976) salientou que, na Reserva de Dourados (Posto Indigena Francisco
Horta), encontrou, por ocasido de suas visitas (1949, 1950 e 1951), 548 indigenas registrados
como habitantes da Reserva, entre os quais alguns mesticos: “Eram Guarani, - dos subgrupos
Kayova (355 individuos, sendo 173 do sexo masculino e 182 do feminino) e Nandeva (42
individuos, sendo 22 do sexo masculino e 20 do feminino) — e Terena (151 individuos, sendo
77 do sexo masculino e 74 do feminino)” (SCHADEN, 1976, p. 9). O pesquisador relatou que,
na época, havia um decréscimo da populacdo, em razéo da tuberculose e de outras doengas,
fato que se reverteu nas Ultimas décadas do seculo X X.

Naguele periodo, varios sdo os relatos documentados das violéncias vivenciadas na
Reserva, em decorréncia dos altos indices de consumo de bebidas alcodlicas, havendo desde
brigas até assassinatos.

Como resultante do processo de empobrecimento progressivo, da desnutricdo e da
conseqlente baixa da imunidade orgéanica, as doencas intensificaram-se, especialmente a
tuberculose. Em 1955, por exemplo, ha referéncias a fundagdo de um Posto de Mal&ria na
Reserva e o acompanhamento permanente dos doentes tubercul osos, indicando que, por mais

%2 Foi registrada, no Aviso referente ao més de julho de 1951 a vinda do Sr. Dr. Egon Schaden e Eric Arthur, da
Faculdade de S&o Paulo, para pesquisas junto aos Guarani de Dourados (¢f. Museu do Indio, Rio de Janeiro. Mf.
7, sem fotograma).
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gue se cuidasse das condigdes sanitérias, os indices de moléstias agravavam-se. Também ha
referéncias constantes a desnutri¢do dos indios.

Em 1°. de marco de 1963, foi inaugurado, pela Associacdo Evangélica de Catequese
dos Indios (a Missio Evangélica Caiud), o Hospital Maternidade “Porta da Esperanca’, ao
lado do Posto Indigena Francisco Horta. O Hospital, com éarea de isolamento para
tuberculosos, era destinado exclusivamente a populacéo indigena da regido, representando
umainiciativa de cooperaco muitua entre a Associacao, em sua “sublime” tarefa, e o S.P.1.%

Em outro documento, foi registrada a colaboracéo do Posto na preparacdo dos festejos
de inauguracdo do Hospital, cedendo funcionarios, o que evidencia mais uma vez a parceria
entre 0 Orgao tutor e a Missao religiosa (Relatorio mensal do P.I. “Francisco Horta”, 25 fev.
1963. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, s/fg.).

Em outubro de 1965, registrou-se a baixa freqliéncia dos alunos a escola, em razéo
de um novo surto de sarampo na Reserva.

A situacéo da Reserva, durante o ano de 1966, prosseguiu no mesmo ritmo no gque se
refere & lida contra o alcoolismo® e ao tratamento dos tuberculosos, sendo fornecidos
alimentos para as familias dos doentes enquanto estes se recuperavam. Outras medidas foram
tomadas, como a vermifugacdo das criangas, primeiramente os alunos da escola e
posteriormente nas casas, junto as criangas menores, assim como a vacinacdo das criancas
menores de seis anos.”

Contudo, diferentemente dos tempos anteriores, foi registrado o suicidio de varios
indigenas, provocando uma séria preocupacdo entre as liderangas. Nao foi relatado o nimero

de mortes por esse motivo, mas, segundo relato da professora Emilia dos Santos Diniz,

O estado sanitario da tribu é bom, notando-se no momento alguns suicidios,
por essarazdo vai se reunir o ‘ Conselho Indigena na sede do Posto, a fim da
proferir palestras com os indios, tentando debelar esse mal, que j& esta
constituindo um circulo vicioso na tribu, especialmente nos indios Caiuas
(Relatorio do Poind. “Francisco Horta’, 25 jan. 1966. Museu do indio, Rio
de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82 a 90).

% Convite da Associacdo Evangélica de Catequese dos indios (Missio Evangélica Caiud) a 5° Inspetoria do
Servico de Protec&o aos indios, 1° fev. 1963 (Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90). (Anexo
N).

# No relatério referente a0 més de abril de 1966, foi registrado o empenho do indio Marcal de Souza enquanto
presidente do “ Conselho Indigena’ para debelar esse mal (cf Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, s/fg.).

% Foram vacinadas 345 criancas (Relagdo Nominal das criangas indigenas vacinadas no Poind. Francisco Horta
—VacinaD.P.T., 8 maio 1966. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90).
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Nesse mesmo periodo, a deterioracdo do S.P.I. chegou a tal ponto que levou a sua
extingcdo, em 1967, ano em que se criou a FUNAI. Ainda em 1966, a situacéo do Posto da

Reserva de Dourados foi relatada da seguinte maneira:

A situagdo do Posto é uma das mais dificeis, pois, além dos indios que vém
de outros Postos, tem-se que atender as familias dos indios internados de TB.
E que recebiam as cadernetas de fornecimento, as quais foram cortadas.
Necessita-se urgente do pagamento das cadernetas anteriores, que o
armazém esta cobrando (Relatério mensal do Poind. “Francisco Horta’, 25
nov. 1966. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90).

Em abril de 1968, foi registrado um surto de sarampo e variola em toda a tribo Kaiova
(Relatorio do P.1. Francisco Horta, 25 abr. 1968. Mf. 7, Museu do indio, Rio de Janeiro).

Essa situac&o € recorrente em varios documentos, evidenciando os limites do processo
de confinamento compulsorio dos indios pelo Estado brasileiro. A crescente necessidade de
atendimento aos doentes de tuberculose e as suas familias, bem como uma série de novas
necessidades criadas pelo projeto nacional de integracdo dos indios a sociedade nacional,
criou uma politica de progressiva dependéncia dos indios em relaco ao 6rgéo tutor, situagcdo
que se mantém em franca progressao até os dias atuais. Apesar dessas adversidades, os indios
mantiveram sua identidade étnica diferenciada, mantendo-se Terena, Guarani ou Kaiova. Esse
modo de reacdo se fara conhecer de maneira mais explicita nas Ultimas duas décadas do
século XX, especiamente no periodo pos-Congtituicdo de 1988. No dizer de Sahlins. “[...]
eles vém tentando incorporar o sistema mundial a uma ordem ainda mais abrangente: seu
préprio sistema de mundo” (SAHLINS, 1997, p. 52). Entendemos, contudo, que as formas de
reacdo dos indios sdo anteriores a atual Constituicdo, fazendo-se presentes em suas acoes
durante todo o ultimo século, mesmo quando silenciados pela Historiografia, que fechou os

olhos para a variedade de respostas locais em oposi¢éo ativa e permanente as forgas globais.
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24 O IMPACTO DA PONLI'TICA DE ALDEAMENTO COMPULSORIO SOBRE OS
TERENA E A RELACAO DESTES COM OS GUARANI NO AMBIENTE DA
RESERVA

N&o dispomos de informagdes exatas sobre qual o impacto causado sobre a cultura
Terena na situagéo de Reserva. Sabemos da inser¢cédo dos Terena como méao-de-obra nas
fazendas de gado da regido, os quais, como ja atestava Roberto Cardoso de Oliveira (1976),
eram considerados excelentes trabalhadores. A vinda deles para a Reserva de Dourados
apresenta versdes variadas, tanto em relacdo as informagdes etnogréficas como as fornecidas
pelos préprios Terena por nés entrevistados.

O que podemos atestar com seguranca é que estes nunca foram povos que se
baseassem fundamentalmente na religido, e que encontraram no ambiente de Reserva
limitaches para a producdo agricola, entre outras. Apesar de terem sofrido 0 mesmo processo
de expropriagéo de suas terras e serem confinados em Reservas, as implicagdes no universo
simbdlico dos Terena ndo assumem as mesmas dimensdes do que ocorre com os Guarani,
especialmente os Kaiova. Como ja tratado no capitulo anterior, eles se apropriaram, em sua
maioria, do credo protestante que serviu de estratégia politica e fio condutor de suas vidas,
recriado a partir de sua estrutura social tradicional: autoridade, disciplina e hierarquizagéo dos
papéis de cada integrante da sociedade Terena, mesmo em interagdo com as outras culturas.
Nas entrevistas realizadas e dentro dos limites das informagdes ali coletadas, como o que
acontece de praxe com as fontes orais, a0 menos na superficialidade do comentario aqui
exposto, ndo se percebe a total incompatibilidade com as formas de vida ingtituidas nas
Reservas, como acontece com os Guarani, e, com mais intensidade, com os Kaiova.

Mas 0 “esparramo” também se fez sentir brutalmente sobre os Terena. Depois de
ambientados na Reserva, tinham que buscar os meios de sobrevivéncia fora, como nos atesta a
Sra. Alaide Reginaldo Faustino. Depois de permanecer na Reserva e estudar na escolinha do
S.P.I., ainda na antiga sede do S..P.l., ela foi para a Missdo estudar por mais 3 anos, mas
quando completou 10 anos “[...] sai pratrabalhal...] em Campo Grande, com 10 anos|...] eu
sai pratrabalha pra gjuda em casa, eu e a outraminha irma ela saiu pratrabalha e estuda|...]”
(entrevista, 16 set. 2006).

Questionada se tinha sido uma experiéncia boa, ela respondeu: “[...] eu fui na marra,
por precisdo. Eu ndo gostel ndo, eu ndo queriair, mas pra ganhar dinheiro eu fui, né. Eu nunca
gostei desai [...]” (entrevista, 16 set. 2006).
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O seu pai também tinha que trabalhar fora, nas fazendas ou na cidade; o avb
trabalhava no S.P.1., amée lavava roupa para fora para as mulheres da cidade. Outros recursos
conseguiam através da mae, que costurava “[...] pras pessoas assim ha mao, costurava muito
bem na méo. Fazia servigo, remendava roupa, fazia sab&o pra vender e lavava roupa pros
outros, passava roupa e foi criando os filho [...]" (entrevista, 16 set. 2006). A plantagdo era
cuidada por todos, os av0s, pais e 0s 11 irmaos, na medida em que conseguiam Sse reunir ou se
revezavam de acordo com as saidas de um ou outro para trabalhar fora. “[...] desde quando
tinha forca pra puxa enxada ia pra roga’ (entrevista, 16 set. 2006). Os demais entrevistados
Terena, sem excecdo, demonstraram a mesma trajetdria, uma vez que nunca conseguiram
atingir a auto-suficiéncia dentro da Reserva. Sem muita visdo critica da deterioracdo de vida,
daqual, alias, vinham sendo vitimas desde o0 século passado, de forma mais intensiva, como ja
foi destacado no capitulo anterior, ali foram se acomodando, mas de forma substancialmente
diferente dos Guarani.

Consideramos ilustrativo reproduzir aqui alguns trechos de falas que evidenciam o
choque da cultura Terena com a Guarani, a visdo que os primeiros tém destes e 0 que isso

significa nas relagfes interétnicas, por vezes amistosas e por vezes bastante conflituosas:

[..] aculturado Kaiova[...] num é prafalar mal. Eu acho que ndo pensaisso
[...] pelo que a gente Vé [...] entdo eu estou morando agui com eles ha 48
anos, eu estou aprendendo muita coisa entre eles, e ndo assim, a gente pode
falar que ndo é valoroso. Por exemplo: se suicida [...] porque se suicida?. a
gente pergunta: uma senhora se suicidou ontem, porgue suicidou? Porgue o
marido dela num compro um sapato. Ou porque suicido? porque 0 marido
dela ndo despediu [...] foi pra cidade. Umas coisa assim simples. [...] eu ndo
sei como a gente pode explicar, porque nos tribo Terena num tem essa idéia,
num tem essas coisa na mente da gente. O que tem na mente da gente é
trabalhar, estudar e outras coisa para vencer, lutar [...]. Muitas vezes ele num
pensa no futuro e num pensa no presente [...] ele levaassim, eles sdo assim,
€[...] com raiva, ele num péra pra pensar como € a vida da pessoa aqui na
terra. Ent8o as coisa que acontece com ele, pode naguele momento mudar ou
sesuicidal...]. (Entrevista, set. 2006).

Questionado se essas diferencas acontecem também na forma de plantar e colher, o
mesmo entrevistado, do qual, por questdes €ticas, ndo evidenciaremos 0 nome, assim se

EXpressou:

[...] Eles produzem de forma diferente [...] € como a gente falou, eles num
pensa no futuro. Eles num vé as coisa, eles ndo para pra ver as coisa do
nosso tempo de hoje. Eles querem ter uma coisa que ndo vai fazer forca pra
ter essas coisa. Por exemplo, a gente vai plantar, fazer uma plantacdo de
mandioca, ou qualquer plantacdo, entdo eles tém terra, mas ees nao
produzem nada. Porque? porque eles quer aproveitar a plantacdo do vizinho
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das outras pessoa que ta plantando. Ent&o, isso acontece [...] A gente que
planta coisa e eles vem e pega pra vender na cidade. Todo mundo sabe que
eu to falando a verdade [...] cacique, chefe, tudo que trabalha dentro da area
indigena sabe 0 que eu disse. Nao é uma mentirando. A gente sente como o
indio é [...] por isso quando a gente fala assim, parece que a gente ta
desvalorizando eles também, mas num &, é uma coisa certa[...]. (Entrevista,
set. 2006).

Uma Sra., também Terena, reforgou esse estranhamento cultural de forma bastante

incisiva, evidenciando, inclusive, as diferencas entre o Kaiova e o Guarani:

[...] o Kaiov& ndo seinteressa por nada, né. Ele num se interessa do amanhé,
eles quer hoje sb. O negdcio de amanha pra eles ndo existe. Agora o Guarani
elejalevamais assim, seinteressa mais, crescer, ter, e o Terena € o que mais
eles quer né, é crescer. Gosta de estuda, gosta de crescer na vida. Se
interessa no dia de amanha [...] Até hoje eu ndo pude entende como € o
Kaiova Convivo ja a sessenta e poucos anos no meio deles, mas nunca
consegui pensar o porgue eles sdo assim... desinteressados, ndo liga pra
nada. Comeca estuda e abandona o estudo [...]. (Entrevista, 16 set. 2006).

Ainda mais expressivos foram aguns trechos de outro depoimento, que demonstram
essa disténcia cultural nas formas de entender o mundo e se relacionar com ele, ocasionando
estranhamentos, por vezes, inconcilidveis. No ambito das relagdes sociais e pessoals, 1Sso
acontece, geralmente, de forma mais cordial e até mesmo bastante amigavel. Nas
reminiscéncias da memoria, hoje perpassadas pela compreensdo do presente, assim ele se

expressou sobre as diferencas com os Guarani:

[...] a gente ndo percebia assim na infancia mesmo pela gente, porque
guando a gente chegava na escola [decada de 60], a gente claro, tinha uns
amigo [...] talvez Guarani ou talvez Kaiov4, sO que a professora que na
maioria das vezes era tudo missiondria, entdo ela ja passava a instrucdo pra
nos amar um ao outro né? [...] Mas depois a gente foi crescendo e a gente
percebeu que realmente existe uma diferenca de uma tribo pra outra, de
guestdo de costume, cultura, pratica religiosa. E até na danca, comida, né?
Entdo a gente percebeu, por exemplo, aqui a gente tinha um vizinho que
[...]ela era muito conhecida, a Maria Joana, ela era rezadora, tinha uma oca
propria, uma casa onde ela morava. [...] casa de reza. Na verdade era casa
natural, s6 que ali ela praticava a reza, a danca, né e ali mesmo ela habitava.
E nosso terreno aqui fazia divisa com o dela. A terra do meu pai fazia divisa
com a terra dela, dai quando chegou na divisa, €la, parece que ela percebeu
que as coisas estavam sendo abertas, a mata, né. E, talvez, a gente percebeu
gue ela comegou, parece desprezar nos, porque ela via a gente pertinho da
divisa dela na roga, as vezes ela esbogava algumas coisas. As vezes ela
falava em Guarani ou no préprio dialeto, como se expulsasse nds, mandava
nois sair daquele local. Mais n6és num tava invadindo o lote dela, estava
apenas no limite trabalhando ali. Mas muitas vezes a gente percebia que ela
realmente num tava gostando da nossa presenca ali. A gente fazia a lavoura,
porgue a gente percebia que ela também tinha lavoura, mas era tudo assim
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[...] de uma forma pegquena e eles dancavam enquanto plantava milho.
Entdo eles levavam a lavoura de uma forma religiosa, assm. Tinha a
época certa de colher e plantar, entéo era bem diferente de nés, né. Isso eu
notei depois, que realmente eles tinham uma diferenca de costume. Depois a
gente notou, que quando a gente procurava fazer amizade com eles, eles
descobriram que a gente também, por exemplo, tinha uns produtos que eles
precisavam [...] um sal, uma erva mate [...] e se esforcavam pra faar em
portugués porque queriam trocar, por exemplo, erva, ai eles traziam milho
ou banana. (Entrevista, set. 2006).

Em varias outras entrevistas, esse clima de cordidalidade e amizade foi mencionado
por Guarani, Terena e Kaiova, embora os conflitos “escamoteados’ aparegcam no jeito em que
Se expressam, que ndo € possivel aqui reproduzir. Mas foram os Terena que expuseram com
maior clareza a consciéncia das diferencas culturais, pois a maioria dos entrevistados Kaiova
pouco falou. Na escola, enquanto criangas, essas diferencas ndo eram evidenciadas pelo
Orgao tutor nos documentos oficiais, inclusive como estratégia da homogeneizagéo cultural a
que haviam se proposto, a partir dos referenciais da cultura ocidental, e pouco foram notadas
pelas criancas, visto que, na memaria de alguns Kaiova, nem existiam Terena na escola da
Farinha Seca na década de 50. Essa regido sempre foi assumida como sendo quase de
exclusividade Kaiov4, o que é reforcado pelo texto de Roberto Cardoso de Oliveira, citado no
capitulo anterior.

Quanto aos Guarani Nandeva, pareceu-nos que, quando guestiondvamos sobre essas
diferencas, aparentemente elas ndo se revelavam como pontos de atrito, pelo menos quando
se tratava do que eles entendem por Terena “puro”, “verdadeiro”, “legitimo”.?® J& quando é
“misturado”, ja ndo dava muito para confiar. E quando se manifestavam “crentes’, essas

diferencas eram ainda mais ignoradas ou “ disfarcadas’ .

[...] agui toda a vida somos amigo, indio Terena verdadeiro e indios
guaranis, ndo tinha aguelas desavenca uns com os outro. [...] Hoje tem,
porgue teve uma mudanga muito grande, teve a presenca do povo branco
dentro da aldeia. Porque ndis indio Guarani, Somos uma pessoa.... Caioa e
Terena legitimo num tem aquela nocéo de ta mudando de idéia, fazendo a
cabecadosoutros|[...] o quefalaalingua originais ndo tem esse tipo de coisa
ndo. Hoje tem muita separacdo, hoje tem os grupo, e quem fez isso foi os
préprios branco aqui dentro da aldeia, mudando a idéia do indio. Hoje os
problema que tem s80 isso ai. Porque o Jaguapiru ta aguela separacdo, hoje

% As categorias “ puro”, “verdadeiro”, “legitimo” e “misturado” sdo construcdes dos préprios indios ali radicados
e bastante usual. Cada individuo parece passar por um crivo em que sdo ou ndo reconhecidos como Terena,
Guarani ou Kaiov4, e se refere a pessoas que estéo na Reserva ha muito tempo. Esse crivo perpassa ndo so
elementos de consanglinidade, como de comportamento caracteristico de cada etnia, demarcados muito
claramente pelos indios dali. Um aprofundamento da quest&@o devera ser objeto de pesquisas antropol égicas mais

acuradas. Os que sdo “misturados’ séo identificados com muita presteza e, néo raro, discriminados.
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nem os proprios indios téo se entendendo [...] (Tiburcio Fernandes Oliveira,
Guarani/Nandeva, entrevista, 21 set. 2006).

Essa situacdo de cordiaidade era possivel, ainda, quando se tinha espacos de
movimentacdo dentro da Reserva, apesar dos estranhamentos e diferencas marcantes. As
disputas foram se acirrando na medida em que os recursos naturais e da propria terra foram
escasseando. Com aintensa intervencado do “branco”, sgja o que ali mora, sgja 0 que promove
transacOes comerciais duvidosas em detrimento dos interesses dos indios, e de todos os
demais mediadores, instituicdes governamentais ou ndo, missionarios das mais diversas
tendéncias e interesses, os indios passaram a demarcar novos espacos € hovas relacoes
sociais. Este processo foi, desde o inicio, promovido pelo Orgdo “ Protetor”. Dados coletados
informalmente apontam para a existéncia de mais de 40 igrejas dentro da Reserva, de origem
protestante — Presbiteriana de vérias tendéncias (ex. “Missdo Evangélica Caiud’,
Congregacdo Betel, etc.); Batista, Metodista — que se diversificam em pentecostal,
neopentecostal e demais derivativos, no caso da Igreja Catdlica, existe alguma insercéo de
missionérios do CIMI, dos “carisméticos’, entre outros. No que diz respeito aos contratos de
trabalho, fazendeiros e usineiros mantém agenciadores de méo-de-obra, conhecidos como
“gatos’, que ganham percentuais para localizar e transportar os indios para as fazendas e
usinas da regido, onde sdo mantidos por mais ou menos 3 meses. Esses “gatos’ sdo,
normal mente, indigenas que conhecem melhor toda a Reserva e seus habitantes.

Em continuidade ao depoimento anénimo sobre “as diferengas’ com os Guarani, 0
entrevistado contou que aquela rezadora acabou indo embora para os fundos da Reserva, onde
tinha mato. Quando o mato foi acabando, e€les foram indo embora da Reserva, ndo sabia dizer
se algum deles ainda permanecia por ali: “[...] foi abrindo as terras, 0 mato foi acabando e ela
foi indo embora [...]” (entrevista, set. 2006). [...] Essa adeia comegou a ser explorada
também por outros tipos de povos, cOmo paraguaios e outras pessoas, que comegaram a
plantar capim colonido e a colocar fogo na floresta; ai, como o fogo ndo tem limite, entrava
no lote deles, que “[...] foram indo cada vez mais pro fundo, no Borord” (entrevista, set.
2006). La também a mata seria destruida posteriormente.

Por isso é de se enfatizar o relato de Oliveira (1976), na década de 1950, quando expds
a distribuicéo dos indios em cada area, segundo as etnias. A area do Bororé seria a Ultima a
ser desmatada. Os indios, principalmente da etnia Kaiova, refugiavam-se naquela regido, que
eraamais distante do centro urbano e ainda coberta pela mata.
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Sobre as relagbes sociais entre eles, Gerson Vaério (entrevista, 14 set. 2006)
evidenciou, com bastante clareza, a no¢cdo do indio genérico enquanto estratégia politica para

vencer as adversidades com a sociedade majoritaria:

[...] as dificuldades sdo as mesmas pra Guarani, Kaiova e Terena. Entéo a
necessidade, a dificuldade sdo as mesmas. Ent&o eu tenho que compartilha
ou buscar alguma coisa com €ele, se guntando com ele. Através da
associacdo, de grupo e resolver ou pelo menos uma gjuda pra amenizar um
pouco esses ato que a gente tem. Entdo eu vejo num nivel s6. (Entrevista,
set. 2006).

Essas dificuldades comuns a todas as etnias a que ele se refere sdo, principalmente,
aquelas relacionadas a luta pela terra, educacéo e salde. Mas quando questionado se dava pra

fazer roca junto com os Guarani e Kaiova, ele se expressou da seguinte forma:

[..] eu ainda considero que eles tem um entendimento diferente, porque|...] a
guestdo da cultura mesmo, mas associar com ele naterra, assim praresolver
alguma coisa, aquele problema dele e meu, ai eu ndo tenho dificuldade,
porque ele vai ta gjudando e eu também. Mas eu me associar com ele pra
levantar alguma coisa assim, eu talvez na mente da gente néo faz isso, por
guestdo mesmo de cultura. [...] Na hora de plantar cada grupo faz a sua parte
de umaforma que ele entende. [...] N6s aqui da familia, a gente dificilmente
gjunta com ndo indio. A gente procura os proprio parente Terena. (Gerson
Valério, Entrevista, 14 set. 2006).

Nas situaces de trabalho fora da Reserva, ele apontou para situacdes que expdem
claramente o0 modo de ser do Guarani, bastante diferenciado do Terena. Durante toda a
entrevista, quando se falava narelagdo com os Guarani, ele apontava para 0 aspecto religioso
do seu modo de agir e pensar, inclusive no trabalho e do plantio:

[...] pois mesmo brincando eles acabam [...] porque o Kaiova tem um
costume muito diferente pra nés, por exemplo, a gente vai trabalha [...] eu
gosto muito de admirar os japoneses, pois eles trabalham de forma
séria, objetiva. A gente € mais ou menos isso. Agora eu nao quero
menosprezar eles, pois é um costume e eu aceito, porque eu ja fui
trabalhar com eles [...] eles dia inteiro brincando, rindo, gritando até
largar um pouco a ferramenta e dancam [...] entdo é diversio pura, mas
€ o costume [...]. (Entrevista, set. 2006, grifo nosso).

Ao mesmo tempo, ele reconhece que, apesar do ritmo diferenciado, eles acabam
trabalhando mais do que os ndo-indios, pois, apesar de levar o dia inteiro brincando, “[...]
num tem limite pra acabar o trabalho, sem hora pra parar [...] € o ritmo deles, a vontade deles”
(entrevista, set. 2006).
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Ja para outralideranca Kaiova, estes assumem também a categoria de indio “genérico”
e se juntam aos Terena para ganhar mais “forca’, como se costuma afirmar. Mas para esse
Kaiova, o Terena € visto com reservas. Na conversa, foi questionado se na sua familia tinha
muita “mistura’ com outras etnias; “[...] muito pouco. E pouquinho com Guarani e Kaiova.
Mais é Kaiova. A gente vé que num funciona. Tem muito pouco gque quer ir praoutro etnia. A
gente ficatranquilo com isso. A gente num tem tempo de perde nosso costume, nossa tradicéo
[...]” (entrevista, 21 set. 2006)

Mas de modo geral, na Reserva, paraele, existe

[...] muito Kaiova e Guarani que se “misturou”, entdo ficou dificil pois ndo
da pra ele usar a “lingua tradicional”. As vezes se mistura com Guarani, ou
com outras etnias e parece que tem vergonha de falar. Ele fala o que é mais
f&cil. Fala mais o portugués, mas sO que portugués pra néis indigena é
dificil, pois alguma palavra a gente num fala correto. Entdo a gente fica
preocupado com esse “mestico” [...]. (Entrevista, 21 set. 2006.)

O Unico Kaiova que manifestou a existéncia desse distanciamento cultural foi uma
lideranca politica e religiosa. Na conversa, fomos provocando a meméria que € permeada
pelo presente, mas expde o0 sentimento que, de alguma forma, advém dos antepassados.
Perguntamos sobre alguma lembranca da fala de seus pais sobre os Terena ou de seus avés, se

estes tiveram alguma dificul dade de rel acionamento com estes, e assim ele se expressou:

[..] a gente teve muita dificuldade um pouco, porque eles vinha pra
trabalhando, trazido pra ca sd pra guda e depois pegou 0 costume e nao
voltaram pra terra deles e ficou com a gente e estéo até agora com a gente
[...]. O problema que €les traz pra gente € porque eles combina mais com
branco pra traze pra dentro. 1sso que complica pra néis. Depois o problema
fica pra ndis. Os Terena é conhecido, os filho dos Terena € conhecido, os
tribo que num é Terena, mas quer se fazer de Terena também é conhecido
nosso também [...] que ndo é Terena. (Entrevista, 21 set. 2006).

Quanto aos paraguai 0s, €le assim se expressou:

[....] eles quis ser Guarani, como eles vivem como Guarani, eles se coloca
aqui na aldeia como Guarani mesmo. Mas na verdade ndo é Guarani. Tem
um paraguaio gue fica quieto, entra na aldeia e depois que cresceram
comegam fazer alguma coisa também, quando a gente vé ja tem muitos anos
de moradia aqui. (Entrevista, 21 set. 2006).

Quanto a“mistura” de paraguaio com o0s Kaiov4, ele reconhece que acontece:
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[...] comega fazer uma familia e comega sair “mestico”. E isso que nois Ve.
Eu como sou cacique da cultura kaiova, eles fala que eu sou autoridade,
capitdo, mas eu hum sou autoridade, eu sou cacique que cuida do meu povo.
E no meio disso a gente cuida de outra etnia também. A gente cuida ndo
guerendo que o povo bagunca. (Entrevista, 21 set. 2006).

Contudo, a Associacdo que ele coordena “é sO de Kaiovd’. Fica bastante claro que o
Kaiova tem elementos culturais bem definidos, que o faz se distinguir claramente dos demais
grupos existentes na Reserva, mesmo quando convivem cordialmente, através de lacos de
amizade ou aliangas politicas. Ele jamais se reconhece como “Guarani” (Nandeva), muito
menos como Terena e paraguaio “que se diz” Guarani.

Foi nesse contexto que as politicas de homogeneizacdo cultural foram praticadas pelo
S.P.l. durante todo o0 seu periodo de existéncia, as quais, no caso de Dourados, foram
catastréficas, dada a peculiaridade de um cenario multiénico, onde foram colocadas etnias
com culturas to dispares. As diferencas eram reconhecidas apenas como meio para melhor
superé-las e transformar atodos em trabal hadores nacionais, “ Uteis a nacéo”.

Nas entrevistas coletadas, sempre foi salientado o cardter “amigavel” da convivéncia
entre Guarani e Terena, apesar das diferencas culturais. No entanto, na atualidade, com a
reducdo drastica dos recursos naturais e da terra, os conflitos evidenciam-se de forma
explicita. Todos apontaram para o fato de ndo haver muita separacdo: “[....] agora de uns ano
pra ca vir6 essa coisa de Guarani separa de Terena, o Caioa acha que os Terena ndo gosta
deles, né. Mas é impresséo deles, né[...]” (Sra. Alaide Reginaldo Faustino, entrevista, 16 set.
2006). Isso chegou até o ambito da cotidianidade em que os atores sociais das vérias etnias se
relacionavam com maior desembaraco, a0 menos no periodo da escola aqui tratado, com
relacdo a politica da Reserva como um todo, e tem sido debatido por alguns segmentos
Guarani, que inclusive propdem aretirada dos Terena e dos “brancos’ da Reserva.

O ocultamento dessas tensdes no ambito cultural entre as etnias estabelecidas na
Reserva nos documentos oficiais, especialmente nos que se referem a escola, sdo
demonstrativos claros da politica indigenista oficial, que pretendia, também, através da
escola, construir um s tipo de trabalhador nacional para o campo — “ddcil”, “adestrado” para
0 bom desempenho da economia capitalista.
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2.5 RESULTANTES DO PROCESSO DE DESMATAMENTO E DEPOIMENTOS
QUE EXPOEM A VISAO DE ALGUNSINDIOS SOBRE O PROCESSO

O processo de desmatamento, inaugurado no periodo do S.P.l., intensificou-se nas
décadas posteriores, 0 que promoveu a inviabilidade da relacéo espago-temporal relacionada
as estruturas produtivas, as quais, no caso dos Guarani, estédo ligadas diretamente ao
movimento religioso. Como ja mencionado, a producdo agricola tinha como objetivo
primordial promover as festas religiosas que garantiam a relacdo do mundo terrestre e o
celestial, expresso na forma da reza e da danca, compartilhados socialmente. Ainda no
periodo do S.P.I., essas formas de expressdo coexistiam, mesmo limitadas pelas novas formas
de organizag&o impostas pelo Orgdo Tutor e Missdes religiosas.

A producdo agricola passou a competir com a introdugéo do coloni&o e da braguiéria,
que inviabilizava o trabalho com a enxada. O trator foi se impondo como uma nova
tecnologia necessaria, e disso decorreu uma dependéncia gradativa do meio de producéo, o
gue expds os “comuns’, aqueles que ndo se encontravam diretamente relacionados com as
liderangas, agora intermediadas pelo “capitédo” e chefe de posto, a ndo serem atendidos. A
necessidade do trabalho externo foi se tornando cada vez mais impositiva e desagregadora
dentro da familia extensa e, depois, da nuclear.

A antiga prética da tecnologia de “coivara’, que permitia um rodizio na utilizagdo da
terra, utilizada pelos Guarani desde tempos remotos para suas atividades agricolas, foi
completamente inviabilizada. A agéo do fogo, introduzida sem critérios para a derrubada das
matas, foi intensificando a degradacdo ambiental em todos os seus aspectos. empobrecimento
do solo, a queima das casas, a perda de utensilios primorosamente confeccionados para as
necessidades do modo de ser tradicional, a quase extincdo da madeira, ndo sO para a
construcdo das casas, mas até mesmo da lenha de que necessitam os Guarani para o “fogo
domeéstico”, entre tantas outras consequiéncias.

Para os Terena, 0 impacto também assume dimensdes que repercutem diretamente na
inviabilidade da producéo agricola. Ela continua a existir em espagos exiguos, s para um
complemento das necessidades alimentares, e ndo como meio para garantir a auto-suficiéncia.
Para Gerson Valério, a terra dentro da reserva ndo tem mais como ser redistribuida porque:
“[...] aterraaqui era distribuida de forma de heranca. Por exemplo, se meu pai tinhaumaterra
‘x’, @ o filho dele ia casar e dava ai a terra, ia diminuindo e hoje j& aconteceu isso, vamos
dizer as terras estéo tudo dividido e até subdividido. Entdo ja € insuficiente pra populacdo

viver nesselocadl [...]” (entrevista, 14 set. 2006). E isso aconteceu igualmente com os Guarani.
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Apesar de, na década de 1970, ainda ser testemunhada a existéncia de grandes
extensdes de matas nativas, ficou demonstrado, no capitulo I, 0 processo continuo de
desmatamento. Na medida em que se intensificou o processo de mecanizacdo da agricultura
para o plantio da soja dentro da Reserva, iniciado ainda na década de 1960, foi sendo
necessario o aumento da divisdo da terra em forma de lotes e com ela o acirramento da
disputa entre os indios. Uns “vendendo” para outros 0s seus pequenos lotes, saindo da
Reserva, depois voltando e ndo mais tendo onde ficar. O clima de tensdo foi se estabelecendo
na medida da restricdo do acesso a terra, 0 que provocou uma distribuicdo cada vez mais
desigual desta, chegando mesmo aos altos indices de concentracdo fundidria dentro da
propria Reserva, nas areas disponibilizadas para o cultivo da soja. Essa situagdo teve um
inicio relativamente moderado no periodo do S.P.I., como tratado no capitulo anterior, com o
registro das primeiras tentativas de arrendamento, mas tomou propor¢des gigantescas e sem
limites no periodo da FUNAI, na forma de arrendamentos arbitrérios e desfavoraveis aos
indios, intermediados pelo “capitdo” e/ou funcionarios do Orgéo “ Protetor”.

Na memdria de alguns entrevistados, € manifesta a clareza com que percebem o
processo de desmatamento e usurpacio da madeira promovida pelo proprio Orgdo Tutor, bens
da Reserva supostamente de propriedade dos indios e para serem utilizados em beneficio
deles.

A Sra. Alaide Reginaldo Faustino disse que: “[...] os Terena gjudavam a abrir a mata, a
tirar a mata e essa madeira era vendida, era dada pro S.P.I. vender [...]” (entrevista, 26 set.
2006). Provocada para falar mais sobre o que se lembrava, ela foi enfética em evidenciar que

amadeira nunca chegou diretamente na mao do indio:

[...] nunca néis ganhemo madeira. e tinha muita madeira. Aqui no meu lote
tinha muita madeira, mais aroeira, peroba |...] Eles mesmo vinham tir& Eles
mesmo vinham com uma turma tira [...]. Essa casinha aqui foi meu marido
gque fez e meu filho. Eles trabalhava na cidade foram juntando madera.
Quando €eles construiro, tava tudo estragado de tanto amontoar. Ai 0 cupim
jatinhacomido ametade|...]. (Entrevista, 26 set. 2006).

Esse episddio ocorreu ainda no periodo do S.P.I., o que evidencia que, por vezes, a
madeira servia para ampliar a estrutura do Org&o tutor e da Missdo Evangélica Kaiova, o que,
de alguma forma, era em beneficio dos indios, mas mostra claramente o descaminho de
grande parte para outros fins.

Mais tarde, a casa seria reformada ja com material diferente, com comodos de tijolos e
telhas.
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O Sr. Nicolau Machado reforca essa situacdo, embora a venda de lenha tenha
contribuido para o sustento dos filhos, porque tinha muita mata. Ele nasceu no ano de 1938, e
em fins da década de 1950 e inicio de 1960 ja tinha que se “ debater” para criar os filhos. Mas
lembra que tudo o que conseguia era vender lenha, porque a madeira, mesmo, o pessoa do

S.P.l. ficavacom ela:

[...] s o resto, os gahos [que sobravam] [..] mas eu tenho muitos
documentos que falam que o S..P.l. vendia muita madeira. S6 que quase
N&o apar ecia porque era muita mata. [...] eu sabia que o nome da serraria
chamava Angélica|...] o que arrematou a madeira aqui da nossa Reserva foi
essa serraria [...] a Missdo tinha uma também [...]. (Entrevista, 15 set. 2006,
grifo nosso).

Uma outra serraria que teria existido dentro da Reserva, segundo ele, era manua e
durou pouco.

Os que ndo vivenciavam prética, ainda se lembram do tempo da mata abundante e
de tudo que €ela tinha. Todos os entrevistados por nés, para falar de seu tempo de escola,
evidenciaram a existéncia de mata virgem, onde tinha “muito bicho pra cacar”. 1sso, tanto
para os Terena quanto para os Guarani. E tanto uma etnia quanto a outra presenciaram a
degradacdo ambiental, observando sempre os limites para as plantagdes na atualidade,
reforcando que “[...] aterra foi ficando cansada e nem tudo o que plantam consegue vingar
[...] aterra ficou velha, num da mais nada. Ai tem que trabalhar mesmo fora [...].” (Alaide
Reginaldo Faustino, entrevista, 16 set. 2006).

Em relacdo a questdo do desmatamento e a usurpacdo da madeira, é surpreendente
verificar que as lembrancas de pessoas distantes entre si, de etnias diferentes, convirjam para
0s mesmos dados, gravados ou apenas resultantes de conversas informais. O Cacique Getulio
(Kaiovd) aponta a mesma situacdo. Questionado sobre qual alembranca que tinha da época do
S.P.l. sobre o desmatamento, apesar de se confundir um pouco com o periodo da FUNAI, pois
era ainda muito jovem e o desmatamento, como afirmou o Sr. Nicolau Machado, ndo era

percebido porgue tinha muita mata, €le respondeu que:

[...] aqui era mata, no tempo do S.P.I., a FUNAI mesmo falou uma grande
mentira pra gente. Eles falavam que iam tirar madeira e retornar um pouco
pra cada familia pra fazer casa. Mas nunca foi isso, eles tiraram e num
botaram nem um pedago. Saiu madeira e num voltou nada, isso foi a propria
FUNAI que fez isso, tinha peroba, canafistola, angico, guaraita, tinha umas
madeira de lei graldo, arueira. Tinha bastante aqui. Se num vendesse
aqueles tempo, agora teria madeira pra fazer alguma coisa. Agora hum tem
nem pralenha. (Entrevista, 21 set. 2006).
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Questionado, ainda, como fazia para buscar lenha para o “fogo domestico” diario, ele
respondeu que “[...] a gente procura, um pedaco de pau. a gente procura por ai. Sem lenha
nois ndo passa [...] A gente precisa e sempre vamos trabal hando e a gente vamos levar a coisa
pra frente. O nosso trabalho ndo é s6 mais um [...] hoje existe varias liderancas Kaiova e
Guarani, entdo é uma coisaboa prandis’ (entrevista, 21 set. 2006).

Segundo ele, sdo 40 as liderancas que atuam na Reserva Kaiova e Guarani, 0 que vem
apontando para novas possibilidades de exercicio do poder, “dividindo o trabalho” e
mostrando mais forca perante a sociedade envolvente. A estrutura de poder baseada na figura
do “capitdo” e seus gudantes parece estar enfraguecendo e permitindo uma maior
participacdo e organizacdo daquele cenario multiénico, mais aos moldes das antigas estruturas
de parentelas e aliados, no caso dos Guarani, embora distintos dos tempos de outrora, como ja
enunciamos em varios momentos.

O Sr. Adimilson, Terena, confirma o mesmo processo de desmatamento continuo
dentro da Reserva, evidenciando muito claramente os desvios de recursos pela venda de
madeiras, entre outras situagdes. Aqui ele também mistura os periodos do S.P.1. e FUNALI, por
se tratar de uma problemética so, que os atingiu de forma abrupta. Para eles, quanto mais a
Reserva oferecia servicos de salide, além de espacos de terra para ocupagdo, chegava gente de

toda a parte:

[...] e foi entrando e derrubando mato [....] veio essa serraria pra tirar
madeira prés indios. Mas a madeira nunca foi feito casa pra indio. Saiu toda
madeira, foi cerrado, mas pra onde, a gente ndo sabe. S6 com o pessoal
dagueles servico mesmo, sd gque ninguém fala, € uma coisa complicada ai
dentro que aconteceu haquela época, tem coisa que a gente tem que ver e
ficar quieto, mas aconteceu muita coisa desagradavel que num foi bom pra
nois nessa época. Foi uma época que trouxe um bocado de prejuizo pra
Reserva e pro povo indigena [...] O tal da soja, milho e trigo... parece que
aquilo ia da tanto lucro, mas num aconteceu nada de coisa boa, ndo. Ai vem
vindo, até que troca capitéo, troca chefe e foi abrindo espago pro indio sair
fora[...]. (Entrevista, 14 set. 2006).

O mesmo sentimento de perda da mata é expresso pelo “capitdo” Luciano Arévalo,”’
gue atua no cargo na érea do Borord desde 1992, em substituicéo ao “capitdo” Ireno Isnarde
(Guarani/ Kaiovd), que era rezador. Ele acabou deixando o ramo de sua familia para atuar
junto a parentela dos Isnarde, pois é casado com uma neta do “capitdo” Ireno, que congrega,

segundo ele, aproximadamente 20 familias. Contudo, a sua lideranca é s politica, ndo é de

%" Segundo ele, sua mée é india Guarani (Nandeva), a mée de seu pai era Kaiova e o pai paraguaio. Ele tem
aquele “cruzamento” mencionado, e acabou se autodenominando indio Guarani.
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cacique/ rezador, habilidade que nunca desenvolveu. Sua relacdo maior com a religido foi
com a “Misséo Evangélica Caiua’, mas acabou enveredando para a Igreja “Deus € Amor”,
pentecostal, que se distancia radicalmente da religiosidade Guarani e por isso se mantém
distante de suas préticas, que considera hoje um tanto perniciosas. Para ele, dentro do nucleo
familiar do “capitdo” e cacique Ireno, ndo existe mais rezador. As festas acontecem
constantemente, onde se danga muito, mas agora embaladas pela bebida, “cachaca’, o que ele
hoje recrimina, porque traz muita violéncia. Justamente por ter sido alcodlatra, filho de
alcodlatra, ele encontrou na sua lgreja o apoio para superar 0 vicio, 0 que continua a acontecer
no meio da parentela da esposa, em meio as festas de pajelanca, que considera deturpadas, em
razéo do alcoolismo.

O “capitdo” Luciano tem consciéncia das dificuldades enfrentadas dentro da Reserva,
inclusive em razéo do desmatamento que inviabilizou, segundo ele, muitas préticas antigas,
gue eram muito positivas. Dos ensinamentos que recebeu do “capitdo” Ireno, ele destaca

aquilo que ficou muito forte na sua memoria:

[...] ele fdava muito que ndis tinha que segura nossa terra e ndo deixar
acabar as mata, porgue vai chegar uma época que vai acabar de tudo, até
nois ficar sem &gua, ele dizia. O fazendeiro vai cercar todos néis e n6is vamo
ficar numa bolinha de terra. E o que ta acontecendo hoje, nds ja vemos isso,
ampliar aterra pra que lado? Néis até pode ampliar em alguma fazenda, mas
€ sO terra pura, num tem mais mato, num tem caga. Ele mandava néis
trabalha, planta, orientava nossas crianga, nossos parente, chamava os
parentes. (Entrevista, 21 set. 2006).

Para Luciano Arévalo, antigamente

[...] todo mundo respeitava 0 cacique, conversava, se entende bem, se
gjudava. Todo mundo fazia mutirdo pra fazer roca [...] E hoje modificou,
Hoje ndis bracal, nds ndo faz mais nada, nés ja tem que depender do trator,
maguinario [...], porque acabou 0 nosso mato. Num tem mais assim pra fazer
de enxada, enxaddo, num tem mais [...]mas comegou criar capim. Primeiro o
colonido, e ai comegou a destoca [...] e ali mandava tomba. (Entrevista, 21
set. 2006).

SO que, como “capitdo” de longa data, pdde acompanhar o desmatamento feito pela
FUNAI; em que medida ele tinha poderes para intervir e gjudar a impedi-lo, ndo sabemos, e
nem é objeto deste trabal ho.

Uma observacdo que nos intrigou foi a constatacdo da inexisténcia de arvores na casa
dos entrevistados Guarani, com excecdo da casa do Capitdo L uciano, que conseguiu preservar

alguns trechos de mata, talvez pela influéncia e determinagdo do seu antecessor, 0 capitdo
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Ireno Isnarde. Contudo, existem pequenos redutos de mata, onde os Kaiovéas sempre buscam
refugio, que sdo resquicios da mata nativa; poucas arvores foram plantadas. Ja na casa de
todos os Terena, as casas sdo cercadas por arvores, ndo mais nativas, mas frutiferas, como
mangueiras, variedades de citricos, entre outros. Essa observacdo coincide com as posicoes
levantadas por Pereira (2004), de que, para 0s mais antigos, SO 0s deuses € que tém poderes
para restituir 0s seus antigos territorios e tudo o que os envolvia, inclusive as matas: “[....] a
recuperacdo das rezas € a condicdo primeira e necessdria para o retorno a terra, sO quando
deus ouvir as rezas é que poderdo recuperar as terras de onde foram expul sos (PEREIRA, 2004,
p. 359). Mais adiante, ele reforca a mesma idéia, dizendo que os Kaiova acreditam que se
esses espagos Vvoltarem para o seu controle, a mata crescera novamente e os bichos voltaréo,
pois, dentro da l6gica Kaiovd, as relagdes com as divindades, donos de caca e outros tipos de
Jjara S80 repostas. Sem essa reposicao do campo relacional, a posse da terra nua parece néo
fazer sentido.

O retorno da comunidade ao seu antigo territério ressalta a importancia
crucia daretomada das rezas e da recomposi¢do do modo correto de se viver
— teko katu. Em conjunto, teriam o poder de fazer a mata crescer novamente,
fortes, saudaveis, calmas e felizes. (PEREIRA, 2004, p. 360).

Apesar da luta pela terra fazer parte do ideario das liderangcas Guarani da Reserva de
Dourados, € dificil analisar as dimensbes desse desmatamento sobre as populagdes que ali

habitam. Pereira comenta, ainda, a pouca frequéncia dosrituais de reza, afaltadafesta

[....] vé a sua mobilidade cotidiana restringida pelo limite fisico da reserva,
mas também (e principalmente) é pressionado a se confinar a0 tempo
histérico atual, dominado pelo karai reko 0 modo de ser do branco. Com o
exilio dos deuses, 0 espaco e o tempo tornaram-se profanos, sem a prética do
calendério ritual, areserva € um espago dessacralizado, assim como o tempo,
distanciado do tempo dos deuses. O corpus mitolégico Kaiowé ndo deixa
duvida de que a conseqliénciainevitavel deste distanciamento é a erupgéo do
cataclismo e a consequiente recriacdo do mundo. (PEREIRA, 2004, p. 352).

Agora, como isso acontece especificamente na Reserva de Dourados, que se encontra em uma
situacdo ainda mais complexa e de maior densidade populaciona e degradacdo ambiental, €
dificil, para os limites deste trabalho, apontar o futuro dos grupos Guarani ali radicados. O
gue se observa é uma constante recriacdo do mundo, ainda que em estado de confinamento,
segundo légicas proprias, que os mantém ligados a sua formagdo social, reelaborando novas
configuragOes socials (PEREIRA, 2006).



CAPITULO |11
AIMPLANTACAO DO REGIME TUTELAR E ATIVIDADES
ESCOLARESNA RESERVA DE DOURADOSE NAALDEIA
PANAMBIZINHO

Se ndo é mais ao corpo que se dirige a puni¢cdo, em suas formas mais duras,
sobre o que, entdo, se exerce [...]. Dir-se-ia na propria indagagdo. Pois ndo
é mais o corpo, é a alma. A expiacdo que tripudia sobre o corpo deve
suceder um castigo que atue, profundamente, sobre o coragdo, o intelecto, a
vontade, as disposi¢oes. (Foucault)

Pretende-se, neste capitulo, demonstrar, através de documentos escritos e memoria,
como se deu 0 processo de educacdo escolar da populagéo indigena confinada nas areas em
questdo, evidenciando as varias tecnologias empregadas no ambito da escola, que visavam a
disciplina do indigena para 0 mundo do trabalho. Trata-se de problematizar a atuagéo
indigenista empreendida no contexto da expansdo das frentes de ocupagdo agropastoris em
territdrios tradicionalmente indigenas.

Quando nos referimos a disciplina do trabalhador indigena, que esta associada aguela
do trabalhador “nacional” de modo gera, tratamos do entendimento que temos de um tipo
especifico de poder, o “poder disciplinar”. Este funciona como uma rede de técnicas e
dispositivos que permitem o controle do “corpo” socia e, conseglientemente, do “corpo” dos
individuos, de modo a assegurar a sujeicdo de suas forcgas e condicioné-las para uma relacéo
de “docilidade-utilidade” com a sociedade capitalista, da qual nos fala Foucault (2003; 1997).

Nesses termos, a disciplina, ou “poder disciplinar” imposto pela escola, é aqui
compreendida como uma das tecnologias de controle e encontra seus fundamentos conceituais
nesse mesmo autor (FOUCAULT, 2003; 1997). Esse poder trabalha sobre o corpo dos homens,
manipulando seus elementos constitutivos, produzindo um novo comportamento necessario
a0 “funcionamento da(s) sociedade(s) capitalista(s)”: “O corpo humano entra numa
maquinaria de poder que o esquadrinha, o desarticula e 0 recompde’ (FOUCAULT, 1997, p.
119). E esse “corpo” sb se torna forca de trabalho quando modelado por um sistema politico
de dominac&o: “A disciplina fabrica assim corpos submissos e exercitados, ‘ corpos déceis'”
(FoucauLT, 1997, p. 119).
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3.1 A POLITICA DO SP.I.EM RELACAO A EDUCACAO ESCOLAR

A politica indigenista do Estado Brasileiro, no periodo republicano, se fez através de
uma estrutura burocrética institucionalizada — o Servigo de Protecdo aos indios (S.P.I) — o
qual, amparado por métodos e concepgdes préprios, articulou-se com missdes de vérias
instituicdes religiosas para promover sua politica de educagdo escolar para 0S povos
indigenas. No caso especifico de Dourados, estabeleceu uma alianca com a “Misséo
Evangélica Caiud’, que se tornou parte constitutiva dessa politica.

Com base em Foucault (2003), o Estado aqui € entendido como um corolario de
formas de exercicio de poder que se articulam a ele de formas variadas, indispensaveis para
garantir sua sustentabilidade e atuacéo eficaz. Seria através de outros comandos diretos, ou
seja, seus aparelhos, como o0 Servico de Protegdo aos indios, o qual, por sua vez, conta com
sustentéacul os proprios, que no caso do recorte espacial em questdo consistiram na colaboracdo
direta da “Missdo Evangélica Caiud’, que a politica indigenista assumiria a sua concretude.
Esse entrelacamento deu forma a uma estrutura de poder especifica, que passou a agir com
tecnologias e histérias especificas. Os efeitos dessa agdo de conjunto expandiram-se para as
vérias esferas da vida socia dos espacos delimitados através de outros micro-poderes, como,
por exemplo, a escola.

Assim, o recorte espacial e tempora ndo sera compreendido no sentido normalmente
dado, de simples extensdo ou prolongamento do modo de agdo desse Estado, mas visto nas
suas formas mais regionais e concretas de um corpo préprio, com diversas tecnologias de
dominag&o. Essas formas materializam-se na realidade concreta de seus individuos e no corpo
social a que pertencem através dessa agdo de conjunto, a qual, no caso deste trabalho,
incindira sobre a educacdo escolar e seus poderes constitutivos expressos em uma serie de
técnicas — controle do tempo, controle do espaco, vigilancia, sangbes normalizadoras
(punicéo/ recompensas), entre outros.

Apesar desse corpo proprio possuir uma relativa independéncia em relagdo ao centro
de poder, o Estado, isso ndo significa que ele ndo exerca uma relagdo estreita com este.
Contudo, os poderes congtituidos a partir da conformagéo desse corpo proprio sdo exercidos
em niveis variados, em pontos diferentes da rede social, de forma integrada ou ndo ao Estado.
Entre esses mecanismos proprios estdo os procedimentos técnicos de poder que controlam o
individuo através do disciplinamento deste, em seus detalhes — gestos, atitudes, habitos,
comportamentos. Assim, 0s poderes constituidos nessa aparelhagem estatal ndo estéo

localizados num ponto especifico da estrutura social, mas estdo circunscritos a praticas ou
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relacdes de poder proprias de uma dada realidade especifica. A escola formatar-se-a para
atender a essa realidade.

Porém, numa outra ponta, é permitido um movimento de acéo e reacdo dos individuos
submetidos, incitando a uma luta permanente de resisténcia dentro da prépria rede de poder,
que ira se estabelecer no seio das sociedades através de uma multiplicidade de relacfes de
forcas. Essas lutas de resisténcia também sdo compreendidas como pontos moveis e
transitérios que se distribuem por toda estrutura social, consciente ou inconscientemente.
Serdo essas |utas que impedirdo o exercicio pleno da estrutura de poder estatal, através do
S.P.I. e seus colaboradores, que encontraréo pela frente uma rede de poder no ambito de cada
cultura ou culturas circunscritas no espaco e no tempo por nos delimitados. Pequenas agoes,
detalhes sub-impressos nos comportamentos dos indigenas, constituirdo o mote de
“Insucessos’ ou sucessos parciais da obra “civilizadora’ e disciplinadora do Estado Nacional.
O controle do tempo, pela aparelhagem institucional (Estado, mais precisamente o S.P.1., e
Missdo Evangélica Caiud), segundo os parametros da ordem capitalista que em tudo prevé
disciplinamento, sera sempre objeto de confronto permanente com a nogdo de tempo das
culturas indigenas, abarcadas neste estudo.

Esse exercicio de disputas, por vezes exposto ou camuflado nos reconditos da “ama’
e do modo de ser indigena, € que permitiréo a ressignificacéo de seus referenciais culturais —
simbdlicos e materiais — de modo a permitir a elaboracéo de novas sinteses culturais, a partir
da propria escola e/ou apesar dela. Novas configuragbes sociais, mas a partir de suas
formagdes sociais mais tradicionais, resultantes de processos de longa duragéo.

Assim, o0 conceito de poder estd imbricado a prépria formacéo do Estado “Naciona”
brasileiro, que se enraiza no seio da sociedade através de inUmeros micropoderes, com
tecnologias proprias para o exercicio da dominagdo, sgja no ambito das instituigdes, seja nas
relacdes sociais entre individuos e estes com agquelas, no ambito politico e econbmico. E é
nesse contexto que entendemos os processos de dominacg&o e violéncia praticada contra os
indigenas, a0 mesmo tempo em que 0S vemos Como agentes sociais hum permanente
movimento de agcdo e reagdo, apropriando-se das experiéncias de contato e ressignificando-as.

Para compreender os meandros das articulagdes locais, € preciso voltar as origens da
criacdo do S.P.l., suas razdes e concepcdes, enunciados no capitulo 1. Assim, o Ministério da
Agricultura, Industria e Comércio, constituido e organizado sob fortes disputas regionais,
incidiria diretamente sobre a organizagéo do S.P.I. Sob o comando do General Rondon, e
contando com indmeros colaboradores de orientagdo positivista, 0 6rgdo buscava imprimir

uma politica indigenista republicana marcada pelos ideais de “humanizacdo” como trunfo do
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projeto “civilizador”. A tatica de “pacificagcdo sem o uso da “for¢a’ tinha como propésito
delimitar as terras indigenas e a0 mesmo tempo, adestrar os indios como méao-de-obra
necessaria ao desbravamento e preparacao dessas mesmas terras para a expansao das frentes
agropastoris. Nesse sentido, todo 0 movimento de “apossamento” (LIMA, 1992) dos territérios
considerados desconhecidos e a transformagdo do indio em trabalhador naciona seriam os
motes da politica indigenista.

O projeto do Estado Republicano através do S.P.1., que se pretendia de “gestéo
unificada’, assumira formas especificas de atuagdo (LIMA, 1995).

E significativo que as Instrugbes Internas de 1910 afirmassem textualmente que a
escola deveria ser alvo de “fiscalizacdo” quanto ao seu funcionamento e a conduta dos
professores. A0 mesmo tempo, era prevista a distribuicdo de brindes e vestuérios “[...] aos
indios ndbmades, aldeados ou da Povoagdo e prémios aos que nesta se distinguissem por sua
conducta, fazendo ver aos demais as vantagens de seguirem tal exemplo”. O mesmo método
persuasivo era reafirmado indicando-se a necessidade de que “[...] o Diretor da Povoacao
Indigena deveria usar e fazer usar nas expedicdes de meios capazes de excitar a
curiosidade dos indios e dar-lhes altas ideas do poder, sabedoria e ventura dos
civilizados” (Instrucées Internas do Servico de Prote¢do aos Indios e Localizacdo dos
Trabalhadores Nacionaes, assinado em 14 de outubro de 1910. Museu do indio, Mf. 380, fg.
756, grifo nosso). Ao mesmo tempo em que se mantinha certa concepcdo humanistica,
conciliando métodos persuasivos e gradativos de integrac@o a sociedade nacional, revelava-se
também o grau de arbitrariedade quanto a classificacdo de “inferioridade cultural” a que
estavam submetidas as sociedades indigenas.

Essas premissas sustentaram o projeto de escola durante todo o periodo de existéncia
do SP.I., com pequenas variagBes, de acordo com o momento histérico e politico. Alias,
apesar de ser uma mentalidade propria do periodo, é clara a permanéncia dessa concepgao
ainda nos dias atuais. A idéia de que as sociedades indigenas estdo em um estagio primitivo
da evolucdo humana, sendo incapazes de se autoconduzirem, reforca a necessidade de
continuidade da tutela que permeia as agdes indigenistas.

Na década de 30, quando se inicia o processo de educagio escolar para os indios da
Reserva de Dourados, o S.P.1. vinha sofrendo uma forte crise institucional. No ano de 1933, é
registrada uma representacdo dirigida ao Presidente e demais membros da Sub-Comisséo
elaboradora do anteprojeto da nova Constituicdo Federal, pelo Instituto Histérico e
Geogréfico de S&o Paulo, no sentido de que, na futura Carta Constitucional, fossem incluidos

dispositivos gque assegurassem direitos civis e politicos aos indios. O que ocorreu foi que o
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referido Instituto remeteu severas criticas ao papel do S.P.1., acusando o 6rgéo tutor de ndo ter
correspondido aos investimentos do Tesouro Nacional, ndo se registrando, até aquele
momento, melhoramentos que justificassem os gastos, bem como apontando a “inexisténcia’
de escolas ou mesmo de servigos sanitérios que zelassem pela salide dos indios e a falta de
assisténcia que permitia que estes morressem a mingua (Carta de José Bezerra Cavalcanti ao
Exmo. Sr. Presidente e demais membros da sub-comisséo elaboradora do ante-projeto da nova
constituicéo Federal, Rio de Janeiro, marco 1933).

Desde o inicio da década de 1930, era acusado o colapso do S.P.l., com a supressao
da Diretoria autdbnoma e a passagem da administracdo a um Departamento alheio ao problema
indigena. Com a fata de apoio oficia, que se expressava na reducdo dréstica dos
investimentos, chegando a mais de 60% das verbas até entdo repassadas ao 6rgdo indigenista,
as dificuldades de gestdo nos varios Postos indigenas avolumavam-se. (Extrato de processo
no. 3414/33).

Esse periodo foi marcado pela implementacdo de um projeto de colonizagdo, como
resposta aos imperativos da crise politica e econdbmica que despontava ho mundo moderno.
No Brasil, intentava-se uma politica de industrializacdo e de modernizacdo das forcas
produtivas que atingiria diretamente o campo. Tal projeto buscava implantar néo somente um
novo sistema politico, mas também uma nova ordem social, marcada pela preocupacéo com
novas frentes de ocupacdo rumo aos “espacos vazios’. Visava estimular o desenvolvimento
capitalista no campo em atendimento ao processo de industrializagdo dos grandes centros
urbanos, o que viria a ser mais bem elaborado e implementado como projeto nacional a partir
do Estado Novo. A homogeneizacdo da sociedade brasileira apresentava-se como estratégica
para garantir o alcance dos objetivos propostos. O indio pouco era considerado nesse
contexto, a ndo ser como méao-de-obra disciplinada para atender aos interesses da grande
propriedade rural em franca expansdo. Ja havia em curso a inten¢do de anulagcdo da politica
protecionista do Estado em relagdo aos povos indigenas.

Com o regulamento de 1936, a educacdo ganhou um direcionamento mais claro.
Segundo Lima,

[...] aénfase da agdo protecionista a ser implementada pelo S.P.l. residia na
educacdo enquanto via de acesso a incorporacdo, isto abrangendo tanto
atividades fisicas quanto ensino agricola e moral e civica Capitulo I1, art. 7°,,
in Oliveira, 1947:152. Ao longo do regulamento propde-se uma verdadeira
“pedagogia da nacionalidade’ e do ‘civismo’ (art. 17, dentre outros). Dentro
do discurso da nacionalizagéo seria principal mente enfatizada a situacéo dos
indios em éreas de fronteira, e, secundariamente, a dos situados nos sertdes
[...]. (LIMA, 1992, p. 165).
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Essas premissas pressupdem idéias de controle do espaco e de adestramento do
“corpo” em todas as suas expressoes. A proposta de um novo discurso, de novos rituais do
comportamento, com vistas a incorporacdo esta claramente exposta. Os codigos
disciplinadores separam, hierarquizam, para melhor organizar a agdo. Todo o discurso de
nacionalizacdo continuava a obedecer as mesmas orientaces dos primordios do S.P.I., com
tratamentos distintos entre grupos situados em estéagios diferenciados da evolugdo humana,
utilizando-se, paratanto, uma ordem classificatoria.

Conforme Lima (1992), mantiveram-se dois tipos de postos indigenas. 1) os de
atracdo, vigilancia e pacificacdo, tendo por tarefalidar com os povos indéceis e nainfancia da
evolucdo humana, buscando atrai-los para as vantagens da civilizagdo nacional; 2) os postos
de assisténcia, nacionalizacéo e educacdo, voltados para as tribos pacificadas ou em vias de
pacificacdo e, portanto, mais evoluidas, capazes de desenvolverem a agricultura e aptas a
sedentarizagdo. Concomitantemente, estabeleceram-se nlcleos militares junto aos postos,
visando a nacionalizacdo e a protecdo das fronteiras, em cooperacdo com os indigenas, como
ja foi tratado anteriormente. Nos postos, era previsto “[...] o estabelecimento de ensino
prim&rio para adultos e criangas, de ensino agricola, acompanhados de ‘campos de
experiéncia e demonstragao’ [...]" (LIMA, 1992, p. 166).

Na Reserva de Dourados, fazia-se notar a diferenca entre a politica dedicadaaum e a
outro povo, segundo os estagios da “evolucao civilizatéria’. O Posto Francisco Horta era um
posto para desenvolver uma politica de assisténcia, de nacionalizagdo e de educagéo,
diferentemente de outros postos, mais voltados para a atracéo, a pacificacéo e a vigilancia dos
povos considerados mais “bravios’ e, na classificagdo evolutiva, “mais atrasados’. Dado o
carater multiétnico da Reserva, os Terena eram considerados “mais evoluidos’, em contraste,
por exemplo, com os Kaiova, considerados “mais atrasados’, o que implicava uma politica
sistemética por parte do S.P.l. em desenvolver estes tltimos com a ajuda dos primeiros.

O segundo modelo de posto indigena, segundo o regulamento de 1936,

[...] deveria proceder pedagogicamente no sentido amplo do termo, ao se
estabel ecer sobre as bases de um ordenamento espacia distinto do indigena,
que comportasse um servico de salide, uma forma de organizac&o dalavoura
e da pecuaria, exercicio de fonte de subsisténcia do grupo. O texto frisa
ainda a importancia do culto a bandeira e das nocdes de histéria do Brasil a
serem ministradas [...] (LIMA, 1992, p. 166-167).

Isso também se fez notar na Reserva de Dourados, sob 0 comando do Posto Indigena
Francisco Horta. Em relacdo ao culto a bandeira e as nogdes de histéria do Brasil, os indios
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eram classificados, nos contetidos escolares, como “selvagens’, em oposi¢ao aos indios que
ali se encontravam ja em estagio avancado na escala “ civilizatoria’ (Relatério educacional do
2°. semestre de 1960 da Escola indigena “Francisco Horta”. Museu do indio, Rio de Janeiro.
Mf. 6, pl. 82-90). Ta prética, largamente utilizada na escola desta Reserva, se fazia em
obediéncia ao discurso “unificador” do 6rgdo tutor. No dizer de Foucault (1997), o poder
disciplinar “[...] € uma anatomia politica do detalhe (FoucAauLT, 1997, p. 120). E sera nos
detalhes que se forjar&o técnicas de vigilancia multipla sobre 0 comportamento, 0 gosto, o
tempo dos indigenas, e se intentara processar 0 “ projeto civilizador nacional”, via escola.

Faz-se oportuno ressaltar que os termos “selvagem”, “barbaro”, “primitivo” foram
hi storicamente construidos em oposicao ao de “civilizado”. Baeta Neves (1978) ja evidenciou
que, desde os primérdios da acdo missionaria dos jesuitas no Brasil, 0s projetos missionarios
se davam num mundo secular que tinha que ser moldado segundo a concepgdo do homem
europeu. O reconhecimento do Outro, na verdade, era como se esse Outro fosse a extenséo de
s mesmo. Os povos indigenas eram povos desgarrados da unidade cristd do mundo, e logo
que foram descobertos deveriam ser reconduzidos ao Reino cristdo. A tarefa do cristdo
missionario consistia, pois, em fazer esse trabalho de reconducéo.

Foi-se, entdo, estabelecendo a nogéo de “civilizagdo” como ponto diferencial. A
condicdo natural do indigena era vista como pedra bruta, que precisava ser lapidada. O mundo
dos indigenas (natureza) se opunha ao da cristandade (civilizacdo). (BAETA NEVES, 1978).

A importancia de se levantar essa questdo analisada por Baeta Neves esta em
apontar como foi sendo construida a nogdo de mundo natural versus mundo civilizado, de
acordo com a qual tudo que pertence ao primeiro mundo € menos valioso que no segundo,
principalmente a cultura, que é o produto abengoado pelo Senhor e pode modificar a outra (a
Natureza). (BAETA NEVES, 1978).

Essa concepcdo vai se estender para todas as esferas da vida dos indigenas, inclusive
e principamente a légica que va justificar a idéia de trocas desiguais. “As regides
conquistadas pelo colonialismo mercantilista sGo as regides da Natureza’ (BAETA NEVES,
1978, p. 42). Pode-se, entéo, deduzir que a prética mercantilista deriva da mesma concepcéo
da base missionéria de trocas. O discurso econdmico beneficiou-se de um realismo baseado
num “racionalismo” de trocas, em que uma coisa valia mais do que a outra; nele, os produtos
da civilizagdo eram mais valiosos que os da Natureza, justificando, assim, a obtencdo do lucro
e a acumulagdo progressiva de riquezas.

A concepcdo de “civilizacdo” foi sendo gradativamente transformada até atingir a

concepcao difundida no periodo em questéo, que Elias (1994) analisa com propriedade,
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colocando-a como resultante de um processo de mudancas na estrutura do comportamento e
da constituicdo psiquica dos homens, o qual, por sua vez, estd4 associado a0 processo de
desenvolvimento capitalista ao longo dos séculos. O refinamento das “boas’ maneiras era,
desde o inicio, comparado com as maneiras do “homem simples’, socialmente “inferior”. As
atitudes do homem *“civilizado” foram, pouco a pouco, sendo aprimoradas, no sentido de se
oporem a tudo que se relacionava a esse “homem simples” “[...] e, acimade tudo, em relacdo
ao homem simples na sua forma mais extrema, o ‘selvagem’ — € em toda parte, na segunda
metade do século XVIII, um simbolo de sua posi¢do no debate interno, social” (ELIAS, 1994,
p. 55). Na escala civilizatoria, os povos dominados, colonizados, ganhariam essa acunha
como justificativa para a dominacao.

No periodo compreendido entre os anos de 1965 e 1966, as provas (Varias provas.
1965-1966. Museu do indio, Rio de Janeiro. Microfilme n. 7, s/fg., Anexo |) realizadas junto
aos alunos, documentos encontrados somente deste periodo, obedeciam a essas mesmas
instrucdes, com énfase no carater disciplinador dos costumes, especiamente aqueles voltados
para o trabalho. No que concerne ao reconhecimento do grande “progresso” assistido na
sociedade “naciona” com a existéncia das grandes fazendas, em muitos dos lugares que antes
eles habitavam, estes eram simples “detalhes’ ocultados.

Especiamente a partir da década de 30, e mais sistematicamente a partir da década
de 1940, os trabalhos do S.P.I. foram marcados pelos esforcos ainda mais concentrados em
transformar o indio em trabalhador agricola, como se verd, por via da acdo da escola. Os
centros agricolas serdo criados para esse fim. A Missdo Evangélica Caiua esbocava seus
primeiros passos, ha escola construida em sua sede, em 1938, na direcéo de iniciar os indios

nos trabalhos agricolas, segundo os parametros da sociedade ocidental.

3.2HISTORICO DA EDUCACAO ESCOLAR NA RESERVA DE DOURADOS

Este topico procura abordar brevemente as experiéncias dos Terena radicados na
regido de Aquidauana, Nioac e Miranda com a escola, 0 que acontece bem antes da
experiéncia dos Guarani (Kaiova e Guarani) no sul do estado, especialmente os que habitaram
a Reserva Indigena de Dourados. Ambas as experiéncias serdo marcadas pelo entrelagamento

entre Estado e Institui¢des religiosas, um como sustentaculo do outro.
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3.2.1 A Educagédo Escolar entreos Terena

Poucos séo 0s registros encontrados sobre as acBes do S.P.l. na érea da educacédo
escolar no periodo subseqiiente a sua criagdo, em 1910, naregido de Mato Grosso. Contudo, a
documentacdo existente aponta para uma atuacdo do Orgdo tutor nessa érea anteriormente, e
de forma mais sistemética, junto aos Terena. 1sso nos interessa a medida que, a partir da
década de 1920, esses povos comporiam, de forma mais sistemédtica, a populacdo da Reserva
Indigena de Dourados, embora alguns depoimentos nos digam que sua chegada na regiéo
seria anterior até mesmo a criagdo da Reserva, quando passaram a ser os trabalhadores
preferidos para abertura de picadas e estruturacéo daguele local, como se verificou no capitulo
anterior.

Segundo Moura (2001), em 1912, na Aldeia do Bananal e do Ipegue, chegaram os
primeiros missionarios da Inland South American Mission Union (1SAMU), com 0 objetivo de
propor o trabalho missionario junto aguelas populacbes indigenas, o que incluia
primordialmente a criacdo de escolas e de hospitais. Consta que, depois dos primeiros
contatos com as liderangas locais, 0s missionarios retornaram com a incumbéncia de
intensificar os trabalhos e criar uma escola. Depois de alguns embaragos com os Terena ali
radicados, Moura atesta que a 1ISAMU recebeu autorizacdo do S.P.I. para atuar na aldeia,
mesmo contrariando 0s interesses das comunidades. Naquele momento, os Terena ja
reivindicavam ao S.P.I. um professor para atuar na Aldeia do Bananal, reivindicacéo
autorizada nesse interim, entre a primeira visita dos mission&rios e 0 seu retorno no ano
seguinte. Tendo em vista o interesse dos Terena na criagdo da escola e ndo na evangelizacéo
ou em novas préticas religiosas, estes rejeitaram 0s missionarios. Nessa ocasido, o S.P.I.
prometeu-|hes a cedéncia de um professor, com a devida autorizagdo aos missionarios para ali
Se estabel ecerem, 0 que de fato aconteceu (MOURA, 2001, p. 39-40).

Ao que tudo indica, a escola sob os cuidados dos missionérios foi criadaem 1913 na
Aldela do Bananal, perdurando até 1920 quando, a partir de conflitos com missionarios
catélicos, a comunidade cindiu-se em grupos opostos. A 1saMU foi expulsa, retornando em
1925, quando passou a atuar junto aos Terena aldeados na regido sudeste de Mato Grosso.?®

Assim sendo, o que se verificaé que o S.P.1., desde o inicio de sua atuacéo, apesar de

seu discurso de secularizacdo institucional, permitiu e facilitou, em muitos momentos, a

8 Com a expulsio em 1920 da1samu, ela se desintegrou, voltando em 1925 por meio de duas novas instituicoes,
uma norte-americana (South American Indian Mission — SAIM) € um grupo inglés — a New Testament Gospel
Union (OLIVEIRA, 1968 apud MOURA, 2001, p. 43).
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prética missionaria no trato com as populacfes indigenas, especiamente no tocante aos
servicos de educacdo e de salde. No caso especifico dessas populagdes Terena, em varios
momentos € registrada a tensdo quanto ao controle da conducdo do processo. Contudo, a
prética da conciliagdo era a politica adotada pelo S.P.I., pois que ndo s6 poderia contar com
parceiros de peso na conducao do “processo civilizatorio” em curso, como com apoio politico.

Segundo relatorio oficial da Inspetoria de Mato Grosso, referente ao ano de 1919
(Relatério IR 6, datado de 6 de maio de 1920. Museu do indio, Mf. 379, fgs. 1.198-1.247), os
Terena, que hoje habitam também a Reserva de Dourados, viviam mais concentrados na
regido de Miranda, de Aquidauana e da Serra de Maracaju.?® Nessas aldeias, menciona-se a
existéncia de algumas escolas, sendo que nas Aldeias do Bananal e do Cachoeirinha estavam
sendo construidas as primeiras escolas pelo 6rgdo tutor. Em outra aldeia nas proximidades,
mas ndo nominada, fala-se na existéncia de uma escola publica mantida pelo estado, com 34
alunos matriculados e com fregiiéncia diéria de 20 alunos.*® Uma outra escola era mantida,
nessa mesma aldeia, pelos missionarios protestantes a qual, segundo o relatério, era mais
freqlentada que a escola publica mantida até aquele momento pelo governo do entdo estado

de Mato Grosso, 0 que, segundo o relator, ndo erade se

[...] extranhar, pois nella encontravam os indios o atractivo e fanatismo das
cerimonias rictuaes.

O portugués ensinado era viciado sendo de notar que dois dos missiondrios
nem nossa lingua falavam. Considerando a liberdade de pensamento que é
dada a todo brasileiro, considerando que o indio apesar de adulto é
judicialmente menor pois encontra-se sob a directa proteccéo e tutela do
Governo Federal representado pelos auxiliares deste servico. Considerando
que além de intrusos na aldeia 0os missionarios protestantes nem ao menos
ensinavam aos indios, por escrapulo, o respeito as autoridades constituidas,
pois ndo se dignavam elles dar nenhuma satisfaccdo ao encarregado do
servigo junto aos indios aldeados no Bananal, intimeios a retirarem-se de
dentro do perimetro dos terrenos sob a fiscalizagdo do servigo. (Relatério
referente ao ano de 1919, |.R. 6, de 06 maio 1920. Museu do indio, Rio de
Janeiro. Mf. 379, fotograma 1227).

A mesma determinacdo ja havia sido feita por outro Inspetor, que recebeu como

resposta dos missionarios o seguinte:

Em resposta da ordem do Snr Humberto de Oliveira, inspector do servico
dos indios. Cumpre me declarar vos que continuaremos como sempre
trabalhando para o beneficio dos indios terenas em Bananal, ensinando todos
gue véem a escola, tratando os doentes, pregando o evangelho de deus que é

» Aldeias do Bananal, do Ipeque, do Cachoeirinha e do Brej&o.
% porém, era apontada a insuficiéncia de escolas para atender & populago infantil, que era calculada em 260
criangas.
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0 Unico poder para elevar o povo de qual quer nacdo. (Museu do indio, Rio de
Janeiro. Mf. 379, fg. 1227).

Esse trecho € revelador quanto aos propdsitos do S.P.1. e das missdes religiosas. Por
um lado, o S.P.1. reforca a sua tarefaincondicional de “protecéo” aos indios, evidenciando, ao
mesmo tempo, a concepcdo gque permeava esse trabalho — “cuidar” do indio, considerado
menor perante a lei. Por outro lado, traz a tona a disputa que travava com a igreja, sgja a
catélica ou a protestante, por vezes em razdo de simpatias antipatias pessoais, marcando,
assim, o seu cardter humanista positivista, pois buscava implementar uma politica de
secularizacdo das préticas indigenistas, sem contudo possuir 0S mecanismos institucionais
paratal.

O mesmo relatério evidencia os interesses “escusos’ dos protestantes ali radicados,
0s quais segundo o relator, Inspetor Samuel Henrique (Relatério IR 6, datado de 6 de maio de
1920. Museu do indio, Mf. 379, fg. 1.223), “[...] sob a méascara da instrucdo procurava(m)
converter os indios areligido protestante” (Relatério IR 6. Museu do indio, Mf. 379, fg. 1226)
e que, mesmo quando n&o o conseguiam, buscavam convencé-los a dizerem-se protestantes. O
resultado, segundo o relator, era que, mesmo quando os indios resistiam, porque nao
deixavam a religido dos pais tdo facilmente, os missionarios, querendo converté-los,
provocavam intrigas e inimizades entre eles, dividindo-os em grupos. Denunciava-se que 0s
mesmos protestantes haviam enviado um indio dessa aldeia para Villa Rica, no Paraguai, para
matricular-se num colégio protestante, e que deveria ser averiguado se houvera o
consentimento dos pais. Essa pratica era bastante usual: os indios considerados mais
talentosos eram e sdo selecionados para aperfeicoarem seus estudos em outras instituicoes
religiosas, com melhor aparato educacional, para depois melhor difundir a religido e as
préticas da “civilizagdo” com seus contetidos disciplinadores, segundo a légica capitaista e
cristd, junto aos demais indios.

Num relatorio de 1923 (Relatério de 1923, Inspetoria de Mato Grosso. Museu do
indio, Rio de Janeiro. Mf. 379, fgs. 1.457-1.488), fica evidente a simpatia do 6rg&o tutor para
com os Terena, destacando-lhes o talento para a agricultura e a criagdo de animais. O poder
tutelar, revestido de um poder disciplinar, esquadrinha, classifica e hierarquiza os povos
indigenas segundo a escala da “evolucdo” humana. O relato € feito por um outro Inspetor
Interino® sobre o Posto do Bananal, que revela o fim da contenda com a Missdo Protestante,

evidenciando o clima de harmonia agora reinante, em que a Missdo se ocupava da propagacéo

%1 O nome do I nspetor Interino era Antonio Martins Vianna Estigarribia.
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e da instrucdo doutrinaria daqueles que livremente a quisessem ouvir, sem interferir no
trabalho do orgéo tutor. Na mesma Aldeia, avaliava-se que, além dos progressos no que
concernia & producdo de géneros alimenticios® a escola também apresentava “bons
rendimentos’.

Ao mesmo tempo, relata-se, no mesmo documento, que, desde 1922, o 6rgdo tutor
assumira a responsabilidade da educacédo escolar, tendo em vista as dificuldades do estado, o
qual, por falta de recursos, havia fechado a escola publica ai existente. Como consta no
documento, essa responsabilidade foi partilhada com as missdes religiosas, marcada por
conflitos e simbiose. Porém, a demanda escolar crescera significativamente, demonstrando o
“interesse” dos Terena pelo mundo “civilizado”, por meio da agdo da escola. Com 0 aumento
do nimero de alunos, foi necessario criar outra escola, em gue esses poderiam ser divididos
por sexo. Além das escolas para criangas, foi oferecida uma escola noturna, dirigida aos
adultos.®® Os dados reforcam a tese de que os Terena tiveram contato com a escola como parte
da politica indigenista oficial desde o inicio do século XX, e de forma bastante sistemética
apos 1910, por intermédio das missdes religiosas. Quando sob a alcada destas Ultimas, as
escolas eram mantidas em parceria com o governo do estado de Mato Grosso, porém sob a
vigilancia do érgéo tutor.

Apesar das dificuldades enfrentadas pelos Terena dos Postos do Banana e do

Cachoeirinha,®* em 1924 os progressos eram contabilizados com entusiasmo. Conforme

% Apesar dos progressos relatados no ano de 1923, o relatério anual referente ao ano de1924 deixa claro que tal
produtividade ndo havia sido alcangada segundo a potencialidade do Posto, porque mais de cem indios Terena,
entre 1922 e 1923, haviam ido trabalhar na construgédo da linha tel egréfica em Ponta Pord, fato que, aliés, pode
ter ocasionado a fixag@o de alguns deles nagquela regido, os quais iriam habitar a Reserva de Dourados sob a
condugZo do S.P.I (cf: Relatério do S.P.1./ Inspetoria de Matto Grosso referente ao ano de 1924. Museu do indio,
Rio de Janeiro. Mf. 379, fg. 1.503).

¥ Segundo dados do mesmo relatério, o ano de 1923 se encerrava com bons resultados — a escola masculina
registrava 58 aunos, com freqliéncia média de 40; na escola feminina, 33 alunas, com freqiiéncia média de 23; e
na escola noturna, 43 alunos, com freqiiéncia média de 20. A populacdo total era avaliada no ano de 1923 em
1.130 individuos, contando com a Aldeia do Ipegue, que era um prolongamento do Bananal. No Posto do
Cachoeirinha, também de indios Terena, eram registrados 0s mesmos progressos, sendo que a escola atendia a
alunos dos dois sexos, num total de 44 alunos, com freqiiéncia média de 36, com bons resultados, no dizer do
relator. O total da populagdo dessa aldeia era de 326 individuos (¢f Relatério de 1923. Inspetoria de Mato
Grosso. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 379, fotogramas 1.457-1.488).

% Segundo o relatdrio referente ao ano de 1924, aconteceu uma seca excepcional, que prejudicou as plantagdes e
a producdo de alimentos de forma geral, embora os resultados ainda fossem satisfatérios, devido ao grande
esfor¢o dos Terena. Somado a isso, houve uma grande perturbag&o nas aldeias do sul do estado, em decorréncia
das incursBes militares em busca de reservistas para compor as forgas do Exército no combate ao Movimento
Tenentista, que se caracterizou por um conjunto de movimentos militares, originado nos quartéis, reunindo a
jovem oficialidade. Esse Movimento inicialmente era reformista pequeno-burgués e foi se tornando, durante a
década de 1920, num forte lugar de contestacéo do Estado oligarquico brasileiro. Ele eclodiu no levante do Forte
de Copacabana, antes do término do governo de Epitacio Pessoa, gerando vérias rebelides militares em Niteroi e
na 12 Circunscricdo Militar, sediada em Mato Grosso, de onde se estendeu para o sul do estado. Segundo consta
no relatorio, os batalhdes eram formados, pelo menos em parte, pelo recrutamento forgado, sendo que adeias e
casas de indios eram invadidas, e os homens levados violentamente. Muitos dos indios que ndo eram recrutados
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consta no relatério, o primeiro Posto contava, naguele ano, com uma populacdo de 1.260
individuos, um aumento de 130 pessoas em relacéo ao ano anterior. Contudo, as trés escolas
mantidas no ano de 1923 sofreram alguns reveses, em decorréncia das incursdes militares
junto aos indios daquelas regides, o0 que provocou o afastamento de dois professores, que sO
foram substituidos depois de muitos esforgos empreendidos pelo 6rgdo tutor,® o que revela
um esforco regular de educacdo escolar junto a essas popul ages.*

De acordo com o relatorio referente ao ano de 1925 (Relatorio referente ao ano de
1926. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf 379, fgs. 1.600-1.642), nos Postos do Cachoeirinha
e do Bananal, o funcionamento das escolas ocorria em ritmo normal, a ndo ser pela baixa
freqiiéncia no Bananal, em razéo da seca, 0 que obrigou muitos indios a sairem em busca de
trabalho fora, em fazendas, ou em empreitas de servigos gerais na regido, para onde levavam
suas respectivas familias.

Em relatorio de 1927 (Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 341, fgs. 1.347-1.362),
informa-se que, nos Postos Indigenas mais ao norte do entdo estado de Mato Grosso —
Aquidauana e Nioac —, as escolas continuavam a existir de forma bastante regular e eram
objetos de constante preocupacdo do S.P.l., sob a mesma perspectiva da integracéo e das
condicdes deficitérias.

Nas décadas seguintes, as escolas religiosas continuariam a competir e/ou
compartilhar da acdo do S.P.1. na &rea de educacéo escolar. Contudo, néo raro, o trabalho das
MissOes religiosas suplantava o trabalho desenvolvido por este.

Esses documentos coadunam-se com depoi mentos gravados e informais que atestam
a eficacia da educacdo escolar promovida pelas Missdes religiosas na regido, como, por
exemplo, o depoimento do Sr.Guilherme Valério, que estudou na década de 1940. Alguns
trechos selecionados no capitulo IV refor¢gam essa afirmagéo.

metiam-se pelo mato, abandonando casas, lavouras, criagdes e familia. O episddio custou a vida de muitos, cujo
ndmero ndo se pode mensurar (cf. Relatério do S.P.I./ Inspetoria de Mato Grosso referente ao ano de 1924.
Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 379, fgs. 1.498-1.499).

% A escola de meninos foi mantida a priori, sendo a escola das meninas suprida com uma professora normalista
enviada pelo governo do Estado e sendo paga pelo S.P.I., até providéncias da Assembléia L egislativa a respeito.
Mesmo com a fdta de bragos, ainda foi possivel melhorar o mobiliario das escolas, sendo construidas 11
carteiras e bancos escolares com 2 m, por 7 de comprimento. (¢f Relatério do S.P.l./Inspetoria de Matto Grosso,
referente a0 ano de 1924. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 379, fgs. 1.497- 1.566).

% Na Aldeia de Ipegue, extensio do Bananal, foi fundada uma escola, ficando para o encarregado a tarefa de
construir uma casa para a sua instalacéo definitiva. No Posto do Cachoeirinha, 0s progressos eram registrados na
mesma proporcdo, porém abrigando uma populagdo menor, contabilizada em 380 individuos. A escola
funcionava regularmente, com bastante proveito para os alunos, sendo sua construcdo concluida durante o ano de
1924. Junto aos indios Guaicurus, também foi registrada a existéncia de uma escola, havendo 34 alunos
meatriculados e 22 freglientando regularmente (c¢f. Relatdrio do S.P.l./Inspetoria de Matto Grosso, referente ao
ano de 1924. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 379, fgs. 1.497-1.566).
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3.2.2 Experiéncias Guarani — Nandeva e K aiov4 — com a educacio escolar na Reserva de
Dourados

Conforme tratamos anteriormente e com base no relatério de 1923, a politica de
educacdo escolar implementada junto aos Terena, nas duas primeiras décadas da existéncia do
S.P.I., diferencia-se da politica junto aos Guarani do extremo sul do estado, especialmente os
da regido de Dourados, que habitariam a Reserva de Dourados a partir de 1917. Somente no
final da década de 20, estes viriam a ter a primeira escola, administrada em parceria com a
“Miss3o Evangélica Caiug’.*’

A redlidade dos Guarani era bastante diferente da dos Terena. A preocupacdo com
escolas viriamais tarde.

Em 1923, o trabalho do S.P.l. junto aos “Guarani” e aos “Caiuas’, restringia-se a
ampliac&o das &reas sob a forma de Reservas.® Isso evidencia, por um lado, a necessidade de
organizar naregiao um servico para acompanhar de perto os indios “vitimas’ da exploracédo de
brasileiros e de paraguaios da Matte Laranjeira; por outro, explicita como o érgado oficial de
protecdo aos indios passou a colaborar com as frentes de expansdo capitalista, colocando os
indios em Reservas, liberando terras para esse empreendi mento.

Como se verifica claramente, o poder disciplinar que sustenta o0 processo de
desenvolvimento capitalista no campo ndo poderia prescindir da organizacéo do espago, de
modo a dispor os indios em espacos individualizados, diminutos e fechados. Nesta regido, era
preciso garantir a expansdo gradativa das frentes de ocupacdo agropastoris, que exigiam
espacos cada vez maiores, bem como méao-de-obra disciplinada para a derrubada das matas,
abertura de estradas, preparacdo das terras para o plantio de gramineas e, mais tarde, soja e
trigo.

No relatério referente ao ano de 1924, a situacéo registrada dos indios da Reserva

Indigena de Dourados ndo foi muito alterada.

%" No mesmo relatdrio é registrada a agdo do S.P.I. junto aos Guaycur(s e aos Cadiuéos, sem contudo evidenciar
a existéncia de escolas (cf. Relatdrio de 1923. Inspetoria de Mato Grosso. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf.
379, fgs. 1.457-1.488).

% Em 1923 foi reservada, por intermédio do Decreto n. 683 do governo do estado de Matto Grosso, uma &rea de
terra devoluta de 3.600 hectares destinada ao adeamento dos indios “Caiuas’, na parte inferior do Rio
Samambaia, limitado a leste com a Bahia Grande, ao sul, com o Rio Baile e por outros lados, com terras
devolutas. Outra area de 3.600 hectares foi demarcada por meio do Decreto estadual n. 684, para aldeamento dos
indios “Caiués’, no lugar denominado Rincdo Bomfim, no municipio de Ponta Pora. (¢f. Relatério 1923. Museu
do indio, Rio de Janeiro. Mf. 379, fgs. 1.519-1.521).
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Junto aos Kaiov4, o trabalho do S.P.I. continuava centrado na demarcacéo de éreas
de Reservas. Ainda em 1925, os Guarani contavam com quatro &reas de 3.600 hectares.®
Contudo, como ja foi mencionado no Capitulo |, as orientagbes para o trabalho do Posto
Francisco Horta ndo mencionavam qualquer preocupacdo com a escola, apontando, inclusive,
para a ndo-existéncia dela, embora, em outro relatério (Relatorio referente ao ano de 1926.
Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 341, fgs. 1.045-1.046.), conste a existéncia da escola
junto ao Posto, sem, contudo, relatar o seu funcionamento.

Apesar da existéncia do prédio da escola, nos relatdrios mensais elaborados pelo
Encarregado do Posto, Sr. Francisco Ibiapina da Fonseca, durante todo o ano de 1927,
verificamos a intencdo mais efetiva de se concretizar a escola somente num oficio datado de
1°. de abril daguele ano, que fazia meng&o a necessidade do ensino junto aos “Caiud’ da
Reserva de Dourados. O Encarregado pedia autorizagdo ao Inspetor do S.P.I. do estado de
Mato Grosso, Sr.Antonio Martins Estigarribia,

[...] paramandar confeccionar 0 material necessario para o ensino primério a
ser ministrado aos pequenos, cuja relagcdo nominal vos tenho enviado tempos
atras. Neste particular tomo a liberdade de recordar a V 2Exc® a conversa
tida convosco da homeacdo de minha esposa para professora do Posto, uma
vés estivesse esse em condi¢Bes de pleno funccionamento e na altura de
satisfaser o nobel programma a que V 2EX. o destinou: a civilisagdo dos
nossos indios. (Oficio n. 21, 1 abr. 1927 — Museu do indio, Rio de Janeiro.
Mf. 194, fotogramas 029 e 030 — confirmando Relatério referente ao ano de
1927. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 341, fg. 1.313, grifo do autor).

A referida relagdo nominal ndo foi encontrada, mas a intengdo de iniciar o0 ensino
primario, pelo que consta, ficou para mais tarde. De todas as referéncias ao pessoa contratado
para a realizacdo dos servicos mensais, ndo consta nenhum professor ou monitor de ensino. O
proprio Encarregado mencionado logo foi transferido para o subposto de Unido, em Nhui-
Vera, também distrito de Ponta Pord, em raz&o de ser ele genro do Sr. Marcos Fioravante,
autor do caso em litigio sobre compra de terras da Reserva, referido no capitulo 1.

Num primeiro momento, o esforco maior ainda se concentrava em garantir a
preservacdo da Reserva de Dourados, criada 12 anos antes, bem como a sua viabilidade. As
metas estabelecidas pela Inspetoria, de transformar a indlstria extrativa da erva-mate em
lavoura, foram redimensionadas. Véarias acdes de promocdo do plantio da erva-mate

resultaram apenas em resultados parciais. No entanto, ha que se destacar que permanecia

¥ Uma— ade Tuy-Cué — ja se encontrava com a medic&o concluida; a de Dourados, em vias de ser concluida; a

estava ainda por ser iniciada.
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incolume a concepcdo de integracdo inequivoca, dos indios a sociedade nacional, expressa na
tarefa de ensinar as atividades “laborais’. Mais tarde, essa tarefa seria também da escola.

No inicio da década de 1930, era registrada a existéncia de oito escolas mantidas pela
Inspetoria de Mato Grosso, instaladas junto aos varios povos indigenas atendidos,
especialmente os Terena, num total de 192 alunos (Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 380,
fgs. 0882-0883) Nos documentos oficiais, ndo constam quais eram essas escolas e em que
locais elas se encontravam.

N&o localizamos nenhum documento do S.P.I. que precise a data do inicio do ensino
primério no Posto Francisco Horta. Um documento emitido pelo responsavel de expediente da
I.R. 5 de Campo Grande, em 1948, relaciona os homes dos indios pertencentes as classes de
1929 e de 1930, sem qualquer identificacdo do (@) professor () responsavel, ou as etnias dos
alunos.™® Contudo, nos relatérios oficiais de 1928 e 1929, nada consta sobre o funcionamento
da escola nesse Posto. O que se vera é o registro pela“Missdo Evangélica Caiud’ desse inicio.

Apesar da crise do S.P.I. em ambito nacional, o Posto Indigena Francisco Horta
registrava, desde janeiro até outubro de 1933, até onde pudemos verificar nos relatérios, a
contratacdo de uma professora, Joana Maria de Mattos Rocha, que se manteve, durante esse
periodo, na relacdo de freqiéncia do pessoa mensdista e diarista. Pelo sobrenome,
provavelmente a professora era esposa do Encarregado do Posto, Antonio Rocha, prética

comum na época.

3.3A“MISSAO EVANGELICA CAIUA” E A SALVACAO

A “Missdo Evangélica Caiua’ foi criada em 1928, tendo como fundadores os
missiondrios norte-americanos Reverendo Albert Sidney Maxwell e sua esposa, Sra. Mabel
Davis Maxwell. Ela logo se estabeleceria por todo o sul do entdo estado de Mato Grosso. O
Reverendo Maxwell foi pastor e chefe da Missdo, e era ministro da Igreja Presbiteriana dos
Estados Unidos. Na primeira viagem que fizeram para a entéo Vila de Dourados, em fins de
marco de 1929, o casal Maxwell veio acompanhado de um médico da Igreja Metodista, o Dr.

Nelson de Aradjo, um professor da Igreja Preshiteriana Independente, o Sr. Esthon Marques, e

0 Na Relag&o constam 19 alunos, sendo eles: Simedo Escobar (18 anos), Lazaro da Silva (19 anos), Hermégenes
Morales (19 anos), Jilio Machado (19 anos), Guilherme Alse (18 anos), Milton Basilio (19 anos), Miguel José
(19 anos), Herculano Isnardi (19 anos), Arlindo Brun (19 anos), Chalu Mendes (19 anos), Jod Chimenes (18
anos), Juca Geremine (18 anos), Santiago Pinto (19 anos), Simedo Bertolino (19 anos), André Garcia (19 anos),
Azis Correia (18 anos), Campelim Rodrigues (19 anos), Rufino Meireles (18 anos) e Dorico Mizael (19 anos) (1.
R. 5, Campo Grande, 20 dez. 1948. Relacio de Nomes de indios pertencentes as classes de 1929 e 1930. Museu
do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, s/fg.).
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um agrénomo, o Sr. Jodo José da Silva, acompanhado de mulher e filho. Logo em seguida, foi
adquirida uma érea de 1.020 hectares, para a instalagcéo da sede da “Missao”. No entanto, a
area ndo estava a contendo, tendo em vista o objetivo dos missionarios em se manter o mais
proximo possivel da Reserva, razdo pela qual se mudaram mais perto do Posto, aproveitando,
paratanto, areas de pegquenas chécaras que, naquele momento, se encontravam a venda. Além
da preocupacéo em ficarem mais proximos dos indios, os missionérios almejavam facilitar a
comunicagdo com o Posto do S.P.I., para entrar em acordo com o Encarregado, para a
utilizacdo do “[...] prédio escolar do posto para escola didria da missdo e para reunifes
dominicais’ (AtadaMissdo Evangélica Caiug, Livro |, p. 6, 14 fev. 1931).

Desde a fundagdo da Missdo, a equipe de mission&rios procurou desenvolver
atividades que pudessem atrair os indios e também a populacdo da entdo Vila de Dourados,
gue naquele periodo contava com aproximadamente 2.000 habitantes. Todo o trabalho era
voltado para a divulgag&o das atividades |4 desenvolvidas. Segundo Carvaho (2004), o jornal
O Expositor Christdo era um de seus meios mais eficientes para essa divulgacdo, porque
conseguia ndo somente o envolvimento de fiéis, com a doacéo de inimeros bens materiais e
financeiros, necess&rios para a obra missionaria, mas também divulgava as atividades de
“catequese’ e de “civilizacdo” dos indios.

Ainda segundo Carvalho, em dois meses instalados na regido de Dourados, 0s
mi ssiondrios evangélicos definiram as suas principais atividades:

1°. Estabelecer relagdes com os indios, por meio de visitas, auxilios médicos
e interessa-1os no estudo da palavra de Deus e em trabalhos agricolas.
2°, Estudo da lingua Guarani.

3°. Preparo do material para construgéo de casas.
4°. Preparo daterra para as proximas plantagdes. (CARVALHO, 2004, p. 54).

O reconhecimento da “diferenca’ em relacdo a sociedade ndo indigena se fazia
fundamental como estratégia para conhecer e submeter os indios, seguindo os moldes do que
acontecia desde a chegada dos primeiros europeus em territorio brasileiro. Dai o interesse em
conhecer a lingua e as culturas indigenas. Esse processo sempre foi marcado pela introducéo
de novas necessidades, com a chegada de novas doencas advindas do contato, e o0 estado de
pauperizacdo crescente, resultante do processo de aldeamento compulsorio. O tratamento das
doencas pelos antigos pajés caciques mostrava-se insuficiente e, nesse espago lacunar, 0s
missionarios se apresentavam como provedores, curadores das novas doencgas por meio da fé
cristd e da “civilizagdo”. Os periodos de maior sucesso nesse empreendimento aconteciam

com a escassez de alimentos e de fome, especialmente no inverno, quando também o frio
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assolava as comunidades indigenas, agora acostumadas as vestimentas ndo-indigenas. Desde
entdo era propagada a “miserid’ dos indios e a necessidade de se angariar cobertores, roupas
de frio, calcados e alimentos, 0 que, de certa forma, servia como forma de atracdo,
possibilitando o contato e, posteriormente, intensificando as relacdes de trocas.

Esse conceito de “miséria’ e de “miseraveis’ construiu-se historicamente também
em oposicdo ao de “civilizagdo”, que estava imbricado ao processo de desenvolvimento
capitalista, em que a posse de artigos manufaturados e de costumes “refinados’ se.
apresentava-se como referencial de “riqueza’. Esse conceito de miséria, atrelado ao de
“selvagem”, servira como justificativa para a “missdo evangelizadora’ e “civilizatéria’
assentada no “poder tutelar”.

Essa propaganda promovida pela “Missdo Evangélica Caiud’ se fazia como
estratégia fundamental para angariar simpatias da sociedade local e atrair a guda de
missionarios de vérias localidades do Pais. Esse trabalho era processado conjuntamente com o
S.P.I., que buscava a viabilizacdo do cumprimento de seus compromissos de “assisténcia’,
além do apoio politico ao Estado Republicano.

Segundo nos relata Carvalho (2004), os religiosos fizeram uma primeira distribui¢céo
de roupas e brindes aos indios com o envolvimento dos funcionarios do Posto, na propria sede
do posto do S.P.., sendo que até o caminhdo existente foi colocado a disposicdo dos
missiondrios (CARVALHO, 2004, p. 59-60). A distribuicdo foi feita entre 88 indios presentes, e
na seguinte proporgao:

Comecamos distribuindo a cada homem um terno completo, isto € um
paletd, um collete e uma calga. Muitas vezes o padréo e a cor destas pegas
ndo eram iguaes e aguns indios ganharam um paetd preto, com collete
cinzento e uma calca amarela, ou cousa semelhante! [...] a cada menino em
nimero de 13, coube uma calga e um paletd; a cada menina, 18 ao todo, 2
vestidos; as 3 criangas distribuimos véarios capotinhos, gorros, etc. Além
disto, as mulheres e as meninas receberam capotes e paetés de |a

Distribuimos ainda 7 cobertores. (O Expositor Christdo, 21 ago. 1929, p. 5.
apud CARVALHO, 2004, p. 60).

As estratégias de atracdo conciliavam-se com as que o S.P.I. estabelecera em seus
regulamentos desde o inicio de sua criagdo, como se pode verificar no Capitulo | e no inicio
deste.

“L Ver Elias (1994) sobre a transformaco dos costumes como elementos de “civilizaggo” — desde a introdugéo
do costume do garfo e da faca a mesa, de novos codigos de higiene, até o relacionamento entre 0s sexos e sua
“moral”, entre outros aspectos da vida.
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E relevante observar que, durante todo o tempo, 0s missionarios tiveram consciéncia
de que a atuacdo do S.P.I. era eminentemente secular, em contraste com 0 que eles
preconizavam. No entanto, tanto o S.P.I. quanto a “Missd0” se completavam no trabalho de
assimilagao/ integragdo, muito bem expresso no texto supracitado. 1sso foi se transformando
numa relagdo simbidtica, de trocas, visando a objetivos comuns, que se coadunavam com 0
processo civilizatorio a ser concretizado. A escola e a religido deveriam se constituir nos
instrumentos mais eficazes para transformar o indio em “cidaddo brasileiro”, incorporado a
sociedade local. E ilustrativo um trecho do trabalho de Carvalho, que consideramos
importante reproduzir:

Esta primeira distribuicdo marca o inicio de uma era de grandes beneficios
para os Cayuds. Comegamos distribuindo roupas — auxilio material, e
desgjamos offerecer aos Cayuas, 0 ensino das primeiras letras, 0 ensino
agricola, o remédio para os corpos quando doentes, a hygiene e o conforto
do civilizado; mas 0 nosso avo principal é offerecer auxilio espiritual — a
Luz que faz dessapparecer as trevas, 0 Sangue que limpa toda mancha, Jesus
Christo nosso Unico Salvador. (O Expositor Christdo, 21 ago. 1929, p. 5,
apud CARVALHO, 2004, p.62).

Aos religiosos, cabia a grande “missdo” salvadora de tdo “pobres criaturas’,
condenadas que estavam a “miséria humana e espiritual”, com costumes “insalubres e
primitivos’. Ao mesmo tempo, essa “missao” evangelizadora e humanitaria contrastava as
representacOes da indoléncia e da preguica, vicios que precisavam ser erradicados com base
na disciplina do trabalho, para que pudessem melhor servir aos propdésitos civilizatérios:

A inércia, 0 despreso ao trabalho so caracteristicas (sic) principaes do
selvagem, para elle que ndo tem outro ideal, além de ver um pé de mandioca
vicoso, e uma forte réde de fibras de burity e s6 com o estampido do trovéo,
€ gue lhe véem a mente as coisas espirituaes, imaginando que o deus Tupan
estaraivoso. E a nosa cara Pétria, com suas terras uberrimas, e a lutar contra
a fata de bragos para a lavoura, vé em seu seio milhares de seus filhos
selvagens, sem instruccdo, sem guia até agora, agradecida salda os cindo
bravos de seus filhos que no empenho glorioso de melhorar as condigdes dos
sofredores indigenas, se privam, como heroes, das commodidades da vida.
(O Expositor Cristdo, 19 jun. 1929, p. 3. apud CARVALHO, 2004, p. 64).

Assim, a escola estabel ecer-se-ia para cumprir esse ideal, a “salvacdo” dos indios.
Apresentar-se-ia como pedra basilar da racionalizacdo utilitaria do detalhe, na contabilidade
moral e no controle politico de que nos fala Foucault (1997). A descri¢cdo das caracteristicas
dos seres “naturais’ e “primitivos’ reforga a grande “missdo” de que estavam encarregados o

SP.. e nesse caso, a referida ingtituicdo religiosa. Todos os detalhes — da roupa, do
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comportamento, do modo de conceber a producéo, faziam parte de um rosario de detalhes a
serem perseguidos, num permanente trabalho de vigilancia Todo o detalhe ganha
importancia, quando todas as meticulosidades da educacéo cristd, da pedagogia escolar
apresentam-se como formas de treinamento para uma utilizagdo futura desses seres. A
acusacao aos indios de “inércia’, “ desprezo” ao trabaho, constituia-se em prova inconteste de
“selvageriae barbarie’ e, portanto, justificava os combates da “ civilizacdo” .

As primeiras experiéncias dos missiondrios junto aos indios de Dourados fizeram-se
por meio da alfabetizacdo de adultos, ainda em 1929 e 1930, o que logo se revelou ineficaz na
prética da conversdo a religido cristd. Os proprios missionarios reconheciam que os indios
que frequientavam os cultos e as aulas dominicais o faziam muito mais com o intuito de obter
atendimento médico e presentes, como roupas, calcados e objetos diversos, do que
preocupados em aprender NOVOS Costumes.

De forma gerdl, fica evidente a capacidade dos indios em se apropriar das novas
préticas impostas no que lhes convinha, por consciéncia ou por necessidade, sem abandonar
0S seus costumes tradicionais, evidenciando um processo de reelaboracéo permanente.

Assim, a educagdo passou a ser efetivamente o campo privilegiado de atuagcdo dos
missionarios, que visumbravam na formacdo das criangas as reais possibilidades de
“prosperidade” dos indios, especialmente dos Guarani. Foi por intermédio da educacéo
escolar gue tanto a Missdo quanto o S.P.I. buscaram introduzir no¢des de higiene e de salde,
de agricultura, enfim, de novos comportamentos adequados a uma “sociedade civilizada’. A
escola incumbia-se da tarefa de vigiar e de punir, de assegurar a disciplina do trabalho dentro
dos ditames da ordem capitalista em franca expansao naregido de Dourados.

O objetivo fundamental da educacdo escolar era tornar os indios definitivamente
homens/ mulheres (cidad&os) Uteis a Nacdo, que vivia “alutar contra a falta de bracos para a
lavoura’ com tantos “filhos selvagens’ a serem “instruidos’. A Igreja cabia, através de seus
missiondrios, “gui&los’, mesmo que isso implicasse em muita paciéncia e obstinacdo desses
missiondrios, que se “privavam”, como “heréis’, das comodidades da vida.

Ainda segundo o relato de Carvalho, sem especificar com clareza o periodo, que
provavelmente foi posterior a 1933, “[...] as aulas eram ministradas pelo professor/ médico
Nelson de Araljo, na falta de um professor, de segunda a sexta-feira, sendo trés horas diarias
de atividades de ensino, envolvendo de 30 a 35 alunos, ndo havendo separacdo entre meninos
e meninas’ (CARVALHO, 2004, p. 78). Isso aconteceria até 1937, pois em 1938 seria construida
uma escola dentro do espaco da sede da “Missdo Evangélica Caiud’. Essa escola foi criada

para atender as criancas do Orfanato conhecido como Nhanderoga (Nossa Casa), construido,
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naguela época, para abrigar criancas indigenas que ficaram 6rfés em razdo de uma epidemia

de febre amarela na Reserva de Dourados que matou muitos adultos. Segundo Bernardes,

Procurando atender estas criangas que ali viviam, foi criada nesta época a
escola priméria na sede da missdo, e ainda segundo Reverendo Orlando a
professora Maria Luiza, alfabetizadora na época, deslocou-se até Assungéo
no Paraguai para aprender aler e escrever o0 guarani, no intuito de ensinar as
criangas a escreverem em sua propria lingua, criando assim a primeira escola
bilinglie da regido. A professora utilizava como material alfabetizador
cartazes confeccionados por ela mesma e estorias contadas pelos alunos e
atuava na escola da Misséo e em outra dentro da aldeia, mais precisamente
no Borord. (CARVALHO, 1998, p. 10-11).

A escola no Boror6, a que Bernardes se refere, foi uma escola que funcionou em um

barracdo na regido da Farinha Seca até 1956, quando foi construida uma casa de madeira, e a

escola foi assumida pelo S.P.I., sendo mais tarde denominada “Francisco Ibiapina’ em

homenagem a um dos encarregados do Posto em meados da década de 1920. Este foi um

funcionario que, segundo consta nos documentos manuseados e evidenciados no capitulo |1,

requeria de modo persistente a criacdo de uma escola na Reserva, mas foi ele também o genro

do Sr. Marcos Fioravante, envolvido numa contenda de terras pertencentes a Reserva.

3.3.1 A tutelada Escola do S.P.I.

Sem maiores detalhes, ainda em meados do ano de 1933, o Encarregado do Posto

relatava ao Inspetor Regional do Departamento Nacional de Povoamento, instalado em

Cuiabd, o seguinte:

Para os devidos fins, comunico-vos que tem funcionado normamente a
Escola deste Posto, e, a bastante tempo, venho luctando com grandes
dificuldades de material Escolar. Sei perfeitamente que V. Ex® ndo é
curpado, porgue a pouco tempo gue este Posto estd sobre a vossa jurisdicao,
e até a presente dacta ainda eu ndo fiz nem um pedido. Agora anexo a este
remeto-vos um pedido que j4, eu tinha enviado a Inspetoria de Séo Paulo, e
gue ndo foi attendido talvez devido a desagregacdo destes Postos aqui do
Sul. Os primeiros mezes deste ano eu fui comprando algumas Pedras Louzas
e aguns livros, porém ultimamente com o atrazo dos vencimentos ndo me
foi possivel. (Antonio Rocha. Relatério Mensal, 1933. Museu do indio, Rio
de Janeiro. Mf. 194, fg. 153).

A crise do 6Orgdo tutor manifestava-se de maneira bastante evidente no Posto

Francisco Horta, o que iafortalecendo a parceria com a“Missdo Evangélica Caiua’.
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Depois de um longo lapso, somente no ano de 1937 os documentos referentes ao
Posto Francisco Horta nos arquivos do Museu do indio, voltam a aparecer, quando era
registrada a construcéo de um “[...] Rancho no aldeamento do barreiro secco, destinado para
escola’ (Relatorio Posto Indigena Francisco Horta, 9 dez. 1937. Museu do indio, Rio de
Janeiro. Mf. 194, fg. 170), na regido conhecida mais tarde como Farinha Seca, na érea do
Bororo, cujo funcionamento nunca fora viabilizado pelo S.P.1., mas pela“Missdo Evangélica
Caiud’. Alguns de seus missionarios percorriam pontos da Reserva de Dourados, com o
objetivo de se aproximar e de evangelizar os indios Kaiova, 0s quais, ja naquele momento,
encontravam-se mais concentrados na regido, ainda de mata fechada, em seu ultimo refugio.

Mais adiante, 0 mesmo relatorio registra a seguinte informagdo sobre a escola que se

mantinha na sede do Posto Francisco Horta:

A matricula este ano atingiu 26 alunos de ambos o0s sexos, com média de
fregliéncia de 16, anexo vao alguns cadernos e uns dezenhos, pois temos
aproveitado muito pouco devido a sede do posto se achar localisada num
canto apertado conforme podeis verificar no crogquiz do posto, que vos
remeti a mezes, alem disto lucta-se com dificuldade devido o pouco interece
dos Paes, freqlientam escola temporariamente, quando estdo aprendendo
alguma couza abandonam as aulas, apezar disto, existem mocinhos e
mocinhas que ja ndo querem estudar, no entretanto Iéem alguma couza
escrevem e contam. (Relatério Posto Indigena Francisco Horta, 9 de
dezembro de 1937. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 194, fg. 171).

A relacdo de nomes dos alunos desse periodo ndo foi encontrada, tampouco os
cadernos e os desenhos. Mais adiante, ainda no mesmo relatorio, o delegado do Posto relatou

as dificuldades deste, reforcando a necessidade de uma nova escola na regido da Farinha Seca:

Além do exposto acima necessita mais duas bandeiras nacionaes, materia
escolar sendo, 10 livros, cartilhas, cadernos, lapis. Seria também muito
nessessario a creagdo de uma escola no centro da érea do posto no local
denominado farinha seca, nessa zona poderia conseguir uma escola com
fregiiéncia de 35 alunos ou mais e dista da sede uma Iégua, é servico que
podia ser executado por homem e com vantagem um bem idoso ou casado,
porgue sendo mogo ndo se sujeitardo ficar dentro do matto em convivéncia
sd com indios. (Relatério Posto Indigena Francisco Horta, 9 dez. 1937.
Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 194, f9.173).

Essa reivindicagdo prolongar-se-ia por mais 19 anos. Apesar dos esforgos de alguns
funcionérios aplicados para expandir o ensino primério na Reserva de Dourados, € visivel o
estado de debilidade do S.P.1., exemplo das deficiéncias do Estado “Nacional” Republicano.
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Se, de um lado, presenciamos essa situacdo, reveladora dos limites de um novo
Estado, que se propde “progressista’ e “humanista’, por outro assistimos a um movimento
permanente de negacdo por parte dos indios dos novos costumes e das préticas sociais
impostas pelo “projeto civilizador”, especialmente no que concerne a educagdo escolar. Nas
listas de fregliéncia escolar eram registradas a baixa freqliéncia e a evasdo dos indios da
escola (QUADRO II, ANEXO H)

A parceria firmada entre o S.P.I. e a “Missdo Evangélica Caiud’, desde fins da
década de 1920, prosseguiu nas décadas seguintes, evidenciando a fragilidade do 6rgdo
indigenista, diante de uma situacéo que foi sendo imposta a essas populagdes pelas novas
contingéncias historicas.

Trechos do relatério de 1937 ainda evidenciam o repasse das fungdes do 6rgéo
“protetor” para a Missdo religiosa, que progressivamente vai se afirmando de forma a
legitimar a suaimportancia social.

Este trecho do relatorio, referente a0 ano de 1937, é bastante ilustrativo sobre a

importancia dada a Misséo Evangélicapelo S.P.1.:

[...] E 0 que posso attestar sobre a referida misséo € que ella vem prestando
relevantes servicos, e possue medico, que attende os indios a qualquer hora,
Engenheiro agronomo que da aula de pratica da agricultura aos indios,
Escola primaria com freqliéncia de 16 a 18. Ministram cultos todos os
domingos, fazem pregacdes dando bons conselhos que muito contribue para
levantar a forca moral dos nossos selvicolas, evitando muito o acoolismo.
(Relatério Posto Indigena Francisco Horta, 9 dez. 1937. Museu do indio, Rio
de Janeiro. Mf. 194, fgs.174-175).

A documentacdo existente sobre o Posto Francisco Horta nos arquivos do Museu do
indio sofre novas interrupgdes por alguns anos, e isso nos impediu de fazer correlagdes mais
consubstanciadas sobre 0s avangos e/ou 0s retrocessos dos servigos do S.P.I., especiamente
no que se refere a educacdo escolar dentro da Reserva de Dourados. Os documentos
encontrados mais proximos de 1937 correspondem ao ano de 1941 e permitem analises
apenas parciais.

Vé&rios documentos analisados, como relatorios anuais e/ou avisos mensais do Posto
enviados paraa IR 5 em Campo Grande, que fazem mencéo a existéncia da escola sinalizam
para a auséncia de uma assisténcia mais consistente na area de educacdo escolar e, quando
esta existe, carrega-se das mesmas concepgoes da necessidade de “civilizagdo” e integragdo
nacional. Os esforgos concentram-se, preponderantemente, na viabilizagcdo da Reserva, quer
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sgja, 0 de criar mecanismos de auto-sustentacdo que recaiam sobre o patrimonio e a méo-de-
obraindigena, como visto no capitulo 1.

A escola da Missdo, mesmo com o fim do orfanato, manteve-se fiel aos propdsitos de
“educar e catequizar”, transformando-se, nesse interim, em “Escola Primaria Genera
Rondon”, com estrutura ainda maior.

Segundo Bernardes (1998), professora e missionaria da “Missdo” na atualidade,
naguela época “ja existia a preocupacao”, por parte da “Missdo Evangélica Caiud’, com uma
“educacdo diferenciada’. Na reforma dos seus estatutos, em 1956, falava-se sobre “[...] a
Escola Primaria, com tantos anos (séries) quantos forem necessarios, sob a direcdo de um
elemento experiente, preparando-se programa especia que preencha as necessidades e
possibilidades locais, levando-se em conta ser uma tarefa entre os indios’ (Livro de atas da
Missdo, n. 2, p. 13-14. apud BERNARDES, 1998, p. 11).

Como j& mencionado anteriormente, quando foi construida a escola na sede da
“Missdo Evangélica Caiud’, em 1938, ja teria acontecido a primeira experiéncia em ensino
bilinglle promovida por uma professora missionaria, que se deslocou até Assuncdo, no
Paraguai, para aprender aler e a escrever nalingua Guarani.

No entanto, o tratamento diferenciado a que se refere Bernardes (1998) visava a
manutencdo da metodologia dos métodos brandos e persuasivos de conversio ao sistemae a
religido cristd. Desde o inicio da década de 1960, todo esse trabalho contaria com a
colaboracéo dos linglistas do Summer Institute of Linguistics (SIL), Sr. e Sra. Taylor, que
escreveram a primeira cartilha “Kaiowd’ de 1962, a qual, desde ent&o, passou a ser utilizada
na alfabetizacdo dos alunos na escola da Missdo (BERNARDES, 1998, p. 11).

E relevante lembrar que, na Reserva de Dourados, a “Missdo Evangélica Caiud’
estabel eceu-se sem maiores conflitos com o 6rgdo tutor, como ja foi observado, embora ndo
sem tensbes, em alguns momentos em que afloravam choque de interesses ou formas
diferentes de condugdo no processo tutelar.

De outro lado, os missionérios da Igreja Catdlica ndo tiveram a mesma insercéo que
os evangélicos da Missdo Evangélica Caiua. Alguns episodios de contendas com missionarios
foram registrados, de forma a indicar que estes aconteciam quando o 6rgdo tutor ou seus
responsaveis se viam ameacados por algum motivo. Foi 0 caso, por exemplo, dos
desentendimentos registrados acerca de um requerimento do Frel Eucario Schimit —
administrador da Misséo Franciscana de Mato Grosso — gque pedia diretamente ao Chefe da
Inspetoria, em Mato Grosso, o fornecimento de ferramentas, instrumentos de lavoura,

sementes e remédios para os indios do Posto Francisco Horta, bem como uma espingarda para
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o indio Joaquim Fernandes. Pelo que consta, a iniciativa foi tomada como uma intromissao,
umavez gue o referido pedido evidenciava uma suposta falha do Encarregado do Posto no seu
trabalho de assistir os indios da Reserva de Dourados. Nesse ponto, evidenciase a
consciéncia dos encarregados dos servicos sobre as contradi¢des do trabalho dos missionarios
desenvolvido junto aos indios. E o que se revelano relato do Chefe da 2% Se¢do do S.P.I.:

1 — Os indios Caiuas do Posto “Francisco Horta”, sdo assistidos pelo dito
Posto, recebendo ali, devidamente fiscalisados, todos os elementos de que
carecem para seus trabalhos normais e tratamento. N&o tem pois, nenhum
cabimento a interferéncia de um missionario estrangeiro em assunto
privativo da administracéo publica nacional, exorbitando ele assim da fungéo
espiritual de catequisicdo com que justifica a sua fungdo junto desses indios
brasileiros, tanto mais quando tratando-se de uma zona de fronteira néo
satisfez, a0 que parece, pois 0 Servico de Protecdo aos indios ndo tem
conhecimento, a exigéncia do & 2°. do arto. 44 do Regulamento que baixou
com o Decreto no. 736. de 6 de abril de 1936.

2 — O Servico de Protecéo aos Indios alem dos motivos acima para achar que
ndo deve ser levada em consideracdo o pedido do Frei Eucario Schimit,
julga-se no dever de, ainda umavéz, afirmar de ciéncia propria e baseado em
larga experiéncia, que todas as dadivas feitas pela administracdo publica,
para os indios, por intermédio das Missdes e dos Missionarios de religides
quaisguer, ndo chegam ao seu destino, no carater que o governo lhes d4, isto
€, gratuitamente para os selviculas. Rio de Janeiro, 14 de Maio de 1941.
Antonio M.V. Estigarribia. (Informag&o n. 6, 14 maio 1941. Museu do indio,
RJ, Mf. 6, planilhas 82-90).

Esse episodio desdobrou-se em varias outras correspondéncias entre o Posto local e a
entdo Inspetoria de S&o Paulo e Sul de Mato Grosso, num esfor¢o de apresentar o trabalho
desenvolvido junto aos indios Kaiova e “desmentir” o Frei Eucério Schimit sobre a falta de
assisténcia aos indios e as injustificadas solicitagdes. Segundo relatos do Ajudante do Servico
de Proteco aos indios, a producio agricola voltada para o consumo interno, durante o ano de
1941, supriu todas as necessidades dos indios que ali moravam e “sobrou um pouco” para a
comercializagdo. A Igreja ndo teria acesso aos indios da Reserva de Dourados, e nas relactes
de disputas com missionarios protestantes.

Contudo, no ambito da escola, aconteceria ainsercdo de agentes catdlicos, através de
duas professoras contratadas para a escola do S.P.1., Sra. Emilia dos Santos Diniz (mulher do
Chefe de Posto) e sua filha adotiva, Sra. Almerinda da Silva Nunes, que permaneceriam por
um longo periodo, desde meados da década de 1950, atuando na escola da “ Farinha Seca’.

Nas entrevistas coletadas e relatadas no capitulo 1V, tivemos a informagdo de que
alguns desses alunos se apresentariam como catélicos na atualidade, em raz&o do contato com

a professora Almerinda, que se casou com um indio Guarani/Nandeva, o Sr. Raul Nunes, e



143

mora na Reserva desde entdo. Esse indigena foi um dos nossos entrevistados e maiores
informagdes sobre ele estardo no 1V capitulo. Mas os Kaiova, em sua absoluta maioria,
mantinham-se ligados as suas préticas de “paelanca’ e religiosidade propria, como
mencionado no capitulo posterior por alguns indios, nossos entrevistados. Alguns Terena
enveredariam para o credo protestante, e alguns, da etnia Guarani/Nandeva, assumiriam vérias
outras tendéncias religiosas, que nos dias atuais se coadunam com as préticas protestantes e
pentecostais, sem abandonar suas préticas tradicionais. Porém, isso ndo se apresenta de forma
téo simples; essas formas entrelagcam-se de modo a constituir uma estratégia propria de varios
grupos Ou pessoas para se relacionarem com o novo universo multicultural dentro da Reserva.

Em relacdo a escola, existe registro do pagamento de uma auxiliar de ensino durante
0 ano de 1941, evidenciando a coexisténcia de uma escola assistida pelo S.P.I. e outra pela
Missdo Evangélica no interior da Reserva. No relatério anua de 1941 do Posto Francisco
Horta, foi registrada a reforma e a pintura do prédio do Posto que abrigava a escola mista (de
meninos e de meninas), e que fechava o ano com uma “regular freqiéncia’ (Relatorio do
Posto Francisco Horta, 31 dez. 1941. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, planilhas 91-
92).

Em 1943, o Encarregado do Posto reforgava novamente a necessidade de uma escola

amais no centro da Reserva de Dourados. Assim diz o relato:

Média de freqliéncia, 15 alunos, sendo 12 do sexo feminino e 3 do sexo
masculino.  Nota: Explica-se a deficiéncia de fregiéncia numa populacdo
de mais de 100 almas em idade escolar, devido a atual localizagdo da
Aldeia, e onde 0 nimero de habitantes é redusidissima. O grosso da
populacdo encontra-se a 4, 5 e 6 quilometros de distancia, sede e Escola;
pelo que reteira-se a construcdo de uma nova Sede e escola no local onde é
intensa tanto a populagdo como a lavoura dos indios, o que removera essa
lacuna de deficiéncia de fregléncia escolar; além de que ao encarregado
ficara facilitada a fiscalisagcdo da venda pelos indios dos produtos de sua
lavoura, como também fécil a0 mesmo tempo ficara a coibicdo de
perturbacdes dentro do perimetro da Aldeia, entre indios e civilizados, que
nela penetram sem audiéncia dele por se encontrar a Sede da Aldeia distante
de todo o resto da mesma. (Relatério do exercicio de 1943. Museu do indio/
RJ. Mf. 7, planilhas 71 e 92).

Pelo que consta dos relatorios dos anos seguintes, a Unica escola mantida pelo 6rgéo
oficial indigenista continuava sendo a que foi construida junto a sede do Posto, em 1926. A
nota sobre a escola, registrada neste Aviso Mensal, diz que

Apezar da deficiéncia de fregiéncia devido a grande distansia em que acha-
se a populagéo de mais de 10 alunos em idade escolar, houve um aumento de
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5 criancas digo, alunos este ano. Muitas criancas deicham de freguentar a
escola ndo é tanto pela distancia como pela fata de uma alimentacdo
suficiente e sadia, como muitas alegam, e demonstram pelo fizico das
criancas mal alimentada. Essa lacuna de deficiéncia removeria-se se o Posto
tivesse pelo menos cinco vacas leiteiras para oferecer-lhes um copo de leite
com p&o de milho ou mesmo mandioca, antes de iniciar as aulas ou no
recreio. Julgo de bom alvitre, que com a producao deste Posto ja em deposito
investisse em vacas boas e leiteiras. Ass. Antonio de Carvalho. Encarregado.
(Aviso Mensal do PI Francisco Horta do exercicio de 1944, més de maio.
Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7).

As dificuldades de oferecer alimentacdo suficiente sempre vém a tona, evidenciando
que, durante todo o processo de aldeamento compulsorio dos indios Kaiova na Reserva de
Dourados, a producdo agricola nunca possibilitou 0 sustento da populacdo, impondo-lhes
progressivamente uma condicdo de profunda dependéncia em relacdo as agéncias
indigenistas.

A crise do S.P.l., iniciada no inicio da década de 1930, aprofundou-se, de forma a
comprometer 0s servicos de protecdo e de assisténcia propostos no inicio de sua existéncia.
Nos Avisos Mensais, consta que o ritmo de construcéo das casas para os indios foi reduzido
drasticamente, embora o desmatamento feito com esse argumento tenha se intensificado,
falseando o que de fato acontecia— venda de madeiras para parte do proprio Posto €/ou outras
atividades irregulares; as areas voltadas para as plantagdes também sofreram reducdo e os
servicos de salde e de educagao so podiam ser realizados mediante a colaboragéo da “ Missdo
Evangélica Caiua’.

Durante toda a década de 1930, até o final da década de 1960, na medida em que nos
foi possivel verificar os dados de matriculas, constatamos a oscilagdo da freqiiéncia escolar
denotando, talvez, a pouca importancia dada a escola pelos indios. A freqiéncia sempre
acontecia segundo estimulos que interessavam diretamente aos pais e aos aunos, como
merenda, uniformes, festas, entre outros atrativos. Contudo, esta ndo pode ser uma analise
fechada. A novidade da escola sempre suscitou interesse de parte daquela populagdo, ndo sO
como uma experiéncia nova a ser vivenciada, como também a busca de dominar codigos
simbdlicos como utilitarios da sociedade majoritaria em meio a tantos estranhamentos e
violéncias impostos. O contato com a escola servia, também, para buscar meios de
aproximagd com 0 novo, 0 estranho. Muitos pais tinham absoluta consciéncia dessa
necessidade do contato, como forma de dominar esse novo universo premido pela

“nacionalidade”’, embalada pelos principios “civilizatorios’, que conforme projeto do Estado
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Republicano, especialmente o “Marcha para Oeste” do Governo de Getulio Vargas, deveria
atingir atodos os “brasileiros” em condic¢des de trabalhar e servir a Nagéo.

O Aviso Mensal referente a0 més de setembro de 1944 indica a sazonalidade da
freqiéncia escolar, que oscila/aumenta significativamente quando do recebimento de
alimentos, donativos e da promogdo de eventos como os anteriormente mencionados. Este foi
o primeiro documento em gue encontramos referéncia ao fornecimento de merenda escolar
pelo orgdo tutor: “[...] O posto tem fornecido-lhes para merenda bolachinhas, caramelos
comprados no fornecedor deste posto” (Aviso Mensa do més de Setembro. 1 out. 1944.
Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82- 90). Alguns dias depois, outro relatério
indica, também pela primeira vez, o fornecimento de uniformes escolares. “[...] eu estava
esperando uma melhor quantidade de matriculados para comunicar-vos 0 numero para virem
os uniformes. Ja temos 11 matriculados [...]. Acacio Arruda. Agente XI.” (Relatorio de 7 de
outubro de 1944. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90).

A merenda, naquele final de 1944, foi oferecida com certa regularidade, o que, no
entanto, ndo foi suficiente para garantir uma melhor regularidade da frequéncia escolar.

Entretanto, um fator sempre aludido nos relatérios, que contribuia para a forte
variagdo da frequiéncia escolar, eram as epidemias, acusadas em véarios documentos. O Aviso

Mensal referente ao més de outubro de 1944 dizia que a escola continuava com

[...] amatricula em 12 alunos e com frequencia média de 6 alunos pois com
a epidemia de sarampo que houve este més as criancas ndo puderam
freqlientar as aulas, as que j& eram matriculadas ndo fizemos mais matricula
devido a mesma doenca. (Aviso Mensal do més de Outubro. 1 nov. 1944,
Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90).

Ja no Aviso Mensa de novembro de 1944, o relato sobre a escola indicava que a

epidemia de sarampo havia cessado, sendo registrado um aumento do nimero de alunos:

Alunos matriculados 24. Freqiiéncia 16. Esta tem funcionado regularmente
durante 0 mez e com entusiasmo por parte dos aunos devido a merenda que
é fornecido pelo Posto e esta é de caramel os e bolachinhas conceguidas com
o fornecedor do Posto. (Aviso Mensal de Novembro. 1 nov. 1944. Museu do
indio, Rio de Janeiro. Mf. 7).

Novos surtos de sarampo seriam registrados no inicio de 1945, causando novamente

a baixa freguiéncia escolar.
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No relatério referente a0 més de outubro de 1962, consta uma referéncia a
preocupagao com o contagio de doencas, como atuberculose, por utensilios que eram trazidos

de casa pelos aunos para tomarem a merenda fornecida na escola:

Necessita-se muito de canecos e pratos, que fard parte do materia escolar,
evitando assim que, sgja usada a louca e talheres que os aunos trazem de
casa, 0 que é inconveniente devido ao perigo de doencas. (Relatério mensal
dos trabalhos desenvolvidos pelo P.I. “Francisco Horta’, durante o més de
Outubro do corrente ano. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas
82-90).

Referentes aos anos de 1963 e 1964, encontramos varios documentos que atestam o
reforco da merenda escolar, fosse proveniente do Programa Nacional de Merenda Escolar,*
fosse por meio dos recursos do préprio Posto,”® como tentativa de combate & desnutricdo que
causava a tuberculose. Essa doenca justificaria, no decorrer das décadas seguintes, forte
discriminacdo na escola, principa mente quando esses indios acessavam escolas de “ brancos’.

Mais adiante, 0 mesmo relatério, datado de 7 de outubro de 1944, revela que “|[...]
por quatro vezes durante 0 més o Rev. da mesma ‘Missdo’ Orlando de Andrade visitou a
cabeceira Ceca com o fim de derigir cultos ou Escolas dominicais entre os indios dali”.

Como é possivel notar, a proposta de secularizagdo do indigenismo oficial, na sua
origem positivista, arrefecia ano a ano, diante da impoténcia do Estado republicano em
assumir a tarefa educacional sozinho. Com isso, o indigenismo de cunho religioso foi se
fortalecendo e se estabelecendo de forma a eclipsar a atuacdo do S.P.1. na érea de educacéo e
salide junto aos indios da Reserva de Dourados.

No més de abril de 1945, foi registrado que a escola havia funcionado regularmente

durante o més, com

[..] 24 dias de aulas tendo a auxiliar de ensino notado um notavel
despertamento por parte dos alunos talvez devido a oferta dos niformes que a
dias estavamos prometendo lhes se fossem assiduos nas aulas, temos

2 No segundo semestre de 1963, encontramos Vérias guias de remessa de produtos enviados, feitas pela 5°
Inspetoria Regional do S.P.I. de Campo Grande ao Posto Indigena Francisco Horta para merenda escolar, como
leite em maior quantidade, agUcar, fuba de milho e até mesmo Nescau, em menores quantidades. Os produtos
provinham da doagdo da Merenda Escolar Federal em Convénio com a Regiona de Campo Grande. (Cf. vérias
Guias de remessas, instrucdes, mapeamento de atendimento e consumo dos géneros nas escolas do periodo entre
agosto e novembro de 1963. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, s/fg.).

3 Nos planos de trabalho do Posto Indigena Francisco Horta, as despesas com alimentacdo para os doentes e as
familias de tuberculosos e lanche para a merenda escolar atingiam o valor de Cr$ 88.580,00, enquanto outras
despesas, como a instalacdo de um motor gerador de luz elétrica na sede do Posto, avaliadas em Cr$ 32.375,00,
com semente de trigo, em Cr$ 5.000,00, produtos veterinarios, em Cr$ 747,00, entre outros. A soma total das
despesas chegava a Cr$ 200.000,00. (Plano de Trabaho do P.l. “Francisco Horta", 31 de maio de 1963. Museu
do indio/ RJ, Mf.7, s/fg.).
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fornecido matulas de péo que fazemos no posto a este fim, no dia 28 deste
més 20 alunos foram niformizados e com estes niformes ganhamos mais 8
alunos para a escola que no mez vinduoro serdo incluidos na frequencia os
mesmos ainda ndo receberam seus niformes por terem entrado agora. (Aviso
Mensal de abril, 1° maio 1945. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf 7, s/fg.).

A sanc¢do normalizadora do poder disciplinar prevé a puni¢céo como um elemento de
um sistema duplo: gratificagdo-sancdo. O prémio para os mais aplicados — os que
freqlentavam regularmente as aulas — permite um movimento continuo de treinamento e
correcdo. O professor deve se incumbir de recompensar mais do que punir, pois que naldgica
da seducdo, o castigo corpéreo € menos proveitoso. As gratificagbes incitam mais nos
“preguicosos’ o desgjo de serem recompensados que as penas. Por isso, antes que 0s castigos
se facam necessarios, 0 mais indicado € buscar persuadir as criangas atravées de “benesses’
como comida e roupa. Os pequenos castigos também eram recorrentes, como evidenciam o0s
indios nossos entrevistados durante a pesquisa de campo (vide capitulo IV). Com aintroducéo
de novas necessidades, como a roupa, por exemplo, o interesse em adquiri-la parece ser um
diferencial paramotivar aida a escola, evidenciando que estavai se estabelecendo muito mais
como estratégia de acomodacdo as novas condigdes de vida do que formagdo escolar. Em
outubro de 1945, o nimero de alunos na escola aumenta novamente. 1sso € explicado pelo
fato de que “[...] tendo sido fornessido mais um uniforme a cada aluno, tem se notado maior
interece por parte dos alunos durante este mez talvez com algumas brincadeiras que o agente
tem procurado a encinar e mesmo a distribuicdo dos niformes muito nos gjudou” (Aviso
Mensal de setembro, 1 out. 1945. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, g/fg.).

Como os presentes — uniformes e alimentos — eram distribuidos aos que
freqlentavam a escola, esse fator parece ter-se constituido em atrativo para que muitos se
apresentassem a escola.

Se, de um lado, a escola se apresentava como um recurso em favor da ordem
dominante, de outro, era um recurso das proprias comunidades indigenas para a apropriacéo
daguilo por elas considerado relevante para a reproducéo e recriacéo das condicoes de vida..

Também em 1945, foi registrada a limpeza de um patio entre a escola e a casa de um
indio, para campo de diversdo dos alunos da escola. Pela primeira vez, houve mengdo ao
rendimento qualitativo dos alunos: “[...] estes estdo entusiasmados com 0s estudos pois temos
ja aguns alunos que léem alguma cousa’ (Aviso Mensal de junho, 19 jul. 1945. Museu do
indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90).
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Apesar de tudo, a escola continuava a apresentar “baixa freqiiéncia’, como consta no
quadro sobre 0 nUmero de alunos, trazidos no final deste tépico e no anexo H.

Nessa direcdo, € possivel falar da construgdo de uma rede interna de antidisciplina
dos indios em relacdo aos codigos disciplinadores de um “processo civilizatério” que ocorria
segundo ldgicas antagbnicas, colocando em questdo as estruturas de dominagdo. Essas
préticas cotidianas acabam por exacerbar e desencaminhar as légicas vindas de fora,
possibilitando a construcéo de multiplos sentidos para a escola. Ao longo de sua existéncia,
ela passa a ser tratada, em muitos momentos, como forma de inversdo da ordem, chegando ao
ponto de, em muitas situagles, promovida pelos missionérios religiosos e mesmo pelo S.P.1.,
reverter-se em favor dos indios, tornando-os de “domesticados” em “domesticadores’ ou
ainda de “disciplinados’ em “disciplinadores’.

Cabe ressaltar que esse processo de negagdo passou essencialmente por grande parte
dos pais, que se viam transgredidos na sua relagdo com o tempo — religioso, econdmico,
social, que ndo se coadunava com o tempo da escola. Muitos deles impediam seus filhos de
irem para a escola para que gudassem nas lides da roga, ou viam na escola algo
absolutamente desnecess&rio, como se podera constatar nas entrevistas coletadas e
apresentadas no proximo capitulo.

Outro fato a ser apontado € o registro, mais uma vez, das visitas do Reverendo
Orlando de Andrade durante o més de outubro de 1945, com o objetivo de “[...] dirigir cultos
religiosos aos indios da cabeceira do cérrego Farinha Seca, em uma destas visitas este foi
acompanhado por duas professoras da Escola Erasmo Braga de Dourados e pelo Sr. Jodo
Boille visitante da Missdo Caiu&’ (Aviso Mensal de Outubro. 1 nov. 1945. Museu do indio,
Rio de Janeiro. Mf. 7, g/fg.). Essa escola pertencia/pertence até hoje a Igreja Preshiteriana.
Durante os anos de 1946 e de 1947, foram registradas com regularidade as visitas do mesmo
Reverendo aos domingos, com o fito de catequizar os indios daquela regido, até entédo
habitada por indios Kaiova.

Os dados do Aviso Mensal referentes ao més de novembro de 1947 indicam, também
pela primeira vez, a seriagdo do ensino (de 12 e 22 série), apontando para uma possivel
progressao. No entanto, ndo se tem registros do rendimento dos aunos, tampouco do tempo
em que permaneciam na escola. Os relatdrios ndo nos permitem uma analise seqiencial,
porque foram arquivados sem esse proposito. Somente nos relatérios dos anos seguintes é que
surgem alguns indicativos de alunos que passaram de um ano para outro na mesma escola,
bem como a diferenciacg&o por etnia.



149

E de se notar que ndo se percebiam as téticas de resisténcia subimpressas nos indices
de frequéncia (Quadro 2 e ANEXO H), o que evidencia os limites da escola enquanto valor
cultural para os indios. 1sso deriva de uma concepcao de negacéo da capacidade dos indios de
interacdo de formainteligivel em todo o processo de dominagéo por via da escola. Como bem
denuncia Carneiro Cunha (1992), tais praticas levaram a um resultado paradoxa em que se
somou a “[...] eliminacéo fisica e étnica dos indios sua eliminagcdo como sujeitos historicos’
(CARNEIRO CUNHA, 1992, p. 18).

Muitos freqlentavam e valorizavam a escola, mas ela ndo era substitutiva das
préticas cotidianas no ambito da familia extensa ou nuclear, como a lida com a roca, 0s
periodos de resguardo das meninas, a passagem dos meninos para a fase adulta, entre outros.
Os documentos manuseados ndo evidenciam de que modo se articulavam essas praticas
cotidianas com a escola, mas, através das entrevistas relatadas no capitulo 1V, o espaco da
familia ficava reservado a intimidade, sempre que possivel. Quando os acontecimentos do
dia-a-dia se chocavam com os da escola, as criangas deixavam de frequenta-la e/ou evadiam-
se, inclusive como exigéncia dos pais por necessidade e/ou por desvalorizacdo da escola.

Desde dezembro de 1947 até meados de setembro de 1949, consta em boletins
mensais e/ou de fregiiéncia escolar 0 pagamento da auxiliar de ensino lzabel Muzzi
Fioravante, esposa do Agente do Posto, indicando certa regularidade do servico prestado na
area do ensino primério naquele periodo. Entre marco e junho de 1948, encontramos, pela
primeira vez, boletins de freqiiéncia escolar com o nome dos alunos, a idade, a série e as
respectivas etnias.** A partir de agosto, até novembro de 1948, s3o registrados nos boletins de
freqiiéncia escolar apenas 15 alunos, sendo 10 “ Terenas” e cinco “Caiués’.*

Nos Avisos Mensais, entre julho e dezembro de 1949, sdo registrados 264 indios
menores de 12 anos assistidos pelo Posto. No que se refere a freqliéncia escolar, a partir de
abril até dezembro de 1949, sdo registrados 28 alunos. Ndo é informado o nimero de alunos

“ Da etnia Terena apareceram os seguintes alunos do sexo feminino - todos nomeados segundo cultura
majoritaria: Autilia Garcia — 14 anos, Belmira Lopes - 11 anos, Cristina Rodrigues - 11 anos, Constantina
Reginaldo - 11 anos, Eva Ribeiro - 9 anos, Genezia da Silva - 13 anos, Ivanir Machado - 10 anos, Martiniana
Machado - 12 anos, Otilia Garcia - 10 anos, Ramona Rodrigues - 9 anos, Ivone Lopes - 9 anos; do sexo
masculino: Iraze Lope s- 8 anos, Irineu Lopes - 11 anos, Vencesau da Silva, Jodo Machado - 13 anos, Onofre
Machado- 11 anos, Rufino Meireles - 13 anos, Orcirio Meireles - 12 anos, Raméo Cunha - 12 anos. Da etnia
“Caiud’, apareceram os seguintes nomes do sexo feminino: Asunciana - 12 anos, Norata Raul - 10 anos, Silvana
Oliveira- 10 anos, Loide Juca - 11 anos, Loide Ortiz — 11 anos; do sexo masculino: Ataliba Fernandes - 9 anos,
Anolino Fernandes - 8 anos, Erasmo Juca - 11 anos, Bento Garcia- 11 anos, Alfredo Gongalves - 9 anos, |zalino
Dinarte - 10 anos e Amélio da Silva - 10 anos (¢f. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90).

> Permaneceram no segundo semestre de 1948 os seguintes alunos: 1) da etnia Terena: Belmira Lopes Cristina
Rodrigues, Constantina Reginaldo, Ramona Rodrigues, Ivone Lopes, Martimiano Machado, Irineu Lopes, Jodo
Machado e Onofre Machado; 2) da etnia “Caiud’: Silvana Oliveira, Loide Juca, Loide Ortiz, Izaltino Dinarte e
Amélio da Silva (c¢f. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90).
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de sete a 12 anos, tampouco 0s que estavam na escola acima dos 12, porém nos parece
evidente o baixo indice de atendimento da populacdo-alvo em termos numéricos. Por
exemplo: em relacdo ao primeiro semestre de 1948, somente 12 alunos continuaram em 1949.
A permanéncia do aluno no segundo ano consecutivo ficou, pois, num patamar de 40%, o que
ndo significa que eles tenham sido aprovados, pois ndo ha indicativos das séries existentes.

Contudo, essa baixa extensdo dos servigos educacionais ndo diminui a importancia
do “projeto civilizatorio” intentado pela escola. A sua constancia, funcionando como uma
rede de dispositivos que estabelecem novas relagbes de poder, nesse campo, mais sutis,
moveis e dispersas, vai estabelecendo a escola como produtora de “verdades’. A todos que a
freqlientam e especialmente aos mais disciplinados, sdo distribuidas recompensas, que variam
do reconhecimento do status social que passam a desempenhar as efetivas vantagens de
conquista da escrita como diferencial de progressao na “escala civilizatéria’.

Entre 1951 e 1952, em todos os boletins de freqiiéncia de pessoal, ndo constava a
contratacdo de auxiliar de ensino, indicando a possibilidade de que, durante o periodo, ndo
tivesse sido processada a educacdo escolar. Voltamos a encontrar os quadros da frequiéncia
escolar a partir de marco de 1953, contando com 22 alunos matriculados, somando-se, a esses,
novos alunos a partir de setembro e de outubro, chegando a 28 alunos em novembro de
1953.%* Segundo a informac&o contida nas listas, todos eram da etnia Kaiova, embora segja
possivel que esse dado ndo corresponda a realidade, pois referencia os alunos Terena nos anos
anteriores. Desse total de alunos, somente dois se encontravam na 2° série, o que indica um
baixo indice de permanéncia e/ou aprovacdo. Os demais estavam na primeira série. Os
boletins de frequiéncia do ano de 1954 registram um ndimero ainda menor de alunos, variando
entre 21 e 19 alunos na 1° e 2% séries, sendo alguns do ano anterior.

Em 1955, Oliveira (1976) evidenciava a existéncia de uma escola na sede do Posto,
tendo como professora uma missiondria da entdo vizinha Missdo Evangélica Caiua, que
também trabalhava na escola da sede da Missdo. Nesse ambiente favoravel ao proselitismo
protestante, foi observado pelo antropdlogo que toda a comunidade Terena havia adotado o

credo protestante:

4 Os alunos nomeados eram: Aurea de Arruda Pinto - 15 anos, Nicomédio Arruda Pinto - 10 anos, Sezarina
Martins - 12 anos, Zeterino de Arruda Pinto - 7 anos, Marlene Cabral Duarte - 8 anos, Hilda Martins - 6 anos,
Martina Cabral Duarte - 19 anos, Ramao Machado - 9 anos, Aiole Braga - 12 anos, Fermino Vieira - 13 anos,
Erasmo Braga - 9 anos, Fermino de Morais - 8 anos, Flaiviano Juca - 16 anos, Bento Garcia - 12 anos, Cito
Chanses - 7 anos, Helena Chanses - 7 anos, Eli Bertolino - 8 anos, Orlei de Morais - 9 anos, Addo Garcia - 13
anos, Filomena Garcia - 9 anos, Plinio Jodo - 7 anos, Setembrino Fernandes - 7 anos, |zaura Ribeiro - 11 anos,
Felipa Ribeiro - 12 anos, Dionisio Alves - 12 anos, Escolastica Alves - 10 anos e Ageu Bertolino - 11 anos (cf.
Frequiéncia Escolar referente aos meses de marco a novembro de 1953. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6,
planilhas 82-90).
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E como resultado do proselitismo protestante, nota-se em Francisco Horta —
como nas demais comunidades indigenas em que se instalaram elementos
“crentes’ certa tensdo social, manifestada na discriminacdo dos individuos
nédo-protestantes pelos que se dizem “crentes’, sejam indios Teréna ou segjam
Kawa Pelo que pudemos verificar quando de nossa permanéncia na
“missaon” — onde ficamos cinco dias — os vincul os religiosos eram mais fortes
entre Teréna e Kaiwd, do que os de tribo; i.e., todos os “crentes’, excluindo
sua origem tribal ou étnica, uniam-se contra 0os que ndo professavam o
mesmo credo. (Campo Grande, MT, 28 jul. 1955. Museu do indio, Rio de
Janeiro. Mf 7, fg. 1.042).

Essa realidade talvez explique, em parte, a maior escolaridade dos Terena, pois o
protestantismo sempre incitou a aprendizagem da linguagem escrita com o objetivo de
possibilitar aos fiéis a leitura da Biblia. Em parte, porque a aproximagdo com essa religido
esta relacionada muito mais a aspectos de ordem cultural, que a antecedem.

As vérias solicitacOes feitas anteriormente sobre a necessidade de uma escola na
regido da Aldeia Farinha Seca, na regido mais centra da Reserva de Dourados, foram

finalmente atendidas no inicio de 1955:

[...] Foi transferida a escola da sede do Posto, para a Cabeceira da Farinha
Seca, onde tem uma grande parte de criangas que ndo frequentava escola
pelo motivo da distancia da sede do Posto que fica de 6 quilometros a 10, e
as criangas que estudava aqui, passaram a estudar na escola da Misséo [...].
(Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82 a 90).

Ao ter conhecimento da referida transferéncia, o Chefe da I.R. 5 respondeu ao Sr.

Encarregado do Posto Francisco Horta da seguinte forma:

Em resposta a0 vosso m/m 26, tomou-se conhecimento da vantajosa
transferéncia da Escola para a Cabeceira Farinha Seca, merecendo elogios
vossa deliberacdo, visto ser o local onde a populagdo escolar € mais densa.
(M/M — 228, 13 abr. 1955. Museu do Indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas
82 a90).

Ha que se notar que, no mesmo barracdo que passou a abrigar a escola oficial, a
partir de 1955, alojavam-se os missionérios da “Missao Evangélica Caiua’, que alfabetizavam
e catequizavam os indios daquela regido, desde o final da década de 1930, de forma mais ou
menos continua, como afirmam Bernardes (1998) e alguns documentos do S.P.I.

O ano de 1955 transcorreu com a auxiliar de ensino Elza Cabral Duarte sendo a
responsavel pelo ensino primario junto aos alunos indigenas mantidos na escola do S.P.I. O
nimero de alunos aumentou consideravelmente, como se pode verificar no quadro de

matricula, quando foram registrados, no boletim de freqliéncia escolar do més de maio, 56



152

alunos das trés etnias, sendo 42 Caiua, seis Guarani e oito Terena, caindo para um total de 41
em novembro. Contudo, a escola foi mantida numa casa provisoria, feita de pau a pique,
coberta com capim. Somente em meados de 1956, depois de varios embates em torno da
venda de madeira, uma nova escola foi construida na regido da Farinha Seca.*” Como se pode
observar, 0 nimero de alunos é sempre maior entre os das etnias Kaiova e Nandeva,
primeiramente em razéo da escola ter sido transferida para a regido em que se concentravam
os indios Guarani, segundo porque a populacéo era de fato preponderantemente Guarani na
Reserva como um todo. E uma terceira razéo seria o0 fato de que os Terena, a0 se
concentrarem naregido do Jaguapiru, ficavam mais perto da escola da Misséo.

Em documentos referentes ao ano de 1956, a direcdo do S.P.l. avaliava que a Unica
escola que deveria ser mantida pelo S.P.I. seria essa. Os alunos matriculados na escola do
Posto foram transferidos para a escola da “Missdo Evangélica Caiud’, que ficava nos limites
da Reserva, proxima a sede do Posto. Nesse segundo ano da nova escola, a frequiéncia voltou
acair, registrando-se um nuamero total de 43 alunos no inicio do ano, caindo para 34 no final,
enquanto a populacdo total da Reserva variou entre 1126 pessoas em junho e 1152 em
dezembro de 1956.%

Ainda no comego de 1955, a Ordem de Servico de n. 3, enviada pelo Chefedal.R. 5,
Cel H. Barbosa, a0 Sr. Agente do Posto Indigena Francisco Horta, determinava que este
deveriafazer

[...] cessar airregularidade da admissio de Marcal de Souza,™ como diarista,
pois dito emprego quer como trabal hador quer como aprendis € somente para
o trabalho bracal que o referido ndo estd desempenhando e para o qual,
parece de todo incapas.

Esse indio devera ser aguele que se encontrava a dar aula na escola quando
davisita dos funcionérios do Dasp. Notou-se também a irregularidade de lhe

47 A escola media 8 metros de comprimento por 6 metros de largura e 3 m de altura. Era toda de madeira serrada,
com telha do tipo francesa (cf. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, s/fg.).

“8 Dados aferidos segundo boletins de fregiiéncia escolar (c/ Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-
90, e Avisos mensais do Posto Francisco Horta referentes ao ano de 1956. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf.
7, 9fg.).

“ \Ver TETILA, J.L.C.Marcal de Souza Tupd’l —um Guarani que n&o se cala, sobre a trajetéria deste indio como
um dos lideres mais proeminentes no cenario naciona e internacional. O nome Tup& |, nome de batismo,
significava Pequeno Deus. Nascido numa aldeia na regido de Ponta Pord, conhecida como Rincdo de Jilio, foi
paraa Reservade Tey Cué. Aos 8 anos, quando picado de cobra e j& 6rfao, permaneceria no orfanato Nanderoga
da “Missdo Evangélica Caiud, onde se tornaria lider religioso e mais tarde politico, com atividades permanentes
na luta pela retomada de terras. Manteve contato com varios pesguisadores na década de 40 e 50, como, por
exemplo, Egon Schaden e Darcy Ribeiro. Participou do filme “Terra dos indios’, de Zelito Viana, em 1978. Foi
um dos fundadores da Unido das Nagoes Indigenas (UNI), ainda em 1980. Discursou na ONU em 1980, para
denunciar a exploragdo mineral em territérios indigenas. Em setembro de 1983, proferiu seu dltimo discurso
numa conferéncia da Associagdo Brasileira de Imprensa (ABI), quando ja previa sua morte. Em 25 de novembro
de 1983, seria assassinado a mando de fazendeiros na aldeia de Campestre, municipio de Antonio Jodo, onde
vinha lutando pela retomada daterra.
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haverdes dado morada na Escola, que fazei cessar imediatamente. (Museu do
Indio, Rio de Janeiro. 18 jan. 1955. Mf. 7).

Tudo indica que Marcal ndo foi afastado do Posto, contudo n&o foi reconhecido
como professor. 1sso estava longe de ser admitido pelo S.P.1., naguele momento. Somente a
“Missdo Evangélica Caiua’ o receberia, depois de sua conversdo e do esforgco na propagacéo
dos ideais religiosos da Instituicdo, como atestou sua filha Edna de Souza, em entrevista
concedida recentemente: “Meu pai, ele tinha 8 anos, ele foi picado de cobra. Ai, ele veio pra
Missdo, pra receber o tratamento médico. E ai o tempo que ele ficou em tratamento 1a na
Missdo, ele comegou a entrar em contato com a escola e ele aprendeu a ler e escrever [...], no
portugués’ (Entrevista, abr. 2005).

Mais tarde, ela e seus irmaos (sete irméaos consangtiineos e trés adotivos, chamados
de guachos = 6rfaos) freqlentariam a Escola que ficava na sede da Misséo, mais proxima a
sua moradia, que era na regido no Jaguapiru. As adocOes, segundo Edna de Souza,
aconteceram quando seu pai era cacique e tinha uma casa grande, por onde passavam muitas
criangas. Algumas dessas criangas, quando ficaram 6rfas, ndo queriam ficar junto aos seus
parentes.

Desde marco de 1957, os documentos nos informam sobre outra escola, que teria
comecgado a funcionar na Aldeia do Bororo, distante da sede do Posto 12 quilémetros, com 53
alunos em um barracdo construido pelos préprios indios, de pau a pique, coberto de sapé.
Contudo, a escola ndo foi oficializada e ficou também sob o encargo dos missionarios
evangélicos. No Aviso Mensal de maio de 1956, foi encontrado um registro em que o Chefe
de Posto, Sr. Alaor Fioravante, pedia autorizacdo ao Chefe da |.R. n. 5, Sr. Erico Sampaio,
paraoficializar areferida escola. (Aviso Mensal do més de maio de 1956. Mf 6, s/fg. Museu o

indio. Rio de Janeiro). Em 16 de maio de 1957, o Chefedal. R. n. 5 escreveu o seguinte:

1 — Em resposta as consideracOes e proposta vossa sobre o funcionamento da
Escola do Borord, lamentavelmente ndo dispomos da dotagdo do
Enfermeiro, visto que ele esta funcionando no Posto Capitdo Vitorino, onde
existe alotacdo do mesmo, e ndo se dispde de outra verba com a qual possa
ser pago o saéario de professor, nem economias também para atender tal
funcdo. (M/M 341. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6).

Em junho de 1957, foi registrada nova solicitacdo de criacdo oficia daquela escola
na Aldeia do Borord, sob a administracdo do S.P.I., que foi novamente negada. Contudo, ao
gue pudemos verificar em outros documentos e em pesguisa de campo, a escola se manteve

em funcionamento sob os cuidados da “Missdo Evangélica Caiua” até 1966.
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O relatorio dos servicos executados durante o ano de 1958 menciona a abertura de
um poco de agua na Escola da Farinha Seca e outro na Escola do Boror6, indicando a sua
permanéncia, mesmo sem ser oficializada. Relatorios de frequiéncia dessa Ultima escola ndo
foram encontrados. Mais uma vez, evidenciase que a educagdo escolar continua
preponderantemente sendo conduzida pela Miss&o.

Em relatorio datado de 31 de outubro de 1961, consta uma observacdo do Agente
responsavel pelo Posto Francisco Horta, que atesta a expansdo do envolvimento da Missao

com aquela popul agdo para outros setores além da educacdo, da salide e dareligido:

[..] Foi organizado um servico de mutirdo aos indios, servico coletivo e
obrigatorio, pois, a agricultura entre eles é pouco desenvolvida, e, com isso
procuramos ndo sO desenvolve-la, como também incentiverla. Foi
organisado uma comissio de “Conselheiros’, composto de indios e
civilizados, inclusive professoras da “Missdo Evangélica’, que em conjunto
promovem reunides aos sabados, estimulando o trabalho agricola entre os
indios, fazendo sentir aimportancia da agricultura na nossa alimentacéo. [...]
(Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90).

A educagdo escolar abarcava agdes voltadas para a comunidade como um todo. Além
dos alunos dentro do espaco escolar, os pais eram envolvidos nas agdes pedagdgicas. O
circulo de difusdo dos novos conhecimentos se fechava. Toda a agdo € circunstanciada pelo
“como” do poder — de um lado, as regras do Direito estendidas a todos os “brasileiros’ como
atos de civilidade, em que o “saber” é um direito de todos; de outro, os chamados efeitos de
“verdade’ que o poder produz, conduz e por sua vez, reconduz ao poder. Aqui NOS reportamos
ao poder disciplinar, que se reveste de vérias facetas e busca espraiar-se por toda a sociedade
indigena. Toda a acéo indigenista promovida pelo S.P.I. ou pela “Missdo Evangélica Caiua”
nesse espaco esquadrinhado da Reserva estd fundamentada nas relagdes de poder para
produzir discursos de verdade. Todas as praticas sociais de quaisquer outras sociedades
devem ser objeto de uma nova pedagogia, aqui do plantar, do colher, do comer, enfim, de
tudo que se devia inovar dentro dos espacos fechados, diminutos e inadequados aos antigos
modos de producdo destas sociedades. Era preciso ensinar. Eis atarefa missionaria—do S.P.1.
e da “Missdo” — de mudar valores, impingir novos discursos de verdade. O velho, ou mais
precisamente 0 que inexistia para 0 “mundo civilizado”, que eram as culturas indigenas,
deveria ser modificado. O estado de “pobreza’ e “miséria’ gerado pelas novas condicoes
histéricas deveria ser revertido através de novos discursos de verdade, de novas préticas, de
novos saberes. Saberes que, a0 mesmo tempo, justificavam e intentavam produzir novos

habitos, novos costumes, uma nova conformagao social.
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O trabalho missionério de realizacéo de cultos e aulas dominicais fechava o cerco.
As“verdades’ cristas deveriam per propagadas como baluartes de sociedades superiores, que
contam com um “Deus mais justo”, que estabelece normas de conduta moral oposta aos
habitos perniciosos de povos tipicamente “atrasados’, “selvagens’, conforme citagdo do
Jornal O Expositor Christdo acima — que sO cuidam das “coisas espirituais’ quando ao
“estampido de um trovao”, quando o deus “tupan” ficaraivoso. A propagacao dafé produzia
“discursos de verdade”, onde a imposicéo era processada como concessao de um “direito”,
benesses da sociedade crista e civilizada. Cristandade e civilizago tornam-se, pois, veiculos
permanentes de relacdes de dominagdo, de técnicas de sujeicdo polimorfas, na expressdo de
Foucault (1979).

No ano de 1957, a novidade era a existéncia de uma 32 série com trés alunos. Em
novembro, foram registrados 34 alunos™ concluintes, sendo 14 da etnia “Caiu&’, 12 da etnia
Terena e oito da etnia Guarani, sem referéncia aos que foram aprovados. Em comparagéo com
a relacdo apresentada em marco de 1958, de 14 alunos que estavam na 2° série em 1957,

somente quatro constavam na listagem dos alunos da 3% série de 1958; dos 19 da 1° série em
novembro de 1957, oito constavam na lista da 2* série em marco de 1958; ndo constava
nenhum aluno da 3% série de um ano para o outro, nem da 3° para a 4° série. De um total de 33
alunos de 12 e 22 séries no ano de 1957, s6 12 constavam nas listas de frequéncia do ano
seguinte. Apesar desses dados ndo serem suficientes para demarcar os indices de reprovacéo,
porque alguns dos alunos podem ter se mudado e/ou se transferido para outra escola, sdo
indicativos do ato indice de evasdo. Além disso, verifica-se a sazonaidade da fregiiéncia
escolar de um ano para outro; eram poucos 0s alunos gque permaneciam na escola por anos
CoNsecutivos.

Até o final da década, ndo foi registrada a existéncia de 4° série na escola da Farinha
Seca, 0 que reforca a afirmagdo acima. A populacéo total da Reserva de Dourados, em marco

de 1958, foi registrada como 1194 individuos, sendo 621 menores de 12 anos. Infelizmente,

% A freqgiiéncia escolar do més de novembro de 1957 registrou os seguintes alunos: 3% série - Adelaide Machado,
e Fermiano Machado — da etnia Terena, e Valmiria Rodrigues da etnia Guarani; da 22 série - |1zaltina de Souza,
Eliseu Rodrigues e Teodoro Rodrigues, da etnia Guarani; Candida Cavallero, Florinda Gongalves, Sofia V.
Gongcalves, Astlrio Nunes, Catalino Aquino, Eugénio V. Gongalves, Julino Nunes, Raméo de Souza e Valdemar
de Souza, da etnia “ Caiud’; 1° série - Deostilda Duarte, Matilde de Souza, M6nica Duarte e Asuncion Duarte, da
etnia guarani; Candida Machado, Merquidia Machado, Zulmira Bertolino, Eli Bertolino, Erasmo Martins,
Estevam Martins, Jonas Machado, José Machado, Lucas Flores e Plinio Rodrigues, da etnia Terena; e Alzemiria
V. Gongalves, Honorina Caballero, Marciliana Fernandes, Galdino Matos e Vaério V. Gongalves, da etnia
“Caiud’. (c¢f. Boletins de freqgiiéncia escolar de margo a novembro de 1957. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf.
6, planilhas 82-90).
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0s dados ndo informam suas etnias. Em novembro de 1958, o nimero de alunos na escola da
Farinha Seca continuou em 34 alunos, com grande variagéo da frequéncia.

Nesse ano, foi registrado que um jardim deveria ser feito e mantido pelas alunas,
enquanto a vegetacao nativa, as matas, eram devastadas. Ah! um jardim, como deveria ser?
Com flores e plantas de um “mundo civilizado”? Qual o tipo de beleza a ser difundido? Mais
alguns elementos, “detalhes’, “mindcias de “como” se processa o poder disciplinar.

No ano de 1960, foi mencionada, em um dos relatérios, a experiéncia do plantio de
trigo numa area junto a escola, para ensinar aos aunos as técnicas de seu cultivo. Num
relatério educacional referente ao segundo semestre de 1960 (Relatério educaciona do 2°.
semestre de 1960 da Escola indigena “ Francisco Horta’. Museu do indio, Rio de Janeiro, Mf.
6, planilhas 82-90), menciona-se a colheita do trigo, que, apesar de ndo ter sido das melhores,
foi aproveitada para a merenda escolar. Apesar dos esforgos “bem intencionados’, cremos ser
ilustrativo mencionar a experiéncia, demonstrando as vérias préticas introduzidas na Reserva
de Dourados desconectadas da cultura indigena, as quais, por encerrar uma dindmica de alta
tecnologia, foram sendo gradativamente inviabilizadas como aternativa de producdo de
alimentos voltados para a subsisténcia. Diante da alta exigéncia do tipo de solo e clima,
somada a inadequagdo dos recursos existentes internamente em termos tecnol égicos, o trigo
tornou-se mais um produto introduzido na area da Reserva sob a forma de arrendamento da
terra, situacdo que foi se agravando nas décadas seguintes.

Encontramos, em uma guia de remessa de 1961 (Guia de remessa n. 14, de 14 abr.
1961. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90), o envio de cadernos, |4pis,
borrachas, alguns livros e uniformes escolares, além de uniformes policiais e cassetetes de
borracha,®* evidenciando, naquele ano, a instauracéo de um corpo de policia interno, o que
certamente viria a fomentar divisdes e antagonismos entre a populagdo indigena na Reserva
de Dourados. Enguanto novos investimentos eram canalizados para essa estrutura repressora,
os indices de doencas e a degradacdo ambiental demonstrados no capitulo Il aprofundavam-
se, e a escola permanecia nos mesmos parametros. Em relacéo ao ano de 1955, 0 ano de 1961

registrou uma reducdo considerdvel no numero de aunos, mesmo com o0s esforgcos

* De 1964, selecionamos um relato do encarregado do Posto, Sr. Salatiel Marcondes Diniz, sobre a atuagdo da
Policia Indigena, que se encontrava ativa para manter a ordem e a repressdo as bebidas alcodlicas, vicio que se
aprofundava com a proximidade da Reserva das cidades de Dourados e de Itapord (¢f Relatério do P.l.
“Francisco Horta’, 9 de ago. 1964. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, gfg.).
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empreendidos no sentido da experiéncia agricola, do oferecimento de merenda e outros
atrativos. Pela primeira vez, foram registrados alunos na 4 série, num total de cinco.

No més de marco de 1962, registrou-se um aumento significativo da fregiiéncia,
contudo, sem referéncias as possivels causas. A agdo e reacdo dos indios aos impositivos do
contato sempre se mostrou ambigua, se verificarmos os indices de matricula e freqiéncia
escolar. Contudo, inexistem registros que possam apontar para possiveis acoes e reagdes dos
indios contrérios a escola.

No ano de 1966, o nimero de alunos matriculados na escola “Francisco Ibiapina”’,
até entdo escola da Farinha Séca, chegou a 88,> um aumento significativo, o que segundo a
professora responsavel do Posto, em relatorio enviado a supervisora de Ensino do S.P.I., em

Campo Grande, se dava pela seguinte razao:

D. Terezinha, 0 motivo de subir a matricula desta, justificase com o
seguinte: a escola que era mantida pela “Missao Evangélica’ no aldeamento
do Borord, fechou por ter-se transferido Da. Zéria (esposa do Sr. Reynaldo);
ambos transferidos para 0 Grupo da Missdo Caiug, e os alunos da mesma,
convergiram para esta escola indigena, e eu ndo queria dispensar a classe,
gue j& é alfabetizada e com disciplina escolar. (Relatério da Escola Indigena

%2 Sendo um Kaiova — do sexo masculino, um Guarani — do sexo feminino e trés Terena — do sexo feminino,
entre 12 e 16 anos. (Cf. Boletim de Frequéncia Escolar referente ao més de dezembro de 1961. Museu do indio,
Rio de Janeiro. Mf. 7, g/fg.).

%3 A lista de freqiiéncia do més de marco registrava os seguintes alunos: 1) etnia Guarani/Caiua — José Nunes (8
anos), Vitor Rodrigues (8 anos), Genuildo Gonsalo (9 anos), Orlando Oliveira (12 anos), llson Gonsalo (8 anos),
Jodo Vilhava (7 anos), Narciso Benites (7 anos), Sebastido Fernandes (7 anos), Waldemar Fernandes (7 anos),
Jorge Rolim (10 anos), Antonio Vilhalva (9 anos), Altino Fernandes (11 anos), Davi Rodrigues (10 anos), Lino
Vilhalva (12 anos), somando 14 meninos e Clarita Gonsalo (12 anos), Olicia Gonsalves (10 anos), Delvira Eli
(11 anos), Orcénia Eli (7 anos), Florentina Romero (11 anos), Alina Romero (7 anos), Julia Vilhalva ( 13 anos),
Paulina Vilhalva (13 anos), Orciria Martins (13 anos), Andalécia Vilhalva (8 anos), Isana Oliveira (9 anos),
Marcelina de Oliveira (9 anos), totalizando 12 meninas da etnia Caiug; 2) etnia Guarani/ Nandeva — Teodoro
Vilhalva (12 anos), Josué de Oliveira (7 anos), Luis Pires (8 anos), Ivo de Souza (8 anos), somando 4 alunos,
todos do sexo masculino; 3) etnia Terena: Lino Vilhalva (12 anos), Daniel Rodrigues (10 anos), Davo Machado (
7 anos), Josié Machado (9 anos), Natalicio Machado (12 anos), Admilson Machado (14 anos), Waldemar
Machado (10 anos), Eli Machado (15 anos), somando 8 meninos e Diamantina Martins (8 anos), Doracilda
Machado (8 anos), Readlina de Ledo (8 anos), Irene achado (9 anos), Floréncia Machado (10 anos), Meire
Machado (9 anos), Junia Machado (12 anos), somando 7 meninas. Em relagdo a lista de frequiiéncia do més de
novembro, sairam os alunos Luiz Pires, Orlando Oliveira, llson Gonsalo, Daniel Rodrigues, Sebastido
Fernandes, Waldemar Fernandes, Altino Fernandes e Lino Vilhalva, e entraram Aurora da Silva (7 anos -
Guarani/Nandeva), Estevo Martins (11 anos), Eugénio Romero (10 anos), Celestina Vilhalva (8 anos), Mauricia
Fernandes (7 anos), Altino Vilhalva (11 anos) e Genulido Gonsalo (11 anos), todos da etnia Guarani/ Caiua.

% Com acréscimo de 6 alunos entre marco e junho: 1) 1°. ano masculino com 23 alunos, sendo 15 guarani/Caiué,
3 Guarani/Nandeva e 5 Terenas, ao encargo da professora Emilia dos Santos Diniz, revezado com o professor
Reynaldo lapechino; 2) 1°. ano feminino e 2°. ano para ambos os sexos com 14 alunos, sendo 12 alunas da 12,
série — 7 da etnia Caiug, 2 da etnia Guarani/Nandeva e 3 da etnia Terena e da 2. série auno do sexo masculino
— Caiua e 1 aluna Guarani, sob o encargo da professora Leny Silva de Souza; 3) 3°. ano masculino e feminino
com 21 alunos no total, sendo 11 meninos (5 Caiuas, e Guarani/Nandeva e 3 Terenas) e 10 meninas (3 Caiuase 7
Terenas), ao encargo da professora Maria Nair dos Santos; 4) a classe da professora Almerinda Nunes da Silva,
relacionando mapa e freqliéncia escolar referente ao més de abril, apresentou o registro de 21 alunos numa 12,
série, de ambos os sexos (11 meninos — 10 Caiués e 1 Terena, e 10 meninas — 7 Caiués, 2 Guarani/Nandeva e 1
Terena).
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“Francisco Ibiapina’, em 31 de agosto de 1966. Mf. 7, s/fg. Museu do indio,
Rio de Janeiro).

Essas informagdes esclarecem que a escola mantida pela Missdo Evangélica Caiua se
manteve, pois, atuando até 1957 no espaco do Borord, onde, até o ano anterior, o S.P.I. ndo
prestava atendimento escolar.

A referéncia a “disciplind’ da turma revela o relativo “sucesso” dos métodos
utilizados. Os efeitos da verdade inculcada pelo poder disciplinar tornam-se visiveis e
motivadores para novas investidas, dos mestres e/ou missionarios.

Segundo demonstrativo dos mapas e fregiiéncia escolares, a organizacéo da escola
sofreu algumas modificagdes. Na relacdo da frequiéncia de pessoal lotado no Posto durante o
ano, consta somente 0 nome da professora Emilia dos Santos Diniz em tempo integral, que
acumulava tarefas como enfermeira. Contudo, durante todo esse ano, esses mesmos mapas
indicam a presenca de outros professores; Leny Silva de Souza,> Almerinda Nunes da Silva,
Maria Nair dos Santos, Reynaldo lapechino. Segundo relatério do més de fevereiro, 3 novos
professores deveriam ser contratados pelo estado. As referidas professoras tiveram a
promessa de serem contratadas pelo estado e, como n&o o foram, terminado o primeiro
semestre, pararam de lecionar. Em funcdo do episddio, no segundo semestre, relacionando
Mapas e Frequéncia Escolares, bem como os nomes dos alunos, houve novamente uma
reformulacdo, ficando somente duas professoras responsaveis por um total de 80 alunos.® Em
relacdo as dificuldades em dar prosseguimento ao atendimento do semestre anterior em razéo

da ndo contratacdo dos professores, o relatorio referente ao més de agosto deixa muito claraa
situacéo:

A professora remunerada pelo estado Da. Maria Nair dos Santos, néo
aprezentou-se na escola, dando comunicacdo verbal de que ndo viria mais
ensinar na escolaindigena.

Leni Silva de Souza deixou de ensinar por ndo ter sido nomeada e nem
recebido remuneracdo alguma pelo estado, e, nem pelo S.P.1.

Reynaldo lapechino antes das férias transferiu residéncia para Missdo Caiua
(este ja era professor nomeado pelo estado) e pediu-me uma classe
temporariamente até que fosse consumada sua transferéncia para o Grupo da
Missdo, 0 que conseguiu.

*® Essa professora foi contratada mais tarde pela FUNAI, se aposentou e continua ministrando aulas na escola
Agustinho, através de contrato temporario pela SEMeD. Ela éfilha do lider Marcal de Souza.

% Sendo que alguns entraram e outros sairam, mas com pequena variacdo: Emilia dos Santos Diniz e Almerinda
da Silva Nunes. A primeira, contratada pelo S.P.l., passou a lecionar em uma classe multisseriada de 1a., 2a. e
3a. séries (com 39 alunos de ambos o0s sexos, sendo 23 meninos e 18 meninas das trés etnias; a segunda,
continuou sem nomeacao e sem remuneracdo, e passou a lecionar em uma classe de la. série com 41 alunos, de
ambos os sexos das trés etnias (31 Caiuas, 4 Guarani/Nandeva e 6 Terenas). O ano fechou com 73 aunos - 45
aprovados, 12 reprovados por notas, 13 por ndo comparecimento e 3 eliminados por faltas no més.
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Encontra-se ensinando comigo Da. Almerinda da Silva Nunes, sem
nomeagdo e sem remuneracdo nenhuma, 0 que ndo podera continuar com
esta situacdo. Informada que fui pela Delegacia de Ensino desta cidade, que
ndo haverd mais nomeacdo, solicito da Chefia do S.P.I. a transferéncia de
uma professora, que, segundo informacdes de colegas do S.P.l., encontra-se
sem regéncia de classe, que é a professora Amélia Lanzarini, minha colega e
por quem tenho grande admiracdo, ou o contrato de Almerinda que ja se
encontra trabalhando ha mais de quatro anos recebendo apenas uma
gratificagdo de minha parte o que ndo corresponde com o alto custo de vida
atual. (Relatério da Escola “Francisco Ibiapind’, 31 ago. 1966. Museu do
indio, Rio de Janeiro, Mf. 7, s/fg.).

Pelo que consta, a referida professora encerrou o ano letivo nas mesmas condicoes,
pois ndo foi registrado qualquer contrato nos quadros de freqiéncia mensal de pessoal |otado
no Posto. Ha gue se evidenciar que qualquer contrato a mais dependia do estado e ndo do
SPl.

Em relacdo as outras dificuldades, em junho, a professora do S.P.l., Emilia dos
Santos Diniz, enviou um relatorio da escola para a supervisora do Ensino da |.R. 5,

evidenciando as dificuldades encontradas:

Solicito o envio de lapis preto e borracha para os alunos, que esta em falta,
assim como o envio do leite para merenda escolar.

A escola enfrenta muita dificuldade devido as instalagbes ndo serem
adequadas. Temos somente uma sala e, esta serve para 0s dois turnos.

Falta também abrir poco, por que a &gua ndo € boa, é agua de mina e quando
chove traz toda enxurrada para o local donde se serve a escola. Temos que
ferve-laafim de poder ser bebida.

Necessita também de carteiras, pois, dado a freqiiéncia que tem a mesma as
carteiras s30 pouquissimas. Ja fizemos dois bancos ruasticos, que estéo
servindo muito, tendo ocupado tabuas de serraria e o fabricante foi um indio
tereno (carpinteiro) agui do Posto, digo da Aldeia, quem o fez. (Relatério da
Escola “Francisco Ibiapina’, 30 jun. 1966. Museu do indio, Rio de Janeiro.
Mf. 7, §lfg.).

Os materiais solicitados sO vieram em dezembro. Apesar do papel tdo importante da
escola em processar um novo modelo de vida para os indios, tudo era muito precario. A légica
era de que somente na medida do possivel, medida rasa, fosse feita uma preparacdo para a
incorporacdo a sociedade nacional. Afinal, o que se pretendia de fato era tdo somente um
adestramento dos costumes, para um melhor aproveitamento do trabal ho indigena— por vezes,
no caso das mulheres, para executar tarefas como empregadas domesticas na sociedade local,
outras vezes, principalmente no caso dos homens, para abrir 0 mato para a formacdo das
fazendas. Como o trabalho de abrir picadas, preparar a terra, plantar e colher na terra do
fazendeiro ndo necessitava dos mais letrados, a escola ndo precisava ser equipada nem
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preparada para mais. O seu principal papel era difundir as “verdades’ da civilizacdo ocidental
— crista e capitalista, para melhor justificar/ocultar a violéncia praticada contra el es.

Em meados de 1966, ainda no relatério semestral da 5% inspetoria Regional, eram
ressaltadas as pequenas benfeitorias realizadas no Posto “Francisco Horta’, o que so vinha
atestar a fragilidade do Org&o Tutor em relacio as necessidades da escola. O referido relatorio

mencionava o seguinte:

As benfeitorias realizadas ho Posto s8o bem poucas. Apenas uma escola de
madeira com cobertura de telhas, possuindo um deficiente argjamento e
pouca iluminagdo. Serve a 88 alunos em fase de alfabetizacdo. Professor é
do quadro do SP.. as aulas sGo ministradas em portugués. Os alunos
recebem, como merenda, mingau, leite, doce e sopas salgadas. SO o leite,
entretanto, é fornecido pelo I.R., os demais alimentos sdo dos préprios
indios. Os indios ndo recebem nenhuma orientacéo de trabalhos manuais que
possam reverter em beneficio da comunidade indigena. (Relatério da Escola
“Francisco Ibiapina’, 30 jun. 1966. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7,
slfg.).

Todos os esforgos voltados para o atendimento proposto anteriormente eram
limitados pela incapacidade do S.P.I. em materializar, em maior escaa, as préticas
idealizadas. O objetivo de produzir alunos “exemplares’ para servir de atrativo aos demais
indios apresentava os seus limites. Mas, ainda assim, como se V€, a nova situacdo de vida que
fora abruptamente imposta recaia sobre o trabalho dos indios e sua producéo. Os varios
depoimentos colhidos junto aos indios que freqlientaram a escola na década de 50 e 60
confirmam a sazonalidade da merenda na escola e o fato de que esta, quando existia, era
insuficiente, sendo que parte eralevada pelos préprios alunos.

Os relatdrios do ano de 1967 ndo apresentam novidades, nos mesmos parametros,

mencionando um total de 53 alunos,®>’ sem referéncia a série, revelando, assim, uma nova

" Um dos Boletins referente a0 més de margo de 1967 registrava a seguinte lista de aunos: 1°. ano B — Marcos
da Silva, Leontina Ribeiro, Juraci Bertolino, Leiva Martins e Salomé da Silva, num total de 5 alunos da tribo
tribo Terena, e Luciano Arévalo, Apoldnia Vera Gonsalves Vadomira Peixoto e Porfiria Arévalo, somando 4
alunos da trivo Caiug 2°. ano — Cristino Fernandes (Caiud) e Jodo Aquino e Monica Aquino, da tribo
Guarani/Nandeva; 3°. ano — Neves Cabreira (Caiud) , Laurentino Rodrigues (Guarani) e Josué Machado
(Terena); por Ultimo uma relacao complementar de alunos da 1%, série B (continuagdo) — Jodo Vilhalva, Albino
Nunes, Hermes Vera Consalves Fermiano Vera Gonsalves e Vadeci Cabreira, todos da etnia Guarani/Caiua. O
segundo Boletim registrava a seguinte lista de alunos. Eustaquio Duarte, Reginaldo Ramires, Vademar
Fernandes, Alipio Locario, Jairo Locéario, Miguel Brites, Nilza Cabreira, Vaentina Duarte, Ramdo Maciel,
Elpidio Fernandes, Neres Cabreira, Eloisa Arce e Isidora Fernandes — somando 13 alunos da etnia Guarani/
Caiua; Ademir Cabreira, Tiblrcio Fernandes, Samuel Benites, Aniceta de Souza, Francisca Cabreira, Kévia
Aquino, Benicio Martins, Bonifacio Martins, somando 8 alunos da etnia Guarani/Nandeva; Jodo Ribeiro,
Eduardo Ribeiro, Juvena Reginaldo, Alexandrina Alves, Ercilio Gomes, Nisan de Ledo, Isabelino Alves e Elza
Bertolino, num total de 8 alunos Terena. (Boletins de fregiiéncia escolar referente ao ano de 1967. Museu do
indio, Rio de Janeiro Mfs. 6-7, g/fg.).
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gueda no nimero de alunos em relacdo ao ano anterior. No segundo semestre, essa relacéo se
altera um pouco, chegando-se a atingir, nas duas classes, um total de 67 alunos.

E interessante observar que vérios alunos que constam nestas listas tornar-se-iam,
nos anos seguintes, algumas liderangas politicas na Reserva, cuja atuacdo, alias, perdura até os
dias atuais.® Esta é uma clara indicacdo da crescente relevancia que o dominio da lingua
portuguesa, ou mesmo algum manejo do afabeto e da mateméatica — entre outros codigos
culturais vigentes na sociedade envolvente e, de modo significativo, disponibilizados nas
escolas geridas pelo S.P.1. e por missiondrios evangélicos — viria a ter, nas proximas décadas,
como meio de acesso as posicded status social dentro da Reserva. No capitulo seguinte, 0s
depoimentos indigenas poderdo exemplificar melhor o significado dessa relevancia.

O ano de 1968 transcorreu no ritmo do ano anterior, sem nenhum incremento, alias,
bem no ritmo da manutencdo do que existia® sempre com a “constancia’, repeticdo
necessaria ao bom adestramento. O ciclo escolar continuava a se encerrar no terceiro ano.

Um aspecto importante a ressaltar é o fato de que, em vérios documentos, constam
como sendo professoras da Escola do S.P.I. as esposas dos encarregados do Posto. Achamos
importante trazer 0 depoimento que expressa uma visao de uma indigena sobre a questdo. Na
memoria de Edna de Souza, €la reforca essa situagdo em termos de denuncia, como relatou

em sua entrevista:

[...] nBo era nem FUNAI, ainda era S.P.l. E as professoras eram as mulheres
dos chefes do posto [...] automaticamente ja eram as professoras, né? Ai
claro que elas nunca davam aulas, ai elas procuravam as pessoas ha
comunidade que sabia |&, escreve e que queria assumi essas sala, ai depois
gue eu me lembro, depois da dona Maria Luiza, se eu ndo me engano, veio a
Marta, aMarta Guarani [...]. (Entrevista, abr. 2005).

% No decorrer do texto, explicitamos aguns depoimentos com informagdes que se entrelacavam aos dados
fornecidos pelos documentos escritos, que de alguma forma conseguiram uma proeminéncia social dentro da
Reserva, como liderancas ou ndo, mas que algaram uma posi¢éo social diferenciada, sendo eles proprios, mas os
seus filhos. Isto se projeta como uma possibilidade de uma vida melhor, real ou imaginéria de grande parte da
sociedade atualmente.

% Segundo relatério escolar referente a0 més de abril, assinado pela mesma professora dos anos anteriores,
Emilia dos Santos Diniz, foi mantida uma classe de 1% série com 37 aunos (23 do sexo masculino e 14 do
feminino), o 2°. Ano contou com matricula de 8 alunos, sendo 5 do sexo masculino e 3 do feminino e por Ultimo
0 3° Ano com 2 alunos somente, sendo 1 do sexo masculino e 1 do sexo feminino. N&o havia identificacdo das
etnias. Nesse mesmo més, foi relatado o recebimento do leite para a merenda escolar (trigo bulgor, aveia, farinha
de trigo, aclcar, fub4, macarrdo e manteiga). Foi recebido também o material escolar™. No més seguinte houve
pequenas variagles, apresentando em setembro o registro de 42 alunos no total, chegando em novembro com 39
alunos, sendo que a 1% série ficou com 31 alunos, 2% série com 8 alunos e nd houve comparecimento dos
alunos do 3°. Ano desde o més anterior. Segundo o mesmo relatério todos os alunos foram aprovados com
excecdo dos que estavam no 3°. ano, que ndo mais compareceram (Relatdrio Escolar — P.I. Francisco Horta, 30
nov. 1968. Museu do indio, Rio de Janeiro, Mf. 7).
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Marta deu aula, também, no lugar da Dona Emilia dos Santos Diniz, que era mulher
do chefe de posto, como se viu anteriormente. Outra professora indigena que ministrou aula
no ano de 1966 foi airma de Edna, Leny de Souza, mas provavelmente como gudante, pois
gue ndo Se conseguiu a sua contratagdo naguele momento, nem pelo estado nem pelo S.P.I.
Mais tarde, ela propria viria a atuar como professora, ainda nos fins de existénciado S.P.I, e
depois da FUNAI, aposentando-se e continuado a ministrar aulas até os dias atuais.

A primeira indigena admitida — Marta Guarani, também foi tdo somente para
substituir a mulher do chefe de Posto, que, segundo Edna de Souza, ndo se dispunha a
enfrentar diariamente os “arduos caminhos’ de terra cobertos de mato até chegar a escola. A
titular do cargo era Dona Emilia. Os salarios correspondentes ndo eram repassados na sua
integra, somente alguma ajuda “Depois da Marta veio a Dona Almerinda que veio da aula no
lugar da professoratitular [...] eu comecei daaulaem 1967, quando tinha 17 anos’ (entrevista,
abr. 2005). Nessas condi¢les, as primeiras professoras indigenas foram admitidas, embora
estivessem preparadas, tal qual as demais professoras, para processarem o ensino tradicional,
na lingua portuguesa e utilizando os mesmos conteidos escol ares.

Nesse tempo, disse estar estudando de 52 & 82 série, sb que ndo se lembrava a série
correta. Estudava na escola da cidade, Erasmo Braga, da Igreja Presbiteriana, uma vez que a
Escola da Missfo oferecia até a 42. série. A tarde, dava aula na Escola da Farinha Seca, que
era 0 nome da escola: “[...] logo em seguida veio a Cleide. E, o marido dela foi nomeado
Chefe de Posto e ela como professora. S6 que elafoi [...] aprimeira mulher de chefe de posto
dagui que [...] veio assumi a sadla de aula. Foi a professora Cleide Moura de Souza’
(entrevista, abr. 2005).

Ainda em continuac8o a sua exposicao e visdo do assunto, ela relatou que: “[...]
depois da dona Maria Luiza, sO veio as mulheres dos Chefes de Posto [...]” (entrevista, abr.
2005). Dona Maria Luiza era missionaria da Missdo Evangélica Caiug, e percorria todo o
caminho que atravessava a Reserva, desde a sede da Misséo até o centro do Bororo, uma
distancia de aproximadamente 6 a 7 km, a cavalo. Como ja se demonstrou abundantemente,
eram 0s mission&rios (as) a persistirem com mais obstinagdo na tarefa de “educar” para a

“civilizagdo”.
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Matricula Geral Séries
Ano/més | K | G| T | Totad | Tota | Frequén | 18 | 22 | 3& | 42 | Meni- | Meni-
Matr. | Pop. -cia nos nas
1928/1930 | - | - | - 19 175 - - - - - 19 -
(1929)
1933 - -] - 32 494 - - - - - 22 10
1937 - -71- 15 481 15 - -1 -1- 3 12
1944
Maio -0 - - 22 22 - - - - 9 13
Set. - -] 12 637 10 -] -] - - -
Out. - - 12 6 - - - - - -
Nov. -l - -] 24 16 NERERE - -
1945
Fev -l -] -] 31 608 9 - - - - - -
Marco - -] - 31 10 - - - - - -
abril - -] - 37 19 - - - - - -
junho - -] - 40 13 - - - - - -
nov. - |- 1-1] 40 23 NERERE - -
1946
Fev.' -1 -]-1] 10 655 10 - -] - - - -
(set.)
1947
Fev. - - - - 448 14 - - - - - -
Nov. - -] -1 3 | (an) 35 B2 - |- - -
545
(dez.)
1948
Marajun. |12 | - |19| 31 552 31 3| - | - | - | 157 | 167
Agosto 5| - 110 15 (mar.) - 15| - - - - -
1949
Abril a -l -] - 28 12 - - - - - -
der™
1953
Magco (22| - | - 22 - - - - - - -
Setaout. |28 | - | - 28 1.024 - - - - - - -
(dez.)
1954 - -] -]1921 - - -1 -1- - -
1955
Mao |42 6 | 8 56 - - - - - - -
Nov. - - - 41 - - - - - - -

" Durante 0 ano todo, esse ndmero manteve-se rel ativamente estavel, oscilando paramais ou para menos em 2

alunos.

" 8 eramterenae 7 Kaiova
8 eram Terenae 5 Kaiova

" Foi registrada a média de matricula e de freqiiéncia no periodo.
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Matricula Geral Séries
Ano/més | K | G| T | Tota | Total | Frequén | 18 | 22 | 32 | 42 | Meni- | Meni-
Matr. | Pop. -cia nos nas
1956
Marco -l - - 43 - 3B| 8| - - - -
Nov. - - - 34 1.152 - 28 | 6 - - - -
(dez.)
57
Marco - -] - 46 - 29 14| 3 - - -
Agosto | - | - | -] 35 - S -
Nov. 14| 8 | 12 34 - - - - - - -
1958 - - - 34 1.194 - - - - - - -
1959
Marco | - | - | - | 23 - S - -
Nov. - - - 25 - - - - - - -
1960 -l - - 20 - - - - - - -
1961
Marco |13 | - |11 24 - - - - - 16 8
Dez. 14| 5 | 11 30 - 22 | 1 2 5 - -
1962
Marco 26| 4 |15 45 - - - - - - -
Nov. 27| 4 |13 44 - - - - - - -
1963
Fev. 20| 2 |14 | 36 1.393 - - - - - - -
Dez. (19| 7 |17| 43 | (jun) - T - -
1964 -0 - - 52 1.408 - - - - - - -
(mar.)
1965 | -] -]-] 54 [ 1463 - - - -1 - -
1966
Abril”"" |54 |11 | 23| 88 | 1504 - 64| 2 | 22| - 47 41
(dez.)
1967
Marco 24111 |14 49 - 431 3 |3 - 36 13
2°. sem. 67
1968 1570
Abril -l -] - 37 - - - - - - -

Obs: Organizado por Renata Lourengo Girotto a partir de dados avulsos. Os tracos indicam que o dado

ndo constava do documento.

*****

******

Foi registrado que uma escola no bororé atendia 57 alunos, mas ndo fora reconhecida e portanto, ndo
constava nos rel atorios mensais. Permaneceu sob os cuidados da “ Missdo Evangélica Caiua’.
Neste més, contava-se com 4 professores, em salas multisseriadas.
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3.4 PROGRAMASDE ENSINO, CODIGOSCIiVICOSE RELIGIOSOS

Consta que, no més de dezembro de 1944, foi introduzida uma classe de bordados na
escola, com o objetivo de incentivar as meninas, 0 que prosseguiu no ano seguinte, sendo 0s
trabal hos expostos no dia 19 de abril de 1945, na festa de comemorac3o do dia do indio. Para
tanto, o Posto ofereceu linhas, panos e agul has para os bordados, bem como os moldes.

A festa em comemoracio ao dia do indio era motivo de maior participacdo da
comunidade, sendo na escola mobilizados os maiores esforgos para convencer os indios de
seus beneficios. A propriaidéiado direito a nacionalidade concedida aos indios era uma meta
a ser perseguida, pois gque eles seriam também merecedores de tal apreco pelo Estado
brasileiro e suas instituicoes.

A escola poderia, assim, cumprir sua grande missdo, de formar aquela gente para a
“obra civilizadora’ que a nova nacionalidade brasileira requeriac homens afeitos ao trabalho,
referendando o que Roberto Cardoso de Oliveira registrara em 1956, sobre o que 0s
fazendeiros diziam acerca do trabaho dos indios Terena: “trabalhavam bem, viviam com
pouco e eram muito obedientes’. A escola poderia colaborar muito com isso para as futuras
geracdes. A festado “Diado Indio” como prética do “civismo” era embalada pelos costumes

da sociedade ‘ civilizada:

Devido a viagem do agente a chamado do Chefe da I.R. 5, esta foi adiada
para o dia 28 do corrente e neste dia realisou se com muito entusiasmo por
parte dos indios e também do agente, tendo o posto oferecido uma vaca
gorda para o churrasco, %2 bolca de farinha de trigo desfeita em p&o, 8
arrobas de mandioca que cozinhamos no posto e 2 kilos de caramelos que
puzemos em cartuchos e oferecemos aos alunos da escolas e mais creancas
que se achavam presentes, tendo colocado os indios adultos em fila a frente
da escola e as crengas com 0s alunos, ao outro lado formando um sime siculo
astiamos a Bandeira nacional e ap6s o0 asteamento 0 agente do posto fez
esplicacdo sobre a data comemorada, sobre a Bandeira e o que Ela representa
para com os brazileiros, sobre eles serem os legitimos brasileiros etc.apos
esta esplicacdo a auxiliar de ensino proferio um discurso sobre a Bandeira,
apos este o indio Marsal de Souza repetiu em Guarany ao conhecimento de
todos eles sobre 0 mesmo assunto aludido pelo agente de posto, apds este fez
se a distribuicdo dos caramelos e entéo prosseguio com o churrasco,a tarde
houve um treino de fut-boll e & noite um mui animado baile no cistema
civilizado compondo a orquestra de 5 viol@es, 1 bandulin e uma sanfona
todos executados pelos proprios indios, dansaram até amanhecer o dia
seguinte com exemplar armonia. (Aviso Mensal de abril, 1 maio 1945.
Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, s/fg.).

Encontramos nesse documento varios icones da “civilizagdo” — futebol, baile ao som
de violinos, “bandulin” e sanfona— documento que testemunha a “bondade”’ e a“eficacia’ do
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“poder tutelar”. E de se notar que os mUsicos seriam os proprios indios, demonstrando que a
musica € um codigo que, de algumaforma, os interessa, para adquirirem seu dominio.

Em vérios documentos sobre a escola, ha referéncia ao hasteamento da Bandeira
Nacional, numa demonstracdo iconica da nacionalidade brasileira extensiva aos indios,
correlacionado a prética do “civismo”. A Bandeira funcionava como um simbolo do progresso
e da transformacéo social visivel dos indios a um estado desgjavel de “civilidade’, atestando o
sucesso dos encarregados de tal tarefa.

Contudo, ha que se ponderar melhor sobre toda essa idéia de poder a que téo
simplesmente se submetem. Natrilha do pensamento de Foucault (1997; 2002; 2005), deve-se
perguntar menos por que se quer dominar e mais como as coisas acontecem no nivel da
SUjeicdo, Nesses processos continuos e ininterruptos que sujeitam os corpos, dirigem os
gestos, regem os comportamentos. Enfim, entender melhor como se da a sujei¢cdo, como ela
val se constituindo pouco a pouco, como efeitos do poder. Nessa diregdo, visualizamos todas
essas praticas, difundidas, marcadas por “positividades’ que supdem um movimento circular
de producéo de “saber e poder”, de modo a persuadir, a promover sua aceitacao.

A presenca do indio Margal de Souza, enquanto funcionéario do S.P.l., por muitos
anos, que se tornaria um dos maiores lideres indigenas nas décadas seguintes, nos remete a
pensar em estudos sobre o imaginario politico e as formas de comunicagéo de massa de que
nos fala Lima (1995). Mais ainda, nos incita a estudar processos de formacdo do Estado como
tentativas de “[...] dar conta do imaginério gerado pela e para a administracdo” (LIMA, 1995,
p.309). A formagdo escolar desse indio dar-se-ia na escola da “Missd0”, a qual, como vimos,
esteve entrelacada ao aparelho estatal através do S.P.I., na Reserva de Dourados. Nessa

direcéo, como nos ensina Foucaullt,

[...] o individuo é sem duvida o aomo ficticio de uma representagcdo
“ideol6gica’ da sociedade; mas é também uma realidade fabricada por essa
tecnologia especifica de poder que se chama “disciplina” [...] Na verdade o
poder produz; ele produz realidade; produz campos de objetos e rituais de
verdade. O individuo e o conhecimento que dele se pode ter se originam
nessa producdo. (FOUCAULT, 1997, p. 161).

A construcdo do individuo como produtor de saber e de poder, nas expressdes de
Foucault (1997), que alimenta e revigora o “poder disciplinar”, € pedra basilar do sistema de
dominacdo capitalista e da propria estrutura do Estado Moderno. Nesse sentido, assistimos a
combinagdo de estratégias multiplas de que o aparelho instituciona dispde, ndo para asimples
destruicéo da ateridade, o que de fato faz, mas para, @ mesmo tempo se apresentar como
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maquina de produzir individualidades. A recompensa assentada no individuo, e ndo na
sociedade como um todo, é que dissimula o cardter destrutivo de seus aparatos
disciplinadores. Nessa direcdo da andlise, o poder € algo que circula, como algo que sO
funciona em cadeia. Ele se exerce em rede, onde os individuos circulam, ndo somente em
posicdo de serem submetidos a esse poder, mas também de exercé-lo. Isto cativa e seduz
outros.

O bom adestramento, de que nos fala Foucault (1997), requer uma série de técnicas
disciplinadoras, que inclui como ja se evidenciou a vigilancia permanente, que fundamenta as
san¢Oes noramalizadoras, no cerne do qual funciona um pequeno mecanismo penal. A
punicdo ndo passa de um sistema duplo de gratificacdo e sancdo, altamente operante no
processo de treinamento e de corregdo. Os comportamentos sdo classificados entre “bons’ e
“maus’; as qualidades, as competéncias e as aptiddes sdo hierarquizadas para serem
recompensadas e/ou castigadas. Aos de comportamento “bom”, sdo auferidos espagos maiores
de participacéo, que confere privilégios a serem demonstrados aos demais, evidenciando as
suas vantagens. E disto que se vale a forca do poder disciplinar, que suprime, reprime, ao
mesmo tempo eleva e gratifica.

Assim é que o movimento de acdo e reacdo em torno da educacdo escolar revelou-se
bastante evidente na documentagdo manuseada. No ano de 1960, o nimero de alunos na
escolado S. P.I. voltou a cair, ficando em torno de 20 alunos, distribuidos entrea1’, a22e a
32 séries. Pela primeira vez, encontramos rel atérios dos contelidos trabalhados nas vérias areas
do conhecimento.®® Contudo, aqui se evidencia que os individuos “[...] jamais sdo alvo inerte
ou consentidor do poder, sdo sempre seus intermediarios. Em outras palavras, o poder transita
pelos individuos, ndo se aplica a eles” (FOUCAULT, 2002, p. 35). Esse poder também ndo é
distribuido apenas, e isso implica em analisar com acuidade a extensdo de sua reproducéo
através de seus intermediadores, quer sgjam 0s mestres, quer sgam 0s aunos que se
destacaram no aprendizado, no “bom aproveitamento” dos conteldos escolares. Sé&o
efetivamente os instrumentos de formagdo de poder, acimulo e apropriacdo que a empresa
tutelar produz e pelos quais difunde valores, “verdades’, como estratégias multiplas de
dominag&o.

% Na érea de Histdria do Brasil, os contetidos trabalhados foram: na 12 série: Descobrimento do Brasil — Os
selvagens - as principais datas do Brasil — a escravidio — Independéncia do Brasil e Proclamacdo da
Republica; na 3¢ série: Descobrimento do Brasil — Capitanias e Governos Gerais — Os selvagens —
Independéncia do Brasil — D. Pedro I e D. Pedro Il — Duque de Caxias — Libertagdo dos escravos- Proclamagdo
da Republica — Governo do Brasil (Cf. Relatério educacional do 2°. semestre de 1960 da Escola Indigena
“Francisco Horta’, assinado pela auxiliar de ensino Leida Cabral Duarte em 30 de novembro de 1960. Museu do
indio. Rio de Janeiro. Mf. 6., planilhas 82-90).
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Os iguais eram tratados como “selvagens’ pelo ensino nos livros, aulas de Historia,
contetidos disseminados repetidamente, de forma a serem introjetados como “verdades’. A
escola que buscou neutralizar a cultura indigena funciona, segundo a légica explicada por
Foucault, como um espaco onde se produz o saber que é fonte de poder, 0 que, de certo modo,
explica 0s movimentos de contraposicdo culturais. Contudo, ha que se verificar ainda como
os saberes produzidos por esse poder se irradiam, se colocam em circulagdo, de modo a
produzir submissdo, e como se da a utilizacdo, pelos sistemas locais, dessa sujeicdo. Mais
ainda, quais 0s niveis em gue isso se operou entre os indigenas.

As varias téticas utilizadas, inclusive a selecdo de contelidos, “verdades’, aqui mais

umavez entendido na concepcao de Foucault (2002), como

[...] um conjunto de procedimentos regulados para a producdo, a lei, a
reparticdo, a circulagdo dos enunciados [...] A verdade esta circularmente
ligada a sistemas de poder, que a produzem e apoGiam, e a efeitos de poder
gue elainduz e que a reproduzem. “Regime” de verdade. E este regime foi
uma condicdo de formagcdo e desenvolvimento do capitaismo [...].
(FOUCAULT, 2002, p.14).

Na Semana da Patria de 1963, os indios da Reserva participaram do desfile civico de
“7 de Setembro”:

Os indios deste Posto, tomaram parte nas festividades do “Dia da Patria’- 7
de Setembro, tendo desfilado duzentos indios, trgados com suas
indumentérias tipicas dos Kaiués, apresentando numero de dancgas
folcléricas, sendo aplaudidissimo. O Posto cooperou dentro do possivel para
que o desfile estivesse & altura. Gragas ao esforco empregado os indios se
distinguiram. Tendo esta administracdo recebido do Sr. Prefeito Municipal
da cidade de Dourados um oficio agradecendo a colaboragdo do Posto no
brilhantismo das festividades civicas. A escola do Posto comemorou a
Independéncia, desfilando o dia 5 de Setembro — Dia da Mocidade. Houve
declamagdes, canto dos Hinos Patrios e ao meio dia foi servido suculento
churrasco aos alunos e seus familiares, que num ambiente cordia passaram o
dia em festa. A tarde houve jogos esportivos entre os alunos. Foi abatida
uma novilha para o referido churrasco conforme ordem do Sr. Chefe dal.R.
5 (Relatério das atividades desenvolvidas no P.I. “Francisco Horta’,
protocolado em 30 set. Museu do indio, Rio de Janeiro. 1963. Mf. 7, s/fg.).

Como a idéia de participagdo € introjetada como uma “positividade’? Pesquisas
interdisciplinares, da historia, da psiquiatria, talvez, possam avancar mais sobre essas questfes
na compreensao daquilo que Elias (1994) chamou de “ processo psiquico civilizador”. Por ora,
0 objetivo é tdo somente problematizar processos complexos de operacionalizacdo do poder e

seus efeitos nas soci edades estudadas.
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No ano seguinte, foi identificado o registro das mesmas comemoragdes no ambito da
escola, junto aos alunos, com desfile, declamagdes e festa, com doces e pirulitos.

O Diado indio do ano de 1966 foi comemorado com uma certa diferenciaco, sendo
registrado o seguinte:

Foi comemorada a data do Indio com uma festinha na escola indigena. Foi
feito 0 agrupamento de alunos em nlimero de 65, e nesse dia visitou a escola
uma Caravana de Estudantes de Curso de Filosofia da cidade de Pres.
Prudente-SP, os quais assistiram uma danca tipica Caiua, ministrada pelos
velhos Caiuas “Danca do Maracd’, sendo muito aplaudida. Os estudantes
ofereceram alguns presentes aos indios, assim como doces e bolachas, que a
professora ofertou aos alunos. Foi lida a Mensagem enviada pela F.N.1. pela
professora da Escola Indigena e cantada a cangdo “ Parabéns’ pelos alunos e
presentes. Esta cancdo foi enviada pela F.N.I. e foi aplaudidissma. A Radio
Clube de Dourados, esteve presente e durante o dia foi irradiada e
comemorado o “Diado indio”. (Relatorio Mensal do P.I. “Francisco Horta’
abr. 1966. Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7, s/fg.).

Como de costume, o dia do indio de 1968 foi comemorado nos moldes dos anos
anteriores, sendo que neste ultimo houve apresentacdes culturais dos indios das trés etnias na
Escola Castro Alves, em Dourados, tendo sido representante da tribo dos Kaiova o indio
Manoelito Pedro, dos Terena o indio Guilherme Vaério e dos Guarani/Nandeva o indio Ivo
de Souza (Relatdrio do P.l. Francisco Horta, 25 de abril de 1968. Museu do indio, Rio de
Janeiro, Mf. 7, g/fg.). O mesmo relatério registrou 0 “sucesso” dos indios nas suas
apresentacoes, sendo muito “aplaudidos’. Por ultimo, receberam muitos “ presentes’ da escola
— eis as recompensas aos “bons’, aos mais “déceis’.

Somente no ano de 1965 foram encontradas cépias de provas realizadas pel os alunos
durante o més de junho, expondo alguns dos contetidos trabal hados, apontando para algumas
possibilidades de andlise sobre os valores difundidos, as representacdes acerca do “processo
civilizatorio”. Considerando-se 0 exame como uma tecnologia que combina as técnicas da
hierarquia que vigia e as da san¢do que normaliza, entendemos esse exame como um controle
normalizante, uma vigilancia que permite qualificar, classificar e punir (FOUCAULT, 1997). A
escola apresenta-se como um tipo de aparelho de exame que acompanha sistematicamente
toda operacdo de ensino, quando cada aluno sera avaliado, classificado e separado segundo
suas virtualidades.

Entendemos ser significativo destacar alguns trechos das provas que evidenciam
parte dos contetidos trabal hados.

Na area de Matemética, os “probleminhas’ apontavam para assuntos da vivéncia dos

alunos, como por exemplo: 1) Quanto devo pagar por 3 metros de pano a Cr$545 0 metro?; 2)
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Vendi 46 cachos de banana a Cr$854 o cacho. Quanto dinheiro rendeu?;, 3) Vendi 3 metros
de lenha, a Cr$1.500 o metro. Quanto rendeu-me alenha?

Nessa area do conhecimento, a vida cotidiana ganha importancia, porque sera nessa
realidade que terdo que praticar os conhecimentos adquiridos na escola, premidos pela légica
capitalista. As respostas permitiréo ao professor levantar um campo de conhecimentos sobre
0s seus alunos, 0 que da uma nova dimensdo do exame para os tempos modernos, quando este
passa a ser, na escola, uma verdadeira e constante troca de saberes: “ Garante a passagem dos
conhecimentos do mestre ao aluno, mas retira do aluno um saber destinado e reservado ao
mestre. A escolatorna-se o local de elaboracdo de pedagogia’ (FOUCAULT, 1997, p. 156).

Na érea de Histéria, o contetido era: 1) Dizer a data do descobrimento do Brasil; 2)
Dizer quem rezou a primeira Missa no Brasil; 3) Dizer qual € o nome do Diretor do S.P.l.; 4)
Qual o nome do Chefe do I.R.5, entre outras.

Na érea de Portugués, mantinha-se mais ou menos a seguinte estrutura de prova:

Copia

O banho ¢é indispensdvel ao asseio do corpo e a conservacdo da salde. O
banho diario constitui uma necessidade. As pessoas que tomam banho todos
os dias se vém dispostas para o trabalho causando boa impressdo com os
guais convivem. O banho com agua e sab&o conserva a salde e a limpeza.
Banho todo dia da salide e alegria.

Ditado

O alcoolismo envenena além de causar grandes males ao corpo, deformando
o caréter, transforma o individuo num ser indtil. O alcolismo ou embriagués
resulta do uso constante do dcool. Ele envenena o sangue, ataca o figado, o
estbmago e o sistema nervoso, provoca convulsdo, paralisias, insonias,
pesadel os, alucinacBes, leva o viciado aloucura.

Cdligrafia

O trabaho enriquece, mas a preguica empobrece [V&rias vezes repetia-se a
mesma frase — de oito a 10 vezes).

Eis outras provas com copias, ditados e caligrafia:

Copia

Criacéo de gado

Em minha viagem pela regido centro oeste tive 0 ensgo de visitar as
fazendas de criagdo de gado e a forma de trabalho dominante em toda a
porcdo meridiona da regido desde o sul de Goiés até o pantanal com Mato
Grosso. Basta dizer que ha nessa regido cerca de 8 milhfes de cabega de
gado!

Que coisatitio, exclamou L uisinho muito admirado.

Realmente meu filho, estive numa grande fazenda no pantana onde pude
observar a atividade criadora de gado.

Ditado — gramética

Ali esta minha casinha.

Vegacomo € bonital

Nafrente esta o jardim.
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Atréas existe um lindo pomar.

As borbol etas estdo sempre no jardim por causa das flores.

Os passarinhos preferem o pomar onde ha frutas muito gostosas

Minha casa é peguena e modesta mas € o meu lar

Para mim vale mais do que um palacio.

Cdligrafia

Deus me guia afelicidade. [repetia-se varias vezes a mesma frase]

(Posto Indigena Francisco Horta, junho de 1965 — varias provas. jun. 1965.
Museu do indio, Rio de Janeiro. Mf. 7).

No ano de 1966, também encontramos algumas provas com conteidos semel hantes:

Portugués —1°. B.

Ditado

No jardim de minha casa hd muitas flores. Sdo lindas, sei 0 nome de todas
Rosas, cravos, jasmins, agucenas, dalias, cridélias, violetas e miosbtis
No quintal ha diversas arvores

Que déo frutas, como mangueiras, goiabeiras, laranjeiras e jaqueiras

As plantas sdo muito Uteis. Elas nos déo perfume, sombra.

A beleza sofre um deslocamento de eixo, parametro de uma nova “verdade” gque nega
os referenciais da cultura indigena e promove o seu desenraizamento. E um trabalho que
exige paciéncia, constancia, obstinagao.

Copia

Jgjum

Quem esta em jejum isto €, quem ndo se alimenta pela manha, torna-se fraco
para os trabal hos do dia. Os alimentos podem ser de origem animal, como a
carne, o leite e as aves; de origem vegetal, como os legumes, as verduras e as
frutas, e de origem mineral, como o sa de cozinha, com gque temperamos as
comidas. Sem alimentacdo ndo ha vida. Quem sabe alimentar-se tem sallde e
vontade de trabalhar. Quem se alimenta mal, perde as forgas, fica doente,

impossibilitado de trabalhar (Escola “Francisco Ibiapina’, varias provas,
1966. Museu do Indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82 a 90).

E irrefutavel a preocupacio com a disciplina ao trabalho, reforcando todas as teses
sobre o0 processo global de educacdo escolar para o indigena, realizado pelo aparelho de
Estado para processar a politica indigenista oficial. Outro aspecto a se destacar € que, aém da
introdugdo abrupta e impositiva de novos habitos alimentares, de higiene, entre outros, era
habitual transferir a culpa para os préprios indios por sua “incapacidade’” de se cuidar
adeguadamente, criando eles préprios as condicbes para a doenca e a “inapeténcia’ ao
trabalho, largamente difundida como “verdade’. Os costumes alimentares, a falta dos novos
produtos necessarios para 0 asseio do corpo, bem como a falta de alimentos promovidos pelo
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proprio sistema de aldeamento compulsorio e ultrgjante, eram ai ignorados. A culpa sempre
foi um desdobramento natural destas “verdades’ inculcadas de modo peculiar.

E muito forte o aparato ideoldgico contido em todos os conte(idos das provas. E
serdo todos os elementos do poder disciplinar juntos — vigilancia, san¢des normalizadoras,
exames que, na sua repeticdo, intentam um “adestramento” dos costumes. Nesse espaco
recortado, imével, a cada um se pretende um lugar, mas desde que ndo se movimente, com o
risco da punicdo. A inspecdo escolar funciona constantemente através de um olhar atento e
perspicaz presente em toda a parte, classificando e hierarquizando as criangas que melhor se
deixam “adestrar”, tornando-se doceis ao controle da ordem que se intenta instituir. O poder
disciplinar assim se caracteriza, com tética suficiente para individualizar os excluidos, mas
desde que sgja para marcar devidamente os que deverdo ser mais excluidos. Os relatorios e
didrios registram permanentemente todos 0s passos — “progressos’ ou “incapacidades’ de
cada um, nomeado e marcado individualmente. A qualificagdo dos comportamentos e dos
desempenhos é avaliada a partir, basicamente, de dois valores opostos —do “bem” edo “mal”.
E nesse sentido, todo o comportamento é analisado no campo das boas e das mas notas. Disso
resulta uma “ contabilidade penal” posta em prética cotidianamente, quando se permite fazer o
balanco do rendimento de cada um. A vigilancia se apresenta, pois, como técnica
indispensavel do exercicio de educacdo escolar. A tudo isso, podemos chamar de sistema
pandptico, que a tudo pode ver sem ser visto, num aparato cujos mecanismos produzem uma
relacdo onde os individuos se aprisionam. Os ol hares analiticos avolumam-se diante do poder
que provocam e € nesse sentido que, de uma relacdo ficticia de poder, nasce uma sujeicéo real
ao costume da aplicacdo, do aprender mais e melhor. Um aumento de saber acaba por se
estabel ecer em todas as frentes do poder.

Aos que sdo considerados merecedores de recompensas, essas lhes serdo aplicadas
com todos os louvores. Era nesse contexto de premiacdo que alguns alunos eram enviados ou
para a Missdo Evangélica Caiud, para cursos de técnicas agricolas, ou enviados por esta ou
pelo préprio S.P.l. para se “desenvolverem mais’ em outros centros de formacdo. Um
exemplo disso foi o auno Raul Nunes, que, na década de 1960, fora enviado para a Escola
Agricola de Presidente Prudente, onde permaneceu por 2 anos e meio. Ali aprenderia a plantar
verduras, cuidar da plantacéo, colher e preparar com a gjuda do “branco”. Quando retornou,
“tocou” no seu lote, dentro da Reserva, a horticultura, em 3 hectares, com mais 15 pessoas.
Ali produziu tomate durante uns 3 anos, dirigido por um engenheiro na época (Entrevista
realizada na sua casa, na Reserva de Dourados, mas néo gravada, por condi¢cdes do Sr. Raul,
15 set. 2006).
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Essa entrevista nos foi bastante ilustrativa quanto ao cardter da escola enquanto
espaco de construcéo de saber e poder. Durante toda a entrevista, 0 Sr. Raul Nunes realcou o
orgulho de ter sido ele quem de fato “dirigiu” a plantacéo e de ter sob seu encargo 15 pessoas,
de quem tinha o aprego e admiragdo. O engenheiro “sd acompanhava os trabalhos’. As
“recompensas’ por freqlentar a escola e de se “esforcar” para ser um “bom” aluno, assim se
mostravam para muitos outros como forca irradiadora das “vantagens’ de ser obediente e
aplicado.

O mesmo aconteceria com o lider Marcal de Souza, enviado para vérios centros de
formacdo missiondria, aparentemente como prémio pelas suas “virtudes’, mas
primordialmente para reproduzir os idearios da ordem cristd e capitalista. E ser4 neste
processo gue se conhecerdo algumas contradicdes e ambiguidades fomentadas pelo sistema
educacional. De controlados, passam a ser controladores, em favor de s e da propria
comunidade, em muitos momentos.

Desde a chegada das novas frentes de colonizagcdo que se percebe certa ambiguidade
na relacéo que os indios mantém, especialmente com a Igreja e a escola, marcada ao mesmo
tempo por conflitos e ssmbiose. Na medida em que recebem os bens culturais externos, de
maneira consciente ou inconsciente passam a interpretar e adaptar as idéias e as praticas
difundidas segundo umalégica propria.

Contudo, ndo se podem negligenciar as iniquidades processadas em ambito local
através de mecanismos multiplos e sutis dispositivos disciplinares que mascaram 0 Seu
resultado catastrofico, o de submeter essas populagdes a uma situacdo de dependéncia e
vulnerabilidade social. De modo contraditorio, o poder, aqui entendido como luta, relacéo de
forca, que se exerce, se disputa, e a escola, enquanto espaco de construcao do individuo que
produz saber e poder continuadamente, permitiram o surgimento de algumas forcas favoraveis
a essas sociedades, como, por exemplo, a formacdo de novas liderangas, capazes de se
contraporem aos NovVos mecanismos mais sutis de dominagéo. Mas essa agdo, como o proprio
sistema, produz individualidades, “positividades’ no ambito do individuo e ndo da

coletividade de modo abrangente.
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35 O SUMMER INSTITUTE OF LINGUISTICS (SIL)® NA RESERVA DE
DOURADOS

O Summer Institute of Linguistics (SIL) € uma instituicdo com sede nos Estados
Unidos, que redne linglistas para o estudo, fundamentalmente, das linguas indigenas. O seu
trabalho no Brasil teve inicio em 1956, a convite do Museu Nacional/Universidade do Brasil.
Em 1957, iniciou os trabalhos junto aos indios Kaiova, no sul de Mato Grosso. O Convénio
com o respectivo Museu seria firmado em 1959. Em 1962, sua vinculac&o estender-se-ia para
a Universidade de Brasilia, onde seus linguistas ministraram cursos e participaram da Criagdo
do Centro de Estudos de Culturas e Linguas Indigenas (CECLI) (BRITO, 1995, p. 34-35).

Os objetivos iniciais do SIL em pesquisar as linguas indigenas logo se estenderiam
para outros propdsitos, como atesta Brito (1995), reportando-se aos seus estatutos, que agui

achamos oportuno reproduzir:

1) realizacdo de estudos de andlise e comparagao das linguas indigenas e sua
reducdo & forma escrita; 2) tradugdo para estas linguas livros de moral e
civico, inclusive porcbes biblicas, 3) promocdes no interesse da ciéncia
lingUistica e por estudos de investigacéo cientifica de outros aspectos da vida
das tribos indigenas;, 4) desenvolvimento de programas de educacdo e
assisténcia social, em cooperacdo com ingtituicdes governamentais ou
cientificas com o propdésito de proporcionar ao indigena melhores condi¢des
devida. (SIL, apud Brito, 1995, p. 36).

Nesse contexto, o SIL projetase na érea educacional, associando trabaho
missionario e pesquisas linguisticas, ou, mais precisamente, passa a atuar no campo da
linglistica aplicada a educacdo. Tratava-se de uma instituicdo vinculada as Igrejas
protestantes, especiamente a Batista e, depois, a Preshiteriana.

Esses educadores/ missionarios utilizariam a lingua materna para a afabetizagcdo de
alunos indigenas, com o objetivo de facilitar a aprendizagem em segunda lingua, ou sgja, 0
aprendizado em lingua materna servia como ponte para o0 ensino do portugués, com todos o0s

valores culturais brasileiros. O objetivo primordia visava, pois, aintegracao/incorporacéo dos

®1 N&o temos como objetivo aprofundar a discussdo sobre essa Instituicéo, mas tdo somente contextualizar o
cenario em que se desenhou a educacdo escolar na Reserva de Dourados e Panambizinho, que registrou a vinda
de missionarios para o desenvolvimento de pesquisas nas areas ocupadas por Kaiovas, no sul de MT. O contexto
sociopolitico que propiciou a parceriado S.P.I. com essa Instiui¢8o € reflexo do entrelagamento entre o Governo
Brasileiro/SIL e as politicas educacionais do periodo. Ver mais detalhadamente CUNHA, L.O.P. 4 politica
Indigenista Brasileira. 1990. Dissertacdo (Mestrado em Educacéo) — UnB, Brasilia, 1990; FERREIRA NETO, W. Os
indios e a alfabetizagcdo: Aspectos da educagdo escolar entre os Guarani de Ribeirdo Silveira 1994. Tese
(Doutorado em L etras) — Universidade de S&o Paulo, 1994.
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indios a sociedade nacional, através do programa de educacdo indigena bilingtie-bicultural.
Outro elemento fundamental era possibilitar a aprendizagem, voltada para o ensino religioso e
aleituradaBiblia (BRITO, 1995, p. 38).

Esse programa, mais bem elaborado nas décadas seguintes, requeria uma série de
procedimentos que ia desde o conhecimento e elaboracdo da grafia na lingua indigena ao
treinamento de monitores indigenas para o desenvolvimento do programa “[...] capazes de
auxiliar seus alunos na transicdo entre as duas culturas — cultura da tribo e da ‘ sociedade
brasileira” (BRITO, 1995, p. 41).

Nesse sentido, a formagdo do monitor indigena constituia-se no elemento chave para
0 sucesso do programa, que tinha como objetivo a eliminacéo da barreira linguistica. Tratou-
se de um modelo de educacdo tecnicista, em que o monitor indigena “[...] se torna prisioneiro
da variante linglistica” (BRITO, 1995, p. 44). Os linglistas do SIL constroem um modelo de
educacdo em que o professor € relegado a uma condicdo de simples executor das tarefas
estabelecidas pelo Instituto, que teria as condi¢bes técnicas, com suporte supostamente
cientifico, para estabel ecer as bases de sua operacionalizagéo.

A proposta buscava contrapor-se a do ensino tradicional que, segundo o SIL e as
instituicdes brasileiras parceiras do seu trabalho, estava assentado no monolinglismo e
atrasava, ou mesmo impossibilitava, a alfabetizacdo de criangas indigenas e sua incorporacéo
a sociedade nacional.

As propostas educacionais do SIL

[...] convergiam para a transformac&o do indio no sentido de igualar-se aos
padrdes culturais conhecidos, quais sgjam os de cidaddos brasileiros e
letrados. A idéia de que um ‘povo &grafo’ € um povo que estd na marcha do
desenvolvimento para tornar-se afabetizado complementava as idéias de
integragdo na sociedade naciona e de sua contribuicdo para ela, como
brasileiro, identidade que se superporia a sua prépria. (FERREIRA NETTO,
1994, p. 79-80).

Embora as propostas do SIL indicassem a preservacao da diferenca, pressupunham,
a0 mesmo tempo, a transformacao dos costumes.

No inicio da década de 1960,%” esteve na Reserva de Dourados o casal de lingliistas
John Taylor e Audrey Taylor, do Summer Institute of Linguistics, recomendados pelo Diretor
do Museu Nacional, a fim de realizar pesguisas junto aos indios “Caiud’. Apesar de ndo

termos acessado nenhum relatério referente aos trabalhos realizados, em 2004 tivemos a

®2 A autorizagZo para a realizagao da referida pesquisa esta datada de 6 de outubro de 1960. (Cf. Autorizagao n.
24. Museu do Indio, Rio de Janeiro. Mf. 6, planilhas 82-90).
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oportunidade de entrevistar a Sra. Audrey Taylor, em visita a “Missdo Evangélica Caiud’.
Segundo seu depoimento, ela permaneceu morando junto aos indios Kaiova, na area do

Bororo, no periodo de 1961 a 1965, e tinha muitos motivos para esse trabal ho:

[...] mas eu acho que o principal foi que nés queriamos compartilhar o que
noés tinhamos achado em nossa vida, coisa mais importante que foi, foi afé
em Jesus quem nos recitava toda hora e a gente pensava nos indios que tinha
uma vida assim, sempre mudando por causa das pressdes de fora, e nés
achavamos que uma coisa que durava, uma coisa como acrenca de Jesus |[...]
mas fora disso, nés queriamos compreender muito bem a cultura e a lingua
deles, apreciar, uma coisa, para essa coisa nao ser perdida, né, porque essas
coisas muitas vezes se perdem nesse mundo que nés estamos agora [...]
entdo, a gente queria analisar a lingua e deixar uma descricéo cientifica da
lingua, e depois aprender sobre a cultura deles e deixar escrito para 0s
arquivos assim do pais, aguilo que é uma coisa muito graciosa, essas linguas,
essas culturas, entdo foi isso a motivagdo que me trouxe agui, realmente
(TAYLOR, entrevista, 25 nov. 2003).

Todo o trabalho de pesguisa do casal Taylor envolveu um convivio permanente que
Ihes permitiu registros diarios dos costumes dos Kaiova. Contudo, esse material ainda ndo se
encontra preparado para se tornar publico.

As reminiscéncias de sua memoria coincidem com outros relatos sobre o modo de
vida dos Kaiova. A Sra. Taylor relatou que, no periodo em que viveu entre os indigenas, a
pai sagem da Reserva de Dourados era de mato fechado, sendo que as casas ficavam dispersas,
espacadas umas das outras. O contato para 0 conhecimento da lingua acontecia logo pelo
inicio da manhd, a partir das 5 horas, uma vez que, segundo €la, o dia era controlado pelo sol,
e era quando os Kaiova se aproximavam da choupana onde ela morava com o0 marido e um
filho.

Em relacéo ao seu trabalho de escrita da lingua Kaiova, elarelatou o seguinte:

[...] comecei com as cartilhas que j& tinha publicado, aliés, cartilhas
provisQrias, porgue no inicio a gente estava so tentando. Entdo foi um grupo
de meninos e meninas adol escentes e até menores que vinham diariamente,
as vezes chegavam com outras pessoas ha hora que a gente estava ensinando,
mas tudo bem, eles entenderam e sentaram la para ouvir [...] nés tinhamos
duas horas e meia a trés horas de estudo pela manhd, mas também saiam um
pouco parabrincar [...] (TAYLOR, entrevista, 25 nov. 2003).

Questionada como é gue se comunicavam, €la esclareceu que “[...] eles s6 falavam
na lingua deles [...], €eles nunca falavam com a gente em portugués, eu acho que eles ndo
sabiam que a gente falava portugués realmente, e n0s queriamos assim [...]” (entrevista, 25
nov. 2003).
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Conforme confessou a esta pesquisadora, 0 que mais a impressionou junto aos
Kaovafoi:
[...] uma coisa que é muito importante para €les também é para compartilhar
as coisas com os outros. Acho muito lindo isso, eles compartilhavam com a
gente [...] fazia mel, todas essas coisas e a gente também compartilhava com
eles|[...] E também eles conhecem muito a natureza e gasta o tempo olhando,
0 meu marido sabia tudo a respeito dos passaros, até ele fez um papel muito
interessante sobre 0s passaros na cultura deles, deve sair na, como se diz, na
Internet, um dia desses daqui. Foi traduzido também em portugués. Mas
entdo, eles podiam sentar |14, falar sobre a natureza e contar tudo sobre os
passaros, tudo isso eu acho uma coisa muito importante na vida, ndo é de
correr paral4, paracaavidatoda, ndo, querendo ganhar dinheiro, mas é para

apreciar a natureza ao nosso redor, isso eu achel lindo. (TAYLOR, entrevista,
25 nov. 2003).

O casal Taylor pertencia a Igreja Batista e enxergava o trabalho que realizava como
uma missdo de compartilhamento da vida e da idéia de que era preciso difundir a palavra de
Deus na lingua dagueles indios. Contudo, em sua entrevista, a Sra. Taylor evidencia n&o ter
sido essa a sua maior contribuicdo, porque “conheceu os deuses Kaiovd'. Durante a
convivéncia, aprendeu que eles estavam em todos os lugares e que era preciso ndo ofendé-los
nunca. Poder-se-ia entender tais representagcbes como a busca pelas similaridades que, de
alguma forma, permitem uma aproximagdo com o Outro.

Contudo, é perceptivel a existéncia de elementos contraditérios. Em seu relato, ela
expressa 0 quanto admira o “modo de ser” dos Kaiova, que incita a idéia de “pureza’, um
modo peculiar de lidarem com a natureza, de se relacionarem com os bichos, especialmente
com os “passaros’, segundo a Sra. Taylor. O que nos declarou ter-lhe impressionado
fortemente foi arelagdo que mantinham com os “mortos’. A falaera*sempre baixa’, para néo
perturbar os “espiritos’ deles, que se encontravam por toda a parte. Outro fator de
“admiracdo” residia na lingua, que, segundo ela, era de uma “riqueza’ inestimavel, devendo
ser conhecida e registrada. Contudo, ndo podemos prescindir de uma analise mais acurada
desses encontros culturais; ndo somente sobre as possibilidades de circularidade das culturas,
mas também das imposi¢des, mesmo que sob ares de pacifismo e de harmonia. E notdria a
compreensdo do Outro como extensdo de s mesmo. Porém, ao investigarmos a visdo dos
indigenas sobre esses encontros, pudemos notar a existéncia de elementos que colocam em
outros parametros 0 mesmo contato, pois para eles é evidente a consciéncia histérica de que
estdo de algum modo interagindo, sendo a iniciativa das trocas um produto de suas préprias
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acbes ou de sua vontade. E o que podemos detectar de alguns trechos da entrevista do cacique
Getulio, no capitulo 1V.

O mesmo acontece com relacdo ao processo de aquisicdo da escrita. Para €la,
acontece como um meio de “defendé-los’ na relagdo com a sociedade envolvente, como
evidenciou claramente:

[...] nés queremos em primeiro lugar que possam ser mais val orizados, entdo
por isso eles precisavam de ler, fazer matemética, para quando €eles fossem
na cidade el es possam saber 0 que esta se passando e erguer a cabeca mesmo
[...] antes eles ficaram la no fim do poco [...] entdo a gente queria que eles se
valorizem e também um dia eles possam fazer qualquer coisa que outra
pessoa também pode fazer, qualquer outro ser humano pode fazer, esse € 0
alvo mesmo, eles iguais aos outros, e ndo la no fim do poco, no fim da
escada|...] (TAYLOR, entrevista, 25 nov. 2003).

Para nés, esse trecho da entrevista é bastante revelador quanto a ambiguidade da
“missdo” do casal Taylor. De um lado, os principios humanisticos sG&o muito claros e,
somados as declaragdes anteriores, observamos a admiracdo, o sentimento e a representacéo
idilica do indio enquanto ser bom e “puro”. De outro lado, € manifesta a idéia de que o
parémetro de igualdade e de equivaléncia de capacidade se d& a partir do mundo de fora, do
exterior, como se para serem suficientemente humanos tivessem que ser “iguais’ aos nao-
indigenas.

Nas representagdes e nas préticas, por mais que elas se revistam de “boaintencdo”, o
paralelo de humanidade est4 associado a uma representacdo de sociedade ndo-indigena com
parametros sociais fincados em valores ocidentais e “ civilizados’, de visivel superioridade. A
escola entendida assim é, de um lado, imposicéo e, de outro, uma necessidade oriunda do
contato. O dominio da escrita aparece como fundamental para a defesa da vida de um
individuo que se perde na profusdo de cddigos desconhecidos. Para tanto, a escola, ou, de
alguma forma o dominio da escrita, se apresentava, tanto como possibilidade de transito,
como instrumento eficiente de conversdo religiosa e ou/ cultural.

E bastante revelador o relato da Sra. Taylor, quando questionada mais uma vez sobre
0 gue pensava sobre a educacdo escolar para o indigena, e o que esse conhecimento das letras

proporcionava naquele momento para eles:

Bom, eles podiam ir até a cidade e ler as coisas que precisavam ler, por
exemplo, nome de uma loja, aonde eles precisavam ler quando precisavam
pegar um Onibus, podia ler também, aonde ia. Mas fora disso, comprava
remédio, ou pegava remédio dagui da Missdo que tem bula, cada remédio
tem bula, precisa ler, poder ler a bula, né, para se defender. Uma vez um
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indio veio do Panambizinho, aqui, no hospital. Mas sabe como &, o indio vai
|4 e diz — da pra mim remédio para os olhos, traz para mim remédio para
isso, para aquilo. Entdo, ele encarregado de tudo isso veio até aqui e ele
pegou o remédio para os olhos, remédio para [...] micose e também para
gripe, ndo sei, mas um monte de remédio [...]. Foi tudo explicado para ele,
mas quando ele chegou 14, ele ndo se lembrou direito, trocou, mas foi uma
coisa muito triste, porque ele deu para uma pessoa que tinha problema nos
olhos aqueles remédio para o pé [...]. Entdo, pingou e 0 homem ficou cego
[...]. TAvendo, porque ninguém podia ler a bula, nenhum nome, a gente quer
protegé-los dessas coisas, porque através da leitura tudo isso ndo ia
acontecer. (TAYLOR, entrevista, 25 nov. 2003).

As propostas iniciais do SIL, de fato, tinham como objetivo uma atuacéo de carater
cientifico. Para tanto, desenvolviam-se pesquisas linglisticas entre varios povos indigenas.
Assim, 0 que se pensava era que, por meio de um conhecimento linglistico, seria possivel
suprir as deficiéncias do S.P.I., no que dizia “[...] respeito a desqualificacdo de seu quadro
técnico” (FERREIRA NETTO, 1994, p. 72).

O primeiro acordo previa a afabetizacdo em idiomas indigenas. A elaboracéo das
cartilhas seria bilinglie (lingua indigena/ lingua portuguesa). Uma vez concluida a
alfabetizacdo, processada em um ano e meio, 0s alunos estariam aptos para a aprendizagem de
uma segunda lingua, no caso, o portugués. Foi nesse terreno que a proposta do SIL se
diferenciou da escola tradicional, com o reconhecimento da necessidade do uso das linguas
maternas na alfabetizacdo dos indigenas. Era previsto o treinamento de pessoal em bases
cientificas. No entanto, o uso da lingua materna ndo era um fim em s mesmo. O mesmo
objetivo central permanecia, ou sga, incorporar os indios a sociedade nacional. O uso da
lingua materna significava a ponte para 0 dominio da lingua nacional e, conseqientemente,
paraaintroducdo dos valores culturais cristéos.

Em 1967, foi extinto o S.P.l. e acriada a Fundagio Nacional do indio (FUNAI), com a
qual a “Missdo Evangélica Caiua” renovou os acordos de cooperacéo técnica. O trabalho
continuou, mais uma vez, a ser desenvolvido pelos missionarios, e 0s objetivos de estudar e
analisar as linguas indigenas ficaram vinculados a traducéo da Biblia. O trabalho do SIL, que
a principio se restringia & acéo missionaria e aos estudos linguisticos, intensificou-se junto a
educacdo escolar, principalmente a partir dos anos 1970, com 0 apoio €/ou a participacdo da
FUNAI (BRITO, 1995, p. 34-37).
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36 A ATUACAO DO SIL NA AREA DO PANAMBIZINHO NA VISAO DOS
PROPRIOSINDIOS

Até fins da década de 50, ndo encontramos qualquer mencéo a educacao escolar nos
documentos manuseados junto aos indios Kaiova do Panambi/Panambizinho.. A partir de
fontes orais, e do resultado de pesquisa na area da linguistica, elaborado por uma missionaria
do S.I.L., € que vamos encontrar a comprovagdo do contato dos indios ali residentes com a
cultura escrita, de forma sistemética.

Consta no M/M 333 de 11 de maio de 1957, a apresentacdo dos linguistas Dale
Ketzman, Loraine Bridgeman e Carolyn Bornan, procedentes de Oklahoma, E.U.A, para
realizar tarefas de pesquisas das linguas faladas na regido sul do ent&o estado de Mato Grosso,
especialmente junto aos Kaiova da Reserva de Dourados e em toda a jurisdicdo do Posto
Francisco Horta. O referido memorando foi assinado pelo Chefe da I.R. n. 5, Sr. Erico
Sampaio, sendo a apresentacéo recomendada pelo Sr. Chefeda S. E. e pelo Sr. Darcy Ribeiro.
N&o encontramos nenhum relatdrio sobre as possivels pesguisas realizadas. Contudo, sabemos
de sua existéncia, porque foram pesquisas realizadas para obtencdo de titulos de pés-
graduacéo nos E.U.A pela linguista Loraine Bridgeman. Até o fina do ano de 2005, ela
residia na Missdo Evangélica Caiuad. Trata-se de uma senhora com idade bastante avancada,
gue, em fins do ano de 2005, voltou definitivamente para os E.U.A. Quando guestionamos D.
Loraine, numa conversa informal, sobre a experiéncia que manteve com os indios do
Panambizinho, ela alegou que sua memoria se mostrava falha e os dados fornecidos oralmente
eram pouco confiaveis. De qualquer forma, a sua presenca junto agueles indios aconteceu a
partir do ano de 1957, continuando durante toda a década de 1960, por periodos intermitentes.

Segundo a Sra. Audrey Taylor, sua vinda para a Missdo Evangélica Caiua, para
trabalhar com os Kaiovg, teria ocorrido a partir de contatos com a Sra. Loraine, mais
conhecida por Lorena entre os indios e 0os missionarios. Teria sido em razéo do adoecimento
desta que o casal Taylor veio para ca substitui-la, com o consentimento da Sra. L6ide Bonfim,
entdo responsavel pela Missdo Caiua em Dourados, e que também investigava a lingua
Kaiova, a qual, diés, ja dominava. Enquanto o casal Taylor estabeleceu-se na Reserva de
Dourados, a Sra. Lorena acabou concentrando seus estudos junto aos indios do Panambi, mais
precisamente do Panambizinho hoje.

Para 0 desenvolvimento da pesquisa linglistica, € registrado um esforco dos
MiSSionérios protestantes que passaram por essa regido ha convivéncia com os Guarani, pois

somente através dessa convivéncia seria possivel o conhecimento da lingua. O contato era
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sempre feito em clima de muita cordialidade, sem o que se inviabilizaria qualquer pesquisa.
Segundo dona Lorena, em conversas informal, ela nunca ensinou os indios do Panambizinho
a ler e a escrever. Ela se reunia diariamente com varios integrantes da comunidade para
conversar, num permanente exercicio da linguistica, para identificar os sons e processar um
registro escrito da lingua Guarani/Kaiova. Contudo, as imagens desses encontros misturam-se
na memoria de alguns Kaiova por nés entrevistados.

Numa das entrevistas, juntou-se um grupo de pessoas de uma mesma familia para
relembrar o periodo® em que mantiveram contato com a Dona Lorena; segundo eles, tratava-
se também de um primeiro contato com a escrita, 0 que de alguma forma os assustava muito.
Segundo um dos componentes da roda, Sr. Toro: “A aula ndo era sd debaixo do sapé, eraem
todo lugar, sentava, perguntava, andava no meio das familias. Se alguém era interessado,
chegava com a crianga e também sentava...”. De acordo com a traducdo da professora
Valdelice, ele disse que [...] viu papéis, |&pis pela primeira vez, sd que ndo pegou, so olhou
[...] (CAPILE, A, et al., entrevista coletiva, Dourados/Panambizinho, fev. 2005).

Durante a entrevista, sempre era evidenciado o fato de eles viverem num espaco que
SO tinha matas; era também costume de dona Lorena ensinar numa Casa Grande (Oguassu).
Ali se sentavam mais ou menos 7 pessoas e se tomava chimarréo e/ou Chicha enquanto se
conversava, pois a missionaria so falava com eles na lingua Guarani, embora, inicialmente, na
condicao de aprendiz.

Os dados coletados nessa entrevista coincidem com as informagdes da pesquisadora.
Embora ela ndo os ensinasse a escrever e a ler, ela ia soletrando com eles as palavras e, na
medida em que escrevia, iamostrando para os que ai se encontravam. Uma das entrevistadas,
dona Arda, evidenciou que: “Ela ouvia a nossa fala e escrevia e mostrava as letras para nos’.
Lembrou ainda algumas dessas palavras: “Ela deu que quando o fogo (tata) se apagou e
quando o coelho pulou (opopo) Ela comegou a ensinar de acordo com o que a gente falava
[...]. TATA OPAMA (o fogo apagou); TAPITI OPOPO (o coelho pula); AVATI TY (o milharal)
(entrevista, fev. 2005).

O Sr. Toro. quando questionado se ele pegava no |4pis. ele confirmou que ndo, “[...]
porque ela ndo dava para nés, sd na palavra. Perguntava de qualquer coisa, mas material de

% A entrevistada seria a dona Arda e familia (fev. 2005), mas logo se juntaram o filho, nora, genro, de forma que
0s assuntos por vezes se misturavam. Levamos uma colaboradora, a professora da escola, Valdelice Verdn, para
intermediar a conversa e processar a entrevista nalingua guarani, num trabalho de traducdo simultanea.  Ocorre
gue a transcricdo também processada por essa professora, na lingua Guarani e no portugués, pode ter sofrido
algumas alteracbes de sentido, o que para nés poderia até comprometer a validade da entrevista. Mas, pelo
contelido coincidente com outras entrevistas, é possivel utilizarmos esta como fonte documental, na perspectiva
de fato e, principalmente, de representacdo desse contato com a pesquisadora e com o0 universo da escrita e da
leitura.
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escolar ndo dava. E ela assinava no papel dela [...] ndo pegava lapis, ela escrevia quando
falava pra gente pronunciar” (entrevista coletiva, fev. 2005).

Ele disse que, quando ia embora, pegava no carvao e comecava a tentar desenhar e a
escrever no chdo, mas ndo sabia se escrevia, “[...] porgue ndo era um menino inteligente
naquela época’ (entrevista coletiva, fev. 2005). No grupo, ficou evidente o respeito e a grande
consideragéo pela Sra. Lorena, porque “ela vivia’ com eles, do “jeito” deles, também numa
casa de sapé, e comia o que eles comiam. Essa aproximacdo tinha um sentido forte para eles,
pois, naguela época, eram rechacados de suas terras e rejeitados pelos colonos recém-
chegados e pela sociedade em geral, vistos como empecilho por todos os agentes do

progresso. Ainda segundo Toro Pirq,

[...] para nés criancas nagquela época era nova o caderno, 1apis e Jari Lorena
chegava de casa em casa e conversava em Kaiovd, ela ouvia e pedia para eu
repetir em Kaiova e depois ela escrevia e mostrava como se podia ler. As
vezes eu sentia medo, porém a Lorena fazia a gente ficar feliz, ela escrevia
as palavras em oxuka va' ee ore vy ha ondonhe' e Kaiova e mostrava para
nos. (Entrevista coletiva, fev. 2005).

Os pesquisadores do SIL que por agui passaram tinham um método bastante
persuasivo e de grande aceitacdo, porgque, para 0 Guarani, de maneira geral, a paavra,
imbuida de religiosidade e significado mistico, consiste no simbolo maior das relactes
sociais. Para todos os entrevistados, o fato de a pesguisadora buscar 0 dominio da lingua
Guarani/Kaiova era um motivo de honra e de prestigio para a comunidade. Com o passar do
tempo, essa palavra do ndo-indio foi sendo gradativamente desacreditada, mas ainda consiste
no cerne do didogo, como em qualquer sociedade, mas nesta assume uma significagdo de
proporcdes ainda maiores, em razéo do seu carater mistico-religioso e por se tratar de uma
sociedade de cultura oral. Valores e crencgas, regras de comportamento, aliangas, transagoes de
toda natureza, enfim, todos os cAdigos culturais e sociais sdo transmitidos oralmente e, nesse
sentido, a palavra memorizada constitui-se no documento registrado maior. Talvez por isso
mesmo, tudo deve ser dialogado em grupo, ndo sO para uma melhor compreensdo do que €
conversado, mas para se atuar como testemunha dessa compreensao.

A dona Arda salientou, com bastante énfase, o fato de que “Jari Lorena faava a
nossa lingua, por isso que as criangas ndo tinham medo dela’ (entrevista coletiva, fev. 2005).

Esse contato com a escrita, para dona Arda e seu filho, era algo novo, que causava,
ao mesmo tempo, espanto, medo, desconfiancas e também muita curiosidade, pois todas as
agruras vivenciadas por eles no processo de expulsdo de suas terras advinham de leis
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registradas em papéis, nada compreensiveis para a grande maioria da comunidade. Sabiam
que o papel poderia trazer algo muito perigoso, mas a relacdo amistosa que adveio desse
contato com a pesquisadora despertou interesse na comunidade e em algumas criancas. De
seu lado, os lideres ja se apercebiam da necessidade de dominar os cddigos da sociedade néo-
indigena, e por isso estimulavam o contato com a escrita. Mesmo que sutilmente, como é
proprio do Guarani, buscavam também manter essa relacdo amistosa, uma vez que tinham
interesse no dominio dessas habilidades — da leitura e da escrita, para, minimamente, se
defenderem. Na memdéria dos que foram entrevistados, a figura do cacique na época, a que
eles chamam de Pa’i Chiquito, tivera uma grande importancia no sentido de estimular a
escolarizagdo deles. Desde 0 inicio, 0 cacique procurou recepcionar a pesquisadora, audando
na aproximagdo com a comunidade, porque entendia ser uma estratégia de defesa o dominio
da escrita. Desde muito antes, estava sedimentada a idéia de que as determinagdes que lhes
eram desfavoraveis, as novas leis a que eles tinham que se sujeitar passavam,
invariavelmente, pelo papel e, por isso, tinham muita apreensdo do que dele poderia advir.”

E fundamental enfatizar esse medo, associado a perda da terra e & violéncia por eles
vivenciada, como tratado brevemente no capitulo Il. A expulsdo de suas terras era sempre
justificada pelo fato de néo terem nenhum documento que comprovasse a sua posse. O direito
transposto para um simples papel, numa sociedade absol utamente agrafa, que tinha na palavra
o documento legitimo do direito, foi algo aterrador para estas populagdes. Afinal, foi através
do papel que o esbulho foi praticado e os levou ao desterro. Assim, 0 papel, a escrita, surgia
para eles como inimigo que, a0 mesmo tempo em gue deveria ser combatido, deveria ser
conhecido e dominado como fundamental para sua defesa. A ldgica “conhecer para se
defender” é uma prética utilizada por todas as sociedades.

E bastante ilustrativa a fala de Toro Pir(i neste sentido, onde medo, curiosidade e

fascinio se misturam:

Antigamente nés tinhamos medo de muita coisa, as vezes, quase que pedi
uma folha de papel para Lorena mas eu tinha vergonha e medo. Mesmo
assim eu ia atras dela para ver ela escrever. Mas 0 que mais chamou a
atencdo foi quando ela escreveu a palavra Y (agua). Aquela palavra nunca
mais esgueci. Quando eu iano caminho escrevia Y, na casa grande escrevia
Y, com 0s amigos escrevia Y e assim onde eu ia escrevia para os colegas a
paavraY, (Entrevista coletiva, fev. 2005).

Essas lembrancas que retratam as sensacfes vivenciadas a partir do contato com o
universo da escrita foram reafirmadas por outros entrevistados, de maneira um tanto

espontanea, em meio ao ritmo da conversa processada no coletivo, entre varios informantes,
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na casa de D. Arda, no Panambizinho. O fio da memadria, na medida em que era estimulado
por nés e pela nossa tradutora, ia evidenciando uma experiéncia coletiva, vivenciada por
apenas alguns membros daquela comunidade, mas que produzira uma forte representacdo
junto aos demais, com a incorporacdo de muitos elementos da imaginacdo. E na fusio entre
experiéncia e imaginacdo que a representacdo é formulada.

Segundo D. Gina Capilé, o medo do papel também foi para ela algo marcante. Neta
de Pa'i Chiquito, ela lembra que, num primeiro momento, ele também se perguntava sobre a
razdo da escrita, do por que e para que ensinar. A desconfianga sempre permeou a relagéo
desses indios com os “colonos’, que se baseavam no papel escrito parareivindicar direitos e
negar os dos indios. Também para ela, a estranheza do papel, do |&pis e da borracha foi algo
bastante presente. Aos risos, Valdelice Veron, a nossa tradutora, disse que Dona Gina,
guando pegou o lapis pela primeira vez, ndo tinha idéia para que servia, mordia a borracha,
pois ndo sabia se era de comer, mas a0 mesmo tempo

[...] quando ela pegou no papel pela primeira vez foi uma emocéo paraelae
um medo muito forte também. O Paulito e o Pai Chiquito foram as
primeiras pessoas que incentivou [...] Era um medo que sentiamos mas a
curiosidade também de escrever, de entender era grande. A primeira letra
que eu escrevi foi 0 O, depoiso A, U e 0 Y. Pra n6s foi muito divertido
porque descobrimos e escrevemos a primeira palavra em nossa lingua
Kaiova—Y [...] Paavra que quer dizer agua, que podiamos escrever apenas
com dois pauzinhos. E essa primeira escrita foi mostrado para todos os
outros que estavam na adeia. Com isso nés que estava estudando, ja
sentiamos diferente dos outros|...] (entrevista coletiva, fev. 2005).

Em muitos momentos, observamos uma repulsa bastante acentuada em relagéo aos

gue vieram depois de Dona L orena, uma exacerbacdo de uma imagem negativa, mas que esta
fortemente estabel ecida no imaginario coletivo. Provavelmente, somente em fins da década de
1960, inicio da década de 70, outra missionaria enviada pela Missdo Evangélica Caiua viera
para desempenhar a tarefa de ensinar a ler e a escrever. Mas, nessa €poca, 0 Reverendo

Troques ja havia construido um abrigo paraa escola. Segundo D. Arda:

Depois de Lorena veio Troqués e ele fez uma casa de sapé e fechou com
tabua. Ali veio uma professora chamada Rosa, eu ndo sei se era bem esse 0
nome dela, ela veio para ensinar, mas ela ndo ensinava certo, ela puxava
muito a orelha das criancas. Elafoi e veio o Karai Chagas, €le entdo batia a
cabeca das criancas com vara comprida, mesmo assim Pa'i Chiquito falava
gue as criangas tinha que vir na escola para aprender a ler e escrever no
papel. (Entrevista coletiva, fev. 2005).

Quando da entrevista com D. Gina Capilé, alguns dos filhos foram se aproximando

para ouvir e, de vez em quando, falar também, retomar lembrancas repassadas pela mée e os
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avos, pois o reforco da palavra € uma constante no cotidiano daquela sociedade. SO
recentemente, em dezembro de 2004, eles haviam conseguido tomar de volta parte da terra,
entregue em solenidade oficial pelo Ministro da Justica, Mércio Thomaz Bastos, e uma
comitiva do governador do estado, prefeito e muitas outras autoridades. Nesse contexto,
estavam ainda embargados pela sensacéo de “vitéria’ pela reconquista da terra, o que, em
muitos momentos, fazia com que misturassem lembrancas passadas, em que o avd Pa'i
Chiquito ja se envolvia nas questes da terra que estavam perdendo para os colonos. Nessa
parte da entrevista, as datas se misturam e os episodios historicos também, e o que resta séo
reminiscéncias da memdria. SO se percebia que era muito presente o fato de que estavam
perdendo tudo, o que na época ndo entendiam, pois eram ainda criancas. Até mesmo
resquicios da construcéo da linha telegrafica, que aconteceu na década de 20, vieram a tona
como data provavel da vinda de muitos nédo-indios, que foram se estabelecendo na regido.
Contudo, € pouco provavel que ela traga isso na memdria enquanto experiéncia vivida, pois
esta registrada como nascida em 1930, embora argumentasse que nascera bem antes. Contudo,
€ mais provavel que sejam informagdes colhidas no decorrer do tempo, mais precisamente nos
altimos anos, quando a luta pela retomada da terra se intensificou, e, como de costume, os
referenciais historicos sdo instrumento de legitimidade no processo de reconhecimento da
Terra Indigena, por isso mesmo muito utilizados como recurso de conscientizagdo e
organizacao.

Da experiéncia da vinda de dona Lorena, ficou uma forte preocupacdo com o
dominio da escrita. Embora ela ndo tivesse aprendido a ler e a escrever com fluidez, o contato
com algumas letras e algumas palavras escritas serviu de incentivo para os filhos estudarem, o
gue, no entender dela, era muito necessario. Quando da vinda do professor Chagas, elafez de

tudo para os filhos frequientarem as aul as.

Para incentivar mais os meus filhos eu fiz um pikua para cada um deles
carregar o material escolar e foram-se para a escola. No primeiro dia de aula
voltaram todos contentes dizendo que ja haviam recebido caderno e lapis. As
criancas mostraram os cadernos e |4pis que ganharam e assim estudaram
mais ou menos um ano e depois parou [...]. Depois do Chagas, veio
Reverendo Troques que fez reunido. Com elejafoi mais fécil a comunicacéo
pois ele fala o kaiové e n6s contamos a ele que queriamos uma professora
gue ndo castigasse nossos filhos. Foi ai entdo que ele procurou uma
professora que se chamava Rosa [ ...] (entrevista coletiva, fev. 2005).
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Depois da professora Rosa, que ficou em torno de 4 anos, segundo a Dona Gina,
voltou o Reverendo Troquez, que construiu um novo barracdo de madeira. Enquanto

levantava o barracéo, ele dava algumas aulas também:

Nesta época ja estava sendo organizado por série, idade por idade e ai que
comegou a separacdo e foi chamado vérias pessoas para trabahar, mas
ninguém se dispOs avir e ai veio a Zenir, filha de colono Antonio Nogueirae
depois veio a Lucinéia, filha do Colono Jaime e depois a Maria filha do
colono Cearense. (Entrevista coletiva, fev. 2005).

A cadainicio de ano, as criangas voltavam, formavam uma sala, mas logo desistiam.
Assim foi também com os filhos da dona Gina. Segundo €la, a filha Regina e o filho Elizeu
comegavam, mas nunca terminavam o ano letivo, por causa das préticas autoritarias comuns
na escola. Este seria um dos motivos mais contundentes evidenciados pelos nossos
entrevistados para a evasao escolar. Os dois aunos fregiientam atualmente a escola. Em 2005,
os dois estavam na 5°. série.

Como se denota de todo o histérico tragado, a Missdo Evangélica Caiua prosperou
dentro da Reserva de Dourados e do Panambizinho, ndo somente no vacuo da politica
indigenista oficial, mas dentro da estrutura institucional oficial. Acordos técitos excluiam os
indios da conducdo de suas vidas. O S.P.I. manteve-se totalmente ausente na érea de educacdo
escolar, o que demonstra a intencdo do Orgao “Protetor” de ndo reconhecer aguela area como
sendo indigena. Criar uma escola ali significava possibilitar a permanéncia dessa populagdo
naguele lugar, o que de fato ndo era propdsito do S.P.I.

Entretanto, as pesquisas do SIL sobre a lingua Kaiova representavam um instrumento
politico importante que propiciaria, num futuro préximo, tecnol ogias de poder processadas via
escola, com vistas a integracdo. Mas no caso daguela populacdo, varios focos de luta se
mantiveram atuantes, o que resultaria ndo sd na retomada de parte de suas terras, como na
preservacdo da lingua expressa, fundamentalmente, na oralidade. O conhecimento e dominio

da escrita seria apenas um bem utilitério.



CAPITULO IV
REPRESENTACOES INDIGENAS DA ESCOLA

Neste capitulo, enveredamos pelos fios que compdem o tecido da memoria social dos
habitantes da Reserva de Dourados sobre suas relacfes com a escola. Intentamos, através da
prética inquiritiva, saber como os moradores da Reserva interpretam 0 mundo da escola
dentro de seus universos simbdlicos, a0 mesmo tempo em que os transpdem para 0 universo
cultural mais amplo da sociedade envolvente, a partir de determinadas posic¢des sociais. No
caso da Reserva de Dourados, desde os seus primérdios, ela apresenta um cenario multiétnico,
onde a populagdo atua das maneiras mais diversas possiveis em relagdo ao entorno, ao contato
inter e intra-étnico, o que resulta em diferentes modos de ver e interpretar o mundo.

Como ja enunciamos em outros momentos, € oportuno evidenciar novamente que
esses “olhares’” ou “visdes’ reais ou imaginarias sobre o papel desempenhado pela escola nas
vidas daquela populacéo estéo circunstanciados pel os valores do presente. Contudo, buscamos
provocar a rememoragdo de suas sensagOes enquanto criangas, a respeito da escola, quando,
mesmo ndo tendo a mesma consciéncia atual de significado naguele momento, participaram
de algo até entdo inusitado. N&o se pode desprezar o fato de que as “boas’ lembrancas
suscitadas acontecem principalmente junto aos que conseguiram alcancar alguns “éxitos”’,
segundo os parametros da educacdo escolar — o dominio de alguns codigos elementares da
cultura escrita. Mas, de todo modo, € importante evidencié-las assim como foram externadas,
com algumas possibilidades de analise.

Como nos ensina Foucault (1979; 1987), sdo as “positividades’, como o préprio
aprendizado, a sensacdo de conquista de novos codigos, entre outros, suscitadas no processo
de instauracéo das relacdes disciplinares de poder, que permitem o surgimento do individuo
enquanto produtor de saber e poder, que possibilitam despertar ndo s 0 interesse, mas
também o prazer nas relagbes de dominagdo. As instituigdes disciplinares ndo tém como
intuito exclusivo a repressao/ puni¢éo do corpo, mas da “ama.” Por isso mesmo, tém que
antes convencer de modo persuasorio. O poder disciplinar ndo tem como objetivo primeiro
apropriar-se e retirar, mas “adestrar” o individuo para se apropriar mais e melhor de suas
potenciaidades. “ Ele ndo amarra as forgas para reduzi-las; procura ligélas para multiplicalas
e utilizdlas num todo” (FOUCAULT, 1997, p. 143). O poder disciplinar ndo destréi o

individuo, mas, ao contrario, é fabricado por ele, e se constitui em um dos seus mais
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importantes efeitos. Nisso reside o fascinio de algumas tecnologias disciplinares, inclusive as
praticadas pela escola.

E importante evidenciar que, quando estamos falando de “positividade”, o termo esta
destituido de juizo de valor. O que se pretende é buscar analisar os “efeitos” do poder
disciplinar que esta intrinsicamente relacionado ao projeto de “civilizacdo” dos indios. Nas
tecnologias disciplinares a eles aplicadas, “efeitos’ de poder sdo suscitados, “negativos’, mas
também “positivos’, que operam um processo “psiquico” civilizador, na expresséo de Elias
(2004). Esse movimento gera sensagcbes ambiguas, que provocam mudancas
comportamentais, atingindo a prépria vida afetiva.

Foram feitas varias provocacdes para que 0s entrevistados evidenciassem o0 que
aquela experiéncia significava ainda na infancia, até quando conseguiam se lembrar, e de que
forma aguilo contribuiu ou n&o para a vida adulta. Ainda que marcado por contradicoes,
ambiguidades, descontinuidades no tempo, seu relato expressa um sentimento vivido no
coletivo, premido por relagOes sociais entre varios agentes. Entretanto, podemos de anteméo
afirmar que essas descontinuidades no tempo sdo apenas superficiais, pois que todos os
entrevistados falaram dos mesmos professores, do mesmo contexto socia vivenciado na
época como se fosse orquestrado, embora as entrevistas tenham se realizado com pessoas
distantes, étnica e socia mente falando.

Como metodologia, buscamos selecionar alguns alunos que constavam em algumas
listas de frequiéncia da década de 50 e 60, ou que descobrimos no decorrer da pesquisa de
campo, selecionando uma amostragem que, pelo menos naguele momento, se mostrava
equitativa. Essa amostragem, apesar de numericamente pequena, parece ser relativamente
satisfatoria, porque esta relacionada aos individuos que ainda se encontram vivos e morando
na Reserva de Dourados. Entrevistamos algumas pessoas de maior proeminéncia (liderancas)
e pessoas “comuns’ das trés etnias. Essa regra foi seguida como parametro para equilibrar a
representacao das trés etnias. Foram coletadas 5 entrevistas de Terena, 5 de Guarani/ Kaiovae
5 de Guarani/ Nandeva. Algumas outras conversas informais complementaram algumas das
afirmacdes/ posi¢des agui assumidas. Outras informagdes foram colhidas através da pesquisa
de campo em conversas informais com parentes dos entrevistados e outros conhecidos, que
ajudaram a enriquecer todo o material coletado.

Quando se tem como premissa de que “saber e poder” implicam-se mutuamente,
porque ndo ha relacdo de poder sem saber, a escola apresenta-se como um dos instrumentos
de sua producéo, acimulo e transmisso. E desse modo que ela é vista como algo que assusta

e a0 mesmo tempo seduz, especialmente em meio a sociedades agrafas.
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41 A RELEVANCIA DA ESCOLA NAS TRAJETORIAS DE VIDA DOS
INDIGENAS: DESAFIOSE “CONQUISTAS'*

Segundo atestou a Sra. Joana Machado (entrevista, nov. 2004)®, india Kaiov4, que
consta na lista de frequiéncia de 1957, para ela a escola constituia uma experiéncia dificil, pois
era distante de sua residéncia e havia as dificuldades com a lingua portuguesa. De qualquer
modo, ela prosseguiu até guando chegou aidade adulta, considerada pelos Guarani quando se
experimenta a primeira menstruacao, pois a partir dai estaria pronta para o casamento e, por
isso, ndo mais deveriair paraaescola. No caso de seus pais, essaregraaindavalia.

Para ela, aprender aler e a escrever era estratégico, afim de garantir “boas relacdes’
com a sociedade ndo-indigena. Todos os seus filhos foram incentivados a frequentar a escola.
Hoje, dois ou trés deles completaram o Ensino Superior, e os outros, o0 Ensino Médio. Ela é
casada com um indio Terena que também via na escola um instrumento eficiente para melhor
se relacionar com os “brancos’, umavez que ele proprio trabalhara por um bom periodo como
zelador em uma escola tradicional da cidade de Dourados, a Escola Imaculada Conceigéo, da
ordem franciscana. Ali ele conseguiu uma bolsa de estudos para dois dos seus filhos. Um
deles, Jodo Machado, mais tarde cursou Matemética na Universidade Federal de Mato Grosso
do Sul, campus de Dourados, e foi Diretor da maior escola indigena dentro da Reserva, a
Tengatui Marangatu, desde meados de 1997 até 2005.

Apesar de a relacdo com a escola ter sido vantajosa para a familia da Sra. Joana
Machado, um aspecto importante ressaltado por ela nos chamou a atencédo. Para ela, sempre
havia o temor de que a freqiiéncia escolar ndo trouxesse “nada’ para melhorar a vida deles.
Eles verificavam que a crianga, ao partir para os estudos, ndo queria mais participar das
atividades naroca e na partilha dos af azeres domeésticos. No seu entender, muitos se tornavam
“imprestaveis’, “nao sabiam nem ler e escrever muito bem e nem mais plantar nem colher”.
Esse problemafoi detectado por outros pais, que oscilavam entre aimportancia da escola para
o futuro dos filhos e a necessidade de sua ajuda nas lides na roga e domeésticas, optando por
vezes pela desisténcia da escola.

Talvez resida ai um dos aspectos, nos primeiros tempos, para que a preocupacao da
escola indigena fosse téo-somente com a alfabetizacdo, o suficiente para o dominio da leitura
e da escrita. Quer como um bem utilitério, capaz de melhorar o relacionamento com a
sociedade envolvente, quer como um simbolismo acerca da conquista da escrita, isso colocava

% Todas as palavras entre aspas referem-se a palavras/termos usados pel os préprios entrevistados.
% A fita gravada com as falas da Sra. Joana Machado ficou comprometida. No entanto, algumas anotagdes no
caderno de campo garantiram-nos a preservacao de alguns registros de sua entrevista.
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os alfabetizados numa situacdo de proeminéncia socia diante dos demais indios. Dominar
algumas nogbes de Matematica também era importante, para que ndo fossem muito
“enganados’ pela sociedade regional, com quem mantinham negdcios de venda do pequeno
excedente produzido na area que lhes pertencia, e de compra de artigos manufaturados de
primeira necessidade, como sabéo, sal, roupas, entre outros.

O fato é que havia a consciéncia ambigua do papel da escola, ao reforcar el ementos
da sociedade majoritéaria, em detrimento do modo de viver indigena, fincada na agricultura de
subsisténcia, naquilo que ainda restava nas décadas de 1950 e 1960. O paradoxo da politica
institucional via escola ajudou a enfraquecer e, em alguns casos, mesmo a impossibilitar a
reproducéo do modus vivendi. Em uma avaliagcdo feita nos dias atuais, os filhos da Sra. Joana
Machado conseguiram alcar alguns dos melhores espacos na estrutura institucional da
Reserva de Dourados, obtendo os cargos de maior relevancia social, porém desequilibrando a
organizacao social da producéo.

Quando da nossa entrevista, a Sra. Joana Machado mostrava-se indignada com a
proibicdo do arrendamento das terras na Reserva, em 2003, desabafando e indicando como
nos poderiamos intervir a seu favor. O seu lote estava todo arrendado para o plantio da soja
por longo periodo, desde que seus filhos sairam para estudar. Do arrendamento, ela tirava
alguns rendimentos necessarios para a sua sobrevivéncia. Sabemos que esse modelo de
arrendamento provia parcos rendimentos para os indios, mas ainda assim era defendido por
quem o praticava, mesmo quando ndo eram beneficidrios das negociagdes mais lucrativas, 0
que revela o grau de dependéncia das politicas implementadas desde a épocado S.P.1.

Com um bom dominio do portugués, segundo €la, “se vira bem” na relagdo com a
sociedade envolvente. Para além de certo dominio da leitura e da escrita que a gjudam neste
contato, 0 que mais considerou importante em relagdo aos conhecimentos adquiridos na
escola foi poder valorizar o estudo para incentivar os filhos e netos a estudarem também, o
que, sob 0 seu ponto de vista, foi uma “conquista’, porque conseguiu 0 proposito perseguido,
mesmo sacrificando o desenvolvimento dalavoura.

A Sra. Apolbnia Gongalvez, também n&o se apresenta como lideranga, mas consta na
lista de frequiéncia da escola do S.P.l. de 1967. india Kaiov4, nascida em 1953, na propria
Reserva, ndo soube relatar o histérico da chegada da familia na Reserva. Para ela, sempre
foram dali. Comecou a fregientar a escola quando tinha 12 anos, ou sgja, deve ter comecado
no ano de 1965. Saiu da escola com 16 anos, pois casou um pouco mais tarde, embora tenha
cursado o Ultimo ano na Escola da“Missdo”. Para seu pai, €la, nessa idade, ja ndo podia mais

estudar, dizendo que “no tempo dele as coisas eram assim”. Na época, sua professora era a
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Sra. Emilia dos Santos Diniz (D. Loca), que, segundo D. Apolonia “[...] €ela é ruim, minha
professora é ruim mesmo” (entrevista, 14 set. 2006). Questionada porque era ruim, ela disse:
“[...] porque ela ndo quer que a gente brinca, se suja. A gente tem que fazer s6 atarefa. [...] se
eu ndo fiz a tarefa, ela mandava no quadro fazer [...] eu estudava |4 no campo do Raul”
[antigamente onde ficava a escola da Farinha Seca]. (Entrevista, 14 set. 2006).

SO que, mais a frente na conversa ela confessou que quem ndo queria que brincasse
eram 0S Seus pais, para ndo sujar a roupa, porque era dificil o sab&o para lava-las. Nisso, as
lembrancas se confundiam, por ela ndo poder brincar. SO é manifesta, de maneira bastante
incisiva, essa mégoa. Depois de rememorar bastante o assunto, € que ela foi clareando o seu
raciocinio:

[...] eu nunca brinca. Eu sai na hora do recreio eu tava sempre ali encima do
grama. Ai chamavanéis prabrinca e eu falei pra professora, “eu acho que eu
nao vou brincd’, porque minha mae ndo gosta que eu brinca, nem meu pai
[...] A dona Loca era brava [D.Emilia] era brava mas deixava brincar [...]

outras criangas brinca, deixaba jogar bola, crianca— tem a menina que brinca
com aboneca. Eu [...] num posso brinca. (Entrevista, 14 set. 2006).

Falar sobre este assunto provocou-lhe certa melancolia. Ela dizia que seu pai bebiae
era exigente. E depois tinha que rabalhar em casa, na roga, ou tinha que lavar roupa no final
de semana, até voltar de novo para a escolana 22 feira, quando era possivel.

Sobre outras |lembrancgas, €la enfatizou que:

[...] aquela época eu estudava, sem roupa, descal¢o, a gente sofre frio,
passava fome, num tinha lanche. As vezes tinha lanche, até a Dona
Almerinda® fazia lanche, colocava sal com leite no lugar do aclicar, dai nos
tomavamos pra passar a fome. [...] ndo tinha uniforme. O finado meu pai
comprava essas bolsa branca, dai minha mée pintava pra fazer uniforme, é...
num tinharoupal..] Eue meustreisirmao que estudaval...] até queo frio
quase matd o meu irméo na estrada. (Entrevista, 14 set. 2006).

Ainda assim, com todas as dificuldades, questionamos porque entdo iam para a escola,
qual a razdo que tinham para ir. Ela disse: “[...] pra aprendé [...] eu gosta de estuda, la
ensinava nois planta rama, planta um pouco de fruta [...] banana, laranja’ (entrevista, 14 set.
2006). SO que ela ndo chegou a colher o que plantou, porgue saiu da escola antes de poder

fazé-lo.

% Em alguns periodos, a professora, Dona Almerinda, revezava-se com a mée adotiva, D. Emilia (D. Loca), no
ensino. Também gjudava na merenda, quando esta era fornecida com regularidade; quando néo, gjudava em
vérias outras tarefas, narelagdo com os pais e com a comunidade em geral.
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Em relacdo ao dominio do portugués, isso sempre foi um problema maior para o
guarani/Kaiova, mas, segundo ela, conseguia entender um pouco o0 que a professora falava
“[....] ela passava conta pra mim somar. Eu fago tudo.” (Entrevista, 14 set. 2006). Disse,
também, que escrevia em portugués e, quando questionada como tinha aprendido, ela
respondeu que foi aprendendo na escola, porque a professora ndo falava o guarani, s6 o
portugués.

Instigada sobre o que conseguia se lembrar sobre 0 que mais ensinavam na escola,
enfatizou que: “[...] ensinavam pra gente educar, pra ndo brigar com o outro, pra ndo fazer
brigacom o outro” (entrevista, 14 set. 2006).

Toda a sorte de peniténcias era abrandada pelas grandes recompensas do aprender,
do adestramento do corpo para tornédlo sempre docil e obediente, reconhecidamente
civilizado..

Muitas vezes “said’ da escola porque ndo tinha uniforme, calcado e roupa. Mas saiam
também porque tinham que ajudar naroca. O pai plantava arroz, milho e mandioca, ai: “[...]
tinha que faltd, pra ajudar um pouco meu pai pra plantar arroz, o tempo de colher tem que
gudar, tem que falhar [...] Mas a professora nem queria dar licenca pra falhar, né [...]".
(Entrevista, 14 set. 2006). O controle do tempo foi algo perseguido incessantemente pela
escola, com as minucias de um regulamento que desconsiderava brutalmente o sistema de
organizacao socio/ econdémico/ cultural daquelas sociedades. Isso se faria sentir lentamente,
forcando a um redirecionamento de suas préticas familiares e sociais.

Na relagdo com os alunos das outras etnias, inclusive os Terena, disse nunca ter tido
problemas. Todos conviviam em “paz’, sO algumas brigas que aconteciam, quando a
professora“[...] japuxaaorelha, ja pega arégua e bate mesmo” (entrevista, 14set. 2006).

A repressdo por meio de alguns métodos de violéncia fisica nunca seria totalmente
abandonada pela escola no periodo em questdo. SO que essas agressdes também assumem
uma conotagao dubia, pois, a0 mesmo tempo em gue se castiga, se apresenta como sendo um
zelo auma moral reta —a mée e 0 pai que batem e ao mesmo tempo acariciam, para educar.
Mais uma vez, Foucault nos ensina que todo poder disciplinar se utiliza de instrumentos
simples, como o olhar hierdrquico e a san¢do normalizadora, 0s quais, em combinacéo,
induzem a efeitos de poder, em que os meios de coercdo tornam-se claramente visivels
aqueles sobre quem se aplicam. Alguns mecanismos de maior severidade fisica significavam,
a0 mesmo tempo, uma técnica de comando e a moral da obediéncia (1987). Mas, como,
segundo €ela, nunca brigava, ndo era punida, s6 quando “néo faziatarefa’ e tinha que “ir para

0 quadro fazer”. Esse recurso — dos privilégios — empreendido pelo poder disciplinar serve
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para isentar os escolares de algumas peniténcias. Para cada obrigacéo cumprida, gratifica-se
com a absolvicdo de alguma outra tarefa. O seu ndo cumprimento justifica algumas sancoes
gue regulam uma autonomia vigiada, porque, sem esse controle, pode-se comprometer a
|6gica do disciplinamento escolar. O poder disciplinar recompensa pelo jogo das promocoes
que hierarquizam e classificam; pune, rebaixando e degradando, tornando isso visivel aos
demais alunos. Quando a crianca se comporta bem, passa a ser acariciada e isentada de outros
peguenos infortunios. Nesse estado de coisas, assiste-se a um tipo de sujeicéo, muito embora
possa se constituir em estratégia de acomodagdo para uma apropriacdo ao inverso, ou sgja, 0S
indios, num cenario de disputas de poder, apropriam-se de saberes que também lhes sdo
convenientes. A escola, mesmo sendo um elemento externo e repressivo, possibilita o
dominio de técnicas imprescindiveis na relacdo com a sociedade envolvente e, por isso,
técnicas também de defesa. Ou, de outro lado, poderiamos ressaltar a impossibilidade de
escolha, mediante aimposic¢éo, pelas novas condi¢des histéricas.

Contudo, o elemento do castigo corporeo, imprimido como pratica educativa da
escola, e ai ndo somente para os indios, assumia uma conotacdo diferente para estes,
especiamente para os Guarani, que tém, como principio de aprendizagem, o exemplo e a
palavra. No convivio com as comunidades Guarani, isso é bastante evidente. Em aguns
redutos, principamente entre os Kaiova do Panambizinho, a escola para os pequenos so pode
acontecer depois dos 6 ou 7 anos, e no periodo datarde, para todos da primeirafase do ensino
fundamental (12 a 42 série). O argumento é de que, pela manhg, eles devem acompanhar 0s
pais para que estes possam ensinar todos os af azeres domésticos e naroca—a “roca Kaiovd’ -
para que, naturalmente através do exemplo, possam melhor aprender o 7iande reko (modo de
ser) Kaiova.

Em contraposicdo, o0 castigo € um principio fundante da cultura ndo-indigena de
ensino, com forte influéncia dos referenciais europeus, que viam, na auséncia de castigos, um
elemento que obstruia o aprendizado escolar, visto como falta de educagdo préprio ao homem
simples. No seu extremo de qualificagéo, reside 0 se/vagem, em 0posi¢a0 a0 civilizado de que
nos fala Elias (1994).

Na relacdo com os Terena, no ambiente da escola, a Sra. Apoldnia ressaltou que
deles ela gostava “quando eles dancavam”, do jeito que se “vestiam”, “[...] assim que eu
gosto” (entrevista, 14 set. 2006). Para o guarani, de modo geral, a danga, como a reza, sao

elementos que sempre despertam muito interesse.
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Ainda assim, segundo D. Apolonia, daguela experiéncia lhe valeu o “gosto” pelo
estudo; depois de casada, voltou a estudar no MOBRAL, e, agora, no MOVA. Segundo €la,

conseguiu aprender “bem” aler e aescrever

[...] euleio sim, eu leio, eu sei um pouco de conta, portugués, continha, eu
sel somar, gjudar meus filho [...] saber mais ou menos dinheiro pra saber
gastar bem, né. [...]. Meu filho que estuda também [...]. Todos os meu filho
(5 no total) estudou um pouquinho [...] O meu filho ja é professor no
Agostinho [...] Outro ta na 8% série e 0 outro t4 na 6% série na Escola
Agrotécnica. (Entrevista, 14 set 2006).

Um aspecto interessante é que muitos dos entrevistados Guarani/Nandeva ou Kaiova
consideravam que os Terena sabiam algumas coisas “a mais que eles’. Para D. Apolonia, até
na agricultura eles “eram melhores’. Quando questionada do porque, ela assim se expressou:
“[....] por que ele, estudava muito mais que nos [....] porque ele gosta. De certo, ele gosta de
estudar” (entrevista, 14 set. 2006). Contudo, essas préticas nunca seriam copiadas pelos
Guarani, como intentou o S.P.l. desde a constituicdo da Reserva, quando levou os Terena para
ensinar 0S Guarani.

Todas as dificuldades levantadas por Dona Apol6nia foram reforgadas por Dona
Alzemiria Goncalves, sua irmd mais velha, nascida em 1947.°” Ela consta na lista de
freqUéncia escolar da escola do S.P.I. de 1957, ou sgja 10 anos antes de sua irma Apolonia.
Embora tenha freqlentado a escola por periodos intermitentes, o que, segundo €la, foi num
periodo de 3 anos, isso pouco contribuiu para que aprendesse a ler e a escrever, nem
tampouco para aprender a falar melhor o portugués. Disse ter tido 12 filhos, mas restaram
somente trés, os mais jovens, que hoje fregqiientam a escola regularmente. Dos mais velhos,
alguns chegaram a ir para a escola, mas “muito pouco”. Trés deles foram para a escola“|[...]
quando eles estudaram, eles estudavam bem, depois que outras pessoas fizeram feitico, por
causa da inveja. Mas eles gostavam sim. Por isso que fizeram feitico pra morrer assm’
(Entrevista, 14 set. 2006). As mortes de seus filhos foi explicada como sendo resultado de
“feitico”. Trés se suicidaram, “alguns tomaram veneno”. Segundo a traducéo de Dulcinéia, a
méae insistiaem dizer que foi porque tinham “inveja’ dela.

Mas confirmou ter estudado com a professora D. Almerinda na escola da Farinha
Seca, que hoje é tratada como a escola que ficava no que é hoje “o campo de futebol do

Raul”. Este foi mais um dos nossos entrevistados, que se tornou esposo da professora, D.

" A Sra. Alzemiria Gongalves apresentou muito mais dificul dade para se comunicar em portugués. Tivemos que
ir fazendo uma traducdo simultanea através de sua filha Dulcinéia, para que o didogo fosse possivel. Depois,
ficamos de aperfeicoar o que havia sido dito.
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Almerinda. D. Alzemiria disse que gostava de ir para a escola, mas era muito dificil, pelas
mesmas razdes apontadas por sua irma uma década depois. falta de comida, roupa, muito frio,
entre outros.

Provocada vérias vezes do porque entdo ia para a escola, e qual a sua importancia,
ela respondia, com certo orgulho, que aprendia “[...] tuda as coisa, continha... e tudo as coisa
que eu aprendi |4 Eu num sabia um ano eu num sabia, dai que eu aprendi |€[..]". Serviu para
assinar o nome dela, suficiente para lhe trazer o sentimento de conquista de um novo saber,
gue se apresentava mais como um valor simbdlico do que utilitdrio naguele momento.
(Entrevista com Alzemira Gonsalvez, 14 set. 2006).

Ouitras colocagdes foram feitas no sentido de explicar para que serviu a escola para
ela: “[....] serviu para todos [...] eu edugquei bem pra respeitar as pessoas até crescer [...] e
depois também educou as netas, netos pra ‘ respeitar’ as pessoa maisidosa’. Ressaltou que, na
escola, quando ndo estava frio, “ela se [...] sentia bem, porque num conhecia nada [...] se
sentia alegre, sentia paz com os amigos, divertimento [...]” (Entrevista, 14 set. 2006). De
alguma forma, a escola era um espaco também de socializacéo entre criangas, um dos motivos
de incentivo parairem até ela.

N&o entendeu muito quando perguntamos se era protestante, mas disse que néo lia a
Biblia, “so cantava’. Disse ainda que a ensinaram a cantar as musicas dos missionarios em
Guarani. S6 que também n&o sabia 0 que era S.P.1., mesmo traduzido pelafilha.

No decorrer da conversa, elafoi deixando claro que a escola ensinou, mas aprendeu
também com o pai esse “respeito” “[...] prarespeitar, prater educacdo, assim das pessoas |...]
até agora respeita e educa as familia, principamente os filho. E 0 meu pai educou muito,
porgue até agora ela sabe como respeita as pessoa.” (Entrevista, 14 set. 2006).

Disse que 0 que mais aprendeu foi saber sobre os animais, as plantas, fazer
artesanato. Também disse se lembrar da professora Maria Luiza, que atuou antes das
professoras Emilia e Almerinda. Disse ter freqlientado, em outros momentos, uma escola
noturna com seu marido.

Contudo, o alcance da escola para ela foi bastante limitado, embora sinta “orgulho”
em saber “assinar o nome”. Acha que, para os filhos que restaram, podera ser muito “melhor.”

A Sra. Onorina Vaério encontra-se na lista de freqiéncia da escola do S.P.I. de
1957, com o nome de Honorina Cavallero, india Kaiova. A entrevista com ela mostrou uma
avaliagdo em comum com agueles que ndo chegaram a “aprender nada’, como ela mesma se
expressou. N&o aprendeu a escrever nem 0 nome, tampouco a ler alguma coisa. Ali ela citou

informal mente que outros também ndo aprenderam nada. Disse que o motivo foi que “[...] eu
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era muito briguenta na escola né. [risos] Ai minha mée tira eu da escola, porque...
antigamente minha mée era india Kaiova e ela ndo deixava a gente estuda... assim se for
briguenta. Ai eu parei de estuda [...] foi... com a professora Maria Luiza que eu estudei.”
(Entrevista, 15 set. 2006).

Na medida em que se classificam 0s bons € 0S maus aunos, hierarquizam-se as
qualidades, as competéncias e as aptidées. Os que eram “briguentos’, ou tinham maior
dificuldade de aprendizagem, eram, de alguma forma, excluidos da escola. 1sso acontecia
através da “microeconomia de uma penalidade perpétua’, no dizer de Foucault (1987), que
opera uma diferenciacdo das capacidades dos individuos. As penalidades que o poder
disciplinar pde em execucao integram-se no ciclo dos conhecimentos do individuo. Uma vez
isto ndo realizado, segundo as exigéncias especificas da disciplina escolar, a punicédo é a
exclusdo do sistema educacional.

A senhora Onorina reafirmou as dificuldades com calcado e roupa, mencionando
ainda que a escola era de tdbua e de telha e sem nenhum “enfeite’: “[....] era simples a nossa
escola. Num é igual agorando [...] eraali que nbis aprendia o portugués. (Entrevista, 15 set.
2006). Na oralidade, ela chegou a aprender o portugués razoavel mente na escola, segundo sua
versdo, e hoje se expressa “bem”, motivo de orgulho, porque assim pode conversar com
qualquer pessoa, ir para a cidade e ndo passar “vergonha’.

Hoje, ela se ressente de ndo ter aprendido aler e a escrever, mas sem tristeza. Sempre
muito alegre, ela contava suas peraltices como motivo de satisfagdo, apesar de ter ficado “pra
trés’, pois 0s seus irmaos estudaram e aprenderam muita coisa (enumerou 5 irmaos).

Quanto a relacéo com os Terena, D.Oronina disse que de peguena ndo os conhecia,
pois vivia longe deles, e, depois que conheceu, apesar de reconhecer que eles sdo “bem
diferentes’, gosta deles e “nunca brigou” com eles. S6 que ndo tem ninguém de sua familia
gue tenha casado com algum Terena. Ela se casou com um Guarani/Nandeva e aprenderam
algumas outras coisas da escola que 0s irmaos passavam a eles, como, por exemplo, plantar
horta, o que fazem até hoje. Seu marido também estudou, mas disse que foi na cidade, porque
0s pais moravam |4, mas também “acabou que ndo aprendeu”.

O Sr. Luciano Arévalo, capitéo da Reserva desde 1992, como ja referido no cap. 11,
considera-se Guarani, mas sua mée era india Guarani e seu pai ja erafilho de Kaiova com pai
paraguaio. O seu nome consta na lista de freqiéncia da escola do S.P.I. de 1967. Na
entrevista, reafirmou qual era 0 ambiente da escola da época, onde se localizava e que teve
também como professoras a Sra. Emilia dos Santos Diniz e sua filha Almerinda: “[...] e eu
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completei o terceiro ano de estudo aqui na escolinha. E era uma escolinha muito boa... tinha
muitos aluno [...]". (Entrevista, 21 set. 2006).

Mas, ainda assim, recorda-se da escola como “uma época boa’: “[...] eu gostava de
estudar [...] as professora ensinou. Parece que era brava, mas ela trouxe uma educagdo, muito
bom. Pramim foi muito bom [...]. (Entrevista, 21 set. 2006). No entanto, em outros trechos da
entrevista, acabou por evidenciar as sangdes penalizadoras a que estavam sujeitos: “[...] asala
de aula todo mundo escrevia, fazia a tarefa, num tinha bagunca, as crianca respeitava a
professora e o castigo num era fécil porque sendo era ensina de gréo de pedra no joelho [...]
(Entrevista, 21 set. 2006). Questionado como o Kaiova lidava com isso, ele disse:

[...] tinha medo, porgue tinha que respeita, porque chamava 0 pai no outro
dia. E era assim mesmo. Mas foi bom. Entdo eu fico muito agradecido pela
professora que ensinou a gente na época, eu hum sabia de nada [...] hoje é
pouco estudo, mas ta me servindo, pelo menos pra ler alguma revista ja da,
alguma noticia que veio da pra entender. (Entrevista, 21 set. 2006).

Trazido pela irma de uma fazenda, o que explicita a fase do “esparramo” apontado
no capitulo Il, o dominio do portugués ja era maior, embora ele dissesse que ainda assim foi
dificil, porque falava pouco, “[...] mas depois de um ano de ensino eu ja aprendi bem. Ja fui
aprendendo a ler.” (Entrevista, 21 set. 2006). Quanto aos contetdos trabal hados, lembra bem
que “[...] era mais matemética, a ciéncia, a geografia, portugués, isso era direto. Eu tinha 6
caderno e cada caderno tinha uma matéria [...] n6is comprava, eles mandava compra o livro
‘cavalo branco’ [risos], € um livro muito bom” (Entrevista, 21 set. 2006).

Sobre a importancia da escola e o que ela significou para ele, o capitdo Luciano

reafirmou praticamente o que todos falaram:

[...] eu aprendi ler e escrever [...] Fazia muito bem a parte de matemética,
mas agora ja td esquecendo, porque ja faz muitos anos isso [...] Pramim a
escola serviu, por isso que hoje a gente aperta os neto, meus filho pra estuda
[...] porque sem estudo a gente num é “nada’. Se num tem aleitura, nem pra
fazer uma carta de habilitagdo a gente num serve. E eu com esse meu estudo
baixo eu consequi fazer uma carta de habilitacBo, porque era dificil
(Entrevista, 21 set. 2006).

A familia do capitdo Ireno, Kaiova, apesar de incentivar o estudo, segundo o
“capitdo” Luciano, ndo aprendeu a ler e a escrever, nem os filhos dele. Alguns iam para a
escola, “[...] mas ninguém aprendeu. Hoje tem um casal sO que era filhos dele. O filho e a

A

filha que mora agqui. Nenhum deles estudd.” (Entrevista, 21 set. 2006).
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Em todas as entrevistas com Guarani, foi revelado algum amigo ou parente que teria
ido para a escola e ndo teria aprendido “nada’. Para alguns, isso “néo acontecia’ com Terena.

Ja quanto aos seus 6 filhos, o capitdo disse que todos estudam. Questionado se valiaa
pena, ele disse “[...] se tiver cabega, se passar, acho que sim. Porque hoje se ndo estuda fica
dificil.” (Entrevista, 21 set. 2006).

O Sr. Tibarcio Fernandes € Guarani Nandeva e consta na lista de alunos do S.P.I. do
ano de 1967. Junto com os pais e airma, veio de Amambai, ndo lembra exatamente quando,
provavelmente no inicio da década de 60. Essa situagdo corrobora 0 que consistiu no
“esparramo”. Os filhos, num total de 16, moram espalhados por varios pontos da Reserva e
alguns estdo morando em outras Reservas do Estado. Somente os dois menores € que moram
com ele. Mas, “todos estudaram um pouquinho” (Entrevista, 21 set. 2006).

Hoje, o Sr. Tiburcio atua como lideranga, segundo ele, da lgreja“Deus é Amor” e na
luta pela terra. Lembra das professoras da época, 0 que coincide exatamente com a
documentacéo existente. As professoras eram D. Almerinda, D. Emilia(D. Loca), D. Cleide e
também D. Edna de Souza e Leni; as duas Ultimas ja eram indias Guarani/Nandeva, filhas do
lider Margal de Souza, que estavam se iniciando na carreira

Disse ter estudado até a 32 série, porque na época era tudo muito dificil: “[...] muitas
vezes tinha que quebrar 0 gelo nos pés, nas casas, sempre nés tinha que trazé... umas mistura,
gue é uma mandioca assada, um mamao, banana pra alimentacdo, mas era uma coisa que nao
tinhao quetem hoje[...]” (entrevista, 21 set. 2006).

As diferencas com os Terena foram apontadas por Tiburcio, evidenciando até entdo
algo novo, o reconhecimento de que “[...] tem diferenca porque eles é até mais civilizado
que a gente [...]” (entrevista, 21 set. 2006, grifo nosso). Mas, ao mesmo tempo, ndo quer de
modo algum ser um deles e acha que o Guarani tem que continuar vivendo do jeito que ele
vive: “[...] olha, noés, a nossa origem, a nossa tradicdo nés num podemos largar. Eu por
exemplo ndo largo. Tem que manter aquilo, acho que € o mesmo pra Caioa e Guarani e 0
indio Terena[...]” (Entrevista, 21 set. 2006).

Por mais ambigulidades e contradigfes que essas declaragOes possam suscitar na
prética e nas relacles sociais, as fronteiras étnico e culturais sdo delimitadas cotidianamente.

Mas, de volta as lembrancas sobre a escola, o Sr. Tiburcio revela

[...] 0 que a gente ndo gostava assim, é 0 seguinte, de repente... 0 erro é
humano, qualquer um erra, mas a professora comeca disciplina e a gente
num gosta disso ai mesmo. Mas porque a gente tem que concord& com isso
ai, porque a gente errou. A gente tem que entender que a gente errou. Se a
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gente continuasse naquilo, hoje eu num tinha essas palavra pra faar pra
minha comunidade. (Entrevista, 21 set. 2006).

Reforcou, ainda, a existéncia de alguns outros pegquenos castigos: “[...] néis tinhamos
aquela punicéozinha peguena, ndis tinhamos. Hoje num tem mais isso ai. [...] a escola fazia
ter aqueladisciplina.” (Entrevista, 21 set. 2006).

Ainda em relagdo as maiores dificuldades, enfatizou o que os demais falaram:

[...] aquela vez num tinha, a gente estudava até 32 e 42 série e agueles que
podia continuar, continuava, mas agueles que néo podia era por extrema
dificuldade. Aquela vez num tinha ninguém aposentado. Os pai da gente
num era aposentado, entdo muita gente tinha que larga da escola pra poder
trabalhar pra comprar algum calcado, alguma roupa. (Entrevista, 21 set.
2006).

Para finalizar a entrevista, evidenciou o que o levou para a escola: “[...] € que nés
queriamos falar o portugués, porque hoje se nds ndo estudassemos, ndo iater esse didlogo que
nGs temos com vocés. De conversar, negociar, hoje nds ndo tinha isso ai, porque nossa lingua
ndo dava certo, e por isso eu dou gragas a Deus que 0 S.P.I., nos ensinG.” (Entrevista, 21 set.
2006).

Enfatizou que a escola serviu para isso, mas que ndo era que nem hoje “[...] escola
diferenciada, hoje os meus filho tem, fala o portugués e escreve o Guarani também. Entéo a
gente tafeliz, porque maistarde eles vao precisar dela[...].” (Entrevista, 21 set. 2006).

D. Ireni Caceres, também Guarani, veio da Reserva de Amambai, e 0 que consegue
lembrar € que os pais trabalhavam em fazenda;, enquanto o pai ia para a fazenda, junto com
seu irmdo Assuncdo, ela ficava naguela Reserva, com sua méae. Depois viriam todos para
Dourados: “[...] teve uma época que os fazendeiro ia vender a fazenda, ai nos viemos embora
com toda afamilia. Ai ele veio, arrumou um lote aqui, que € uma data e ndis viemos embora.
E ndis num eranem de escola.” (Entrevista, 22 set. 2006).

Relatou as mesmas dificuldades evidenciadas pelos outros entrevistados. Estudou na
escolinha do S.P.l. entre 1967 e 1968, quando cursou até a 22 série. Segundo €la, conseguiu

aprender “muito pouquinho”, no comego.

[...] ndis num tinha ajuda e naquele tempo, meu pai também num queria que
nois estudasse. Ele achava que o estudo num valia pra nada pra ele. Ele
queria mais que nois trabalhasse na lavoura. Nois trabalhava mesmo, ele
colocava néis pra trabalha. Pra n6is ir um dia na escola e no outro num ir,
entdo ndo adiantava ir na escola, entdo eu desisti [...]. (Entrevista, 22 set.
2006).
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Mas hoje, segundo ela:

[...] eu sei ler, escrever muito bem [...] eu gostava muito de estuda, mas
como eu falei pra senhora, meu pai hum queria que estudasse. [...] Mas eu
gostava muito de estudd Queria ser alguma coisa na vida. Até esse meu

irméo ali também, sabe ler e escrever, mas num foi prafrente. [...] eu achava
gue mais tarde ia melhorar pra mim e pros meus filho. (Entrevista, 22 set.
2006).

Evidenciou, com “orgulho”, que seus filhos estudaram mais. Tem uma filha
professora, um filho esta estudando na escola da Missdo e outros pararam na 72 e 82 séries.

O que se lembrava de “bom” da escola era que “[...] nos brincava. Nés gostava. A
minha colega do tempo da escola ali era a lolanda, a Maria, parente do Jodo Machado [...].
Néis gostava muito da escola. NGis brincava e s6 isso que eu me lembro bem.” (Entrevista, 22
set. 2006).

Questionada sobre os colegas Terena, disse que “[...] aguela época eramais‘Caiod e
Guarani, é... mais‘Caiod.” (Entrevista, 22 set. 2006).

Assuncdo Céceres é irméo da Sra. Ireni e percorreu outro caminho (Entrevista, 21
set. 2006). Percorreu varias fazendas em busca de trabalho com seu pai, também Assuncéo de
Oliveira Céceres. Ele ndo freqlentou a escolinha do S.P.I., mas é ilustrativo trazer seu
depoimento sobre sua experiéncia com a escola, porque ndo sO evidencia o trabalho que
grande parte dos indios desenvolvia nas fazendas da regido, como a dispersdo dos indios — o
esparramo, que marcou profundamente a vida dessas populacbes. E essa escola rural
freqUientada por ele no diferia muito daquela do S.P.I. nos métodos de ensino. Mais ainda, o
propésito da entrevista foi apreender um pouco da visdo que passou a ter depois de ter
percorrido outros mundos, como vé a vida dentro da Reserva e arelagdo com a escola.

Assim como o capitdo Luciano se autodenomina “cacique”’, como € vice dele diz ser
0 2°. “cacique” hamais de 14 anos. Segundo o Sr. Assuncdo, o termo de “capitdo” parece ter
assumido um caréter pejorativo, entdo passaram a se autodenominar assim.

Nascido em Pirgjui, no ano de 1951, foi para Amambai com 2 anos e, por ultimo,
para Reserva de Dourados, quando jatinha 7 anos. Dali iria morar numafazendadaregido —a
Picadinha. L4 estudaria por 3 anos, mas parou na 22 série. Foi trabalhar na exploracéo da erva
mate, paraa Cia. Matte Laranjeira.

Mas, quando de volta & Reserva de Dourados, vivenciou muito daquilo que se passou

na Reserva na década de 60 e pode falar bastante, apresentando, de fato, outra visao:
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[...] na época era as professora D. Emilia, Almerinda Nunes e elas davam
aula pra nossas criangas indigena, mas sO que era umas professora muito
fraca. Quem estudava num chegava pra 22 e a 32 série. Se chegava hum
continuava os estudo. Hoje, a maioria, 0s mais velhos que freqlientou essas
aulas, pouco escrevem, pouco esta lendo. Porque sentiram cansa de estuda
porgue num subiu de grau de ensino. Desistiam porque num aprendiam ler,
nem escrever. (Entrevista, 21 set. 2006).

Evidenciou que ndo estudou na Reserva; ndo porque ndo quis, mas porque “[...] eu
me senti obrigado, porgue meu pai, minha méae falou — vamo embora pra fazenda. E 1a no
Distrito de Picadinha, nds fomo estuda na escola municipal. E ai a gente aprendeu muito e foi
muito importante, porque hoje a gente |€ e escreve e conhece muitas novidades que vem [...]”
(Entrevistaem 21 de set. de 2006).

Mas, ainda assim, apesar de relatar que “[...] gostava de estuda... e que por outros
problema eu sai da fazenda, na fazenda que a gente ia num tinha escola e por isso eu fui

obrigado asai [...]", apresenta o lado dificil do contato na escola:

[...] eramuito bom, se sentia bem, mas os indio com as crianga do “branco”,
se sente diferente [...] A gente se dava bem, era muito bom. Tinha um
pouquinho o problema da discriminagdo, mas a gente num ficava com aquilo
na cabeca [...] Muitas vezes a gente num gueria ir, mas a mée falava: néo,
val pra escola, tem que ir, tem que estudar. Muitas vezes meu pai corria
comigo, pois sabia que tinha que estud4, que futuramente eu ia precisar do
estudo. E hoje muitas vezes a gente senta e pensa, porgue naguela época eu
num continuei o estudo, hoje eu seria alguma coisa na vida. (Entrevista, 21
set. 2006).

Toda a experiéncia foi relatada evidenciando um conflito interior entre o que foi
“bom” e o que ndo: “[...] naquela época ndis tinha disciplina na escola, muita disciplina.
Naguela época podia até dar uma palmatoriazinha na cabeca do moleque. Eu tive que levar
algumas na cabeca da minha professora, mas pra mim foi bom, porque me educou. Ela
educava todas as criangas. Dava pux&o de orelha na sala e batia com a palmatéria mesmo.”
(Entrevista, 21 set. 2006).

Outra entrevistada, Alaide, provocada sobre o0 sentido e as sensagcdes que lembrava
sentir em relacdo a escola, foi muito enfética: “[...] era de alegria de aprendé, vivé, ter onde a
gente ganha 0 ensinamento. Pramim era uma aegria no meio dos outros. Brincd, estuda. Ter
aquela ocupacéo de ir pra escola. Na Missdo eu achei melhor ainda porque eles ensinaram
muita coisa paramim” (Entrevista, 16 set. 2006).
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Ressaltou que sempre foi incentivada pelos pais, mesmo com todas as dificuldades.
Eles sempre faziam “questdo” que fossem para a escola, porque também para eles a escola

tinhaum significado

[....] de crescimento, né. Fazer a gente crescer, andar pra frente. Meus pais
sempre me incentivaram a estuda [...]. Apesar da gente ndo ter calgado pra
usar, a gente ia descal ¢o, era quente o chdo. As vezes a gente corria, ialonge
assim, pra fica embaixo da sombra, pra esfria o pé, pra continuar a viagem.
Néisiaapé, 5 quildmetros prair e voltar. (Entrevista, 16 set. 2006).

Ela se refere aos momentos em que voltava para casa, vinda do Orfanato, na 62 feira,
e depois para voltava para a escola, na 22 feira cedo, ou no domingo, ou a outros periodos em
que tinha que voltar para a a casa para gjudar na lavoura, quando ja ndo mais moravam perto
da sede do S.P.I, desde que se mudaram para onde estéo ainda hoje morando, mais ao centro
da area do Jaguapiru.

O Sr. Guilherme Valério, questionado sobre o que lembrava sentir e o porqué de ir
paraaescola, qual a suaimportancia, assim se referiu:

[...] é que eu achei, que a gente estudd, que a gente viu/notou, quando a
gente estuda aprende muita coisa. Aprende falar em portugués, aprende fazer
conta, fazer outras coisa. E agora esse tempo de hoje, é tdo importante, para
todos as tribos de indios, para as criangas, aprender mais do que aquilo que a
gente estudd. Porque no tempo que a gente estudd, soO ia até o 4°. ano. Chegd
guatro ano e agquela pessoa era bem respeitada. Uns perguntava... aquele
companheiro ja se formou? Poxa, ja é doutor, heim! todo mundo respeitava
[....]- A escola pra mim, eu acho que foi bom porque, a gente quando
estudando aprende muita coisa e faz pensar, ndo somente préd agora, mas pra
o futuro. Ent8o a gente ja comegou a pensar no futuro. (Entrevista, 14 set.
2006).

Além do prestigio, sempre aidéiade “futuro”, algo que ndo esta presente no modo de
ser dos Guarani, especialmente dos Kaiova.

O Sr. Adimilson, Terena, expds claramente a supressao da lingua indigena na escola,
como, de fato, um “grande prejuizo” para os indigenas, fossem eles de qualquer uma das
etnias. 1sso ndo se fez muito claro nas demais entrevistas, com excecdo do Sr. Getulio e Edna
de Souza. O ensino do portugués na escola apresentava-se como uma grande oportunidade,
muitas vezes, de aprendé-lo como resposta a uma necessidade imperiosa para o contato.

Para o Sr. Adimilson, naguela época, os Terena, ainda falavam muito alingua, assim

como os Guarani, mas
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[...] ndis quando passou o dominio da D. Loca (D. Emilia) com o seu
Dionisio, ela ndo permitiu nois fald nem o Guarani, nem o idioma Terena na
escola. Ela num deixava ndo. Ela falava que ndis tinha que praticd, faa o
portugués, portanto, vocé vé que tem hoje muitos indio Caioa que num falao
Guarani. Eles entende um pouco, mas num fala, porque, naguela época
guando ela passou a tomar conta, ela num deixava a gente fald. A D. Luiza
num fazia questéo [...] (Entrevista, 14 set. 2006).

A maioria dos entrevistados que passou pela escola do S.P.I. lembra de D.Maria
Luiza com muito carinho. Segundo o Sr. Adimilson, era uma professora de “cor morena’,
“mas muito interessada na vida dos indios’. Foi ela quem, em anos anteriores, procurou
experiéncias no Paraguai para o ensino bilinglie. Missionaria da “Missdo Evangélica Caiud’,
acabou se aventurando pelo centro da Reserva para se aproximar mais dos Kaiova. Segundo
ele, ela também entendia bem o Guarani “[..] A D. Loca ndo aceitava. E teve duas
professoras que foi filhas do seu Alaor também, que foi professora ali... também ndo aceitava
[...]” (Entrevista, 14 set. 2006).

Esse Alaor a quem Adimilson se refere era o Chefe do Posto, de quem fala muito
bem, referindo-se a ele como “um homem bom”. Ao mesmo tempo, evidencia as
arbitrariedades de negacéo da lingua indigena no émbito da escola. Isso demonstra, mais uma
vez, aintransigéncia do Org&o Protetor em negar, e ando respeitar as culturas indigenas.

As investidas contra os costumes mais intimos dos indigenas ali residentes, pelos
professores, foi uma constante, e isso foi explicitado com muita clareza, embora fossem
intervencoes, que, mediadas pelo presente, sGo amenizadas, na medida em que foram sendo
apropriadas como sendo modelo de bom comportamento: “|...] tanto néis Terena, como Caioa,
Guarani, tudo misturado, sempre misturava, casava, amigava e a D. Loca foi pondo uma
ordem assim, que a gente tinha que casar, num podia largar da mulher e os pais sempre
bebiam muito [...]” (Entrevista, 14 set. 2006).

E nisso reside a admiracéo pela professora que se “preocupava com eles’ e ensinava
0s “bons costumes’.

O apelo dos representantes de uma cultura ocidental e crista que utilizava a culpa, o
castigo, a severidade, alheios aos sistemas tradicionals, por mas que se resistisse, foi
estabelecendo um sentimento forte de “inferioridade” naguelas populacbes, em relacdo a
sociedade ndo indigena e até em relagdo a outras etnias, como nos evidenciou o Sr. Tiburcio
Fernandes, anteriormente, assim como outros também o fizeram. Dai um esforgo em perseguir
as praticas “civilizatérias’ da cultura ocidental, embora com os limites j& mencionados,

sempre num movimento de recriacdo e de ressignificagdo segundo |6gicas préprias. Mas esse
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esforco, feito com muita criatividade, frente a imposicdo e retalhamentos sofridos
cotidianamente, ndo pode esconder ou minimizar o impacto da violéncia praticada contra
essas culturas.

A prética do civismo também foi algo marcante em suas trajetérias de vida. Segundo
a Sra. Apoldnia Gongalvez (entrevista, 14 set. 2006), quando esta freqlentou a escola da
“Missdo” aprendeu a ler a Biblia, mas na escola do S.P.I. também “sempre era feito oracéo”.
Nesta, além de fazer oracdo, também: “[...] nés cantava o hino nacional na saida’ (entrevista,
14 set. 2006). A Bandeiratambém era sempre hasteada. Para €la, aquilo era“bonito”.

O Sr.Tibarcio reforgou a pratica do culto a Bandeira e o canto do Hino Naciona:
“[...] todos os dias de manha cedinho nos cantavamo isso ai.” (Entrevista, 21 set. 2006).

O Diado indio eraparaele uma*“festa’:

[...] o dia do indio mudou [...] era um dia privilegiado pela comunidade
indigena e também, quanto mais lafora. O dia do indio tinhamos aquela vez
guantas cabeca de gado [...] era churrasco de dez/quinze cabeca de gado eles
matava|...]. O S.P.I criava o gado praisso ai [...] € o churrasco era pratodos,
num lugar s6. E todos fazia festa. (Entrevista, 21 set. 2006).

O futebol era sua brincadeira prediletac “A gente gostava mais do futebol,
principamente no dia da independéncia do Brasil que é o dia 7 de setembro, a gente tinha
aquele desfile, [...] eraaqui mesmo. [...] tinha vez que ndis ia pra la[na cidade]. (Entrevista,
21 set. 2006).

4.2 A RELACAO ESCOLA/ IGREJA

A entrevista com Edna de Souza (abril, 2005) desdobrou-se para a sua experiéncia
com a escola. O seu depoimento assume um significado especial, porque na medida em que
foi estudando, foi atuando como professora, primeiro na escola do S.P.I. e depois FUNAL.
Como jamencionado, era umadas filhas de Marcal de Souza. A suaformagdo escolar, de 12 a
42, série, foi completada na “Missao”; depois continuou-a na Escola Erasmo Braga, também
Preshiteriana, onde cursou as primeiras séries da segunda etapa do ensino fundamental,
terminando a 82 série na Escola Estadual Presidente Vargas. Para freqlientar o magistério, na
Escola Imaculada Conceicdo, da ordem franciscana, recebeu uma bolsa de estudos da prépria

Missdo, por influéncia de seu pai, missionério da instituicao.
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Questionada sobre sua trgjetéria na escola e suas motivagdes, Edna de Souza foi

tecendo um fio, que se tornou uma rede que deu sustentacéo a sua vida adulta:

[...] eufui naescolaprimeiro, acho que com seis anos. Primeiro que meu pai,
ele ja [...] falava pra gente que a gente tinha que estudar, né? Tinha que
aprender a ler e escrever em portugués. Tinha que estudar, que um dia a
cidade ia crescer e a gente tinha que estudar [...] no futuro ia valer, so tinha
valor aguele que tinha [...] um pedaco de papel. E na época eu tinha 8 anos
eu ndo entendia, né?. Porque eu achava que a gente ia virar um pedago de
papel. Ele mostrava, né? Depois eu entendi que era um diploma. Ai, hoje é
realmente isso dai. Nessa época [...] em 1958 €ele ja tinha essa visdo de
futuro, né€? [...] e através daigreja, também. Porque nés [...] iamos na lgreja
da Missdo. Era a Missdo que oferecia educacdo escolar, também. Ai nés
todos estudamos na Missdo, até 42 série. [...] A genteia[...] nasegunda-feira
cedo pra escola e ficava a semana inteira la na Nhanderoga, a semana toda
pra estudar e na sexta feira de tarde a gente vinha embora. Ficava em casa —
sabado e domingo. (Entrevista, abr. 2005).

Os métodos de ensino continuavam os mesmos. Quando questionada se havia algum

ensinamento nalinguaindigena, elarespondeu prontamente:

Nossal O ensino ndo tinha nada a ver na questdo da lingua indigena,
inclusive até a religido proibia, né? Que era [...] a lgreja Presbiteriana, né?
Que pra eles, areza, acreditar nas forcas da natureza era coisa do demdnio,
do diabo, que areligido pregava, né€? Prega até hoje. Mas ai €le teve contato
com a escola assim. [...] Meu pai foi professor na Missdo, né? Dava aula,
depois que e jatava bem. (Entrevista, abr. 2005).

Segundo Edna de Souza, 0 ensino eracom a

[...] cartilha. Aquelas cartilhas de portugués que a gente estudava. Eu mesma
fiquei trés anos na 12 série. Todas as minhas irmas, todo mundo fez assim,
dois, trés anos na 12 série, pra aprender a ler e escrever [...] Dois anos, trés
anos na 12, dois anos na 22 série, dois anos na 32 ai na42eu jal...] consegui
vencer. Na 52 ai ja tinha aguele exame de admissdo tipo dum cursinho pra
entrar [...] Ai eu e minha irma nés fizemos no Erasmo Braga, ai nés
conseguimos bolsa pela Miss@o, que a escola também era da Igreja, né? A
gente conseguiu, meu pai foi atras|...] A genteiatodo diade 6nibus]...] que
vinha de Itaporé&. (Entrevista, abr. 2005).

Sair da Reserva significou uma ruptura muito grande com o mundo interior de Edna
e selaria uma novafase de suavida: “Foi o pior [...] periodo escolar nosso porque a gente saiu
da aldeia, praestudar fora. Foi muito corrido esse periodo, e logo, na época, na Erasmo Braga,

escolade elite, né?[...] agente sofreu muito, bastante” (Entrevista, abr. 2005)..
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Envolta nas lembrancas e comovida pela histéria de sua vida, durante a entrevista,

elafoi revelando como se sentia:

E, lembro que eu e a Leninha a gente nunca conseguia conversar com 0s
outros. A gente ficava sempre s a gente, sO nés duas, sempre sozinha|[...] E
devagarinho foi indo outra crianga chegava pra conversar com a gente.

[...] Ai quando a gente mudou pra Escola Presidente Vargas [para onde o0s
outros irmaos acabaram indo mais tarde], a coisa foi diferente. L4 jatinha
criangas de todo nivel [...], ja teve mais amizade com as criangas nao-indio
[...] tinha aluno dentro da prépria escola que sabia que a gente era da aldeia,
debochava da gente e as vezes escondia 0 material da gente, né? Ai, eu e
minha irma, nos destacamos ha escola, porque a gente tinha muito interesse
em estudar, tinha que aprender, né? E ai os professores passavam trabalho na
escola [...] nossos trabalhos sempre era os melhor [...] Ai tinha aluno, tinha
colega que nunca fazia trabalho, entdo eles[...] e meu pai ndo tinha condicéo
de comprar livro, né? E a escola, quem tinha livro é quem tinha posses, né?
Ent&o pra gente ter o direito de usar os livros do colega, entdo a gente fazia
os trabalhos deles também. Eles emprestavam os livros pra nés, nos
faziamos o0 nosso trabalho e fazia o trabalho deles. (Entrevista, abr. 2005).

Como ja mencionado anteriormente, comecou a dar aulas com 17 anos, em 1967, na
escola da Farinha Seca, do S.P.1., mas contratada pela Prefeitura. Na época ja estudava na
escola da cidade, que era da Igreja Preshiteriana. Em 1971, ja na época da FUNAI, foi para
Caarapo, paradar lugar a mulher do Chefe de Posto:

[...] mas foi a melhor época da minha vida de professora [...], apesar do
ensino tradicional, da gente ndo té material, né? Foi a minha melhor época
do magistério, porque |4 eu trabalhava junto com a comunidade,
contentemente na escola com indio, eu tava no meio do meu povo, né?. Ali
foi amelhor época|...] (Entrevista, abr. 2005).

Questionada se ensinava em portugués, ela respondeu que sim, mas.

L& em Caarapd eu tentei, ja comega a ensind na lingua. Ai tinha uma
supervisora [...], o0 nome dela é até estranho, acho que o nome dela era
Florestina [...] Ela vinha uma vez por ano, uma vez a cada 2 anos. E
justamente no dia que eu tava dando aula, escrevendo em Guarani ho quadro
ela chegd. O pessoa da FUNAI e o administrador era um corongl do
Exército reformado, Coronel Bruis, chegou com ela. Ela proibiu de ensind na
lingua, proibiu. e levou um monte de livro, mais caderno [...]. Vocé vé hoje 0
chefe do posto, capitéo la de Caarapd foram meus alunos no inicio da década
de 70. (Entrevista, abr. 2005).

Esse trecho é significativo, porgue trata da continuidade das préticas desenvolvidas

pelaescolado S.P.1. e sua politica educacional.
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Voltou para a Reserva, contratada pela FUNAI para trabalhar em uma nova
escolinha, também da Misséo, que, na verdade, segundo Edna de Souza, era um curra de
carneiro, o qual, quando chegava de manhd, ela varria para os alunos poderem estudar: “[...] ai
eles estudavam até a hora que eles queria, tinha hora que €eles inventava [...] pegava o
caderninho, punha debaixo do braco e iam embora [...] Tudo era afabetizacdo. Ai tinha
crianca de todo tamanho. Tinha até adulto”. (Entrevista, abr. 2005).

Mesmo esse ultimo trecho referir-se ja ao tempo da FUNAL, reflete bem o quanto a
Missdo continuou entrelacada no projeto de educacéo dentro da Reserva, prética iniciada com
a politica do S.P.l. Outras escolas se formaram a partir da construcdo de novas Igrejinhas,
como, por exemplo, esta Ultima, que se transformaria em ponto de cultos, e a escolinha do
Agustinho, que também funcionava no espaco de uma Igreja. Nesses espacos aproveitavam
paradar aulas e ensinar aleituradaBiblia.

Quando Edna de Souza voltou para Dourados, para continuar seus estudos, segundo
ela, completou a 82 série na Escola Estadual Presidente Vargas. No primeiro ano do ensino
Meédio, contou com uma bolsa da Missdo para 0 curso de magistério (Normal, na época).
Depois, ela iria para a Escola Imaculada Concei¢ao, escola franciscana e tradicional na
cidade, porque seu pa tinha amizades que garantiram 0 seu ingresso |4 Para cursar a
faculdade, ingressou na Universidade Federal de Mato Grosso do Sul, onde cursou Historia. e
ganhou “notoriedade” dentro da Reserva através dos “ estudos’.

Continuou atuando como professora, e atualmente € coordenadora da escola Tengatui
Marangatu. Ajudou a construir o projeto de ensino diferenciado, iniciado em 1999, que vem
sendo ampliado, contando com 25 turmas em 2005.

A Sra. Apolbnia, india Kaiovd, (entrevista, 14 set. 2006), quando foi para a
“Missdo”, estudou com a professora Sarita, filha do Reverendo Orlando e Dona Loide,
protestantes, mas, segundo €la, se tornou catdlica, “[...] meu pai também era catélico [...]
porque a Dona Loca (Dona Emilia), sua primeira professora junto com D. Almerinda, eram
catélicas’. Isso se mostrou um tanto confuso, quanto ao que era uma coisa e outra. O que
podemos apreender dessa confusdo é que esse alinhamento acontecia s no plano formal. Na
realidade, a religiosidade do Kaiova e de D. Apoldnia é que continuava a ser a base de suas
relagcdes sociais mais profundas, no ambito da familia mais extensa e “amigos-aliados’, apesar
de D. Apolbniadizer que aprendeu a ler a Biblia na Escola da Missdo. Mas na escolado S.P.1.

também “sempre era feito oracéo.”
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Apesar de ndo ter entendido muito bem gquando perguntamos se era protestante, nos
disse apenas que ndo lia a Biblia, sO cantava. Ensinaram-na a cantar as musicas dos
missionarios em Guarani

Mas ainda assim, segundo a Sra. Apol6nia, quando ia para casa, a noite, fazia a reza
“Caiod’: “[...] tem que ajuda o meu pai [...] gudava areza, pra chové. Se o tempo agora nao
tava chovendo, se tem que reza a noite pra chover. E se chover demais tem que rezar de noite
pra poder para a chuva. Se vento vem muito, vai chega o vento” (entrevista, 14 set. 2006).
Agora, quando falou de “feitico”, assunto referido por sua irma Alzemiria para justificar a
perda dos filhos, elafoi enfatica em dizer que seu pai néo fazia, sO rezava toda noite também
para evitar isso “[....] toda noite, o finado pai sabe reza mesmo. Sabe curar alguma doenca,
num é feitico, finado meu pai curava mesmo. Sabe batiza milho novo, batata novo, ele sabe’.
(entrevista, 14 set. 2006). Quanto as festas, disse que fazia todo ano a “festa da chicha’, uma
vez por ano “[...] milho novo, milho saboré novo, na hora que tira tem que fazer, tem que
batizar milho novo pra fazer chicha, fazer festa[...] convidavam tudo meus parente, meus tio,
minhas tia, minha avd, minhas prima, pravé como dancado indio” (entrevista, 14 set. 2006).

Pareceu-nos que 0 universo da escola, em suas lembrangas, estivesse desconectado
de seu universo cotidiano. Em todos os momentos, o que aparecia era um mundo distante do
outro. SO quando provocada é que ela inseria a sua vivéncia cotidiana. A escola era um meio
de contato com o novo mundo que se impunha para eles. Ao mesmo tempo em que atraia,
afastava, porgue, de alguma forma, inibia a cultura dos Kaiova e os intimidava a suprimi-la, a
escondé-la do convivio social da escola. Servia, principalmente, como recurso para galgar 0s
degraus da evolugdo civilizatoria e serem de alguma forma inseridos nessa nova realidade, ou,
mais ainda, serem reconhecidos como “gente’; se houvesse esforco, poderiam tornar-se
“inteligentes’ e “iguais’ aos ndo-indios.

Em relacdo ao trabalho do Summer Institute of Linguistics (S.I.L.), buscamos
entrevistar uma das liderancas na Reserva de Dourados que estudou junto ao casal de
linglistas John e Audrey Taylor. Eles teriam “ensinado” a escrita Kaiova a varios outros
alunos, no transcurso de sua estada na Reserva, mas, segundo o Sr. Getdlio, nosso
entrevistado, nenhum levou isso adiante. Apesar do pouco alcance pratico desse trabaho, no
gue se refere ao dominio da escrita kaiova pel os alunos em questéo, foram muitos os registros
sistematizados. Mais uma vez, € a relacdo de simbiose entre “poder e saber” que possibilita
novas relacdes de poder, e que, por sua vez, produz novos saberes; permite que o poder passe
aser circular, de modo afavorecer, sob aguns aspectos, os “dominados’.
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Em entrevista com um de seus alunos, considerado pela Sra. Audrey como um dos
mais “privilegiados’ no dominio da escrita kaiov4, o Sr. Getulio Juca de Oliveira (Kei Russu
Poty Vera), soube-se que este € hoje uma das liderancas mais proeminentes da Reserva, e que
atua como “cacique rezador”. A importancia desse aprendizado, na avaliacéo dele, resume-se
ao fato de ele, hoje, ser um dos poucos indios Kaiova que dominam a escrita da lingua, que
ele diz ser a“tradicional”, a “verdadeira’ lingua Kaiova. Ajudou o Sr. Taylor a elaborar um
livro, sendo o tradutor “mais preparado” para transmitir os significados mais profundos das
palavras e mesmo a prépria grafia, que seria aperfeicoada na medida em que relacionava a
pronuncia com a escrita. Segundo o Sr. Getdlio, foi um trabalho que o Sr. Taylor fazia com
ele, pois que este argumentava que, sem a sua contribuicdo, ndo seria possivel o término do
livro. N&o tivemos acesso a esse livro, que, segundo o Sr. Getdlio, talvez tenha ficado com o
proprio Sr. Taylor ou na Missdo. Contudo, foi perceptivel e até mesmo expresso o “orgulho”

gue essa situagdo |he causava.

[...] quando as pessoas fala a nossa lingua é dificil. Como eu falei, porque
pra entendé o que significa as palavra tem que explica muitas coisa pra podé
fald uma palavra, né. E se a gente num entende passa tudo por cima e a gente
deixa tudo as coisa pra tras. Eu acho que hoje tem muito estudo,
especialmente o portugués, porgue talvez tem alguns professor formado,
talvez tem bem formado, mas tem que ter alguma coisa propria na lingua da
sua cultura, pra ndo esguecer, porgue muitas coisas hoje a gente esgquece, né.
Entdo a gente tem muito aluno que ja € formado, tem muito aluno que ta
fazendo curso superior e faculdade, isso € muito importante, mas sempre
num esguecer do seu costume, do seu cultura. (Entrevista, 21 set. 2006).

Apesar dessa experiéncia ndo ter se dado na escola do S.P.1., aponta novamente para
0 entrelagamento do trabalho do Orgo indigenista com as Missdes religiosas e Institutos de
pesquisa ligados a elas. Outros alunos que ali estudaram, ndo exercitaram e néo
desenvolveram a habilidade da escrita no “verdadeiro kaiova’, expressoes deste ultimo
entrevistado. Ele cita apenas o Sr. Anacleto Ribeiro, que serviu de intérprete, por muito
tempo, para o pesquisador Wilson Galhego Garcia, 0 que resultou na obra Nhande Rembypy
(Nossas Origens) — (2002), mas morava em outra aldeia, e 0 Sr. Assungao, também morador
de outra Reserva, a de Amambai, que desenvolveram essa habilidade. Eles foram
alfabetizados no Kaiova, o que, segundo o Sr. Getulio, foi resultado do trabalho realizado pelo
casal Taylor, que visitou outras Reservas de Kaiova, no sul do estado.

Na Reserva de Dourados, segundo o cacique Getulio,

[...] éles tinham uma sala de ensinamento [...] ai eu figuel com meu avb
estudando. Vivia mais com eles estudando. A primeira letra que eu aprendi
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escrever foi apalabra“tata’ (fogo). Entdo tata é umaletraquejavem|...] em
cima de nossa palavra mesmo, porque pra néis “tata’ € fogo [...] entdo eu
aprendi. Eu estudei 3 ano com eleg...] escrevia tudo no Caiod 3 ano eu
escrevi bem, ndo tinha mais como eles me da aula, dai eu apassel a estudar
na “Missdo” [...] eu estudei 14 até a 42 série[...] eratudo no portugués. Eu
nem dava valor do meu estudo, entdo a lingua Caiog, as letra Caiod, num
dava valor. Depois eu fiquel adulto eu tornei estuda de novo no Instituto
Biblico, que é varios estudo por trés ano. Ai eu estudei dois ano e pouco. Ai
parei. Eu aprendi muita coisa do estudo em portugués e minha lingua tava
meio parado. Ai eu prestei muita atencdo do meu estudo e hoje eu estudei
melhor pra entender alguma coisa na minha lingua. Portugués é muito dificil.
Algumas palavra escreve no portugués, mas a gente escreve mais na minha
lingua prasignificd o que quer dizer. (Entrevista, 21 set. 2006).

Durante as conversas ndo gravadas, ele sempre reforcava esse conhecimento como
sendo de importancia fundamental, vital para a cultura Kaiova, porque ele busca, nessa
escrita, “transmitir” e preservar conhecimentos do passado, bem como os valores de uma
época que, paraele, era caracterizada pelo “ser” do verdadeiro “Caiod’.

Desde 1980, ele atua como professor comunitério, ensinando adultos e criangas na
sua casa de reza (Oga pysy), tendo escrito vérias cartilhas de afabetizagdo na lingua kaiova,
como Te'yi nhe’é (fala do indio), Guapo’y Rehegwa nhe’é, € Pelota rehegwa nhe’é (COMO
brincar com a bola). Em 1999, o seu trabalho chegou a ser publicado na Revista TV escola,
como professor alfabetizador nalingua Kaiova.

E é nesse contexto de busca de afirmagdo da cultura Kaiova através da escrita que
procura atuar. Teceu criticas a0 modo como 0s professores atuais vém se debrucando na

escrita da lingua nas escolas:

[...] entdo hoje os professor formado pra continua estudando a lingua tem
gue ter muitas coisas, porque eles tem que falar muito, tem que ter sua
tradicional, entdo esse € muito importante pro professor, porque é dificil de
comegar do meio pra cima, a coisa ndo funciona. Ai, eu sempre falo, eu
escrevi muitas palavra dificil dentro da minha lingua, ent&o eu ja sei como
pode. Tem alguns professor quer pegar essa nossa lingua, mas tem que ter
sabedoria pra poder eles fazer, porque € nossa lingua, mas é dificil. Entéo
gueremo uma coisa que desse pra nois pra num acaba nosso costume, a
nossa lingua, a nossa palavra, anossa letra... um dia eu tava fazendo a minha
histéria sobre o povo, ai eu mandei pro Rio de Janeiro, mas dai voltou e
disse que no computador num tem acento isso ai. Eu falei que tinha que ter
um assento gque conta, porgue igual “quere’, igua tem umas palabra que a
gente fala que tem uns acento que pega encima e pra lingua Caioafica dificil
praescrever, né. (Entrevista, 21 set. 2006).

Contudo, o processo continuo de imposicdo do portugués na escola, intensificado no
periodo do S.P.I. e depois da FUNAI, acarretou uma grande dificuldade de processar a escrita
da lingua guarani. N80 se pode esquecer que a escrita € sempre um processo que reduz a
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lingua falada, 0 que, no caso das culturas orais, provoca certo esvaziamento dos sentidos. A
lingua Guarani esvazia-se do seu sentido histérico, cultural e social, na avaliacdo do Sr.
Getulio. Reaver essas perdas € um desafio de proporcdes gigantescas, porque 0s professores
atuais foram alfabetizados no portugués e na escola tradicional ndo-indigena. O cacique
Getulio, nessa tentativa de difusdo da escrita Kaiov4, sofre, inclusive, umarejei¢do no interior
das escolas, por parte de alguns professores e principalmente de alunos, que véem nessas
préticas algo que cheiraa“velho”, ultrapassado.

Mas consideramos significativo expor a visdo do cacique Getulio sobre a atuagdo do
casal Taylor:

[...] eu gostava muito deles, me criei junto com eles. Depois retornei,
trabalhei e ensine a traduzir algumas coisas pra eles. Agora que eu achei
muito bom esse estudo, porque eu aprendi com ele. Depois gjudel ele na
propria lingua e ficou mais forte ainda. Eu acho que alguns professor tem
gue fazer assim, porgue ele tem que aprender bastante pra depois gjuda |[...]
eu aprendi muitas coisa. Hoje ta servindo pra mim esse estudo. Eu fiquel
mais sentido, porque esse estudo em portugués serviu muito pouco, mas da
pra mim faze alguma coisa com ele. Mas 0 estudo na minha lingua serviu
muito, bastante pra mim e com isso vem assegurando nossa cultura. E a
gente queremo que dura muito ainda. Queremo que muito professor se forma
aindal...] (Entrevista, 21 set. 2006).

Talvez tenha sido o Unico entrevistado a enfatizar a*“grande dificuldade” de aprender
0 portugués. Diferentemente do Terena, nos evidencia claramente 0 quanto 0 ensino no
portugués esvazia o sentido das palavras na sua lingua materna. Ele tem absoluta consciéncia
de que o portugués nunca deu conta de expressar os sentimentos e a “ama’ Guarani. O
dominio deste assume tdo somente um caréter utilitario. Por outro lado, o reducionismo que a
escrita promove é uma preocupacdo permanente do Sr. Getulio, pois que sempre € muito
“dificil” passar os sentidos das palavras de sualingua.

Segundo informagdes do capitdo Luciano (entrevista, 21 set. 2006), Guarani
Nandeva, o capitdo Ireno Isnarde, seu antecessor (Kaiovd), incentivava muito os estudos e
recebia bem o “John Taylor”, que eratratado como “Jodo Inglés’. Com base no que o capitdo

Ireno falava, ele assim expos.

[....] €le conversava com o cacique pajé e pegava a fala dele e gravava,
traduzia o Guarani em Biblia, em Novo Testamento [...] quem gravou muito
com ele foi 0 seu Basilio, que eu acho que é avd do Getulio. Ele e o Carlito,
jd morreu também, é aquela turma. Ele pegava aquele idioma dele e falava
gue era pra ndo acaba a fala do indio Caioa Entdo ele pegava bem no
costume. (Entrevista, 21 set. 2006).



212

E interessante constatar como os dados mais importantes coincidem. E fato, como o
proprio Sr. Getulio exp6s, que ele ficava com o avb estudando com o casal Taylor, depois €
que passou a ser tradutor especial — pensando o que cada paavra escrita no Kaiova
significava.®

Entre todos os processos de transgressdo cultural, essa experiéncia do desprezo da
lingua indigena pdde ser apropriada de modo positivo, ainda que de pouco alcance para com
os demais alunos. O Sr. Getulio atua como multiplicador e compilista da escrita kaiova. 1sso
poderia servir como referencial para difundir junto as escolas que trabalham com a lingua
indigena na afabetizagdo. Contudo, isso implica em severas disputas internas, relacdes de
poder politico, entre as liderancas do poder institucional escolar e as de aldeia (tekohd) que,
por vezes, ndo se coadunam num projeto interdisciplinar consistente, além do choque de
geracOes. Mas essas relagcOes estdo permeadas pelas microestruturas de poder que se
estabelecem em todos os redutos da vida, na familiar, social, nas institui¢cbes governamentais
ou ndo, entre tantos outros espacos, também no seio das sociedades indigenas, estruturas que
diminuem a capacidade das forcas que poderiam atuar em conjunto.

Também o capitdo Luciano teria estudado na Missdo, quando foi para freqlentar a 42
série: “[...] e entdo passel para a Missdo Caiua.. Na Missdo eu estudei com a D. Sarita [...].
Quando eu ia completar o quarto ano [...] quando eu tava fazendo a prova eu desisti, porque a
dificuldade eragrande’ (entrevista, 21 set. 2006).

Enfatizou ainda que: “[...] como a nossa professora era evangélica, quando nois
comecava a fila, a primeira coisa era a oragdo pra nos entrd. A primeira coisa que ela falava
era ‘vamos fazer nossa oragéo pra deus da entendimento pra ndis estuda hoje’. E mandava
curva todas as cabega das crianca, dos aluno, fazia a oracdo e mandava entra’. (Entrevista, 21
set. 2006).

Hoje, o capitdo Luciano € pentecostal da lgreja“Deus é Amor”.

A dificuldade maior para chegar até a Misséo era andar um longo trecho a pé, para
depois pegar um caminhéozinho Chevrolet, que a Missdo colocou para carregar 0os alunos. SO
que “[...] o fiscal cobrava sO eu, e ai deixava sO eu como 0 mais malandro. Entdo fazia eu
descer do caminhdo, ai num deu mais pra continuar [...]. O fiscal [...] era o finado Marcal de
Souza. Entdo eu desisti, ja era dificil, porque tinha que sair dagui [...] de madrugadinha pra
pegar 0 carro sendo ndo pegava, porque até as sete horas nos tava ha Missao” (entrevista, 21

set. 2006). Mas alguns dos que passavam da 42 série eram encaminhados pela Missdo para

% O relato da Sr. Audrey Taylor, no capitulo anterior, também versa sobre os mesmos fatos e dados.
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estudar em Cuiabd Questionado se lembrava de algum colega Kaiova que tivesse ido, foi
enfético: “[...] N&o, Caioa ndo”. Para ele, tanto o Kaiova quanto o Guarani (Nandeva) acha
muita dificuldade de estudar, sempre “gosta de parar no meio do caminho”. “[...] Jao Terena
vai melhor, mas depende das condigdes também. Agora tiveram alguns Caiod que estudaram
um pouco mais [...] quem estudava comigo era 0 Hermes, era o Ferminiano, a Apoloniaf...].
Todos Caiod’. (Luciano Arévalo, entrevista, 21 set. 2006).

O Sr. Tibarcio Fernandes reforgou a existéncia de outra escola de missionarios na
mesma &rea do Borord, como consta nos documentos do S.P.l., onde também se realizavam
cultos.

Mesmo ndo tendo estudado na escola da Missdo, considera que ela foi “muito
importante” e gue trouxe muita “sabedoria’, inclusive o ensino do portugués, que, apesar das
dificuldades da aprendizagem, conseguiu aprender através da escola e dos missionarios.
Atualmente, ele se converteu para o pentecostalismo da Igreja “Deus € Amor”, que o “livrou
do vicio da bebida’ e por isso hoje Ihe é “fiel”. Contudo, a vida desses indios transita por
esses novos caminhos sem que deixem de ser Guarani. E muito entusiasta da escola que
ensina o Guarani e da luta pela terra, da qual se diz muito atuante. E mais ainda, quando
provocado sobre a cultura Guarani, se exalta paradizer que

[...] todos fazia festa... a chicha, a cultura do indio, a gente nunca esqueceu
daquilo 14, a gente permanece com aquilo na consciéncia. [...] fazemos
chichaainda. A nossa tradi¢do nés ndo esgquece nunca, principa mente indios
“Guaranis, Caioas e Terenas legitimo”. [...] eu sou da Igreja, mas a minha
cultura eu ndo encosto. [...] se ndo existisse este Santo Evangelho que muda
a consciéncia da pessoa... eu era uma pessoa que bebia bastante, baguncava
por ai, mas hoje eu dou gracas a Deus mudou a minha consciéncia. Se eu
vivesse do jeito que era aguela vez, ninguém tinha mais confianca em mim.
Hoje eu posso falar que eu sou uma das confiangas da comunidade. Todos
confiam na gente. Porque elas acham que eu to fazendo um excelente
trabalho. A gente faz 0 que é possivel. (Entrevista, 21 set. 2006).

Para ele, também, se ndo fosse a escola ndo conseguiria aprender tanta coisa “boa”
que algrejaprega.

Todos esses deslocamentos de cunho religioso foram se estabel ecendo na medida em
gue as liderangas — caciques/rezadores — foram diminuindo. A busca por novos conselheiros e
guias para a superacdo das agruras da vida encontraram terreno fértil nas novas religioes,
ainda que muitas vezes como reflgio, pois o jeito de ser Guarani (Nande Reko) ainda se
apresenta muito forte nas relagdes sociais. Acreditamos poder falar de “guaranizacdo” das

crencas protestantes, assim como da terenizagdo do protestantismo, como nos apontou
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Accolini (2004). Contudo, esse processo do protestantismo € muito mais recente junto aos
Guarani e muito menos adotado como pratica religiosa, como atestou o proprio Sr. Guilherme
Valério, Terena, uma das maiores liderancas protestantes da Reserva.

A Sra. Ireni Caceres apresentou-se como Presbiteriana e disse porque: “[...] parece
que a vida é mais melhor. A gente leva uma vida mais em paz” (entrevista, 22 set. 2006).
Disse que hoje néo frequienta as festas dos “Caioa’. Mas, quando crianga, “[...] eu ia, gostava
muito. Néisia, dancava. [...] ndis dancava moda sertangja e essa chicha. [...] asreza dos Caioa
nois participava também” (entrevista, 22 set. 2006). O “rezador” chamava-se Paulo e tinha
uma “Casa Grande”, onde morava com a familia. Disse que a familia dele ainda mora na
Reserva, mas “néo tem mais rezador”. Naguela época, “[...] ndis freqlientava aqui. Era muito
conhecido do meu pai o rezador. Toda noite néis ia, quando ia ter reza, a danca deles’
(entrevista, 22 set. 2006). Mas, segundo ela, nem seu pal e nem ela chegaram a ser muito
adeptos dareligido do “Caiod’, sO “participava’ dareza.

Dos 5 entrevistados Terena, sO um se disse catdlico. Os demais eram protestantes e
tém a religido como baluarte da moral e dos bons costumes, voltados para a disciplina “da
alma e do corpo”, em um processo interno de ressignificagéo dessa religido segundo o modo
de ser Terena. Apesar de, aparentemente, no plano discursivo, serem uma repeticdo alienada
dos ensinamentos da Biblia, os novos valores fundem-se aos valores tradicionais das
sociedades Terena.

A idéiade “vitorid’, expressa na danga do bate-pau (Cap. 1), por exemplo, coaduna-
se com muitos elementos do protestantismo. A idéia de perseveranca e luta diéria pelo afinco
ao trabalho, como valor absoluto, para prover o futuro da“bem aventuranca’, mesmo que néo
assuma um carater capitalista no seu sentido pleno, de acumulacéo de capital, perpassa, ainda
assim, pela idéia de propagacéo da fé como expressdo de certa “superioridade cultural”, a ser
difundida, ensinada para as outras tribos na medida do possivel. A dualidade, expressa no
combate entre 0 bem e o mal, parte constitutiva do modo de ser Terena, € sempre evidenciada

por um dos pastores e pelos demais entrevistados:

[...] diante de nés temos dois caminhos; tem um caminho para a vida eterna
com deus e um caminho para a perdicdo [...] Deus esta te convidando pra
vida eterna [...] E isto se apresenta como uma escolha individua: Num
importa porque cada um de nés tem que apresentar a nossa conta [...] A
Biblia assm ensina, mas essa parte ndo é obrigado, mas eu quero ensinar pra
VOCé, vai ter uma parte de paz, de alegria eterna, vai ter uma parte de tristeza
e choro eterno. Dai vocé vai escolher o que, 0 que vocé quer. Vocé vai
querer paz eterna ou vocé vai querer dor eterna? Porque a paz eterna, a
pessoa vai ser levada para gldria de Deus no lar celestiais. E aquela parte de
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choro eterno vai ser colocado no lago do fogo, no inferno para toda a
eternidade [...] (Entrevista, Guilherme Valério, 14 set . 2006).

No entanto, a cotidianidade da vida obedece a caracteristicas proprias do modo de ser
Terena, que de alguma forma ndo esta totalmente vinculado ao ritmo do protestantismo
tradicional, ocidental. Muita coisa diferente perpassa por essa afinidade religiosa. Os Terena
vivem no ambito da familia ampliada, produzem alimentos e o consomem segundo costumes
diferenciados, como salientado no capitulo I, como os benzimentos voltados para as viagens,
entre outras tantas peculiaridades, apresentando-nos um mundo balizado por caracteristicas
préprias de um modo de viver.

De qualquer modo, a escola apresenta-se como um instrumento inestiméavel para se
alcancar os objetivos do modo de ser Terena relacionados com o mundo externo.

Segundo o Sr. Guilherme Valério, que veio da aldeia de Bananal, do municipio de
Aquidauana, ele estudou na escola da “Missdo Evangélica da América do Sul”: “[...] eles
tinha uma escola muito grande que cabia muitas criancas e ai comecei estudar, né’ (entrevista,
14 set. 2006).

Ali, segundo ele, estudaria até a 42 série, entre 0s anos de 1941 e 1944, pois “nunca
repetiu de ano”. Questionado se existiatambém aescolado S.P.I., disse que sim, “[...] mas era
muito fraca, muito fraca. Tinha poucas criangas 14, porque a Missdo [...] parece que 0s
americano tinha mais vontade de ensinar as criangas [...] dava mais estudo préas criangas.
Entdo os pais perceberam, né, e os pais mandavam mais para aquela escola da Missao”
(entrevista, 14 set. 2006).

O seu pai ja era evangélico quando nasceu, e trabalhava como missionario na lgreja
da Missdo, provavelmente, segundo o que a memoria guarda, desde 1925 mais ou menos.
Como missionario, trabalhou em outras aldeias Terena. Aprendeu, também na Missdo, ja
adulto, a ler e escrever para o aprendizado da Biblia, para poder difundi-la junto a outros
Terena. Ele também, a partir de 1949, tornar-se-ia missiond&rio, para ensinar a religiao
protestante na aldeia de Ipegue, onde trabalhou até 1961, quando veio para Dourados e foi se
juntar a Missao Evangélica Caiua, que o colocou como dirigente no trabalho da lgreja. Foi dar
continuidade aos estudos no Instituto Biblico da Instituicdo e tornou-se pastor, atividade que
exerce até hoje.

O ensino era todo processado em portugués, embora os professores fossem
americanos. Contudo, segundo o Sr. Guilherme, asssim que um(a) aluno(a) se formava na 42,

serie ja poderia também atuar como professor(a).
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Foi nesse contexto que, logo que chegou a Reserva de Dourados, colocou os filhos
na escola da Missdo. Todos os filhos estudariam ali durante a década de 60; alguns mais
novos estudaram na década de 70, até a 42 série, que era até onde ia 0 estudo na “Missao”
naguela época. Apesar de ainda falarem mais 0 Terena e um pouco 0 portugués, aprovava o
ensino nesta Ultima lingua. Mas, ainda na década de 60, ele acentuou que as “[...] outratribo
[...] ndo queria estuda. A gente ndo via crianca desse tribo, a gente via crianca, mais nao-
indio” (entrevista, 14 set. 2006). Aqui, €le se refere especialmente aos Guarani.

Ele também salientou que, na escola, ja aprendia a ler a Biblia, a cantar o Hino
Evangélico “[....] e a gente gostava, gostava muito daguele tipo de estudar, [...] daquele jeito
de escola (entrevista, 14 set. 2006). Apesar de ressaltar que 0 seu estudo foi muito pouco e
gue € necessario estudar mais, aprendeu também o inglés, pois que “[..] tinha muito
americano que |4 chegava na aldeia do Bananal e ndo queria falar o portugués, sempre
conversavam com a gente em inglés, até que uma americana me ensinou [...]” (entrevista, 14
set. 2006). Segundo o Sr. Guilherme, eles passaram a conversar com ele somente em inglés.
Quando saiu da Misséo, como néo falava com seus parentes em inglés, foi esquecendo. Hoje,
SO se lembra de algumas expressdes do dia-a-dia. Tudo isto € motivo de muito “orgulho”, pois
transitar pelo mundo externo é considerado muito importante, sintetiza aidéa de ser “capaz”,
de ser um “vitorioso” navida.

A Sra. Alaide Reginaldo Faustino, Terena, que nasceu em 1939, entrou na escolinha
do S.P.I. guando tinha 6 anos, porgue seus pais e avds moravam junto ao Posto e gjudavam o
Chefe. Ali estudou por dois anos, mas logo iria para a escola da Missdo Evangélica Caiua,
que, segundo ela, “ensinava melhor”. Foi ali que ela aprendeu a ler e a escrever: “[...] meus
pais tinha muito filho e num podia manté tudo, dai abriu o Orfanato, dai eu fui pralaf...]”
(entrevista, 16 set. 2006). Ali, segundo €ela, aprendeu de tudo um pouco, “[...] artesanato,
ensinava a gente cozinhd, a gente lava roupa, costurd, bord4, eu sei borda, eu bordo no pano a
linha, eu bordo [....]" (entrevista, 16 set. 2006). Naescolado S.P.I., s “se dava aula mesmo”.
Mas também ensinavam a “ler a Biblia’, separado das aulas, e também “faziam culto”, o que
foi muito importante para se tornar Evangélica, uma vez que sua mae também ja havia
adotado o credo protestante desde meados da década de 50, o que, segundo €ela, foi muito
importante, porque “[...] a mente da gente é outra com o evangelho [...]” (entrevista, 16 set.
2006).

Hoje, o marido toma conta de uma Congregacdo na Reserva “|[...] E a gente aprendeu

assim, bastante, a gente ndo sabia perdoa, hoje a gente perdoa. A gente aceitd as coisa, deixa
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passar tudo, ndo liga muito pras coisa ruim. A gente pega as coisa boa, as coisa ruim a gente
joganoar [...]" (entrevista, 16 set. 2006).

Ficou na Reserva até o0s 10 anos, quando entdo foi para Campo Grande trabal har,

[....] fui trabalha numa familia, num dotor engenheiro que foi D. L6ide do
Orlando que arrumou pra mim, estuda e trabalha. Dai eu cheguei e comecel
estudd, ai achei melhor sb trabalhg, porque dai eu ia ganha mais pra mim
ajuda cuida da minha mée [...] eu fui trabalhando, trabalhando pra eu ganha
mais pra manda recurso pra minha mée [...] Meu patrdo vinha trazé [...].
(Entrevista, 16 set. 2006).

Voltou para a Reserva com 16 anos, quando voltou a estudar, para trabalhar no
Hospital Evangélico, na cidade de Dourados, e foi até a 5% série. Trabalhava num periodo
como enfermeira ajudante e no outro estudava; embora ndo tenha chegado a concluir a série,
disse que “melhorou muito” o salario, “[...] aquela época eu fazia culto no hospital com os
doentes, né|[...]” (entrevista, 16 set. 2006).

Aquele hospital, que era um Hospital dos Evangélicos Presbiterianos, também
recebia indios que apresentavam doencas mais graves, com excegdo dos tuberculosos, que
eram atendidos integramente no Hospital na sede da Missdo. Outros atendimentos mais
simples também eram feitos na Missdo. Contudo, D. Alaide logo teve gque sair do trabalho
para cuidar da mée, que ficara muito doente.

Para ela, o estudo também foi importante, porque facilitou sua comunicacdo com a
sociedade externa: “[...] gudou muito, porque a gente antigamente num se introsava muito
com o branco, né. Tinha vergonha. Hoje, ndo, converso com qualgquer um, e me saio bem em
qualquer pessoa, né [...] porque o indio em si € muito timido, né. Eu era timida’ (entrevista,
16 set. 2006).

Contudo, o fato de ser protestante é sempre um diferencial com relagdo aos Guarani:
“[...] eu acho que eles num leva muito a sério o evangelho. Eles gosta, mais ndo leva muito a
Sério, num guarda muito ndo [...] (entrevista, 16 set. 2006).

Na escola, para D.Alaide, acontecia a mesma coisa com os Guarani: a de que “nunca
paravam na escola’. “[...] num paravam. A dona L 6ide mesmo mandd bastante deles pra Séo
Paulo, Rio de Janeiro, estudaram, fizeram ginasio, mas nenhum levou em frente, nenhum foi,
num foi prafrente. Voltou pra adeia e baixou. Pessoal mesmo desinteressado [...] (entrevista,
16 set. 2006). Agora, eladiz que elesja gostam mais, ja pensam em estudar e crescer.

Contudo, logo em seguida ela relativizou as dificuldades dos Guarani, porque,
segundo €ela, quando a D. Léide falava o Guarani com eles, ai aprendiam melhor. Quando ndo



218

falava, reconhecia que ai ficava muito dificil e talvez pudesse ser um motivo para se
afastarem da escola, “[...] &, as vezes € porque ndo entendia. O Terena mesmo gquando ele fala
s6 o Terena fica mais dificil pra ele estuda. Meu marido mesmo, quando fala o idioma, ele
entende mais a Biblia no idioma, porque ele foi criado falando [...] Entdo ele entende mais as
coisas no idioma]...] (entrevista, 16 set. 2006).

Para 0 Sr. Nicolau Machado, também Terena, sua experiéncia com a escola também
trouxe alguns beneficios. Mas foi também marcado pelo fato de ter tido um pai alcodlatra; a

suareferéncia afetiva, de guem ouvia os “ conselhos’, que ele “gravou”, foi o finado avd

[...] tudo o que ele fald pra mim, hoje eu td vendo que é certo. Sempre ele
falava pra mim... porque meu pai era bébado, muito, bebia demais. Entdo ele
ganhava o dinheirinho dele e ia fazer comprinha e esgquecia de volta pra casa.
la cedo e voltava de noite. E ainda voltava bravo [...]. O conselho que meu
av0 falava era que: quando vocé possui uma mulher, vai fazer sua comprinha
e volta, porgue sua familia ta |4 na sua casa esperando, entdo vocé faz sua
viranca e volta[...] e aguilo eu ja guardei. Até hoje eu tenho aquilo comigo.
Outra coisa que ele falava pra mim é que quando vocé fazia um negdcio,
trata, cumpre, nem que vocé sair perdendo, mas vocé cumpre aquilo que
tratou, a palavra do homem nunca volta atras [...] Agora se levou prejuizo
num negocio, da outra vez num faz mais daguele jeito, mas o primeiro vocé
tem que fazer. E eu tenho isso comigo. (Entrevista, 15 set. 2006).

E interessante observar, mais uma vez, que, de modo gera, nem todas as
representacOes estdo associadas a religido. Tanto que ele proprio reforga isso, num momento
posterior, quando questionado sobre a sua experiéncia na Misséo e o aprendizado da Biblia:

[...] na época eu fazia pouca conta [...] NGis ndo tinha religido nenhuma.
Com o tempo, depois... jatinha familia, ai eu precisava trabalhar pra ganhar
nosso recursinho [...] fui trabalhar naquele colégio das irmas, ai trabalhel uns
tempos ai resolvi sai. Dai elas sempre vinha ai em casa e via 0 Jodo era
pequeno [....] Ai elas perguntou pra mim se eu tinha alguma religido. Ai eu
falei: ndis num tem nenhuma religido. Ela falou: olha, nds temo a nossa
religido se vocé quizer nds pode ensinar vocés, mas se vocés é da Religido
da D. Ldide (protestante), também é uma religido boa. Voceis pode seguir.
Ai eu faei, que eu mesmo num tenho religido. Dai ela comegou a catequizar
nois. (Entrevista, 15 set. 2006).

As freiras iam até a Reserva, e, as vezes, eles iam até a cidade. Chegou a trabalhar
com as irmas por uns 10 anos.

O Sr. Nicolau Machado é marido da D. Sofia, india Kaiov4, ja mencionada. Para ele,
a satisfacdo foi ver os filhos “estudados’ e, para isso, a sua experiéncia, mesmo que

) 1]

“poquinha’, “serviu” para incentivar eles. A escola a que €ele se refere é a Escola Imaculada

Conceicéo, uma escola catdlica, da Ordem dos Franciscanos, aonde pdde levar o filho mais
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velho a estudar. Por isso se tornaram catélicos e uma grande parte dos “parentes’ tambeém,
uma excecdo nagquel e periodo.

Como se pode verificar, as experiéncias com a sociedade envolvente foram as mais
variadas, e isso se refletiu na area da educagdo escolar.

O Sr. Nicolau comegou a estudar na Missdo Evangélica Caiua aos 14 anos, no inicio
da década de 50, segundo ele porque o Sr. Orlando, da Misséo, “obrigou” o pai acoloca-lo l1a
para estudar “[....] sendo era pra ndis fica analfabeto também [...]. S6 tenho um ano e meio de
escola’ (entrevista, 15 set. 2006).

No primeiro ano, ficou internado no Orfanato, mas depois ia para a escola pela
manhd, atravessando toda a Reserva, do Bororo, passava pelo Jaguapiru até a séde da Misséo,
apé. A tarde, trabalhava a roca. Ficou mais um “pouquinho” di, até quando “[...] mataram o
Getdlio Vargas, ai nés ndo voltou mais na escola. Ai comecei um poquinho agui [....]"
(entrevista, 15 set. 2006). Ele se referia a escolinha do S.P.1., na Farinha Seca, quando teve
como professora a Sra. Maria Luiza, missionaria da “Missdo”. Disse que ja falava o
portugués, assim do modo como se expressou “[...] meio arrastado [risos] porque meu pai
falava uma lingua, minha mée falava outra, ai se encontrd no portugués e assim a gente se crid
[...]” (Entrevista, 15 set. 2006). Na verdade, bem a0 estilo do portugués do homem rural da
época.

Mas, no comeco, ele confessou que ndo gostou da escola, porque ndo tinha o
costume de sair. Depois foi se acostumando, fazendo amizades novas, ai “pegou” gosto e
ficou muito “magoado” quando o pai o tirou da escola.

O pai ndo queria que eles fossem para a escola, porque, segundo ele, tinha que gjudar
na roca e, apesar de entender os motivos do pai, tendo em vista a dificuldade de sustentar a
familia, ele se ressente de ter vivenciado com ele experiéncias desagradaveis e ter tido que se
manter na roga, da qual ndo gostava muito. Mas, “[...] tinha vontade de estuda, de tira uma
profissdo. Mas como meu pai era pobre e carente, também, sofria pra trata a gente [...] por
isso que ndis saimo pragjudaele naroca’ (entrevista, 15 set. 2006).

Isso foi muito mais facilmente enraizado pelos Terena, os quais, apesar de sempre
moldar tudo a moda Terena, conseguiram se aliar mais facilmente as forcas externas, ao que
Ihes parecia ser proveitoso para uma melhor insercdo no mundo dos “brancos’, assim como
para atingirem alguns espacos melhores, dentro e fora da Reserva.

Para ele, a escola foi de bom proveito, um “[...] pouquinho da leitura, da escrita e
alguma coisa de matemética para fazer alguma conta do dinheiro [...] pelo menos na cidade eu



220

sei andar, sei onde eu t6 passando [...]” (entrevista, 15 set. 2006). Sabe ler o nome das lojas,
das ruas, do 6nibus.

Isso |he assegura algum conforto fora da Reserva, o que, segundo ele, ndo acontece
com suamée aindaviva: “[...] pelo menos a gente néo ficou igual minha méae, ela num sabe 1€,
e muitas vezes depende de outras coisa... e a gente tem mais uma liberdade. A escola sempre
traz coisas de bom pra gente. A gente aprende.” (entrevista, 15 set. 2006).

Em relacdo aos ensinamentos sobre roca, ele disse que ja sabiam como lidar, os pais
e 0s avos ja tinham |he repassado esses conhecimentos. O que de novo foi ensinado na escola
da Missdo foi o plantio de verduras, porque o pai hdo plantava verdura “[...] L& que eu fui
gjuda eles planta verdura. Nos num cultivo isso ai, eu gjudei eles 1a, mas néis mesmo a gente
num planta. [...] a gente come... sO que compra de vez em quando [...] nas feira e nos
mercado” (entrevista, 15 set. 2006).

Tanto para 0s Terena quanto para os Guarani, iSsO era muito estranho aos seus
costumes alimentares. Poucos adquiriram o hébito de fazer horta. Ainda naquele tempo, era
possivel a caca e a colheita de frutos nas matas. Como ja mencionamos, tanto uns quanto 0s
outros grupos tinham muito forte ainda este costume, “[...] a gente viveu muito bem, a mata
tinha muita fruta, tinha caga, a gente tinha muito alimento natural. Ainda nesses corregos
pequenos, existiamuito peixe[...]” (Adimilson de Morais, entrevista, 14 set. 2006).

4.3 A RELACAO ESCOLA/TRABALHO

De um lado, as dificuldades de entrosamento com a sociedade envolvente
propiciaram agumas situacOes favoravels ao recrudescimento da vida tribal na prépria
Reserva. Os indios, de modo geral, buscam aninhar-se nos seus espacos, ainda que exiguos;
mesmo em um ambiente de disputas e tensdes, ocupam o que ainda é seu — “a parte (rasa) que
Ilhes coube neste latifundio”, como dizia o poeta. Por outro lado, a situacdo de Reserva,
imposta pelo SP.., destituiu esses povos de seus territorios tradicionais, alterando
profundamente o padrédo de organizacdo social e espacia indigena, especiamente dos
Guarani. A politicadeliberada do S.P.1., de trabalhar mais em fungdo de fornecer méo-de-obra
indigena para o desenvolvimento regional do que para promover a producdo indigena de
subsisténcia auto-suficiente, estabeleceu uma nova figuragdo social articulada na Reserva, a
qual passou a contar com novos agentes — representantes de instituicOes religiosas,

organizacOes governamentais e ndo-governamentais —, 0 que resultou na formagdo de um
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novo cenario multiétnico de forte interagcdo com estes, em decorréncia do aumento das
necessidades bésicas de reproducéo da vida, nunca atendidas pelo Orgéo ‘ protetor”. As novas
condic¢oes de producdo material, do sistema médico-sanitario e de educagéo provocaram uma
serie de transformagdes culturais que acabaram por exigir a presenca de médicos, sanitaristas,
educadores, entre outros, que passaram a exercer uma importancia crescente na dinamica de
vida dessas popul agdes em Reserva (PEREIRA, 2006).

No caso da Reserva de Dourados, dado o cenario multiétnico e a proximidade com os
centros urbanos, que é um forte atrativo para o acesso aos recursos de salde, educagéo,
assisténcia social, entre outros, a realidade se apresenta extremamente complexa. Pelo fato de
a Reserva ter desenvolvido uma consideravel infra-estrutura de agéncias indigenistas, atraiu
fortes fluxos migratorios. O resultado paradoxa de tais politicas “[...] foi a da dependéncia
crescente em relagdo a agdo tutelar do estado e da assisténcia social da sociedade nacional”
(PEREIRA, 2006, p. 12)

A superlotacdo (12 mil indios vivendo em 3539 ha), na atualidade, provoca disputas
de toda ordem, por recursos naturais, terra, trabalho, acirrando acusacdes e conflitos
constantes entre etnias e, no caso dos Guarani, entre parentelas for¢adas a conviver lado a
lado, sem vinculos histéricos e sociais. Os empregos, até recentemente, dentro da Reserva,
eram monopolizados pelos grupos politicamente mais fortes e articulados com as redes de
apoio locais. Com uma maior intervencéo das agéncias indigenistas, 0s empregos passaram a
ser conquistados através de concursos publicos, que passaram a exigir um grau de
escolaridade minima, na maioria das vezes a 82 série. Com a inviabilidade crescente da
producdo agricola, em razdo da falta de terra, insumos, assisténcia técnica, entre outros, a
concorréncia por estes empregos vem aumentando gradativamente, impondo um maior
preparo profissional, o que passa obrigatoriamente pela formagdo escolar. Com o esgotamento
da oferta desse tipo de emprego dentro da Reserva, essa exigéncia se torna ainda mais
impositiva quanto a qualificacdo, quando se trata de disputar empregos fora da area da
Reserva.

E nesse contexto que a escola se apresenta como um forte atrativo, real ou
imaginario, de acesso a um “bom emprego”, longe das usinas de acool e das fazendas, ou até
mesmo do trabalho nas pegquenas rocas ainda existentes, que passaram a ser vistos como algo
degradante ou impréprio para os mais jovens.

N&o sdo poucos 0s depoimentos registrados sobre as representacfes que os indios
fazem do “estudo”, projetando na escola a possibilidade de conquistar um “bom emprego”,

dentro ou fora da Reserva. Como o Orgdo indigenista encontra-se completamente
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desaparelhado para proceder a demarcacdo de terras, e, juntamente com as prefeituras e
estados, ndo consegue implementar politicas consistentes para a viabilizacdo de projetos de
geracdo de renda nas Reservas (PEREIRA, 2006), grande parte da solucdo dos problemas é
buscada pel os proprios indios, que, por isso, reclamam educagao escolar.

Como ja evidenciamos, todas as falas estdo fortemente circunstanciadas pelo
presente, mas sd0 resultantes de um processo inaugurado com o S.P.1., criado para “atenuar”
os conflitos gerados no confronto com as frentes de ocupacéo agropastoris, em que a escola se
apresentaria, naguele momento, como |écus privilegiado para propagacdo desse ided&rio de
desenvolvimento regional, de cunho “civilizatrio”. Hoje, essa mesma escola se apresenta,
para muitos, como Unica saida para a obtencdo de melhores condic¢des de vida.

Desde o tempo do S.P.I., muitos ja se apercebiam da necessidade da escola como
bem utilitario, conquista de codigos da sociedade mgjoritéria, que ja se apresentavam como
imperativos na relacdo de contato. Mas essa percepcdo, expressa nos depoimentos, esta
mediada pela realidade vivenciada no presente. E nesse sentido que escola/trabalho devem ser
entendidos dentro desse contexto. No passado, talvez isso ndo fosse téo claro, como hoje se
apresenta.

De todo modo, € importante trazer para a cena esses depoimentos porque, sem
duvida, sdo representaces formuladas historicamente, mais precisamente a partir da
inauguracdo da politicado S.P.I. de criacdo de Reservas e aldeamento compul sorio dos indios,
com a imposi¢do de escolas, naquele momento, para 0 seu melhor “adestramento e melhor
utilizag@o”.

A Sra. Onorina Valério, apesar de ter freqlientado a escola, embora, segundo ela“néo
aprendeu nada’, disse “valorizar” o estudo. De seus dez filhos, 9 estudaram, s6 um néo
estudou, porque morreu. Uns estudaram mais, outros menos, mas hoje “todos tém emprego”.
O cagula estd fazendo faculdade de enfermagem. Outras trés filhas sdo agentes de salde
dentro da prépria Reserva, sendo que uma estudou até a 52 série, e todos os outros até a 62
Série, ndo terminaram a 72 e 82 séries. Outro irméo mora em S0 Paulo e esta empregado, e
0s demais se encontram em servicos variados. Para D. Onorina e sua filha, que participou da
conversa, 0 estudo serve para isso, para ter uma “vida melhor”, “ter saario”, e por isso
incentiva e até “obriga’ os seus filhos e netos a estudarem (entrevista, 15 set. 2006).

O capitdo Luciano Arévalo, quando se referiu aos filhos do Sr. Ferminiano,
considerou que se eles tém uma vida “melhor” foi por causa dos estudos, “[...] é, porque se
num tivesse estudo eles num ia passar porque depende tudo de curso, porque se ndo tivesse

um grauzinho de escolaridade ficava dificil... Entdo eu acho que a escola € o primeiro lugar
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[...]” (entrevista, 21 set. 2006). O Ferminiano ainda é vivo e, segundo o Sr. Luciano, estudou,
aprendeu a ler e a escrever, mas ndo se formou, porém os filhos deles ja estudaram mais “[...]
os filho dele acho gue é agente de saude” (entrevista, 21 set. 2006). Uma de suas filhas é
casada com o filho de Luciano e voltou a estudar.

Segundo a Sra. Irani Céceres, 0s seus irmaos mais novos puderam estudar mais. Ela
disse que a diretora da escola em Amambai € sua irma, professora Maria de Lourdes, que
inclusive faz parte do Movimento de Professores Indigenas Guarani/Kaiova de Mato Grosso
do Sul. Tem outros dois irmdos que sdo professores. Seus filhos também ja sdo mais
estudados e um deles ja é professor, com “muito orgulho” (entrevista, 22 set. 2006).

O Sr. Assuncgéo ja entende a necessidade da escola em funcdo da falta de terra e de
condicdes para sobreviver dela. Para ele, a falta da terra € a principa dificuldade encontrada

pelos indios da Reserva de Dourados e por isso vé na educagdo uma saida

[...] maisdo que nunca, o estudo é o principal prandis]|...] se as criangas ndo
tiver estudo ndo v&o conseguir ir pra frente, vao continuar nessa e num vai
ter emprego. Entdo tem que estudar muito pra futuramente conseguir 0s
bens, o trabaho |& fora [...] Hoje mudou muito e n6s estamos preocupado
Com Nossas criangas, pois se ndo tiver o estudo, num tiver a qualificacéo,
eles num vao conseguir competir na sociedade. (Entrevista, 21 set. 2006).

Ele sente ndo ter estudado mais para que hoje pudesse ter um emprego melhor. “[...]
podia ser um professor, ter uma informagdo melhor |14 fora, mas meu estudo é fraguinho,
entdo nds perdemos até emprego por falta da fragueza do estudo” (entrevista, 21 set. 2006) .

Fica evidente que a importancia dada para os estudos perpassa pelas contingéncias
do presente. Esta premida pelas necessidades atuais, pela falta de terra, que impossibilita a
sobrevivéncia dentro da Reserva, e isso reforca o lado “positivo” da escola na atualidade,
mesmo que ela tenha sido criada como mecanismo de controle, um aparelho do poder estatal
para promover dominagdo — um dos meios para construir verdades e justificar/ camuflar o
desterro e o confinamento. A “escola diferenciada’ de que agora, segundo ele, se fala muito,
ensina na lingua, o que para ele “ndo é bom”, porque atrasa o desenvolvimento da crianga e o

dominio do portugués

[...] porque estuda um ano, dois, no idioma e depois tem que estudar
novamente em portugués. O indio fica um pouco meio desanimado. [...]
entdo isso se desenvolve devagar. Mas tem muitos pais que queriam gue 0s
filhos falasse sO 0 portugués, porque acham que no portugués € mais rapido
desenvolver [...] (Entrevista, 21 set. 2006).
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Para a Sra. Alaide, todo esse aprendizado que adquiriu na escola e de que tem “muito
orgulho”, sempre esta vinculado aidéado trabalho, “[...] 0 pessoal cresce, trabalha, tem meio
de trabalhg, ir pra diante” (entrevista, 16 set. 2006). Por isso, os seus filhos “conseguiram
emprego”.

Sente-se “vitoriosa’ porque

[...] leio e escrevo bem. Eu faco cartinha... minhas filhas pede pra eu fazé
cartinha. As vezes eu moringo melhor uma cartinha do que elas [risos [...].
Leio Biblia, leio livro, apesar que eu num gosto muito de 1€, eu tenho
problema na cabeca, né. Me déi a cabega [...]. Mais ainda para ela foi tudo
“muito importante” para incentivar os filhos a estudar [...] aquilo que eu
aprendi eu passel pra eles e quiz que eles fossem adiante. E como foram,
minhas filhas estudaram, fizeram ginasio, fizeram segundo grau, ja fizeram
faculdade, né[...]. (Entrevista, 16 set.2006).

Uma de suas filhas € Diretora da Escola Tengatui Marangatu, a maior escola da
Reserva, e outra atua como professora na mesma escola. Os demais filhos trabalham na
cidade ou dentro da Reserva.

Isto estd para 0 presente e 0 passado. Tinha que se estudar para “trabalhar melhor”,
com mais competéncia e sabedoria. E, como j& vimos, esta ndo € uma fala isolada, esta
impregnada como valor cultural. O trabalho, na sua relagdo estreita com a escola, para assim
poderem ser “bons’ naquilo que fazem.

Quando jatinha“formado familia” e eraindependente do pai, o Sr. Nicolau Machado
foi procurar emprego na cidade e acabou trabalhando no colégio das Irmés.
Concomitantemente, foi incentivando os filhos a irem estudando, sendo que dois tiveram a
oportunidade de prosseguirem os estudos naquele colégio. Mas, segundo €ele, s6 o “Jodo
aproveitou bem”. Incentivava os filhos porque “[...] queria ver assim, num dom, ter uma boa
cultura, um bom emprego, porque 0 negdcio de roca é muito sacrificado. Pr4 gente fazer, a
gente tem que sacrificar muito e na hora de vender num tem prego, ent&o... ai 0 meu sonho era
ver 0 Jodo e a Pedrina trabalhar num banco, mas sb que nunca € como a gente pensa, né |[...]
(entrevista, 15 set. 2006).

Na medida em que foi conversando, foi evidenciando aquilo que “de bom”

conseguira aprender na escola da Misséo, depois no colégio das Irmas;

[...] sempre davam um pouco de conselho pra gente, que a gente devia
trabalhd. A mesma coisa no Colégio das Irmés. Ali elas ensinaram muito,
dava boa educagdo, pra gente trabalha [...] a gente tem que trabalha que
consegue com a Gléria de Deus [...] Nunca deve desgjar aquilo que num é
seu. O que é dos outros a gente nunca deve desgjar nem mal praeles... mas a
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gente trabalhando com aguela intencéo, a gente consegue e ganha. E eu, tudo
iSO eu gravel, eu tenho comigo, que a gente trabaiando ganha, consegue,
com aforcga, a ajuda de Deus a gente consegue (entrevista, 15 set. 2006).

O ensino era voltado para a pedagogia do trabalho e da “sujeicdo”, visando a
ocultacdo da exploracdo. Exaltavam-se 0s costumes e préticas de uma sociedade “civilizada’.
As representacdes que os indios fazem da escola, aqueles que a freqlentaram em busca do
dominio dos codigos da sociedade maoritaria, acabam por camuflar, por vezes
inconscientemente, o cardter do adestramento, que tinha como objetivo preponderante a

formagdo desses individuos doceis para o trabal ho.

4.4 ALGUMAS CONSIDERACOES: DO INDIVIDUAL PARA O COLETIVO

Observando-se as falas transcritas neste espaco sobre a visdo dos Guarani/Kaiova,
Guarani/Nandeva e Terena com respeito a escola, talvez, em sua forma mais aparente, ndo
sejam fornecidos muitos elementos que se contrastem e apontem que a escola se apresenta
como sendo diferente para uma e outra etnia. Sem grandes pretensdes, em razdes dos limites
de uma tarefa complexa como esta, buscaremos evidenciar alguns pontos que nos pareceram
serem diferenciais bastante significativos de um universo cultural paraoutro.

As entrevistas apresentam elementos discursivos que, por vezes, escondem a
profundidade do sentido da palavra vivida. E é exatamente na vivéncia que encontramos as
grandes diferencas sobre o significado da escola para um e outro grupo étnico, embora essa
escola carregue, em seu cerne, um elemento proprio de seu caréter “disicplinador” para todas
as etnias. A educacdo para o indigena sempre se ocupou da racionalizagdo utilitéaria do
detalhe, em que a minlcia dos regulamentos e o adestramento dos usos e costumes
comporiam as meticulosidades da pedagogia escolar, como nos diz Foucault (1997). De todo
modo, no campo ou na cidade, a escola para os “pobres’ constituiu-se num mecanismo que
empobreceu a cultura dos homens, e, no caso dos indigenas, incidiu diretamente sobre a
transformacao dos costumes e de todos 0s seus codigos valorativos. A materialidade da escola
serviu para domesticar, adestrar, como instrumento ideoldgico para justificar o esbulho das
terras indigenas, o consequente desterro dessas populagdes, bem como a utilizagdo de seu
trabalho, pressupostos basicos para o desenvolvimento regional, que por sua vez se constituia
em condicdo sine qua non para o desenvolvimento capitalista industrial nos grandes centros

urbanos.
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A escola, para os Terena, em nosso entender, foi apropriada como um dos elementos
fundantes da propria cultura, ainda que passasse por um processo de ressignificacdo segundo
seus referenciais culturais, o que alguns chamam de “terenizacdo” dos processos sociais
externos que se impdem cotidianamente nas situagdes de contato. Ela perpassa todo o
universo simbdlico como sendo o norteador de um futuro promissor, fincado na luta
permanente, como transparece claramente no discurso do Sr. Guilherme Valério, no capitulo |
e neste. Para vencer aluta diéria da sobrevivéncia, é preciso estar sempre “correndo atrés’. A
grande “guerrd’ a ser travada no dia-a-dia é a “perseveranca’, marcada pela disciplina do
trabalho e da a/ma, em grande parte alcancada através do credo protestante, que gjuda a lutar
contra os vicios. A educacdo escolar apresenta-se como o centro da luta que pode viabilizar a
“vitéria’ de um povo que precisa, na sua esséncia, ser “vencedor” navida: “[...] é a gente
sempre pede a Deus quer ser vitorioso na vida, porgue a vitéria € tdo importante, né.
Principalmente nessa parte do estudo, nesta parte do trabalho e outras coisas boa. Entéo essa
vitoria € muito importante” (entrevista, 14 set. 2006).

O trabalho “disciplinado” e “sério” aparece como um valor absoluto, e a escola se
apresenta como difusora desse valor.

No dizer de Gerson Valério, existe uma preparacdo no ambito da familia para “ficar
sempre esperto”, para ndo ser enganado pelo inimigo e que. uma vez terminada, pode
transformé-1os nos “melhores’, que é o que amejam. Disse que via a cultura japonesa muito
proxima da sua, ou sgja, em seus aspectos racionais, voltados essencialmente para a disciplina
do trabalho e do seu rendimento.

Em resumo, a escola perpassa por uma idéia de “futuro” na existéncia terrena e para
além dela, uma vez que o aprendizado podera ser levado para 0 mundo dos “bons’ e também
deve ficar para as geragOes futuras (Sr. Valério, entrevista, 14 set. 2006). Todos os
entrevistados Terena enfatizaram a preocupacdo com um futuro duradouro e glorioso a partir
do estudo. Mas, para aém do plano discursivo, as praticas e representacdes da cultura Terena
passam por esses ideais.

Consideramos que o Guarani/Nandeva se encontra, talvez, num espago
intermediario, entre 0 Terena e 0 Kaiova, na relagdo com a realidade circundante, embora as
inter-relacOes sociol bgicas e cosmol 6gicas sejam as mesmas dos Kaiova, com peculiaridades
proprias. Os Kaiova, no periodo estudado, mantiveram-se refugiados na mata ainda existente,
de modo a se distanciar o quanto possivel da sociedade envolvente. Tanto os Kaiova, como 0s
Nandeva apropriaram-se da escola como bem utilitario, para dominar os codigos da sociedade

majoritaria, especialmente alingua portuguesa e pegquenas operactes matematicas. SO que nos
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pareceu que, para os Nandeva, apesar de a escola ndo chegar a ser vista como a grande
construtora do “futuro”, ela poderia constituir-se num meio eficiente e empreendedor para
alcancar melhores condicdes de vida, fosse através do dominio do portugués, ou mesmo para
proteger-se das investidas dos fazendeiros naguela época e agora como modo de se ter
“emprego”. A escrita poderia servir para obterem mais informagdes, lidarem com o “papel”,
que tanto os destituiu de direitos historicamente conquistados. Como nos relatou o Sr.
Luciano Arévalo, seu antecessor, o capitdo Ireno Isnarde, lideranca politica e religiosa,
sempre demonstrava essa preocupacdo e a necessidade de se prepararem para a defesa da
“terra’ e da “mata’, que acontecia de forma cada vez mais intensiva. Ele insistia que era
preciso estudar, como um trunfo para o dominio dos codigos da sociedade ndo-indigena e
alcance de algum prestigio, assim como para “imporem respeito”. O préprio Marcal de Souza,
Guarani Nandeva, ja prenunciava uma situacdo que tendia a piorar gradativamente. E como
bem externou sua filha, Edna de Souza, a educagéo escolar, para ele, era “muito importante”,
porgue a entendia como instrumento de defesa do seu povo. Foi nesse contexto que Marcal se
lancou na luta pelaterra, até o fim davida, quando foi assassinado a mando de um fazendeiro,
em 1983, quando organizava um movimento pela defesa da terra na aldeia de Campestre, no
municipio de Antonio Jo&o.

Para todos os grupos, freguientar a escola e dominar alguns cédigos da sociedade
majoritaria serviam, também, como diferencial em relacdo aos que ndo os dominavam. O
prestigio social advindo desse aprendizado escolar poderia permitir 0 acesso a sociedade
envolvente, com todos os seus atrativos de consumo, de possibilidades de obtencdo de artigos
para atender as novas necessidades impostas. Essas possiveis “conquistas’, reais ou
imaginarias, representavam, de fato, o atrativo da escola.

Contudo, a escola, para os Guarani, jamais se constituiu um projeto de sociedade.
Percebe-se um desacordo sobre essa escola, pois, a0 mesmo tempo em que a amejavam, em
sua forma mais aparente, a negavam na prética cotidiana. O que se presenciou foi um querer
produzido pela necessidade e até mesmo pela curiosidade. Esse aspecto, assim como outros,
foram salientados por Bergamaschi (2006),%° como caracteristicas do modo de ensinar e
aprender do Guarani Mbyé& que podem ser estendidas aos demais subgrupos Guarani, como,
por exemplo: a Observacdo — a pessoa € uma observadora perspicaz da natureza e das demais

pessoas que a rodeiam; a Imitagdo — quando constroem seus comportamentos particulares,

% AnotagBes de uma apresentacio de trabalho, “ Educacso Escolar Indigena no Brasil: das escolas para indios as
escolas indigenas’, sintese de um trabalho de doutoramento realizado junto aos Guarani Mbya de algumas
aldeias de RS, apresentado na 292 Reunido Anual da associagdo Nacional de pos-graduacdo e pesquisa em
Educacdo (ANPED), realizada em Caxambu/MG de 15 a 18 de outubro de 2006.
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individuais, inspirando-se naquilo que observam; Autonomia — expressa a individualidade da
pessoa e 0 reconhecimento de cada um no coletivo; Oralidade — presente ndo apenas na fala,
mas na escrita respeitosa e atenta a palavra, entre outros. Hoje, com os referenciais do
presente, é que o discurso produz novas verdades que sO a eles cabe decidir em que medida
querem vivencia-las e se a querem. No plano discursivo, sim, na pratica, ainda € tudo muito
incerto.

Foi muito interessante observar que, em alguns depoimentos, a escola, a nosso ver,
mantinha-se desconectada de seu modo de vida; os codigos, quando entravam no cotidiano,
estavam circunscritos a0 modo particular dos Guarani apropriarem-se de novos
conhecimentos, como salientou Bergamaschi (2006). Uma vez fora da escola, a vida
transcorria segundo o modo de ser (Nande Reko) dos guarani. ou 0 que era apropriado
passava por um processo de “guaranizagdo” . Era como revestir-se de uma roupagem para um
determinado ambiente e voltar para se vestir no seu universo natural de vida, ainda que muitas
vezes premida pelas dificuldades. Mesmo com a familia dispersa, resultante do esparramo,
gquando da chegada das frentes de ocupacdo agropastoris e 0 aldeamento compulsdrio nas
Reservas, a vida Kaiova continuava circunscrita a0 universo mistico-religioso que a
embalava. Sempre que provocados, isso vinha a tona nas nossas conversas. De alguma forma,
a escola entrava, num primeiro momento, como elemento de desordem para 0 enfrentamento
com 0 mundo ao redor, para, em seguida, permitir um reordenamento, de modo a ajudar a
lidar com as coisas do “branco”.

Japarao Terena, aescola, junto com areligido organizaval organiza avida.

A religido cristd, fosse evangélica ou catdlica, era apropriada pelos Kaiova como
estratégia politica de se inserir ou se fazer inserir no novo mundo, que insistia em ignora-los.
O que se percebe € a existéncia da escola enquanto zona fronteirica de contato com 0 mundo
ndo-indigena.

A permanéncia das praticas religiosas Kaiova foi atestada por quase todos os
entrevistados, mesmo Terena. O Sr. Adimilson Morais, Terena, que, desde a infancia, teve
problemas de relacionamento com o pai, em fungdo do alcoolismo, passou a conviver mais

intensamente com os Kaiova

[...] eu dormi muito na casa dos kaiova véio, gjudando fazer chicha, faziam...
naquel e tempo faziam muita danga da chicha e tinha o0 seu Espindola que era
Nosso vizinho, assim, como dagui até naquela estrada ali [50 metros mais ou
menosg]... saia chicha todo o sdbado, as vezes a semana toda. Eles ainda
furavam o beico da criancada naguela época, ainda tinha aquele ritmo. Hoje
ndo tem mais aquilo, acabd. Inclusive o seu Espindola tinha o beico furado
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[...] achava bonito, importante a brincadeira, o divertimento deles com nais,
sempre se demos bem e acho que era um ritual, num sei, de kaiova. e a gente
sempre conviveu daquele jeito também. Se criou ai [...] a gente dancava
com eles. Eu mesmo dancava demais [...] e a gente bebia a chicha, aquele
caldo de cana, de milho. Ent&o era a festa do milho. Tinha a época do milho
verde [...] Faziam um ritual |4 na roga e a noite a danga da chicha, né [...].
(Entrevista, 14 set. 2006).

Contudo, varios conhecimentos adquiridos na escola, ao mesmo tempo em que lhes
eram Utels, apareciam nas entrevistas como algo repressor. Em alguns momentos, a escola
servia de fuga para os problemas domésticos, principalmente para 0s que vivenciavam
situagBes de violéncia. Quase todos os Guarani, fossem Nandeva ou Kaiova, salientaram
alguma tristeza relacionada ao vicio do alcoolismo, quer narelagdo com o pai, um parente ou
com relacdo a eles mesmos. Na falta do “cacique forte” para curar esse mal, buscaram algum
tipo de refugio no trabalho nas fazendas, na escola, nas novas religides — protestantes,
catdlica, e por ultimo as pentecostais. O vicio do alcoolismo foi claramente evidenciado pelo
Sr. Luciano Arévano (Guarani Nandeva), Sr. Tibdrcio Fernandes (Guarani Nandeva), Sr.
Assuncao Céceres (Guarani Nandeva) e as Sras. Apol6nia Gongalves e Alzemiria Gongalves
( Guarani/ Kaiovd), fosse de seus pais ou deles préprios. Em vérias conversas informais, isso
aparece com certa regularidade, ja naguele periodo, como uma das consequéncias do
esparramo € confinamento.

Porém, essa situacdo ndo esteve circunscrita exclusivamente aos Guarani, mas
também aos Terena. O Sr. Adimilson Morais disse ter saido de casa aos 9 anos por causa da
violéncia do pai, em razéo da “bebida’. Foi perambular pela Reserva e arredores, e téo logo
alcancou a idade minima foi procurar trabalho nas fazendas da regido. Esse mesmo drama
também foi relatado pelo Sr. Nicolau Machado, que teve no avb Terena o seu referencial de
vida, porque o pai bebia muito e provocava muitos problemas domeésticos.

Quando tratamos da vivéncia dos nossos entrevistados no periodo estudado, foi
perceptivel que a escola ndo se relacionava ao mundo do trabalho. N&o se precisava da escola
para trabalhar. Hoje, em meio as circunstancias do presente, essa relacdo é absolutamente
central no interesse pela escola. Se féssemos nos valer dos varios momentos em que tivemos
oportunidade de participar de reunides voltadas para a organizacdo das escolas indigenas
Guarani nesses ultimos anos, podriamos elencar uma infinidade de falas de pais que tém na
escola a esperanca de preparar o filho para o mundo do trabalho, o que causa muita

preocupacao entre os educadores.
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Mas, de todo 0 modo, este € um processo recente para os Guarani, 0 que nao acontecia
com os Terena. Roberto Cardoso de Oliveira (1976), em 1955, ja atestava 0 maior grau de
escolarizacao dos Terena naquel a época, especialmente os protestestantes.

Sdo muito ilustrativos os dados sobre a escolaridade dos professores indigenas que
atuam nas escolas indigenas do municipio atualmente, como ponto de partida para analises
mai s profundas sobre a valoracéo da escola no passado mais recente, para cada um dos grupos

étnicos residentes na Reserva de Dourados.”

0 Segundo dados da Secretaria Municipal de Dourados, de 115 professores trabal hando nas escolas indigenas do
municipio no ano de 2005, 76 eram indigenas. Destes, 29 eram Terena, 28 Guarani/Nandeva e 18 eram
Guarani/Kaiova. Dos professores Terena, 10 tinham habilitacdio em Pedagogia e/ou licenciatura (nivel superior)
completa e 8 cursando; dos professores Guarani/Nandeva, 7 tinham habilitagio em nivel superior completo e 10
cursando. Assim, de um total de 19 professores com habilitagdo em nivel superior, somente 2 professores
eram Guarani/Kaiova. Dos 20 cursando, somente 2 eram Guarani/Kaiova. Se relacionarmos esses dados
com o nimero de alunos por etnia, hoje, nas escolas indigenas do municipio, o nimero de professores
Guarani/Kaiova apresenta ainda maior discrepancia. Em 2006, primeiro ano em que se registrou 0 nimero de
alunos por etnia pela Secretaria Municipal de Educacéo de Dourados, o nimero de Guarani/Kaiova foi de 1526,
de Guarani/Nandeva 614, de Terena 611, 173 mesticos e 5 de outras etnias, para um total de 2935 alunos. Ou
sgja, 52% sdo Kaiova, que, somados aos Nandeva, indicam que mais de 72% sdo Guarani. Os aunos Terena
representam pouco menos de 21%. O restante consiste de mesticos, de outras etnias e ndo indios. Esses dados
s30 proporcionais ao da populacdo por etnia na Reserva de Dourados. O pegueno nimero de professores Kaiova
que cursaram ou estdo cursando nivel superior demonstra claramente que estes ndo se apropriaram da escola
como valor cultural ao longo da histéria do contato, ao contrério do proprio Guarani/Nandeva e Terena.



CONSIDERACOESFINAIS

O objetivo especifico desta pesquisa foi analisar a implementacdo da politica
indigenista republicana através do S.P.I. na érea de educago escolar indigena na Reserva de
Dourados e Aldeia do Panambizinho, de 1929 a 1968. Essa andise evidenciou o
entrelacamento do S.P.I. com a*“Misséo Evangélica Caiud’, a ponto de esta Ultima fazer parte
constitutiva do aparelho estatal, através do S.P.1. O primeiro foi abdicando paulatinamente de
sua proposta inicial de secularizagdo das praticas sociais, para compor com a referida
Instituicdo religiosa, visando implementar um projeto de escola alicercado num idedrio que
combinava catequizacéo e educacao.

Apesar do cenério multiénico construido historicamente na Reserva de Dourados, o
gue presenciamos foi um tratamento indiferenciado para os varios grupos étnicos ali
residentes. Embora fossem reconhecidas as diferencas énicas, e os Terena fossem
considerados povos “mais desenvolvidos’, a educacgéo escolar era processada mediante aidéia
do indio genérico, justamente para atender ao objetivo de unificar essas culturas dentro do
projeto de homogeneizacdo cultural, paraaformacéo do “trabal hador nacional”.

Os conhecimentos indigenas foram simplesmente banidos da escola, sendo o0 ensino
processado integralmente em lingua portuguesa, por professores ndo-indigenas, com atos
indices de repeténcia, como nos evidenciou mais claramente Edna de Souza, Assuncao
Caceres, entre outros (Capitulo 1V). A escola assumiu o papel de difusora dos valores da
sociedade magjoritaria, com toda a forca de uma ideologia premida pela eliminagdo da
ateridade.

O poder disciplinar exige o controle do tempo e 0 espaco dos homens, tendo a
vigilancia como instrumento indispensavel para esse controle, como 0 que se assistiu ho
processo de constitui¢ao das Reservas Indigenas e da criagdo das escolas nos seus limites.

Porém, esse processo aconteceu de forma ambigua. O poder disciplinar, a0 mesmo
tempo em que exerce um poder de controle por vezes extremo, produz saberes no ambito da
individualidade, o que permite ao individuo interagir com ele.

A escola apresenta-se como “[...] um espago fechado, recortado, vigiado em todos os
seus pontos, onde os individuos estdo inseridos num lugar fixo, onde todos os menores

movimentos sdo controlados [...]” (FOUCAULT, 1987, p. 163). Esse olhar atento, permanente e
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inspeciona obedece aos principios do sistema pandtico de que nos fala esse mesmo autor. A
escola passa a ser um instrumento privilegiado de controle, um tipo de inspecdo que a tudo Vé,
esguadrinha, divide, classifica, integra ou expulsa quando ndo integrado. A escola, para o
indigena, obedeceu a essa mesma |Ggica, procurando, o tempo todo, inserir os indios numa
nova vida social, desde ainfancia, para que, em um futuro proximo, se pudesse utilizé-los ao
maximo. Como sistema politico de dominagdo, a escola agia sobre o individuo, de modo a
converté-lo ao mundo do trabal ho.

As “vantagens’ do poder disciplinar exercido pela escola s&o um matiz fundamental,
como uma tecnologia de atracdo e persuasdo a nova ordem que se pretendia instituir. Os
individuos assumem uma aura de poder que serve como exemplo das vantagens de se
tornarem “déceis’ diante do sistema. Contudo, sdo as contradi¢cBes do processo que fazem
com que o individuo possa voltar-se contra ele, retornando aos seus interesses e/ou de suas
comunidades. Suas conquistas futuras no mundo “civilizado” serviréo de estimulo para
Muitos outros.

Apesar de todo esse aparato de controle e dominacdo, as relacfes sociais, dentro da
Reserva e com a sociedade envolvente, também produzem “poder e saber”, que possibilitam a
reinvencdo cotidiana do modo de ser indigena.

As relagdes com a sociedade nacional sempre foram promovidas de forma profunda,

mas, mesmo assim, na avaliacdo de Pereira, elas continuam a reproduzir

[...] padrbes organizacionais identificados com elementos da cultura
autéctone. A reserva passou a ser pensada enquanto espaco fisico onde
radicam suas adeias e desenvolvem a maior parte da experiéncia social.
Com todas as limitagBes, ela constitui 0 l6cus de producdo da identidade
socia. E lugar no qual desenvolvem formas de sociabilidade tidas como
essencialmente Kaiowéa. E claro que as figuragBes sociais ai desenvolvidas
s80, em muitos aspectos, radicalmente distintas daquelas que eram
desenvolvidas nos antigos tekoha, mesmo assim, elas seguem sendo
reconhecidas como a continuidade da mesma formagdo social. (PEREIRA,
2006, p. 15).

E nas Reservas que a maioria interage enquanto grupo étnico distinto, relacionando-
se com 0 mundo néo-indigena de forma mais ou menos prolongada, para extrair os beneficios
de que precisa para a reproducso da vida material e ssmbdlica. E em meio a esse contexto que
os Guarani, assim como os Terena, recriam as condi¢fes de existéncia e de reproducéo de
suas figuragdes sociais, construindo umaidentidade étnica propria.

Assombrados com o0 destino dessas culturas, supostamente fadadas ao

desaparecimento, varios setores da intelectualidade, especiamente antropdlogos, foram
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tomados por aquilo que Sahlins (1997) chama de “Pessimismo Sentimental”, ja mencionado
no inicio deste trabalho. No entanto, como se verificou, depois da década de 1950, essas
culturas ndo desapareceram; novos debates se realizaram sob novos paradigmas. O
pessimismo, contudo, manteve-se presente em grande parte da mentalidade intelectual, até
recentemente. Sem negar/ocultar a violéncia e as atrocidades cometidas contra as minorias
étnicas, € preciso enfatizar que, em contrapartida, outro movimento se estabeleceu,
verificando in loco que as culturas indigenas ndo sd sobreviveram como também se
mantiveram ativas durante todo o periodo de desterro e confinamento, sob diversas maneiras.
Houve, entdo, a redefinicdo, por parte dos tedricos, do que se entende por cultura, criticando-

se os reducionismos promovidos por varias tendéncias interpretativas.

A teoria do desalento (despondency theory) foi o precursor ideolégico da
teoria da dependéncia. Nos anos 50 e 60, pairava uma certeza lUgubre de que
0s ‘séculos’ de imperidismo ocidental, o longo desenvolvimento do
subdesenvolvimento, haviam devastado as instituicdes, valores e consciéncia
cultural dos povos (ex-) aborigines em todo o mundo. As teorias da
modernizacdo tinham os mesmos pressupostos. Na verdade, acreditava-se
gue a modernizacdo levaria 0 processo de deculturacdo a uma solucdo final,
Visto que os costumes tradicionais eram considerados como um obstéculo ao
‘desenvolvimento’. (SAHLINS, 1997, p. 51).

E nesse sentido que esse autor insiste na proposicdo de que as culturas ndo S30
“objetos” em via de extin¢ao; ao contrario, devemos prestar mais atencdo aos povos que nao
sO ndo desapareceram COMO Se negaram a ser como nés, apesar da atuagdo da escola.
Entendemos que isso € absolutamente visivel quando se trata dos Guarani e dos Terena.

Em ambito global, Sahlins aponta para algumas experiéncias etnograficas recentes
gue confirmam ndo somente a capacidade de superacdo gque as sociedades tém para reelaborar
novas sinteses culturais a seu favor, muitas vezes em campo adverso, mas também de se
fortalecerem enquanto identidades étnicas diferenciadas, sgja por intermédio de apropriacoes
préprias sobre o sentido de desenvolvimento, sgja por via da transculturalidade. De modo
geral, o autor nos fala da “indianizacdo da modernidade’, exigindo a formulagdo e/ou a
reformulacdo dos referenciais de ordem tedrica, metodoldgica e epistemoldgica. As
experiéncias citadas apontam para a ressignificacéo do sentido de desenvolvimento difundido
pela cultura capitalista ao modo proprio das culturas indigenas.

No caso das sociedades aqui tratadas — os Guarani e os Terena— varios apontamentos
sd0 plenamente aplicavels aos sistemas de interpretacdo de mundo desses povos, 0s quais

possuem um sentido particular de desenvolvimento, especialmente no caso dos
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Guarani/Kaiovg, que se apresentam como completamente dispares quanto ao sentido
atribuido pelo capitalismo globalizado. As categorias teoricas transculturalidade e
trandocalidade sdo recorrentes no viver cotidiano e permitem o transito permanente de
pessoas entre as Reservas e a sociedade envolvente. De alguma forma, essa percepcdo se
aproxima dos referenciais que formam a nossa propria interpretacdo de cultura, de que se
falou na Introducdo e em alguns trechos desta tese. Durante todo o tempo da acéo do S.P.I.,
estes povos mantiveram-se em franco processo de contraposicdo e de afirmacdo étnica,
contrariamente ao gque foi pensado até recentemente.

José de Souza Martins refere-se a tudo por que passaram os indios e que foi, em
parte, reportado neste trabalho, ndo se limitando a acdo do S.P.I., tendo continuidade no
periodo da FUNAI, desta feita em consonancia com os projetos nacionais da Ditadura Militar,
numa empresa gque intensificou as arbitrariedades e o cerco as populagdes indigenas. 1sso se
aplica, também, aguelas que viviam na Reserva de Dourados e Panambizinho,

[...] este ndo é o comego do fim. E apenas o fim do comego [...]. Se o direito
€ construido sobre o torto, sobre a usurpacdo do direito do outro, desvenda
para o outro o seu direito [...]. Abre a consciéncia para o direito lesado, abre
a luta pelos direitos, abre a luta contra o direito edificado sobre a injustica
[...]- (MARTINS, 1988, p.11)

Por isso, todo o processo de expansdo capitalista no campo, que desferiu golpes de
morte sobre populagtes indigenas inteiras e também sobre pequenos agricultores, pode ser
traduzido na expansdo das contradi¢des. Mas “[...] semeou, também, a resisténcia, semeou
novas significagdes para velhos atos, novos atos para velhas significagcdes, novos atos e novas
significacbes. Encheu a terra de mistério, de enigmas e, também, de desvendamentos, de
descobertas|...]” (MARTINS, 1988, p. 11)

Apesar da atuacdo do S.P.l. e, depois, da FUNAI, e do modelo de escolaimplantado,
as contradicbes se fizeram também a favor dos indios. Hoje, apesar de lutarem
primordialmente pela retomada de suas terras, eles lutam também por educagdo — uma
educacdo “diferenciada’ em prol de suas sociedades, fazendo dela palco para o fortalecimento
de suas identidades étnicas ou mesmo espacos de poder. Lutam por salde, pelo direito a &gua
potavel e encanada, no caso especifico dos indios que habitam a Reserva de Dourados, tendo
em vista a privagdo, quando foram confinados num espaco com reservatérios de agua em
nivel baixissmo. Lutam pela assisténcia social, por dignidade, entre tantos outros direitos que
Ihes foram usurpados. Lutam, enfim, pelo seu modo de ser, transposto na escola, nas agéncias

indigenistas, numa busca, no caso da Reserva de Dourados, para “ guaraniza-las’ ou “tereniz&
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las’, nesse movimento mundial de “indianizacdo da modernidade’, de que nos fala Sahlins
(1997).

Desse modo, a escola congtitui-se num palco permanente de disputas de poder,
enquanto entendida como espaco de producéo de “saber e poder”. Essas disputas permitem
um constante movimento de contraposi¢cdo, 0 que nos incita a acompanhar em que medida a
ressignificacdo desse instrumento de dominacéo e sujeicao, ao longo do tempo, podera dar-se
em favor dos préprios indios, na atualidade.
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. Boletins de freqiiéncia escolar. mar/.nov. 1957. Museu do indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 6, planilhas 82-90).

. Boletim de freqiiéncia escolar. mar. 1967. Museu do Indio, Rio de Janeiro.
(microfilmesn. 6 e 7, sem fotogramas).

. Carta do Chefe da I. R. 5 ao Sr. Acdcio Arruda. 28 dez. 1946. Museu do indio, Rio
de Janeiro. (microfilme n. 6, planilhas 82-90).

. Carta ao Chefe da IR. 5 — 33/67. 30 nov. 1962. Museu do indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 6, planilhas 82-90).

. Comunicacdes mensaes dos servicos executados. jan./dez. 1927. Museu do indio,
Rio de Janeiro. (microfilme n. 341, fotogramas 1.309-1.321).

_ . Demonstrativos gerais do movimento do Posto. jan./ maiol jun./ ago. 1928. Museu do
Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n 194, sem fotogramas).

_ . Informagées n. 6, do Senhor Antonio M. Estigarribia. 14 maio 1941. Museu do
Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 6, planilhas 82-90).

_ . Inspetoriade Mato Grosso (I. R .6). Relatorio anual de 1919. 6 maio 1920. Museu do
Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n 379, fotogramas 1.198-1.247).

. Inspetoria de Mato Grosso. Relatério anual. 1927. Museu do indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 341, fotogramas 1045/1046).

. Inspetoria de Mato Grosso. Relatério. 1930. Museu do Indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 380, fotogramas 882-883).

. Inspetoria do Estado de Mato Grosso. Indicagdes sobre terras necessdrias aos Indios
desta Inspetoria. 31 dez. 1923. Museu do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 379,
fotogramas 1.494-1.496).

. Inspetoria de Mato Grosso. Aviso Mensal. jul. 1951. Museu do indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 7, sem fotogramas).

. Instrugées Internas. 1910. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 380,
fotogramas 721; 723; 740-741; 750; 755-756).

_ . 1. R. 5. Autorizagdo n. 24 para pesquisa dos lingiiistas SIL. 6 out. 1960. Museu do
Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 6, planilhas 82-90).

. I.R. 5. Guia de remessa n. 14. 14 abr. 1961. Museu do indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 6, planilhas 82-90).



244

. I. R. 5. Memorando 341 em resposta a solicita¢do da oficializa¢do da Escola do
Bororé. 16 maio 1957. Museu do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 6, planilhas 82-90).

. 1. R. 5. Memorando n. 333 apresentando as lingiiistas do SIL: Daile Ketzan, Loraine
Bridgeman e Carolyn Borman. 11 mai. 1957. Museu do Indio, Rio de Janeiro.

. 1. R. 5. Ordem de Servico. 18 jan. 1955. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme
n. 7, sem fotogramas).

. 1. R.5. Relagdo dos nomes de indios pertencentes as classes de 1929 e 1930. 1948.
Museu do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem fotogramas).

. 1. R. 5. Resposta ao encarregado do Posto. MIM 228 13 abr. 1955. Museu do indio,
Rio de Janeiro. (microfilme n. 6, planilhas 82-90).

. I. R. 5. Telegrama n. 381 ao Sr. Arnulfo Fioravante (Agente do Posto) Campo
Grande/MT, 12 nov. 1947. Museu do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem
fotogramas).

. |.R. 5. Telegrama ao Sr. Encarregado do Posto Francisco Horta. 6 jul. 1951. Museu
do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem fotogramas).

. I. R. 5. Varias guias de remessa. 1963. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme
n. 7, sem fotogramas).

. |.R. 6. Relatério anual de 1919. 6 maio 1920. Museu do indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 379, fotogramas 1198-1247).

. Lista de freqiiéncia. mar. 1962. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7,
sem fotogramas).

. MAIC/ |. R. Mato Grosso. Relatério. 30 abr. 1915. Museu do indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 379, fotograma. 1.060-1.080).

. Mappa demonstrativo dos servicos executados no Posto. jan./fev./abr./ maio 1929.
Museu do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 194, fotogramas 121; 123; 129-130).

. Memorando ao Chefe da I .R. 5. 10 jul. 1954. Museu do indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 7, sem fotogramas).

. Memorando n. 14 enviado ao Chefe I. R. 5. 2 mar. 1954. Museu do indio, Rio de
Janeiro. (microfilme n. 7, sem fotogramas).

. Memorando n. 26 enviado ao LR. 5. 1955. Museu do indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 6, planilhas 82-90).

. Memorando n. 504, do Chefe do I. R. 5, Sr. Diocleciano D. Nené, enviado ao Sr.
Agente do Posto Francisco Horta, Sr. Alaor F. Duarte. Campo Grande/MT, 28 de julho de
1955. (microfilme n.7, sem fotogramas).
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. Memorando n. 96. 16 nov. 1955. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 6,
planilhas 82-90).

. Memorando n. 9, g’o encarregado do Posto Francisco Horta, enviado ao Sr. Chefe
da I R. 5. 1964. Museu do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem fotogramas).

. Ocorréncias durante este ano. 13 dez. 1955. Museu do indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 7, sem fotogramas).

_ . Oficio n. (rasurado), enviado ao Sr. Miguel Maria Lisboa. fev. 1927. Museu do
Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 194, fotogramas 038-039).

. Oficio n. 18, enviado ao Sr. A. M. V. Estigarribia. 1 fev. 1927. Museu do indio, Rio
de Janeiro. (microfilme n 194, fotogramas 035-037).

. Oficio n. 20, enviado ao Sr. Miguel Maria Lisboa. 5 mar. 1927. Museu do indio, Rio
de Janeiro. (microfilme n. 194, fotogramas 031-032).

. Oficio n. 23, enviado ao Sr. Miguel M. Lisboa. 1 maio 1927. Museu do indio, Rio de
Janeiro. (microfilme n. 194, fotogramas 025-026).

. Oficio n. 27, enviado ao Sr. Miguel M. Lisboa. Cuyabd, 31 de julho de 1927. Museu
do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 194, fotogramas 018-019).

. Oficio n. 14. 5 abr. 1948. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem
fotogramas).

. Oficio n. 3. 04 jan. 1948. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem
fotogramas).

. Oficio n. 26. 17 fev. 1954. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem
fotogramas).

. Oficio n. 178, do Chefe do I. R. 5, .Sr. Diocleciano D. Nené, encaminhado ao Sr.
Diretor do S.P.I. 28 jul. 1955. Museu do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n.7, sem
fotogramas)

. Oficio n. 2/62. 22 mar. 1962. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem
fotogramas).

. Posto Francisco Horta. Aviso Mensal de Agosto. 1 set. 1944. Museu do indio, Rio de
Janeiro. (microfilmen. 7, planilhas 91-92).

. Posto Francisco Horta. Aviso Mensal de janeiro. 5 fev. 1947. Museu do indio, Rio de
Janeiro. (microfilme n. 7, sem fotogramas).

. Posto Francisco Horta. Carta do Encarregado do Posto Francisco Horta, Sr. Acdcio
Arruda, ao Chefe da 5¢ Inspetoria, Coronel N. B. H. Barbosa. 7 out. 1944. Museu do Indio,
Rio de Janeiro. (microfilme n. 6, planilhas 82-90).
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. Posto Francisco Horta. Carta do Encarregado do Posto Francisco Horta, Sr. Acdcio
Arruda, enviada ao Coronel H. Barbosa. 3 maio 1945. Museu do Indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 7, sem fotogramas).

_ . Posto Francisco Horta. Construcdo da escola na Farinha Secca. 1956. Museu do
Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n.7, sem fotogramas).

. Posto Francisco Horta.  Documento de niimero 11, 15 out. 1933, assinado por
Francisco Rocha, encarregado do Posto. Museu do Indio, Rio de Janeiro (microfilme n. 194,
fg. 1.49).

. Posto Francisco Horta. Memorando n. 10 enviado ao Chefe da I.R. 5. 25 fev. 1954.
Museu do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem fotogramas).

. Posto Francisco Horta. Memorando n. 341 pedindo autorizagdo ao Chefe da I. R. 5
para oficializagdo da Escola do Bororé. 1956. Museu do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme
n. 6, planilhas 82-90).

. Posto Francisco Horta. Oficio n. 13. 13 nov. 1945. Museu do indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 7, sem fotogramas).

. Posto Francisco Horta. Oficio n. 17 enviado ao Sr. A. Martins V. Estigarribia. 11 jan.
1927. Museu do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 194, fotogramas 033-034).

. Posto Francisco Horta. Processo n. 2585/47 — referente a indios do Posto. 1947.
Museu do Indio, Rio de Janeiro. (microfilmen. 7).

. Posto Francisco Horta. Relatorio anual encaminhado ao SI’.JOSé' Bezerra Cavalcante,
D. D. Director da Inspetoria de Mato Grosso. maio de 1930. Museu do Indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 1.677-1.679).

. Posto Francisco Horta. Relatério anual. 31 dez. 1941. Museu do indio, Rio de
Janeiro. (microfilme n.7, planilhas 91-92)

_ . Posto Francisco Horta. Relatorio do Sr. Francisco Rocha. 9 dez. 1937. Museu do
Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 194, fotograma 171).

. PQStO Francisco Horta. Relatério educacional do 2° semestre de 1960. 30 nov. 1960.
Museu do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 6, planilhas 82-90).

. Posto Francisco Horta. Relatério Mensal. 25 maio 1965. Museu do indio, Rio de
Janeiro. (microfilme n. 6, planilhas 82-90).

. Posto Francisco Horta. Relatério. 31 out. 1961. Museu do Indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 6, planilhas 82-90).

. Posto Francisco Horta. Relatério. 30 set. 1963. Museu do indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 7, sem fotogramas).
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. Posto Francisco Horta. Vdrios documentos. 1956. Museu do Indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 6, planilhas 82-90).

__ Posto Francisco Horta. Varios relatorios e Avisos Mensaes de 1928 a 1968. Museu
do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme 6 planilhas 82 a 90 e microfilme 7, sem fotogramas)

. Posto Indigena Francisco Horta. Boletim Escolar. dez. 1961. Museu do indio, Rio de
Janeiro. (microfilme n. 7, sem fotogramas).

. Posto Indigena Francisco Horta. Memorando n. 52. 21 jan. 1955. Museu do indio,
Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem fotogramas).

. Posto Indigena Franci sco Horta. Oficio n. 21 confirmando relatorio referente ao ano
de 1927. 1 abr. 1927. Museu do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n.194, fotogramas 29-30).

. Posto Indigena Francisco Horta. Relatério Mensal. 25 nov. 1960. Museu do indio,
Rio de Janeiro. (microfilme n. 6, planilhas 82-90).

. Relacao nomipal das criancas vacinas no Poind Francisco Horta —VacinaD.P.T. 8
maio 1966. Museu do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 6, planilhas 82-90).

. Relatério. Campo Grande/MT, 28 jul. 1955. Museu do indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 7, fotogramas 1.014-1.046).

. Relatério. Campo Grande/MT, 28 jul. 1955. Museu do indio, Rio de Janeiro.
(microfilme n. 7, fotograma 1.042).

. Relatério anual. 1923. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 379,
fotogramas 1.472-1.474).

. Relatério anual. 1924. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 379,
fotogramas 1.498-1.566; 1.457-1.488, 1.519-1.521).

. Relatério anual. 1925. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n 379,
fotogramas 1.600-1.642).

. Relatério anual. 1926. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 341,
fotogramas 1.340-1.386, 16.00-1.642).

. Relatério anual. 1927. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 341,
fotogramas 1.210-1.249).

. Relatorio anual. 3 jul. 1933, Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 194,
fotogramas 153-156)

. Relatério anual. 9 dez. 1937. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n.194,
fotogramas 170-171; 173-175).

. Relatorio anual. 1943. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem
fotogramas).
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. Relatorio anual. 1953. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem
fotogramas).

. Relatério anual. 1956. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem
fotogramas).

. Relatério anual. 9 ago. 1964. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem
fotogramas).

. Relatorio da Escola Francisco Ibiapina. 31 ago. 1966. Museu do indio, Rio de
Janeiro. (microfilme n. 7, sem fotogramas).

. Relatorio da Escola Francisco Ibiapina. 30 jun. 1966. Museu do indio, Rio de
Janeiro. (microfilme n. 7, sem fotogramas).

_ . Relatorio, da Sr® Emilia S. Diniz, do Poind Francisco Horta. 25 nov. 1960. Museu
do Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 6, planilhas 82-90).

_ . Relatorio, do Sr. Roberto C. Oliveira. Campo Grande/MT, 28 jul. 1955. Museu do
Indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, fotograma 1040).

. Relatério Escolar. abr. 1968. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem
fotogramas).

. Relatério Escolar. 30 nov. 1968. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7,
sem fotogramas).

. Relatério Mensal. [193-]. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 194,
fotogramas153-154).

. Relatério Mensal. 7 out. 1944. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 6,
planilhas 82-90).

. Relatério Mensal. out. 1962. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 6,
planilhas 82-90)

. Relatorio Mensal. 25 fev. 1963. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7,
sem fotogramas).

. Relatério Mensal. abr. 1966. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilmen. 7, sem
fotogramas).

. Relatorio Semestral. jul. 1966. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilmen. 7, sem
fotogramas).

. Relatério Trimestral. 6 abr. 1962. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilmen. 7,
sem fotogramas).
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. Telégrafo ao chefe da Inspectoria Regional n. 5. ago. 1945. Museu do indio, Rio de
Janeiro. (microfilme n. 7, sem fotogramas).

. Termos de Declaragdo. 22 fev. 1956. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n.
6, planilhas 82-90).

. Virios documentos.[19--]. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 341,
fotogramas1347-1362; 1828-1829).

. Varios mapas e boletins de freqiiéncia escolar. 1966. Museu do indio, Rio de
Janeiro. (microfilme n. 7, sem fotogramas).

. Varias provas. 1965-1966. Museu do indio, Rio de Janeiro. (microfilme n. 7, sem
fotogramas).

. Vdrios relatorios e Avisos mensaes — 1956-1968. Museu do indio, Rio de Janeiro.

(microfilme n. 379, fotogramas1946-1947).

c) Outrasfontes

AQUINO, A. et a. Entrevista concedida a Renata Lourengo Girotto. Dourados, fev. 2005.
(Entrevista coletiva)

AREVALO, L. Entrevista concedida a Renata Lourenco Girotto. Dourados, 21 set. 2006.
CACERES, A. O. Entrevista concedida a Renata Lourenco Girotto. Dourados, 21 set. 2006.
CACERES, |. Entrevista concedida a RenataLlourencgo Girotto. Dourados, 22 set. 2006.
CAPILE, A. et d. Entrevista concedida a Renata Lourenco Girotto. Dourados, mar. 2005.

CAPILE, G. et a. Entrevista concedida a Renata Lourenco Girotto. Dourados, fev. 2005.
(entrevista coletiva)

FAUSTINO, A. R. Entrevista concedida a Renata Lourenco Girotto. Dourados, 16 set. 2006.

GONCALVEZ, Alzeniria. Entrevista concedida a Renata Lourenco Girotto. Dourados, 14
set. 2006.

GONCALVEZ, ApoléniaV. Entrevista concedida a Renata Lourengo Girotto. Dourados, 14
set. 2006.

MACHADO, J. Anotagdes em caderno de campo. Dourados, nov. 2004.
MACHADO, N. Entrevista concedida a Renata Lourencgo Girotto. Dourados, 15 set. 2006.

MORAIS, A. Entrevista concedida a Renata Lourenco Girotto. Dourados, 14 set. 2006.
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NUNES, R. Entrevista concedida a Renata Lourenco Girotto (nd0 gravada). Dourados, 15
set. 2006.

OLIVEIRA, G. (cacique Kaiovd). Entrevista concedida a Renata Louren¢o Girotto.
Dourados, 21 set. 2006.

OLIVEIRA, T. F. Entrevista concedida a Renata Lourenco Girotto. Dourados, 21 set. 2006.
SOUZA, E. Entrevista concedida a Renata Lourenco Girotto. Dourados, abr. 2005.
TAYLOR, A. R. Entrevista concedida a Renata Lourenco Girotto. Dourados, 25 nov. 2003.

VALERIO, Gerson. Entrevista concedida a Renata Lourenco Girotto. Dourados, 14 set.
2006.

VALERIO, Guilherme. Entrevista concedida a Renata Lourengo Girotto. Dourados, 14 set.
2006.

VALERIO, Onorina. Entrevista concedida a Renata Lourenco Girotto. Dourados, 15 set.
2006.



ANEXOS



ANEXO A - Escolado S.P.l., década de 1960, Sr. Raul Nunes,



ANEXO B - Alunos da escola do S.P.I., década de 1960.
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ANEXO C - Brasil, Mato Grosso do Sul e municipio de Dourados.

MATO GROSO DO SUL

DOURADOS

Fonte: Prefeitura Municipal de Dourados — Seplan.
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ANEXO D - Localizacéo dasterrasindigenas no municipio de Dourados, M S.

Fonte: Prefeitura Municipal de Dourados, 2006.
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ANEXO E - Mapa da Reserva I ndigena de Dour ados com a localizagdo da escola do S.P.1. até 1956 e ap6s 1956
(Escola da Farinha Seca).
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ANEXO F - Mapa atual da Terra Indigena do Panambizinho.
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Anexo G - Mappa da Terra dos i ndios (1933)



Anexo H - Listasdefreqiiéncia escolar 1953-1955



Anexo | - Provas e atividades escolares 1965-1966



Anexo J - Ordem de Servico 18/01/1955
Irregularidade da admissao de Mar ¢cal de Souza



Anexo L - Documentos sobrevendairregular de madeira — 1955-1966



ANEXO M - Processo referente a indios doentes do Posto I ndigena
Francisco Horta — 1947



ANEXO N - Convite da Missdo Evangélica Caiua para a inaugur agdo do
Hospital Maternidade “ Porta da Esperanca” — 1963



ANEXO O —Relatério mensal do P.I. Francisco Horta sobr e a participacao
os indios na Exposicdo Agro-Pecuaria, maio, 1962.



ANEXO P —Relatério mensal do P.I. Francisco Horta sobre a participacdo
os indios nas atividades do “ Dia da Patria” em Dourados, 1963.
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