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Quando um homem comecga a aprender, ele nunca sabe muito
claramente quais sdo seus objetivos. Seu proposito é falho; sua
intencdo, vaga. Espera recompensas que nunca se materializardo, pois
ndo conhece nada das dificuldades da aprendizagem. “Devagar, ele
comeca a aprender....a principio, pouco a pouco, e depois em por¢oes
grandes. E logo seus pensamentos entram em choque. O que aprende
nunca € o que ele imaginava, de modo que comeca a ter medo.
Aprender nunca é o que se espera. Cada passo da aprendizagem é uma
nova tarefa, e 0 medo que o homem sente comega a crescer
impiedosamente, sem ceder. Seu proposito torna-se um campo de
batalha. “E assim ele se depara com o primeiro de Seus inimigos
naturais: o medo! Um inimigo terrivel, traicoeiro, e dificil de vencer.
Permanece oculto em todas as voltas do caminho, rondando, a
espreita. E se o homem, apavorado com sua presenca, foge, seu
inimigo tera posto um fim & sua busca” (CASTANEDA, 1968, p. 90).



RESUMO

Quando discutido para além dos determinismos biofisiol6gicos, 0 corpo mostra-se um
objeto valioso de estudo, embora ainda sejam discretas acOes a esse respeito. As veredas de
discussdo podem ser diferentes, mas uma delas esta relacionada ao campo da religiosidade
catdlica brasileira e a seu empreendimento de organizagdo da experiéncia némica humana por
meio da oferta e da difusdo de estruturas de legitimacéo e plausibilidade, que constroem um
cosSmo coeso para aqueles que pertencem a tal solucdo sacral. Foi realizada uma pesquisa com
os catolicos da comunidade tricentenaria de Brumal (MG), buscando-se observar as diferentes
constituicbes corporais e os diferentes usos do corpo durante as manifestacbes daquela
comunidade de fé. Apoiamos-nos, no primeiro ano de pesquisa, na técnica de observacao
participante, para entender como sdo organizados ritos, festejos, celebracfes, novenas,
oracdes, sacramentos e outras manifestacdes catolicas locais. No segundo ano realizamos seis
entrevistas com moradores da regido, maiores de dezoito anos e de ambos os sexos. Os
entrevistados foram escolhidos com base em trés categorias, relacionadas aos niveis de
participagcdo e adesdo religiosa: catdlicos conformistas, observantes e devotos. A partir da
analise dos resultados e amparados pelos conceitos de habitus e de representacéo social foi
possivel investigar os sujeitos catélicos de Brumal, cujas estruturas de plausibilidade e
legitimacdo sdo interiorizadas e permitem aos fiéis desenvolver uma cosmovisdo religiosa.
Constatou-se que tais estruturas organizam a experiéncia dos moradores do nascimento
(sacramento do batismo) até a morte (sacramento da un¢do dos enfermos) e que, nesse
processo cronoldgico, o corpo expressa-se de maneira singular, sendo o principal interlocutor
e emissor das representacfes constituidas pelo catolicismo local. O corpo em movimento
assume, nos diferentes momentos instituidos por tal solu¢do sacral, maneiras do catolico de
viver e de se situar em relacdo ao sagrado. Em cada momento observado o corpo estava 4, ora
como protagonista, como durante as exéquias funebres, ora expressando de maneira discreta
0s gestos e as posturas assumidos durante as celebracfes eucaristicas.

Palavras chave: Corpo; Catolicismo; Brumal; Representacdo Social; Habitus.



ABSTRACT

The body when discussed beyond of biophysiological determinisms, shown to be a
valuable object of study, however such actions are still discrete. From this perspective, may
be different the paths of discussion. One such relates to the religious Brazilian Catholicism
field and his organization enterprise of human nomic experience through the provision and
dissemination of legitimacy and plausibility structures that build a cohesive cosmos for those
who belong to such a solution sacral. Thereby a search was conducted with the Catholic
community's tri-centennial of Brumal — MG, where we seek to observe the different bodily
constitutions, as well as the different uses of bodies, during demonstrations that community of
faith. For Both, we rely, in the first year of research, the technique of participant observation,
to understand how it is organized and offered rituals, festivities, celebrations, novenas,
prayers, sacraments and other Catholic events, local. In the second year conducted six
interviews with residents over eighteen years and of both genres. The interviewees were
chosen based on three categories, which are related to the level of religious participation and
adherence, namely: conformist Catholics, observant and devotees. From the analysis of the
results and supported by the concepts of habitus and social representation, it was possible to
construct a biography of the subject of Catholic Brumal. Thus, these structures of plausibility
and legitimacy exemplified by sacraments prayers, festivities, celebrations and values are
internalized Catholic cosmology, developing a worldview in such religious believers. In other
words, it was found that the structures of legitimacy and plausibility are offered and organized
residents' experience of birth (sacrament of baptism) to death (the sacrament of anointing of
the sick). And in chronological process, the body expresses itself in a unique way and the
main interlocutor and issuer representations made by Catholicism local. Therefore, the
moving body assumes in different moments imposed by this solution sacral, ways of living
and Catholic is located in relation to the sacred. In every moment observed, the body was
there, as protagonist prays during the funeral obsequies, sometimes discreetly expressed as
gestures and postures assumed during the Eucharistic celebrations.

Keywords: Body; Catholicism; Brumal; Social Representation; Habitus.
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INTRODUCAO

As representacdes sociais sao acOes de ordem coletiva que constroem a realidade a
partir de trocas simbdlicas infinitamente desenvolvidas no ambiente social. Elas resultam da
interacdo social de um determinado grupo, que tem papéis definidos, e de atitudes e acdes que
colaboram para a organizacdo da experiéncia social do individuo. Estdo cruzadas, interligadas
e cristalizadas através da fala, do gesto, do encontro, da comunicacdo, dos objetos produzidos
ou consumidos. Dito de outro modo, o individuo é um ser social modelado por um universo
simbdlico quase tangivel que lhe é preexistente (MOSCOVICI, 1978). Dentre 0s varios
elementos que compBdem essa realidade coletiva, todos com seus graus de representatividade,
proporcdes e constituicdes, este estudo focaliza as representacdes sociais construidas pelo
contexto da religiosidade catdlica, percebendo-as como estruturas importantes na
configuracdo de um habitus, por sua vez determinante para a ocorréncia de certas inscricbes

nos corpos de individuos pertencentes a tal universo religioso.

Nesse sentido, é importante destacar que o catolicismo, enquanto expresséao religiosa,
desempenha as fungdes de construir, estruturar e organizar um nomos coeso e plausivel para
seus membros. Sob esse prisma, 0 corpo perpassa a condi¢do de uma estrutura de grande valia
e passa a assumir varios usos para a afirmacdo e a consolidacdo de velhos pressupostos
cristdos: com isso é possivel percebé-lo em toda a mensagem cristd, desde a figura central,

Jesus, até os rituais primordiais, como o da Eucaristia.

A respeito do corpo no Cristianismo, escreve Gélis (2008, p. 19):

Por estar no centro do mistério cristdo, o corpo é uma referéncia permanente para os
cristdos dos séculos modernos. Néo foi enviando seu filho a Terra, pela anunciagdo-
encarnacdo, que Deus deu aos humanos uma chance de salvar-se, corpo e alma? Nos
textos e nas representacGes que falam da criatura, de suas esperancas e de suas
penas, 0 corpo esta ai, sempre e em toda parte: Apesar do esvaziamento do corpo
nas duas figuras ideais de um corpo ressuscitado e do corpo de Cristo, 0 corpo volta
constantemente, insinua-se e se mostra. Tomar consciéncia disto leva prontamente a
ndo mais ler os textos, a ndo mais olhar as imagens a nao ser através do prisma do
corpo.

Todavia, quando pensamos no corpo religioso como objeto de discussdo, evidencia-se

a existéncia de um vasto dominio de conhecimentos ainda pouco explorado. Embora sejam



13

discretas as contribuicdes realizadas, elas oferecem a possibilidade de averiguacdo das
mudancas sucedidas, nos séculos medievais e nos modernos, que tentam explicitar a maneira
como homens e mulheres viveram e vivem seu corpo em relacdo ao sagrado e ao religioso
(GELIS, 2008).

Adotando a perspectiva da Educacéo Fisica e dialogando com as Ciéncias Sociais, este
estudo ndo se esgota na discussdo bioldgica. Almejamos construir uma discussdo que
envolvesse os ditames corporais configurados, estruturados e constituidos pelo campo
religioso catolico brasileiro, embora para isso tenha sido necessério retomar a condi¢do ndo
protagonista que o corpo assumia quando discutido sociologicamente. Albuquerque (2001, p.
01) colaborou a sustentacdo desse argumento: para ela “o corpo pode e tem sido objeto de
simbolizacdes como o demonstram os estudos sobre inscri¢des rituais, estigmas, racismos e
etc. Apesar disso, ndo se observou, até recentemente, um interesse socioldgico pelas questes
corporais”. A esse respeito, o proprio classico As Técnicas Corporais de Marcel Mauss, de
1936, nasce da inquietacdo e do desconforto, por parte do autor, de ver o corpo, em outros

estudos, categorizado no grupo de “diversos”.

Escolheu-se uma localidade especifica no Estado de Minas Gerais, comunidade de fé
tricentenaria, cujas manifestacbes catdlicas foram registradas e analisadas a partir da
observacdo participante. Logo que se encerrou essa fase, teve inicio a aplicacdo da entrevista
narrativa, para a qual foram escolhidos seis sujeitos. O critério de escolha dos mesmos adotou
como parametros os trés niveis de participacdo considerados por Camargo (1973): o
conformista, o observante e o devoto. A adogdo desse procedimento de construgéo teve o
intuito de favorecer a ampliagcdo dos subsidios reflexivos capazes de permitir a construgdo de
uma biografia do sujeito catolico, marcando as suas diferentes constituicbes corporais. Em
outras palavras, esta pesquisa almejou identificar e caracterizar as corporeidades constituidas

pelo Catolicismo em uma pequena comunidade no interior de Minas Gerais.

O presente estudo tem a hipotese de que os elementos da cosmologia catolica, com
destaque para o pecado, a salvacdo, o sagrado e o profano, séo estruturas de legitimagéo e
plausibilidade determinantes, capazes de permear significativamente a orientacdo de vida e,
consequentemente, o0s corpos daqueles que pertencem ao catolicismo, de acordo com o0 modo

de insercdo na pratica religiosa.
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Objetivo geral

Investigar as diferentes corporeidades constituidas pela religido cat6lica de Brumal.
Esse empreendimento proporcionara a ampliacdo das variaveis componentes e reflexivas que

envolvem a cultura corporal de movimento, objeto da Educacéo Fisica.

Objetivos especificos

Construir e contextualizar a biografia corporal do catdlico de Brumal (MG);

e Colaborar para novas reflexées no campo da Educacdo Fisica;

e Levantar possiveis teodiceias relacionadas as corporeidades;

e Verificar a questdo das técnicas corporais propostas por Marcel Mauss, direcionadas
ao ambito religioso;

e Verificar como a religido estabelece interrelagbes nas acfes e nas condutas humanas,
seja nos aspectos de género, seja nos morais e nos civilizadores que se inscrevem nos
COrpos;

e Entender como algumas acdes ultrapassam a dimensdo puramente simbolica e passam

a agir efetivamente como fonte de orientacéo de vida do fiel.

Justificativa

O corpo, quando entendido além dos determinismos biofisioldgicos, apresenta
diferentes veredas de discussdo, que incluem desdobramentos para o ambito religioso. No
entanto, ainda sdo escassos e/ou discretos os estudos dedicados a tal empreitada. Confirma
esse panorama o levantamento realizado por nés nos meses de marco e abril de 2010 e
outubro e novembro de 2011 na biblioteca eletrénica Scientific Electronic Library Online
(SCIELO) e no banco de teses e dissertacGes da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior (CAPES). Os resultados obtidos evidenciaram a caréncia de estudos que

abordem as diferentes relagdes entre Corporeidades e Religiosidade Catolica no Brasil,
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situacdo propicia para a Educacdo Fisica protagonizar as bases da reflexdo e da discussao
sobre o tema a partir do seguinte objeto de estudos: a cultura corporal de movimento; pode
articular-se a outros campos de conhecimento, como as Ciéncias Sociais, para tratar de

elementos tdo singulares e representativos das configuracdes socioculturais nacionais.

Para quantificar e ampliar os resultados referentes a busca nessas paginas, foram
adotados 0s seguintes descritores: religido, religiosidade, religido popular, religiosidade
popular, religido carismatica, religiosidade carismatica, corporeidades, religido e corpo,
religiosidade e corpo, religiosidade popular e corpo, carismaticos e corpo. Cada um deles
forneceu um namero especifico de resultados e uma variagdo, que também ocorreu entre uma
pagina online e outra. De todo modo, é importante apresentar alguns ndmeros sobre esse
levantamento. Para uma melhor elucidacdo tém-se os exemplos a seguir: na utilizacdo do
descritor religido, na pagina Scielo, no ano de 2010, foram encontrados 134 artigos. Ja no ano
de 2011 esse numero foi elevado para 174 publicacBes. O conteudo de tais publicacdes é
bastante difuso: sdo abordados diversos temas, entre os quais Religido e Saude, Mudancas
Religiosas e Transtornos Psiquiatricos. Entretanto, quando o descritor € utilizado na pagina da
Capes, foram encontrados no ano de 2010, cerca de 2689 dissertacOes e teses e, no ano de
2011, esse numero saltou para 3403 dissertagdes e teses. Esses trabalhos académicos também
abordam varias reflexdes relacionadas a religido, desde as mudancas historicas transcorridas

no seio religioso até a questao do corpo, que se aproxima dos objetivos de nosso estudo.

Outra informacdo bastante pertinente para ser apresentada nessa fase sao os resultados
obtidos com a utilizacdo do descritor Catolicismo e Corpo, uma vez que 0 mesmo se
aproxima do objetivo central de nossa investigacdo. Todavia, ao utiliz-lo na pagina Scielo,
ndo foi obtido nenhum resultado, tanto em 2010 quanto em 2011. Desse modo, mostrou-se
propicio utilizar apenas o descritor Catolicismo: se em 2010 foram publicados 18 artigos, em
2011 esse numero subiu para 23. Entre os temas abordados incluiram-se o Catolicismo
Popular e o Pluralismo Religioso. Ao utilizarmos a ferramenta de busca da Capes, retomamos
a aplicacédo do descritor Catolicismo e Corpo e obtivemos o seguinte resultado: em 2010, 30

dissertacOes e teses e em 2011 esse numero subiu para 34 dissertacdes e teses.

Contudo, é importante destacar que tal procedimento de busca ndo se mostrou
totalmente eficaz, pois, ao fazer uso de cada descritor na ferramenta de buscas das paginas
listadas, os resultados gerados remeteram também a construgcdes académicas e publicacdes
gue ndo estavam diretamente relacionadas ao conteldo do descritor. Esse fato nos levou a

analisar os resumos de cada dissertacao e tese na pagina da Capes e de cada artigo na pagina
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Scielo para ampliar as informacdes acerca do que foi abordado em todos os trabalhos e, assim,
evitar a generalizacdo de um possivel quadro de caréncias em estudos que envolvessem o
tema presente. Nessa nova empreitada merecem destaque dois estudos: o realizado por Ana
Carolina Capelini Pedagoni, sob orientagdo de Elaine Pedocrino, da Unicamp, intitulado
Marcas da Religido Evangélica na Educacdo do Corpo Feminino: implicacbes para a
Educacdo Fisica Escolar; e o realizado por Beatriz Bresighello Beig, sob orientacdo de Leila
Marrach Basto de Albuquerque, da Universidade Estadual Paulista (UNESP), intitulado A
prética vegetariana em Rio Claro: corpo, espirito e natureza. Ambos sdo do ano de 2008 e
partem diretamente do campo da Educacdo Fisica. Sendo assim, esse esfor¢co nos forneceu
indicativos suficientes para constatar que as discusses que envolvem o catolicismo brasileiro
e os diferentes processos constituintes de corporeidades ainda séo carentes e discretos no

campo da Educacéo Fisica.
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1. OS CAMINHOS DA PESQUISA

1.1. Populagio

Gostariamos de tomar como ponto de partida a reflexdo realizada por Elias (1994)
sobre a balanca “n6s-eu” como uma estrutura indissociavel. E possivel entender que “a
relacdo entre os individuos e a sociedade € uma coisa singular, ndo encontra analogia em
nenhuma outra esfera da existéncia” (ELIAS, 1994, p. 25). Nessa perspectiva, individuo e
sociedade sdo elementos em constante processo interativo: eles se alimentam, se estruturam,
se retroagem, se modelam, se embatem, se constroem e se reconstroem mutuamente. Com
essa breve explicagdo, qualquer discussdo que se pretenda realizar sobre individuos
isoladamente envolve também o grupo social ao qual eles pertencem. Diante deste quadro, a
presente pesquisa nasceu dos olhares e das marcas de nosso “eu” sobre 0 nosso “nos” de
Brumal. Do mesmo modo, e nos situando enquanto moradores daquela localidade, festejamos
suas festas, choramos os seus choros, brincamos de suas brincadeiras, questionamos algumas
coisas com as quais ndo concorddvamos e outras apenas deixamos guardadas comigo mesmao.
Dentre as coisas que guardamos, a principal foi a presenca do catolicismo como fonte de
orientacdo de vida das pessoas dessa comunidade. Nesse sentido, como a maioria dos
moradores do lugar, ndo escolhemos o catolicismo como religido, mas sim, a0 nascermos e
sermos batizados, passamos a pertencer a ele. Portanto, essa interrelagcdo particular e
extraordinaria entre pesquisador e grupo pesquisado pode ser considerada como um dos
fragmentos do anthropological blues, “pois 0 homem ndo se enxerga sozinho. E que ele
precisa do outro como seu espelho e seu guia” (DA MATTA, 1978, p. 35).

Essa familiaridade incrustante e o pertencimento ao lugar oportunizaram o
conhecimento prévio do contexto a ser estudado, traduzido em memdrias e na participacdo em
seu enredo comunitario. Contudo, nesta empreitada investigativa foi preciso respeitar as
marcas trazidas, as memorias, os afetos e as angustias, porém foi imprescindivel buscar

subsidios estruturais e organizacionais para dar voz e palavras ao “nds” em sua complexidade,
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evitando o discurso vazio e o empirismo desconexo. Dito de outro modo, é preciso
transformar o exdtico em familiar e o familiar em ex6tico para que assim se possa fazer dos
estudos de inspiracfes antropoldgicas também momentos de interpretacdo e tratamento dos
conflitos de subjetividade (DA MATTA, 1978). Por outro lado, Mills (1975) argumenta que a
promessa da Sociologia necessita dessa articulacdo coletiva e individual diante do panorama
histérico, bem como da articulacdo entre tais estruturas. Essa juncdo proporciona ao
pesquisador a imaginacdo socioldgica. Com isso consolidado é possivel extrapolar o racional

e 0 burocrético em estudos que envolvam os individuos e a sociedade.

Tudo isso nos leva a cumprir as trés fases da pesquisa etnolégica como se
estivéssemos realizando verdadeiros rituais de passagem. Sendo assim, estruturalmente, a
partir da fase teorico-intelectual, passando pelo periodo da pratica, até chegar a fase pessoal
ou existencial, é possivel alcancar parametros significativos de subjetividade, objetividade e
coletividade que permitam extrapolar o simples exercicio técnico de se fazer uma etnografia.
Por outro lado, a necessidade de norte, a partir do que é consolidado pela Antropologia Social,
evita a superficialidade descritiva da realidade e ameniza os riscos de se cair na interpretacdo
do senso comum (DA MATTA, 1978). Portanto, como um xama solitario em sua viagem
vertical (para dentro e para cima), o pesquisador deve assumir as bases fundamentais da
etnologia. No entanto, ele também n&o deve ignorar o antrophological blues, que em outras
palavras também representa a juncdo do que esta legitimado pelos manuais, com 0s aspectos
extraordinarios do viver humano que ndo estdo escritos em nenhum documento (DA
MATTA, 1978). Ao mencionarmos a perspectiva da viagem xamanica nos estudos
etnologicos, fizemos uma analogia dos ensinamentos do Xama Dom Juan, da tribo mexicana
dos Yaqui, a Castafieda (1968). Todavia, pela grandeza que cerca a obra mencionada,
destacamos o estado de alerta e enfrentamento que 0 homem em busca de conhecimento deve
realizar para com seus quatro inimigos naturais: medo, clareza, poder e velhice. Somente
assim ele poderd percorrer a extensdo de todo o caminho, para que enfim possa ser
considerado um homem de conhecimento (CASTANEDA, 1968).

Desse modo, ao orgarnizar a empreitada investigativa inspirada na experiéncia
Xamanica em consonancia com as trés fases que orientam uma pesquisa etnoldgica, chegamos
a seguinte estruturacdo: o contato com a Sociologia da Religido e as primeiras orientacdes
representaram a fase tedrioco-intelectual. A partir deles foi possivel atingir a segunda fase, a
da prética: identificando os diferentes catolicismos praticados no Brasil tivemos o suporte

necessario para caracterizar as singularidades do praticado no distrito de Brumal. Com isso
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algumas questbes comecaram a ser respondidas, imagens ganharam formas, sensacdes
ganharam sentidos e gestos ganharam significados. Porém, nesse ciclo inexato e inacabado do
viver sociocultural humano, novas indagagdes surgiram, formando a terceira fase, aquela de

carater existencial e pessoal.

Por fim, ao aproximarmos as leituras de diferentes autores do campo das Ciéncias
Sociais com a experiéncia trazida por né6s como moradores locais, foi possivel verificar essa
percepcdo difusa e complexa sobre a existéncia de obstaculos epistemoldgicos a serem
enfrentados. Mas isso, longe de ser um problema, também deve ser visto como préprio deste
campo de conhecimento e independe da relacdo do pesquisador com seu objeto, tornando-se
também resquicios do anthropological blues. Desta maneira, procuramos desenvolver a
necessaria vigilancia epistemoldgica, de modo a dar conta desta circunstancia particular que
envolve nosso eu e nNosso NGs, para conseguir realizar um estudo de inspiracdo etnoldgica
ampliada, que caminha além do simples assumir uma postura de estranhamento e

distanciamento entre pesquisador e grupo pesquisado.

Assim, foram objetos deste estudo adultos de ambos os sexos, praticantes do
catolicismo de Brumal. Brumal é um distrito do municipio de Santa Barbara (MG), situado na
regido central de Minas Gerais, aos pés da Serra do Caraca e a aproximadamente 90 km de
Belo Horizonte, cuja fundacdo data do ano de 1701. Sua principal fonte econdmica é a
mineracao de ouro e de minério de ferro, que fornecem trabalho para boa parte da populacéo
adulta do lugar. As atividades comerciais de pequeno porte, 0s servicos publicos e os servicos
especializados, como restaurantes e hospedagens, sd@o outras fontes geradoras de renda
(SANTA BARBARA, 1998; ANGLOGOLD, 2009). Sua populagio esta em torno de 1100
pessoas, sendo 516 homens e 553 mulheres. Na area da Satude Brumal possui 0 Programa de
Salde da Familia (PSF): fazem parte da equipe um médico generalista, uma enfermeira
supervisora, uma dentista, cinco auxiliares de Saude e sete agentes de Saude. No campo
educacional, Brumal possui duas escolas que funcionam no mesmo prédio, porém em horarios
distintos, sendo uma municipal e outra estadual, garantindo o acesso a educacdo bésica e ao
ensino médio para criancas e adolescentes do lugar. A infraestrutura de Brumal apresenta
resumidamente os seguintes dados: 97,78% dos domicilios possuem agua encanada, 0 esgoto
ndo possui tratamento em 96,30% dos domicilios, a coleta de lixo atende 95,19 % das familias
e a energia elétrica é fornecida a 97,41% dos domicilios (ANGLOGOLD, 2009). Em visita

recente ao PSF da localidade, durante o més de maio do ano de 2012, as agentes de Salude nos
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forneceram dados relativos as taxas de natalidade e de mortalidade no distrito, sendo 32

nascimentos e 10 6bitos entre janeiro de 2010 e janeiro de 2012.

Delineando as informacdes para o catolicismo na localidade é possivel constatar a
predominancia dessa manifestacdo religiosa a partir do senso do Instituto de Geografia e
Estatistica (IBGE) de 2010, que forneceu os seguintes dados: a populacdo total de Santa
Barbara em 2010 era de 27.485 moradores; desses, 22.193 se consideravam Catdlicos
Apostdlicos Romanos, 4.319 Evangélicos e 973 disseram ndo possuir religido. Esses dados
fornecem indicativos iniciais sobre a dimensdo assumida pela religido catélica no municipio
de Santa Barbara e, consequentemente, no distrito de Brumal. Ndo foi possivel apresentar
dados especificos do distrito por dois motivos: o primeiro diz respeito a metodologia
empregada pelo IBGE, que apresenta seus dados de maneira geral por municipio. O segundo
motivo diz respeito a politica empregada pelo municipio. O secretario de Desenvolvimento
Social e Econdmico justificou tais acbes como partes de uma politica igualitaria, existente
entre por¢es do municipio. Por outro lado, quem viveu nos distritos da regido sabe que esse
discurso é incoerente com 0 que acontece na realidade. Na verdade, a politica desenvolvida
para os distritos muitas vezes beira a segregacdo. Sustentamos 0 exposto com base na
auséncia de politicas publicas de esporte, lazer, cultura, saneamento béasico e seguranca
publica. As Unicas acBes que vemos como realmente integratérias entre o distrito e a sede séo
aquelas relacionadas ao campo educacional, pois todos os projetos e a¢fes desenvolvidos nas

escolas da sede acontecem também nas escolas do distrito.

Diante desse contexto, é importante destacar algumas questdes sociopoliticas. Brumal
pertence politicamente ao municipio de Santa Béarbara, porém tem suas questdes religiosas
orientadas pela Arquidiocese do municipio de Mariana. Desse modo, foi significativo
estabelecer contato com essa organizagéo, tendo como intuito angariar maiores informacoes
sobre a historia religiosa do catolicismo em Brumal. Sendo assim, foi realizada entre os dias

17 e 22 de janeiro de 2011 uma visita ao acervo historico eclesiastico dessa Arquidiocese.

A realizacgdo de tal empreendimento favoreceu o contato com diferentes documentos
historicos, entre eles certiddes de oObito, textos de devassas e certiddes de batismo. Contudo, o
primeiro documento averiguado fazia referéncias as diferentes mudancas politicas sofridas
pela localidade. Nos primeiros anos de sua formacdo, o lugarejo era conhecido como arraial
do Brumado; elevado rapidamente a condicdo de freguesia, nos anos seguintes seria
suprimido de novo. Quando alcancgou a condicdo de Distrito, teve seu nome modificado para

Barra Feliz, mas com o Decreto Lei n° 1.058, de 31 de dezembro de 1943, recebeu o seu
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Gltimo batizado e passou a ser denominado Distrito de Brumal (BARBOSA, 1971). Esse
enredo, referente a configuracdo historica da localidade, colaborou com o transcorrer da
pesquisa no acervo histdrico, pois para extrairmos informagfes importantes sobre o lugar foi
preciso procurar informacGes nos documentos a partir de suas diferentes nomenclaturas.
Desse modo, conseguimos encontrar um documento de 1736 cujo formato remetia a uma ata
de registros, ligada ao ingresso de algumas pessoas para a irmandade do local naquela época.
Enfim, o contato com tais documentos, tricentenarios, nos permite afirmar que as raizes
formadoras do distrito estdo entrelacadas a questdes religiosas, em particular ao catolicismo,

que estabeleceu uma intima relagcdo com a localidade.

Atualmente, mas ainda sob a égide religiosa, Brumal foi elevado a condicdo de
Curato® Nossa Senhora das Gracas, pelo decreto de Dom Luciano Mendes de Almeida no ano
de 2006. Porem o distrito somente alcancaria a autonomia juridica, administrativa e financeira
em 2010, ano da criagdo de seu CNPJ (Cadastro Nacional de Pessoa Juridica). Cumpre dizer
que, alem de Brumal, as comunidades de Barra Feliz, Sumidouro e Santana do Morro e 0

Santuario do Caraca formam a estrutura do Curato (SILVA, 2011).

Podemos ampliar o raio da atuacdo catdlica apresentando as principais acdes religiosas
em consonancia com a participagéo leiga no Distrito de Brumal: as pastorais, o coral, as
catequeses, 0s ministérios da comunhdo, a Sociedade Séo Vicente de Paulo, a irmandade do
Santissimo e a Legido de Maria. Por fim, merece nosso destaque a agéo recente das liderancas
catdlicas junto ao Centro Terapéutico Renascer em Cristo (CETERC) para o tratamento de
dependentes quimicos (CURATO, 2011).

1.2. Instrumentos de coleta de dados

Diante da abrangéncia que cerca a articulacdo entre o catolicismo brasileiro e as
corporeidades, consideramos necessaria para o presente estudo a criagdo de um conjunto de
acOes metodoldgicas capazes de nos permitir angariar o maximo de subsidios reflexivos e
investigativos sobre o problema em questdo. Como afirma Mills (1975, p. 14), “é por isso, em

suma, que os homens esperam, hoje, perceber o que estd acontecendo no mundo, e

! Termo religioso para designar a moradia do cura ou do padre que orienta eclesiasticamente um determinado
povoado (NUNES, 2008; SILVA, 2011).
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compreender o0 que esta acontecendo com eles como minusculos pontos de cruzamento entre a
biografia e da histdria dentro da sociedade”. Desta maneira, tivemos como ponto de partida a
noc¢do de representacdo social com direcionamento para a religido catdlica na comunidade de
Brumal. Esse primeiro procedimento possibilitou a compreensdo da experiéncia religiosa dos

membros pertencentes ao catolicismo local.

Em seguida foi utilizado, durante os diferentes rituais e manifestacGes catolicas em
Brumal, o procedimento de observacédo participante. Sobre esse método € importante ressaltar
que ele necessita de certo grau de envolvimento do pesquisador com a realidade estudada e
abrange maiores fatos e atitudes (GIL, 1999). Alem disso, implica necessariamente que haja
interacdo entre o pesquisador e o0 pesquisado e que as acdes desenvolvidas permanecam por
tempo suficiente para angariar as informagdes que extrapolam os aspectos superficiais
apresentados pelo grupo (VELHO, 1978). Nesse sentido, e com base nos pressupostos de
estranhamento, distancia e neutralidade, muitas vezes vistos como condigédo para se alcangar
os melhores resultados nesse tipo de estudo, retomamos as questdes que cercam a

transformacéo do exotico em familiar e do familiar em exético.

Para Velho (1978, p. 45):

Acredito que seja possivel transcender, em determinados momentos, as limitacdes
de origem do antrop6logo e chegar a ver o familiar ndo necessariamente como
exotico, mas como uma realidade bem mais complexa do que aquela representada
pelos mapas e codigos basicos nacionais e de classe que fomos socializados. O
processo de estranhar o familiar torna-se possivel quando somos capazes de
confrontar intelectualmente, e mesmo emocionalmente, diferentes versdes e
interpretagdes existentes a respeito de fatos, situagdes.

Com esses cuidados, as observacdes seguiram o calendario liturgico oficial, com inicio
no més de janeiro e término no més de dezembro. Complementando a perspectiva estrutural e
organizacional do tempo sociorreligioso de Brumal, entrelacado-a a questdo do habitus,
articulamos as observagOes ao transcorrer dos sete sacramentos estabelecidos pelo cosmo
catolico durante esses doze meses. A inclusdo dos sacramentos amplia a perspectiva sobre a
funcdo de orientar vidas que o catolicismo desempenha, pois eles marcam desde o ingresso do
individuo no catolicismo, momento ritualizado pelo sacramento do batismo, até a morte ou a
saida deste mesmo individuo, momento ritualizado pelo sacramento da ungdo dos enfermos,
embora este ndo seja destinado exclusivamente a tal fim. Assim, para nortear as observacoes

realizadas, foi desenvolvido um roteiro (Apéndice A).
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Ao término desta etapa foram selecionados seis sujeitos catélicos de Brumal, todos
maiores de dezoito anos. Foram divididos em trés categorias de dois individuos: catélicos
conformistas, catolicos observantes e catélicos devotos, conforme a orientacdo de
CAMARGO (1973). Essas categorias foram propostas levando em consideracao os diferentes
niveis de participacdo desempenhados pelo catdlico no proprio catolicismo. Tao logo definida
essa caracterizacdo, 0s possiveis sujeitos foram identificados e convidados a participar da
entrevista narrativa, procedimento desenvolvido com o intuito de ampliar a captagédo de
informac0es e indicadores empiricos sobre as maneiras como os individuos vivem seus corpos
no mundo religioso a partir da construcdo de uma biografia do sujeito catolico. A participacéo
desses sujeitos somente ocorreu apos a devida aquiescéncia, dada por eles através do Termo

de Consentimento Livre e Esclarecido (Apéndice C).

Sobre a entrevista narrativa, cumpre dizer que é recomendada para estudos que
combinem historias de vida e contextos historicos, valorizando a trajetoria do informante com
a ideia basica de recontar uma historia. Ela parte do pressuposto de que cada individuo traz
consigo palavras e sentidos especificos relacionados a sua experiéncia vivida em comunidade,
articulando os seus aspectos coletivos e individuais fundamentais e caracteristicos. A proposta
fundamental da entrevista narrativa € construir acontecimentos sociais a partir da perspectiva
dos informantes, tdo diretamente quanto possivel (JOVCHELOVITCH et BAUER, 2002).
Portanto, dentro do que € proposto para essa técnica, foi desenvolvido um instrumento

chamado de roteiro de entrevista (Apéndice B).

Em consonancia com esse primeiro procedimento metodoldgico, e pensando em
ampliar as reflexfes que envolviam a discussdo analitica do estudo, articulamos os resultados
das observagfes com aqueles levantados por meio das entrevistas. Com essa acao foi possivel
ampliar as perspectivas que envolvem os niveis de representatividade que cercam essa
religido para com a comunidade estudada. Em outras palavras, a articulacdo entre as
observacdes e as entrevistas possibilitou a expansdo de um dos conceitos-chave do presente
estudo: o de representac@es sociais. Essa condi¢cdo somente € alcangada quando conseguimos
articular a observacdo com o “dar” voz aos agentes envolvidos, no caso os catdlicos de
Brumal. Esse aspecto também contribui para ampliar a construcdo de uma cosmovisao e a
transformacdo de um habitus em uma cosmologia. Durante o desenrolar do estudo a
contribuicdo dos sujeitos foi transcrita a partir da utilizacdo das categorias a que eles
pertencem para ndo serem identificados, como consta no Termo de Consentimento Livre e

Esclarecido assinado por todos antes da coleta dos dados.
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Desta maneira, confirmaram-se, em um primeiro momento, os pressupostos levantados
por Camargo (1973) sobre os diferentes niveis de adesdo e de religiosidade dos catolicos.
Consequentemente, tornou-se possivel conhecer os graus de integracdo e engajamento com
relacdo a Igreja. Por outro lado, a complexidade da experiéncia religiosa ndo deve ser
compreendida somente pelo viés de tais categorias de participacdo: um de seus pontos
fundamentais estd na consideracdo da diversidade que permeia o catolicismo brasileiro,
situando o fiel em relacdo ao religioso como um conjunto integrado, mas também como uma
estrutura que possui as particularidades de um determinado local. De modo geral a utilizagdo
dos recursos apresentados colaborou para a realizacdo do inventario das corporeidades
instauradas pelo catolicismo de Brumal e forneceu as bases estruturais para a construcdo da

biografia do sujeito catolico.
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2. CATOLICISMOS E CORPOREIDADES

2.1. Catolicismo Brasileiro

O catolicismo brasileiro é mais do que uma grandeza teoldgica: € um fendmeno
historico, politico, sociologico e religioso com uma dinamica dialética. Dada a sua amplitude
ele pode ser discutido sob diferentes enfoques, mas qualquer abordagem adotada possuli
determinados graus de abrangéncia e de restricdo (BOFF, 1976). Uma analise restrita
consistiria em investiga-lo sem considerar as varias dimens@es sociais com as quais interage.
Tal perspectiva nos permite perceber que esta solugdo sacral possui elementos, estruturas e
configuragdes singulares: a sua instauracdo no Brasil, em interagdo com outras composic¢oes
culturais, a particularizou, o que fica evidente na comparagdo com outros paises. Mas as suas
vicissitudes singulares, de carater configuracional e estrutural, também podem variar em
funcdo de diferentes perspectivas internas, fazendo do Brasil um pais com diferentes nuances
no que tange ao catolicismo. Sendo assim é imprescindivel, antes de adotar qualquer defini¢do
tipoldgica de carater socioldgico, apresentar o seu processo histdrico, as suas caracteristicas
socioculturais e os diferentes tipos de cultos realizados. Com isso evita-se fazer o mero jogo
intelectual (CESAR, 1976).

Diante desse quadro é coerente levantar as raizes catdlicas no Brasil. Os primeiros
registros remontam a chegada dos jesuitas, com as suas missGes, em meio ao empreendimento
de colonizacdo. As companhias perceberam que para haver éxito na adesdo dos povos
indigenas o catolicismo portugués deveria reorganizar as suas bases e a sua estratégia de
difusdo. Nasceu assim o0 primeiro embate entre as estruturas catolicas e o contexto
sociocultural de um povo, fato que conduziu o catolicismo aqui praticado a um novo processo
configuracional. Adiante na histéria brasileira, especificamente com o inicio do periodo
escravocrata, o j hibrido catolicismo entrelagou-se com as estruturas socioculturais africanas,

sofrendo um novo processo de reestruturacdo e reorganizacdo de suas bases e agoes.
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De maneira mais critica, esses processos de apropriacao e ressignificacdo de elementos
de outras estruturas religiosas e culturais podem ser vistos como relagdes de afirmacéo de
poder. Ao realizar tal empreendimento o catolicismo passou a considerar as expressoes
religiosas trazidas por aqueles grupos como fragmentos de sua propria identidade, mesmo que
como manifestacbes marginais. E, com esse pano de fundo, os catdlicos europeus
justificariam e legitimariam as suas agfes evangelizadoras. Assim, embora no Brasil o
catolicismo deixe um pouco de si, ele também leva um pouco de outras manifestacGes
religiosas, tidas como marginais. E, somente por tal peculiaridade interrelacional, foi possivel

a sua entrada definitiva na configuracao sociocultural brasileira.

Efetivamente, podemos constatar que as raizes do catolicismo brasileiro estdo
sustentadas em trés matrizes culturais: a portuguesa, a indigena e a africana. Assim, é dificil
ndo perceber certas similaridades com as questfes que cercam a pluralidade sociocultural de
nosso mito de origem, em particular sob a dtica de Darcy Ribeiro (1995, p. 120):

(...) todos nds, brasileiros, somos carne da carne daqueles negros e indios
supliciados. Todos nés brasileiros somos, por igual, a mdo possessa que 0S
supliciou. A docgura, mais terna e a crueldade mais atroz aqui se conjugaram para
fazer de nos, gente sentida e sofrida que somos e a gente insensivel e brutal, que
também somos. Como descendentes de escravos e de senhores de escravos seremos
sempre servos da maldade destilada e instilada em nds, tanto pelo sentimento da dor
intencionalmente produzida para doer mais, quanto pelo exercicio da brutalidade
sobre homens, sobre mulheres, sobre criangas convertidas em pasto de nossa furia.

Nesse ponto fica nitida a importancia de discutir o catolicismo brasileiro como parte
de uma construcdo cultural, social e histérica que possui singularidades. O seu enlace com
outras estruturas sociais, como 0 estado e o setor econdmico, € expresso em suas
caracterizagdes, acbOes e, apropriagbes, bem como em seus valores, representacfes e
simbologias. Essas varias dimensdes colaboram para percebé-lo como um elemento
fundamental para a configuragdo e o desenvolvimento da cultura brasileira como um todo,
porém isso somente faz sentido quando ele é discutido para além de suas doutrinas e crencas
ortodoxas (CAMARGO, 1973).

Conceitos, nomenclaturas e tipologias séo tentativas de classificar as diferentes
expressdes catolicas brasileiras. Ao realizar esse empreendimento reflexivo € possivel
perceber as seguintes tipologias: catolicismo rural, catolicismo tradicional urbano, catolicismo
internalizado rural e catolicismo internalizado urbano (CAMARGO, 1973). Alguns dos
principais nomes utilizados para defini-lo indicam a abrangéncia e da pluralidade que o
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caracterizam. Entretanto, é preciso perceber os desdobramentos que cercam as definicBes de
tal solucdo sacral como tipos ideais, numa mencao ao recurso metodolégico de Weber. Com
esta preocupacdo defende-se a importancia da consideracdo integrada de certos pressupostos
sociologicos, mencionados anteriormente, como o grupo social de pertenca, 0 momento

historico vivido e entrelace a outras estruturas, como estado e economia.

2.1.1. Catolicismo Popular e Oficial

Diante dessas inumeras tentativas de estabelecer tipologias para ele, Camargo (1973,
p. 42) salienta que “mesmo partilhando de relativa unidade, cada tipo de catolicismo pretende
ser expressao da ortodoxia, apresentando contetdo doutrinario e énfases axiologicas bastante
diversas”. Por outro lado, Queiroz (1973, p. 73) argumenta que néo se deve deixar de ver o
“catolicismo brasileiro como um conjunto integrado”. Assim, dois olhares devem ser

considerados: o primeiro destaca o nativo, e 0 segundo o tedrico (socidlogo).

Sendo assim, deslocamos a discusséo para aquele catolicismo denominado como
popular, que tem em sua génese estrutural significativas relagbes com 0s rearranjos
configuracionais da sociedade rural brasileira. Do mesmo modo, € importante ressaltar as
dificuldades e os cuidados que circundam a utilizacdo do termo popular (LIBANIO, 1976;
CESAR, 1976; ANTONIAZZI, 1976; HOORNAERT, 1976).

Cesar (1976, p. 5) pergunta o que seria “popular no catolicismo popular?”. Para o
autor ha dificuldades em limitar o dominio do popular ndo apenas na esfera religiosa, mas
também em outras instancias sociais. Afinal, as caracteristicas desse catolicismo contém
elementos do processo histérico e social que formou a religiosidade brasileira, principalmente
os atrelados a elementos das raizes portuguesas, indigenas e africanas. Esse entrelacamento,
responsavel por um processo de adaptacdo e ressignificacdo de certos elementos, foi
determinante também para estabelecer diversos niveis e maneiras de adesdo a vida religiosa e

para construir um cosmo humanamente significativo para o brasileiro.

Quando delineamos os elementos que compdem o cosmo do catolicismo tido como
popular ou rural verificamos que, embora ele esteja centrado na emoc¢éo e na devocdo e tenha

se adaptado de maneira substancial a auséncia total ou parcial do clero, ele cumpre uma de
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suas funcOes: orientar a conduta individual e coletiva de seus membros (CAMARGO, 1973,
QUEIROZ, 1973).

Por outro lado, o catolicismo popular traz consigo caracteristicas peculiares, como
possuir certo grau de autonomia frente a vertente oficial e ser considerado oposto aos grupos
dominantes brasileiros — e consequentemente marginal. Essa aparente condi¢cdo autdbnoma
incomoda bastante o clero por diferentes fatores, como a proximidade com outras religides,
principalmente as de matriz africana e indigena. Outro fator estaria relacionado justamente a
essa aparente autonomia em relagdo a vertente oficial, pois assim poder-se-ia escolher a quem
cultuar e 0 modo de cultua-lo, bem como as leituras e as oragdes mais adequadas para cada
momento; até mesmo 0s sacramentos ndo assumiriam a mesma representagdo que nos cultos
tradicionais. Esse quadro de oposig0es, estabelecido pelo catolicismo de bases oficiais, nos
instiga a seguinte reflexdo: o clero oficial que combate tais proximidades esquece que 0
enraizamento de sua manifestacéo religiosa no Brasil somente pdde ocorrer a partir do contato
singular com as mesmas estruturas que renega (CESAR, 1976; AZZI, 1976; OLIVEIRA,
1976).

Queiroz (1973) e Camargo (1973), cada um ao seu modo, discutem a pluralidade
catdlica, mas ambos destacam que h& uma coexisténcia entre o catolicismo oficial e outro,
denominado como popular. Os dois autores enfatizam a necessidade de perceber a interagéo
entre as bases catolicas, o contexto sociocultural, as estruturas e as configuragcdes sociais
envolvidas em um momento histérico para entender as transformacdes sucedidas dentro do
cosmo catolico e os reais objetivos dessas mudancas. Por exemplo, o catolicismo classificado
como rastico é fruto de mudangas socioculturais transcorridas de forma irregular,

principalmente por causa do povoamento disperso do interior do pais.

Nasceu assim um catolicismo de participacdo popular ativa, descentralizado das
figuras do clero e que valorizava outros representantes, cuja escolha se dava a partir do
carisma e da representacdo que tinham nas comunidades das quais eram membros. Sao
exemplos dessas figuras o festeiro, o capeldo e os benzedores, homens e mulheres comuns do
cotidiano comunitério. Contudo, eles realizavam o preceito basico da difusdo do catolicismo.
Evidentemente que alguns elementos eram reinterpretados de acordo com as necessidades que
0 grupo possuia para enfrentar as inexatiddes do viver humano. Por exemplo, se o catolicismo
oficial valorizasse os sacramentos do casamento, do batismo, da crisma e da comunhdo,
aquele classificado como popular valorizaria somente o batismo. Esse fato é consequéncia do

alto indice de mortalidade infantil transcorrido em certas areas rurais: para aquelas
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comunidades 0 mais importante era colaborar na salvacdo das criancas, pois elas traziam a
marca do pecado original. Desse modo, no imaginario popular o sacramental batismal
purificaria a crianca e, se ela morresse, pelo menos estaria salva (QUEIROZ, 1973). Com isso
evidencia-se a relatividade que uma mesma estrutura do catolicismo pode apresentar quando

se considera sua significacdo para com um grupo e para com outro.

A consideracdo das influéncias e dos processos estruturais envolvidos no contexto da
religido catdlica colabora para compreender seus elementos e a representacdo que 0S mesmos
possuem. Para Camargo (1973), o contexto social rural forneceu as bases para o
desenvolvimento de um tipo de catolicismo santoral no qual as festas e as devogoes populares
assumem notavel importancia. E isso subsequentemente produz uma relacdo de reciprocidade
entre o santo e o devoto a partir do imaginario popular, outra das principais caracteristicas do
catolicismo popular. Esse processo de reciprocidade cria papéis e acbes a serem
desenvolvidas tanto pelo fiel quanto pelo santo, o que forneceria o equilibrio necessario de tal
relagdo (QUEIROZ, 1973; BRANDAO, 1986).

Com isso ndo pretendemos conferir exclusividade aos santos na constru¢do do cosmo
catélico popular, porém é imprescindivel destaca-los, pois esse tipo de culto fornece as bases
de entendimento para outros elementos e estruturas, como milagres, promessas, castigos e
festas, que integram um conjunto de préaticas particulares e fundamentais na sustentacao dessa
vertente catdlica. Entretanto, para 0 momento, é importante articular essas estruturas e esses
elementos como parte de um mundo cristdo de representacdes religiosas e sociais que se

inscrevem na vida coletiva e nas vidas individuais de uma determinada comunidade.

2.1.2. Panorama religioso atual

A abrangéncia do percurso socio-histdrico do catolicismo nas veredas brasileiras nos
leva a delinear as questdes que o cercam para 0 momento histérico atual. Esta premissa
evidencia como as mudangas sociais no pais e as mudancas internas da/na igreja, que de certa
forma estdo associadas as primeiras, modificaram substancialmente a estrutura do cosmo
religioso, e com ela a experiéncia religiosa do fiel (CAMARGO, 1973). Neste sentido, vale
destacar as reconfiguracdes de ordem geografica promovidas pelo povoamento dos ambientes

urbano e rural e os seus aspectos de ordem econdmica; esses movimentos migratorios
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descentralizaram a organizacdo da religiosidade brasileira e as suas experiéncias normativas,

representando uma mudanca significativa das bases catdlicas no Brasil (MONTES, 1998).

Do mesmo modo, Montes (1998) discute o processo de constituicdo plural, as varias
tipologias criadas, os rearranjos e as ressignificacbes proporcionados pelo catolicismo
brasileiro. Entretanto, amplia as questfes sobre a religiosidade brasileira ao organizar os seus
processos configuracionais baseando-se nas influéncias da modernidade e da pos-
modernidade. Como o0s outros autores citados ela discute a religiosidade, entrelacando-a as
demais estruturas sociais, mas colabora de maneira significativa ao destacar o avan¢o do
positivismo, a relacdo religiosa com o campo econémico e as modificacBes nas proprias
estruturas internas do catolicismo. Contudo, seu principal destaque é a énfase da perda de
centralidade do catolicismo na esfera socioldgica brasileira como consequéncia da crescente
pluralidade de solucdes sacrais que passaram a conferir significado ao viver humano entre

noés.

Nesse misto de reconfiguracdes sociais, 0 significado da existéncia humana ganhou
novas vertentes, algumas delas amparadas pelo prisma positivista, outras pelo protestante e
outras pelas religides afro-brasileiras, provocando assim a descentralizagdo e a ampliagédo da

oferta dos bens de salvagédo no concorrido mercado de solugcGes sacrais.

Montes (1998, p. 141) amplia essa discussao:

(..). A medida que, numa sociedade cada vez mais complexa, a experiéncia da vida
social se torna multipla e fragmentéria, as institui¢cdes que pretendiam formular
sistemas de interpretacdo abrangentes, capazes de enfeixar numa totalidade Unica a
compreensdo da realidade, derivando dai os preceitos adequados & orientagdo da
conduta nas diversas dimensdes da vida privada vao perdendo gradativa forca
normativa (...).

Diante dessas mudancas, o catolicismo e as suas varias expressdes também sofreram
modificacGes e reestruturacfes. Essas transformacfes possuem carater universal, estando
relacionadas ao processo de urbanizacdo, a educacdo formal e ao desenvolvimento
tecnoldgico e industrial. Essas mesmas reconfiguracdes sociais foram decisivas para que o
Brasil se tornasse um pais de concep¢do secularizada, e consequentemente levou o
catolicismo a perda de sua centralidade (CAMARGO, 1973).

O Movimento de Renovagdo Carismatica Catdlica (RCC) é o principal destaque

dessas novas configuracdes sociorreligiosas. Caracteriza-se como uma reordenacéo profunda,
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ou até mesmo integral, da vida individual do catélico, como uma nova e intensa forma de
contato com 0 sagrado, cujos participantes reorganizam as suas vidas e que amplia a escala
césmica de maneira envolvente e profunda. Enfim, a RCC também reproduz uma série de
transformacdes sofridas internamente pela igreja, as quais podem ser entendidas como uma de
suas respostas a perda de hegemonia no mercado de bens de salvacdo, sobretudo frente as

expressoes pentecostais e neopentecostais (MONTES, 1998).

A partir dessa conjuntura surgiu outro movimento catolico de grande
representatividade nas estruturas socioculturais brasileira e latino-americana: a Teologia da
Libertacdo. Para Libanio (1976), esta praxis foi impulsionada com a Assembleia Geral do
Episcopado Latino Americano, ocorrida em Medelin no ano 1968. A esséncia de tal
movimento estd na sua intima relacdo com as classes menos favorecidas, vitimadas pelas
desigualdades sociais do sistema econémico vigente. Essa constante desigualdade levou a
igreja catdlica, ou parte dela, a olhar os marginalizados e os oprimidos e a lutar junto a eles, a
fim de buscar a transformacdo da ordem social vigente. Diferentemente das acOes
missionarias de outrora ela deveria caminhar junto ao pobre, ajudando-o a transformar a
sociedade a sua volta, e ndo lhe inserindo uma visdo de mundo na qual deveria aceitar a

condicdo oprimida.

No caso do Brasil a Teologia da Libertacdo foi uma das porta-vozes da sociedade civil
na busca pela redemocratizacdo, nos anos de 1970 e de 1980, principalmente (MONTES,
1998). Ainda no Brasil, 0 movimento de maior influéncia da Teologia da Libertacdo foi o
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST). Eles sustentavam suas acOes a partir
dos preceitos de que a terra era uma dadiva de Deus e de que, logo, ela deveria ser para todo o
povo. Sendo assim, a reforma agréria era uma das agdes que aquela reforma religiosa deveria
apoiar (MUSZINSK et SOTO, 2009).

Dessa forma, considerar o catolicismo como um conjunto integrado colabora para
entendé-lo como um dos protagonistas das bases culturais brasileiras. Isso amplia as
possibilidades de reflexdo sobre ele, considerando inclusive como as suas diferentes préaticas e
como 0s seus cddigos e simbolos assumem uma pluralidade de representagdes, colaborando
para perceber certas particularidades do cosmo catolico, dentre as quais as referentes a
constituicdo de corporeidades. Esse pressuposto € o0 gancho necessario para trazer a discussao
0s niveis de participacdo e interacdo que os fiéis catdlicos estabelecem em relacdo a vida
religiosa. Essa peculiaridade possibilita compreender como certas singularidades estruturais e

configuracionais da cosmologia catolica e suas manifestagdes assumem variacOes
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representativas, que consequentemente serdo determinantes para que elas atinjam niveis de
plausibilidade e forca legitimadora, significativas para orientar e organizar o modo de viver
do fiel.

Sendo assim, Camargo (1973), inspirado em contribuicdes de Gabriel Le Bras (1955),
apresenta trés categorias de participacdo e adesdo religiosa. A primeira categoria é
denominada conformista e nela estdo presentes 0s catdlicos participantes dos rituais de
batismo, casamento e morte. A segunda é a dos catdlicos observantes, que cumprem
determinadas prescricbes, como comungar uma vez por ano, assistir a missa semanalmente,
realizar algumas asceses e encaminhar os filhos ao catecismo. E, por fim, tem-se a categoria
dos devotos, formada por individuos catolicos que sdo cumpridores das a¢des das categorias
anteriores e comungam frequentemente, além de participar efetivamente de associacGes
religiosas, que possuem variagfes de acordo com a idade e o género. As particularidades que
cercam esta Ultima categoria concedem aos devotos a condicdo de membros de notéria
atividade e representatividade no seio do catolicismo (CAMARGO, 1973). Em relagéo as
funcBes mencionadas, deve-se ressaltar que ndo se confere exclusividade a dimensao litargica
ao analisar tais categorias de participacdo. E preciso considerar, além da liturgia, o enredo
criado sobre os aspectos morais e doutrinarios inscritos na vida do catolico e 0 modo como ele

se situa em niveis coletivos e individuais em relacéo ao religioso.

Portanto, assim como as diferentes expressdes do catolicismo, ndo ha uma tipologia da
experiéncia catolica, e sim varias tipologias, que por sua vez devem estar associadas a fatores
sociais, antecedentes culturais e experiéncias historicas de determinados grupos (CAMARGO,
1973). As possiveis ressonancias que esses niveis de adesdo proporcionam sdo o ponto de
partida para debater diferentes particularidades do catolicismo, inclusive a da presente
discussdo, referente a constituicdo de corporeidades instauradas por ele.

2.2. Corporeidades e Religiosidade Catolica

Entre os diferentes caminhos possiveis para se discutir o catolicismo brasileiro, o
presente estudo explora aquele relacionado a construcdo de corporeidades por este cosmo
religioso. De modo coerente com a justificativa de nossa pesquisa, a questdo do corpo aqui

proposta ndo se esgota na dimensao estritamente bioldgica, pois “o corpo ndo € somente uma
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articulacdo de 6rgdos arranjados segundo leis da anatomia e da fisiologia. E em primeiro
lugar, uma estrutura simbdlica, superficie de projecdo possivel de unir as mais variadas
formas culturais” (LE BRETON, 2007, p. 29).

Considerando as técnicas corporais como “as maneiras como os homens, sociedade
por sociedade de maneira tradicional sabem servir-se de seus corpos” (MAUSS, 1974, p.
211), endendemos o corpo como um patriménio singular da humanidade que extrapola os
determinismos bioldgicos e as semelhancas e as diferencas fisicas e é permeado por diferentes
significados, que as diferentes sociedades definem (DAOLIO, 2004). Com isso 0 corpo pode
ser entendido como “o primeiro e 0 mais natural instrumento do homem. O mais exatamente,
sem falar de instrumento o primeiro e mais natural objeto técnico, e a0 mesmo tempo 0 meio
técnico do homem é seu corpo” (MAUSS, 1974, p. 217).

Para reforcar a abordagem de um corpo para além dos determinismos bioldgicos,
Sant’Anna (2001, p. 3) argumenta:

Territorio tanto biolégico quanto simbdlico, processador de virtualidades
infindaveis, campo de forgas que ndo cessa de inquietar e confortar, o corpo talvez
seja 0 mais belo traco da memdria da vida. Verdadeiro arquivo vivo, inesgotavel
fonte de desassossego e de prazeres, o corpo de um individuo pode revelar tragos de
sua subjetividade e de sua fisiologia, mas ao mesmo tempo, escondé-los.

Em perspectivas mais atuais, Albuquerque (2001) considera que as questdes corporais
podem ser articuladas as discussdes que cercam o cultural e o natural, com as vantagens de
mostrarem modelos sociais e historicamente construidos como contraexemplos de modelos
que se julgam universalistas, principalmente tomando como parametros os adventos da
modernidade e da contramodernidade. A autora destaca na modernidade as consequéncias do
processo civilizador para as questdes corporais, sobretudo pela valorizagdo do mental em
detrimento do corporal. Sobre a contramodernidade, a autora enfatiza justamente a posicao
contraria que algumas propostas assumiram diante do projeto modernizador, com destaque
para a contracultura dos anos de 1960 e a cultura alternativa dos de 1980 e de 1990, que de
certa forma foi inspirada na primeira. A autora apresenta algumas caracteristicas dessas
propostas, tais como orientalizacdo, holismo, nostalgia do antigo, hibridismo cultural,
autonomia e auto-monitoramento e reencantamento. Além disso, hd de se salientar o valor

religioso singular que essas praticas trazem em suas propostas.
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Ha que se destacar Rodrigues (2006), que no brilhante Tabu do Corpo realiza uma
série de discussdes que corroboram essa concep¢do ampliada das constituigdes corporais.
Dentre as referéncias mais instigantes estdo as religiosas, das quais diferentes sociedades
fazem uso para caracterizar o sagrado e o profano. Além disso, é possivel verificar como a
relacdo entre o viver e 0 morrer nas representacdes humanas se expressa de maneira
destacada, marcando estruturas e disposicdes particulares que envolvem e inserem o individuo
em um cosmos. Em outras palavras, se a cultura organiza e normatiza o viver humano,

consequentemente ela atuard naturalizando certas maneiras e condutas corporais humanas.

Quando visto além das representacdes biomédicas, o corpo mostra uma estrutura
singular, que envolve a articulacdo entre o individual e o coletivo e é recheada de
significacOes, experimentagOes e fatos do imaginario social. Estas, por sua vez, atuam em um
processo educacional que molda o individuo e as representacfes assumidas por suas
corporeidades, fazendo-o um duplo agente acional, por ser tanto um emissor quanto um
receptor de sentidos, dentro de um espaco e de um tempo social. Assim, 0 corpo torna-se para
0 ser humano um vetor semantico que permite fazer do mundo coletivo, que o envolve, a

extensdo de sua propria experiéncia (LE BRETON, 2007).

Sobre a Educacéo Fisica em especifico é necessario dizer que, entre o final da década
de 1980 e inicio da de 1990, alguns autores iniciaram dialogos de reflexdo e discussao
interessantes com as Ciéncias Sociais, com o intuito de discutir as questdes corporais para
além dos seus desdobramentos bioldgicos. Destacamos aqui as obras de Daolio (2004), Soares
et al (1992) e Betti (1991). Ha de se salientar que as mesmas tém forte direcionamento para o
campo de atuacdo escolar, 0 que ndo é o nosso enfoque, embora elas possibilitam a percepcéao
do corpo também enquanto uma constru¢do sociocultural, fornecendo indicativos

significativos para este estudo.

Sobre as questdes que norteiam nosso estudo, é possivel verificar na obra de Marcel
Mauss mencgbes sobre a relacdo entre o religioso e o corpéreo, como a seguinte: “o ato
técnico, ato fisico, ato magico religioso, sdo confundidos pelo agente” (MAUSS, 1974, p.
217). Nessa perspectiva as religides podem ser entendidas como “edificios de conhecimento
que compreendem tabus, proibicdes, interditos e legitimagdes coletivas dos usos do corpo que
conferem identidade religiosa aos seus seguidores” (BIANCONI, 2008, p. 1).

Devido a caréncia de estudos especificos sobre as relaces entre a religiosidade

catdlica brasileira e a constituicdo de corporeidades, tomamos como base reflexiva o
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cristianismo de maneira geral. Convém ressaltar que o corpo se apresenta destacado no
contexto cristdo, pois tudo passaria por ele, ou como diz Gélis (2008, p. 19) “(...) fizeram-no
sujeito na historia”. Para o autor (GELIS, 2008, p. 19) as condi¢bes que o elevaram a esse

patamar estdo centradas na figura de Jesus e desdobradas nestes diferentes momentos:

Corpo de Cristo que comemos que se revela a partir do real e da carne. P& que
converte e salva os corpos. Corpo magnificado do Filho encarnado, do encontro do
Verbo com a Carne. Corpo glorioso do Cristo da Ressurrei¢do. Corpo torturado do
Cristo da Paixdo cujo simbolo é em toda a cruz, lembra o sacrificio pela redencéo da
humanidade. Corpo em migalhas da grande Legido dos santos. Corpo maravilhoso
dos eleitos no juizo final. Presenca obsedante do corpo dos corpos.

Desse modo, € imprescindivel e de suma importancia conhecer e caracterizar o
contexto cristdo e suas bases, representacdes, elementos e configuracGes, a partir do que ele
mesmo construiu e consolidou. Esse empreendimento é realizado a partir da perspectiva de
que, para se manter legitimado e protegido contra as forgas da anomia, um cosmo religioso
necessita das chamadas estruturas de plausibilidade (BERGER, 1985). Logo, ao levantar os
elementos do catolicismo, pistas sdo fornecidas para refletirmos sobre essas estruturas de
plausibilidade e legitimacdo direcionando-as aos processos de incorporacao e inscricdo dos

diferentes valores catdlicos nos corpos de seus fiéis.

2.2.1. Cosmo Cristdo

E necessario partir da reflexdo sobre como as estruturas religiosas passam a permear o
viver diario do fiel. Para tanto, é de suma importancia conhecer o modo como essa solucéo
sacral organiza e oferta seus elementos, para que assim seja possivel pensar como esses
mesmos elementos e valores assumem niveis de representa¢do para com o viver cotidiano do
individuo cat6lico. Em linhas gerais, as bases do Cristianismo estdo consolidadas na figura de
Jesus Cristo e em todo o0 seu percurso histérico, do nascimento até a ressurreicdo. Segundo o
proprio Cristianismo, Jesus nasceu de Maria, mas ela ndo seria uma mulher qualquer: seria a
Virgem escolhida para receber o Salvador. Nota-se que essa primeira premissa traz embutidas

relacbes corporeas, particularmente para com a questdo da sexualidade, instaurada sobre a
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virgindade de Maria. Esse valor cristdo ganharia maior evidéncia e forca legitimadora,

principalmente para com as questdes de género, no transcorrer da historia.

Conforme Corbin (2008, p. 57), “se a prética religiosa masculina torna-se, entdo,
bastante minoritaria, a igreja conta com as mulheres para garantir a influéncia. Por outro lado,
o fortalecimento do dogma e o rigor crescente da disciplina sé se difundiram a partir do séc.
XX”. Com isso, outros elementos assumem maior representatividade ao longo da histéria,
como, por exemplo, as questdes relacionadas a virgindade, apoiadas em valores construidos
pela igreja, como o pecado. Nesse prisma Corbin (2008, p. 68) assinala: “aos olhos da igreja,
a virgindade é ao mesmo tempo, um estado definido de integridade da carne, quer dizer, pela
abstinéncia de todo ato venéreo consumado, ou seja, permanecer sempre em abstinéncia”.
Sendo assim, a virgindade seria 0 estado da pureza, também uma das condicdes necessarias

para alcangar a salvagéo e estar em maior proximidade com o seu Deus.

Para Le Goff (1994), o Cristianismo foi decisivo ao rompimento com os modelos de
sexualidade como valor positivo e de grande liberdade que outras seitas possuiam, tais como
as judaicas, as greco-latinas e as gnosticas. Assim, passaram a ser oferecidos para uma dada
coletividade um novo modelo sexual, 0 monaquismo, e um ideario de sociedade exemplar. A
partir dessa premissa, 0 nexo entre pecado e carne foi uma das primeiras novidades trazidas,
colaborando para o surgimento de interditos direcionados para as praticas sexuais. Rodrigues
(1999, p. 154) colabora na ampliagdo das informacdes sobre as mudancas nos valores da
sexualidade: “a abordagem sexual direta e bastante comum nos tempos medievais, movida
pela espontaneidade e pela simplicidade, pelas facécias, libertinagem e obscenidades, cai em
desuso nesse novo governo, marcado pelo autocontrole, pelo racional e subordinacdo dos
afetos”. Do mesmo modo, na percepgdo de Corbin (2008, p. 54), “o essencial é o dominio
dos cincos sentidos”. Afinal, devem-se controlar os gestos, os olhares, as falas, os cheiros e 0s

gostos, e ndo € tudo que se deve ouvir.

Sendo assim, para ajudar os fiéis a alcancar e manter esse controle sobre as percepcdes
sensoriais, 0s cultos catdlicos tém-se demonstrado espagos privilegiados e eficazes de
disciplina dos sentidos. Por todas essas razes o desenrolar dos cultos é marcado por controle
de gestos, momentos de recolhimento, inducbes ao siléncio, situacbes adequadas para se

movimentar e falar e instantes em que os fiéis sdo levados a autorreflexdo (CORBIN, 2008).

Nesse bojo é possivel identificar que a interacdo entre a disciplina dos sentidos, a

transformacéo da sexualidade em tabu e os interesses clericais foi decisiva para a estruturagéo
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e a difuséo das representacGes que envolvem a castidade. Assim, 0s rearranjos estruturais que
disso se desenrolaram foram decisivos para que a castidade fosse considerada de trés formas:
0 casamento, a viuvez e a virgindade. Sobre o casamento especificamente, ¢ importante
pontuar que ele sofreria um processo de reorganizacdo de valores substanciais em sua
estrutura para atender as questdes estabelecidas em referéncia a rejeicao do prazer. A primeira
delas seria que o ato carnal realizado pelo casal deveria ter como Unico objetivo a procriacao
(CORBIN, 2008). Ainda nessa perspectiva, a igreja representada por Burchard Worms,
canonista alemao, estabeleceu um decreto que, além de fazer recomendacdes, proibicdes e
condutas relacionadas as acfes sexuais entre o casal, previa peniténcias ao ndo cumprimento
das mesmas. Assim, praticas como a sodomia, o coito dorsal e o coito de Andrémaca foram

proibidas de serem realizadas pelo casal (LE GOFF, 1994).

Essas inimeras privacdes e proibicGes enclausuraram e criaram novas formas de acéo
e atitudes no e do corpo dos fiéis. Assim, a sexualidade ou a rejeicdo dela e a representacédo do
prazer passaram a configurar-se como tabus que fizeram do sentimento de culpa presenca
constante no vivente cristdo (LE GOFF, 1994; CORBIN, 2004). Tratando da Idade Média,

Rodrigues (1999, p. 164) acrescenta para a discusséo:

Tais fronteiras passam agora a constituir muralhas, extraordinariamente sensiveis e
vigiadas, sujeitas a suscetibilidades das mais variadas tonalidades. Muralhas entre
pessoas. Muralhas interiores. Muralhas de medos profundamente arraigados. Medo
de ver o outro. Medo de toca-lo. Medo de ser visto. Medo de ser afetado (...).

Tais pressupostos de conotagdo sexual ndo devem ser vistos como elementos
exclusivos na composicdo de um cosmo coeso, legitimado e plausivel, capaz de orientar a
vida dos fiéis. Afinal, é importante pontuar novamente que as a¢des difundidas pelo

cristianismo estdo amparadas na figura do Jesus Cristo, a qual possuem como base central.

2.2.2. Corpo de Cristo: a busca pelo incorporar-se

N&o se pode considerar a castidade e as condutas relacionadas a negacdo do prazer
sem percebé-las como partes das representacbes que cercam a valorizagdo penitente

difundidos pela doutrina cristd. Dito isto, é preciso, de antem&o, apresentar as condi¢des que
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elevaram o sofrimento a condicdo de valor e um preceito dos mais significativos na
cosmologia cristd. Para isso € preciso trazer elementos da tradi¢do cristd, dentre os quais

destacamos o contexto que envolveu a crucificacdo do Jesus historico.

Como exemplo, trazemos um dos rituais mais significativos nas celebragdes catolicas
atuais, denominado de Eucaristia. A realizacdo desse ritual remonta um dos fatos mais
importantes do Cristianismo: a Santa Ceia. Segundo a tradicdo cristd, Jesus reuniu seus
apostolos para uma ultima ceia, durante a qual dividiu o pdo, dizendo que era 0 seu corpo, e 0
vinho, dizendo que era o seu sangue, e afirmou que toda vez que repetissem esse rito estariam
em comunhdo com ele préprio e realizariam a manutencdo de sua memoria. Esse ritual
também é um momento de afirmacdo da unidade cristd a partir de suas representacdes de
comensalidade, pois 0 povo catolico reine-se para a Ceia do Senhor. Sendo assim, esse
momento passou a representar um fator primordial na busca pelo contato com o sagrado, na
qual o individuo cristdo almeja a incorporagdo ao Cristo, que somente sera possivel a partir da
comunhdo da hostia consagrada (GELIS, 2008). Por isso a Eucaristia deve ser um dos
primeiros deveres do cristdo, pois “o corpo de Cristo estad no centro de um complexo no qual
se conjugam o alimentar o sacramental e o escatoldgico” (GELIS, 2008, p. 43). Esses sio
pressupostos que fazem a hdstia ser entendida como um eixo entre mundos, principalmente

com vistas a atingir o estado de salvacao, que somente pode ser alcangado no post mortem.

Mesmo que em outros tempos o ritual eucaristico possuisse bases diferentes, ele
mantinha entre os seus principais valores o da comensalidade e o da memdria de Cristo. Era
representado pela partilha de alimentos, que as pessoas ofereciam de acordo com o0 que
podiam para uma refeicdo comunitaria. Durante essas ocasifes canticos e louvores eram
entoados e as pessoas tinham pelo menos uma refeigdo digna por semana. Assim, naqueles
tempos, tal ritual trazia consigo as dimens6es da identidade religiosa do grupo, da memoria de

Cristo e da interacéo social entre os individuos (GARCIA, 2007).

Nota-se que o contexto dos momentos finais de Jesus apresenta estruturas bastante
utilizadas para a difusdo da concepcdo cristd de realidade. Para ampliar essa perspectiva,
direcionamos a discussdo para o contexto criado com a crucificacdo e a morte de Cristo.
Segundo a tradicdo cristd, Jesus foi traido com um beijo por um dos seus discipulos e foi
espancado e torturado até o dia do seu julgamento, realizado pelos romanos com participacao
direta dos fariseus, grupo religioso judeu que o condenou a crucificacdo. O ritual de
crucificagdo consiste em pregar o individuo condenado em uma cruz, com pregos nas maos ou

nos punhos e nos pés, deixando-o exposto até chegar a morte. Para os cristdos Jesus sofreu
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tudo isto, porém a crucificacdo dele incluiu elementos unicos, como o fato de ter que carregar
sua propria cruz até o calvario. Esse momento é ritualizado e reatualizado atualmente no

calendério catélico com o nome de Via Sacra.

Em suma, para 0 momento é importante verificar e destacar as inscri¢des corporais
derivadas da figura simbolo do Jesus crucificado. Nesse viés é plausivel e coerente considerar
dois aspectos: o primeiro envolve a manifestacdo corporal do proprio Jesus, pois foi o seu
corpo que sofreu todas as ac¢Bes de tortura e flagelo. O segundo aspecto esté relacionado a
representacdo que esse sofrimento assume para o fiel e as consequentes inscrigdes em seu
corpo. Nessa ultima perspectiva, Gélis (2008, p. 53) apresenta algumas reflexdes sobre o
sentimento de incorporacdo ao Cristo em que o fiel cat6lico se apoia: “o mistico vive de
maneira permanente uma dupla relacdo com o corpo divino, pela comunhé&o ele o assimila;

por seu desejo de partilhar os sofrimentos do redentor, ele aspira fundir-se ou incorporar-se”.

Essa perspectiva abre a possibilidade de apresentar outros recortes relativos ao
protagonismo corporal na narrativa catolica. Por exemplo, na relagdo do corpo com o espaco
as acdes gestuais possuem aproximacgdes com relacbes de ordem social e cultural. Em outras
palavras, na cosmologia cristd de outrora “o gesto faz pensar dois dominios particularmente
detestados pelos cristdos: o teatro e a possessdo diabolica” (LE GOFF, 1994, p.150). Esses
pressupostos fornecem indicativos sobre a valorizagdo de agbes corporais como a
introspeccdo, acOes gestuais contidas, e a genuflexdo, a cabeca baixa, as médos juntas e 0s
sinais da cruz realizados pelos fiéis (CORBIN, 2008). Por outro lado, ao retomarmos Le Goff
(1994), verificamos que a gestualidade e o espago orientado pelo prisma cristdo devem estar
associados a explicacdes sobre 0 post mortem nas quais a salvagdo fica acima, nos céus, e a
nédo salvacado fica abaixo, contribuindo para que o cristdo valorize mais o alto do que o baixo.
Esse quadro pode estar ancorado na hipdtese da ressurreicdo de Cristo, pois ao superar a

morte ele subiu aos céus e sentou a direita de Deus.

Amplia essa discussdo o classico Preeminéncia da mao direita, de Robert Hertz
(1980), no qual a relagdo gestual é articulada aos pressupostos basicos da estrutura religiosa
do sagrado e do profano, planejada para além do puramente religioso e voltada aos aspectos
sociais do viver corriqueiro do fiel. Segundo o autor (HERTZ, 1980, p. 180):

A sociedade tem um lado que é considerado sagrado, nobre e precioso e outro que é
profano e comum: um lado masculino, forte, ativo e outro feminino, fraco e passivo;
ou em outras palavras um lado direito e um esquerdo — e apesar disso s organismo
humano deveria ser simétrico?
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Por conseguinte, essa dualidade se inscreveria no proprio corpo humano. Dito de outro
modo, o lado direito torna-se sagrado e o esquerdo sinistro, impuro ou simplesmente profano.
Esse desdobramento fez com que por muito tempo se acreditasse que a predominancia de um

dos lados corporais fosse acao do sagrado ou do profano.

Nessa perspectiva, é imprescindivel destacar outro elemento basico da cosmologia
cristd: a Ressurreicdo de Jesus, tida como um dos mistérios cristdos e um dos elementos

fundamentais de estruturacao e configuracdo do contexto de tal religiosidade.

Por conseguinte, ao apresentar algumas reflexdes sobre a questdo da corporeidade, é
possivel verificar alguns pontos significativos, principalmente os relacionados a morte. De
inicio a morte representa o fim da vida, que extingue os cinco sentidos, mas o viver humano
ndo deve ser visto apenas sob a égide do bom funcionamento deles. E preciso ampliar e
articular questdes subjetivas, objetivas e simbdlicas para uma melhor compreensdo do
significado do viver para os cristdos. Nesse ponto o cristianismo estabelece explicacdes sobre
as representacGes mortudrias como uma nova transformacdo que o ser humano sofre. Brandao
(1986, p. 187), direcionado para o contexto catolico, apresenta algumas contribuigdes para a
questdo da morte; uma delas seria a de que “todos os seres, vivos, mortos, encantados — estdo
em algum lugar social, de tal forma, que viver ou morrer, sdo estados definidos como
passagem de um modo de ser para outro modo de ser, e de um tipo de sociedade para outra”.
Essa discussdo leva, inevitavelmente, a refletir sobre a dissociacdo e a integracdo entre corpo
e espirito. O cristianismo atribui a morte a condicdo para se chegar a um novo estado

espiritual, em que o corpo bioldgico ficaria aqui na terra e a alma alcangaria a salvagéo.

Outra particularidade do cristianismo relacionada as representacdes da morte foi
considerar algumas delas como sagradas. Com isso, passou-se a cultuar os individuos
denominados santos. Sao pessoas que de alguma forma se comprometeram com a causa, 0S
deveres e os dogmas cristdos. Eles se tornaram verdadeiros elementos da religiosidade crista,

tanto que em alguns momentos se aproximam do sagrado ou até se tornam divindades.

A partir do enfoque corporal, o culto aos santos nos remete a uma das principais
caracteristicas do catolicismo: a idulia, ou idolatria a imagens. Adorar uma imagem, na
cosmologia catolica, representa o estabelecimento de contato com a santidade atraves de
algum elemento que a represente. No catolicismo elas estdo ilustradas como esculturas

artisticas que reproduzem o corpo ou partes do individuo que se fez santo. Esse contato com a
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imagem assume relacdes de representacdes sociais singulares, uma vez que os fieis realizam
pedidos para a manutencdo ou a revigoracdo da salde, de protecdo, contra os infortinios da
inexatiddo da vida humana, para si mesmos e para a comunidade. Berger (1985) apresenta
elementos sobre essa questdo: para ele a criagdo de santos, anjos e outras formas de
transcendéncia deve-se ao carater primeiro do cristianismo, o Jesus reencarnado e mediador

entre o homem e Deus.

2.3. Inventario indireto das corporeidades no Catolicismo brasileiro

S&0o poucos os estudos que abordam a problematica das construgdes de corporeidades
no catolicismo brasileiro, como se observou anteriormente. Diante desse quadro, foi realizada
uma incursdo nas principais obras voltadas & discussdo do campo catolico brasileiro. Esse
empreendimento foi realizando com o objetivo de identificar, caracterizar e construir um
inventario com as principais formas do corpo expressas nessa solugdo sacral a partir da
analise de tais obras. Destacamos que as obras escolhidas abordam o catolicismo sem tratar
das questdes corporais diretamente, mas tal empreitada colaborou diretamente com as

observacgoes e a coleta de dados no campo de pesquisa.

Iniciamos pela obra de Camargo (1973), cujas perspectivas sobre a corporeidade estdo
constantemente permeadas de valores, simbolos e representacdes. Salientamos que o autor
ndo discute as questbes corporais, porém em sua descricdo de elementos como milagres,
castigos, rituais, promessas, rezas coletivas, procissdes, dancas para os santos e cultos aos
santos e as almas € possivel perceber, mesmo que secundariamente, a presenca do corpo. Sua
analise do culto as almas, por exemplo, valoriza a dimensdo espiritual; percebe-se nela, de
maneira dicotbmica, a presenca de duas imagens corporais, uma no post mortem, ou seja, uma
representacdo da vida e do corpo além do encerramento dos cincos sentidos, e outra no plano
terrestre, referente a prépria condicdo biofisioldgica do sujeito catolico: ambas sdo objeto do
trato religioso. J& o culto aos santos pode expressar inimeros caracteres corporais e diferentes
situacBes da cosmologia catdlica. Por exemplo, em alguns momentos este culto € feito a uma
imagem artistica talhada na madeira, ou em material similar, que reproduz a imagem corporal
da pessoa santa, mas chega-se ao ponto de o devoto ndo mais visualizar a peca artistica, e sim

a propria divindade. H4& momentos do ritual em que o fiel inclui agdes corporais como
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ajoelhar, justapor as maos e fechar os olhos para estabelecer um didlogo intimo e as vezes
transcendental com o sagrado, mediado pelo santo. Por fim, quando aproximamos o culto aos
santos a outros elementos, como as promessas e 0s milagres, é possivel perceber que ambas
sdo grandes instancias produtoras de corporeidades, principalmente relacionadas a privacao e
a peniténcia. Sendo assim, ao deixar de cortar barbas e cabelos e ao percorrer grandes
distancias em caminhadas ou subir escadarias de joelhos, o fiel esta oferecendo seu corpo em

troca de alguma graca a ser alcancada.

Montes (1998) apresenta elementos semelhantes aos de Camargo, mas com énfase na
relacdo santo-fiel, especialmente no campo das promessas e dos milagres direcionados a
questdo da cura. Esta autora destaca a preocupacdo do catolicismo em atender os cinco
sentidos do individuo catolico. Isso é realizado com o intuito de elevar o fiel a grandeza do
sagrado e impregnar a sua alma de fé. Para tanto a igreja apropriou-se e ressignificou alguns
elementos artisticos, como as dancas, a poesia e o teatro. Sendo assim, a liturgia passa a ser
falada com contornos poéticos e as dancas cada vez mais ganham caracteres coreograficos
para mobilizar as diferentes capacidades corporais e sensatoriais do sujeito (MONTES, 1998).
Por fim, ndo devemos esquecer as agcdes mais tradicionais, como a utilizacdo do cheiro forte
do incenso, o reluzir do ouro e da prata nos detalhes da igreja, o toque dos sinos e as musicas

cantadas pelo coral, que tém em comum a mobilizacdo de sentidos.

Outro elemento que, dada a sua dimensdo, poderia merecer um estudo apenas sobre si,
sdo as festas em honra aos santos. As variaveis corporais podem ser identificadas durante as
diferentes dancas, nas procissdes, na adoracdo as imagens dos santos, nos ritos, com seus
pequenos e discretos gestos. Todavia, ao longo da histdria as festas ndo foram muito bem
vistas pelo clero oficial, ainda preso aos valores medievais, que acredita que as dangas, a
gestualidade e a farra sdo elementos profanos. O principal destaque de Montes (1998) é a
manifestacdo catolica do Corpus Christi, que apresenta o corpo desde o seu nome. Essa
celebracdo é feita em honra ao corpo do elemento central do Cristianismo, Jesus transfigurado
no ritual da Eucaristia, que é simbolicamente representado pela hdstia consagrada. Outros
aspectos corporais desse momento surgem nas procissoes, nos tapetes de serragem ou nas
pinturas feitas no chdo, na valorizacdo da héstia como sendo o corpo de Cristo e no ritual da

comunh@o, que representa o alimento sagrado de que todo fiel catolico necessita.

Na obra de Branddo (1986) podemos levantar elementos indiretos sobre as
corporeidades e sobre o culto as almas e aos santos. No culto as almas o elemento principal é

a representacdo da morte, caracterizada como fim das acgdes corporais e das agdes bio-psico-
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sociologicas do individuo. Ha também men¢do ao novo espaco que aguarda o catdlico ao
morrer, pois somente assim ele podera alcancar a salvacéo. E isso quer dizer que a partir da
transformacédo provocada pela morte havera um novo mundo em algum lugar no post mortem,

que o individuo, figurado por uma imagem espiritual, chamada de alma, devera povoar.

As promessas € 0s milagres também sao discutidos na obra de Branddo (1986). Os
principais elementos corporais que podemos pontuar nela estdo associados as questbes de
cura, principalmente com tracos maniqueistas. Assim, o bem estaria representado pelo
catolicismo e este seria o responsavel por proteger os individuos e a comunidades das forcas
do mal, que seriam as causadoras das doencas e dos outros males. O autor ndo se esquece de
situar elementos religiosos e experiéncias como partes de um cosmo cercado de simbologias,
significados e representacdes nas esferas coletiva e individual, no qual a experiéncia cultural

do sagrado é determinante para constituir a eficacia do mistico.

Queiroz (1973) ndo difere os aspectos primordiais da estrutura do catolicismo tido
como popular. Ela também retoma o culto aos santos, as promessas, 0s milagres, 0 mistico e o
sobrenatural que permeiam o imaginario religioso, mas destaca as variacfes que as dancas
possuem de acordo com 0 santo e a regido em gque as mesmas se desenvolveram. Os aspectos
corporais que as dangas apresentam estdo relacionados a gestualidade, ritmicidade,
direcionalidade, envolvimento dos sentidos pelo som e diferentes coreografias, sendo todos
esses elementos determinantes para alcancar estados de éxtase espiritual e, consequentemente,

contato com o inefavel sagrado.

Nas festas para os santos Queiroz (1973) destaca a participagdo de doentes nas
procissdes e nos momentos mais intimos, como beijar 0 manto do santo. Ela também faz
mencdo a oracdes e ladainhas. Em ambos 0s casos 0 corpo pode ser percebido: no primeiro é
dada énfase ao corpo saudavel, e no segundo sdo valorizados 0s gestos pequenos e discretos,
pois eles também possuem significado e representatividade no imaginario catélico, sendo

partes da experiéncia com o sagrado.

Queiroz (1973) também enfatiza os sacramentos e a valorizacdo de alguns deles pelos
fiéis catolicos. Os sacramentos podem ser vistos como ac¢des ritualisticas que, entre muitas
coisas, mobilizam e agem sobre o corpo. Os principais destaques sdo para o batismo e os ritos
mortuarios: no primeiro o individuo e 0 seu corpo passam a integrar 0 cosmo cristdo, e no

segundo 0 Seu corpo passa para outro estado, caracterizado pelas estruturas do post mortem.
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Zaluar (1980) aprofunda a discussao sobre as festividades em honra aos santos. Para
ela o significado cosmoldgico somente fica bem entendido quando é estabelecido um sistema
de reciprocidade entre devotos e divindades, que devem ser vistos como partes de um cosmo
construido socialmente. Desse modo, ela apresenta quatro categorias fundamentais para a
organizacdo desse sistema cosmologico: o mal de Deus, o castigo divino, a promessa € 0
milagre, categorias que, entre tantas acoes, trazem consigo diferentes inscri¢des corporeas. No
mal de Deus e no castigo divino as inscrigdes corporais estdo relacionadas a uma dimenséo de
doenca no corpo e aquilo que se considera doenca espiritual, provocada muitas vezes pelo
divino ou pela acdo sobrenatural do mal, novamente em uma alusdo maniqueista. Os
sofrimentos considerados como acdes divinas sdo aceitos pelo devoto, por este considerar o

sofrimento parte importante do viver engquanto catélico.

Novamente, as promessas e 0s milagres retomam a discussdo de maneira imbricada
entre si e a outros elementos. As acles corporais também estariam expressas nesses
elementos, com destaque para a recuperagdo da saude pela acdo de cura e para o significado
de milagre. Com isso € preciso retomar a representacdo da reciprocidade existente entre santo
e fiel. Em outras palavras, os milagres representam a ac¢do do divino; logo, as promessas sao
acoes em sinal de agradecimento, e séo de responsabilidade do devoto. Na maioria dos casos
0 devoto oferece seu corpo em troca do milagre, privando-o de algum alimento ou prazer, ou
realizando alguma acgéo penitente, como percorrer grandes distancias em caminhada. Contudo,
milagres e promessas ndo devem ficar restritos a dimensdo da cura, somente: eles possuem
dimensGes, estruturas e acdes bem mais amplas, que se interagem constantemente com outros

aspectos da cosmologia catolica.

Até aqui a proposta de construcdo do inventario indireto das corporeidades no
catolicismo brasileiro pautou-se naquele denominado como popular. Agora a discussdo se
direciona para outra ramificacdo: o movimento de renovacdo carismatica. Almejamos
apresentar 0s seus aspectos corporais associados a0 momento histérico atual e as mudancas
internas sofridas pelo catolicismo, para garantir a coeréncia e o cuidado de ndo isolar o
catolicismo dos outros elementos sociais. Para tanto realizamos uma incursdo nos seguintes
textos: O Proselitismo Televisivo e Corporeidades em uma Expressdo do Catolicismo
(BIANCONI, 2008); O espirito da oracdo ou como 0s carismaticos entram em contato
com Deus (PEREIRA, 2009) e Algumas técnicas corporais na Renovacdo Carismatica
Catélica (MAUES, 2000). Essas obras, diferentemente das relacionadas ao catolicismo

popular, apresentam o corpo como objeto principal de discusséo.
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Edilson Pereira (2009) apresenta a oracdo como um elemento fundamental para que o
carismatico realize uma experiéncia religiosa pessoal. Para que isso seja possivel, a oracao
deve ser pensada como fendmeno social e elemento decisivo para entrar em contato com o
Espirito Santo. Quando ocorre a maxima relacéo entre homem, oracéo e Espirito Santo ocorre
a Glossolalia, “a lingua falada pelos anjos”, caracterizada como um estado no qual os fiéis sao
absorvidos em uma espécie de transe que envolve todos os sentidos corporais. Mas o enredo
construido pela RCC, quando direcionado para as manifestacdes corporais, também precisa
ser observado de maneira integrada com os aspectos da linguagem e os diferentes sentimentos
gue permeiam o contexto carismatico. Essa condi¢cdo somente é possivel se pensarmos na
construcdo de um cosmo religioso com todos os seus elementos integrados para colaborar
com a constituicdo de representacdes significativas, eficazes para o individual e para o
coletivo. Portanto, a Glossolalia é a estrutura primordial para levar o devoto a um estado de
transe capaz de tomar e envolver o sujeito como uma forma de possessao do Espirito Santo,
fator determinante para fazer entendimento de outros elementos do enredo carismatico,
inclusive a percepg¢do do corpo como parte fundamental da experiéncia com o divino. Enfim,

por meio da Glossolalia o corpo se revela e passa a ser fonte e via da comunicagédo com Deus.

A obra de Maués (2000) é direcionada para as técnicas corporais que se manifestam na
Renovacdo Carismatica, com destaque para o toque corporal, a imposi¢do de maos, a danca, a
Glossolalia e 0 repouso no espirito. Ele percebe que essas técnicas possuem variagdes de
acordo com o ritual realizado e que também podem variar entre os diferentes momentos de
um mesmo ritual. Assim, o toque corporal apresenta-se no aperto de méos, no abracgo, na
imposicdo das maos, nas palmas das méos pra cima e para fora, no bater de palmas e nos
aplausos. Ja a danca possui coreografias que variam de acordo com 0 momento em que esté a
celebragdo. A Glossolalia é um fator decisivo para elevar o carismatico ao éxtase, ou a um
estado alterado de consciéncia, envolvendo os sentidos corporais de maneira substancial. Ela
também esta relacionada a possessao e ao estado de repouso no espirito, pois uma vez que o
individuo é possuido pelo Espirito Santo ele necessita recuperar as forcas. A descricdo desse
momento € a seguinte: o carismatico fica de olhos fechados, enquanto o celebrante conduz as
oracOes até que seja possivel leva-lo ao transe; logo que esse estado é alcancado o fiel cai para
tras, ficando deitado sobre o chdo por varios minutos. De modo geral, fica evidente a
condicdo de destaque assumida pelo corpo no Movimento de Renovacao Carismatica, pois € a

partir dele que se estabelece a experiéncia significativa com a divindade.
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Por fim, Bianconi (2008) centra sua discussdo na difusdo de modelos de corpos pelos
meios midiaticos, em programas religioso-televisivos que para ela “constituem novos
caminhos para a difusdo de modelos especificos do viver religioso, de forte impacto para a
construcdo de corporeidades” (BIANCONI, 2008, p. 01). Os principais elementos
apresentados pela autora ddo énfase as experiéncias internalizadas da religido, que em um
primeiro momento apresentam relacdes entre os condutores da celebracédo e os fiéis, havendo
distingéo e similaridades das agOes corporais entre ambos. Ela descreve as a¢Oes interligando-
as a certos elementos, ja que o objetivo do celebrante é conduzir o fiel ao estado de transe,
provocado pela acdo do Espirito Santo. Para isso eles articulariam certas estruturas, que
agiriam diretamente sobre a percepcéo e as sensa¢des e incluiriam o uso de repeticao de frases
ou palavras, respiracdo ritmada e gestualidade caracterizada como sagrada. Outro recurso
utilizado s&o as cangdes, pois elas valorizam bastante gestos e movimentos; os fiéis dangam as
coreografias, levantam os bracos, sorriem e demonstram alegria. H4 também a identificacdo
dos principais gestos, tanto dos pregadores quanto dos fieis, destacados no decorrer dos
programas. Eles sdo ilustrados no fechar dos olhos, no colocar a mao sobre o lado esquerdo
do peito, no levantar das maos e dos bragos, nas palmas das méos unidas, cabeca baixa com
os olhos fechados durante as ora¢des demonstrando respeito e humildade e, por fim, na salva
de palmas a Deus e a Jesus, que caracterizaria gratiddo. Contudo fica evidente, principalmente
neste texto, a necessidade de um condutor para elaborar e instaurar certas ac6es sobre o corpo,
gue por sua vez perpassam a dimensdo puramente repetitiva do gesto mecéanico para colaborar

para que o carismatico atinja a experiéncia religiosa com o sagrado.

Enfim, o objetivo da criagdo desse inventario indireto de corporeidades do catolicismo
brasileiro possibilita adentrar por suas veredas plurais, com suas tipologias e seus elementos
e, assim, perceber as diferentes significacdes, ressignificacoes e representacdes sofridas pelo
corpo, que colaboram para integrar o individuo no universo cosmico de tal religido, o que,

consequentemente, permitird ao mesmo realizar a experiéncia religiosa do inefavel sagrado.
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3. ACONSTITUICAO DE CORPOREIDADES DO CATOLICISMO EM
BRUMAL

A partir do inventario indireto realizado no capitulo anterior, foi possivel angariar
subsidios estruturais que nos permitiram desenvolver um novo inventario, este de maneira
direta, das corporeidades instauradas pelo catolicismo de Brumal. Essa acdo somente foi
possivel com as observacdes das diferentes manifestacGes religiosas da localidade, que
tiveram inicio em janeiro de 2011 e término em dezembro do mesmo ano. Tal estruturacdo
teve por objetivo equiparar o calendario das festas catolicas da regido ao calendario oficial
brasileiro. O empreendimento buscou garantir a manutencao da perspectiva de orientacdo de
vida que a religiosidade catolica desenvolve com vistas a situar seu fiel em um lugar e em um
tempo, uma vez que “o tempo também se sacraliza conforme o calendario litargico local”
(CAMARGO, 1973, p. 234). Ajudou-nos a ampliar o entendimento da questdo temporal a fala
de um dos moradores entrevistados: “Porque nos mandamentos da igreja falam: ‘guardai os
domingos de pascoa’; entdo o domingo pra mim € o principal. Se vocé tem oportunidade de ir

amissa durante a semana, 6timo, entendeu? Mas o0 domingo é a chave”.

Desse modo, durante os doze meses do ano de 2011, foi possivel observar e registrar
diferentes manifestacOes catdlicas transcorridas no distrito de Brumal, cuja organizacao fica
mais bem ilustrada a partir da observacéo do quadro abaixo:

Quadro 1. Calendério Religioso Anual

MANIFESTACOES POR SEMANA

MES PRIMEIRA TERCEIRA QUARTA
SEMANA SEGUNDA SEMANA SEMANA SEMANA

JANEIRO Folia de Reis Novena a Santo Amaro Novena a Santo MISS&SNE
Amaro celebracoes
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FEVEREIRO Mlssas~e Missas e celebragdes Missas e celebragdes Mlssas~e
celebracbes celebracoes
Carnaval;
Adoracdo ao
MARCO Santissimo; Via Sacra nas casas Via Sacra nas casas | Via Sacra nas casas
Inicio da
Quaresma.
Semana Santa:
Procissdo das dores,
Celebracdo da Luz;
Procissdo de Ramos;
Procissdo Senhor dos
Missas e Passos, Missas e
ABRIL celebragdes Procissdo do encontro, Missas e celebragdes ~
x celebracdes
(tempo comum) Encenagdo,
Missa da salde,
Via Sacra;
Vigilia pascoal e Missa
da Péscoa, fim da
Quaresma
Més de Maria; ~ . ~ . Festa de Nossa
MAIO CoroacBes, missas Coroacbes, missas Coroacbes, missas € Senhora, missas e
~ celebracGes celebraces ~
e celebragbes celebraces
Missas e
Missas e - Dia de Corpus celebracdes; inicio
JUNHO celebracbes Novena de Corpus Christi Christi P noveng de Santo
Amaro.
Missas e
JULHO Cavalhada e festa _Mi§sas e celebragdes; celebragdes; término Missas e
de Santo Amaro inicio novena das Avés | da novena e festa das celebracdes
Avils
AGOSTO Mlssas~e Semana da familia Missas e celebracbes Mlssas~e
celebracoes celebractes
SETEMBRO Mlssas~e Missas e celebragbes Missas e celebractes MISS&S~E
celebracbes celebractes
Término da Novena
Inicio da Novena Nossa Senhora
OUTUBRO a Nossa Senhora Aparecida, procissdo de
Aparecida Nossa Senhora
Aparecida.
. . Inicio Novena Nossa . ~ Missas e
NOVEMBRO Dia de Finados Senhora das Gragas Missas e celebracbes celebrages
Batismos e Crisma. inicio Novena de Término novena de Missa de
DEZEMBRO primeira ' Natal, Dia de Natal, encerramento do
x Natal .
comunhao missa do Galo Ano

Fonte: Elaboracéo propria
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O acesso ao livro de planejamento pastoral para o ano de 2011 permitiu apresentar o

calendario semanal das atividades religiosas realizadas na localidade:

Quadro 2. Calendario Religioso Semanal

Segunda-feira Terca-feira que?rr;a- Quinta-feira Sf:)i(:g' Sabado Domingo
Catequese: Catequese de
. perseveranca x
Catequese de Catcer?:neizg de Celebracédo da Ceéi?:;i?;?ada
perseveranca; ' palavra; - «
Pastoral da Grup(~) d.e Catequese Sociedade Sio Catequese | Catequese Soc!edade Sao
. oracao; - ) Vicente de
Crianga x Vicente de Paulo;
Adoragéo ao Paulo

Celebracdo da

Santissimo
Palavra

Fonte: Curato Nossa Senhora das Gragas (2011)

Com esse procedimento estrutural e organizacional, trazemos para a discussao o
conceito de habitus, que para Bourdieu (2004) e Elias (1994), obviamente cada um a seu
modo, pode ser entendido como a interiorizacdo individual do exterior coletivo. Com isso é
possivel compreender como certos elementos e estruturas atingem niveis de legitimacdo e
plausibilidade capazes de configurar a coesdo necessaria a um nomos socialmente construido,
que orienta as vidas dos cat6licos e pode permitir averiguar as consequéncias de tais

interiorizacdes para os corpos daqueles que pertencem ao catolicismo de Brumal.

Bourdieu (2004) apresenta varias condi¢es e necessidades geradoras do elemento
habitus, com certo destaque para o que ele denomina de campo.? O autor considera a
existéncia de varios campos, entre eles o cientifico, o intelectual, o econémico e o religioso. O
campo religioso, como 0s demais, possui 0s seus atores especificos, tais como o profeta, o
padre e o feiticeiro, todos dotados de grandezas capitais simbolicas. Eles lutam
constantemente para impor tanto o religioso como o ser religioso, buscando delimitar uma
determinada algada. Porém, o seu aspecto primordial, dado pelo autor, estd no enlace da
individualizacdo com o coletivo social a que todos os individuos estdo sujeitos. Para

complementar essa explanacéo, discute:

O habitus é ao mesmo tempo um sistema de esquemas de produgdo de praticas e um
sistema de esquemas de percepcao e apreciacdo das praticas. E, nos dois casos, suas

2 Para Bourdieu (2004, p. 119), o termo designa "um espaco - 0 que eu chamaria de campo - no interior do qual
ha uma luta pela imposicao da defini¢do do jogo e dos trunfos necessarios para dominar nesse jogo”.
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operagdes exprimem a posi¢do social em que foi construido. Em consequéncia, o
habitus produz praticas e representagfes que estdo disponiveis para a classificacao,
gue sdo objetivamente diferenciadas (...). (BOURDIEU, 2004 p. 158).

Por outro lado, Elias (1994) encontra no conceito habitus social a possibilidade de
discutir a interrelacdo entre individuo e sociedade de maneira integral, sem a ruptura de
distingdo que ocasionalmente ocorre. Ao realizar tal procedimento, o autor consegue articular
diferentes elementos da méaxima balanca nés-eu, entre eles as questdes de nacdo, tradicdo e
transmissdo cultural, para elencar os diferentes processos configurativos estabelecidos dessa

relacdo nem sempre harmoniosa entre individuo e sociedade (ELIAS, 1994).

As implicagdes do conceito nos fornecem subsidios para direcionar a perspectiva do
habitus para o @mbito catélico do distrito de Brumal em particular. O exterior coletivo desse
ambito sdo as configuracdes, as estruturas e os elementos que envolvem tal cosmo. Ja a sua
perspectiva de interiorizacdo € o modo como tais configuragcdes, elementos e estruturas
acabam por se inscrever no individuo catolico, e consequentemente orientar a sua maneira de
ser perante o religioso e o0 contexto social a sua volta. No presente caso, nos dedicamos as

expressdes corporais provocadas por essa interiorizacdo particular da cosmologia catolica.

Pode-se dizer a partir desse viés que a cultura, ou a sociedade global, e as suas fracdes,
tais como a familia, a classe social a ocupacéo e a religido, numa trama individual e coletiva,
é capaz de, entre diferentes acdes, ditar e estabelecer normas que configurardo e constituirdo o
ser humano (RODRIGUES, 2006). Diante desse pressuposto, os dados coletados foram
organizados e categorizados tendo como referéncia os objetivos do estudo e a perspectiva do
habitus. Para tal, o habitus foi categorizado em elementos exteriores e em elementos
interiores, salientando que ambos estdo imbricados, uma vez que para se construir uma
biografia do sujeito catélico € imprescindivel transpor 0 momento religioso para todos 0s

momentos do seu viver cotidiano e rotineiro.

Os elementos exteriores devem ser organizados em estruturas de plausibilidade e
legitimacdo, necessarias & manutencdo do estado de coesdo de um cosmo religioso, como
salienta Berger (1985). Todavia, o determinante na eficacia desse estado de coesao pode estar
relacionado ao nivel de representatividade que alguns elementos assumem perante o fiel
catolico. Entdo, também se faz necessario refletir sobre como o individuo catdlico se situa
nesse cosmo: em outras palavras, € preciso ver o mundo que o crente vé. Desse modo, 0
conceito de representagdo social, que tem Durkheim (1970) e Moscovici (1978) como

principais colaboradores, pode ser significativo para entender os niveis de representacfes que
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alguns elementos do cosmo catolico assumem para o devoto. Dito de outro modo, tais
estruturas Sdo responsaveis por orientar as condutas individuais e coletivas, articulando
categorias cognitivas e relagfes de sentido, organizando as experiéncias da realidade na qual

se esta inserido.

Para Moscovici (1978, p. 41),

As representagdes sociais sdo entidades quase tangiveis. Elas circulam, cruzam-se e
se cristalizam incessantemente através de uma fala, um gesto, um encontro, em
nosso universo cotidiano. [...] Elas correspondem a substancia simbolica que entra
na elaboracdo e, por outro, a pratica que produz a dita substancia, tal como a ciéncia
ou 0s mitos correspondem a uma pratica cientifica e mitica.

Salientamos que a articulacdo entre habitus e representacéo social € feita com o intuito
de ampliar as perspectivas que envolvem as discussdes no campo religioso catolico. Esse
processo de interiorizagdo e normatizacgdo das estruturas de coesédo e plausibilidade do cosmo
catdlico resulta nas maneiras como os individuos, grupo a grupo, fazem usos de seus corpos.
Amparados pelas reflexdes de Le Breton (2007), Rodrigues (2006) e Mauss (1974),
consideramos esse processo de constituicdo como uma acdo educacional tradicional. Deste
modo o coletivo social, de maneira vertical e tradicional, escolhe os elementos que serdo
transmitidos aos individuos de cada grupo e como 0s processos mediadores que fardo aquelas

acOes corporais ganharem representacdes particulares para os seus membros.

Este capitulo trata das andlises dos resultados alcangados com as observacOes e as
entrevistas realizadas, apresentando as manifestacfes catolicas de Brumal e o processo de
estruturacdo realizado para extrair e organizar as diferentes representacGes corporais ali
observadas. Para um melhor ordenamento dos resultados de nossas observagdes foram
estabelecidas quatro categorias de analise: corpo sacramental, corpo escatol6gico, corpo
alimentar e técnicas corporais nas manifestacdes catdlicas de Brumal. Embora seja necessario
apontar as mudancas ocorridas na esfera catélica, destacamos aqui o Concilio Vaticano 11,3
que reorganizou algumas bases eclesiasticas; uma delas, talvez a mais importante, fez do
sacramento eucaristico o elemento central dos ditames e preceitos do catolicismo. Sendo
assim, para melhor entendimento dessas categorias de analise, é fundamental perceber o
Sacramento Eucaristico como eixo central e elemento comum entre elas. Por outro lado, é

imprescindivel dizer que essas categorias estdo articuladas entre si: ao analisa-las foi

% Evento realizado entre 1962 e 1965, que tinha por objetivo principal organizar as acdes clericais de acordo com
as questdes sociopoliticas da modernidade (AZEVEDO, 2003).
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importante percebé-las como elementos que possuem particularidades, mas que sdo partes de
uma mesma estrutura, no caso a cosmologia cat6lica. Apesar disso, a premissa da construcéo
social dos corpos permitiu constatar a manifestacdo constante de agdes corporais que,
somadas as dimensdes técnica, fisica e religiosa e a transmissdo tradicional da identidade
cultural do grupo, tornaram coerente realizar um paralelo com o conceito de Técnicas
Corporais. 1sso nos permite apresentar tais acdes corporais, além da descricdo biomecanica do
movimento, buscando compreendé-las como praticas representativas necessarias para que 0

fiel realize a maxima experiéncia religiosa com o inefavel sagrado.

Neste processo de apresentacdo dos resultados, articulando as questdes do habitus e
das representaces sociais, acreditamos que seja imprescindivel retomar as questfes que
cercam o transformar do exético em familiar e do familiar em exoético, de que nos falam Da
Matta (1978) e Velho (1978), principalmente quando propomos apresentar as diferentes
representacfes assumidas pelo corpo do vivente catélico. Quando almejamos realizar tal
empreitada, estamos nos arriscando a tentar explicar a perspectiva do outro, assumindo a

condicdo presuncosa de porta-voz daquele sujeito e/ou de seu grupo.

Nas palavras de Velho (1978, p. 40):

Assim, em principio, dispomos de um mapa que nos familiariza com os cenarios,
situagBes sociais de nosso cotidiano, dando nome, lugar e posi¢do aos individuos.
Isto, no entanto, ndo significa que conhecemos o ponto de vista e a visdo de mundos
dos diferentes atores em uma situacdo social. Nem as regras que estdo por de tras
dessas interagbes dando continuidade ao sistema. Logo, sendo o pesquisador
membro da sociedade coloca-se inevitavelmente, a questdo de seu lugar e de suas
possibilidades de relativiza-lo ou transcende-lo e poder “pér-se no lugar do outro”.

Talvez com isso, munidos também da imaginagdo socioldgica de que nos fala Mills
(1975), possamos dar um passo importante no cumprimento da promessa de respeitar a
relatividade social e a capacidade transformadora da historia, articulados com a biografia e a

estrutura social coletiva. Para isso é preciso por-se no lugar do outro, mas sem a ufania

costumeira de ndo perceber que uma empreitada cientifica € somente mais um fragmento
entre muitos para apresentar uma dada coletividade. Dito isto, apresentamos as constituicoes
corporais, para além dos desdobramentos puramente biofisiol6gicos, do vivente catdlico,

inserido no enredo particular de Brumal.



53

3.1. Corpo Sacramental

Os sacramentos séo elementos da tradi¢do cristd que comprovam a presenca de Jesus
na terra, ritualizados para realizar o contato entre o individuo e o sagrado (NUNES, 2008). Ao
todo sdo reconhecidos sete sacramentos: batismo, crisma, eucaristia, ordem, uncdo aos
enfermos, matriménio e peniténcia. Eles podem ser entendidos como partes das estruturas que
colaboram no processo de manutengdo de um estado de coesdo no cosmo catdlico, que orienta
a vida daqueles que pertencem a tal religido. Contudo, para nossos objetivos, é importante
destacar que os sacramentos sdo momentos privilegiados, dentro do contexto catdlico, quando
0 corpo se revela. Nessa perspectiva, quando aproximamos as observacfes colhidas, em
consonancia com a configuracdo do habitus e as representacdes sociais, € possivel averiguar
que o contexto catdlico e seus elementos, ao serem interiorizados pelo individuo, organizam a
experiéncia do mesmo em relacdo ao sagrado, regulando e legitimando o seu viver como um
todo. 1sso se deve ao pressuposto de que “as representacfes sociais sdo conjuntos dinamicos,
seu status é o de uma producdo de comportamentos e de relacdes com o meio ambiente, de
uma acdo que modifica aqueles e estas, e ndo de uma reproducgéo desses comportamentos ou
dessas relagdes” (MOSCOVICI, 1978, p. 50).

Ainda sob a 6tica da orientacdo de vidas, 0s sacramentos colaboram para organizar o
viver catolico, pois eles marcam o caminho percorrido pelo fiel até a salvacdo. Para isso, estdo
organizados nas datas do calendéario religioso e em momentos chave da vida do catdlico.
Assim, quando pensamos o viver humano em uma condicdo cronoldgica, do nascimento até a
morte, o Catolicismo apresenta, por meio de seus sacramentos, momentos ritualisticos de
passagem e entrada. Deste modo, enquanto o sacramento do batismo marca a entrada do
individuo no cosmo catdlico, o rito da extrema uncdo, ndo exclusivamente para esse fim,
marca a sua saida/passagem para 0 mundo post mortem. Isso pode ser evidenciado na

cosmovisdo catodlica, nos trechos que seguem:

Conformista mulher: Bom, pra mim o batismo é como se estivesse entrado pra
familia de Jesus.

Conformista homem: Os sacramentos sdo as leis da igreja catdlica, né? Pra mim
também questdo pessoal, € estar mais perto de Deus, ndo t0 querendo dizer que
quem ndo foi ndo estd perto dele. E a criagdo mesmo, o convivio, mesmo. O
Batismo eu ndo lembro [risada]. A Primeira Comunhdo e a Crisma foram mais
marcantes, porque, questdo de meus amigos mesmo, nés fizemos catecismo juntos e
fomos crismados juntos e isso foi bastante particular, foi bacana [enfatico]. E a
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turma que cresceu junta, comungou junta, crismou junta e ta junta até hoje. Pra mim
iSso teve maior importancia, a unido mesmo.

Devota: Pra mim, eles significam a manifestacdo de Jesus, cada um pra lembrar a
gente da passagem e da importancia dele em nossa vida. Como te disse, eu fui
entender muito dos sacramentos depois de ter sido catequista e ter ajudado com a
Crisma. Claro que uma coisa leva a outra, a minha participagdo nas outras atividades
da igreja, cada dia me ensinam algo. Eles também nos ensinam a importancia do ser
catdlico. Por isso eu vejo como é importante as criangas e 0s jovens participarem do
curso de Crisma e catecismo.

Devoto: Olha, Sacramento, eu entendo como um sinal. Vamos dizer assim, é um
sinal pra gente seguir um caminho, os sacramentos sdo justamente isso. Vamos
olhar, a lei de transito, por exemplo [nocdo das interrelagdes de campo] tem a lei
proibido ultrapassar, velocidade maxima tem tudo isso. A igreja também tem os
sacramentos como um sinal também, entdo, os sacramentos que a gente segue.

Por fim, podemos estender a questdo para os agentes inseridos e estabelecidos no
campo, direcionado para 0s membros do contexto extafamilar; entre eles estdo as pessoas do
clero. Para isso apresentamos alguns elementos legitimadores, trazidos e difundidos por um
membro oficial do clero catdlico. Contudo, cumpre dizer que essa entrevista somente fez
sentido para os objetivos do presente estudo, porque esse personagem do enredo catélico é u
morador local, nascido e criado em Brumal, que estad em vias de tornar-se padre e atualmente

¢ diacono.

Di&cono: Eu como diacono tenho autorizagdo pra realizar dois sacramentos, 0
casamento e o batismo, por enquanto estou realizando mais casamentos, porque o
outro padre € apaixonado com o batismo, ai eu somente realizo quando ndo é
possivel pra ele. Mas eu fago questdo de deixar claro quando realizo que a
autoridade esta nos pais durante o batismo e nos noivos, e que o padre € apenas uma
autoridade assistente, quem vai conduzir sdo eles. Outra coisa, no batismo, ele tem
que ser visto como a porta de entrada, porque nenhum dos outros seis sacramentos
podem ser administrados sem o batismo. E outra coisa, batismo, primeira comunhao
e crisma sdo o0s sacramentos da iniciacdo. E é interessante que cada um dos
sacramentos esta presente em momentos chaves da vida humana da infancia a morte.
E chamo a atencéo para o sacramento da ordem e do matrimodnio, como sacramentos
do servico, do servico ao outro.

Percebe-se no conteddo do discurso difundido pelo morador clerical que o0s
sacramentos séo elementos importantes ao longo da vida do fiel leigo. Ele deixa evidente que
cada um dos sacramentos e seus ritos possuem particularidades que lhe sdo caracteristicas,
mas que visam marcar o percorrer da vida catdlica e colaborar com ele. 1sso remonta, uma vez
mais, as questdes que cercam nosso estudo referente a construcdo da biografia do fiel catolico.
Embora seja possivel apresentar novos apontamentos, tais como os fatos de os sacramentos do
batismo e da primeira comunh&o apresentarem as responsabilidades a ser compartilhadas pela

familia com a igreja, na crisma o jovem catélico inicia 0 processo de emancipacdo e
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autonomia em conformidade com o sagrado cat6lico, dando um passo importante na

configuracdo de sua cosmovis&o.

Assim, no transcorrer das demais entrevistas fica evidente que 0s sacramentos
assumem grande representatividade para os entrevistados, indiferente da categoria pertencida.
Tornam-se assim momentos especiais no imaginario catolico, os quais sdo lembrados e

recontados com grande emogéo.

Observante mulher: Batismo eu ndo me lembro da data porque eu era bebezinho,
mas a minha primeira comunhdo foi no dia 21 de Abril de 1965 no Caraca. Foi
numa missa das 07h30min. (...). E o que eu me lembro ¢ aquela igreja (do Caraca)
cheia de seminaristas e eu tenho as vozes deles cantando a missa, assim, sabe, eu
entro na igreja e lembro da minha primeira comunhao, s6 vozes de homem cantando
a missa das 7:30 e foi uma coisa linda e bem marcante.

Devoto: Fui sim, aqui em Brumal, na época do Monsenhor Gerardo. Eu fiz minha
primeira comunhdo junto com minha crisma, eu tinha 07 anos, naquela época
faziam-se os dois sacramentos. N&o precisava passar por uma preparagdo como hoje.

Aas observagdes foram realizadas durante a pratica de tais sacramentos em Brumal.
Naqgueles momentos enfatizdvamos as diferentes maneiras do corpo se expressar, extraindo as
representacdes por ele assumidas. Para uma melhor apresentacdo, estruturamos a discussao e

as analises; para tanto organizamos 0s sacramentos de forma fragmentada.

Antes de prosseguir com a discussao, gostariamos de apresentar um ponto em comum
entre as categorias de analise estabelecidas (cada sacramento), referente ao espaco onde eles
transcorrem. Isso, porém, ndo quer dizer que todos eles se desenvolvem no mesmo local. Para
Eliade (1992), o espago sob o prisma do sagrado ndo é homogéneo; em contrapartida, as
perspectivas profanas consideram o espaco homogéneo. O homem religioso reconhece no
espaco tido como sagrado o seu ponto de orientacdo e 0 seu eixo central para a construcdo de
mundos e a organizacdo de sua experiéncia humana. Assim, quando o individuo religioso
reconhece a existéncia de espacos religiosos, aqueles locais tornam-se uma hierofania, ou

seja, 0 ponto de maior possibilidade de contato com o inefavel sagrado.

A propésito disso, em Brumal verificamos que os sacramentos, bem como as demais
acOes religiosas, transcorrem em espacos adequados, justamente para tornarem evidente ao
vivente catolico a ndo homogeneidade espacial. Portanto, o desenrolar dos rituais transcorrem
principalmente nos templos oficiais locais, sendo eles a Igreja Matriz, as Capelas e o
Cemitério. Contudo, ha aqueles espacos que tambem sdo organizados em determinados

momentos do calendario religioso comunitério para tornarem-se sagrados, tais como
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procissdes, oracOes nas casas, encenacdo e Cavalhada. No entanto, para que o espaco do
cotidiano seja elevado ao status de sagrado, mesmo que momentaneamente, € preciso
apresentar nele sinais ou simbolos, principalmente imagéticos, considerados sagrados. Nesse
caso, podemos citar os seguintes exemplos: abrigar uma manifestacdo religiosa oficial e
contar com a presenca de um representante religioso oficial. Ha ainda aqueles locais que sao
sacralizados com a presenca de imagens das divindades catdlicas e/ou da biblia. E, por fim, ha
aqueles momentos que contam com a presenca de todos os elementos anteriormente listados.
Todavia, com essa acdo é possivel situar o catélico em um espago e as consequéncias para

com as maneiras do corpo expressar-se e as diferentes representagcdes assumidas.

Eliade (1992, p. 21), acrescenta para a discussao a seguinte reflexao:

Como vimos, o sagrado é o real por exceléncia, a0 mesmo tempo poder, eficiéncia,
fonte de vida e fecundidade. O desejo do homem religioso de viver no sagrado
equivale, de fato, ao seu desejo de se situar na realidade objetiva, de ndo se deixar
paralisar pela relatividade sem fim das experiéncias puramente subjetivas, de viver
num mundo real e eficiente — e ndo numa ilusdo. Esse comportamento verifica-se em
todos os planos da sua existéncia, mas é evidente no desejo do homem religioso de
mover-se unicamente num mundo santificado, quer dizer, num espaco sagrado.

3.1.1. Batismo

O primeiro dos sacramentos marca a entrada do individuo no cosmo cristdo (NUNES,
2008). Dito de outro modo, o batismo assume a representacdo de ser o ponto de partida do
caminho que o cat6lico deve percorrer até atingir o estado de salvacdo. Isso pode ser
sustentado com os seguintes dizeres de uma das entrevistadas: “Bom!? Pra mim é como se
estivesse entrado pra familia de Jesus”. Amplia esse quadro o fragmento da entrevista com o

futuro padre de Brumal:

Sérgio diacono: Outra coisa, no batismo, ele tem que ser visto como a porta de
entrada, porque nenhum dos outros seis sacramentos podem ser administrados sem o
batismo. E outra coisa, batismo, primeira comunhao e crisma sdo 0s sacramentos da
iniciacdo. E é interessante que cada um dos sacramentos esta presente em momentos
chaves da vida humana da infancia a morte.
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Por outro lado, no imaginario catélico o batismo também representa a possibilidade de
anular o pecado original que cada individuo traz consigo, devido a sua concepgdo pelo ato
sexual. Para Le Goff (1994), Santo Agostinho foi o responsavel pela difusdo do nexo entre o

pecado original e a sua transmissao pela concupiscéncia.

Em nossos registros foi possivel examinar que no distrito de Brumal, o batismo possui
uma data especifica, precisamente no més de maio, e transcorre no espaco interno da igreja
matriz de Santo Amaro. Essa estratégia de acédo € realizada pelos responsaveis religiosos com
0 intuito de reunir o maior nimero possivel de criancas a serem batizadas, uma vez que o
distrito ndo apresenta taxas significativas de natalidade que possibilitem a realizacdo de

batismos em diferentes dias do calendério religioso.

Todo ritual possui seus personagens, e no caso do batismo os principais sdo o padre,
0s pais, as criangas, as testemunhas e os padrinhos, além de convidados do casal. Para
Queiroz (1973) esses personagens constituem uma rede de reciprocidade de grande valia
solidaria intragrupal e intrafamiliar em comunidades como Brumal. Assim, pais e padrinhos
assumem e compartilham da responsabilidade de serem os primeiros agentes educativos para
com o catolicismo, transmitindo de maneira tradicional os elementos e 0s preceitos catolicos

comunitarios, nos quais também foram educados.

Nessa perspectiva, € importante salientar que os sacramentos sdo legitimados por um
processo educacional de ensino e aprendizagem, que ocorre por meio das relacdes familiares,
mas nao exclusivamente por elas. Com isso a familia € o primeiro agente do campo,

responsavel pela transmissdo e pela difusdo tradicional dos valores e das estruturas catolicas.

Do mesmo modo, os agentes catdlicos e os locais, entre oficiais e leigos, pertencentes
a esfera extrafamiliar, mas ainda intragrupal, compartilham dessa responsabilidade
educacional, difundindo, realizando e legitimando acfes préprias da cosmologia catolica.
Assim, durante missas, novenas, celebragdes, procissdes, catecismos, cursos de crismas e
reunides pastorais o catolicismo esta sendo difundido, consolidado e sentido, reafirmando-se
enquanto expressdo que, entre tantas fungOes coletivas e/ou individuais, orienta a vida
daqueles que pertencem a ele. Abaixo é possivel verificar pistas dessas a¢es de difusdo e
consolidacéo, realizadas pelos agentes:

Didcono: As pessoas tém que entender que a familia é a base, é ela quem vai
preparar os filhos para a vida. NOs temos duas bases para pensar isso, escola e
catequese. Na escola os pais j& jogaram tudo para os professores, e a evangelizacdo
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para o catequista, mas ndo é isso, 0s pais tem que entender que o primeiro professor
e 0 primeiro catequista sdo eles.

Observante homem: Pra mim o sacramento nada mais é que vocé aprender dentro da
igreja e poder passar pra outras pessoas, participar de uma pastoral, do batismo, do
dizimo, pastoral da liturgia, e por ai vai.

Devota: Claro que uma coisa leva outra, a minha participacdo nas outras atividades
da igreja, cada dia me ensinam algo. Eles também nos ensinam a importancia do ser
catdlico. Por isso eu vejo como é importante as criangas e 0s jovens participarem do
curso de Crisma e catecismo. Porque ai 0 menino vai aprender a importancia
também.

Conformista homem: A Primeira Comunhdo e a Crisma foram mais marcantes,
porque, questdo de meus amigos mesmo, nds fizemos catecismo juntos e fomos
crismados juntos, e isso foi bastante particular, foi bacana [enfético]. E a turma que
cresceu junta, comungou junta, crismou junta e ta junta até hoje. Pra mim isso teve
maior importancia, a unido mesmo.

Conformista mulher [falando sobre o sacramento da peniténcia]: Faco. Porque um
que a familia faz e a gente acompanha.

Para ampliar esse aspecto, referente a importancia que a familia desenvolve na
construcdo e na difusdo da cosmologia catdlica de Brumal, trazemos elementos dos préprios
agentes envolvidos. Em outras palavras, trés entrevistados s@o pais dentro da comunidade
(sendo um pai e duas méaes) e, consequentemente, tornam-se agentes dotados de capital

simbolico dentro do campo e responsaveis por tal difusao.

Observante mulher: Bom! A questdo dos sacramentos a gente segue, assim, de
acompanhar, por exemplo, eu fiz questdo de fazer meus filhos passarem por tudo
gue eu passei, por questdo de educacdo mesmo, né, religiosa. E como eu sou muito
catolica também fago.

Devoto: Porque quando recebemos o Batismo éramos criangas e o questionamento é
esse: crianga, ela ndo sabe o que quer da vida dela, mas nos pais, carregamos uma
responsabilidade de ensinar nossos filhos a crescer na fé, entdo ai, depois, o
adolescente com seus 15/16 anos eles ja sabem o que eles querem, entdo é uma
confirmacéo.

Devoto: Entdo, gragas a Deus, minha esposa, ela entende, meus filhos, converso
muito com eles, as vezes eles até reclamam, olha, pai, 0 senhor estd dando mais
atencdo pra Igreja do que pra gente, ai eu sento, mostro pra eles. Tudo que faco,
Murilo, eu tiro da Biblia, entdo eu sento com eles, e mostro: olha, alguns que
precisam de mais atencdo. Jesus diz: “amai ao proximo”. Quem é o proximo? E
aquele que precisa no momento, entdo o proximo nao é filho, irmao, é aquele que
precisa da minha ajuda, naquele momento, entdo eu explico muito pra eles. A gente
tem que saber dividir e achar os momentos certos, pros filhos e familia, mas também
ndo posso deixar de ajudar o outro. Eu acho que, com isso, eu me sinto uma pessoa
muito mais alegre, eu me sinto bem, ai eles [filhos] me vendo bem, eu acho que é
por isso que somos um lar feliz. Afinal, 14 vamos pra 31 anos de casamento, gracas a
Deus. N&o quer dizer que ndo tenha havido dificuldades ao longo desses anos, mas
conseguimos superéa-las. Dois filhos casados, uma neta de quatro anos
[satisfagdo/entusiasmo].

Parte dos personagens citados colabora no processo de identificacdo dos principais

desdobramentos corporais de suas praticas, porém deve ser dito que estamos falando em
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situacbes do ritual em si. Sendo assim, durante as observacdes ficou evidente que hd uma
predominancia da acdo gestual por parte de cada um dos individuos que integram o rito.
Todavia, o principal gesto realizado é de responsabilidade do padre e consiste no
cumprimento do sinal da santissima trindade, em conjunto com a 4gua derramada sobre a testa
do batizando. De maneira geral, tal acdo representa a incorporacdo daquele individuo a
comunidade catélica. Constatou-se também que h& uma predominancia da mao direita na
realizacdo da acdo, fato que nos leva a retomar as discussdes de Hertz (1980), referentes as
inscri¢cbes do sagrado e do profano na lateralidade humana. Sendo assim, e como sera mais
bem analisado no decorrer dos demais sacramentos, é possivel perceber uma constante de
sinais da santissima trindade com o lado direito. Para Hertz (1980, p. 115), “na devocao, 0
homem procura acima de tudo comunicar-se como 0s poderes sagrados, de modo a manté-los
e a aumenté-los, e para trazer a ele os beneficios das acdes destes poderes. Apenas a mao

direita esta apta para estas relacdes (...).”.

Igualmente, foi percebido que o Batismo é um momento de alegria familiar e
comunitaria, pois comumente, durante a manifestacdo, observaram-se sorrisos, atitudes de
afeto e demais expressdes de alegria entre os participantes. Expressdes, por sua vez, que nos
remetem a presenca destacada do valor comunitério cristdo da fraternidade. Esse sentimento
comunitario é parte significativa das estruturas da cosmologia cat6lica, uma vez que somente
h& unidade coletiva quando ha interrelagcbes de mesma ordem. Sendo assim, quando 0s
moradores se ligam por elementos e estruturas catélicas estdo colaborando na manutencdo e

no fortalecimento dessa unidade.

Todavia, o sinal da santissima trindade, realizado pelo padre e pelos demais presentes,
representa a reproducdo simbdlica da cruz em seus corpos. Para que isso seja possivel, a médo
direita dos catolicos deve percorrer quatro pontos especificos em seu corpo, sendo eles a testa,
a regido toracica, o peitoral direito e o peitoral esquerdo. Esses quatro pontos, geralmente, sao
realizados concomitantemente com os dizeres “Pai, Filho e Espirito Santo”. Portanto, as
principais representacfes assumidas por essa a¢do corporal estdo relacionadas a invocacéo das
trés pessoas da Santissima Trindade e a valorizacdo do sacrificio de Jesus Crucificado. 1sso
explica o porqué de se recriar uma cruz simbolica no corpo do vivente catélico, pois a cruz
representa o sacrificio, o amor, o sofrimento e a oferta do corpo de Jesus pela humanidade.
Assim, quando os fiéis o realizam, reatualizam e reavivam a mensagem e a vida de Cristo,

fazendo do corpo, naquele instante, territério para expressdes do sagrado. Por outro lado, deve
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ser salientado que o sinal da santissima trindade esta presente em todos os sacramentos, ndo

sendo exclusividade do Batismo.

Do mesmo modo, a a¢do do derramamento de agua na testa do batizando representa a
purificacdo e a regeneragdo daquela crianga, concebida pelo ato sexual. Em outras palavras, a
agua lava o pecado e purifica aquele corpo que passa a integrar a comunidade catolica. Bruni
(1994), em um artigo sobre as representacdes singulares que a agua assume perante a
condicdo humana, desdobradas de nuances bioldgicas a pressupostos que envolvem filosofia
existencialista. Especificamente no caso do batismo cristdo, o autor transcreve um trecho do
evangelho de Sao Jodo para dizer que agua € o elemento fundamental na ritualizacdo do
processo de purificacdo/regeneracdo do homem novo. Assim, “a agua batismal conduz a um
novo nascimento: passagem da natureza para a sociedade e a passagem do corpo para o
espirito. A &gua aponta para a esperanca do bem por meio da gracga divina” (BRUNI, 1994, p.
61).

Desta forma, o conjunto que envolve liturgia, dgua benta, oracbes e acbes dos
personagens, somado a acdo gestual da santissima trindade, realizada pelo padre, fica
responsavel por sacralizar aquela ocasido. Portanto, as a¢fes corporais observadas séo partes
importantes do ritual, pois elas sdo elementos necessarios para o desenvolvimento do enredo
que envolve o momento. Com isso, além de colaborar na sacralizacdo da ocasido, elas
também sédo responsaveis por ampliar a percepg¢édo da experiéncia entre o fiel e o sagrado, que
tem os ritos sacramentais como principais mediadores. Nesse contexto, que tem o corpo como

principal interlocutor, a crianca é incorporada & comunidade de Cristo.

3.1.2. Crisma

E o segundo dos sete sacramentos e representa a confirmacdo do batismo (NUNES,
2008). Em outros tempos, os responsaveis pela preparacdo dos crismandos de Brumal
ensinavam que a Crisma representa para o jovem catolico o momento de sua vida em que ele
possui certo nivel de discernimento, autonomia e espontaneidade para compreender e acolher
0 catolicismo. Portanto, este sacramento representa a confirmacdo do aceitar, por parte do
jovem, que sua vida seja orientada tendo como cosmovisdo o catolicismo e seus preceitos e

valores. Essas estruturas podem ser melhor analisadas nas falas abaixo:
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Devoto: No sacramento da Crisma, entdo, ela é uma confirmagdo do batismo.
Porque quando recebemos o Batismo éramos criancas e 0 questionamento é esse:
crianca, ela ndo sabe o que quer da vida dela, mas nos pais, carregamos uma
responsabilidade de ensinar nossos filhos a crescer na fé, entdo ai depois, o
adolescente com seus 15/16 anos eles ja sabem o que eles querem, entdo é uma
confirmacg&o. A crisma é confirmar o batismo, confirmar a sua fé, entéo eu destaco o
sacramento da Crisma. Eu enquanto coordenador tento passar para 0s meninos é o
valor da Eucaristia e o valor do Espirito Santo, porque tanto o batismo quanto a
crisma, a gente recebe o Espirito Santo que é ungido com o éleo e que este 6leo
significa que a gente esta preparado para a Luta.

Devota: N&o sabia muito bem, da importancia que representa a Crisma, fui saber
quando eu fiz a primeira comunhdo, acho que foi um ou dois anos depois. Sabe, eu
fiz porque o pessoal de casa me mandou, mas eu néo sabia nada do que significava a
Crisma, fui por ir, e isso ndo é muito bom né? Hoje vocé vé, os meninos sdo
preparados para a Crisma, pra primeira comunhao e etc. Anos, mais tarde eu viria, a
ser catequista, mesmo muito nova.

A Crisma na comunidade de Brumal também possui uma data Unica. No ano de 2011
ela ocorreu no dia 11 de dezembro. Isso também se deve ao contingente diminuto de jovens
na comunidade, fato que fez com que as liderancas religiosas organizassem uma data Unica

para que os jovens de todas as comunidades do Curato pudessem ser crismados.

No caso do ritual propriamente dito, ele se desenrola na quadra poliesportiva de uma
das comunidades do curato e é conduzido pelo Bispo da arquidiocese de Mariana. A primeira
expressao corporal manifestada € de carater organizacional e espacial, visto que jovens e
padrinhos sdo organizados em filas para ir ao encontro do Bispo. Esse primeiro
desdobramento é responsavel por situar o individuo em um espago consagrado para a ocasido,
pois a acdo de um Sacramento, que tem a presen¢a de um bispo ndo pode ser realizada em

espagos profanos.

A organizacdo espacial também colabora ao desdobramento corporal seguinte, que se
refere a postura e ao ritmo das passadas dos jovens e de seus padrinhos durante o percurso até
a figura do Bispo. Esse ritmo, em conjunto com a postura introspectiva assumida, representa
devocéo, expectativa, solenidade, respeito e a possibilidade de estar em contato com a ac¢éo do
inefavel sagrado, por parte do jovem fiel. Concomitantemente, manifesta-se outro
desdobramento corporal singular para o enredo do momento, que se refere a gestualidade
realizada pelo Bispo, acdo que pode ser descrita do seguinte modo: quando 0 jovem se
aproxima, o Bispo embebeda o polegar direito no 6leo e em seguida executa o sinal da
santissima trindade na testa do crismando. Com isso 0 Bispo torna-se o principal mediador da
acao do divino e utiliza do lado sagrado e da acdo gestual da Santissima Trindade para
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sacramentar a ocasido. A transcricdo de parte de uma das entrevistas deixa esse quadro de

representacfes mais evidente:

Devoto: A crisma é confirmar o batismo, confirmar a sua fé, entdo eu destaco o
sacramento da Crisma. Eu enquanto coordenador tento passar para 0s meninos é o
valor da Eucaristia e o valor do Espirito Santo, porque tanto o Batismo quanto a
Crisma, a gente recebe o espirito Santo que é ungido com o 6leo e que este 6leo
significa que a gente esta preparado para a Luta. Porque nos sabemos Murilo, que o
mundo hoje estd muito cheio de maldade, entdo, nds s6 vamos conseguir vencer com
a nossa fé. Se colocarmos mesmo em prética a palavra de Deus.

3.1.3. Eucaristia — Aproximagcdes entre o corpo sacramental e o corpo alimentar

O terceiro sacramento representa, juntamente com a Crisma e o0 Batismo, 0s
sacramentos da iniciacdo crista. Por outro lado, a Eucaristia € o ritual central do cristianismo e
passa a representar, apds o Concilio Vaticano Il, a base da Religido Catdlica e uma das
respostas a reforma luterana. Apos esse episddio, participar da Eucaristia tornou-se um fator
primordial na busca pela comunh&o com Cristo, pois € o corpo do Redentor simbolizado pela
hostia que nutre o cristdo. Por isso a comunh&o deve ser um dos primeiros deveres dos fiéis,
uma vez que ela traz consigo as dimenses sacramentais, alimentares e escatoldgicas (GELIS,
2008). Deste modo, a héstia passa a ser entendida como o eixo de mundos, ligando 0 mundo
vivido e 0 mundo post mortem. Em outras palavras, quando o fiel assume o valor da salvagéo
como caminho a ser percorrido, comungar representa uma das principais acdes a serem
cumpridas. Consequentemente, 0 sacramento em questdo apresenta uma pluralidade de
significados e representacdes, dentre os quais destacamos a valorizacdo de momentos-chave
da figura-simbolo do catolicismo, Jesus Cristo, principalmente aqueles relacionados a sua
representacdo enquanto salvador da humanidade. Dentre esses momentos estdo a ocasido
conhecida como Santa Ceia, 0 contexto que envolveu a sua crucificagdo e, por fim, o principal
mistério cristdo, o de sua morte e ressurreicdo. Esses elementos podem ser mais bem

averiguados nas transcrigdes de alguns trechos das entrevistas:

Devoto: Como te disse 0s sacramentos representam a vida de Jesus e a importancia
em nossa vida. Mas a comunhdo € o sacrificio dele por nés né? Entéo cada vez que a
gente comunga, é o corpo e o sangue de Cristo que estd entrando em nossa vida. E
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vou te falar, quando eu comungo, me d& paz e forca pra fazer tudo o que to fazendo.
Além de ajudar em superar tudo que ta acontecendo no mundo de hoje.

Conformista homem: Pra mim a comunhdo € o corpo de Cristo, € 0 momento seu
particular, com Deus. Vocé recebe a héstia, que é o simbolo do corpo de Cristo, pra
mim € isso.

Observante mulher: Pra mim a Eucaristia é muito importante; por qué? Tem muita
gente que tem aquela visdo de que a Eucaristia é pra quem é santo, pra quem nao
peca, é pra quem ta na igreja todo dia, mas na verdade a Eucaristia é pra gente que
peca, sim. Porque, a Eucaristia é a representacéo de que Cristo veio aqui, e para que
Cristo veio aqui? Veio para salvar os pecadores, 0s necessitados, como se fosse um
alento. E mesmo assim, aquilo que fazemos de errado, ou que ndo esta agradando a
Deus, na Eucaristia é que podemos comegar a melhorar essas agoes.

Em Brumal ndo podia ser diferente: este sacramento assume notdria representatividade
e norteia as demais agOes clericais realizadas. Ele transcorre durante missas, celebracdes,
rituais sacramentais e visitas praticadas pelos ministros de Eucaristia nas casas dos doentes e
dos idosos que ndo podem mais se deslocar nos momentos oficiais de culto. Essa agdo de
levar a hostia até o fiel, em sua casa, pode ser entendida como um dos valores cristdos do
sentimento de fraternidade, unidade religiosa, a partir da comensalidade alimentar. Por fim,
tal acdo desdobra-se para o cumprimento de outro sacramento, a uncdo dos enfermos. Com
iSSO 0s representantes responsaveis por distribuir a hostia ndo deixam os individuos sozinhos

e isolados, colaborando para a manutencdo daquele fiel na comunidade de Cristo.

Para que o fiel catdlico possa comungar regularmente, ele precisa cumprir o ritual de
iniciacdo da primeira comunhdo. Para isso as criancas com idade entre 10 e 12 anos devem
passar pelo processo educacional religioso do catecismo. Serd durante esse periodo que a
crianga ampliard sua compreensdo das representacfes e dos significados dos valores e do
contexto catolico, sob a perspectiva clerical. No entanto, deve ser novamente ressaltado que a
familia é também uma estrutura imprescindivel nesse processo educacional. Sendo assim, 0
catecismo nao deve ser entendido como exclusivo na conducédo de compreenséo e organizador

da experiéncia religiosa com o sagrado.

Entretanto, nem todos aqueles que passaram pelo ritual eucaristico comungam
rotineiramente. 1sso pode ser consequéncia de outro preceito catolico, referente a necessidade
de estar em equilibrio com a cosmologia catélica, o de que o individuo ndo pode estar em
estado de pecado, embora mesmo se estiver em estado pecaminoso ele ainda tem a opcéo de
reverter tal quadro. Para isso € necessario realizar a confissdo dos pecados junto ao padre. Em
Brumal geralmente had datas em que a figura eclesial realiza as confissbes e absolve 0s

pecados, possibilitando ao fiel comungar novamente.
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Em contrapartida, também observamos que ha catdlicos que comungam
esporadicamente por opgdo. Nesses casos, € de suma importancia, antes de tudo, levar em
consideracdo a experiéncia individual que cada um traz consigo, capaz de influenciar
diferentes comportamentos, como o de participar ou ndo da celebragdo eucaristica. Para
sustentar tal exposto, tomemos como parametro os niveis de participacdo propostos por
Camargo (1973): é possivel constatar que os catdlicos conformistas optam por comungar uma
vez por ano somente, enquanto os catolicos observantes e o0s devotos participam
semanalmente. Logo, essa perspectiva também deve ser considerada quando realizamos 0s

apontamentos sobre o comungar em Brumal, evitando assim possiveis generalizaces.

Por outro lado, a celebracdo eucaristica se faz pela representacdo alimentar, com
evidentes implicacdes corporais. Dito de outro modo, ao comungar o fiel ndo come a hostia,
nem bebe o vinho, mas alimenta seu corpo, seu espirito e a préopria existéncia com cada um
dos valores catolicos: estes sdo os nutrientes encontrados na hostia, sendo eles os responsaveis
para a manutencdo do equilibrio do viver humano catolico. Meneses e Carneiro (1997) tracam
0 percurso histérico e humano das representacGes alimentares, apresentando diferentes
discussbes acerca da tematica, que vdo desde o campo da Arqueologia, passando pela
Sociologia, até chegar ao religioso. Quando a analise direciona-se para este ultimo, eles
creditam a alimentacéo, representacdo singular na manutencao do dominio religioso presente
nos evangelhos e em suas metaforas, a Biblia e, por fim, ao modo como o calendario litargico

organiza o ciclo alimentar, com prescri¢des inclusive para com 0s jejuns.

Contudo, esse alimento, sob a égide catolica, representa, primordialmente, 0 amor de
Jesus pela humanidade, amor capaz de suportar toda a dor da crucificagéo, que por sua vez
absolveu os pecados da humanidade. Consequentemente, esse sacramento também passa a
representar para o fiel a doacdo de Jesus para a humanidade e o amor infinito a ser
compartilhado pelos seres humanos, entre eles mesmos. Segundo a tradicdo catolica foi
durante a ultima ceia que Jesus deixou seu Ultimo mandamento: “amai-vos uns aos outros
como eu vos amei”. Para que isso seja possivel esses valores devem permear o modo de viver
cotidiano do fiel, ou seja, a mensagem deixada somente alcanca real significado quando o

individuo a transpde para as condutas diarias do seu viver.

Comungar também representa para o catolico a possibilidade de remontar a Santa
Ceia, e com ela reavivar a memdria da vida e do sacrificio de Cristo. Com isso, quando todos
os fiéis da comunidade se retnem para as celebracdes eucaristicas, estdo reatulizando e

reafirmando a representacdo comensal daquele momento, ou seja, estdo reunidos para juntos
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se alimentarem do proprio Cristo. Foi possivel observar que essa ocasido também representa
um momento de didlogo intimo e absorvedor entre o fiel e o sagrado, no qual o individuo
busca a incorporacdo a Jesus. Por fim, o sacramento eucaristico representa um dos passos
mais importantes a serem dados pelo fiel no trilhar do caminho para a Salvagéo. Dito isto, o
viver catolico, tendo a Eucaristia como sacramento central, deve estar orientado e amparado
pelos valores do perddo, da caridade, da temperanca, da amabilidade, da humildade e da fé

tanto em Jesus Cristo quanto na igreja.

Indo ao encontro do exposto, de acordo com Gélis (2008, p. 44) “o rito eucaristico €
concebido para transformar péo, sempre e em toda parte, num nico e mesmo corpo. O verbo
encarnado € o alimento da alma”. Desta maneira, a partir da héstia o fiel atinge estados, em
sua cosmovisao, de protecdo, sabedoria, paciéncia, perddo, amabilidade e sabedoria para lidar

com as inexatiddes cotidianas. 1sso pode ser observado nas transcrigdes abaixo:

Devota; Entdo, cada vez que a gente comunga, é 0 corpo e o sangue de Cristo que
estd entrando em nossa vida. E vou te falar, quando eu comungo, me da paz e forca
pra fazer tudo o que estou fazendo. Além de ajudar em superar tudo que esta
acontecendo no mundo de hoje.

Diacono: Eu fico olhando assim, o que nos mantém fortes durante a caminhada,
mesmo com todos problemas, é a Eucaristia e tudo que ela representa. Por isso ela é
0 centro da mensagem cristd. Por exemplo, quando a gente celebra a missa da
Eucaristia, estamos relembrando e trazendo para o agora, 0 que aconteceu a milhares
de anos. Por isso quando vocé comunga, ndo é so receber a Eucaristia, mas é vocé se
colocar também como comprometido na caminhada, perguntando o que eu estou
oferecendo para o outro quando recebo o corpo de Cristo.

Devoto: Entdo, a Eucaristia toda semana € justamente para reforcar e nos livrar da
tentacdo, porque o corpo e sangue de Cristo nos livra. Ha momentos que a gente esta
a ponto de explodir o nervo, mas a gente pensa que ha um Cristo salvador e que ele
sofreu muito mais do que a gente sofre, ai a gente volta atrés, pede perddo a Deus
pelas ignoréncias, porque somos ignorantes mesmos. E assim quando a gente
alimenta do corpo e o sangue de Cristo a gente fica mais leve, a mente mais
tranquila, entdo pra mim a comunhdo, a eucaristia, 0 corpo e o sangue de Cristo é
tudo em minha vida.

Também por isso, faz-se pertinente acrescentar que “a afirmacdo, pela igreja, da
presenca real do corpo de Cristo na hostia durante o sacrificio da missa faz deste corpo o eixo
do mundo. O fiel ndo tem esperanca mais bela do que comer este corpo divino (...)” (GELIS,
2008, p. 48). Assim, o principal desdobramento da Eucaristia estd na possibilidade de
incorporacéo entre o corpo de Cristo e o corpo do cristdo. Durante as entrevistas houve pistas

desse sentimento particular e intimo do fiel para com a divindade.
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Conformista homem: Pra mim a comunh&o é o corpo de Cristo, € 0 momento seu
particular, com Deus. VVocé recebe a hostia, que é o simbolo do corpo de Cristo, pra
mim € isso.

Observante homem: Porque a Eucaristia € a representagdo de que Cristo veio aqui, e
para que Cristo veio aqui, veio para salvar os pecadores, 0s necessitados, como se
fosse um alento.

Observante mulher: Eu me sinto bem, eu me sinto leve, quando, por exemplo, eu
participo da comunh&o é como se desse uma vazada de alma, eu pe¢o perddo a Deus,
por aquelas coisas que eu fiz, pra alguém que eu fiz alguma coisa assim, eu peco
com bastante fé. E quando eu comungo, eu me sinto leve, entendeu? Me sinto em
paz.

Observante homem: E na hora que vocé esta recebendo a comunh&o é um momento
gue parece que vocé estad lavando a alma. O verdadeiro sentido, lavar a alma. Entao
pra mim, a Eucaristia é vocé lavar a alma, entendeu? Um momento de muita
reflexdo, entdo quando vocé sai da igreja no domingo, vocé sai aliviado, com o
corpo leve. E uma sensacio boa demais, s6 pra resumir. [Contente]. Sensacéo fina.
Muito 6timo demais.

Percebe-se que os entrevistados deixam vestigios de que a comunhdo é um momento-
chave para estar em contato com o inefavel do sagrado, ao ponto de ser absorvedor, como
pode ser averiguado nas expressdes: “vazada de alma” e “lavar a alma”. 1sso comprovaria o
exposto por Gélis (2008) sobre as atuais significagdes assumidas pela Eucaristia, das quais
citamos aqui a busca por transformar a devo¢do em um sentimento mais particular, em fungéo

do qual o fiel participa mais ativamente no combate para a salvacao.

Sendo assim, como pode ser visto, confirma-se com as entrevistas a dimensdo da
comensalidade e unidade que o sacramento eucaristico proporciona, pois, mesmo havendo
diferencas entre as categorias de participacdo, 0 mesmo ndo se aplica a representacdo de
centralidade que a Eucaristia assume: devotos, conformistas e observantes compreendem e

assumem o valor da Eucaristia como elementar para o ser catdlico, independente da categoria.

Constata-se também que se ampliam as representacfes que envolvem o ser catélico
durante a Eucaristia. Valores como perdao, arrependimento e necessidade de manter a fé
reaparecem de maneira imbricada ao valor eucaristico. Esses valores, por sua vez, estdo
associados a uma necessidade de busca ou manutencdo de um estado santo ou purificado. Em
outras palavras, Gélis (2008 p. 43) considera que “a Eucaristia € o viatico indispensavel, a
garantia de ndo sucumbir ao mal, a certeza de salvar-se”. As proximas transcri¢des colaboram

com esse olhar:

Observante mulher: Eu acho assim, eu pelo menos quando estou fragilizada que eu
estou vendo que ndo estou no caminho certo, S0 nesses momentos que eu mais
procuro receber a Eucaristia, que é uma forma de eu aproximar mais de Deus. Sentir
esse Deus mais vivo e mais perto. Eu acredito que cada pessoa tem um jeito muito
particular quando comunga, eu acabo de comungar eu peco a Deus para tirar tudo de
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mim que néo agrada, que ndo é bom, pra me preencher, e pra eu me esvaziar de tudo
que eu sei que esta errado, e aproximar mais de Deus.

Devota: Ficar sem comungar uma semana, fica faltando alguma coisa na nossa vida.
Eu me sinto bem, e sinto que o poder do espirito santo estd em minha vida e isso é 0
que o faz.

Devoto: E assim, quando a gente se alimenta do corpo e do sangue de Cristo, a gente
fica mais leve, a mente mais tranquila, entdo pra mim a comunhdo, a eucaristia, 0
corpo e o sangue de Cristo é tudo em minha vida.

Ainda na perspectiva de alimentar o espirito com nutrientes da cosmologia catolica,
desponta a ora¢do, que depois da Eucaristia é a forma mais particular de comunicacao entre o
fiel e a divindade, e muitas vezes é também um momento absorvedor. Vale pontuar que ela
estd presente em momentos estratégicos dos rituais sacramentais, inclusive na Eucaristia, mas
apresenta-se no cotidiano das pessoas em oragOes para dormir, oragdes intrafamiliares,
oracOes para viagens e até oracdes para protecdo. Ela traz para perto, para o cotidiano, para
momentos de grande necessidade, a presenca do sagrado, transfigurado em Deus e em Jesus,

nos Santos e nos Anjos. Ha nas entrevistas exemplos de representacdes das oragoes:

Observante mulher: Eu acredito que cada pessoa tem um jeito muito particular
guando comunga, eu acabo de comungar eu pe¢o a Deus para tirar tudo de mim que
ndo agrada, que ndo é bom, pra me preencher, e pra eu me esvaziar de tudo que eu
sei que ta errado, e aproximar mais de Deus (...). Entdo, quando eu comungo, eu
peco a Deus para tirar tudo que estd me afastando dele e para preencher o vazio e
receber esse amor do Cristo.

Devoto: O pecado mortal é aquele que pode levar a morte, um assassinato, um
estupro, mas tem alguns pecados, que a propria Biblia fala, que com oracéo ele se
apaga, todos nos temos nossos momentos de ira, raiva, discutimos, falamos nomes
feios, sdo pecados de momento que a gente se arrepende, pede perddo a Deus e
assim fica pronto para receber a Eucaristia (...). Mas 0 jejum maior, que temos de
fazer € o da lingua [risos]. Esse é o mais dificil, pois as vezes falamos que nao
deveriamos falar. Pra esse, € necessario ficar o dia inteiro em siléncio e oracéo, eu
ainda nao consegui fazé-lo porque, onde eu vou, preciso dialogar. Esse tem que ser
em retiro mesmo, sozinho, em um lugar tranquilo, muitos dizem que é preciso subir
para 0 monte, pra ficar somente em oracéo. Sé que subir para 0 monte, muita gente
acha, que é s6 subir para algum lugar alto e ficar, ir para o Caraga e ficar, por
exemplo. N&o, subir para 0 monte, quer dizer que Deus Supremo est& no alto, entéo
é estar mais proximo dele, em oragio e reflexdo. E preciso mais que encontrar um
lugar alto é preciso ir com pensamentos bons, pensar em Deus, fazer oragdo, como
na biblia é preciso encontrar o monte Sido.

Diacono: Entdo o jejum também tem esse sentido de solidariedade. E, como a gente
mesmo fala, o jejum, a oracdo e a esmola sdo momentos de exercicio espiritual. Por
iss0, ndo deve ser visto como uma a¢do mecanica tem que ter o sentido, vocé nao
deve querer fazer o que Jesus fazia, mas sim reatualizar o que ele faria.

Dito isso, podemos ainda considerar certos desdobramentos do sacramento eucaristico
gue remetem diretamente a estruturas corporais, associadas a necessidade do fiel de buscar

uma sacralidade que levara a salvacdo. Essas sdo simbolizadas pelo coracdo. Esse 6rgdo passa
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a representar a estrutura do sentimento primordial da Eucaristia, 0 amor entre Jesus e 0S
homens e entre os homens consigo mesmos, que se desdobra para os valores catélicos de
fraternidade, amabilidade e bondade. Gélis (2008, p. 38) considera que “o0 sagrado coragao
indica o coracdo de carne de Jesus. N&o é uma reliquia fria e morta, mas um 0rgao quente,
cheio de vida. E também o amor de Jesus pela humanidade cujo simbolo é o coracdo de

carne.” As entrevistas nos ajudam a sustentar o exposto:

Conformista homem: Mas eu tenho Deus no me coracdo e sei que os milagres
existem. A maioria dos milagres acontece com as questfes de salde né?

Observante homem: Assim, quando vocé faz uma oragdo, vocé sabe que ta buscando
aquilo la da alma do coragdo mesmo.

Devoto: A oracdo é um auxilio para aquilo que a pessoa fez em vida. Légico que se
a pessoa se arrepender verdadeiramente e de coracdo, mesmo tendo feito tanta coisa
errada, ela também tem a chance de conseguir a salvacdo. Veja o exemplo do ladréo
que estava a direita de Cristo, que se arrependeu e foi salvo no mesmo dia.

Importa acrescentar que os desdobramentos do carater alimentar da fé possuem
denotacdo de privacdo e carater penitencial. Eles também seriam legitimados a partir da
representacdo dos sofrimentos e dos momentos finais do Jesus historico, que sdo difundidos e
também sdo partes do sacramento Eucaristico. Entretanto, essa referéncia de carater

penitencial sera exposta melhor no topico dedicado ao sacramento da Peniténcia.

Por fim, durante o desenrolar do ritual eucaristico, nas celebracdes e nas missas do
lugarejo, é necessario fazer uso de posturas e gestos corporais proprios dagquela ocasido, de
profunda concentracdo individual e coletiva, que colaboram na ampliacdo da experiéncia
religiosa entre o fiel e o sagrado. Essas posturas e gestos, dada a sua frequéncia durante as
celebrac@es eucaristicas observadas, foram organizadas no tépico que segue.

3.1.4. Expressdes Corporais durante as celebragdes Eucaristicas em Brumal

As missas e as celebracdes eucaristicas sdo momentos privilegiados para a expressao

de acBGes que podem ser inseridas na categoria das técnicas corporais. Esses momentos
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chamam atencdo por causa das interrelacbes da performance do grupo nesse contato

comunicativo entre o fiel e o sagrado, mediado pela figura clerical do padre.

E importante situar as missas em um lugar e um tempo. Em Brumal elas ocorrem
principalmente, mas ndo exclusivamente, no espaco interno da Igreja Matriz de Santo Amaro.
O espaco da missa é sagrado para a cosmologia local; a disposicao dos fiéis dentro dele
durante as celebracdes nos permitiu averiguar a existéncia de representacGes dos locais que
eles escolhem para ocupar. Sendo assim, constatamos que 0 padre ocupa O espago mais
proximo do altar principal e posiciona-se de maneira centralizada, indicando a sua
representacdo de principal mediador do sagrado. Proximos a figura eclesiastica estdo os
ministros de Eucaristia, trajando vestimentas brancas; essas pessoas realizam as leituras da
missa e sdo 0s principais auxiliares do padre na distribui¢do da hostia consagrada. Ha4 também
aqueles que estdo nos primeiros bancos, em sua maioria idosos; alguns deles usam uma
vestimenta particular, de cor vermelha, que os destaca dentro da igreja: essa vestimenta
caracteriza 0s membros da comunidade que participam da Irmandade do Santissimo.® Ao
lado do altar esquerdo, durante todas as celebracfes observadas, esta o coral da comunidade.
Por fim, ha individuos que ocupam os bancos finais ou estdo posicionados em pé, proximos a
porta principal do templo. Essa disposicdo ndo apresenta especificidades de género e idade,
ndo havendo espacos proprios para homens, mulheres, criancas e idosos. Com essa descri¢do
espacial ndo é possivel afirmar que haja a construcdo de uma hierarquia de proximidade com
0 sagrado, mas fica evidente que o espaco total da igreja é sagrado para 0s moradores,
condicdo que respeita um dos valores catdlicos: o do pertencimento e da integralidade
comunitaria. Possivelmente alguns moradores acreditem que a proximidade com o altar
representa maior proximidade com o sagrado. Essa reflexdo pode ser sustentada a partir da
informag&o de que em outros tempos, na comunidade de Brumal, as pessoas da elite social e
do clero eram enterradas dentro da igreja; acreditava-se que, quanto mais perto do altar o

individuo fosse sepultado mais proximo da salvacdo ele estaria.

Sobre o tempo, as missas em Brumal possuem duragdo aproximada de uma hora e
trinta minutos, com pequenas variagGes relacionadas a representacdo que a missa do momento
possui. Durante esse tempo as pessoas sentam, levantam, ajoelham, falam, cantam, sorriem, se
abracam, rezam e assumem estados de reflexdo. Todas essas a¢des sdo conduzidas pela figura

do padre, que as organiza com base na estrutura que as missas possuem atualmente, que estao

* Irmandades ou confrarias sdo associacdes para fins religiosos. No presente caso, pessoas que se dedicam ao
Santissmo Sacramento da Eucaristia (NUNES, 2008).
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de acordo com as normas clericais. Para ajudar na interacdo entre o padre e os fiéis, estes
recebem, na entrada da igreja, um folheto que indica as leituras, as oragdes e os canticos a

realizar naquela celebracdo.

Para entender essa articulacdo entre liturgia, imaginario catolico e a¢bes corporais é
preciso apresentar o enredo da missa, obviamente destacando as expressdes corporais. As
missas em Brumal tém inicio com um processo de acolhida, principalmente dos doentes e dos
aniversariantes. Acompanham esse momento acBes de solenidade a figura clerical que
conduzird a celebracdo, nas quais os presentes ficam de pé e entoam o céntico especifico; o
celebrante, em retribuicdo, gesticula com as méaos e realiza breves acenos de cabeca, enquanto
se desloca, de maneira lenta, em direcdo ao altar principal para assumir a posicao central da
celebracdo. Nota-se nesses instantes que 0s movimentos realizados atribuem respeito e
solenidade a figura clerical, pois ele é o principal mediador com o sagrado naquela ocasido.
Em seguida as pessoas sdo conduzidas pelo padre, que deste momento em diante se torna o
principal condutor das acfes que deverdo ser realizadas ao longo do culto. De imediato, 0
padre argumenta sobre a importancia do arrependimento dos pecados cometidos; para isso é
necessario um momento de reflexdo: todos ficam de pe, fecham os olhos, cabecas semi-
inclinadas e, com expressao de introspeccao, ouvem o ato penitencial. Esse conjunto de gestos
e movimentos corporais acompanha o pedido de perddo e a preparacao para a comunhao.

O padre segue com a missa, pedindo que todos voltem a ficar sentados para a
realizacdo da primeira e da segunda leitursa, realizadas pelos ministros de liturgia. Os
presentes assumem a fisionomia de respeito, solenidade, e em siléncio ouvem atentamente o
que as leituras tém a dizer. Um céntico antecede cada uma delas, colaborando a representacao
solene do momento e ajudando os fiéis a mobilizarem os sentidos para entrar no estado de
atencdo e respeito necessario. O momento de maior solenidade é a leitura do Evangelho,
acompanhada por um novo cantico, chamado de canto da aclamacéo; ao seu término todos
levantam, realizando o sinal da cruz vezes com a méo direita. Os presentes devem permanecer
em pé até o fim da leitura do evangelho. Essas a¢Bes representam respeito, aclamacéo,
devocéo, gratiddo, fidelidade e reflexdo para com os ensinamentos do Cristo. E o cantico da
aclamacdo é realizado justamente para aclamar aquelas palavras e torna-las significativas para
com o viver do fiel. Logo que a leitura do Evangelho termina as pessoas sentam-se e o padre
da inicio ao sermdo, muitas vezes reflex6es que tém por objetivo auxiliar os fiéis a colocar a
mensagem do Evangelho em seu dia-a-dia. Nesse instante a igreja € tomada por um siléncio

absorvedor e atencioso por partes dos presentes; somente o padre fala e os gestos realizados
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por ele e pelos fiéis sdo minimos; é como se somente 0s sentidos da audicdo e da visdo
pudessem ser mobilizados. Ao fim do serméo tem inicio o ofertorio, simultaneamente ao qual
alguns individuos adentram pela porta principal da igreja, trazendo objetos que representam as
oferendas, como frutas, pées, vinhos, biblias, flores e imagens de santos. Essa acdo também
possui uma relacdo simbolica de troca, pois juntamente com as oferendas os fiéis fazem as
preces da comunidade. Quando todos o0s objetos sdo postos em cima do altar o padre inicia a
oracdo eucaristica, os fiéis se levantam novamente e o coral inicia 0 Céantico Santo. Neste
momento, em algumas missas, 0s presentes demonstram grande alegria e iniciam palmas que
acompanham o ritmo do céntico; esporadicamente o padre pega seu folheto e inicia a acdo
gestual de balanca-lo, sendo repetido imediatamente pelos presentes. Isso ndo quer dizer que
0s movimentos sdo amplamente expressivos e livres: eles ainda mantém a caracteristica
introspectiva, discreta e reduzida caracteristica da ocasido como um todo, pois é necessaria a
manuten¢do do sentimento de solenidade da celebracdo. Notou-se a preeminéncia da méo
direita durante tais acOes, pois todos os fiéis que balangam o folheto o fazem com essa méo.
Constata-se, assim, que as acOes corporais realizadas representam aclamacdo e devocdo a

figura do sagrado.

A missa prossegue e as pessoas permanecem em pé, enquanto o padre realiza a oragdo
eucaristica ao som do sino que estd na mdo de um ajudante; algumas pessoas se ajoelham e o
padre pronuncia a primeira parte da leitura com o célice de vinho na médo para simbolizar o
sangue de Cristo. Em seguida o padre segura e eleva a hdstia em direcdo aos presentes,
dizendo que ela € o corpo de Cristo e diz que todos que bebem do sangue e comem do corpo
de Jesus compartilham a vida eterna. Constatou-se que nesse momento os moradores
assumem uma posicao de expectativa, honradez, solenidade, devogdo e comocgao; em seguida
se organizam em filas para receber a hostia. Para Corbin (2004), o percurso que separa o fiel
da hdstia é marcado por uma concentracao interior; € um caminhar de maneira recolhida, onde

o fiel se fecha para outros estimulos sensoriais.

Quando os fiéis comungam recebem a hdstia de dois modos: no primeiro o padre ou
ministro da Eucaristia entrega a hostia diretamente em sua boca; no segundo o fiel justapGe as
maos com as palmas para cima e, ao receber a hostia, leva-a a boca com a méo direita. Outro
ponto peculiar relaciona-se a0 modo como as pessoas comungam: algumas delas mastigam e
outras simplesmente deixam dissolver a héstia. O comungar é acompanhado pelas seguintes
expressdes corporais: postura em pé, fechamento dos olhos, semi-inclinacdo da cabega e

fisionomia introspectiva; fornecem a impressao de que absorvem o vivente cat6lico para um
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estado de transe intimo e particular com a divindade. Constata-se, assim, que as expressoes
corporais la assumidas representam esse estado de comunhdo particular e absorvedor que a
Eucaristia possui. Também representam respeito, solenidade, gratiddo e reavivamento dos
principais valores catdlicos, tais como a Ressurreicdo e o Sacrificio do Cristo pela

humanidade. Isso fica nitido nos dizeres da moradora:

Observante mulher: Eu acredito que cada pessoa tem um jeito muito particular
guando comunga, eu acabo de comungar eu pe¢o a Deus para tirar tudo de mim que
ndo agrada, que ndo é bom, pra me preencher, e pra eu me esvaziar de tudo que eu
sei que ta errado, e aproximar mais de Deus.

Para ampliar o carater representativo do momento, esse ritual é marcado pelo principal
cantico escolhido pelo coral, que ajuda a mobilizar os sentidos do catolico para que ele possa
alcancar o apice da experiéncia religiosa com o sagrado. Quando o ultimo fiel que estava na
fila comunga o padre retoma a sequéncia da missa. A préxima acdo refere-se ao abraco da
paz: os presentes abragam ou apertam as m&os uns dos outros, gesto seguido por Sorrisos e
dizeres de “0ld” e “0i”. Esse momento amplia as representacdes dos valores da comensalidade
e da fraternidade comunitéria que os catdlicos, espelhados pelo dltimo mandamento deixado

por Cristo, devem ter para com uns aos outros.

A missa € encaminhada ao final com oragdes realizadas pelo padre, depois das quais
tem inicio a oracdo do Pai nosso, que segundo a tradicdo catdlica foi o proprio Cristo quem
ensinou. Em nossas observagdes, esse momento quase sempre ocorreu com todos oS
individuos presentes de médos dadas; somente em uma ocasido a oracao final, em seu caréater
tradicional, foi realizada na forma de céntico e, em outra, as pessoas ndo deram as méaos, mas
ficaram com os bracos abertos e flexionados para a frente, com as palmas das méos para cima,
de maneira que tinha-se a impressédo de que esperavam algo. Dar as maos e realizar a oracao

coletivamente representa a unido comunitaria orientada e amparada pela cosmologia catolica.

O fim da missa € marcado pela bengdo final do padre, que estende a méo direita em
direcdo aos presentes e diz: “vdo em paz e o senhor vos acompanhe”. Nesse momento as
pessoas retribuem a sua agdo e realizam o sinal da santissima trindade, olhando para o padre e
para o altar principal. Esses gestos representam a possibilidade de o fiel levar a bencdo do
padre e os ensinamentos daquela ocasido de fé para o seu viver cotidiano. Um entrevistado
disse: “Pra mim é um momento de muita reflexdo, entdo quando vocé sai da igreja no

domingo, vocé sai aliviado, com o corpo leve. E uma sensagio boa demais, s6 pra resumir.
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[contente]. Sensacdo fina. Muito 6timo demais (...)”. Extrapolar o momento religioso
institucionalizado para o viver diario comprova uma vez mais a agao fundamental das funcdes

religiosas no processo de orientacdo de vida que os fieis também assumem como cosmovisao.

3.1.5. Corpus Christi

O sacramento Eucaristico deve estar ligado ao dia de Corpus Christi, “Manifestacdo
das mais importantes no calendario catélico e que tem por intuito ser o dia de celebracéo
solene da transubstanciacdo do corpo de Deus [grifo nosso]” (MONTES, 1998). Em Brumal
esse dia assume um carater festivo, de intensa movimentacdo da comunidade, principalmente
para a confec¢do do tradicional tapete de serragem, areia e tinta que, além de indicar o
percurso que sera realizado pela procissao, apresenta em sua confec¢do simbolos religiosos
proprios do momento. O mesmo tapete representa para a comunidade a manutencdo de certas
tradicBes familiares: todos os anos é montado entre a Capela do Nosso Senhor dos Passos e 0
Cruzeiro da Rua Cleves de Faria e as familias que tém suas casas ao longo do percurso ficam

responsaveis pela sua confeccao.

As constituicGes corporais estdo presentes em toda a manifestacdo. A propria
celebracéo leva o corpo em seu nome, sendo a festa do corpo a figura central do catolicismo.
Entre as corporeidades expressas ao longo da manifestacédo estdo as relacionadas ao trabalho
de confecgdo do tapete. Observamos que desde as 5h00min as familias se organizam ao longo
do espaco que abrigard o percurso da procissao e iniciam os trabalhos de confeccdo. Outra
observagdo diz respeito aos simbolos imagéticos confeccionados, tais como o célice e a
hostia: eles sdo proprios da ocasido e tém por objetivo evidenciar que aquele momento

representa o sacramento da Eucaristia e tudo o que a torna o elemento central do Catolicismo.

Ainda na perspectiva do processo de confeccdo do tapete foi possivel identificar
diferentes mobilizacGes corporais: era necessario abaixar, sentar, utilizar as maos, realizar
deslocamentos curtos e deslocamentos com baldes cheios de areia e serragem. Assim,
comumente ouviam-se as pessoas fazendo breves mengdes a dores nas costas, mas elas ndo
reclamavam, pois, como na fala de uma delas, “(...) o santissimo merecia (...)”. 1sso nos
remete a valorizacdo das representacbes penitenciais, bastante comum nas referéncias

corporais do catolicismo, que sera melhor discutida no decorrer do estudo.
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Foi possivel verificar na procissdo de Corpus Christi particularidades que a
diferenciam de algumas outras que ocorrem na localidade. A propria procissdo, na
cosmovisdo catolica, assume caracteristicas de celebracdo e honra ao Santissimo Sacramento
da Eucaristia. Outra diferenca esta nos simbolos imageéticos adotados pelas figuras religiosas,
com destaque para o artefato de prata que representa o Santissimo. E importante mencionar
gue a organizacdo espacial dos representantes religiosos oficiais € diferente: organizados no
espaco interno, eles sdo os Unicos que andam sobre o tapete confeccionado. Esse privilégio
deve-se ao fato de o padre levar consigo o simbolo da festividade, o Santissimo Sacramento.
Para garantir as honrarias a passagem do Santissimo, a cada parada da procissao, criancas
vestidas de anjo, posicionadas a frente do padre, jogam, com a mao direita, pétalas de flores
no caminho. Os fiéis por sua vez estdo organizados em duas filas, sem distingdo de género e
idade, nas laterais da rua. O deslocamento da procisséo é realizado em ritmo lento, a postura
assumida é contida, porém a fisionomia, mesmo que discreta, representa certa alegria. 1sso se
deve a representacdo festiva que aquela manifestacdo possui, mas mesmo em tal momento o
corpo mantém as representacdes de respeito, devocdo e solenidade que a ocasido necessita.
Por isso a postura contida, no ritmo lento das passadas, e a fisionomia alegre, porém contida.
Em situacOes especificas da manifestacdo ocorrem céanticos e orag@es, seguidos da realizagdo
de sinais da santissima trindade, que colaboram a representacdo da ocasido sagrada e sdo

partes importantes na concretizacdo da experiéncia religiosa que 0 momento permite.

3.1.6. Peniténcia — A valorizacao do corpo sofredor

Para entender as representacdes deste sacramento é preciso retomar o pressuposto de
gue um cosmo que pretenda legitimar-se e tornar-se plausivel necessita que seus preceitos e
valores sejam assimilados, incorporados e praticados. Por conseguinte, o catolicismo tem em
seu processo configuracional e estrutural diferentes elementos e valores, que o catolico deve
adotar. Perdéo, caridade, temperanca, honradez, amabilidade e bondade s&o exemplos desses
valores, mas quando o cat6lico descumpre ou age na contramao de algum desses designios ele
acaba por assumir a condi¢do de pecador. Deste modo, a cosmologia catolica instituiu
possibilidades de reverter tal condicdo: dentre as acdes possiveis estdo a confissdo e 0s atos

penitenciais, que representam a possibilidade do fiel demonstrar reconhecimento,



75

arrependimento e vontade de reconciliar-se para obter a misericérdia do divino (VATICAN,
2012). Esse preceito ndo deve ser visto como exclusivo para as referéncias ligadas a
peniténcia: € imprescindivel retomar também a valorizagdo da representacao do sofrimento na
tradicdo cristd. 1sso € devido principalmente, mas ndo exclusivamente, a figura do Cristo, que
sofreu todos os flagelos corporais, morais e psicoldgicos, além de ser crucificado para que a
humanidade fosse salva. Essa concepcdo é bastante difundida na cosmologia catélica e, por
conseguinte, se inscreve no imaginario popular, passando a acompanhar o cotidiano dos fiéis.
As representagBes penitenciais assumem notdria expressdo nas chamadas peniténcias,

queassumem diferentes desdobramentos, incluindo as questdes corporais.

Em Brumal, foi possivel averiguar elementos significativos referentes a questdo da
peniténcia com expressivas constituicdes corporais. A primeira mengéo registrada aconteceu
durante as observacOes de Carnaval, em 2011. Um morador, em momento informal com
outros moradores, revelou que permaneceria o periodo da Quaresma® sem fazer uso de bebida
alcoolica. Neste caso, nota-se que ao partilhar de tal valor catolico, ele priva seu corpo de um
de seus prazeres, representado pelo consumo de bebida alcodlica. Comprova assim a esséncia
da peniténcia, o de privar o individuo de algum prazer e consequentemente valorizar a
representacdo do sofrimento com nitido desdobramento para o corpo do fiel. Do mesmo
modo, durante as entrevistas é possivel perceber como as estruturas penitenciais desdobram-

se por diferentes nuances, como pode ser percebido nos trechos a seguir:

Observante mulher: Porque, bom as minhas peniténcias, as vezes me privo de
alguma coisa. Olha! Eu to agora fazendo pra S&o José. No dia de S&o José, eu
coloco aquele tanto de frutas e sorteio uma fruta e ndo como durante um ano. E
tenho alcancado minhas coisas que tenho pedido e o interessante é que ha trés anos
eu s6 sorteio banana, entdo ha trés anos que eu ndo como banana.

Observante homem: Eu faco o jejum o dia inteiro, tanto na quinta-feira quanto na
sexta-feira, se eu conseguir, igual quando eu trabalho de manha, se eu conseguir sair
s6 com um copo d’agua. Bem, que o jejum nao € isso, jejum é simplesmente vocé, é
um sacrificio, é como se fosse uma especie de sacrificio, ndo no sentido exato da
palavra, mas é um esforgo que vocé faz. Entéo eu fago sempre jejum na quarta-feira
de cinzas, na quinta-feira e na sexta-feira santa.

Geralmente as peniténcias ocorrem em datas particulares, como pode ser observado
nos depoimentos: no primeiro caso a moradora escolhe o dia de Sdo José e realiza uma
peniténcia alimentar, e no segundo o morador jejua na Semana Santa. E importante destacar

que essa Ultima ocasido € parte do tempo quaresmal e acaba por tornar-se 0 momento de

® Periodo de abstinéncia para os catdlicos, entre a quarta-feira de Cinzas e a Pascoa (NUNES, 2008, p. 126).



76

reatulizar os sofrimentos, a crucificacdo de Jesus e a sua ressurreicdo. Sendo assim, é a
ocasido em que os moradores mais aderem a realizacdo de uma peniténcia. Sobre a Sexta-

Feira Santa em Brumal, apresentaremos maiores elementos no topico destinado a ela.

Conforme mencionado, esses valores tém relacdo com os sofrimentos do Jesus
histdrico e estdo constituidos e sustentados no imaginario popular como possibilidades de o
fiel alcancar certo grau de sacralidade, purificando a sua vida e alargando 0s passos para a sua
salvacdo. Essa purificagcdo permitiria reverter uma condi¢do pecadora ou incoerente com 0

modo de viver que 0 cosmo catdlico estabelece, no qual o corpo € o protagonista.

Outro elemento importante nessa relacéo sdo as asceses alimentares. Para Gelis (2008,
p. 56), “a privacdo alimentar € a punicdo mais imediata que se faz ao préprio corpo. Os relatos
hagiogréaficos testemunham, alias, a grande variedade dessas privagdes [...]”. Foi possivel
identifica-las, em um primeiro momento, durante as observacdes da oracdo dos trinta e trés
credos de uma familia tradicional da localidade. Uma das moradoras considerava uma préatica
rotineira seus pais realizarem jejuns de um dia inteiro na Sexta-Feira da Paix&o; acrescentou
ainda que ndo comiam carnes durante toda a Quaresma e que a impediam de brincar, arrumar

a casa e até mesmo pentear o cabelo na Sexta-Feira Santa.

A propésito disso, é possivel elevar a privagdo alimentar a um patamar que envolve
valores da cosmologia cat6lica considerados coerentes e necessarios para aquele sistema: é
nitido que este privar-se extrapola os niveis puramente alimentares. Um dos argumentos de
maior difusdo estd na comparacdo entre as nuances das peniténcias realizadas pelos catolicos
e 0 quadro de sofrimento ao qual Jesus foi submetido, criando outro nivel de busca pela
incorporacgéo a ele pela reatualizacdo de seus flagelos, dores e sofrimentos. Sustentam esses
pressupostos os seguintes trechos:

Observante homem: E a semana santa ser um momento de reflexdo é uma forma de
vocé corresponder né? Na qual se Jesus jejuou aqueles dias todos, 0 que custa a
gente jejuar, alguns dias, sentir na pele o que é fazer um jejum, o sacrificio que é,
entdo € uma coisa assim, quando vocé vence o dia, vocé se sente aliviado também,
apesar de vocé ndo ter comungado, no final do dia vocé esté leve.

Conformista mulher: Fago. Porque, um que a familia faz e a gente acompanha. E
outra que né, Jesus ficou 1a 40 dias sem comer, a gente pode ficar sem comer. Aqui
em casa e da familia, a gente fica quarta e sexta sem comer carne, todo mundo da
familia.

Conformista homem: A nossa religido, Jesus fez peniténcia na quaresma toda, teve
as tentacdes la e nds fazemos um minimo, porque se fosse olhar realmente a gente
tinha que fazer muito mais coisas. Mas 0 minimo que a gente pode fazer, pro nosso
bem mesmo.



77

As acdes realizadas nitidamente tém suas principais inscricdes nos corpos de seus
fiéis, seja na alimentacgdo, seja na rejeicdo a um prazer como o de brincar, seja na negacao das
obrigagdes trabalhistas. Esse quadro de referéncia amplia seus contornos com os dizeres de
uma das senhoras, durante a oracdo dos trinta e trés credos, quando ela disse que a mée
sustentava tais praticas realizando a seguinte referéncia: “[...] a Virgem Maria acompanhando
Jesus pelo calvario, ndo se preocupou em pentear cabelo [...]”. Esse contexto guarda

semelhancas com a seguinte explicagdo de Camargo (1979, p. 234):

As limitagBes alimentares e o respeito a interdicdo do trabalho séo, no entanto,
rigorosamente respeitados, sob pena de san¢des sobrenaturais das mais severas. O
ritmo de sacralizacdo do tempo varia também em funcdo dos santos mais
importantes em cada regido. Ele segue sempre, entretanto, as variacfes do ciclo
litdrgico local, e é pouco marcado pela énfase hebdomadaria predominante na
sociedade urbana.

O autor ndo se da conta das fortes implicagdes corporais das peniténcias e seus
apontamentos valorizam a representacdo do sofrimento com inspiragdo em personagens da
base catdlica. Gélis (2008) enfatiza que essa busca se da principalmente pela valorizagdo do
sofrimento, expresso por sua vez nos corpos dos fiéis com destaque. Em outras palavras,
quando o fiel estabelece comparacdes entre o seu jejuar penitente e o jejuar forcado de Jesus,
ele almeja reatualizar aquele estado, para retribuir e agradecer as ac¢0es da divindade em sua
vida, valorizando e aceitando aquele instante de sofrimento. Isso é devido a aspiragdo de
assemelhar-se ao sofrimento de Cristo, que tem o corpo como maior obstaculo e inimigo a ser
vencido, mas o tem também como o principal meio para atingir tal estado. Desse modo, 0s
procedimentos penitenciais se tornam valores de grande representacdo para as condutas do
vivente catolico em seu caminho para a salvacdo, para que assim o individuo cat6lico consiga

a purificacdo necesséria para estar em equilibrio com a cosmologia catélica.

3.1.7. Milagres e Promessas

As promessas e 0s milagres também sdo elementos da cosmologia catdlica que podem
ser articulados a experiéncia religiosa como representacGes que valorizam a peniténcia. Eles

estdo amplamente relacionados ao culto santo, embora exclusivamente ao contexto da
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reciprocidade estabelecida entre os santos e os devotos. Em Brumal ndo € diferente, como

pode ser observado nos trechos a seguir:

Observante mulher: Eu ofereco meu jejum mesmo mais em pedido a Deus mesmo,
protecdo para meus filhos, meus sobrinhos, mais por uma béncéo para a familia
mesmo. E sempre, tudo que eu faco é em funcdo de familia, meu jejum é
direcionado. A gente ta sempre pedindo Deus alguma coisa, né? E tudo que eu posso
oferecer eu também ofereco, mas meu jejum é pra familia.

Conformista homem: Na sexta-feira da paixdo eu ndo como carne. Porque eu faco?
E o que eu falei antes, por criagdo. Isso veio dos meus avos, passou pelos meus pais
e chegou até mim.

Nota-se que o fiel estabelece uma troca com os santos, na qual ele se priva de algo
para obter algo. Essa relacdo de reciprocidade é discutida por autores como Camargo (1973),
Brandao (1986) e Queiroz (1973). Podemos ampliar a discussdo fazendo mencgdes a busca por
um estado de incorporacdo a santidade, principalmente a figura central do catolicismo, Jesus
Cristo. Nesta perspectiva, o catolico passa a possuir mais um aliado para enfrentar as
dificuldades inexatas do viver humano. Sdo exemplos dessa condi¢do inexata as protecdes
comunitaria e individual, especialmente as relativas a perda da salde e as contra as forgas do
profano. Isso remete a uma das caracteristicas do catolicismo praticado no meio rural, o
maniqueismo, ou a sempre presente batalha entre bem e o mal (Zaluar, 1980). Além disso,
essas acoes sagradas devem ser praticadas em sinal de agradecimento e com o intuito de que a
sua pratica continue constantemente, de acordo com as necessidades comunitarias e
individuais. Assim, os fiéis, a fim de manter tal equilibrio, realizam novenas, ladainhas,

oracodes e festejos em honra aos santos.

Neste sentido, Zaluar (1980, p. 169) diz:

Para obter a ajuda dos santos, os homens ligavam-se socialmente com aqueles,
estabelecendo-se uma relagdo de reciprocidade, isto €, uma relacdo em que havia
uma série de prestacdes e contraprestagdes socialmente estipuladas. [...] A categoria
promessa denotava, a0 mesmo tempo, o pedido feito ao santo, a divida a saldar e a
efetivacdo do pagamento ao santo, especialmente quando se tratava de ex-votos,
também chamados de promessa.

Outros momentos das observacGes colaboram a sustentacdo desse quadro de
referéncia. Nos registros do més de janeiro anotamos a visita de uma moradora, devota de
Santa Luzia, que passava de casa em casa solicitando dinheiro para a santa. O dinheiro

arrecadado seria revertido as acOes sociais do curato. Esperava-se a restituicdo de uma
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condicdo de saude, pois a moradora estava com problemas de visdo e pediu a Santa Luzia que
a curasse. Outro desdobramento diz respeito a promessa que a senhora realizou, cuja acao
consistia em, durante toda a sua vida, no dia de Santa Luzia, andar por Brumal, de casa em
casa, pedindo dinheiro. Como pode ser averiguado, o carater penitencial que marca as
vicissitudes relativas ao sofrimento na cosmologia catélica acompanha o imaginario e a
experiéncia religiosa dessa senhora, sendo expresso em seu cOrpo, pois ela necessita se
deslocar por todo o lugarejo sem auxilio de transporte, somente em caminhada. E, para
aumentar as representacdes da peniténcia inscritas em seu corpo, ela leva consigo um quadro
de aproximadamente 40 cm com a imagem de Santa Luzia e uma sacola onde coloca o

dinheiro arrecadado.

Outra promessa paga com peniténcia, com grande mobilizacao corporal, foi verificada
durante o hasteamento do mastro da Cavalhada em honra a Santo Amaro, no més de julho.
Nessa celebracdo, cerca de 30 homens se relnem no centro do espaco dedicado a
manifestacdo para erguer um mastro de eucalipto com aproximadamente oito metros de
cumprimento e pesando mais de 500 kg. E importante dizer que nem todos os que participam
de tal momento o fazem por promessa, pois ha aqueles que o realizam simplesmente com o
intuito de ajudar no desenvolvimento do festejo. Assim, aqueles que estdo a honrar as suas
respectivas peniténcias se organizam com alguns artefatos de madeira e as agdes que realizam
formam uma interessante coreografia, que envolve forca, destreza, equilibrio e sincronia
coletiva para conseguir o hasteamento do mastro. Com isso, 0 corpo e as acdes por ele
realizadas, sdo oferecidos como partes do acordo de reciprocidade entre fiel e santo

estabelecido no imaginario popular.

Por fim, durante as observagdes feitas na comunidade durante 0 més de maio de 2012,
uma senhora relatou a realizacdo de outra promessa. Ela disse que acompanhava outra
senhora, que era sua vizinha, no cumprimento da promessa dela, que consistia em sair de
Brumal, em caminhada e descalca, e ir até a comunidade de Sumidouro. O trajeto possui em
torno de trés quilébmetros e foi escolhido porque a comunidade de Sumidouro celebrava nessa
data os festejos em honra a Sdo José. Sendo assim, como pode ser verificado, o corpo torna-se
a estrutura ofertada para a realizacdo da acdo sagrada do Santo em questdo. Assim, através do

cansaco corporal, o sentimento e o valor da peniténcia sdo alcancados pela devota.

Desta maneira, as acGes aqui descritas representam lealdade, honradez, devocao,
respeito, gratiddo e reavivamento da agdo sagrada dos santos como intercessores das

dificuldades enfrentadas no dia-a-dia sociocultural humano. Assim mantém-se as relacdes de
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reciprocidade, através de contraprestacdes necessarias ao imaginario popular, para que haja a
continuidade da acgdo sagrada dos santos no cotidiano dos devotos. Uma vez que as promessas
sdo realizadas com intuito de se obter algo, algo também é oferecido para tanto. Em nosso
caso interessam 0s seus desdobramentos corporais, principalmente os que valorizam o
sofrimento e as privacdes para muito além da ressonancia alimentar. Segue o seguinte

fragmento:

Conformista homem: Ja fiz promessa j&, pra conseguir um bom emprego. Foi isso. E
a graca foi que eu conseguir esse emprego na Vale hoje. E gracas a Deus
[comovido] ta muito bom onde eu trabalho, entdo eu agradeco primeiramente a Deus
e depois tudo fica tranquilo. Eu fiz a promessa pra Santo Expedito, santo das causas
impossivel e foi isso ai [ressabiado, como nédo querendo contar o que prometeu].
Observante mulher: Pouco tempo atras, eu fiz uma novena, em que eu alcancei uma
graca, fiz essa novena, e geralmente na novena, pede-se para publicar um milheiro,
mas eu ja fiz com a intengdo de publicar a graca na santa, ela ainda ta em
beatificacdo e ndo é muito conhecida, ela chama-se irma Benigna. Eu fiquei
sabendo, e fui atras de fazer a novena, e tive a graga alcangada.

Diéacono: Que eu me recordo eu fiz uma promessa apenas, mas quando eu era muito
novo. Eu tinha muita vontade de ir para a Aparecida do Norte, porque o pessoal
daqui, la da casa de tia, sempre ia, entdo eu fiz a promessa que na procissao eu iria
andar descalco, de fato, de crianga mesmo.

Observante mulher: Ja fiz pra Santo Amaro, varias. Eu torci o pé e tive de fazer uma
cirurgia, ai eu torci de novo. Aquela linha que tem na sola do pé, ai eu machuquei,
foi uma torcdo muito estranha, que eu torci e bati em falso em um degrau. E o
degrau era bem mais alto que eu pensava, e COMo eu sou muito gorda. Aif eu tirei
radiografia, tomei muito antiinflamatério, fez repouso e fiz promessa a Santo Amaro
e consegui, e agora eu ja to bem, e os remédios eu ja parei de tomar, ja tem uns 40
dias que eu ndo tomo remédio. E eu pensei ficar tomando remédio a vida inteira,
entdo fiz promessa, e ndo to sentindo tanta dor mais néo.

As consequéncias desta Gltima promessa direcionam-se para a questdo corporal: a
busca pela recuperacdo de uma entorse no pé. Como para o fiel os métodos consolidados
socialmente, relativos a praticas medicinais, ndo surtem resultados, ele encontrou em sua

devocéo uma possibilidade a mais de cura. De acordo com Corbin (2008, p. 96):

Em suma tudo acontece como se, em seu desejo de fazer crer no milagre, o0s
organizadores quisessem expor o corpo e as deformidades desses doentes, diante dos
guais a ciéncia revelara-se impotente, e que manifestavam claramente a necessidade
da ajuda sobrenatural de Deus, oferecida & humanidade sofredora.

Os desdobramentos da recuperacdo da saude assumem outras peculiaridades, como a

realizacdo de uma promessa para alguém adoentado. Essa pratica confirma a relacdo de
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reciprocidade entre fiel e santo remonta outro valor cristdo: a fraternidade, a preocupagao com

o coletivo nas instancias intrafamiliar e extrafamiliar, como no exemplo abaixo:

Devota: Também ja fiz sim. Uma vez eu fiz pra S8o Sebastido, pro meu primo
Pedro, porque em Santa Barbara, teve uma infeccdo hospitalar generalizada, dois
dos bebés que nasceram no mesmo dia dele tinham morrido e ele estava muito
doente. Eu fui 1& ver ele, mesmo sem poder, mas como eu era mais alta, os médicos
deixaram, eu vi ele pele e osso, fiquei muito triste. Ai uma tia, falou reza pra ele,
porque Deus olha muito pras rezas de crianga. Ai eu fiz pra Sdo Sebastido, quando
ele sarou, eu coloquei uma vestimenta vermelha nele, pro dia de S&o Sebastido. Eu
ndo tinha tecido vermelho, ai fiz de papel crepon, ele comeu o crepon inteiro, no
final ele tava todo vermelho [risos]. Mas a promessa foi cumprida.

E importante pontuar que o corpo é sempre o protagonista de tais pressupostos, seja
para recuperar o estado de salde, seja como elemento a ser ofertado em troca da acdo divina.
Para Corbin (2008, p. 97), “a cura milagrosa diz respeito, no mais alto grau, a historia do
corpo. Ela faz apelo a todos os recursos emocionais e fisicos dos individuos em questao”.

3.1.8. Ex-votos

Os ex-votos também devem ser inseridos nas categorias das promessas e dos milagres
com vistas as representacdes da acdo do sagrado e, no presente caso, direcionados para as
questdes corporais. A pratica votiva pode ser dividida em trés fases: o pedido do fiel,
geralmente relacionado a restituicdo da salde, principalmente a sua e/ou a de familiares; a
concretizagdo do pedido, acdo de responsabilidade do santo requisitado; e a confeccdo e a
doagdo artistica do artefato que simbolizara e particularizard o milagre, confirmando a

eficacia do sagrado por parte de tais personagens do enredo catolico.

Zaluar (1980, p. 171) discute a questdo ex-voto do seguinte modo:

Era o pagamento ao santo, feito com uma representagdo iconografica do objeto da
bengdo: fotografias da pessoa beneficiada pelo santo, modelagem das partes do
corpo afetadas pela doenca e curadas. O ex-voto é, portanto, também um simbolo do
oferecimento pessoal e direto aos santos.
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A forma particular que o individuo encontra para demonstrar a gratidao e a acdo do
inefavel sagrado é a reproducdo em cera, fotografia ou madeira da parte do corpo que foi
curada, e a doagdo de tais artefatos para o espaco sagrado destinado a acdo da santidade. Ao
observar pecas de cera que ilustram cranios, pernas, méos, bragos, muletas e fotografias,
constatamos que o individuo cat6lico ndo vé somente a anatomia dessas imagens, mas sim a

acao do sagrado, mediada pelo santo protetor que colaborou a restituicdo da saude do fiel.

N&o obstante, a relagdo entre cura, sagrado e imaginério popular, com vistas a
retribuicdo votiva, guarda semelhangas com a pratica grega, de camadas mais pobres, de culto
a Asclépio. Os adoentados seguiam aos templos, onde eram orientados por sacerdotes a
cumprir uma série de acdes, entre as quais dormir proximo a estatua de Asclépio, pois em
sonhos eles receberiam as informagdes para curar a sua doenca. Quando fosse confirmada a
cura, o ex-adoentado [grifo nosso] deveria ofertar uma peca de metal ou cera, representando
0 6rgdo afetado, e uma tabua talhada com a descricdo de seu caso (NOVAES, 1989).

Retomando a Brumal, particularmente na Igreja Matriz, ha um espaco reservado a tais
pecas, que representam as acOes de cura realizadas por Santo Amaro. Esse local representa
ndo somente um depdsito iconografico, mas sim o espago sagrado das a¢bes de Santo Amaro.
Portanto, quando os fiéis olharem ou se dirigirem a tal local tenham convic¢do da forca
sagrada e eficaz de Santo Amaro.

3.1.9. Os santos e as imagens

Por fim, gostaria de acrescentar ao amplo culto referente a acdo sagrada dos santos
algumas reflexdes relativas as imagens que 0s representam. Em outras palavras, quando o
catélico pede a intercessdo do santo por intermédio de uma imagem que o representa, ele ndo
o faz para a figura de gesso ou madeira mas, segundo sua concepcdo, o faz para o proprio

santo.

Segunda essa perspectiva, nos meses de janeiro, fevereiro e margo de 2011 nos
dedicamos a realizar um registro iconogréfico das imagens dos santos de Brumal que ocupam
os templos oficiais da Igreja Matriz de Santo Amaro e da Capela Nosso Senhor dos Passos.

Nessa empreitada, além de buscar compreender a eficacia do sagrado, mediado pelos santos
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locais, foi possivel apresentar novos apontamentos relacionados as corporeidades. A primeira
constatacdo confirma que o Santo de maior representacdo para a comunidade de Brumal é
Santo Amaro, o protetor local. Logo a seguir, estdo as imagens da Virgem Maria, Nossa
Senhora das Dores, Sagrado Coracdo de Jesus e Nossa Senhora Aparecida. 1sso se deve ao
nivel de representacdo que esses personagens assumem perante o Catolicismo como um todo,

e que, consequentemente, é reproduzido no campo imagético religioso local.

Por outro lado, no intuito de partir para o delineamento das expressdes corporais
dessas imagens, constatamos que, num primeiro plano de observagao, todas representam a
imagem anatdmico-corporal do que se acredita haverem sido os personagens por elas
representados. De modo que, ao observa-las, o fiel ndo veja somente uma bela escultura em

madeira ou gesso, mas 0 proprio santo ou santa.

Verificamos também que as imagens apresentam semelhancas entre si, no que diz
respeito as suas peculiaridades, embora seja preciso salientar que, por representarem figuras
religiosas especificas, também expressam caracteristicas que Ihes sdo préprias e que lhes
foram conferidas pelo Catolicismo em sua cosmologia. Parece-nos importante apresentar
algumas especificidades para melhor compreensdo daquilo que queremos transmitir.
Primeiramente chamamaos atencéo ao fato de que a aparéncia fisica atribuida as imagens é, em
sua grande maioria, a de individuos jovens, caucasianos, cujos rostos manifestam expressoes
de ternura e também de dor. Outra especificidade diz respeito a particularidades das biografias
dos homens representados agora por imagens de santos, sempre em conformidade com o que
é difundido pelo catolicismo sobre a vida desses individuos. Observamos que, no caso de
Brumal, as imagens de S&o Sebastido e de S&o José oferecem bons exemplos para reflexdo:
S0 Sebastido é representado pela imagem de um individuo branco, com varias flechas
introduzidas em seu corpo e forte expressao facial de sofrimento. Essa particularidade, que
ndo foi escolhida por acaso pelo artista que elaborou a imagem, confere a esse santo, na
cosmologia catoélica, a condicdo de intercessor de pessoas doentes e feridas junto a Deus. Ja a
imagem de Sdo José, representa um homem branco com barbas, de fisionomia contida e
serena. S&o Jose representa no catolicismo o santo intercessor junto a Deus, do desejo de
manter a familia unida e harmoniosa. Assim, constatamos que, gragcas a uma construcéo
artistica de tracos e formas, as imagens representam acdes sagradas desses personagens cujas
vidas religiosas os habilitam a interceder junto a Deus em beneficio do catélico comum em

seu dia a dia.
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Entre as principais consequéncias de tais representacfes inclui-se o fato de elas
servirem de referéncia para a construgdo da cosmovisdo do individuo catolico. Assim, ao
contemplar e reverenciar as imagens, os fieis encontram nelas modelos de procedimento e
procuram trazer para as suas vidas as virtudes, os valores e o enredo das vidas dos santos
representados, segundo a tradicdo catdlica, que determina o que as imagens objetivam
representar, 0 que exige significativas representac6es corporais. Em outras palavras, ao
contemplar a imagem de S&o Sebastido, o catolico retoma a valorizagdo do sofrimento e das
peniténcias nas acdes catdlicas que deve adotar para viver bem. Do mesmo modo, o fiel
adquire a convicgdo de possuir mais um aliado/protetor para o enfrentamento das diferentes
doencas a que todos estamos sujeitos. Simultaneamente, ao observar a imagem de Santo
Amaro, ele entende que esse santo, cuja imagem ocupa a posi¢do mais elevada no altar da
Igreja Matriz, é o principal mediador e que, hierarquicamente, depois de Jesus Cristo e da
Virgem Maria, € Santo Amaro que intercedera por ele junto a Deus. Ao contemplar as
imagens o fiel também experimenta sentimentos de seguranca, gratiddo, respeito e protecéo,
que o capacitam a lidar com questfes que extrapolam as possibilidades de controle individual

e coletivo em seu viver diario.

3.1.10. Senhor dos Passos — Ressonancias Corporais

Nossos registros possibiltaram identificar a condigdo de pluralidade relativa as
nuances do sofrimento religioso, expressos em representacdes corporais. Em Brumal, durante
as observacoes, pudemos identificar a existéncia de um espaco oficialmente dedicado ao culto
ao sofrimento, pormeio da figura central do catolicismo: Jesus Cristo. Esse local recebe o
nome de Capela do Nosso Senhor dos Passos e apresenta diversos elementos que remetem ao
contexto de sofrimento que envolveu a crucificacdo de Jesus. No presente contexto, é

importante e significativo levantar as consequéncias de tais representaces sobre o corpo.

Logo ao chegar, ainda na area externa do templo, o fiel encontra uma grande cruz de
madeira, com diferentes artefatos, também de madeira, que simbolizam os sufragios da
crucificacdo do Jesus histdrico. Entre esses elementos incluem-se 0s cravos que pregaram
suas maos e seus pes, a lanca do destino que perfurou seu peito, o galo que anunciou as trés

negacBes do discipulo Pedro, a hostia e o calice, que representam o0 corpo e o sangue do
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Cristo. Tais elementos acham-se ali inseridos para integrar a construcdo imagética catélica do
sacrificio do Cordeiro, e reatualizar, no presente, a narrativa do sofrimento da figura central
do cristianismo. Nesse sentido, segundo Gélis (2008), “os instrumentos da paixao simbolizam
0 percurso doloroso do Redentor e cada um deles lembra, por sua materialidade, um momento
de aviltamento de seu corpo”. Vemos, assim, que a Igreja possui maltiplas estruturas que
possibilitam rememorar, reviver numplano simbolico e, ao mesmo tempo, preservar as
principais e mais significativas bases de sua cosmologia, para realizar a contento o seu

empreendimento normativo.

Ao ingressar no espaco interno da pequena capela o fiel encontra, num anico altar ali
existente, as imagens de Nossa Senhora das Dores, Sagrado Coracdo de Jesus, Imaculado
Coracdo de Maria e S8o José. No centro de tudo encontra-se 0 Santo Sacrario. Essas imagens
estdo organizadas de forma a compor, gragas a seu simbolismo, um espaco de culto ao
sofrimento, pois representam o sofrimento materno, o paterno e, na peca central, a do
Sacrario, o sofrimento maximo, do proprio Cristo, cujo corpo, transubstanciado em hdstia,

encontra-se onde deve encontrar-se: no centro da mensagem crista.

O destaque imagético da capela é dado a duas imagens de Jesus em tamanho real. Em
uma delas seu corpo estd semi-inclinado, carregando a cruz. Traja vestes roxas, traz a coroa
de espinhos ferindo sua cabeca e partes despidas de seu corpo permitem que sejam vistas as
chagas que suas quedas na subida ao Calvario produzidam em seus bragos e pernas. A outra
imagem representa Jesus morto: deitado em uma estrutura de madeira, com as chagas a

mostratem o corpo quase completamente coberto por um pano branco.

Essas imagens sdo expostas para além desse espaco da capela, pois protagonizam
certas manifestacOes religiosas durante a semana santa local: a imagem de Jesus carregando a
cruz é colocada no inicio da procissdo do Senhor dos Passos, que seguird rumo ao encontro
com a procissao de Nossa Senhora das Dores. Quando esses dois cortejos encontram-se 0s
grupos fundem-se, formando a Procissdo do Encontro. Essa procissdo ocorre todas as tercas-
feiras da Semana Santa. A outra imagem de Jesus, jA morto, é conduzida na sexta-feira
durante a procissdo que conduz a celebragdo religiosa oficial da Sexta-Feira da Paixdo ao

encontro com o teatro religioso realizado no local.

Durante a Procissdo do Encontro evidencia-se uma série de posturas e de gestos dos
participantes, como elementos fundamentais do evento. As principais acdes observadas por

nos foram a semi-inclinacdo de cabega, a fisionomia contida, a ado¢do de semblantes de
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tristeza, devocdo e piedade e um caminhar lento. Com isso, os fiéis, baseados em sua
cosmovisdo, partilham, ainda que momentaneamente, dos sofrimentos de Jesus e de sua Mae
Maria. Nas reproducdes ritualisticas rememora-se o passado de sofrimentos e busca-se

reatualizar a forca regeneradora do sacrificio do Cordeiro.

Durante a Semana Santa em Brumal, particularmente na quarta, quinta e sexta-feira,
tem lugar a encenacdo teatral no largo da igreja, a céu aberto, dos ultimos momentos da vida
de Jesus Cristo. Os atores sdo os proprios fiéis da comunidade que, organizados, fundaram o
Grupo de Teatro Arte Sacra. Assim, questdes da intergface da arte com a religido sdo
marcadas por apropriacdes que perpassam a dimensdo imagética. Para Montes (1998, p.104)
“desde os primeiros jesuiticos, o teatro, a danca, a poesia e a musica havia se integrado ao
arsenal catequético, evidenciando que era preciso aturdir as almas, para conquista-las e eleva-

las & grandeza inefavel do sagrado”.

Essa discussdo poderia ser ampliada para o dominio do religioso e do atual panorama
social brasileiro, cuja principal caracteristica ¢ a perda da centralidade por parte da religido
catdlica, no projeto coletivo de organizar e orientar a experiéncia de vida de grande parte da
populagdo. Assim, 0 uso de recursos artisticos, como o teatro, pode ser interpretado como
integrante de um conjunto de respostas a crescente populacdo de protestantes (MONTES,
1998).

Desse modo, a encenacdo em Brumal também integra o conjunto de acdes religiosas
da Sexta-Feira Santa, pois em determinado momento da representacdo teatral, Jesus é levado
ao Calvario para ser crucificado. O Calvéario é construido em frente a Capela Nosso Senhor
dos Passos. Ao final, o padre toma a palavra e realiza uma pequena celebracédo, ao término da
qual os fiéis presentes saem em procissdo rumo a Matriz. A procissdo obedece a mesma
estrutura das demais, com as pessoas organizadas em duas filas, tendo ao centro as figuras
religiosas oficiais e leigas, uma das quais carrega o principal simbolo da ceriménia: a cruz.
Chegando a igreja Matriz os fiéis, em breve cortejo, deslocam-se até o altar central, espaco
em que se encontra a imagem do Senhor dos Passos. A imagem de Jesus ja& morto também
estd posicionada, ainda envolta em um pano branco, porém j& enfeitada com folhas de
manjericdo. A medida que as pessoas passam pela imagem, realizam breves oragdes,
acrescidas da retirada de ramos do manjericdo e de sinais de reveréncia a Santissima
Trindade.
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As acdes corporais demonstram que os fiéis assumem o fato de que tais representacdes
valorizam o sofrimento, a peniténcia e o luto. Por isso a procissdo € realizadas em ritrmo
lento, os canticos sdo tristes, as pessoas permanecem em estado de introspeccdo, com as
cabecas baixas e as fisionomias entristecidas. Ao passarem junto a imagem do Senhor dos
Passos fazem o sinal da Santissima Trindade e o fazem para agradecer, pois no imaginario

catélico, Jesus morreu para salvar a humanidade.

3.1.11. Sexta-feira da Paix&o: 4pice das representagdes do sofrimento em Brumal

As observacOes realizadas durante a Semana Santa em Brumal fornecem informac6es
suficientes para quese possa conferir a Sexta-Feira da Paixdo a condi¢do de ser o dia do
calendario religioso dedicado a valorizagdo das representacfes penitenciais e de sofrimento.
Indubitavelmente, nesse dia Brumal € tomado por uma aura de recolhimento e tristeza. Nao
sdo vistas criangas brincando; os bares e o comércio em geral permanecem de portas

fechadas; ndo se ouve mdasica alta e, praticamente, ndo ha transeuntes nas ruas.

Na igreja Matriz de Santo Amaro, principal templo das manifestagdes catdlicas do
lugar, trés cortinas roxas sdo afixadas nos altares cobrindo-os totalmente. Ainda no templo, a
imagem da Virgem Maria tem sua vestimenta azul e branca substituida por um manto e um
VEU roxos, cor que simboliza luto e dor. Com isso, Maria, mée de Jesus, passa da condicao de
Mae Virgem para a condicdo de Mater Dolorosa, méde que acompanhou o filho até o Gltimo
momento, sofrendo a dor que somente uma mée pode sentir,ao ver um filho torturado,
humilhado, crucificado e morto. A retirada das cortinas e da vestimenta de Nossa Senhora
somente ocorrerd no domingo de Pascoa. Portanto, ao desenvolverem tais agdes ritualisticas,
as liderancas religiosas colaboram na montagem de um enredo que da destaque a
representacdes de carater penitencial, de sofrimento e luto, que ganham destaque nos olhos do

fiel e marcam seus sentimentos.

O enredo inclui a manifestacdo da denominada Via Sacra, ou Via Crucis, caminho da
Cruz. Essa procissdo solene, de carater penitencial, tem por objetivo representar 14 ou 15
momentos do caminho percorrido por Jesus, desde seu julgamento até o Calvéario onde é

crucificado. (NUNES, 2008). Corbin (2004) acrescenta a isso, que a Via Sacra representa, em
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cada uma de suas estages, a possibilidade do fiel lembrar e reviver o sofrimento progressivo

do corpo de Cristo.

As principais expressdes corporais observadas durante a Via Sacra confirmam a
percepcao de tratar-se de um processo de valorizacao individual e coletiva do sofrimento. A
representacdo penitencial esta expressa na fisionomia de introspeccdo que os fiéis assumem,
em sua postura contida, no profundo siléncio durante o trajeto, somente interrompido pelo
som das oragOes proprias dessa ocasido. Logo a frente do grupo encontra-se o cruciferario,
individuo que carrega a cruz, principal elemento do sacrificio de Jesus. Também é de
responsabilidade do cruciferario manter o ritmo lento da caminhada, o ritmo lento dos passos
de todos os presentes. Assim, as representacdes de luto, respeito e peniténcia contam com o

COrpo para serem expressas.

Como foi dito, a Via Sacra possui 14 ou 15 estagdes, que representam 0S momentos
chaves do caminho doloroso percorrido por Jesus até o Calvario. Em Brumal essas estacGes
sdo representadas pelas casas dos proprios moradores da Rua Principal e toda vez que os
moradores passam de uma estacdo a outra, a moradora condutora do momento pronuncia 0s
seguintes dizeres: “N&s vos adoramos e bendizemos!”, e suas palavras sdo acompanhadas de
uma semi-inclinagdo do tronco por parte dos fiéis, que assim expressam solenidade,

reveréncia, respeito e submisséo em honra ao sofrimento vivido pelo Cristo.

Constata-se, assim, que as expressdes proprias dessas circunstacias inscrevem-se nos
corpos dos participantes, pois, segundo sua cosmovisao, ainda que expressa simbolicamente,
esses rituais servem ao proposito de rememorar 0s sofrimentos de Jesus. Em outros tempos e
fora do contexto da Via Sacra, era bastante comum ouvir na localidade expressdes como: “Se
Jesus sofreu assim, porgue eu ndo posso?”, ou “Jesus foi crucificado e sofreu bem mais do
gue estou sofrendo.”. Essas expressdes verbais sugerem a valorizagdo do ato penitencial, que

associa-se a necessidade que o fiel catolico tem de incorporar sua relagdo com Cristo.

Além disso, a Sexta-Feira Santa em Brumal apresenta uma manifestacdo bastante
peculiar, propria desse local, que contribui para a reflexdo sobre o dia dedicado a valorizagdo
do sofrimento e da importancia do ato penitencial. A manifestacdo a que nos referimos é de
exclusividade de uma das familias tradicionais da cidade e foi intitulada oracdo dos trinta e

trés credos, por essa mesma familia.
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3.1.12. Oragéo dos trinta e trés credos

Inicialmente, cabe assinalrta que a manifestacdo aqui referida deve ser articulada as
expressdes penitenciais que marcam a Sexta-Feira da Paix&o. Se Brumal é envolvido de
maneira geral por essa aura de recolhimento, tristeza, respeito e dor, isso em muito se deve as
tradicBes preservadas nos contextos familiares locais. Tradicdo, coletividade, familia e
individualidade fornecem as estruturas bésicas indipensaveis para a constituicdo das

representacdes por nds observadas.

A oracdo dos trinta e trés credos tem lugar na casa de uma das moradoras da cidade e
conta com a presenca de todos os membros da familia: irmas, irmdos, cunhadas, cunhados,
filhas e filhos, netas e netos, noras e genros. Segundo relatam, eles dao prosseguimento ao que
seus pais e avols iniciaram e transmitiram aos filhos, esperando que esses ensinamentos

fossem repassados de geracdo em geragéao.

Sobre a importancia desse ritual familiar, afirmam os seus praticantes que ele serve ao
propdsito de manter a tradicdo, os elos, os valores familiares e, principalmente, a unido
familiar por meio da fé. Uma das mulheres dessa familia é enfatica ao dizer que” (...) a fé

remove montanhas(...)" .

Outras informagdes ali obtidas contribuem para a reflexdo sobre as representacdes
desse dia e de suas ressonancias nos corpos do fieis catolicos. Outra das mulheres dessa
familia diz que era comum na sexta-feira da Paixdo a familia inteira jejuar, as criancas serem
impedidas de brincar, todos serem impedidos de brigar, de arrumar a casa e até mesmo de
pentear os cabelos. Essas a¢Oes constituem representacdes nitidamente associadas ao enredo
geral do dia, pois incluem o reconhecimento da importancia do respeito, da submisséo, da
peniténcia, da tristeza e do luto. Em uma das informacg6es fornecidas esse pressuposto fica
particularrmente comprovado: os adultos justificavam tais acbes amparados pelas personagens
e pelo enredo historico proprios da sexta-feira da Paixdo. Em um dos momentos de nossa
entrevista eles mencionaram que a Virgem Maria, ao testemunhar os sofrimentos de seu filho,
ndo preocupou-se com a arrumacgéo da casa, nem pensou em pentear 0s cabelos. Do mesmo
modo, ao atentarmos para as nuances da expressdo corporal, encontramos indicativos que
comprovam o0s argumentos de Gélis (2008), sobre a busca que o catolico realiza visando a

incorporar-se ao Cristo, por meio de atos penitenciais, como asceses e privacdes de prazer.
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Vale ainda trazer para este debate os motivos que determinaram que essa reza
ocorresse em casa e ndo na igreja. Segundo as informantes, a presenca de figuras religiosas
oficiais era minima na Brumal de outrora. A auséncia do clero oficial pode ter sido, e muito
provavelmente foi, uma das condi¢bes de estruturacdo e configuracdo do catolicismo
denominado popular (CAMARGO, 1973; QUEIROZ, 1973). A auséncia do clero em Brumal
é confirmada por informacGes obtidas em nosso levantamento bibliogréfico, particularmente
na obra Visitas Pastorais de Dom Frel da Santissima Trindade (1821 — 1825), de 1998, que
registra as visitas desse representante do Clero nas comunidades sob custodia da Arquidiocese
de Mariana. Em apontamentos sobre uma de suas visitas ao entdo arraial de Brumal (LIMA e
OLIVEIRA, 1998), ele descreve que o arraial possuia aproximadamente 1000 almas, nédo faz
mencdes as caracteristicas da populacdo da época, caracterizando-a apenas como “um povo

bastante reservado”.

Quanto ao enredo dessa manifestacdo religiosa, cabe dizer que ela transcorre do
seguinte modo: os membros participantes reunem-se todos os anos na sexta-feira da paixao
para realizar a oracdo de trinta e trés credos. Eles ndo conhecem a razdo pela qual séo trinta e
trés credos, mas garantem que desde o inicio desse rito a oragdo do Credo é intercalada com
outra oracdo, que diz o seguinte: “ No campo de Josafa encontrei meus inimigos, perguntarao
responderei temes a mim ou temes a cruz? Nao temo nem temerei, pois no dia da morte

paixao trinta e trés credos rezei” . Essas oracdes sdo repetidas por trinta e trés vezes.

Uma especial atencdo a essa oracdo que passou a ser articulada ao Credo é possivel
identificar a forma como sao representados alguns elementos da cosmologia catolica, entre os
quais ganha destaque a necessidade e a importancia de ter fé, tanto na Igreja quanto nos seres
espirituais. Nessa oragdo também sdo retomados elementos importantes doculto, entre 0s
quais o culto aos santos e o valor da ressurreicdo. Por fim, a oracdo busca obter protecdo
contra os inimigos que a vida apresenta. Esse quadro fica melhor eantendido ao retomarmos
as caracteristicas do catolicismo praticado nas veredas rurais, que inclui entre suas principais
caracteristicas o constante quadro maniqueista que tem, de um lado, o Bem, representado pelo

catolicismo e, deoutro lado, o Mal, representado por tudo o que contradiz o cosmo catélico.

Outra acdo bastante peculiar a ser ressaltada, e que diz respeito ao corpo, € a forma de
contar os trinta e trés credos. Cada membro participante fica com um punhado de trinta e trés
feijoes e a cada credo terminado, um feijdo € separado do punhado inicial. A ressonancia
corporal em destaque refere-se aos pequenos gestos de separar os feijoes durante a contagem.

Essa acdo gestual pode ser entendida como a construcdo da eficacia do sagrado para aquele
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momento, pois cada feijdo separado de um punhado para compor outro, representa um
deslocamento pessoal rumo ao que se deseja obter por meio da oragdo: estar cada vez mais
préximo daquilo que se almeja conquistar. Vale dizer também que a representacdo penitente,
reflexiva, de luto e de respeito fica garantida, pois durante boa parte dessa manifestacdo
religiosa os participantes permanecem reflexivos, expressam tristeza e apresentam fisionomia
contida, embora ocorram momentos de sorrisos pela alegria do congragamento familiar e ndo

oficial da ocasido.

Por fim, 0 momento é sacralizado quando, ao fim do Gltimo credo rezado e do Gltimo
feijdo deslocado, uma das senhoras pede a todos que fiqguem em pé e que formem um circulo
dando as maos uns aos outros para, juntos, rezarem as oracfes do Pai Nosso e da Ave Maria.
O circulo e o dar as mdos representam a unido familiar sob a égide catdlica, tendo como
norteadores, a figura de Jesus e da Virgem Maria. Aqui, o corpo é instrumento decisivo no

processo de interiorizacdo, exteriorizacao e na experiéncia de comunicacdo com o Sagrado.

Os elementos descritos possibilitam entender como o fiel situa-se em relacdo ao
Sagrado e, a partir disso, como certos elementos inscrevem-se em Seus COrpos, seja na acao
gestual, nos jejuns ou mesmo no abster-se de determinados prazeres. Assim, essa
manifestacdo religiosa, como as outras desse periodo do ano, também tem suas bases na
valorizagdo do sofrimento de Jesus Cristo e da Virgem Maria.

3.1.13. Matrimoénio

Popularmente conhecido como casamento, o sacramento do matrimonio representa a
alianca estabelecida entre homens e mulheres sob a égide catdlica. Ao longo da histéria crista
verificaram-se mudangas significativas nos valores matrimoniais. Entretanto, a mais
significativa para os debates talvez seja a que diz respeito ao ato sexual. Homens e mulheres,
ao casarem-se, prometem o uso sexual de seus corpos somente para a procriacdo e ndo para a
satisfagdo prazerosa advinda de momentos de volupia (NUNES, 2008; CORBIN, 2004). 1sso
remete a elementos ja mencionados, sobre o carater monastico e a condigdo de castidade que
0 casamento exige, segundo o entendimento de como deva ser a vida sexual do casal segundo
0s preceitos catolicos (LE GOFF, 1994). Com isso, 0s deveres conjugais assumiram

representacfes impares de controle das necessidades sexuais de homens e mulheres. No
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entanto, a Igreja vé-se diante de um quadro complexo referente aos niveis de proibicao
estabelecidos. Reconhecendo os riscos de estabelecer um quadro de reclusdo muito severo,
considerou melhor que o casal se entregasse as vontades de um e do outro, do que
cometessem adultérios, prostituicbes e promiscuidades (CORBIN, 2004). A partir disso
desenvolveu-se um quadro de negociacdes sobre os sentidos da castidade tendo, de um lado, a
religido e o controle da sexualidade e, do outro, as necessidades sexuais humanas. Para
ampliar o entendimento de tais constituigcdes matrimoniais apresentamos a seguir um trecho

de uma das entrevistas:

Devoto: Eu entendo que castidade também é fidelidade, no casamento. Por exemplo,
um casal sendo fiel, ele também t&4 sendo casto também. Pra mim, o uso da
camisinha, a Igreja ndo concorda, mas pra prevenir tantos filhos em familias que nao
tém responsabilidade e estrutura, as vezes por falta de orientacdo. Eu acho que a
Igreja, devia orientar mais os casais. Tem até o curso de noivos.

Sobre o sentimento de culpa presente nas referéncias sexuais, Le Goff (1994) e Corbin
(2004) consideram que as mudancas religiosas para a questdo sexual, fizeram comque esse
sentimento tivesse presenca constante no vivente cristdo. O mesmo Corbin (2004) enfatiza as
referéncias relacionadas a virgindade enquanto valor catélico, o que somente é possivel
devido a valorizacdo da Virgem Maria que, mesmo sendo mae, preservou sua virgindade, pois
em seu ventre estava o Salvador. Com isso, somado ao elemento salvagdo, a virgindade e a
consequente castidade assumem ao longo da histdria catdlica valores e singularidades que
permeiam de maneira substancial a cosmovisdo e a maneira do catolico viver a prépria

sexualidade.

Contudo, os valores religiosos e, no presente caso, a questdo da sexualidade, podem
ser modificados em niveis de representagdo segundo o momento histérico vivido, o que
representa uma fragilizacdo de valores institucionalizados, como pode ser visto no conteudo

de entrevistas realizadas:

Devota: A questdo da castidade foi por op¢do mesmo. Mesmo o padre falando tudo
aquilo, eu optei, hoje eu acho uma bobagem e ndo incentivo ninguém e nem se
consegue e acho uma estupidez. Acho que a gente precisa ter experiéncia, com seu
préprio marido, pra suavizar um pouco, porque a expectativa, que quando vocé vai
pra uma lua de mel, que deveria se chamar lua de féu, ¢ infernal.

Observante homem: Bom, isso ai & Murilo. Na Igreja hoje, gragas a Deus, os padres
também estdo com a cabe¢a voltada pra realidade do nosso mundo, entdo eles
trabalham em cima disso, ndo apoiando o sexo em geral, abolindo a prostitui¢do, as
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orgias, entdo hoje gracas a Deus a cabeca dos padres na pratica estdo muito
tranquilas quanto a isso. Camisinha ndo é questdo de proibir, eu acho que é questéo
de responsabilidade mesmo, nos dias de hoje € questéo de responsabilidade mesmo.

Conformista mulher: Essa pergunta é um pouco mais complicada, porque do jeito
gue o mundo esta hoje... Mas num sei [pausa longa] num sei ndo, porque 0 mundo
de hoje esta muito complicado. lgual relacdo sexual sé depois do casamento, ndo
existe mais, hoje ndo. Porque é bem complicado te responder. Ah num sei. Esse
negécio de antes ou depois quem tem que saber, é cada pessoa. Porque hoje tem
muita menina nova arrumando crianga e ndo da conta de criar depois. Ai acontece o
gue acontece, mae abandonando menino.

Conformista homem: As leis da igreja catolica e qualquer igreja, as vezes eu sou
contra algumas coisas, outras eu concordo. Por exemplo, na época que essas leis
foram estabelecidas era outro mundo né? Isso foi ha muito tempo. Igual hoje, essa
parte de uso de preservativos, eu acho que eles deveriam é incentivar, tem questéo
de doencas sexualmente transmissiveis, tem questdes da pessoa por um filho no
mundo e ndo ter condicGes de criar, dai j& leva para a marginalidade, a violéncia.

Concomitantemente, o matrimonio traz consigo diferentes comemoracdes chamadas
de bodas, com destaque para as de prata, ouro e diamante, que caracterizam os aniversarios de
25, 50 e 60 anos respectivamente. Em Brumal essas manifestagdes matrimoniais transcorrem
em datas escolhidas pelo casal, que geralmente opta por datas proximas a do aniversario de

casamento.

Durante o periodo das observagdes em campo foram realizadas duas bodas - uma de
ouro e a outra de prata. Os dois rituais ndo apresentam diferencas significativas quanto a seu
conteudo litdrgico, nem quanto a estrutura de seu ritual. A principal representacdo dessas
celebracgdes reside na reafirmacdo do voto matrimonial. Além do casal, o padre assume funcao
de destaque por ocupar a posic¢ao e assumir a condi¢cdo de mediador do Sagrado, ao sacralizar
aquela unido entre um homem e uma mulher e reatualizar a forga presente durante o ritual do

casamento.

O padre interage de maneira direta com o casal, realizando um sermdo que associa aos
valores familiares catolicos a jornada daquele particular casal na esfera comunitaria. Somente
depois disso, marido e esposa reafirmam seus votos e trocam as aliancas. Esse € um momento
de grande alegria e emocdo do casal, da familia por eles constituida e da comunidade,

principalmente daqueles que acompanharam essa trajetoria matrimonial.

Durante esse ritual sacramental de reafirmacao de votos, a missa transcorre segundo 0s
mesmos moldes estruturais de outras missas. A diferenca consiste em que, & medida que a
celebracdo se desenrola, personagens integrantes da trajetoria do casal, tais como filhos e os

padrinhos, passam a integrar o enredo da celebracdo. O momento chave é o da troca de
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aliancas e, nesse momento, as expressdes corporais sdo de ordem gestual, pois as aliangas séo
colocadas no dedo anular da médo esquerda de ambos. As aliancas representam a unido do
amor estabelecido entre homens e mulheres sob a égide e os preceitos catolicos. Tanto o
noivo quanto a noiva utilizam sua mao direita para colocar a alianga na méo esquerda de seu
conjuge. Essas acBes simbolizam a sacralizacdo do momento e o significado de uso do lado
direito do corpo, o lado sagrado, soma-se ao simbolismo das aliangas, tornando evidente o

carater solene dessa celebrag&o.

No caso especifico do matriménio, o padre pede a todos o0s padrinhos que estendam
sua méo direita em direcdo ao casal para abencoa-los. Essa acdo representa, a partir da
utilizacdo do lado sagrado, a possibilidade dos padrinhos, figuras de carinho e de confianca,

colaborarem na sacralizacdo e na concessédo de bengdos naquela ocasiéo.

3.1.14. Ordenagéo

O sacramento da ordenacdo implica no direito de exercer funcdes eclesiasticas
reconhecidas e organizadas pelo clero, entre as quais, a celebracdo eucaristica. A abordagem
desse sacramento mostrou-se necessaria para atingir os objetivos do presente trabalho ao
constatarmos que um morador local dedica-se ao viver religioso. Durante as observacfes de
campo constatamos que um jovem de aproximadamente vinte e seis anos, membro de uma das
familias que constituem a lideranca religiosa leiga do local, estava em vias de ser ordenado
padre: sua ordenacdo transcorreu em dois momentos do ano de 2012: em margo ele foi
ordenado diacono e, em dezembro, foi ordenado padre.

De fato, ao longo de sua historia Brumal tem registrado a adesao de alguns membros
de sua comunidade a vida religiosa catolica. Além desse padre, Brumal retine outros exemplos
dessa adesdo: uma irméd de caridade, outro padre e um bispo. Cada um deles foi designado
para diferentes locais de acdo no Brasil e na América do Sul. Vale destacar que o referido
bispo teve uma estatua erigida em sua homenagem diante da Capela de Nosso Senhor dos
Passos.

Algumas das expressdes corporais do sacramento da ordem séo de carater ritualistico e

manifestam-se durante o ato oficial da ordenacdo. Outras acGes séo relativas aos deveres e
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privacdes proprios da vida religiosa, particularmente as relacionadas a castidade. Isso deve-se
a determinagdes do Catolicismo, relativas ao estado de sacralidade exigida do representante
mediador da celebragdo eucaristica.

Para 0 momento, € importante considerar que a relacdo e o contexto de cada
sacramento, entre 0s quais, 0 da ordem, deve ser entendido como parte estrutural do viver da
comunidade catolica de Brumal. Assim, indubitavelmente, o jovem morador de Brumal, ao
optar pela vida religiosa em carater oficial, alcanca 0 maximo da interiorizagdo do cosmo

catélico na configuracdo de seu habitus.

Durante nossa entrevista, ele forneceu elementos que colaboram para sustentar nossa
afirmacdo relativa a configuracdo do habitus. Ouvir o proprio sacerdote morador discorresr
sobre sua relacdo com o religioso catélico local, colaborou para que pudéssemos compreender
melhor o modo pelo qual a cosmologia cat6lica organizou e ofertou a ele as proprias
estruturas e elementos, tornando possivel perceber como as mesmas se configuraram em
representacdes sociais impares para o viver desse morador local. A seguir transcrevemos uma

parte substancial de sua entrevista:

Primeiramente, eu acho interessante, porque minha familia ja é caracterizada com
essa marca muito grande dentro da comunidade né? Sobre tudo serviu como um
grande testemunho, pra ir despertando essa grande vocacdo em mim, ou Seja,
primeiro desde crianca, eu ja fazia parte dos diversos segmentos, das pastorais,
catequista, mesmo ndo tendo a idade prépria, eu ja ajudava e depois o que me
marcou muito, foi o seminario dos padres Lazaristas que era aqui no engenho, eu me
lembro muito disso, porque eram os padres que atendiam aqui na comunidade. Eles
sempre vinham com os seminaristas, e sempre me despertavam pra essa questao
religioso. E isso foi chamando minha atencdo. Ai eu me recordo, muito bem, da
primeira vez que era esse 0 meu desejo, pra alguns era s6 o incentivo, e pra outros
era apenas mais um. Porque como aconteceu, com varios primos, que diziam que
iriam ser padres, mas na hora decidiam ir pra outros caminhos. Mas eu sempre me
mantive perseverante, nesse objetivo. E ai quando olho tudo que participei, eu vejo
como isso foi decisivo pra eu saber 0 que eu queria da vida. Até chegar no ponto de
saber, que eu queria algo mais, e esse algo mais, € hoje tudo que estou vivendo. Meu
objetivo em ser padre: desde pequeno, eu sempre gostei dessa dimensdo do servico,
do ajudar, eu me sentia Gtil quando eu podia ajudar o outro, ai a partir desse
momento, eu fui crescendo e desenvolvendo essa questdo do servico de maneira
mais ampla, porque o padre, assim como o leigo, eu posso fazer esses trabalhos
porém de maneira mais ampliada. Eu sempre conversava, como 0s padres e 0S
seminaristas e eles me contavam, que iam em tais lugares e faziam aquilo e aquilo
outro, ai eu ficava deslumbrado e pensava que além de fazer um trabalho AQUI,
mas um trabalho mais ampliado, e a medida que eu ia conhecendo os trabalhos dos
seminaristas. 1sso foi aumentando mais e mais em mim, o desejo do que eu queria,
entdo, o objetivo central sempre foi esse, enquanto eu puder ajudar , enquanto eu
puder ser Gtil, mais vai me fazer muito bem, e melhorar a realidade que a gente vive
hoje em dia. E é interessante, que todos nés quando vamos nos preparar para a
ordenacdo, nds temos que ter uma frase, que é colocada no convite, ai a nossa foi,
uma de Lucas: “eu estou no meio de vés, como aquele que te serve”. Entdo a partir
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disso, a gente olha um pouquinho pra dentro de nés, a gente escolhe uma frase do
evangelho e coloca, a nossa foi essa.

E importante, ainda, discorrer sobre o papel pedagdgico e educacional religioso
desempenhado por ele enquanto lideranca religiosa no campo catolico de Brumal, dado o fato
de que € ele quem colabora com os demaismoradores, ao ofertar-lhes elementos e estruturas
catdlicas. Ao escolher a vida religiosa, garantiu para si memso status “sacral” perante aos
demais moradores, pois uma das condi¢fes do tornar-se padre - a ruptura com a sexualidade
— é um elemento que, conforme mencionado anteriormenteo, confere notoriedade a pessoa
que o assume pois a coloca em condi¢cdo de pureza e de sacralidade, necessaria ao

empreendimento religioso catolico de difusdo de sua cosmologia.

3.2. Uncéo dos enfermos e o Corpo Escatolégico: mudanca de um modo de ser para

outro modo de ser

Se o batismo representa a entrada do individuo no cosmo catélico, a uncdo dos
enfermos inclui entre suas fungdes, a de representar a passagem final do caminho para a
salvacdo. Para Rodrigues (2006), nascimento e morte sdo as duas transformacdes singulares

que o ser humano sofre ao longo das multiplas modificagdes vividas ao longo do ciclo vital.

Nessa categoria, 0 desdobramento que se destaca é o referente as representacoes
catélicas da morte e do morrer. O morrer cat6lico é legitimado, principalmente, por meio do
valor da salvacdo, conforme apresenta Gélis (2008, p. 91): “Essa mutacdo do espaco da morte,
que corresponde a uma transformacdo profunda e progressiva da consciéncia da vida, vem
acompanhada de novos costumes [...]”. Assim, a vida catolica destaca-se por uma dualidade
interacional, ou seja, o fiel deve viver de acordo com a cosmologia catolica para que, ao
morrer, atinja um novo modo de ser e alcance a salvacdo. Do mesmo modo, essa mudanga
esta associada a outros espacos de vida: o paraiso, o purgatorio e o inferno (BRANDAO,
1986). Nas entrevistas foi possivel constatar as particularidades que cercam o morrer na

cosmologia catélica de Brumal.
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Conformista mulher: De uma vida pra outra. Na verdade nem é morte, pra mim.
Salvagdo, eu acho que vocé alcancga ela depois que vocé arrepende das coisas ruins,
que vocé fez, ai vocé atinge a salvacdo, pra mim € isso. Essa salvacdo vocé vai estar
mais perto de Jesus e vai ser perdoado de tudo que vocé fez. Ai vocé fica mais
préximo Dele. Pra mim é isso!

Observante mulher: Céu, eu acredito, € uma coisa que eu acho legal, nessa questao
do espiritismo. Tem o inferno sim, que é vocé assistindo, aquele filme do Chico
Xavier, que passa por uma purificacdo né? Pra depois... Eu acredito que isso seja
verdade. Se eu passar por isso, tudo bem, mas eu acredito que o inferno deva ser
isso. Seja para purificar. Vocé deve ficar em algum lugar, algum momento, para se
purificar, mas a salvacédo é pra todos.

Conformista homem: Particularmente, morte é pra vocé, eu penso que existe outras
vidas né, entdo vocé faz sua parte aqui, acaba sua missdo aqui, Deus chama agente
pra junto dele. E eu penso que tudo tem uma sequéncia, igual todo mundo fala: vocé
foi uma coisa em outra vida. Eu penso que cada passagem é pra vocé ir se
libertando, ter um espirito mais puro. E eu acredito sim que o que vocé fizer aqui, se
vocé ndo pagar por aqui mesmo, quando vocé morrer vocé vai pagar e ao longo da
vida, das vidas, que eu acredito nisso. A salvagdo vai vir de acordo com a
purificagdo do seu espirito, através dessas vidas. A salvagdo entdo é essa purificagdo
do espirito.

Migliori (2009), em sua dissertacdo sobre as representacGes da morte, constata que o
sacramento em questdo, assumiu novas peculiaridades no Concilio Vaticano Il. Se outrora
esse sacramento era concedido aos catolicos em estado terminal de vida, fornecendo-lhes
conforto ao oferecer aos moribundos o perddao por possiveis falhas e ajudando-os na
perspectiva de alcance da salvacdo, posteriormente ele sofreria mudancas estruturais
importantes, entre as quais a alteragdo de sua nomenclatura, pois deixou de ser denominado
Extrema uncéo para ser designado Uncdo dos Enfermos. Essa alteracdo linguistica visou a
dissociar tal sacramento de uma série de questbes relativas a morte e ao morrer.
Principalmente, e ndo exclusivamente, libertar os fiéis de um possivel estado de condenagédo
que alguns deles sofreriam emseu p6s-morte. O sacramento agora denominado Ung¢do dos
Enfermos passa a ter novas representacdes e funcdes no interior da cosmologia catdlica, por
supor a possibilidade de contribuir para o resgate da saide do enfermo. Isso determina a
ocorréncia de um destaque corporal significativo, pois a perda da salde, ha maioria dos casos,

acha-se relacionada a questdes corporais.

Atualmente, esse sacramento dirigido a comunidade de Brumal acha-se associado a
uma missa também dedicada a recuperacdo da saude, celebrada exatamente na terca-feira da
Semana Santa. Dedicada aos doentes da comunidade, essa missa tem por objetivo central orar
pela restauracdo da saude dos fiéis da localidade. Nessa celebracdo pela salde, as
representacOes corporais observadas mostram-se atreladas ao objetivo de curar por intermédio
do Sagrado, objetivo esse que é claramente explicitado pelo padre: “ Nao se trata de patua,
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nemde magia, e ssm da acao sacramental de Deus.”. O ritual consiste, basicamente, na acéo
sacerdotal de realizar um sinal da cruz com 6leo santo na testa do individuo, enquanto profere
uma oracdo especifica para a cura. Tais acOes representam para os individuos doentes e para
os idosos da comunidade a esperanca de recuperacdo da salude e de prolongamento da
condicdo saudavel. Enfim, sdo objetivos de cura e de longevidade. A esperanca na acdo do
Sagrado, traduzido em cura, € expressa na postura e no semblante assumido pelos moradores
que participam da missa. Do mesmo modo, o auge da celebracdo representa para 0 morador o
momento da esperanca maxima, de sua expectativa de obter recompensa por viver sua vida
sob as determinacdes do cosmo catolico. Supde, assim, que a agdo divina para recupera-lo de
um estado enfermo ndo sera negada. Nesse sentido, constatamos que, diferentemente de
outras ocasides, 0s moradores participantes desse momento de fé ndo caminham em direcéo
ao padre. Ocorre o inverso: a figura eclesial percorre todo o espago da igreja indo ao encontro
dos adoentados. Sobre as representacdes desse momento pode-se realizar uma analogia com
uma cena classica do catolicismo: Jesus encontra um aleijado e faz com que ele volte a andar.
Assim, a cena do encontro de cura entre Jesus e 0 aleijado é reatualizada, pois o fiel deve estar
munido de fé, tanto na igreja catolica, quanto em Deus/Jesus e nos santos para receber a cura
e a protecd. O fiel, como o aleijado da parébola, espera a cura e 0 padre, como Jesus na
parabola, exerce seu papel de agente do Sagrado na terra, e responsabiliza-se pelas estruturas

necessarias para que a cura ocorra.

Apesar das transformaces, esse sacramento tem suas representagdes de outrora ainda
associadas as de extrema uncdo. Assim, ele reaparece durante funerais, cortejos e missas de
corpo presente, sustentando sua funcdo de mediador sacro das demandas mortuarias catolicas
do distrito.

Tanto isto é verdade que a morte inserida no contexto sacramental de Brumal confirma
o afiramdo por Queiroz (1973) a respeito da valorizacdo de alguns sacramentos entre outros,
em comunidades rurais. A uncdo dos enfermos poderia ser considerado um sacramento de
segundo plano, pois muitas vezes € substituido por outras praticas, que essa autora chama de

“costumeiras”.

Apesar disso, em Brumal os ritos mortudrios ndo ficam restritos a categoria de
costumeiros, pois também podem ser identificados atualmente como préticas clericalizadas,
com a igreja gerenciando as ocorréncias do momento, fornecendo liturgia adequada, missas e
oracOes especificas para a ocasido (RODRIGUES, 2008). Essas a¢des recebem o nome de

exéquias e transcorrem nos espagos por onde o corpo do falecido serd conduzido, o que na
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maioria das vezes inclui o local do velério, o templo oficial e o cemitério (NUNES, 2008).
Tais procedimentos substituiram a condigdo doméstica das praticas mortuarias de outrora em

Brumal.

3.2.1. A morte e o post mortem catolico

Inicio esta se¢do com a seguinte passagem:

Ha varias maneiras de lidar com o fato de que todas as vidas, inclusive a das pessoas
gue amamos, tém um fim. O fim da vida que chamamos de morte, pode ser
mitologizado pela ideia do Hades ou no Valhalla, no Inferno ou Paraiso. (ELIAS,
2001, p.7).

Segundo Nascimento (2006, p.169), “a morte constitui um momento-chave para
qualquer grupo social; é inevitavel, por outra parte, que ela assuma diferentes significados em
diferentes momentos historicos”. Nesse sentido, o Catolicismo apresenta, também, uma
maneira de lidar com as questdes que permeiam o morrer humano. Ja Berger (1985) considera
a morte um fendmeno anomizante por ameacar constantemente as estruturas de plausibilidade

e legitimagéo, fragilizando a coesdo do nomos estabelecido socialmente.

Segundo essa perspectiva, e dirigindo as reflexdes para as particularidades que cercam
0 morrer catolico em Brumal, é possivel destacar o ritual do veldrio, a missa de corpo
presente, o enterro e o dia de finados. O primeiro representa o ritual de passagem e marca a
saida de um modo de ser aqui na terra para outro modo de ser no além-timulo. Em outras
palavras, representa a ultima passagem do caminho que todo cat6lico acredita percorrer para
alcancar a salvacdo e a ressurreigdo. Esses rituais funerarios caracterizam-se também por
serem ocasides em que familiares e amigos relinem-se para orar, compartilhar emocdes e
prestar homenagens ao falecido. O dia de finados é dedicado a realizacdo de visitas aos
timulos dos mortos, com a finalidade principal de relembrar os que se foram, render-lhes

homenagens e orar por eles. Durante sua estadia no cemitério, os visitantes realizam limpeza
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de timulos, arrumam flores em vasos, oram e buscam comunicar-se, de maneira particular, e

as vezes comovente, com aqueles que morreram.

A morte, parte inerente da existéncia humana, é, no dizer de Elias (2001, p. 19), “um
dos grandes perigos biossociais da vida humana”. A sua representacdo no cosmo catélico, sob
a estrutura sacramental, que interessa ao nosso estudo, acha-se relacionada as vicissitudes
singulares que trazem consigo as questdes corporais. A primeira perspectiva que se apresenta,
é a da morte como marco de saida do viver biofisiologico. A segunda, diretamente imbricada
a primeira, € referente a percepcdo da morte ndo como final do existir humano, mas como
nova transformacéo que o individuo catolico almeja alcangar ao morrer, ao deixar o corpo. A
esses dois parametros devem-se as representacdes construidas pelo catolicismo, que articulam
os elementos salvacdo e ressurreicdo as outras estruturas de seu enredo. Assim, a
representagdo de morte no Catolicismo assume uma funcdo singular na sustentacdo das
estruturas de plausibilidade e legitimacdo no que se refere a orientacdo das vidas dos fiéis,
pois abre a possibilidade, na cosmovisao catolica, de superacdo da aparente finitude humana.
Entretanto, para que isso seja possivel, ndo basta morrer: é preciso que o fiel crie condicdes
para a propria salvacdo, obedecendo aos preceitos, e vivendo em conformidade com eles,
exercitando-se nas virtudes, segundo os valores catolicos, praticando os sacramentos e as

ac0es instituidos pela cosmologia catdlica.

A morte é entendida como porta final a ser transposta num caminho percorrido rumo a
salvacdo. Esse caminho teve inicio com o sacramento do batismo. Apesar da aspiracdo de
conquistar a salvacdo, observa-se o fato de que tais peculiaridades ndo determinam que a vida
terrena do vivente catdlico seja de menor valor, nem que ele almeje antecipar a propria morte
para alcancar esse estado de graca. Pelo contrario. Em Brumal a morte ndo possui nenhum
aspecto de festividade e alegria, apesar de os valores da salvacdo e da ressurreicdo
legitimarem o viver terreno e amenizarem o sofrimento de parentes e amigos por ocasido da
morte de algum morador. Talvez essa dupla relacdo que a morte possui, seja consequéncia do

mana, de que nos fala Rodrigues (2006).

Os ritos, mistérios, tabus, condutas e tratos para com 0 morto e 0 espago por onde seu
corpo passara, permanecera e por fim ocupard, apresentam consequéncias significativas para o

corpo. Nesse sentido,

A morte nao é terrivel. Passa-se ao sono e 0 mundo desaparece — se tudo correr bem.
Terrivel pode ser a dor dos moribundos, terrivel também é a perda sofrida pelos
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vivos quando morre uma pessoa amada. N&o ha cura conhecida. Somos partes um
dos outros.” (ELIAS, 2001, p. 76).

As primeiras expressdes corporais observaveis no morrer catolico partem do
pressuposto referente ao encerramento das funcGes biopsicosociais do individuo. Alias, elas
acham-se articuladas a esse novo modo de ser, definido pela ressurrei¢do no post mortem, que
tal solucdo sacral estabelece. Pensar o corpo morto rompe com o pensamento tradicional da
Educacdo Fisica, pois, como pensar um corpo sem movimento, sem funcionamento
biofisiologico e com o0s sentidos extintos? Por outro lado, a perspectiva de salvacdo e
ressurreicdo, representadas pelo elemento alma, possibilita pensar sobre as constituigcdes

corporais que esse novo modo de ser proporciona.

De imediato, a perspectiva da dualidade corpo e alma remete a outras discussdes, entre
elas, a da dicotomia corpo/mente,espirito. Embora se possa notar uma valorizagéo da instancia
espiritual sobre a corporal, ao ser atribuido ao corpo bioldgico a condi¢do de mera vestimenta
da alma (LE GOFF, 1994), tendo por justificativa a conviccdo de que somente no post
mortem os individuos estardo perto de Deus e de Jesus e distantes do sofrimento e das

incertezas terrenas.

Aqui, entende-se por inexatiddo do viver, momentos e situacdes que fogem ao controle
ou a um planejamento, ainda que simbolico, da existéncia humana. Assim, o vivente catolico
encontra na religido catdlica e, consequentemente, em Deus, em Jesus e nos santos esperanca,
suporte, ou mesmo pilares, capazes de, entre outras coisas, normatizar e conceder sentido a
esse ciclo inexato e inacabado vivido pelo ser humano durante sua existéncia terrena. Talvez
por isso a religido seja uma construgdo cultural tdo peculiar e eficaz, capaz de envolver o
individuo e fazé-lo cultuar, orar e viver amparado por preceitos, dogmas, liturgias e crencas.
Ou, como diz Berger (1985, p.41), “a religido é a ousada tentativa de fazer o universo

humanamente significativo”.

No entanto, a0 mesmo tempo em que surge essa ambiguidade, apresenta-se também
uma condicéo integral e interrelacionada, pois 0 novo modo de ser, representado pela alma,
depende do corpo material e das acOes realizadas durante o viver terreno. Le Goff (1994)
também considera necessaria essa concepc¢ao dual corpo e alma para que o cristdo alcance a
salvacdo. O individuo catélico orienta sua vida, inclusive no que tange as acdes para com 0

seu corpo, com base na cosmologia apresentada pelo Catolicismo e assim, almeja permanecer



102

constantemente em coeréncia com 0 cosmo e evitar a0 maximo assumir a condicdo de

pecador.

Por conseguinte, cria-se na cosmovisdo do catolico a necessidade de busca por uma
sacralidade corporal, que se desdobra em multiplos aspectos, entre eles os referentes aimagem
corporal a ser assumida na ressurreicdo além-timulo. Martins (1999), narra como exemplo, a
histéria de um ribeirinho catdlico que, diante da doenca fatal e desejoso de preservar a
sacralidade do corpo, pensando no post mortem que 0 aguarda e opta por ndo deixar que
amputem sua perna para poder ressuscitar com seu corpo inteiro dia do juizo final. Para isso,
ele confronta o discurso medico e todos 0s seus argumentos biofisiologicos, atualmente bem

consolidados em nossa sociedade.

De todo modo, é significativo para 0s nossos propositos pensar na condi¢do corporal
assumida nos dois estados - em vida e no post mortem — e reabrir a perspectiva de possivel
dissociacdo entre as duas estruturas, corpo e alma. Essas prerrogativas fizeram-se presentes e

enfaticas em alguns momentos das entrevistas, como 0s mencionados a seguir.

Conformista homem: Pra mim corpo € a capa né? Corpo, quer dizer, é o pecado,
assim, as vezes, as vezes [destacando]. Alma, igual eu te falei, acredito em
reencarnagdo, entdo cada vez a gente vem num corpo diferente, s6 pra nossa
passagem aqui mesmo, porque depois que morreu, é outro plano, outra vida.

Observante mulher: Corpo é matéria, corpo é sd, como posso dizer, um boneco
ventriloquo [risos], uma casca, uma capa. A alma é o que realmente somos, 0s
sentimentos, personalidade, carater sdo da alma. Ja a questdo de aparéncia é corpo.
Entdo, quando eu estou triste, feliz, quando eu busco Deus, isso tudo pra mim é
alma. Agora o resto é corpo, é matéria, vai virar po.

Observante homem: O corpo pra mim é o material, carne, 0sso. A alma pra mim ¢
uma coisa inexplicavel, como posso dizer? N&o seria como um chip no telefone,
porque ndo tem comparagdo. A alma pra mim ndo tenho definicdo. Porque se vocé
for parar pra pensar no que é alma, o que é alma? Poderia ser o0 subconsciente da
pessoa, seria 0 mais proximo, é o interior da pessoa, € 0 que a pessoa consegue tirar
de 14 de dentro dela mesmo, porque se for pra procurar o sentido vocé ndo consegue
explicar.

Devoto: O corpo é isso que a gente ta vendo fisicamente e a alma, ela é espirito.
Entdo quando a gente morre, o corpo vai ficar na terra, mas a alma ndo morre. A
alma vai ser julgada de acordo, entdo pode ser que ela morra, como pode ser que ela
mantenha-se viva. Entdo a alma se desprende do corpo, ndo me pergunte pra onde
ela vai, porque eu ndo sei [risos]. O corpo entdo vira p6 mesmo, a alma ndo, é ela
que vai nos dar segmento, vida eterna, ou morte eterna.

Devota: Como tinha dito, desde 0 momento que o 6vulo é fecundado ja tem vida, é o
sopro de deus, o divino espirito santo. Se ndo fosse isso, a gente era s6 a carne, é
Deus quem da a vida pra gente. Entdo o corpo é essa parte [apontando para o seu
corpo] e a alma é aquilo que realmente nos da vida, o sopro de Deus. Sem isso,
serfamos apenas um amontoado de 0ssos e carnes.
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Devoto: Eu ja ouvi testemunho de gente que viu a alma saindo do corpo e voltando,
sdo fendbmenos.

No bojo dessa dissociacdo apresentam-se temas que se desdobram em sub-temas,
como o do cuidado com o corpo, da valorizagdo da vida etc. Os pressupostos dicotdbmicos
mantém um certo grau de integralidade, pois nota-se que na esperanga de salvacdo no post
mortem, os catdlicos adotam condutas que comprometem o corpo, ou seja, que dependem do
corpo material. De acordo com Gélis (2008), “uma ambiguidade atravessa, pois, 0 discurso
cristdo sobre o corpo e as imagens que ele suscita: um duplo movimento de enobrecimento e
de menosprezo do corpo. O corpo, duplo e inconstante, como aquele que o habita”. E isso é
decisivo para a constituicdo e legitimacdo de certas condutas, como por exemplo as

mencionadas nas falas de entrevistados a seguir reproduzidas.

Diacono: Falar de corpo numa sociedade, que preza tanto pela vaidade. Eu percebo
assim, que quando se fala de salvacdo, um pouco falamos disso também. Afinal, o
corpo fica na terra, mas é por tudo que vocé viveu, com ele, que vocé vai ou nao
alcancar a salvacéo. [...] Mas, é sempre complicado falar dessa dualidade, dessa
dicotomia, confunde muito a cabeca da gente. Até mesmo na Crisma, falamos
sempre para o jovem, sobre o cuidado com o corpo, ndo sé biol6égico, mas pra ele
entender que ali é a morada do Espirito Santo. Sempre perguntamos como ele esta
tratando do corpo, como um objeto qualquer?

Conformista homem: Normalmente hoje em dia, as coisas que a gente mais gosta,
sdo as coisas que mais fazem mal, ai tem a questdo do corpo também né? Igual no
meu caso, ficar quarenta dias sem beber, foi bom demais pra mim, alivio, até depois
melhorou bastante, hoje raramente eu to bebendo. Sinto falta nenhuma néo.

Durante as observac6es em Brumal, outro tema desdobrou-se em sub-temas, tendo por
referéncia a relacdo entre viver e morrer, entre corpo e alma, revelando que no imaginario
popular local ha cuidados com os mortos. Uma das ocorréncias catolicas observadas em
Brumal e que sustenta a afirmacdo de que nessa cidade é dedicado um cuidado especial aos
mortos é a de que, antes do inicio das missas e de outras celebracdes, alguns fiéis dirigem-se a
um dos ministros da Eucaristia e pedem que a missa seja celebrada em intencdo da alma de
algum familiar ou amigo morto. Segundo Brand&do (1986), Queiroz (1973) e Camargo (1973),
a comunicacdo entre vivos e mortos pode ser entendida sob a Otica da reciprocidade e da
negociacdo comunitaria, que estabelece responsabilidades para ambas as partes. No
imaginario popular as almas podem ajudar os viventes e deles esperam ora¢des, novenas e
missas em honra e em agradecimento. Com essas ac0es, as almas que ainda ndo alcancaram a

salvacdo sdo ajudadas a alcanca-la.
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A relacdo de reciprocidade assume particularidades significativas, inclusive para
ampliar a condicdo de negociacdo estabelecida. Em outros tempos, na prépria comunidade era
comum ouvir dizer que as pessoas realizavam oracOGes para as almas, pedindo protecéo,
recuperacdo da saude e ajuda para solucionar os mais diversos problemas do cotidiano. Em
minhas lembrancas pessoais guardo o fato de que, certa vez, um morador tendo perdido um
objeto de grande valor econdmico e sentimental decidiu recorrer as almas para recupera-lo.
Ele se propds a iniciar a oracdo Salve Rainha e interrompé-la no meio para somente conclui-la
quando o objeto fosse recuperado. Pode-se perceber nesse exemplo, que a relagdo de
reciprocidade aproxima vivos e mortos numa relacdo de pertencimento, amabilidade e ajuda
e, seja ela familiar ou grupal, mantém-se mesmo ap06s a morte, combase no entendimento de

gue o mundo de vivos e dos mortos constituem extensdes um do outro.

Gélis (2008, p. 91) acrescenta:

Através da sacralizacdo do dominio da morte, a Igreja, chegou a seus fins. O
intercdmbio entre vivos e mortos pode funcionar segundo novas regras: 0S Vivos
fazem acOes de gracas pelo repouso dos defuntos e estes intercedem pela salvagdo
dos vivos — cada um em seu lugar.

No caso catdlico, € possivel comprovar que no imaginario popular o mundo dos
mortos € percebido como extensdo do mundo dos vivos e que, de alguma forma, ao morrer a
pessoa torna-se “encantada”. Também & possivel contatar a existéncia de um sentimento
fraterno entre vivos e mortos, pois mesmo depois da morte a comunidade, principalmente na
esfera intrafamiliar, assume a responsabilidade de ajudar os que morreram sem esperanca de

superar a morte e alcancar a salvagéo.

Observante mulher: E isso, ndo é salvacdo, ndo quero ficar num lugar, eu quero ser
atil também, depois que eu sair daqui. Poder fazer alguma coisa, orientar meus
filhos, meus netos, bis netos e a quem fosse, pra ajudar de alguma forma, ser Util.
Né&o é salvacdo que eu quero, ser Util mesmo, tanto aqui quanto do lado de 14.]
Diéacono: Também, quando vocé reza para as almas, vocé esta ajudando, essas almas
a alcancarem a salvacgdo, também por sua passagem pelo purgatorio, que tem em seu
sentido a purificacdo, por causa de nossos caminhos escolhidos em vida.

Outra passagem ajuda a ampliar os desdobramentos referentes ao estabelecimento de
negociacdes entre vivos e mortos. Nesse caso trata-se da ocupacdo de um novo espaco. Para
Le Goff (1994), a valorizagdo dos espacos deve-se ao fato de serem eles local do encontro
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entre 0 homem social e o bioldgico. Do mesmo modo, 0 espaco é 0 ponto de partida para
entender a valorizacdo de certas preeminéncias nas dualidades, como a valorizagéo do alto e
da direita em antitese ao baixo e a esquerda: Ao ressuscitar Jesus subiu aos céus e sentou-se a

direita de Deus.

Devota: Bom, se teve a batalha nos céus, e Lucifer caiu, entdo eu acho que as
pessoas tinham que prestar atengdo nisso. A salvagdo vai acontecer depois que eu
passar por tudo isso aqui na terra, entdo vai ter um lugar bom pra eu viver. Eu tinha
muito interesse nisso, pra saber como € o depois. [...]Igual naquela novela de corpo e
alma lembra? Entdo, eu acho que quando a gente morrer vai ter um pds-morte, e esse
lugar depende de como a gente vive aqui. Entdo a morte é uma passagem. As vezes
ela é triste, mas eu acho que do mesmo modo que Deus da a vida ele sabe a hora de
tirar. Penso assim: a gente nao perde ninguém, Deus € que chama para o lado dele.

Observante homem: Porque logo que meu tio morreu, eu cheguei a sonhar, com ele
saindo de traz da igreja, e ele simplesmente, estava do jeito que eu costumava ver
ele, e vi no sonho que ele estava feliz. Entdo pra mim o paraiso, mesmo que ela
esteja vagando, ela vai |4 ao céu e conversa com sao Pedro, Deus, vai l4 e ajuda tal
pessoa. Até minha tia virou, vocé pode ndo ter sentido isso, mas a partir do momento
gue voceé sonhou com ele, ele esteve 14 no seu quarto. E eu sentir isso.

As corporeidades verificadas no que tange ao elemento alma, na cosmologia catolica,
acham-se relacionadas a uma nova imagem corporal, um novo modo de ser adquirido pela
ressurreicdo. O fiel tem seu corpo com estruturas biofisiolégicas e uma segunda composi¢do
estrutural representando a alma, durante sua permanéncia na vida terrena. Questiona-se: quais
seriam as estruturas componentes da alma, que sobrevive a morte docorpo fisico? Nunes
(2008), considera a alma como o estado imaterial da vida humana e Le Goff (1994), fazendo
mencao a representacao de alma na idade média, lembra que naquele periodo historico, ela era
considerada como passivel de ser representada por homunculos, criancas e outras formas

particulares representativas do viver catolico no post mortem.

No calendéario catolico a morte e o morrer tém seu dia oficializado em dois de

novembro. Conforme Nascimento (2006, p.171):

A institucionalizagdo do dia 2 de novembro como o dia oficial de culto aos mortos,
desde o século XII, contribuiu muito para a afirmacdo, no século seguinte, dos
sacerdotes como 0s Unicos responsaveis por fazer celebrarem-se as missas por alma.
Assim, embora submetidas hierarquicamente a Igreja, as organizacdes fraternais em
questdo passaram a dividir com esta a tarefa de acompanhar os cortejos flnebres,
enterrar os confrades mortos e orar por suas almas. Agindo como um verdadeiro
exército de intercessores na terra, os confrades exerciam papel-chave de
intermediacdo entre os homens e Deus, entre 0 Céu e a Terra, entre a Corte Celeste e
os devotos, entre a Igreja e o rebanho de fiéis.



106

Em Brumal nédo é diferente. Nesse dia, parentes e amigos dirigem-se ao cemitério para
estabelecerem contato emocionado com seus mortos. Realizam oragdes, levam flores, limpam
0s tumulos e estabelecem comunicacdo com eles,cada qual a seu modo. O cemitério constitui-
se em espaco sagrado, o mais adequado para 0 contato com o0s mortos, embora nao
eaxclusivo, pois a relacdo entre vivos e mortos é continuamente realizada por meio de orac6es
particulares e de missas, conforme ja mencionado. O cemitério também é considerado um
local sagrado de abrigo para o corpo material. Dito de outro modo, mesmo que o catolicismo
valorize as instancias espirituais, o corpo bioldgico ndo é deixado a mercé: deve ser enterrado

e depois degradado nas terras santas do cemitério.

Em outros tempos, eu ainda menino morador da localidade, ao retornar de um enterro
ouvi de minha avé que antes de entrar em casa eu deveria por minha roupa para lavar e deixar
os calcados dolado de fora de casa. Esse fato guarda semelhanca com o afirmado por
Rodrigues (2006) quando se refere a necessidade que o grupo tem de afastar as possiveis
acOes que a morte traz consigo, para que os demais membros do grupo, aqueles que
permaneceram Vvivos continuem vivos para assegurar o equilibrio intragrupal e para evitar

novas ac¢des da morte sobre 0s vivos.

Cabe dizer que os mortos de Brumal ndo desaparecem por completo. Permanecem de
maneira singular e representativa na saudade, nas lembrancas, nas historias, nos momentos
compartilhados, nas visitas em sonhos e na esperanca deixada para agueles que estao vivos e
creem no reencontro. Esses sentimentos sdo 0s responsaveis por tornar tacita a relacdo de

extensdo entre mundos habitados e compartilhados por catolicos vivos e mortos.

Relacionadas as representacdes mortuérias, as questdes do morrer catélico podem ser
ampliadas ao acrescentarmos o que Berger (1985) apresenta como teodiceia. Para o autor, tais
representacdes servem ao propdésito de manter afastadas as forgas andmicas. Sdo explicacdes
religiosas que visam a manutencdo do nomos e acham-se intimamente ligadas as questfes da
morte, mas ndo exclusivamente a elas. Enfim, esse autor afirma que “néo ¢ felicidade que a

teodiceia proporciona antes de tudo, mas significado.” (BERGER, 1985, p.70).

Diante desse quadro e com base em nossas observacGes foi possivel verificar a
ocorréncia de acdes que atuam como fornecedoras de sentido e de estruturas nomizadoras

sobre 0 morrer em Brumal. Sendo na maioria das vezes realizadas por familiares e amigos do
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morto, além do representante da igreja, obviamente. llustram esse fato algumas das falas

registradas:

Mulher que estava presente no velério: “Se Deus quis assim, que seja Ele sabe o que
faz”.

Padre. “Ele recebeu o chamado de Deus e agora esta com Ele, devemos ficar
felizes”.

Observante homem: E uma questdo de cura também, porque a pessoa ta doente, e a
pessoa se sarou, eu acredito, entdo que pode haver vida apds a morte, eu acredito
muito nisso, porque se ndo fosse por isso, acho que a gente ndo viria a0 mundo, ndo
teria razdo no mundo, porque se a gente s6 passasse por dificuldades, a gente
simplesmente puxava o0 gatilho na cabeca e acabava com isso. O alivio que eu tenho
em relacdo a isso, € esse, porque eu acompanhei todo o sofrimento e o tratamento
dele, e depois que ele chegou a falecer, quando olhei pra ele no caixdo, ele tava
aliviado, ndo tinha dor, e onde ele estiver ele vai estar feliz, junto com meus outros
tios 14 em cima.

Observante mulher: Vocé acredita em milagres? Eu acredito [enféatica]. Sou
totalmente contra, mais uma vez, vocé pega, tem muita gente que foi dada como
morta estava em coma e voltou.

Devoto: Entdo, reunimos os irmaos todos e fomos pra capela ficar em vigilia,
pedindo que se fosse da vontade de Deus que ela partisse que fosse 0 mais rapido
possivel, para que ela ndo ficasse sofrendo.

Devota: E também, as pessoas tem que aprender a aceitar aquela condicédo, se Deus
quis assim, é porque tem algum propdsito e com certeza aquilo serd melhor para sua
vida, mas as pessoas ndo tem paciéncia pra entender isso.

3.2.2. Dilemas morais e 0 morrer em Brumal

A fim de ampliar as representacGes sobre a morte e 0 morrer para os catélicos de
Brumal, incluimos no roteiro de entrevista dois dilemas morais, que consideram, de um lado,
morte, salde e valores da cosmologia catdlica e, de outro lado, mudancas histéricas ocorridas,
por exemplo, 0 avanc¢o da dinamica cientifica. O primeiro dilema moral diz respeito ao aborto

de bebés anencéfalos e 0 segundo, a eutanasia.

Sobre 0 aborto, cabe destacar 0s seguintes argumentos:

Conformista mulher: Ai s6 porque ta nova, fez o que nao deve, vai e tira 0 menino,
entdo assim, hoje em dia com o tanto de informacdo que tem, tanto de precaucfes
existe, entdo eu ndo acho certo abortar ndo e outra também se a pessoa engravidou
era pra engravidar eu penso assim. Entdo porque ela vai tirar? Num € certo isso, pra
mim, e eu penso assim.
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Conformista homem: Mesmo nessa situagéo eu sou contra ainda, porque a crianca é
uma alma pura, entdo ela ndo é culpada, ela merece nascer, viver, todo mundo tem
esse direito. Falar que vocé é totalmente contra ou totalmente a favor é complicado.

Observante mulher: Eu penso assim, tudo bem, vai morrer, eles foram muito na
questdo do risco para a mae e que € inevitavel a crianca morrer, mas a gente vé que
de vez em quando alguns casos tidos como inevitaveis aconteceram. E outra crianga
é sempre alegria, sempre une a familia, independente se ela tem uma doenca ou nao.

Ai vocé pega uma crianga anencefela, a familia vai se reunir e unir em torno dela. E
também tem o sofrimento que edifica, por mais que seja dificil, mas de repente a
crianca vai dar uma alegria muito grande pra familia.

Devoto: Voltando no que a biblia diz: “eu vim para que todos tenham vida”, a igreja
ndo aprova o aborto. Mas por outro lado, a gente tem que entender que serd uma
crianca que vai vir sofredora, vai vir para vegetar, ela ja vai nascer sem vida, vai
levar risco para a mae, entdo vale o aborto, mas isso sou eu quem acha [aparente
confusdo].

Devota: Eu sou contra, se Deus quis que o filho nascesse assim, € que essa condicao
era pra vocé passar, tudo tem um proposito e vocé vai entender isso com o tempo.
Vocé, por exemplo, tudo que passou. Entdo eu acho que fazer isso, é ir contra a
vontade de Deus. As pessoas, hoje acreditam muito na ciéncia, mas pra Deus nada é
impossivel e a ciéncia também € cheia de falhas. Enfim, eu ndo sou a favor do
aborto em nenhuma situagdo, por que isso rompe com o que Deus quer, que é ser
vida, dar a vida.

Diacono: Eu acho que o aborto quanto essa questdo dos anencéfalos, a gente pensa
sempre na condi¢do humana, porque quantas pessoas que recuperara. Por exemplo,
Beethoven, que marcou por onde passou, e queriam aborta-lo, e tantas outras
pessoas. Al nos partimos sempre do principio, que como cristo diz: “eu vim para que
todos tenham vida”. Percebe sempre nesse sentido, a vida deve ser respeitada. Como
te disse, a igreja busca uma coeréncia, como vocé prega vida e a aceita o aborto.
Acho que a morte deve vir natural e ndo provocada.

Diversidade de argumentos legitimadores também estdo presentes nas falas a favor e
contra a eutanésia, por meio do desligamento de aparelhos hospitalares:

Conformista mulher: Mas no meu caso, eu acho que dependendo do estado da
pessoa, melhor desligar, porque a pessoa vai ficar 14 sofrendo, cé ta vendo que a
pessoa ta sofrendo, a pessoa ndo ta nem conversando eu no meu caso eu falava pra
desligar. Até porgue a gente gosta mesmo da pessoa, porque deixar ela sofrendo.

Conformista homem: (dilema mesmo) E isso é complicado. No caso, Deus me livre
e guarde, se fosse meu pai, primeiro eu ndo ia querer desligar por questdo de amor
mesmo, meu pai né? Entdo quanto mais eu pudesse ter meu pais vivo do meu lado,
melhor. Mas segundo também, tem questdo de amor também, porque é uma questao
constrangedora, é ruim cé ver uma pessoa das que vocé mais ama sofrendo. Eu acho
que por mais, que seja sofrido, a gente tem que pensar com certa frieza, para analisar
isso ai e ver que o melhor pra ele, descansar, do que ficar sofrendo.

Observante mulher: Vocé acredita em milagres? Eu acredito [enféatica]. Sou
totalmente contra, mais uma vez, vocé pega, tem muita gente que foi dada como
morta estava em coma e voltou. Vai ficar sequela, acho que todos os casos. Mas se
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vocé desliga o aparelho vocé vai t4 matando a pessoa € um crime. Mesmo que a
pessoa esteja respirando com a ajuda de aparelho, quer dizer que ela respira.

Devoto: Entdo é preferivel que desligue o aparelho, se for da vontade de Deus que
ele saia daquela condicdo, ele vai sair, a gente faz oracdo pra ajudar e espera. E
também todos nds temos 0 nosso dia de partir mesmo, nds ndao vamos ficar aqui
eternamente.

Devota: Como disse antes, se Deus quis que VOCé passasse por isso é porque existe
um porque e vocé tem que aceitar. Outra coisa, eu conhe¢o muita gente que tava em
coma e depois de 30 dias voltou. Imagina se a pessoa tivesse desligado os aparelhos.
A ciéncia nao tem certeza de nada também. Eu sei que pra Deus ndo tem nada
impossivel, a gente tem é que ter bastante fé. E também, as pessoas tem que
aprender a aceitar aquela condigdo, se Deus quis assim, € porque tem algum
proposito e com certeza aquilo sera melhor para sua vida, mas as pessoas nao tem
paciéncia pra entender isso.

Diacono: Mas ao mesmo tempo, a gente ndo tem certeza, do que Deus pode fazer
por uma pessoa, entdo sempre fica aquela esperanca. A Igreja acredita muito nisso,
ndo na morte provocada, mas na morte natural, por mais que isso traga sofrimento.

Os trechos transcritos possibilitam perceber indicios do convivio, nem sempre
harmonioso, entre explicacbes religiosas e cientificas, desdobradas em configuragdes
socioculturais atuais. Afinal, por muito tempo a Igreja deteve as explicagdes referentes a
condicdo humana ou, como argumenta Montes (1998), tem perdido espaco no mercado de

bens de salvacao, sendo 0 avan¢o do positivismo um dos motivos para isso.

Durante as entrevistas foi possivel perceber certo relativismo, principalmente para

justificar a esperanca em algum milagre ou na ajuda divina, diante de casos como esses:

Devoto: Outra coisa, a ciéncia e esses avancos todos ai. A ciéncia € um dom de
Deus, mas tem gente que acha que é superior. A ciéncia tem que considerar cada
caso. Entéo se os cientistas trabalharem com a sabedoria dos dons de Deus, eles véo
saber se hora de desligar os aparelhos ou hora de continuar a fazendo alguma coisa.
Eles tém que trabalhar juntos, mas tendo Jesus Cristo como guia.

Por fim, constata-se que para o catdlico, independentemente da categoria a que
pertenca, a morte é a Unica certeza compartilhada. Para eles, somente Deus sabe 0 momento
certo para cada um morrer e essa condicdo irremediavel, aparentemente triste, € amenizada
em funcdo de suas consequéncias e em funcdo de quem € o falecido. Ou seja, se uma pessoa
morre com idade avancada, tendo realizado a¢6es valorizadas pela cosmologia catélica, como
as de fraternidade, benevoléncia e humildade, torna-se mais facil aceitar sua auséncia
definitiva. Quando ocorre, entretanto, a morte de um jovem, devido a atos de violéncia e

criminalidade, ou mesmo por doenga, esse fato € inaceitavel, entre outros motivos, por
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produzir anomia no coletivo de envolvidos, de sua familia e de sua comunidade. Os trechos

abaixo exemplificam isso:

Devoto: N&o sei se vocé lembra quando mde morreu, eu estava levando ela pra
Itabira, pra fazer alguns exames de rotina, ela no meio do caminho comegou a passar
mal, eu ja liguei pro meu irméo Jodozinho que morava em Itabira e ja disse que mée
chegaria 14 pra ser internada. Entéo, reunimos os irméos todos e fomos pra capela
ficar em vigilia, pedindo que se fosse da vontade de Deus que ela partisse que fosse
0 mais répido possivel, para que ela ndo ficasse sofrendo. Os filhos todos criados, 0s
exemplos ela ja tinha deixado. Assim, ela foi internada as 10 da manha do sabado e
as 10 da noite do domingo ela morreu. Voltamos & capela e oramos para agradecer
[comovido]. Choramos sim, mas de saudade e ndo de tristeza, e alegres que pelo que
ela fez, ela conseguiu uma parte perto de Deus.

Diacono: Eu acredito na salvacdo. Vivenciar a morte mesmo assim, ndo é facil. Por
exemplo, meu primo Eduardo, da mesma idade que eu, s6 que tomou caminhos
diferentes, mas acho que se ele se arrependeu de tudo, ele conseguiu a salvacéo.

Ainda podemos acrescentar que “uma teodiceia plausivel permite aos individuos

integrar as experiéncias andmicas de sua biografia no nomos socialmente estabelecido e a seu

correlato subjetivo em sua prépria consciéncia” (BERGER, 1985, p.70). Em outras palavras, a

teodiceia garante a organizacdo da experiéncia mortuaria como parte do homos construido

socialmente. Muito embora, os resultados provocados pela experiéncia social com a morte

sejam de dificil mensuracdo. Talvez por isso, ela seja de tdo grande eficdcia na

desorganizacdo e nas ameacas que apresenta as estruturas de plausibilidade e legitimacé&o.

N&o somente constituidas pelo catolicismo, mas todo por todo o0 nomos socialmente

estabelecido.

3.2.3. Técnicas corporais no auxilio aos que morreram

A morte enquanto rito de passagem também apresenta técnicas corporais proprias que.

por sua vez, séo elementos fundamentais no processo de sacralizagcdo e sacramentacdo. Para

Rodrigues (2006, p.55)

O enterro e as outras formas de se lidar com o morto s&o um meio de a
comunidade assegurar a seus membros que o individuo morto caminha na
direcdo de ocupacdo do seu lugar determinado, devidamente sob controle.
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Estas praticas comunicam ao grupo uma mensagem que evolui da
inseguranca ao sentimento de ordem e representam a maneira especial que
cada grupo de resolver o mesmo problema fundamental: o drama da finitude
humana.

Os ritos mortuarios também possuem a funcédo de isolar, recalcar e ocultar as faces da
morte perante o grupo. Para Berger (1985, p.66), “o ritual social transforma o acontecimento
individual num caso tipico, da mesma forma que transforma a biografia individual num
episddio da histdria da sociedade”. Entretanto, os ritos flnebres também proporcionam uma
oportunidade privilegiada para o reestabelecimento ou o inicio da ordem comprometida pela
acao da morte. Apesar do afastamento, da ocultacdo e do reestabelecimento, a morte e seus
ritos cumprem um de seus notdrios sentidos: lembrar aos demais membros do grupo que a

condicdo humana supde a finitude do corpo fisico.

Ao morrer, o individuo catolico de Brumal é submetido a um enredo bastante
representativo, que inclui tradicdo mortuéria, obrigacdes familiares e representacdes catdlicas,
que tém em comum o protagonismo corporal. As a¢des iniciam com o trato estético realizado
pela empresa funeraria, cuja responsabilidade é dar ao defunto uma fisionomia serena; coloca-
lo no atalde de madeira, roded-lo com flores e transporta-lo para o local do velério. Em
Brumal esses locais, em sua maioria, sdo as proprias casas dos falecidos ou a Capela Nossa
Senhora Aparecida. Um crucifixo é colocado atrds de sua cabeca, havendo coroas de flores,
elas sdo colocadas a seu lado. Familiares, amigos e outros membros da comunidade que
fizeram parte de seu enredo existencial chegam para o vel6rio, vestindo roupas de cor escura
para manifestar seus sentimentos de luto. Ao longo das horas de vel6rio sdo realizadas
oracdes e ladainhas, acompanhadas de acbes e de expressdes corporais apropriadas a

solenidade da ocasiao.

O corpo colocado em posicdo horizontal no atatide rompe com a condicdo vertical que
somente 0s humanos possuem e que marca a simbologia topografica da vida humana
(PEREIRA, 2000). Esse autor também refere-se ao fim do protagonismo corporal,
terminologia por ele utilizada para referir-se ao fato de a morte privar o falecido de seu

préprio nome, pois passa a ser designado como “o corpo de ...”.

Ao corpo do morto é dada uma aparéncia de serenidade. Flores dividem com ele o
espaco interno do caixdo, suas maos estdo unidas e justapostas sobre a barriga. Ao que tudo

indica, esse trato estético do falecido, ndo se da ao acaso. E comum ouvir comentarios sobre a
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fisionomia do morto no caixdo. As falas mais corriqueiras ouvidas durtante as observacdes de
campo foram as seguintes: “Vocé viu como Fulano estava tranquilo? “ Parece que estava
satisfeito.” “Fulano parece que enfim descansou de tanto sofrimento.”

A estética mortuéria pode ser entendida sob a perspectiva da empreitada social cuja
tentativa é a de afastar dos vivos a presenca da morte ou de torna-la ainda mais viva em
determinado grupo. “Nunca na histéria da humanidade foram os moribundos afastados de
maneira tao asseptica para os bastidores da vida social. Nunca os cadaveres foram enviados de
maneira tdo inodora e com tal perfei¢do técnica do leito de morte a sepultura” (ELIAS, 2001,
p. 31).

As pessoas presetnes no veldrio sdo, em sua maioria, familiares e amigos do falecido,
sendo por isso, 0s principais agentes das acdes corporais que podem ser discutidas sob a

perspectiva de técnicas corporais mortuérias catélicas.

Foi possivel constatar que os principais gestos realizados durante o velério, remetem a
valores do proprio enredo catdlico e também assumem carater particular referente ao tipo e
intensidade da relacdo existente entre aquele que agora jaz morto e o outro, que agora
participa do velorio. As agfes mais comuns observadas foram as praticas de oracéo,

especialmente a do Pai Nosso e da Ave Maria e o Credo.

Do mesmo modo, verificamos uma constante de sinais da Santissima Trindade. Esses
sinais eram realizados no momento de chegada dos individuos ao recinto de velorio e nos
momentos de aproximacdo e/ou de afastamento do caixdo. Essas acdes corporais realizadas
representam, nitidamente, sentimentos de respeito, amabilidade e carinho para com o morto e
para com a ocasido. E quando essa ac¢ao gestual é realizada em concomitancia com os dizeres
das trés pessoas da Santissima Trindade - Pai, Filho e Espirito Santo — isso é feito com o

intuito de colaborar no processo de salvacéo que aquele membro da comunidade se encontra.

Simultanemante, as emocdes manifestas durante os veldrios contribuem para o
reconhecimento de que a morte gera tristeza, dor, sofrimento e perda, experimentados em
menor, ou maior grau, dependendo dos motivos do falecimento e da idade do falecido. Essas
emocOes sdo expressas por choro cuja intensidade varia, por desmaios e estados de choque,
por fisionomias faciais que expressam introspeccdo e tristeza. Evidentemente a intensidade
das emoces varia emconformidade com o grau de importancia que a pessoa possuia para
cada individuo ali presente. Indo de encontro a esse sentido, Mauss (1974, p.147) acrescenta

que “ndo sé o choro, mas toda uma série de expressdes orais de sentimentos ndo sao
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fendmenos exclusivamente psicoldgicos ou fisioldgicos, mas sim fendmenos sociais,
marcados por manifestacdes ndo espontaneas e da mais perfeita obrigacdo”. Em outras
palavras, “quando choramos pela morte de uma pessoa e ndo choramos pela morte de outra
estamos, no primeiro caso, cumprindo uma obrigacao que diz respeito a nossa relagcéo entre o
nosso status e o status da pessoa que morreu” (RODRIGUES, 2006, p. 111).

Ainda a respeito da manifestacdo de emoc0Oes, observamos que os momentos de maior
comocao coletiva sdo o da chegada do caixdo ao lugar do veldrio, o de primeiro contato com
0 morto, o de encerramento do caixao e o do enterro. As acdes proprias desses momentos sao
carregadaos de simbolismo, pois o primeiro contato com o morto, bem como a chegada do
caixdo, representam para o grupo a presenca da morte e sua forca, mostrando a finitude que
também os espera. Quando o individuo é enterrado ocorre uma reducao do grupo comunitario,
ocorre a perda de uma parte insubstituivel do coletivo, permanecendo no grupo somente a

memorio e a saudade daquele que partiu.

Sobre esse jogo das emogdes que envolvem o morrer, Rodrigues (2006, p. 59),

acrescenta:

Quando o homem morre ndo é apenas uma fracdo do grupo que foi roubada: algo de
dignidade infinitamente mais elevada foi afetado — a prdpria estrutura social, que se
reproduz no organismo. Atingido em seu principio mais, sagrado, o edificio social
corre o risco de desmoronar.

Visto de outro modo, o desespero provocado pela morte deve-se a condigédo de ser esse
um fato bioldgico socializado. Assim, ndo é a morte que desespera e provoca pavor, e sim as
representacfes construidas sobre ela e que variam de grupo social para grupo social (ELIAS,
2001).

Os ritos fanebres tém continuidade com o deslocamento do morto. O caminho
percorrido entre a igreja onde € celebrada a missa de corpo presente e 0 cemitério apresenta
particularidades corporais, pois o0 caixdo é levado por alguns familiares e amigos do morto.
No caso de Brumal, aproximadamente seis pessoas, trés do lado direito e trés do lado
esquerdo responsabilizam-se por isso. Caminham a passos lentos, olhos semi-cerrados pelas
lagrimas e semblante contido. A medida que as forgas doscarregadores se extinguem, outros
membros, também amigos e parentes, trocam de lugar com eles, dando prosseguimento ao
cortejo. Isso, somado as oragdes antes realizadas, talvez represente para o fiel que carrega o

caixao a possibilidade de colaborar para o percurso da salvacdo que o individuo morto espera
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alcancar. E assim como Caronte, que na mitologia cruzava os mortos em seu barco pelo Rio
Estige para o mundo de Hades, o fiel catdlico carrega o caixao daquele familiar ou amigo até
a sua sepultura, reconhecendo nesse ato, gragcas a sua cosmovisao, uma oportunidade de
ajuda-lo a cruzar a fronteira entre o0 mundo dos vivos e o dos mortos e para alcancar a

salvacéo.

Enfim, o enterro do defunto é acompanhado de um ultimo adeus, marcado por oragdes
e 0 destampamento da parte superior do caixdo. Porém, antes de descer o caixdo, ele é
posicionado de forma que o falecido fique com os pés em direcdo a igreja. Essa acao deve-se
a perspectiva de que, ao levantar dos mortos ele possa caminhar em dire¢ao ao espaco sagrado
da igreja, que talvez represente a porta de passagem para 0 mundo dos mortos. Por fim, a
Gltima acéo corporal realizada ainda é de homenagem ao morto e consiste no ato de jogar com
pa, a terra que cobrira por completo o caixao. Observou-se que parentes e amigos jogam, cada
um, uma pa de terra sobre o caixdo. Essa acdo possui carater simboélico, pois 0 coveiro é o
responsavel por cobrir toda a sepultura. Essas acdes também podem ser entendidas como
“manobras sociais por intermédio das quais o grupo reafirma por meio do morto a
solidariedade do grupo a que ele pertenceu” (RODRIGUES, 2006, p. 55).

Em outras palavras, “a morte mutila uma sociedade e deixa um vazio indisfargavel”
(RODRIGUES, 2006, p. 58). E assim, a morte se despede, mas ndo por completo, de Brumal,
por alguns dias. Até 0 momento da missa de 7° dia a comunidade compartilhara um luto
coletivo. Passado esse periodo, o luto permanecera, sem uma exatiddo de datas, mas agora em
ambito familiar. E com isso, as representacGes da morte, mostram a sua forma anémica e

relembram aos moradores a sua condi¢do humana, finita e fugidia.

A morte é inevitavel. Mas isso ndo quer dizer que o ser humano ndo seja capaz de
atribuir-lhe multiplos significados, como de fato fez por meio de representacdes religiosas da
morte, entre as quais a catdlica, especificada no presente estudo. Talves seja gracas a tais
rtepresentacdes que os individuos consigam manter-se por mais tempo afastados das forcas

andmicas e preservar em pé sua abdbada celeste ndmica.

Em todos esses processos 0 corpo é o protagonista e principal interlocutor, receptor e
emissor no contexto que o envolve, numa dupla relagdo, coletiva e individual. O corpo
também é responsavel por colaborar na sacralizacdo de ocorréncias mortuarias, dado que cada
gesto realizado representa algo do mana que envolve a morte. E o corpo que colabora para

que o individuo possa atingir o valor catélico da salvagdo. E, por fim, é pelo corpo e suas
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acOes que o nomos € reorganizado, reordenado, depois da passagem da morte por aquela
comunidade. A comunidade se restabelece, apesar da perda de uma parte insubstituivel do seu
todo e ainda acabrunhada com a presenca ou a visita geralmente inesperada da morte.

3.3. Comunidade em festa

As festas sdo elementos de grande importancia e representatividade no enredo
sociocultural brasileiro e, consequentemente, para o seu catolicismo, principalmente o de
bases rurais, também denominado popular. A festa de santos padroeiros, realizada em muitos
contextos do territorio nacional, é de intensa mobilizacdo coletiva, com papéis a serem
desempenhados pelos membros da comunidade e traz destacadamente em seu contexto a
dimenséo da identidade religiosa do grupo (QUEIROZ, 1973).

Zaluar (1980, p.161) afirma que:

O significado cosmoldgico das festas de santo s6 fica bem entendido quando
sabemos que as festas sdo partes de um sistema de reciprocidade com as divindades
do cosmos, construido socialmente pelos homens. Esse sistema de reciprocidade, por
sua vez, integra a prépria visdo de mundo dos agentes sociais.

Em conformidade com Zaluar e com os dados advindos de nossas observacdes e
entrevistas, apresento a seguir uma descricdo da festa do padroeiro de Brumal, Santo Amaro.
Curiosamente ela transcorre durante o primeiro fim de semana do més de julho e toda
primeira quinzena do més de janeiro. A manifestacdo de julho, considerada como de maior
representatividade e valor simbdélico para a comunidade, integra sua identidade coletiva e

religiosa.

Conforme narrativas de moradores de Brumal, a festa de Santo Amaro passou a
integrar o enredo sociorreligioso da comunidade em 1937, devido a uma promessa feita a esse
santo pelo senhor Jorge Calunga, morador do povoado de Morro Vermelho. A promessa foi
feita para obtencdo da graca de cura para um de seus filhos, que se encontrava adoentado. Se a
graca fosse alcancgada, Jorge Calunga realizaria todos os anos uma Cavalhada em honra ao

santo. Recebida a graca, desde entdo o festejo transcorre ininterruptamente, recebendo
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devotos, romeiros, turistas, politicos, fiéis de outros credos e pessoas que participam apenas

com o intuito de lazer.

Contudo, a festividade ndo fica restrita somente ao dia da Cavalhada. Tem inicio com
a novena. As novenas, “praticas de devogéo, tais como missas e rezas, que se faz durante nove
dias consecutivos” (NUNES, 2008, p. 105). Embora na comunidade de Brumal ocorram
também as novenas de Nossa Senhora Aparecida, Corpus Christi, Nossa Senhora das Gracas,
Pascoa e Natal. Todas possuem basicamente a mesma estrutura. Aqui enfatizamos a dedicada
a Santo Amaro, no més de julho.

O espaco de realizacdo da novena € a Igreja Matriz de Santo Amaro e possui
essencialmente o mesmo enredo estrutural de uma missa, diferenciando-se pela auséncia de
uma das leituras e pelofato de sispensar a presenca de um representante do clero oficial. Outra
de suas caracteristicas € a de serem convidadas as comunidades vizinhas para ajudarem em

sua realizagéo.

A novena tem inicio por volta das 18h30min, com a oracdo do terco e as 19h00min
tem inicio a celebracdo, cujo enredo ndo é diferente de outros registros de mesmas bases, a
ndo ser pelo fato de, ao final do rito eucaristico, o celebrante pedir a todos que se levantem e
realizem a oracdo de Santo Amaro, olhando em dire¢do & imagem situada no centro do altar-
mor do templo. Essa a¢do ndo somente marca o fim da celebracdo, como também serve para
manifestar respeito, adoracdo, gratiddo e honra ao Santo Protetor. Ela deve ser compreendida
como partes das acOes necessarias ao estabelecimento de comunicacdo entre Santo Amaro e
seus fieis, para que sejam mantidss as relagdes de carater sagrado e a comunidade possa
continuar recebendo gracas de seu Santo Padroeiro. Temos aqui mais um exemplo da ja
mencionada relacdo de reciprocidade, caracteristica do catolicismo de bases populares.

O domingo da festa é estruturado do seguinte modo: as 5h:00min ouve-se o repique de
sinos e as 6h:00min, o toque de alvorada; as 10h:00min ha a apresentacao de banda musical e
as 12h:00min nova apresentacdo da banda; as 14h:00min sai a procissdo e, em seguida, é
celebrada missa a Santo Amaro; as 17h:00min temlugar a Cavalhada; as 19h:00min ha um

show de bandas e, para finalizar o dia de festa, ha um belo espetaculo pirotécnico.

A procissdo em honra a Santo Amaro é uma ocorréncia que fornece muitos elementos
para pensar sobre nuances corporais. Embora sua configuracao nao difira, significativamente,
de outras procissdes observadas, apresenta algumas peculiaridades interessantes,

particularmente as referentes a imagem de Santo Amaro sobre o andor. Para carregar o andor
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sdo necessarios quatro moradores e eles sdo substituidospor outros, quando cansados. Para o
morador de Brumal, carregar o andor possui valor penitente, que associa-se a honra, a
devogdo e a gratiddo a Santo Amaro. N&o angariamos informag6es que nos permitam afirmar
se hd moradores que servem-se desse momento para pagar alguma promessa. No entanto,

acreditamos que isso eja possivel.

Os participantes da procissdo, diferentemente de outras procissfes, apresentam
fisionomia alegre e a postura por eles assumida ndo € de introspec¢do, embora suas acbes
corporais ndo sejam exuberantemente expressivas. As cabecas e os olhares dirigem-se a
imagem do Santo e ndo ao chdo, como observado em outras procissfes. Portanto, tais acoes
corporais representam e acompanham o valor solene do momento, que é de alegria, jubilo,
gratiddo, honradez, benevoléncia e esperanca na continuidade da protegdo até agora recebida

do glorioso Santo Amaro.

O momento de maior representacéo festiva e de honrarias ao Santo é o da Cavalhada.
Essa representacdo, entre tantas outras, apresenta uma singularidade no que se refere as
expressdes corporais catolicas de Brumal, e mostram-se fortemente relacionadas a

interrelagdo estabelecida entre homens e cavalos, conforme descrito a seguir.

3.3.1. Cavalhada de Santo Amaro: metafora do Centauro

A Cavalhada de Brumal, em seu sentido festivo religioso, representa a ritualizacéo e
reatualizacdo da eficacia do sagrado, mediado pelo padroeiro local, Santo Amaro. Assim,
Santo Amaro é homenageado e honrado pelo povo local, que também renova seus votos de
confianga em sua protecao e reafirma sua fé nele. A Cavalhada, momento significativo para
Brumal, extrapola a dimensdo cronoldgica e alcanga a condicdo de interruptora do tempo,
cujos aspectos cronoldgicos assumem contornos de Kair6s®, referentes principalmente a acdes
do sagrado mediado por Santo Amaro, considerado 0 corpo um pretexto para uma viagem

pelo mundo catélico rural.

® Chronos e Kairds, na mitologia, eram Titds que controlavam o tempo. Enquanto o primeiro era responsavel
pelo tempo corrido e humano, o segundo responsabilizava-se pelo tempo significativo.
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Se compararmos as manifestagcbes humanas do lugarejo durante a Sexta-feira Santa
com suas manifestacdes no dia da Cavalhada, verificaremos a ocorréncia de uma extrema
polarizacdo entre as representacGes de um desses momentos e do outro. Enquanto na Sexta-
feira da Paixao se da o apice das representacfes penitenciais, na Cavalhada ocorre o apice das

representacdes festivas e de honrarias comunitarias.

Sob a dtica festiva, quatro pontos caracterizam o elemento festa: (1) implica em uma
determinada estrutura social; (2) envolve a participagcdo concreta de um determinado coletivo;
(3) gera uma interrupgédo do tempo social e (4) articula-se em torno de um objeto focal e de
uma producéo social (GUARINELLO, 2001). Em outras palavras, Guarinello (2001, p.972),

sintetiza a complexidade do elemento festa:

Festa é, portanto, sempre uma producdo do cotidiano, uma acao coletiva, que
se da num tempo e lugar definidos e especiais, implicando a concentracéo de
afetos e emocdes em torno de um objeto que € celebrado e comemorado e
cujo produto principal é a simbolizacdo da unidade dos participantes na
esfera de uma determinada identidade. Festa € um ponto de confluéncia das
acles sociais cujo fim é a prépria reunido ativa de seus participantes.

Propriamente, sobre as Cavalhadas, é importante dizer que elas sdo festejos de origem
medieval em carater de teatro a céu aberto, que remontam as lutas entre hostes mouras e
exércitos cristdos. No Brasil, os primeiros registros de realizacdo das mesmas sdo datados do
século XVIIlI (GONCALVES, 2001). Meyer (2001), buscando subsidios nas Cartas Chilenas,
afirma que as Cavalhadas eram, embora ndo exclusivamente, divertimentos equestres,
realizados pela aristocracia nacional da época. Também compunham parte obrigatéria dos
festejos religiosos e dos grandes acontecimentos da metropole naquele periodo. Por outro
lado, mesmo possuindo raizes no Portugal medieval, aqui no Brasil as Cavalhadas
transcorriam de diferentes formas, ndo se restringindo a encenacéo de batalhas entre Mouros e

Cristdos.

Investigando o processo de construcdo e desenvolvimento da Cavalhada de Brumal, é
possivel observar a existéncia de diferentes maneiras de participagdo comunitéria na
organizacgdo do festejo. Atualmente, a Cavalhada é organizada pela Associacdo Comunitaria
de Brumal, que substitui a figura do festeiro de outrora. Para ser mais exato, a leitura das atas
de reunides possibilita comprovar que desde a sua fundagdo, a Associacdo Comunitaria

responsabiliza-se pela geréncia dessa manifestacdo popular. A figura do festeiro, em outros
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tempos do catolicismo nas instancias rurais brasileiras, baseava-se naquele membro
comunitario responsavel por angariar recursos financeiros, humanos e de infraestrutura para
realizar o festejo em homenagem ao santo padroeiro. Sua responsabilidade era, portanto,
muito grande, pois 0 sucesso da manifestacdo relaciona-se diretamente com as acles de
protecdo e de ajuda proporcionadas pelo santo a comunidade local. (ZALUAR, 1980;
BRANDAO, 1986; QUEIROZ, 1973).

Desde que a Associacdo assume aquelas funcgdes outrora desempenhadas pelo festeiro,
passa a responsabilizar-se pela mobilizacdo humana, pelo contato com entidades publicas ,
entre as quais as prefeituras e com empresas privadas da regido. Enquanto a Associacdo
assume a conducdo do processo de preparo da Cavalhada, a Igreja representada por suas
liderangas leigas, e ndo exclusivamente por elas, fica responsavel pela organizacéo das acdes
religiosas articuladas & Cavalhada em honra a Santo Amaro. Sdo exemplos de tais agdes a
novena a Santo Amaro, as adora¢des ao Santissimo, as procissdes, as missas e 0 repique de

Sinos.

Dessa mobilizacdo humana surgem os demais personagens e protagonistas da ocasiao.
As principais formas de participagdo registradas relacionam-se a tarefa de enfeitar o largo,
espaco destinado ao desenvolvimento da acdo em si. Formam-se grupos para a confecgédo de
vestimentas para os cavaleiros. Alguns moradores responsabilizam-se pela arrecadacdo de
dinheiro para subsidiar os festejos, as vezes cumprindo promessas. Fazem listas, visitam
pessoas e organizacdes, pedem a cooperacao de todos os moradores da regido, para arrecadar

diferentes quantias que tornardo possivel a realiza¢do da festa.

Outro grupo de moradores fica responsavel pela retirada do mastro de madeira doado
gentilmente por algum produtor de eucalipto da regido. Um grupo de senhoras fica
responsavel pelo preparo de almogos e jantares a serem consumidos pora todos os demais
envolvidos com os trabalhos, durante o preparo da Cavalhada, durante sua ocorréncia e depois
dela. Outro grupo, ainda, fica incumbido de representar Mouros e Cristdos durante a
Cavalhada em si. Assim, em meio a tantos diversos integrantes do quadro estrutural da
Cavalhada de Brumal, destacamos esses cavaleiros e as diferentes formas de expressao
corporal por eles utilizadas durante sua participacdo nessa grandiosa manifestacdo religiosa

popular.

Adotado esse Vviés e a partir das observacdes realizadas, a primeira tarefa consiste em

classificagdo as técnicas corporais utilizadas na Cavalhada. Mauss (1974) considera que
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classificar o tipo de técnica corporal facilita o trabalho do observador, pois elas se
diferenciam de acordo com 0 grupo, 0 sexo e a idade. Assim, no que cada uma possui como
particularidade, aquela denominada “rendimento” apresenta maior adequacdo ao contexto
estudado. A descricdo das ressonancias corporais expressas durante o enredo da Cavalhada foi
estruturada aqui por meio do uso da metafora do centauro, com direcionamento estético para
as técnicas corporais. Justifica-se esse procedimento pela condicdo integral compartilhada por
homens e cavalos durante a manifestacdo. Depois de estabelecer esse procedimento foi
possivel elucidar o conjunto de a¢des corporais manifestadas, que puderam ser categorizadas,
entdo, segundo seus aspectos organizacionais [principalmente circular], a alternéncia de ritmo,
a mudanca de direcéo, as acdes de agrupamentos entre os personagens de dois a dois e quatro
a quatro, além do entrelace de fita que, juntamente com as embaixadas, mobilizam inimeras
outras estruturas corporais, como destreza, equilibrio e coordenagdo o que produz uma

sensacdo Otica singular.

As técnicas utilizadas durante o desenrolar da Cavalhada possuem valor estético,
somente alcancado por uma condicdo de eficacia da acdo: transmissdo, educacdo, estética e
eficiéncia misturam-se em uma mesma acdo. Partindo do pressuposto de que a tradicéo
permeia o0 enredo da Cavalhada, pois ao longo desses setenta e quatro anos, as técnicas
préprias e necessarias a ocasidao foram transmitidas por meio de um processo educativo
tradicional, ou seja, transmitidas oralmente de uma geracdo a outra. Confirmam essa
referéncia, as informacdes recolhidas junto aos participantes, endo que alguns disseram que
sua participacdo deve-se ao fato de estarem substituindo pais, tios e outros familiares. Durante
as observacOes do festejo constatamos a participagdo de dois irmaos, de primos e ainda nos
foi contado, pelo proprio coordenador da Cavalhada, filho do Senhor Jorge Calunga, que
desde crianca acompanhava o pai e logo que aprendeu a montar a cavalo passou a integrar o

grupo de personagens.

Para ampliar essa perspectiva de educacdo tradicional, apresentamos a seguinte
informag&o: todos os anos, durante os quatro domingos que antecedem o domingo dedicado a
Cavalhada, os cavaleiros reinem-se das 14h00min as 18h00min no balneario de Brumal, para
ensaiarem. Durante esses ensaios 0 processo de transmissdo das técnicas corporais é
realizado, sendo estruturado do seguinte modo: as acbes de ordem ensino aprendizagem séo
realizadas por meio de repeticdo dos diferentes movimentos necessarios para o
desenvolvimento da Cavalhada. Os ensinamentos sdo transmitidos, as técnicas ensinadas e

corrigidas pelos cavaleiros mais experientes. Liderados pelo coordenador da Cavalhada, eles
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demonstram as acdes a serem realizadas, organizam sua sequencia e orientam os participantes
sobre 0 melhor momento de utilizacdo dessas técnicas durante a encenagdo. Quando essa
parte do ensaio ja se mostra bem estruturada, eles organizam o enredo da Cavalhada por
completo. Todos se inteiram e se ambientam ao que serd a Cavalhada no domingo da Festa de

Santo Amaro.

Também € pertinente destacar que a manifestacdo transcorre em um espaco do largo
da igreja Matriz de Santo Amaro, cuja construgdo tem inicio no sébado anterior a festa e
envolve parte da comunidade, com destaque para funcionarios, alunos e professores das
escolas estadual e municipal. O espaco é de formato circular, com um extenso corredor que
liga a rua principal ao grande circulo. Os caracteres da arena sdo uma cruz enfeitada com as
cores branca, azul e vermelha de seda, duas estruturas em formato de tenda feitas de bambu,
bandeirinhas de seda também nas cores azul, branca e vermelha, anexadas em cordas que
circundam todo o espaco da festa. Também sdo confeccionados arcos de bambu para enfeitar
a parte superior da area em formato de corredor, ligando a rua ao espaco de ocorréncia da

Cavalhada.

Todos esses cuidados sdo muito importantes, pois se a Cavalhada marca um momento
de reatualizar a acdo do sagrado, mediado por Santo Amaro, ela ndo pode transcorrer em
espaco comum, ou profano, mas sim em territorio sagrado, como diria Eliade (1992). Para que
tal premissa seja respeitada, o circulo confeccionado com madeira e cordas separa 0S
assistentes do espetaculo das personagens que representam Mouros e Cristdos. Também ¢é
inserida uma cruz enfeitada com as cores ja referidas e, por fim, é confeccionado o estandarte
de Santo Amaro, que serd erguido junto ao mastro, deixando evidente que ele demarca o
espaco sagrado onde tera lugar a manifestacéo religiosa.

Quanto a composicao estrutural do festejo, cabe dizer que ela consiste na divisdo de
dois grupos de dezessete homens a cavalo, que representam cristdos e mouros em situacdo de
combate. Entre os dezessete representantes do grupo de cristdos ha um rei, um imperador e
dois embaixadores, 0s Unicos que falam durante o desenrolar da manifestacdo. Essas falas
apresentam elementos do contexto historico que envolveu o imperador Augusto e as Cruzadas
e acrescentam elementos relacionados a devocgédo e a vida de Santo Amaro. Para colaborar na
identificacdo e caracterizacdo histdrica, os centauros sdo vestidos com roupagens de
inspiracdes medievais, proprias de cristdos e mouros da época. Essencialmente, a roupagem é
a mesma, com capas, camisas, calcas, utensilios de cabeca, além de pequenos enfeites de seda

e flores. As diferencas estdo nos aderecos de cabega — 0s mouros usam turbantes e os cristaos,
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capacetes. Outra diferenca é relativa aos simbolos ostentados nas capas dos integrantes de
cada um desses grupos, ndo havendo um padrdo de cor para diferencia-los. E possivel
identificar a cruz patea em algumas capas cristds e a estrela e a lua crescente nas capas

daqueles que representam 0s mouros.

Organizados em duas filas, ambos os grupos iniciam o deslocamento, desde o lugar
onde foram enfeitados até a entrada do espaco reservado para a encenacgdo e, ao adentrarem o
grande circulo, trinta e dois deles assumem posi¢do estatica, espalhados ao longo do circulo e
proximos a borda lateral. Enquanto isso, um cristdo e um mouro cruzam o centro do circulo
com o estandarte de Santo Amaro e ali permanecem. A conducéo do estandarte simboliza o
evento mais importante da ocasido, ou seja, a homenagem prestada a Santo Amaro e a

comprovagéo de sua presenga por meio de sua imagem.

Logo em seguida, o embaixador cristdo abandona a posicao estatica adotada até entéo

e da inicio a uma oratdria de contetido historico:

Embaixador 1: “Neste momento, quando no entusiasmo desta solenidade, deparo
com a imagem de nosso glorioso e protetor, Santo Amaro. Eu fico extasiado de
prazer; ndo posso e nem devo cumprir minha missdo, sendo que antes adoro e
venero esta sublime imagem. Apressai-vos, muito nobre Imperador Augusto, que
venho também render a nossa homenagem a Santissima Virgem, rainha do céu e da
terra, que imploramos a ela ao seu auxilio”.

Enquanto pronuncia essas palavras, realiza uma série de movimentos - deslocamentos
circulares, acompanhados de mudangas de direcdo. Ganha maior destaque e valor estético a
acao das embaixadas: os centauros equilibram-se somente sobre os membros inferiores
traseiros e erguem uma de suas maos. T&o logo a Gltima fala ¢ finalizada, surge outro centauro
que inicia novo discurso, também com dizeres historicos. Repetem-se 0s movimentos ja

descritos, inclusive os das embaixadas. Abaixo, segue o discurso:

Embaixador 2:“OH! llustre e nobre embaixador, de que tal é a Vossa Alteza? E tdo
rica personagem, ndo é de propdsito e nem é de mensagem. E o festeiro rendendo
homenagem e trazendo no alto a nobreza e oferecendo ao glorioso Santo Amaro.
Mas segundo o destino, tendo vendo o seu desempenho, que eu ndo posso decorar,
de ser ingrato ao vosso santo matrimdnio, ordena ser exato e cumprir com v0sso
dever, na empresa que me vejo na ocasido de tal perigo. Mas sem pensar eu fui tdo
feliz que em seu peito, eu hei de achar o zelo. Eu desejava ter uma memédria de ouro
e uma lingua de prata. E sublime a impress&o que comigo relato. Hoje eu oculto a
minha ideia, mas vivo um Deus de outrora, para que consigo essa oferta a prazo de
uma nobreza. Colocando sob a madeira, um venerado estandarte do glorioso Santo
Amaro. E aqui hoje, festejamos, cantamos, louvamos e dizemos: VIVA e VIVA o
GLORIOSO SANTO AMARO!”
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Ao término desse discurso, o primeiro embaixador retorna e ambos reiniciam a
sequéncia de movimentos realizados por cada um anteriormente. Eles organizam-se de modo
a assumirem posi¢Ges contrarias no deslocamento em circulo e, durante as embaixadas,

formam um dueto sincronizado.

A Cavalhada segue, com a saida de todos os participantes do grande circulo. Enquanto
isso, tem inicio o ritual de subida do mastro e consequentemente do estandarte de Santo
Amaro. Essa acdo, somada a entrada do estandarte, realizada pelos centauros mouros e
cristdos, no inicio da encenacdo e somada ainda a oratdria que exalta o Santo, constituem a
centralidade do festejo em honra a Santo Amaro. Quando alguns participantes adentram o
circulo e iniciam a subida do mastro, eles ndo estdo apenas elevando um pesado pedaco de
madeira: estdo ascendendo, tornando visivel e centralizando em suas vidas o proprio Santo

Amaro, por meio dessa representacdo dramatica.

Naquele instante, mastro e estandarte passam a representar o Axis Mundi, ou seja, a
percepcao da via lactea, enquanto o pilar césmico é humanizado e trazido para perto deles sob
formato de um mastro de eucalipto. E assim, além do espaco ja sacralizado, aquele mastro
cumprira papel decisivo: ligara 0 mundo dos céus ao mundo dos homens. E Santo Amaro,
representando por seu estandarte, permanecerd responsavel pela mediacdo necessaria entre

tais mundos e seus respectivos membros (ELIADE, 1992).

A acdo seguinte consiste na repeticdo da sequéncia com a entrada de dois centauros,
um de cada vez, para a realizacdo de novos discursos historicos e a realizacdo das acdes
motrizes proprias do momento, inclusive as das embaixadas. Segue o discurso desse

momento:

Embaixador 1: Oh! Invicto Imperador Augusto, que o plano da régia sorte, pisa ao
plano, do mais aventuroso nome desta, que aqui fez nobreza, que confessa a essa
patria, eu e a vossa imperial grandeza. Majestade! Brilhantissimo o Vosso nome
Augusto César, aos vossos feitos heroicos, e a vossa inencentivel bondade. Para com
0s vossos suditos, sdo vossos titulos de nobreza, ndo confesso a miséria e nem varios
animais quadrpedes. A prata, ao ouro e o claro diamante, brilhantissimas pedras
preciosas, que ornaram vossa fronte e honraram o interesse aos seus filhos, que hoje
gozam com prazer, dos campos, flores e frutos abundantes. Oh! Imperador Augusto,
noticiais tive, que levava aos ares o0 sacrossanto estandarte do vosso Glorioso Santo
Amaro. E hoje, eu lavo e venero esta sublime imagem. VIVA SANTO AMAROQ!

Esse dltimo discurso marca o alcance da supremacia religiosa dos cristaos e celebra a

vitdria. Quatro cristdos e quatro mouros realizam a acdo de trancamento das oito fitas,
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formando uma interessante sincronia de movimentos que, dada a masica produzida pela banda
musical, fornecem a impressao estética de estarem dancando. Cada fita possui um significado.
A fita vermelha representa as guerras do periodo, em busca da unificacéo pelo Cristianismo; a
amarela representa o ouro, simbolo da realeza; a verde, a esperanca que o Cristianismo
alcance a supremacia religiosa e a fita azul, o céu e a esperanca de que todos os cristdoas

alcancem a salvagéo.

Cada um dos oito participantes desse momento, de posse de sua fita, coloca-se
emrelacdo aos demais, num formato circular, quatro deles posicionados em sentido horario e
0s outros quatro em sentido antihorario. Agora, a agdo principal consiste em realizar entradas
e saidas entre um centauro e outro para ir trancando as fitas em torno do mastro. A medida
que as fitas sdo enroladas, o espaco de acéo, a velocidade e o ritmo de execucdo diminuem,
tornando os gestos mais minuciosos. Essas entradas e saidas persistem até chegar um
momento em que torna-se impossivel a realizacio de qualquer movimento. E entfo que eles
saem do circulo para retornarem logo em seguida e realizarem diferentes sequéncias de
movimentos que fornecem a sensibilidade Otica a impressdo de construcdo de figuras que se
assemelham a circulos, semicirculos, circulos duplos, circulos duplos em dire¢cdes opostas e,
por fim, circulos que formam oitos, talvez para representar o acolhimento aos mouros e a

confirmagéo da unidade crista.

Novamente eles deixam o grande circulo e, ao retornarem, somente quatro deles
adentram o grande circulo e realizam deslocamento retilineo até uma das extremidades.
Entdo, dois partem em dire¢cBes opostas e encontram-se na entrada do circulo, onde buscam
mais quatro centauros que repetem, por sua vez, a sequéncia de movimentos anteriormente
realizados. Essa acdo é repetida durante o tempo necessario para que todos os trinta e quatro
centauros possam estar dentro do circulo e quando isso ocorre, eles constroem uma sequéncia
de movimentos circulares, com circulos unicos e circulos duplos, que movimentam-se em

direcdes opostas e na mesma direcao.

A Cavalhada é finalizada com mais uma saida dos trinta e quatro centauros e, quando
eles retornam, ja trazem lengos brancos para saudar a multiddo. Esse cumprimento é realizado
com movimentos circulares e sincronizados, por dez vezes. Ao fim da décima volta eles se
retiram do espaco e a manifestacdo € encerrada com o grito de: “Viva Santo Amaro!”, dado
pelo povo com grande empolgacdo e comogdo, deixando evidente a forca da homenagem
prestada ao Santo Padroeiro. Moradores e centauros despedem-se reafirmando seu

compromisso de fé e de esperanca na protecdo de Santo Amaro e sua certeza de que 0
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compromisso estabelecido entre 0 povo e o Santo padroeiro foi renovado, o que fortalece a

coragem para enfrentar o cotidiano humano e suas imprecisoes.

Por fim, a estrutura e a configuragdo da Cavalhada deixam evidente sua categorizacdo
enquanto festejo e, consequentemente, enquanto producédo social. Poderiamos perguntar: Mais
precisamente, que tipo de producdo social? Com base nos exemplos de producdo fornecidos
por Guarinello (2001), e voltados ao contexto de nossas observacdes, podemos elencar as
seguintes producdes sociais desse festejo: producdo de memdria; de identidade coletiva no
espaco e no tempo social; producdo simbdlica muitas vezes compartilhada entre os
participantes; “producdo” de afetos e expectativas individuais. Pois, como afirma Guarinello
(2001, p. 972), “a festa é produto da realidade social e, como tal, expressa ativamente essa

realidade, seus conflitos, suas tensdes, suas cesuras, a0 mesmo tempo em que atua sobre eles”.

3.4. Habitus e Cotidiano Catélico

As inscrigcdes corporais promovidas pelo catolicismo de Brumal nédo ficam restritas aos
momentos e manifestacGes do calendario religioso. Ha transposicGes de valores e elementos
que passam a permear o Viver rotineiro dos catdlicos. Esse aspecto nos convida a retomar a
questdo do habitus e a perspectiva do presente estudo sobre a orientagdo de vida. E preciso
atentar ao fato de que as diferentes estruturas do enredo catélico somente alcancam os niveis
de plausibilidade e legitimacdo necessérios para dar coesdo ao cosmo quando ocorre 0
processo de transposicdo dos momentos e valores religiosos para o viver diario dos
individuos, de modo que perdurem, atuando em suas vidas e orientando-as. O dialogo que
aproxima a questao do habitus, proposto por Bourdieu (2004), das estruturas de plausibilidade
e legitimacdo de Berger (1985) e, ainda, da representacdo social de Moscovici (1978), aponta
caminhos para entender as inscricdes de certos valores do cosmo religioso nos corpos do
vivente catdlico. As manifestacdes observadas durante 0os momentos de acdo propriamente
religiosa, também apresentam peculiaridades que podem — e sdo — transpostas para 0 viver

diario. Sobre isso discorremos na proxima secao.



126

3.4.1. Sinais da Santissima Trindade

Observamos que os catolicos de Brumal, em seu cotidiano, frequentemente fazem o
sinal da Santissima Trindade, nos mais diversos momentos e com 0s mais distintos objetivos.
E bastante comum observarmos catélicos realizando esse sinal ao passarem diante de templos
oficiais, lgreja Matriz e capelas. Essa acdo representa para eles respeito, solenidade e
valorizagdo dos espacgos sagrados. Tais agOes, realizadas com a mé&o direita, confirmam o
pressuposto de que o sagrado e o profano tém representacGes proprias na lateralidade humana.
Esse € um exemplo bastante peculiar do referido pressuposto. Tempos atras ouvimos um
morador dizendo a outro que o benzeria com a mao esquerda para castiga-lo por haver
cometido um pequeno ato de violéncia contra um gato que estava em frente de sua casa. Esse
fato também serve para exemplificar a tese proposta por Hertz (1980, p. 114), segundo a qual,
“as diferentes caracteristicas da direita e da esquerda determinam a diferenca em posicéao e
funcBes que existem entre as duas méos”. Assim, se o0 sagrado é representado, como afirma
Hertz, pelo lado direito e, em contrapartida, o profano ou sinistro é representado pelo lado
esquerdo, os locais e momentos sagrados devem ser reverenciados por meio de gestualidade
sagrada, do mesmo modo que, locais e momentos profanos sdo reconhecidos pela antitese
gestual, deixando evidente que tais espacos e tais momentos devem sofrer acdo de repudio, de
negacdo, dado estarem na contramdo dos valores catdlicos. Acrescenta sobre a acdo do
morador as palavras do proprio Hertz (1980, p.119), “méao esquerda, como 0s parias sobre 0s
quais se impdem todas as tarefas impuras, pode se ocupar apenas de deveres desagradaveis”.
Além disso, confirma uma vez mais que o ser catolico transpassa 0s momentos instituidos e

clericalizados para as condutas individuais do viver cotidiano dos moradores locais.

3.4.2. Pedidos de bencéo

Como ja foi dito, o catolicismo de Brumal inclui entre as suas caracteristicas, 0
sentimento de reciprocidade estabelecida entre divindade e fiel, que se desdobra para atender
a questdes relativas a protecdo coletiva e individual. Relativamente a isso, percebemos uma
acao bem particular, que diz respeito ao pedido de bencgéo: os moradores pedem a bencéo de
seus pais, tios, avos e padrinhos. Tal acdo ndo fica restrita ao seio familiar, pois os pedidos de

béncdo também séo dirigidos a figuras de respeito na comunidade, principalmente idosos.
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O pedido é formulado do seguinte modo: o individuo aproxima-se de alguma das
figuras de respeito mencionadas, estende sua mao direita em dire¢do da méo direita do outro e
diz “Bencao”. A resposta recebida é “Deus te abengoe!”. Ha variagdes como: “Bencao e fica
com Deus”, respondida com “Deus te abencoa e Vai com Deus” ou “Que Deuste protgja”.

Compreende-se que a busca de protecdo divina é realizada junto a intermediarios,
familiares e/ou idosos que, nesse caso, agem como mediadores da acdo do Sagrado. Outro
aspecto significativo é o da acdo gestual de apertar as maos que, dada a sua constancia durante
as observacOes, permite afirmar que ha uma preeminéncia de acdo das maos direitas. Sao
observadas variagdes de carater gestual. Por exemplo, observamos, com certa exporadicidade,

jovens beijando maos em sinal de respeito e abracos acompanhando o apertar de maos.

Pedir a bencdo de alguém representa para o morador catolico de Brumal, demonstrar
respeito a figura em questdo e reconhecer que essa pessoa pode ser seu intermediario junto ao
divino, na obtencdo de protecdo contra ameagas do viver cotidiano. Por outro lado, para o
morador que atende ao pedido de bencdo essa acdo representa que ele tem diante de si uma
pessoa que reconhece sua autoridade e a valorizade e vé nesse gesto a possibilidade de
contituir-se de fato, ainda que seja naquele instante, em mediador da acdo do Sagrado, dado o

fato de haver lacos que o0 une a pessoa que a ele se dirige tdo respeitosamente.

3.4.3. O religioso no ambito escolar

Ainda sobre a transposicdo de valores, estruturas e elementos catdlicos da esfera
religiosa para o viver cotidiano nos interessou observar e refletir sobre a acdo do religioso em
instancias situadas além do contexto familiar. Para atender a esse objetivo realizamos algumas
observacdes na escola estadual e tivemos a oportunidade de presenciar uma ocorréncia que

muito colaborou para esta reflexao.

Todos os dias, antes do inicio das aulas, os alunos das séries do 6° ao 9° anos do ensino
fundamental 11 e os alunos de 1° ao 3° anos do ensino médio sdo organizados em filas e rezam
a oracdo do Pai Nosso. Essa acdo duragdo aproximadamente cinco minutos. Sobre as
expressdes corporais nao observamos nada diferente daquilo tudo ja observado. O gesto mais

frequente é o do sinal da Santissima Trindade, embora ele ndo seja realizado por todos, talvez
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porque hé, entre os alunos, criancas que professam outras religibes, como a protestante, que
ndo adotam tal pratica. Outras expressdes observadas foram o siléncio e o fato de todos
permanecerem em pé para expressar seu respeito para com a oragdo e reconhecimento do fato
de tratar-se de um momento solene. Mais uma vez o0 corpo torna-se o interlocutor da

representacao.

Sobre as representacdes presentes no momento, podemos supor um processo de busca
de protecdo para as atividades académicas que envolvem alunos, professores e funcionarios.
A oracdo também pode estar associada a um pedido de bencdo para o aprendizado dos alunos
e a acao didatica dos professores. Assim, a acdo do divino pode ser entendida como mais um

elemento colaborador no processo de ensino-aprendizagem no ambito educacional escolar.

3.4.4. Jogos de Futebol e Futsal

Outra observacdo que acrescenta dados para essa discussao sobre o extrapolar do
momento religioso para 0 momento cotidiano, foi feita durante algumas partidas de futebol e
futsal observadas. As discussdes que cercam o campo esportivo sdo proprias das reflexdes da
Educacdo Fisica, porém com outros objetivos. Desse modo, segundo nossas observacdes, em
todas as partidas realizadas com a participacdo de moradores de Brumal, estes reuniam-se
antes dos jogos e, de maos dadas, ou abracados, formavam um circulo e durante alguns
minutos pediam protecédo, principalmente contra lesdes, para em seguida, juntos, realizarem a

oracao do Pai Nosso.

Vale pontuar na presente reflexdo que a busca de prote¢édo naquela ocasido, por meio
da evocacdo do Sagrado, é dirigida a Deus, Jesus Cristo e Santo Amaro. No que tange
propriamente as questdes corporais foram observadas novas expressdes corporais, entre as
quais, a formacdo circular, o estar abracado com os individuos ao lado, o unir de pés e a
oracao feita em grupo. Também foram observados o movimento de fechar de olhos, de semi-
inclinar as cabecgas e de realizar o sinal da Santissima Trindade, expressando contricéo,
solenidade e devocédo. Fica evidente que a oracdo do Pai Nosso, feita em grupo, com as
pessoas formando um circulo, representa a unido do grupo em busca de protecdo divina para

todos. Ao evocarem Santo Amaro, 0s jogadores relembram a especial importancia desse santo
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para o grupo. Confirmam assim, que as a¢des do sagrado mediadas pelas figuras divinas do

lugar, estdo em todos os momentos de sua vida inclusive durante o seu lazer.

3.4.5. Benzedores

Os benzimentos podem ser entendidos como ac¢Bes magicas realizadas por um
benzedor e tém por intuito promover a recuperacdo da saude, fisica e psicoldgica de quem
procura tal pratica. As acdes de recuperacdo da salde estdo, em sua maioria, ligadas a
questdes corporais. Em outros tempos buscava-se a intercessdo do benzedor principalmente
nos casos de entorse, dores de causa indefinida, sensacdes de mal estar, desconfortos advindos
de mau-olhado, entre outros. Para cada caso os benzedores dispunham de uma oragéo e de um
rito adequado. Assim, eles sdo vistos como responsaveis e mediadores populares da agdo do
Sagrado. Na comunidade de Brumal dois benzedores — um homem e uma mulher - possuiam
notdria representacdo para o grupo. O homen morreu durante nosso trabalho de campo e a

mulher decidiu ndo benzer mais.

3.4.6. Tocador do Sino da Matriz

Outro personagem bastante significativo na comunidade de Brumal é o sineiro, o
responsavel por tocar os sinos nas diferentes ocasides religiosas catolicas do lugar. O tocar do
sino é considerado uma agdo de comunicagdo intracomunitaria, havendo um toque especifico
para cada situacdo. Em outras palavras, quando alguém da comunidade morre o toque do sino
é distinto do toque realizado, por exemplo, por ocasido da alvorada na Festa de Santo Amaro.
Embora ndo seja possivel descrever as peculiaridades de cada toque em cada situacéo
particular, é possivel dizer que ha uma técnica particular e caracteristica para cada ocasido.
Destarte, cada momento tem sua técnica, e cada toque comunica algo, leva uma mensagem
sonora aos moradores. Outro apontamento a ser feito diz respeito a mobilizacdo do sentido da

audicdo proporcionada pelas badaladas do sino, pois as pessoas da comunidade sdocapazes de
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decodificar a mensagem sonora e, assim, identificam se as badaladas sdo de caréater fanebre,

de festejo ou se representem outras manifestagdes comunitérias.

Vale a pena mencionar que durante nossas observacoes da Festa de Santo Amaro em
julho, o sineiro esteve adoentado e, por isso, ficou impossibilitado de conduzir os repiques
especificos que acompanham a alvorada. O morador que ficou responsavel por substitui-lo
nos disse que tocaria, sim, mas ndo sabia tocar de modo adequado aquela ocasido. Constata-se
a ocorréncia de uma transmissdo oral de conhecimentos de cada geracdo a geracédo
subsequente, pois a técnica de tocar o sino, foi ensinada ao sineiro atual de maneira
tradicional por um membro comunitario da geracdo anterior. 1sso nos remete, novamente, ao
conceito difundido por Mauss (1974), relativo as técnicas corporais. Simultaneamente
identificamos uma lacuna entre o atual sineiro, detém todo o conhecimento necessario ao bom
exercicio de sua fungdo, sem que esse conhecimento esteja sendo transferido a seu futuro
sucessor. A relevancia desse fato é grande, pois poderd ocorrer a perda de uma das mais

importantes tradi¢Ges catdlicas do local.

Enfim, para retornar os parametros desse estudo convém retomar a hipdtese que
norteou a coleta dos dados. Constatamos que a interiorizacdo, bem como os niveis de
representacdo dos elementos da cosmologia catélica, assumem certas particularidades de
acordo com os niveis de participacdo e de adesdo religiosa daqueles que escolhem o
catolicismo como fonte de orientacdo de vida. Enquanto os catélicos conformistas
estabelecem uma relacdo menos proxima com a instituicdo religiosa e mais préxima com as
entidades santoriais e a prépria figura de Cristo, os catdlicos observantes assumem uma
posicdo intermediaria. Em outras palavras, eles estabelecem uma experiéncia religiosa que
leva em consideracdo os preceitos religiosos institucionais, porém, ao mesmo tempo,
questionam alguns elementos. Ou seja, em alguns momentos eles reinterpretam as estruturas e
os valores catolicos, sem considera-los verdades imutaveis. Os catdlicos devotos, aqueles que
consideram a igreja e seu processo institucional como a unica forma de mediacdo entre o
humano e o sagrado, obedecem e realizam o0s sacramentos, assumem 0s demais valores
catélicos como orientadores de suas vidas e colaboram na difusdo e consolidacdo das novas e
antigas normas da religido catélica. As representacdes que 0 COrpo assume, associadas a esses
niveis de participacao e de adesao, servem, ainda que nao exclusivamente, para ampliarmos as
reflexdes sobre como certos interditos, certos tabus, certas posturas e expressdes instauraram-

se e continuam instaurando-se no vivente catolico.
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Diante de tamanha riqueza de elementos, o foco de nosso estudo foi colocado sobre as
diferentes representacdes que o corpo assume em diferentes momentos e circunstancias do
viver cat6lico de Brumal. Buscamos realizar isso por meio de um diélogo entre a Educacéo
Fisica e as Ciéncias Sociais. O corpo em movimento assume, nos diferentes momentos e
circunstancias instituidos por essa solugdo sacral, maneiras de viver do morador catolico e
formas de posicionar-se em relacdo ao que € religioso. Em cada situacdo observada o corpo
estava |4, ora protagonista, como durante as exéquias flnebres, ora expresso de maneira
discreta, por meio de gestos realizados e posturas assumidas durante as celebracdes
eucaristicas. Também pudemos confirmar o que Gélis (2008) diz sobre as representacdes
alimentares, sacramentais e escatoldgicas assumidas pelo corpo: as representacdes alimentares
expressam-se de maneira destacada durante as peniténcias, oS jejuns, 0 pagamento de
promessas e durante a eucaristia. Sobre as representaces escatoldgicas, observamos que o
morrer coloca 0 corpo em destaque, seja durante as exéquias, seja em suas representacfes do
post mortem, acompanahdo, entdo de representacdes de alma. Quanto ao corpo sacramental,
esse estd presente em todos 0s sacramentos: nos gestos que sacralizam o momento, como no
batismo, matriménio e crisma; nas ofertas de sacrificios do corpo para obtencdo de
atendimento a pedidos e que podem implicar em milagres; no cumprimento de promessas,
como € o caso da Cavalhada de Santo Amaro. Nisso tudo, o corpo e suas acBes sdo partes
fundamentais para colaborar na experiéncia com o inefavel sagrado, necessaria aos catolicos
de Brumal. Ele é, ainda, o principal interlocutor das representac@es que o catélico adota como
norteadoras de seu caminho de vida. Por fim, ele é emissor de sentidos, representacdes e

valores constituidos e instaurados pelo catolicismo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao fim dessa jornada é possivel constatar e confirmar alguns pressupostos
sociologicos, entre os quais os referentes a construcdo e manutencdo de um nomos Coeso,
plausivel e legitimado, que uma estrutura religiosa fornece. Durante dois anos de pesquisa foi
possivel identificar marcas dos 300 anos de historia da comunidade de Brumal, que tem o
catolicismo como uma de suas matrizes formadoras. Essa solucdo sacral ofertou e organizou
suas estruturas, elementos e valores de modo a possibiltar a organizacdo da experiéncia
existencial do sujeito catélico local. Também foi possivel constatar que ocorreram processos
de ressignificacdo e de readaptacdo para atender, principalmente, a mudancas socio-historicas,
das quais destaco aqui o processo de urbanizacdo do meio rural, a crescente adeséo ap

protestantismo, a secularizacdo e o avanco do positivismo.

Os sacramentos, principais elementos responsaveis pela difusdo do catolicismo e pela
organizacdo da experiéncia individual e coletiva daqueles que escolheram tal expressao
religiosa, estdo presentes em momentos singulares do viver daquelas pessoas, desde o seu
nascimento até a sua morte. Foi possivel identificar a presenca dos sacramentos no viver
cotidiano e nos momentos mais significativos dos catdlicos de Brumal. Mostrou-se possivel
construir a biografia do catolico de Brumal e concluir que o determinante de eficicia desses
elementos acha-se associada aos niveis de representacdo por ele assumidos, uma vez que
marcam diferentes momentos da vida humana, desde 0 nascimento (sacramento do batismo),
passando pela juventude (sacramento da crisma), pela idade adulta (matrimdnio), até a morte

(sacramento da uncédo dos enfermos).

Ainda sobre essa cronologia catdlica do viver humano, destaca-se a busca pela
salvacdo da alma, busca essa, responsavel por fazer do viver e do morrer catélico, modos de
ser, numa mencdo ao termo proposto por Branddo (1998). O fiel catdlico reza, vai as
celebracgdes, participa das atividades da igreja e recebe os sacramentos, almejando a salvacao
no post mortem. Sobre o morrer em Brumal observamos que ele assume caracteristicas de

tabu, devido a sua inevitabilidade e também assume representacdes melancélicas e tristes, por
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marcar a auséncia de uma parte significativa do coletivo. Contudo, também por essa
experiéncia coletiva da auséncia provocada pela morte, verificamos que 0s momentos
dedicados a morte constituem-se em oportunidade para a expressdo de sentimentos fraternos,
de modo bastante singular. Nos velorios todos os presentes, confrontados com a propria
finitude material, encontram apaziguamento na crenca no post mortem e na salvacéo que lhes
proporcionard a superacdo da morte. Confiam no consolo da vida eterna, junto a Deus, a

Jesus, aos santos e aos entes queridos que partiram antes deles.

A Eucaristia, sacramento central do catolicismo, bem como as suas representagdes,
acha-se associada e interligada aos demais sacramentos. Esse sacramento é responsavel pela
difusdo de centralidade e tem por eixo base a figura do Jesus historico, fundamento da

cosmologia catdlica.

Foi possivel identificar a existéncia de um habitus catolico a partir de diversos
elementos, assim como mostrou-se possivel verificar que as estruturas do catolicismo
permeiam significativamente o viver cotidiano dos adeptos dessa religido. Tais estruturas de
plausibilidade e legitimacdo, expressas em sacramentos, oragdes, festejos, celebracbes e
valores da cosmologia catdlica sdo interiorizados e desenvolvem uma cosmovisao especifica

nos fiéis dessa religido.

Perseguindo as pegadas de Gélis (2008, p.19), também consideramos 0 corpo
fundamental para o catolicismo presente nos textos, nas imagens, no Cristo, na hostia, na
crucificacdo, na cruz, ou seja, em diversos elementos, situados por toda parte, criando
condicBes para que os individuos assumam papel de “sujeitos na historia”. Também buscando
responder aos desafios propostos por Mauss (1974), abordamos o corpo como objeto de
estudo da Sociologia, agora ndo mais incluido na categoria de “diversos”. Amplia esse
argumento as consideracfes epistemoldgicas de Albuquerque (2001) sobre as relagdes entre o
contexto da contracultura e as preocupac¢des das humanidades com o corpo e a constituicao de

corporeidades.

A Educacéo Fisica vem ampliando suas reflexdes no campo cientifico e, embora ainda
predomineam as de cunho biofisioldgico, o que ndo constitui, em si, um problema, €
imprescindivel para essa area que tem por objeto de estudos a Cultura Corporal de
Movimento, que seja dado destaque também ao “primeiro e mais natural objeto técnico, e ao

mesmo tempo, meio técnico do homem, seu corpo” (MAUSS, 1974, p. 217). Com este



134

estudo esperamos haver colaborado para ampliar o escopo de reflexdes sobre a Educacgéo

Fisica, para esntender seu campo de interesse cientifico para além da dimensdo biofisioldgica.

Esse estudo também oferece pistas para que pensemos mais a respeito da confluéncia
entre disciplinas. Lembrando Bourdieu (2004), perguntamos: Como pensar sobre a acao
pedagdgica escolar, as vertentes do treinamento esportivo, as atividades de lazer, sem
considerar o corpo em movimento como produto de uma construgdo social. Antes de
atentarmos para um individuo neste ounaquele campos de a¢do é bom n&do perdermos de vista
que cada sujeito € um ser social e, sendo assim, é indispensavel considerar a confluéncia do
saber e do proceder nos diversos campos - esportivo, cientifico, educacional e religioso, entrre
outros. Sustentam esse pressuposto as observagdes realizadas, por exemplo, na escola de
Brumal (campo escolar, com presen¢a da Educacdo Fisica) e nos jogos de futebol/futsal
(campo esportivo, também com presenca da Educacéo. Fisica). Em outras palavras, é possivel
constatar a ocorréncia de transposicdo de elementos, valores e estruturas de um campo a
outro, nos exemplos apresentados. Essa Otica, quando voltada as questdes corporais,

possibilita entender o corpo como uma encruzilhada de campos de conhecimento.

Cabe ressaltar, ainda, que nas respostas obtidas pormeio de entrevistas, identifica-se
uma tensdo entre o dogmatismo da doutrina catolica e as exigéncias e imposi¢es do
momento atual histérico, marcado que é pela fragilidade das institui¢cbes sociais. O confronto
entre os valores religiosos voltados para o corpo e os dados advindos do avango das ciéncias
produz dissonancias cognitivas e impasses, que geram dilemas morais nos catélicos de

Brumal.

Por fim, e falando agora na primeira pessoa do singular, acrescento que a experiéncia
de transformar o exdtico em familiar e o familiar em exdtico consituiu-se em experiéncia
Unica para mim: isso de considerar 0 eu e 0 nés de uma comunidade como Brumal foi
bastante enriquecedor. A cada observacao, a cada entrevista e durante a analise e interpretacéo
dos dados, mais me encantava saber sobre a localidade em que fui criado. Assim, ao descobrir
e redescobrir Brumal, eu nédo estava apenas descobrindo e redescobrindo Brumal e sua gente,
mas uma parte importante de mim mesmo. Retomando a analogia do xamd, mencionada no
topico emque discorri sobre a populacdo da cidade, creio haver realizado uma viagem
xamanica, vertical, em minha propria interioridade. Essa viagem, contudo, ndo foi solitaria,
pois como afirma a fraternidade catdlica, evidenciada sobretudo nas situacGes da morte e do

morrer, Somos partes uns dos outros.
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N&o posso, por outro lado, ignorar que sempre se fizeram presentes 0s quatro inimigos
naturais que todo homem que busca o Conhecimento deve enferentar e que Don Juan
descreveu para Castafieda (1968) como sendo o medo, a clareza, o poder e a velhice. Finalizo
na esperanca de haver cumprido minha parte na “promessa sociologica” de que fala Mills
(1975): a partir da imaginacdo sociologica, apresentar uma coletividade, respeitando a
relatividade social e as transformacGes historicas, articulando-as com as biografias como
partes integrantes de uma estrutura social coletiva, onde a empreitada cientifica realizada

constitui somente uma possibilidade a mais de apresentagéo de uma coletividade.
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APENDICE A - INSTRUMENTO DE OBSERVACAO DAS
MANIFESTACOES CATOLICAS

1) Atitude dos pregadores e dos fiéis: alegre, sério, tranquilo, agitado etc.

2) Ha dialogo direto entres os fiéis e o pregador?

3) Existem gestos comuns (simbolicos) que sdo feitos tanto pelos pregadores quanto
pelos fiéis? Se houver qual o significado destes?

4) Qual é a postura dos fiéis durante o culto? Em pé, sentado, ajoelhado, cabisbaixo,
altivo etc.

5) Ha depoimentos?

6) Ha rituais de curas?

7) Ocorrem expressdes corporais de contato com o sagrado como éxtase, incorporacao,
recolhimento?

8) Ha separacdo entre homens e mulheres?

9) Ha criancas? Qual a atitude delas e para com elas?

10) H& mencdo ao corpo? De que natureza?

11) O corpo, 0s movimentos, 0s gestos, sdo valorizados?

12) H& uma docilizagdo do corpo? Ou 0s movimentos podem ser livres para expressarem
sentimentos?

13) Héa algum tabu referente ao corpo?

14) Os movimentos sdao amplos, ou sdo reduzidos?

15) Qual parte do corpo é mais valorizada? Qual se move mais?

16) Como sdo as vestimentas? Ha controle sobre a exposi¢do do corpo? Usam véus na
cabeca?

17) Ha testemunhos, depoimentos?

18) Ha interacdo entre os fiéis e destes com o pregador?

19) Quais expressdes corporais sdo valorizadas? (danca, palmas, ajoelhar, fechar os olhos,
erguer os bracos).

20) Quais sentidos sdo mobilizados: olfato, tato, visao, audicdo? Respiragdo?
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APENDICE B - ROTEIRO DE ENTREVISTA

1) Vocé foi batizado, fez primeira comunhdo e foi crismado?

2) O que significa esses sacramentos pra VOcé?

3) O que significa a Eucaristia, pra vocé?

4) Vocé participa das atividades da Igreja? Quais?

5) Fez ou faz Jejum na Semana Santa? Por qué? Descreva.

6) Fez ou faz peniténcias? Por qué? Descreva.

7) Fez ou faz promessas? Se sim. Prometeu o que? E qual foi a graca esperada?

8) A igreja estabelece a castidade até o casamento, relacfes sexuais so para reproducao e
proibe o uso de preservativos. O que vocé acha disso?

9) Como vocé entende a morte e a salvagdo?

10) Como vocé entende corpo e alma?

11) Recentemente o Supremo Tribunal de Justica, legalizou o aborto para bebés
anencéfalos, o que vocé acha sobre isso?

12) O pai de uma vizinha de minha orientadora sofreu seguidos AVCs e com isso ele
acabou entrando em estado de coma e hoje se encontra em estado vegetativo. Uma
parte da familia pediu pros médicos desligarem os aparelhos e a outra parte da familia

disse que ndo. Se vocé, fosse membro da familia qual seria sua deciséo?
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APENDICE C - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO

Convidamos o (a) senhor (a) como catélico (a) e morador (a) de Brumal — MG, a
participar da pesquisa intitulada “A constituicdo de corporeidades na cosmologia catolica:
um estudo em Brumal, MG”. Esta pesquisa contribuira, para ampliar as informac6es sobre
sua experiéncia religiosa e sua identidade coletiva. Além disso, ela também contribuira para
melhorar e ampliar o conhecimento sobre o tema estudado. O projeto é de responsabilidade de
Murilo Eduardo dos Santos Nazario, RG; 39.291.260-0, aluno de P6s-Gaduacao do Programa
de Ciéncias da Motricidade, da UNESP, Rio Claro, estando sob a supervisdo e orientacdo da
Profa. Dra. Leila Marrach Basto de Albuquerque. O (A) senhor (a) participara durante uma
fase da pesquisa que consiste em uma entrevista realizada por mim, na qual o (a) senhor (a)
respondera a um questiondrio com doze tdépicos que estdo relacionados ao corpo e a

religiosidade cat6lica em Brumal.

O (A) senhor (a) poderé se recusar ou interromper a sua participacdo no estudo sem
qualquer penalizagdo e no momento que quiser. Também serdo fornecidos todos os
esclarecimentos que quiser, em qualquer momento da pesquisa. Além disso é importante
informar ao (a) senhor (a) que a pesquisa envolve riscos minimos a sua saude, dentre os
possiveis 0s de carater emocional, como constrangimento, timidez, vergonha. Desse modo, a
fim de diminuir riscos, realizaremos a pesquisa de modo particularizado, sem a presenca de
terceiros, bem como, o senhor (a) tem total autonomia para ndo responder qualquer das

perguntas que Ihe provocar desconforto.

Sobre os resultados, vale dizer que eles serdo utilizados somente para fins cientificos e
publicados em revistas e congressos académicos. Desse modo, salientamos também, a
garantia de que haveré total sigilo no que se refere a identificacdo e as informagdes fornecidas

pelo (a) senhor (a).

Caso o (a) senhor (a) concorde em participar e esteja suficientemente esclarecido sobre
sua participacdo nessa pesquisa, convido o (a) senhor (a) a assinar este termo, elaborado em

duas vias, sendo que uma ficara com o (a) senhor (a) e a outra com o pesquisador.

Dados do Pesquisador:
Titulo do projeto: “A constituicdo de corporeidades na cosmologia catélica: um estudo em Brumal, MG”
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Pesquisador responsavel: Murilo Eduardo dos Santos Nazario

Cargo/funcgdo: Mestrando em Ciéncias da Motricidade Humana

Instituicdo: DEF/IB/Unesp — Rio Claro

Endereco do pesquisador: Rua 4 A, 349, Vila Alemd, Rio Claro — SP.

Dados para contato: fone: 19 8817 9109 email: murilo_nazario@hotmail.com

Orientador: Leila Marrach Basto de Albuquerque

Instituicdo: DEF/IB/Unesp

Endereco da instituicdo: DEF/IB/JUNESP — UNIVERSIDADE ESTADUAL PAULISTA “JULIO DE
MESQUITA FILHO” — CAMPUS DE RIO CLARO-SP. Av. 24-A, 1515 — Bela Vista, Rio Claro-SP —
CEP: 13506-900.

Dados para contato: email: leilamarrach@uol.com.br

Dados do Participante:

Nome: RG:

Data de Nascimento : Sexo: () Masculino () Feminino
Endereco: Tel:

Brumal Data:

Assinatura do Participante Assinatura do Pesquisador
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