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ASPECTOS DA CULTURA RURAL TRADICIONAL NA REFORMA AGRARIA: ESTUDO
NOS ASSENTAMENTOS DE PRESIDENTE VENCESLAU, SP

RESUMO

O trabalho estuda as dimensdes do patrimonio cultural (material e imaterial) e dos saberes tradicionais
nos assentamentos rurais Primavera e Tupanciretd, situados em Presidente Venceslau, SP. Neste
sentido, buscamos entender o contexto historico-geografico do Pontal do Paranapanema, caracterizado
pelo conflito fundiario, além de levantar elementos que carregam esse valor patrimonial, sejam eles de
ordem material (como o patriménio edificado) ou imaterial — como festas e saberes tradicionais
produzido pelos assentados. A pesquisa investigou os espagos de produgdo e reprodugdo do
patriménio imaterial nos assentamentos. Sendo assim, o espaco rural e a questdo agraria local foram
analisados sob a otica do patriménio cultural. Este trabalho compreende a importancia do patrimonio
imaterial na transformacao do espacgo dos assentamentos em lugares, desenvolvendo um novo modo de
vida carregado de memoria e significado cultural. A pesquisa teve como objetivo identificar aspectos
da patrimonialidade cultural nos assentamentos de reforma agraria. Analisamos o patriménio
imaterial sob as esferas da alimentacdo, das praticas curativas, da espiritualidade e da sociabilidade -
uma vez que estas dimensionam os espagos do assentamento. Do ponto de vista metodologico,
fundamentamos a pesquisa sob o prisma da pesquisa qualitativa, da descri¢ao da cadeia operatoria e do
inventario de bens, buscando identificar elos com o modo de vida dos assentados. A observagdo
participante, utilizagdo de diarios de campo, entrevistas e documentario fotografico foram
fundamentais para coleta e sistematizagao dos dados e informagdes coletadas.

Palavras-chave: Reforma Agraria — Patrimonio Cultural — Cultura Rural Tradicional.

ASPECTS OF CULTURE IN TRADITIONAL RURAL LAND REFORM: STUDY IN
VENCESLAU PRESIDENT OF SETTLEMENTS, SP

ABSTRACT

The paper studies the dimensions of cultural heritage (tangible and intangible) and traditional
knowledge in rural settlements spring and Tupanciretd, located at Wenceslas President, SP. In this
sense, we seek to understand the historical and geographical context of the Pontal, characterized by the
land conflict, and identify elements that carry this asset value, whether of a material nature (as the
built environment) or immaterial - such as parties and traditional knowledge produced by the settlers.
The research investigated the spaces of production and reproduction of intangible heritage in the
settlements. Thus, the countryside and the local agrarian question were analyzed from the perspective
of cultural heritage. This paper understands the importance of intangible heritage in transforming the
space of settlements in places, developing a new way of life full of memory and cultural significance.
The research aimed to identify aspects of cultural patrimonialidade in agrarian reform settlements. We
analyze the intangible heritage under the power balls, the healing practices of spirituality and
sociability - as these they measure the spaces of the settlement. From a methodological point of view,
we base the research from the perspective of qualitative research, the description of the operational
chain and inventory of goods in order to identify links with the way of life of the settlers. Participant
observation, use of field diaries, interviews and documentary photography were instrumental in the
collection and systematization of data and information collected.

Keywords: Land Reform - Cultural Heritage - Rural Culture Traditional.
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Este trabalho visou estudar as dimensdes do patriménio cultural e dos saberes
tradicionais produzido no cotidiano das familias assentadas nos assentamentos rurais
Primavera e Tupancireta, situados no municipio de Presidente Venceslau/SP, na regiao do
Pontal do Paranapanema.

Nesse sentido, a pesquisa investigou os espagos de producao e reproducdo dos saberes
tradicionais. Sendo assim, o espago rural e a questdo agraria local foram analisados por meio
da cultura popular e do patrimoénio cultural. Este trabalho compreende a importancia do
patriménio cultural na transformagdo do espago dos assentamentos em lugares,
desenvolvendo assim, um novo modo de vida, carregado de memoéria e ressignificagdo da
cultura tradicional, sendo os assentados sujeitos com um papel importantissimo de guardides
e transmissores destes saberes.

Ao longo da pesquisa, identificamos diversos sujeitos que se utilizam dos
conhecimentos tradicionais nos assentamentos de reforma agraria. Seu José farinheiro,
exemplifica isso, pois por meio da producdo de farinha de mandioca em sua farinheira semi-
artesanal, ele obtém renda e preserva um pouco da técnica produtiva da cultura rural
tradicional. Neste caso, buscamos descrever a cadeia operatoria da farinha, que ¢ um dos
alimentos mais tradicionais e tipicos da culinaria brasileira.

No atual cenario da modernidade, marcado pela globalizagdo, urbanizagdo e
industrializagdo, as praticas e saberes produzidos por comunidades tradicionais estdo se
perdendo em meio ao aglomerado e pluralidade de informacgdes. Sdo poucos os espagos de
manuten¢do dessas praticas provenientes da cultura popular. A hipdtese deste estudo ¢ a de
que os assentamentos rurais ganham destaque nesse cendrio de crise, pois podem ser um
celeiro de reproducdo desses saberes, que se materializam por meio das festas, das
benzedeiras, dos curandeiros, dos farinheiros, dos alambiques, das quituteiras e dos
contadores de historias, sujeitos que ressignificam os espacos do assentamento.

Analisamos esses saberes do ponto de vista da cultura, tendo em vista que estes
representam o patrimoénio imaterial produzido pelas comunidades tradicionais que ainda
resistem no territorio brasileiro. Esses saberes podem ser entendidos sob as esferas da
alimentagdo, das praticas curativas, da espiritualidade e da sociabilidade.

Temos como segunda hipdtese que, mesmo sendo produtos da luta pela terra, com
sujeitos de multiplas origens, os assentamentos rurais guardam e mantém vivos os fragmentos
da cultura rural tradicional e caipira brasileira, que se reproduzem por meio das quermesses €
festas comunitarias, na agricultura de subsisténcia, na religiosidade e nos saberes e praticas

tradicionais.
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O trabalho teve inicio em dezembro de 2013, quando me tornei um bolsista PIBIC. O
plano de trabalho tinha por objetivo analisar os aspectos da produgdo agropecudria nos
assentamentos do Pontal do Paranapanema. Todavia, o plano de trabalho sofreu algumas
modificagdes, devido ao foco do trabalho. O trabalho, em si, visou entender as dimensdes dos
assentamentos rurais por meio do patrimonio cultural e dos saberes tradicionais que fazem
parte do modo de vida dos assentados, do qual foi possivel derivar esta monografia de
conclusao de curso.

A pesquisa bibliografica incluiu alguns aspectos da cultura imaterial do rural
tradicional, como praticas tradicionais de cura, porque era nosso objetivo identificar e estudar
essas praticas nos assentamentos de P. Venceslau. Durante o periodo de bolsa PIBIC, foi
possivel identificar um senhor idoso que conhecia a pratica das "garrafadas" - era um raizeiro
que, inclusive, nasceu na regido (o que o tornava bastante adequado para efeito de pesquisa).
No entanto, antes de realizar qualquer entrevista - € o objetivo era resgatar algumas receitas -
o senhor José F. adoeceu, passou semanas internado e, infelizmente, veio a falecer no segundo
semestre de 2014.

Da mesma forma, a unica farinheira identificada nos assentamentos visitados
(Primavera e Tupanciretd) estava em transi¢ao - isto €, o proprietario estava substituindo os
equipamentos antigos (de madeira) por equipamentos novos (de metal e movidos a
eletricidade). Tentou-se identificar alguém que conhecesse e usasse as técnicas tradicionais no
fabrico da farinha de mandioca, mas, mesmo tendo encontrado um idoso no municipio de
Narandiba, SP este também ja havia falecido quando efetivamente fomos procura-lo.

Nesse sentido, realizamos um trabalho de campo nos assentamentos rurais Primavera e
Tupanciretd com a finalidade de conhecer as praticas tradicionais produzidas no assentamento
e entender a organizacdo do modo de vida dos assentados, mesmo reconhecendo que essas
préaticas estavam correndo o risco de desaparecer, pois seus portadores estavam morrendo.

Em maio de 2014 saimos a campo com o objetivo de conhecer os saberes e
conhecimentos tradicionais produzidos e reproduzidos pelos assentados no P.A. Primavera e
Tupanciretd em Presidente Venceslau, SP. A priori, visamos estabelecer uma relagdo de
confianga com os assentados. Em campo nos deparamos com uma farinheira semi-artesanal,
uma das praticas produtivas tradicionais desenvolvidas pelas populag¢des rurais do Brasil. A
farinheira fica no lote do Seu Jos€, um senhor de 67 anos, que aprendeu a técnica na infancia

com seu pai e avo.
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Com objetivo de nos apropriarmos sobre os aspectos relacionados ao processo
produtivo da farinha de mandioca, realizamos uma entrevista, que foi gravada e transcrita para
a confeccdo dessa monografia.

Do ponto de vista metodologico, a transcrigdo da entrevista obedeceu a abordagem
utilizada por Whitaker et.al. (2003), em que transcrevemos fielmente as falas do entrevistado,
desde os erros de concordancia, expressdes € gestos, pois sdo elementos que valorizam a
entrevista. Sendo assim, —respeitar o entrevistado implica, portanto, reproduzir apenas os erros
de sintaxe, isto €, as formas peculiares de articulacdo do discurso. Escrever corretamente o
léxico (sem erros ortograficos) nos parece fundamental para demonstrar esse respeito”
(WHITAKER, et.al; 2013, p.117).

Registramos por meio de fotos todos os equipamentos produtivos da farinheira
presente no assentamento. Este nos pareceu o melhor recurso metodologico para um
inventario dessas praticas que buscamos, facilitando a posterior discussao da cadeia operatdria
(SILVA, 2002; FUNARI, 2006; FACCIO, 2011).

Em outubro de 2014 voltamos a campo, no assentamento Tupanciretd, a fim de
conhecer a organizagao e estrutura de uma quermesse. A quermesse ocorre todos 0s anos com
a finalidade de arrecadar fundos para a capela e a comunidade. L4 também fizemos entrevistas
informais e coletamos imagens. Destacamos, especialmente a pesquisa bibliografica, que nos
propiciou entrar em contato com alguns autores classicos sobre a cultura popular tradicional,
como Luis da Camara Cascudo e Antonio Candido.

A monografia esta estruturada em quatro capitulos mais esta introdu¢do e uma
conclusao.

O capitulo 1 apresenta a formag¢do do modo de vida rural tradicional, levando-se em
conta o universo da cultura caipira, sua ascensdo e expansdo pelo territdrio brasileiro.
Analisam-se as caracteristicas inerentes a essa cultura, como a alimentagdo, vestimentas e
técnicas diretamente ligados a manutencao da vida. Aborda-se a influéncia do catolicismo nos
espacos de sociabilidade e no modo de vida rural. Este capitulo bibliografico identificou uma
série de praticas e saberes a serem investigados nos assentamentos.

No segundo capitulo, trabalhamos com a questdo do patrimdnio cultural e dos saberes
tradicionais nos assentamentos, levando em conta os seus sujeitos e espagos de reprodugdo.
Evidencia-se a importancia das benzedeiras, curandeiros e raizeiros no que tange a
manutencdo das praticas curativas dentro do assentamento. Abordamos a importancia desses
saberes no cotidiano dos assentados, e sua importancia para manutengdo desse patrimonio

cultural. Neste capitulo, nos valemos de pesquisas mais contemporaneas sobre o tema
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No terceiro capitulo, apresentamos elementos historico-geograficos do Pontal do
Paranapanema (regido historica do Estado de Sdo Paulo) e da formagdo dos Assentamentos
Primavera e Tupancireta em Presidente Venceslau, SP. Abordamos o histérico fundiario
desde a grilagem de terras até a promogao de assentamentos de reforma agraria, elucidando os
assentamentos Primavera e Tupanciretd nesse contexto.

O capitulo quatro apresenta o conteudo empirico da pesquisa. Nele abordamos a
questao da farinheira tradicional no assentamento Primavera. Também dedicamos parte deste
capitulo a identificagdo e descrigdo de um importante patrimonio edificado neste
assentamento, cuja refuncionalizagdo possibilitou a implantagdo de uma escola municipal ali.
Também descrevemos e analisamos uma quermesse no Tupanciretd, importante patriménio
cultural do universo rural tradicional.

Em suma, o trabalho ¢ interdisciplinar, pois estuda as dimensdes dos assentamentos
rurais a partir de temas ligados ao patrimonio cultural, a cultura popular, ¢ aos saberes
tradicionais. Os assentados se inserem nesse cenario como guardides de um patrimonio
cultural precioso, pois reproduzem em seu cotidiano os conhecimentos e as técnicas ligados
ao universo rural tradicional, ressignificando seus espacos e tornando o territério em

—tagares”.



CAPITULO 1
A QUESTAO CULTURAL NO RURAL
TRADICIONAL
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1.1 Modo de vida caipira: estudo das culturas tradicionais do campo brasileiro

Ao analisar as condi¢des de vida do caipira paulista do século passado, Antonio
Candido (1987) aborda dois termos relevantes para compreensao desse sujeito na sociedade

brasileira: a cultura caipira e a cultura rastica. Nesse sentido, o autor escreve que,

O termo rustico ¢ empregado aqui ndo como equivalente de rural, ou de
rude, tosco, embora os englobe. Rural exprime localizagdo, enquanto ele
pretende exprimir um tipo social e cultural, indicando o que ¢ no Brasil o
universo das culturas tradicionais do homem do campo, as que resultarem do
ajustamento do colonizador ao Novo Mundo, seja por transferéncia e
modificagdo dos tracos da cultura original, seja em virtude do contato com o
aborigene (CANDIDO, 1987, p.21).

O termo rustico estd atrelado ao modo de vida caboclo, tipo étnico decorrente da
miscigenagdo do indio com o colonizador, ou seja, define-se por condi¢des étnicas e culturais
do contato dos portugueses com os nativos € 0 novo meio. Em contrapartida, a expressao
—eaipira” € utilizada para designar os aspectos culturais dos grupos tradicionais que ocuparam
0 espago rural no contexto paulista. Portanto, usa-se o termo caipira para definir um modo de
vida, um modo de ser dos sujeitos que vivem no campo, jamais utilizado como um tipo racial.

Percebe-se que ha uma visdo errdnea e preconceituosa do estilo de vida caipira,
tendo em vista que este modo de ser tradicional, muitas vezes ¢ encarado como um estagio
primitivo e atrasado da formagdo da sociedade brasileira. No dicionario do Folclore

Brasileiro, escrito por Camara Cascudo (2009), a expressao caipira se define como:

homem ou mulher que ndo mora na povoagdo, que ndo tem instrugdo ou
trato social, que nao sabe vestir-se ou apresentar-se em publico. Habitante do
interior, canhestro e timido, desajeitado, mas sonso. Nome com que se
designa ao habitante do campo (CASCUDO, 2000, p. 223).

Nesse sentido, Wanderley (2011) escreve que a midia em geral contribui para esta
visdo, pois diversos interesses camuflam as grandes questdes sociais a serem debatidas pela
sociedade brasileira. No que diz respeito ao espaco rural e a questdo agraria, a autora diz que,
na TV, ¢ passada uma imagem distorcida da cultura camponesa, pois quando estes sujeitos
aparecem, sao colocados como —pobres caipiras, distribuindo milho as galinhas no terreiro a
volta da casa e que, com forte sotaque, expressavam sua identificagdo a um mundo rural
atrasado” (WANDERLEY, 2011, p. 21).

Historicamente, a expansdo geografica dos paulistas datada dos séculos XVI, XVII e

XVIII, resultou na anexacdo e incorporacdo de novos territorios a Coroa Portuguesa. No
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entanto, essa mobilizagdo populacional condicionou a formagao de novas culturas e estilos de
vida, sob o contexto de alta mobilidade territorial nos primoérdios do Estado de Sao Paulo.

Logo,

Basta assinalar que em certas por¢des do grande territorio devassado pelas
bandeiras e entradas — ja denominado significativamente Paulistdnia — as
caracteristicas iniciais do vicentino se desdobram numa variedade
subcultural do tronco portugués, que se pode chamar de —gltura caipira”
(CANDIDO, 1987, P. 35).

Ao estudar as condi¢des de vida caipira do século passado Candido (1987) se apoia
nos elementos diretamente ligados a manutencao da vida e a exploracdo dos recursos naturais
para elaboragdo da dieta dessa cultura, haja vista que esses fatores permitem compreender as
formas de vida social, manutencdo dos saberes e sobrevivéncia desses grupos na sociedade
brasileira.

A cultura caipira soube adaptar-se ao territorio paulista, na medida em que possuia
conhecimentos tradicionais para explorar, de maneira inteligente, os recursos naturais
disponiveis para sua sobrevivéncia, além de que mantinham uma relagdo ecoldgica com a

natureza. Pois,

A sociedade caipira tradicional elaborou técnicas que permitiram estabilizar
as relagdes do grupo com o meio (embora em nivel que reputariamos hoje
precario), mediante o conhecimento satisfatorio dos recursos naturais, a sua
exploragdo sistematica e o estabelecimento de uma dieta compativel com o
minimo vital — tudo relacionado a uma vida social de tipo fechado, com base
na economia de subsisténcia (CANDIDO, 1987, p.36).

Antes mesmo da colonizagdo portuguesa, o territorio paulista era densamente
povoado por grupos indigenas agricultores Guarani, Caiapd, Caingang e Xavante. No entanto,
a intensificagdo do povoamento no Estado de Sao Paulo se deu a partir das bandeiras durante
o século XVI, caracterizada pelo nomadismo e exploracdo predatéria dos recursos naturais.

Sobre a ocupagdo do territorio paulista Faccio (2011) escreve que,

No inicio do periodo colonial, Sdo Paulo vivia da agricultura de subsisténcia,
aprisionando indios para trabalharem como escravos na frustrada tentativa de
implantagdo, em escala, da lavoura de cana-de-acucar. Na segunda metade
do século XVI, comegariam as viagens de reconhecimento ao interior do
pais, as "bandeiras", expedi¢des organizadas para aprisionar indios e
procurar pedras e metais preciosos nos sertdes distantes, dando inicio ao
levantamento de terras desconhecidas (FACCIO, 2011, p.20).
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O processo de formagao da sociedade paulista dos séculos XVI ao XVIII ¢ vista por
meio das relagdes interétnicas dos colonizadores portugueses com os indios nativos do
territério. A partir dessa sociabilidade e ocupacdo do meio pode definir-se a economia
semindmade, que marcou a alimentagdo e comportamento do paulista.

A figura do caipira emerge nesse contexto de ocupacao e expansao do territorio do
Estado de Sao Paulo, marcado pelo —desenvolvimento das técnicas de orientagdo, defesa e
utilizagdo do meio natural, tomadas ao indigena pelo conquistador” (CANDIDO, 1987, p.36).

Portanto, sabe-se que a cultura caipira possui herangas das rela¢des interculturais dos
séculos XVI, XVII e XVIII. O nomadismo, a caga, a coleta dos indigenas atrelada aos tragos
da cultura colonizadora condicionou a vida social do caipira. |Por isso, na habita¢ao, na dieta,
no caréater do caipira, gravou-se para sempre o provisério da aventura” (CANDIDO, 1987,
p-37).

Os primeiros registros etnograficos sobre a cultura caipira descrevem o modo de vida
simples e precario, na qual os grupos habitavam casas de palha sobre paredes de
pau-a-pique, cabanas infestadas de baratas e imundas, sob péssimas condigdoes. Candido
(1987) expde a visdo do explorador e viajante John Mawe ao visitar as redondezas de Sao

Paulo em 1808.

As casas dos lavradores sdo miseraveis choupanas de um andar, o chdo néo ¢é
pavimentado nem assoalhado, ¢ os compartimentos sdo formados de vigas
trangadas, emplastadas de barro e nunca regularmente construidas”
(CANDIDO, 1987, p.37).

O modo de vida caipira paulista dos séculos passados era marcado pelo uso de
técnicas rudimentares no cotidiano, na medida em que os proprios caipiras produziam seus
alimentos com excecdo do sal, que era comprado nas vendas. Confeccionavam suas
vestimentas por meio da técnica de tecer o algoddo. O camisoldo de algodao até o joelho era
feito para os meninos e as meninas, ceroula e camisa para os homens, camisa e saia para as
mulheres. Os chapéus eram confeccionados em casa a partir da tran¢a do junco. Em relagao
aos sapatos, estes andavam descalgos ou usavam a percata, feita igualmente em casa
(CANDIDO, 1987).

Na industria caseira faziam aglicar, garapa e rapadura a partir da cana-de-agtcar. Os
aparelhos utilizados eram feitos pelo proprio roceiro, como fornos de barro, moendas movidas

ao trabalho mecanico, formas e tachos.
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Os utensilios domésticos eram na maioria das vezes feitos artesanalmente, como a
—gamela de raiz de figueira, vasilha e prato de porungaeté, cuia de beber, pote de barro, colher
de pau, etc” (CANDIDO, 1987, p.39).

As casas eram iluminadas em candeeiros de barro gerados pela banha de porco ou
pelo azeite derivado da mamona. Os rojoes e poélvora para armas também eram

confeccionadas em casa de forma artesanal, sendo feitas do seguinte modo:

Cortava-se no mato crindiuva, que, depois de deixada secar, era enterrada e
queimada, resultando um carvdo fino; misturava-se esse com salitre e
enxofre, pilava-se bem e passava-se numa peneira, quanto mais fina esta,
melhor a pdlvora. Também em casa faziam-se as balas: o chumbo era
derretido e derramado em pequenos buracos abertos no chao duro, do
tamanho desejado; o resfriamento e a solidificagdo eram rapidos
(CANDIDO, 1987, p.40).

Apesar do uso de técnicas vistas como rudimentares, o caipira paulista criou um modo
de ser proprio, produzindo uma cultura marcante no cenario nacional, tendo em vista que
possuiam praticas e conhecimentos tradicionais importantes € necessarios para a manutengao
de sua existéncia.

Entende-se por conhecimentos tradicionais o conjunto de saberes e saber-fazer a
respeito do mundo natural, sobrenatural, transmitido oralmente de geragdo em geragdo
(DIEGUES et.al, 2000, p.28).

Os caipiras possuem um estilo de vida que se difundiu a partir das antigas areas de
mineracdo, de criagdo de animais, de producdo artesanal de mantimentos e utensilios.
Espalhou-se pelas florestas e campos de alguns estados do pais como Sdo Paulo, Rio de
Janeiro, Espirito Santo, Minas Gerais e Mato Grosso (DIEGUES et.al., 2000). Segundo esse
autor, as populacdes tradicionais seriam: caicara, jangadeiros, pastoreio, caipira, sertanejo
vaqueiro, acorianos, pescador, ribeirinho, quilombola e indigena (Conforme Figura 1,
adiante).

Todos esses grupos utilizam a agricultura de subsisténcia como um recurso para sua
manutencdo na natureza, herdando dos indigenas uma agricultura itinerante, proxima a
agricultura de coivara, na qual se derruba e queima novas por¢des de mata com objetivo de
criar uma roga combinada com a caga, pesca e coleta.

Nesse sentido, Candido (1987) escreve que,

para o caipira, a agricultura extensiva, itinerante, foi um recurso para
estabelecer o equilibrio ecoldgico: recurso para ajustar as necessidades de
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sobrevivéncia a falta de técnicas capazes de proporcionar rendimento maior
da terra (CANDIDO, 1987, p.46).

Figura 1: Mapa das popula¢des tradicionais da costa brasileira.
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Organizacao: Oliveira (2015)
Fonte: Diegues et.al. (2000)

O apego generalizado ao solo, junto ao fim do ciclo bandeirante no século XVIII
contribuiu para formacdo de caracteristicas especificas das populagdes do territorio do Estado
de Sao Paulo. Sendo assim, o modo de vida caipira se inicia nesse contexto e expande suas
peculiaridades para os Estados de Minas Gerais, Goias e Mato Grosso.

Nesse sentido, 0 modo de ser caipira se define como uma —eultura ligada a formas de
sociabilidade e de subsisténcia que se apoiavam, por assim dizer, em solu¢des minimas,
apenas suficientes para manter a vida dos individuos e a coesdo dos bairros” (CANDIDO,
1987, p.79).

Segundo Diegues et.al. (2000), os caipiras atualmente sdo os sitiantes, meeiros e
parceiros que sobrevivem precariamente nas monoculturas situadas no Sudeste e Centro-
Oeste brasileiro, em pequenas propriedades em que desenvolvem atividades agricolas e de

pequena pecudria, cuja producgdo se dirige para a subsisténcia familiar e para o mercado.
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Essas populagdes desenvolvem formas de convivio e ajuda mutua nas atividades
agricolas bem como formas de religiosidade peculiares em torno de capelas e igrejas, onde
aos domingos e feriados € reverenciado o santo padroeiro (DIEGUES, et.al, 2000, p.52).

No atual modo de producao, percebe-se que a cultura caipira estd se acabando devido
ao processo de urbanizacdo e industrializacdo. As grandes monoculturas acabaram com a
pequena propriedade caipira. Sdo poucos os lugares nos quais mantém-se um pouco desse
universo, geralmente em vilas, bairros, sitios, pequenas propriedades rurais e assentamentos
de reforma agraria que nao foram incorporados pela grande propriedade.

Ao estudar o campesinato brasileiro, Maria Isaura Pereira de Queiroz (1973) analisou
o modo e as condi¢des de vida do sitiante tradicional, que ¢ um desdobramento da cultura
caipira dos séculos XVI, XVII e XVIII. Para a autora, o sitiante tradicional brasileiro se insere
na categoria de campongés, uma vez que esta em relacdo de complementaridade com a cidade,
onde vende o excedente de sua producdo e de subsisténcia.

O espaco ocupado pelos sitiantes tradicionais € composto por um conjunto de casas
inseridas numa zona de sitios, que estdo dispersos em torno de um nucleo central, constituido
por uma capela, venda e duas ou trés habitagdes que formam o grupo de vizinhanga. Para a

autora,

os grupos de vizinhanga rurais sdo muito homogéneos. A estratificacdo
social ¢ ai ténue, tanto mais que os lavradores trabalham a terra quase
exclusivamente com o auxilio da familia. Trata-se de uma forma de
povoamento muito antiga, que remonta aos primeiros tempos da colonizagdo
portuguesa (QUEIROZ, 1973, p.51).

1.2 A religiosidade como aspecto fundamental da cultura caipira tradicional

Desde o Brasil colonia, existem duas vertentes do catolicismo que direcionam essa
religido no pais: o catolicismo oficial e o catolicismo popular. Nesse sentido, ha dois tipos: —e
catolicismo doméstico dos primeiros colonos, dos chefes de familia e o catolicismo mais
romano, mais universalista, das ordens religiosas e principalmente dos jesuitas” (QUEIROZ,
1973, p.72).

Queiroz (1973) e Aubrée (2011) defendem que, desde a colonizagdo, o catolicismo
popular exerce uma forte influéncia sobre os brasileiros, principalmente os que moram no

campo que cultuam os santos e seguem os calendarios religiosos. Para Queiroz (1973),
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Apesar de se poder distinguir no Brasil uma religido oficial e uma popular, o
catolicismo brasileiro forma um conjunto integrado. Nao ha separacao nitida
entre as suas variantes. Assim, a maioria dos catolicos tem como centro de
sua vida religiosa o culto dos santos, e isso tanto os que seguem o
catolicismo oficial, quanto os outros (QUEIROZ, 1973, p.73).

O culto dos santos que ¢ realizado no campo ou na cidade ¢ composto por praticas
domésticas realizadas no interior dos pequenos grupos. Enquanto na cidade os fiéis seguem o
calendario religioso e as prescrigdes eclesiasticas, no meio rural estes afastam-se de ambos
(QUEIROZ, 1973, p.73).

O catolicismo foi a pratica religiosa mais difundida dentro da cultura caipira, sendo
ancorado nas tradigdes coloniais das culturas portuguesas e caboclas do interior do Estado de
Sao Paulo. Desde a década de 1950, é notavel a perda de influéncia do catolicismo romano
sobre a populagdo, no que diz respeito a diminui¢do do nimero de fieis que frequentam a
missa dominical e ao desconhecimento dos significado de elementos religiosos, como o
crucifixo. Outro aspecto ¢ a diminui¢do do casamento religioso em relagdo a unido civil. A
falta de vocacdao sacerdotal dos jovens ¢é também verificado, fator preocupante aos
eclesidsticos (QUEIROZ, 1975).

A década de 1950 marca o inicio do antagonismo e distanciamento entre o caipira € o
homem urbano. O crescimento massivo da industrializagdo impactou diretamente as relacdes
no espaco rural. Nesse sentido, a urbanizagdo, a industrializacdo e a modernizacao agricola
dinamizaram as relac¢des cidade-campo, transformando a imagem do homem caipira como um
simbolo do atraso € a do homem da cidade, do moderno.

Sendo assim, o caipira teve que adaptar seu estilo de vida nos bairros rurais, que sao
caracterizados como espacos de sociabilidade. O modo de vida caipira ¢ baseado na
subsisténcia e nas relagdes de vizinhanga e compadrio. Porém, a religiosidade ¢ um dos
principais meios de sociabilidade dessa cultura. A partir do catolicismo tradicional, o rural
tradicional pode construir sua identidade e estabelecer suas relagdes interpessoais.

Nesse contexto, as manifestagoes religiosas implicam nas relagdes cotidianas, afetando

diretamente o nucleo familiar.

Por isso as manifesta¢des religiosas se apropriam dessas praticas cotidianas,
¢ passaram a representar o dia-a-dia dos conglomerados rurais. Adquirindo
um forte valor simbdlico, ja que representavam um estilo de vida distinto,
assumido e consagrado, determinando aos participantes dessas
manifestagdes religiosas, um bem simbolico (SOUZA; ORTEGA, 2010,
p.403).
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Os rituais religiosos balizam as relagdes sociais do dia-a-dia no modo de vida rural
tradicional, tendo em vista que, além de sua relagdo com seu nucleo familiar, o homem caipira
estabelece relagdes de contato e cooperacdo com a vizinhanga.

Dentro desses espacos de sociabilidade no mundo rural, a religiosidade exerce um
papel fundamental em relacdo a identidade e pertencimento, uma vez que estes sujeitos
reconhecem as marcas de sua cultura em sua familia ¢ vizinhanga.

No mundo —eaipira”, a religido esta diretamente relacionada ao trabalho, haja vista que
ha um sistema de trocas entre os vizinhos, no qual todos se ajudam, pois —hd o
estabelecimento de relagdes de troca: no trabalho ¢ realizado por meio do mutirdo, ja o
sistema de trocas na religido praticada entre a populagdo rural, estd associada a uma pratica
simbdlica” (SOUZA; ORTEGA, 2010, p.402).

Esse sistema de trocas ¢ visto na Folia de Reis, em que pessoas trocam objetos
materiais para acertar suas dividas com Deus, assim como as prendas ofertadas nas
quermesses.

Os saberes e praticas tradicionais tidas como caipiras sdo reproduzidos por meio das
festas religiosas como a Folia de Reis, a Festa Junina e a Quermesse. Nesse sentido, Souza e
Ortega (2010) dizem que as festas religiosas —possuem rituais que obedecem a regras de
doagdo e retribuigdes. As ofertas buscam sanar as dividas com Deus e a comunidade”
(SOUZA; ORTEGA, 2010, p.402).

Heranca do periodo colonial, as festas religiosas evidenciam o poder e a influéncia do
catolicismo tradicional na sociedade brasileira. Folia de Reis, quermesse, e festas juninas sdo
espacos de sociabilidade que promovem a transmissdo e a manutencdo das tradigdes

religiosas.

1.3 A tentativa de ressignifica¢io do tradicional na luta pela terra

Para Bogo (2000) o povo brasileiro ¢ entendido como um —povo novo”, resultado da
miscigenagdo de varios grupos étnicos, —estdo relacionadas pela —eonfluéncia” de matrizes
raciais diferentes, —tradi¢des culturais distintas”, que se encontrardo forgadamente para formar
uma nova estrutura de sociedade” (BOGO, 2000, p.10).

O surgimento dos trabalhadores sem-terra € semelhante a constituigdo do povo

brasileiro, os —sem-terra” sdo uma categoria social, formada pela mistura étnica, que se
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organizam na luta pela terra. Os sem-terra sdo entendidos como sujeitos da producdo da
propria historia (BOGO, 2000).

Analisando a importancia da cultura tradicional no contexto de reforma agraria Bogo
(2000), escreve que os Trabalhadores Rurais Sem Terra desenvolveram uma cultura de
existéncia e resisténcia dentro da sociedade capitalista. Isso se percebe na medida em que, —&
reforma agraria é, por exceléncia, a possibilidade de religamento das raizes cortadas por
diversos fatores no passado, por ser um resgate coletivo e comunitario delas” (BOGO, 2000,
p. 19).

Nesse sentido,

O afastamento do camponés da atividade produtiva ocasiona num periodo
historico de descobrimentos tecnologicos, fundamentalmente na mecanica e
na genética, um certo descompasso entre o conhecimento empirico ¢ 0
cientifico, mas ndo necessariamente o conhecimento empirico ou
experiencial seja descartavel, fundamentalmente na Agricultura de
subsisténcia. (BOGO, 2000, p.19)

Com a promocgdo de assentamentos de reforma agraria, os saberes tradicionais sao
ressignificados, na medida em que os assentados se utilizam desses conhecimentos ndo apenas
como uma forma de preservacao, mas para obtencao de renda e manutencao de sua existéncia.

Sendo assim, -#0 campo da arte surgem grupos que mantém a tradigdo basicamente
caipira, com suas musicas e rituais religiosos. Mesmo vivendo fora do ambiente camponés,
estas sobrevivem na memoria e nas recordagdes por muitos anos” (BOGO, 2000, p.20).

Todavia, a cultura do caipira ndo acaba quando ele se desloca para a cidade, pois ele

preserva seus valores, linguagem e costumes, tendo em vista que

A cultura do caipira no momento em que se desloca para a cidade, expulso
do campo, ndo se extingue com a mudanga do ambiente fisico, pelo
contrario, permanece por certo tempo puramente caipira € € com ela que se
defendera no mundo desconhecido. Ha reserva no falar, ndo faz inimigos e
por outro lado, cultiva valores como a fidelidade, o compromisso, a
solidariedade entre os amigos e assim por diante (BOGO, 2000, p. 20).

Os camponeses sdo um grupo tradicional que possuem uma memoria carregada de

sabedoria, que muitas vezes ¢ esquecida pela historia e sociedade. Pois,
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Ha memoria para os camponeses nas fases da lua, em que buscam plantar as
sementes no periodo mais escuro para que germinem € ndo aparecam
carunchos na colheita. Mas as empresas poluidoras preferem fazer nossa
juventude acreditar que para cada tipo de inseto ou erva daninha, existe um
tipo de veneno que chamam carinhosamente de defensivos (BOGO, 2000,
p-28).

Para o autor, hda também memoria no trabalho artesanal dos camponeses que
produziam seus proprios instrumentos de trabalhos, antes da industria se apropriar da técnica,
modernizé-los e vendé-los a um preco elevado. H4 memoria na culinaria camponesa, em que
os conhecimentos sobre receitas e quitutes tradicionais eram passados de mae para filha no
espago doméstico. Atualmente a industria de alimentos se apropriou do paladar familiar
(BOGO, 2000).

Também ha memoria nas praticas curativas e espirituais, na forma de manejo
sustentavel da natureza, pois, k4 conhecimentos bioldgicos e farmacolédgicos, desenvolvidos
naturalmente pelas nossas geracdes passadas e que hoje as empresas multinacionais
patenteiam os inventos como se tivessem surgido do nada” (BOGO, 2000, p.29).

Portanto, na cultura camponesa —k4 memoria na crenca traduzida de geragdo em
geracdo, que os oportunistas usam da boa vontade e da fé das pessoas, facilitando aos
opressores enfiarem a espada da dominagdo na consciéncia ja sem cor, da classe trabalhadora
e desempregada” (BOGO, 2000, p.29).

Esses detalhes caracteristicos marcam a historia e a existéncia da cultura camponesa,
que estdo se perdendo na sociedade capitalista. Porém, em espagos de manutengdo desses
saberes, como 0s bairros rurais e assentamentos de reforma agraria, ha uma ressignifica¢ao de
elementos da cultura rural tradicional. As benzedeiras, os curandeiros, as farinheiras,
alambiques e quermesses se preservam no atual cendrio se adaptando aos aspectos da cultura
da modernidade. Estes elementos confirmam um patrimdnio cultural precioso do universo

rural tradicional.



CAPITULO 2
O PATRIMONIO CULTURAL E OS SABERES
TRADICIONAIS
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A nogdo de patrimonio surge no final do século XIX associado a construcao de igrejas
barrocas, grandes palacios, e outros monumentos produzidos pela elite europeia. Nesse
contexto, a questdo do patrimdnio esteve atrelada ao poder da igreja e elite, sendo entendido
como uma heranga social, deixada de pai para filho.

Entende-se o patriménio como um -eonjunto de bens, de natureza material e/ou
imaterial, que guarda em si referéncias a identidade, a a¢do e a memoria dos diferentes grupos
sociais” (GHIRARDELLO; SPISSO, 2008, p. 13). O patriménio ¢ um dos elementos
importantes de desenvolvimento na questdo da promocao cultural, do bem-estar social e da
cidadania. Entretanto, o patriménio se faz presente nas formas de expressdo; literatura,
musica, dangas, teatro, cinema entre outras.

Segundo Ghirardello e Spisso (2008) o patrimodnio se divide em quatro tipos:

Patrimoénio cultural tangivel: é aquele composto por bens matérias e ramifica-se em

bens moveis; tais como mobiliarios, utensilios, obras de arte, documentos etc. Bens imoveis
sd0 0s que ndo possuem nenhuma mobilidade, como os monumentos, sitios arqueoldgicos ¢
elementos naturais que tenham significado cultural.

Patrimonio cultural intangivel: ¢ aquele constituido por bens de natureza imaterial;

costumes, lendas, rituais, musicas etc.

Patrimdnio natural: € constituido por bens que ndo tenham sofrido interferéncia

humana em sua construcao. Ex: grutas, montanhas, rios, animais silvestres, ecossistemas etc.

Patrimoénio edificado: composto por edificagdes construidas pela agdo humana, com

suas peculiaridades e significado cultural. Ex: casas, cidades, monumentos.

Devido a importancia historica e cultural do patrimonio, diversas acdes e intervencoes de
resguarda vém sendo promovidas ao longo dos ultimos anos; tais como, a criagdo de uma
legislagdo que tem como objetivo preserva-lo.

Ghirardello e Spisso (2008) escrevem que o patrimdnio define-se como um —eonjunto
de acdes, realizadas pelo poder publico e alicer¢ado por legislacdo especifica, que visa
preservar os bens de valor histérico, cultural, arquitetonico, ambiental e afetivo, impedindo a
sua destruicdo e/ou descaracterizagdo” (GHIRARDELLO; SPISSO, 2008, p. 15). Acredita-se
que o patrimonio cultural qualifica-se como um conjunto de bens materiais e imateriais que
devem ser protegido e resguardado pela Unido e pela comunidade em geral devido a sua
importancia artistica, historica e cultural.

Os assentamentos rurais sdo espacos de manutencdo de conhecimentos e saberes
produzidos por culturas tradicionais detentoras de um modo de ser e estar e um conjunto de

saber-fazer sobre a natureza e o mundo sobrenatural, que ¢ transmitido de geracdo em geracao
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por meio da oralidade. Sdo, portanto, possiveis celeiros de um patriménio cultural a ser
conhecido, valorizado e protegido.

Os sujeitos inseridos nos projetos de reforma agraria sao de diversas origens, desde o
lavrador que sempre esteve no meio rural até o proletario que vivia na cidade. Ambos buscam
no campo um estilo de vida caracteristico do modo de ser rural, reproduzindo gestos e
conhecimentos tradicionais, como o uso de plantas e raizes para fins curativos, receitas de
quitutes e a presenca de farinheira artesanal, contribuindo para preservagdo e permanéncia
desses conhecimentos tradicionais.

Para Gomes (2011), as mulheres assentadas se utilizam destes conhecimentos no
cotidiano, a partir dos cuidados com a alimenta¢do, saude e reprodugdo da vida. O espago
doméstico ¢ o principal local em que sao transferidos esses conhecimentos. Portanto, esse
espaco, entendido como a casa e a cozinha, sdo dimensionados como lugares de manutencao e
transmissdo das receitas tradicionais. Pois, —& dimensdo da cozinha ¢ um lugar
tradicionalmente atribuido a mulher ao longo da historia, ressaltar os aspectos importantes
dessa historia necessariamente passa pela dimensdo da alimentagdo” (GOMES, 2011, p. 36).

Entende-se a casa e a cozinha ndo apenas como espacos ligados a seguranca alimentar
e ao consumo, mas pela sua dimensdo cultural, que caracteriza alguns grupos, que mantém
suas receitas de quitutes, garrafadas e chas, tornando essas tradigdes em patrimonio. A propria
sociabilidade dos grupos camponeses tera nesse espaco doméstico um importante 1ocus de
producdo e reproducdo de técnicas e conhecimentos tradicionais.

A escolha da dieta de um grupo ¢ determinada ndo apenas por fatores ambientais e
econOmicos, ligados a disponibilidade, mas também por seu valor cultural, a partir da
mentalidade, dos ritos, valores éticos e religiosos. As receitas tradicionais sdo vistas como
heranga cultural, sendo transmitidas de mae para filha em determinada cultura.

Além do mais, o processo de realizacdo dessas receitas leva em conta o desperdicio, o
cuidado, a criatividade e a cultura regional da mulher. Portanto, € possivel compreender que, a
partir das receitas tradicionais, ocorre a transferéncia do patriménio imaterial entre as
geracdes (GOMES, 2011). A partir das receitas, percebe-se como a memoria ¢ fundamental
na manutencdo e permanéncia da cultura e da construgdo do patriménio cultural dos grupos
humanos.

Refletindo sobre a questao de género nas divisdes de tarefa, é possivel dizer que,

a atribuicdo historica de papéis, funcdes, exigéncias e expectativas sdo
construgdes sociais, ndo biologicas e, por isso, podem variar no tempo € no
espaco. E preciso destacar ainda que os lugares de atuacdo das mulheres,
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como o quintal e a cozinha devem ser entendidos como espacos de
reprodugdo social, que tém por base a conservacdo das praticas sociais
tradicionais (GOMES, 2011, p.42).

Gomes (2011) entende a importancia das mulheres na manutencdo, preservacdao e
transmissdo dos saberes tradicionais no assentamento. Com o processo de modernizagdo e
conquista das mulheres, os saberes tradicionais produzidos e conservados por elas, acabaram
sendo esquecido e desvalorizado pela sociedade. Porém, quando se estuda a agricultura
familiar sdo importantes manifestacdes do patrimdnio imaterial brasileiro.

Nesse sentido, as ervas e plantas utilizadas por benzedeiras e curandeiros nos chas,
rezas e simpatias: sdo entendidas como medidas importantes na busca pela cura de doengas e
patologias. Estas manifestagdes sdo denominadas por fitoterapia: medicina popular
tradicional, medicina mistica ou religiosa, entre outras.

Devido a auséncia de assisténcia médica nas areas rurais, onde se situava a maior parte
da populacao brasileira até meados do século XX, a medicina popular foi a maneira pela qual
as benzedeiras e curandeiros curavam seus doentes. Os curandeiros e benzedeiras sdo figuras
personificadas dos saberes ligados as praticas curativas.

A partir disso, foi possivel para pesquisadora observar os locais de centralidade
feminina, tendo em vista que -4 uma carga simbolica de valor muito elevado atribuida a
cozinha e ao quintal, justamente onde ocorre a a¢do desses saberes, que em certos momentos,
envolvem a técnica do plantio ou reconhecimento da erva no lugar ao redor da casa, e em
outros, que envolvem os segredos da feitura dos chas” (GOMES, 2011, p.46).

Por suas atividades domésticas nao gerarem renda, o trabalho destas mulheres ndo sao
valorizados. Para autora, —esses saberes sdo fonte de riqueza, pois protegem e guardam um
conhecimento originario dos indios e populagdo tradicionais do interior do pais, € permitem
acesso a tratamento de doengas e males do corpo que ainda ndo ¢ oferecido a algumas éareas
do pais” (GOMES, 2011, p.56).

Por fim, a autora entende a importancia das mulheres como mantenedoras e guardias
do patrimonio imaterial, além de serem as responsaveis por transmitirem estes conhecimentos

a partir da oralidade.

2.1 Saberes tradicionais e praticas curativas

2.1.1 Benzecao
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A benzedura (ou benze¢ao) compreende um conjunto de praticas culturais associadas a
elementos religiosos, sendo um conhecimento que remonta aos séculos XVI e XVII, nos quais
as praticas magicas ¢ de feiticaria confundiam-se com a religiosidade do Brasil Coldnia.
Nesse periodo, as mulheres eram perseguidas e acusadas de bruxas por praticarem as
benzeduras, simpatias e técnicas de cura (GOMES, 2011).

A partir desse ponto de vista, acredita-se que, —as simpatias, as benzeduras ¢ a
utilizacdo dessas ervas pelo povo sdo consideradas, pela ciéncia oficial, como medicina
popular ou rustica, na qual as substancias, drogas, gestos ou palavras sdao celebrados como
forma de obter a cura para a saude das pessoas” (GOMES, 2011, p. 58).

Para Oliveira (1995) benc¢ao, bendicao, bendicgdo, benzimento, benzegdo e benzedura
sdo as expressoes designadas para definir o tratamento e a cura das enfermidades ligadas ao
ritual praticado por curandeiros e benzedeiras, agentes que mediam a relacdo entre os homens
e o mundo espiritual.

Para a autora —benzer significa fazer o sinal da cruz (sobre pessoa ou coisa), recitando
certas formas liturgicas, para consagra-la ao culto divino ou chamar sobre ela o favor do céu,
abencoar” (OLIVEIRA, 1985, p. 8). Nesse contexto, benzer torna-se um ato de stplica aos
deuses (ou mais especificamente ao Deus cristdo) para afastarem o mal e proporcionar boas
novas aos mortais.

Para Oliveira (1985), a ben¢do ¢ um veiculo que possibilita estabelecer conexoes de
solidariedade e alianc¢a entre os homens ¢ os santos. Pois, —& benc¢ao ¢, entdo, um instrumento
pelo qual os homens produzem servigos e simbolos de solidariedade para si e para sujeitos da
classe social da qual fazem parte. E, na maioria das vezes, eles produzem béngaos através da
religido a que pertencem (OLIVEIRA, 1985, p. 9).

A benzedura ¢ uma experiéncia que fortalece e torna viva as relagdes entre as pessoas
e os grupos sociais de que sdo parte (OLIVEIRA, 1985). Essa pratica expressa a importancia e

o valor dos saberes tradicionais, de tal modo que,

Em nossa sociedade, a ben¢do é um elemento muito importante para
entender a vida das pessoas. Na pratica, a bengdo envolve um grande
conjunto de gente, formado por quase todas as pessoas de nossa sociedade:
pais benzem filhos, tios benzem sobrinhos, avés benzem netos, padrinhos
benzem afilhados, benzedeiras benzem clientes, padres benzem fiéis, etc.
(OLIVEIRA, 1985, p.10).
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Os camponeses sao um dos grupos tradicionais que mais praticam a benzegdo, para o
tratamento e cura de suas enfermidades. Para eles, essa pratica ¢ compreendida como um ato
de solidariedade mutua, em que os mais velhos benzem os mais novos para desejar coisas
boas. A ben¢dao ¢ uma pratica comum e presente no cotidiano das pessoas que moram no
campo (mas também nas cidades), tendo em vista que trabalhadores de multiplas areas, antes
de iniciar o dia de trabalho, se benzem para atrair boas energias e terem um bom dia. Isso

torna-se justificavel, de tal modo que,

Diante de uma prova, do desconhecido ou do temido, as pessoas se benzem.
Em nossa sociedade, as pessoas buscam bén¢aos nos oratdrios de votos de fé
espalhados pela cidade: nos santuarios, capelas, casas, grutas, nas beiras e
curvas de estrada, etc. Buscam béncdos quando fazem uma peregrinacdo em
romarias a santudrios como Aparecida do Norte, Bom Jesus do Pirapora e
Bom Jesus dos Perddes (OLIVEIRA, 1985, p.11).

As praticas curativas, de simpatia e benzecdo sdo saberes tradicionais seculares,
passados de geragdo a geracdo por meio da cultura. Nesse sentido, torna-se necessario a
resguarda dessas praticas e saberes seculares, —eomo as simpatias, oragdes, defumacdo e
benzimentos realizadas pelos benzedores, benzedeiras, rezadeiras, remedieiros, curadores,
curandeiras, costureiras de machucadura e rendidura, além das parteiras, [sendo] preservadas
e [tendo] a chance de serem passadas de geragdo em geracao” (IPHAN, 2011, p. 1).

Na medicina popular, o tratamento e cura das enfermidades estdo ligados a um ritual
praticado por um curandeiro, raizeiro ou benzedeira, considerados como intermedidrios
privilegiados entre os homens e o mundo espiritual.

Os raizeiros sdo os responsaveis pela procura e venda das raizes medicinais. Os
curandeiros e benzedeiras sdo possuidores de um dom divino, nos quais a comunidade
acredita e confia. O género diferencia as categorias de curandeiro e benzedeira, pois ha uma

divisao nos trabalhos de cura.

O curandeiro ou benzedor (homem) ¢ geralmente procurado para rezar
contra bicho mau, para estancar sangue, retirar cobras de locais, ou rezar e
curar bicheiras de animais. Ja a benzedeira ou rezadeira, faz suas oragoes
para a espinhela caida, quebranto infantil ou adulto, vermes, erisipela, peito
cheio ou caido, dor de cabega, entre outros (GOMES, 2011, p.59).

Segundo Aubrée (2011), no espago rural ha uma divisdo das tarefas

terap€uticas entre os homens e as mulheres, num contexto em que as mulheres sdo
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responsaveis pelo espaco doméstico, envolvendo a casa e o quintal, e os homens responsaveis
pelo espago produtivo, cuidando da roga e da lavoura. Analisando a situa¢do das benzedeiras

da regido de Canindé (RN), a autora pode compreender que,

Enquanto os homens possuiam um conhecimento empirico dos efeitos
benéficos das plantas da regido (raizeiros) e seguindo a velha tradicdo dos
pajés, tratavam varias indisposi¢des ou doencas das pessoas adultas com
aplicagoes de cataplasmas ou de chas de plantas, as mulheres (dedicadas
exclusivamente ao cuidado das criangas e, sobretudo, dos recém-nascidos)
para benzer utilizavam-se também de uma planta (AUBREE, 2011, p.238).

Os curandeiros, os raizeiros e as benzedeiras sdo sujeitos inseridos no universo da cura
vistos como possuidores de um dom divino capaz de mediar o contato e as relagdes entre os
homens e Deus. As garrafadas produzidas pelos raizeiros sdo uma das importantes praticas
curativas utilizadas pela populagdo rural. Geralmente sdo feitas de cascas, raizes, folhas e
frutos tendo a finalidade de tratar das dores nas costas, fraqueza, dores no estdmago e outras

enfermidades. De acordo com Cémara Cascudo (2000), as garrafadas definem-se como:

panaceia feita por curandeiros do interior, destinada, na maioria dos casos, a
curar todas as moléstias, se o doente obedecer aos seguimentos (regra
dietética) do —dotor raiz,” como sdo comumente denominados esses
praticos da medicina popular, no sentido confusionista” (CASCUDO, 2000,
p-425).

A garrafada ¢ produzida quando o raizeiro colhe raizes, plantas, ervas e cascas na
natureza, depois mistura com cachaca ou vinho branco. O liquido derivado dessa mistura ¢
colocado numa garrafa, enterrado a certo tempo, ou posto a serenar, durante uma ou varias
noites, com ou sem luar, debaixo de cerimonial cabalistico, siléncio e auséncia do sexo
feminino (CASCUDO, 2000).

Neste universo mistico, as mulheres ganham certo prestigio em relacdo aos homens,
pois sao simbolicamente atreladas a figura da mae terra, entidade responsavel por cuidar e dar
aos seus filhos tudo que for necessario para a sobrevivéncia. -Nos processos de curas, as
benzedeiras e os curandeiros utilizam oragdes e gestos que servem de elementos fundamentais
nos processos de cura de males que tanto sao fisicos como mentais” (GOMES, 2011, p. 59).

Analisando a trajetoria e formacao de benzedeiras populares urbanas, Oliveira (1992)
escreve que,

Através de uma pratica de cura que porta conteudo religioso, ela cria uma
relagdo de freguesia, ja4 que seu oficio e sua vida se inscrevem mais no
terreno da magia do que no terreno da religido, ndo do ponto de vista
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essencial, mas do ponto de vista da organizagdo social do trabalho
(OLIVEIRA, 1985, p.26).

Com base nessas leituras, podemos dizer que as receitas tradicionais, benzeduras e
simpatias sdo saberes aprendidos no cotidiano a partir das relagdes sociais. —E parte de uma
cultura vivente, que todos os momentos se recicla, se recria € se renova, por estar sendo usada
e praticada pela memoria historica dos grupos participantes” (GOMES, 2011, p.70). As
praticas da benzec¢do e da garrafada pode ser compreendida de multiplas maneiras e em
diversos contextos, definindo-se como um saber tradicional fincado na esséncia da cultura

popular brasileira.

2.2 Festas populares

As festas surgem como uma das manifestagdes sociais dos grupos humanos cujo
acontecimento ¢ datado de um passado remoto, quando o homem faber,deixa o estagio de

cagador-coletor para tornar-se agricultor (ARAUJO, 1977). Sendo assim,

Ha na aurora das festas aquela preocupacdo magica de agradecer a natureza
ou suplicar para que ela, entidades supraterrenas ou divindades, nao
permitam as pragas, danos ou maleficios nas plantacdes, praticando, portanto
ritos protetivos e produtivos (ARAUJO, 1977, p. 11).

Nesse contexto as festas estdo atreladas a producgdo, aos meios de trabalho, exploragao
e distribuicdo, sendo consequéncia das forgas produtivas da sociedade e vista como uma forga
de coesdo social, sociabilidade e solidariedade entre as comunidades (ARAUJO, 1977).

Para Brandao (1989) e D*Abadia et.al. (2010), o surgimento das festas populares esta
relacionado as multiplas trajetorias e situagdes de vida do homem. Essas festas surgiram como
uma forma de homenagear os deuses e a natureza pelas preces atendidas.

As festas populares, em geral, se definem como espacos de reproducao e transferéncia
de saberes tradicionais, que sdo resgatados a partir dos fazeres cotidianos, da sociabilidade, da
memoria social e da religiosidade. Segundo Jurcevitz (2005), as festas populares sao
entendidas como um fenémeno cultural que revela crengas e vivéncias demarcadas por um
tempo e uma identidade coletiva.

As festas e as religides se unem para fortalecer o espirito cansado pelas angustias do
cotidiano. Nas festas, os individuos estdo mais livres em suas imaginacdes € possuem uma

vida menos tensa. A festa teria a fun¢do de restabelecer a energia para a continuidade da
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sociedade, um ritual ciclico de pausa no cotidiano para a vivéncia de outro tempo, o tempo
festivo (D°ABADIA et.al., 2010).
Para D*Abadia et.al. (2010, p.58)

as festas religiosas sdo manifestacdes de cunho religioso cultural que se
apresentam em diferentes continentes ¢ momentos historicos da humanidade.
Elas expressam a construgdo simbolica e cultural de determinados grupos de
pessoas seguidoras da crenca religiosa no interior da qual se concebe a festa

As festas religiosas se destacam no que diz respeito ao ato da celebragdo da vida, pelo
rompimento das atividades do cotidiano, o que permite ao homem experimentar emogdes.
Sendo assim, as festas demonstram respeito a fé e a fraternidade comunal, alimentam as
manifestagdes religiosas e perpetuam as tradicdes que constituem um verdadeiro patrimonio
cultural do grupo (JURCEVITZ, 2005).

No Brasil, as festas religiosas estdo atreladas a colonizacdo portuguesa ¢ aos demais
grupos étnicos que aqui habitavam. Na maioria das vezes ¢ vista como uma heranga da
influéncia do catolicismo tradicional. Nesse sentido, entende-se que o processo de
colonizacdo, marcado pela apropriacdo e dominagdo dos nativos ¢ da natureza contribui para
difusdo e permanéncia do catolicismo na sociedade brasileira.

Ao longo do desenvolvimento cultural humano, as festas passaram a se associar a
outros elementos ligados, a igreja e as forcas sobrenaturais, como uma maneira de
agradecimento ao sucesso na agricultura. Para Araajo (1977),

As festas tiveram uma origem comum: uma forma de culto externo tributado
a uma divindade, realizado em determinados tempos e locais desde a
arqueocivilizagdo. Recebeu, porém, roupagens novas apos o evento do
cristianismo. A Igreja Catolica Romana determinou certos dias para que

fossem dedicados ao culto divino, considerando-os dias de festa, formando o
seu conjunto o ano eclesidstico (ARAUJO, 1977, p.12).

Segundo o autor, estas festas dividem-se em dois grupos: as festas do Senhor e os dias

dos santos.

As festas do Senhor rememoram anualmente a paixdo e morte de Cristo e,
em torno dos demais episodios da sua vida, gravitam as outras
comemoragdes. O Pentecostes ¢ uma festa do Senhor. Algumas das festas
sdo moveis, outras fixas: a da Pascoa ¢ do primeiro grupo, ja o Natal e
Epifania sio fixos (ARAUJO, 1977, p.12).
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Entretanto, —as festas dos santos em geral sdo fixas; elas se referem a personagens biblicos,
apostolos, sumos pontifices, virgens, martires, anjos e a Virgem Maria. Nestas, estdo inscritas
as dos padroeiros que as cidades brasileiras possuem” (ARAUJO, 1977, p.12).

O homem rural brasileiro utiliza trés termos distintos para definir as festas. Usa-se
festaria para definir o conjunto de festas onde ora ¢ religiosa, procissdes, ora ¢ danga, ora
leildo e quermesses. Emprega-se o vocabulo festanca para designar a festa profana, em que ha
muita bebedeira e gritaria, como as realizadas pelos gauchos apds as carreiras de cavalo

(ARAUIJO, 1977). A festa

¢ a atividade de cunho religioso, como, por exemplo: Festa de Nossa
Senhora do Rosario, Festa de Nossa Senhora da Penha, Festa de Séo
Sebastido, padroeiros de varias cidades tradicionais do Brasil. Emprega
também para aquelas de sentido religioso-profano tais como: Festa do
Mastro, Festa das Canoas, Festa dos Congos. Em varios municipios do
Estado do Espirito Santo, a festa dedicada ao padroeiro da cidade de uma
regido, ¢ chamada Festa do Mastro, cerimonias profano-religiosas ligadas ao
simbolo dendrolatrico. Festa das Canoas, denominagdo capixaba para Festa
do Divino. Festa dos Congos, denominagao regional interiorana da Bahia,
das congadas. No Nordeste, a atividade profana importante, como a
vaquejada, chamam-na de Festa da Apartacdo (Aratjo, 1977, p. 14).

Todavia, ambos os vocdbulos para designar festa estdo atrelados de alguma forma a
influéncia da Igreja Catolica, na medida em que essa institui¢do estd presente na cultura do
homem rural brasileiro, seja influenciando modos de ser ou promovendo espacos de
sociabilidade.

Ao estudarem a questdo dos bairros rurais e dos elementos da cultura caipira paulista
de meados do século XX, Maria Isaura Pereira de Queiroz (1973) e Antonio Candido (1987)
puderam perceber que com os processos de urbanizagdo e industrializacdo, houve uma
diminui¢do das festas tradicionais e dos espagos de sociabilidade nas comunidades caipiras.
Isso se deve a incorporagdo dos agrupamentos rurais a esfera de influéncia do modo de
producdo capitalista, no qual, hd uma redefinicdo dos modos de vida tradicional com a
incorporacdo de padrdoes modernos.

Candido (1987) escreve que,

Vemos, portanto que ha na tradicdo cultural do caipira certas técnicas,
habitos, usos, normas, valores, que, por formarem um complexo de padrdes
que podem ser considerados minimos sociais e vitais, tendem a ser
superados & medida que vao se abrindo formas mais satisfatorias de
ajustamento social e ecolégico (CANDIDO, 1987, p. 222).
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No atual cendrio da pos-modernidade (D‘ABADIA, 2010), regido pela alta
industrializacdo, urbanizacdo e desenvolvimento tecnologico, as crencas e praticas
tradicionais vem sendo esquecidas pelo aglomerado de informagdes. Nesse contexto, alguns

elementos inerentes a cultura caipira sao redimensionados, pois

o aumento de dependéncia econdémica condiciona um novo ritmo de
trabalho; ambos condicionam uma reorganizagdo ecoldgica, que transforma
as relagdes com o meio e abre caminho para novos ajustes; este fato provoca
alteracdo no equipamento material e no sistema de crengas ¢ valores, antes
condicionados pelo condicionamento do meio fisico imediato e pelo apego
as normas tradicionais (CANDIDO, 1987, p. 199).

Nesse sentido, os assentamentos e os bairros rurais sao vistos como espacos de
persisténcia dos modos, estruturas e valores tradicionais. Sendo assim, —& conservacdo de
tragcos aparece, pois como fator de defesa grupal e cultural, [representam] aspectos de
permanéncia” (CANDIDO, 1973, p.219).

As festas tradicionais sao um dos momentos de sociabilidade da cultura caipira no
espaco rural. As festas juninas, ciclos de santos reis e as quermesses sdo as mais conhecidas
quando se fala da sociabilidade rural. Estas festas tém forte ligagdo com a Igreja Catolica, pois
segundo Candido (1987), a vida ludico-religiosa dos camponeses ¢ definida por atividades
que extrapolam o dmbito familiar, sendo um dos elementos de sociabilidade dessa cultura.

Para Santos (2013) € necessario incentivar as festas dos assentamentos rurais, pois

A festa representa na maioria das vezes a reunido de uma comunidade. Essas
festas, tais como: provas de laco, festas juninas, pequenos rodeios, festas dos
padroeiros representam a simplicidade do homem do campo com a
incorporacdo de elementos de seu cotidiano e da sua produgdo (SANTOS,
2013, p.150).

Queiroz (1973), Brandado (1989), Candido (1987), Souza e Ortega (2010) e Aubrée
(2011) mostram que a religido tem o papel de sociabilidade nas culturas assentadas no espaco

rural. Nesse sentido, citando Saint-Hilaire (1937), Candido (1987) escreve que,

Os lavradores passam a vida na fazenda e s6 vao a vila nos dias em que a
missa ¢ obrigatoria. Forcando-os a se reunir € comunicar uns com 0s outros,
o cumprimentando das obrigacdes religiosas os impede, talvez mais do que
qualquer outra coisa, de cair em um estado da vida selvagem (SAINT-
HILAIRE, 1937 apud CANDIDO, 1987, p.71).
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Segundo Candido (1987), ¢ o aspecto festivo que se constitui um dos pontos
importantes na vida cultural caipira. Geralmente ocorrem por meio das relagdes de compadrio

e solidariedade estabelecida entre a comunidade. Para o autor, essa relacao,

Consiste essencialmente na reunido de vizinhos, convocados por um deles, a
fim de ajuda-lo a efetuar determinado trabalho: derrubada, rocada, plantio,
limpa, colheita, malhagdo, construgdo de casa, fiacdo, etc. Geralmente os
vizinhos sdo convocados € o beneficiario lhes oferece alimento e uma festa,
que encerra o trabalho. Mas ndo ha remuneragdo direta de espécie alguma, a
ndo ser a obrigacdo moral em que fica o beneficiario de corresponder os
chamados dos que o auxiliaram (CANDIDO, 1987, p.68).

2.2.1 Folia de reis

As festas populares de cunho religioso sdo entendidas como um dos desdobramentos
da cultura caipira no espago rural, na medida em que, a partir dela, as pessoas estabelecem
uma conexao com Deus. No caso da Folia de Reis, o catolicismo exerceu o papel de
reecuperar ¢ preservar a identidade e o modo de vida tradicional camponés.

Nesse sentido, as festas populares simbolizam a manutengao e preservagao dos saberes
tradicionais da cultura camponesa, além de ser um espago de transmissdo de saberes e
conhecimentos que reconstitui a origem e trajetoria dos camponeses.

Ao estudar festas tradicionais no espago rural brasileiro, Branddo (1981) caracteriza a
folia de reis como um dos espacos de sociabilidade e reprodugdo da cultura camponesa, tendo

em vista que,

A Folia de Reis ¢ um espago camponés simbolicamente estabelecido durante
um periodo de tempo igualmente ritualizado, para efeitos de circulagdo de
dadivas — bens e servigos — entre um grupo precatdrio ¢ moradores do
territorio por onde ele circula (BRANDAO, 1989, p.36).

A folia de reis ¢ uma das mais importantes festas religiosas do catolicismo tradicional.
Surgiu como um gesto de homenagem aos trés reis santos e ao nascimento de Jesus. Sua
periodicidade ocorre a partir do natal, 25 de dezembro, até o dia 6 de janeiro, encerrando os
festejos.

O grupo de folia ¢ composto por instrumentistas, cantores e viajantes, que saem em

visita as casas, cantando canc¢des alegres com objetivo de promover a cultura tradicional a
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populagdo. Sobre a tradi¢do da folia de reis em Caldas, Estado de Minas Gerais, Brandao

(1981) diz que,

a noite em que a Companhia de Santos Reis sai em jornada. Dias, as vezes
meses antes, os mestres acertam com moradores da periferia rural de Caldas
a trajetoria da Folia. Alguns moradores pedem a passagem da bandeira por
suas casas. Outros aceitam que ela passe por 4. Os que pediram ou exigiram
tém promessas ocasionais com os Reis Magos — as que se cumprem em um,
dois ou mais anos de participagdo na Folia — ou tém um compromisso de
devogdo perene. H4 moradores em cujas casas, uma ou mais Folias de Reis
passam e pousam, uma vez por ano, ha mais de vinte anos. Os que
simplesmente aceitam sdo devotos, ou sdo os que «fazem gosto» em receber
os folides (BRANDAO, 1981, p.36).

Na Folia de Reis, as relagdes sdo estabelecidas a partir de um sistema de troca de
béncdos ¢ bens materiais. Deus oferece bens imateriais sem receber nada em troca. Os trés
reis santos realizam a mediagdo sobrenatural, os folioes dao bens imateriais em troca de bens
materiais os moradores ddo bens materiais em troca de bens imateriais € os pobres recebem
sem dar (Figura 2).

Figura 2: Sistema de trocas entre os folides, moradores, pobres e Deus.

DEUS

(d4 sem receber)

TRES REIS SANTOS
{mediacdo sobrenatural)

R

FOLIOES MORADORES
(mediacdo humana) (ddo bens materiais
(dio bens espirituais < ' » dos homens em iroca
de Deus em troca de. beng espirituais

de bens materiais de Deus)

dos homens)

(recebem sem dar)
POBRES

Fonte: Brandao (1981)
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Os doadores oferecem pouso, comida e oferta com objetivo de receber béncaos de
Deus. Os folides estabelecem essa conexao com o sobrenatural. As oferendas sdo de diversos
tipos, desde dinheiro, animais de uso camponés, alimentos até palavras de gratidao.

A Folia de Reis ¢ um espago simbolico constituido por preces e proclamacdes de
béngdos, definido por um sistema de trocas de bens materiais e imateriais entre pessoas,

objetos, alimentos e animais do mundo camponés. Nesse sentido,

os mesmos homens do trabalho agrario cotidiano aparecem por sete dias
revestidos de cumplicidade com os mitos populares de uma historia sagrada
que todos conhecem por ali. Na medida em que realizam a jornada e cantam
de casa em casa, eles reconstituem tanto esta historia, quanto os gestos e as
palavras de suas pequenas estérias, tal como acreditam que tenham
acontecido e tal como supdem que reproduzem, com uma fidelidade que se

perde aos poucos, mas que ainda ¢ legitima, sem davida alguma
(BRANDAO, 1981, p.41).

Os folides saem na busca de um Deus nascido pobre que teve sua vida transformada
pelas agdes dos trés reis santos (magos, sabios). Os trés reis sairam do Leste a procura do
menino Jesus com intuito de adora-lo e ofertar presentes como o ouro, o incenso € a mirra. A
historia dos trés reis santos ¢ bem difundida no universo camponés. Sdo figuras conhecidas
nas historias sobre o natal. Chamavam-se Belchior, Gaspar e Baltazar.

Citando o mestre folido,

Mestre Lazaro: A Folia ¢ coisa muito antiga. Foi o Menino Jesus mesmo
quem deu pros Trés Reis Magos. Os Trés Reis fizeram uma visita e o
Menino Jesus perguntou que era a diversdo que eles queriam. Eles disseram
que a diversdo deles era vir adorar o Menino Jesus. Entdo o Menino pegou
de uma cadernetinha, desenhou a viola e os outros instrumentos e deu a Folia
para os Trés Reis. O Menino Jesus recebeu ouro, incenso e mirra e deu pra
eles violinha, pandeiro e pdozinho. Na volta eles encontraram com Herodes e
os soldados dele na Ponte de Noé. Herodes foi e perguntou onde é que estava
0 Menino Jesus e de onde ¢ que eles vinham. Eles contaram que eles iam
indo, que eles ndo vinham vindo, nio (BRANDAO, 1981, p.41).

A Folia de Reis constitui um exemplo privilegiado da complexidade de simbolos e de
praticas do catolicismo popular. —Ela constitui, durante o periodo festivo do Natal, um tempo
e um espaco de trocas cerimoniais que, na verdade, apenas atualizam ritualmente as situacdes
tradicionais de prestacoes e contraprestagdes de bens e de servigos entre parceiros

camponeses” (BRANDAO, 1981, p.50).



44

De modo geral, a Folia de Reis representam uma das maiores representacdes artisticas
da cultura brasileira. Apesar da conjuntura atual, ela resiste e se faz presente em espagos como
0s assentamentos rurais, que promovem a manutengdo dos conhecimentos e saberes
tradicionais.

Todavia, ao longo da pesquisa, identificamos que ndo ha grupos e manifestagdes

atreladas a Folia de Reis nos assentamentos rurais de Presidente Venceslau, SP.

2.2.2 A quermesse

Um tipo de festa popular tradicional de cunho religioso é a quermesse. E uma festa
importante do catolicismo e ocorre com a permissdo e incentivo da igreja e da comunidade
local. Geralmente ¢ realizada com objetivo de arrecadar fundos para obras sociais da igreja,
como o lar de criancas, asilos, abrigos e pessoas carentes. A quermesse ocorre apos a
realizacdo de rituais religiosos e esta vinculado ao espago sagrado.

As quermesses definem-se como um dos espagos de sociabilidade da cultura rural
tradicional, sdo marcadas pelas festas ligadas ao catolicismo. Para os pesquisadores do
fendmeno, —& quermesse apresenta-se como um /ocus ideal de troca e servigo, em que o
dominio afetivo, de resgate das coisas boas e fruicdo do melhor da vida transforma o espago
num paraiso” (PIRES; CALCIOLARI JUNIOR, 2006, p.14).

A festa € encarada como um momento de felicidade e de reunido da cultura caipira. As
comunidades camponesas possuem uma profunda relagdo com a Igreja Catodlica, vale ressaltar
que a quermesse, como espaco de sociabilidade dessa cultura, esta atrelado a este cunho
religioso.

Mergulhada nesse contexto de fé, crenga e sacralidade, a comunidade sempre procurou
se manter envolvida com a realizacdo de festas ligadas ao catolicismo, principalmente as
quermesses (PIRES; CALCIOLARI JUNIOR, 2006, p.24).

Conforme visto em -As Doutoras da Quermesse”, escrito por Antonio Pires e Anisio
Calciolari Junior no ano de 2006, as quermesses sao manifestagdes culturais atreladas a igreja
€ ao universo campongés, visando angariar recursos para constru¢do de um templo e promocgao
de a¢des beneficentes para a comunidade local.

Ainda segundo os autores, as populagcdes camponesas sempre construiram sua vida
cotidiana em funcdo da igreja catdlica. Nesse sentido, a quermesse € vista como uma

manifesta¢do cultural onde o sagrado e o profano se misturam. Do ponto de vista etimoldgico,
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a quermesse € um termo de origem germanica, em que — Kirk- mis-, que significa festa de
dedicacdo a igreja. Nesse sentido, —guermesse, de kerke, church, igreja + messe, misse, missa,
_Estival da igreja‘, cunhado em 1577, era um festival religioso dos paises baixos, que se
derivou o sentido de festa religiosa para fins caritativos” (PIRES; CALCIOLARI JUNIOR,
2006, p. 14).

Para os autores, —& quermesse constitui-se em teatro das doagdes e das trocas, do
cultivo da utopia como representacdo do que queremos que exista e para cujo alcance
trabalhamos, da crenga em dias melhores e da busca e vivéncia da emocdo” (PIRES;
CALCIOLARI JUNIOR, 2006, p.14).

Ao longo do processo de constru¢do da quermesse ocorre uma mudanga no cotidiano
da comunidade, em que a rotina tranquila e pacata cede lugar a um tempo de festa e

comemoracoes. Pois,

Da quebra da rotina entediante ¢ monoétona, da vidinha pacata, do tempo
ciclico de plantar e do colher, do retorno do verdo e do inverno, do nada
acontecer. Na quermesse, no ninho catélico, ir a igreja, viver e festejar, ¢ um
ritual de reviver, ¢ um negocio emocionante, com abertura insuspeita para
novas relagdes, novos e velhos negocios, para o cultivo das amizades, para
beber e conversar, para novas sensacdes (PIRES; CALCIOLARI JUNIOR,
2006, p.15).

As quermesses constituem-se como espacos de sociabilidade mantidos por
manifestagdes simbodlicas bem significativas. De modo geral, as quermesses podem ser
entendidas pela via da sociabilidade, em que ocorre o fendmeno de encontro das populacdes
rurais. Para Queiroz (1973), a religiosidade ¢ a grande liga das culturas camponesas, ¢ o que
garante a sociabilidade dessas populacdes no espago rural.

A sociabilidade tradicional no espaco rural une as pessoas por meio das festas de
cunho religioso. As quermesses aproximam as pessoas da comunidade em prol de um objetivo
comum. Ao estudar elementos inerentes a cultura caipira do municipio de Barretos, SP Neto;
Lastoria e Mello (2012) escrevem que as quermesses mantinham o costume e a tradigdo de
—eelebrar os santos e as datas religiosas, por meio de festejos regados com musicas, comidas e
bebidas” (NETO et.al.,, 2012, p 35). Geralmente eram realizadas na praca matriz, para
demonstrar a influéncia da igreja catdlica na comunidade local. Sobre a execu¢do das

quermesses, 0s autores escrevem que

Incorporando novos signos e praticas (apresentagdo de bandas musicais,
provas de ciclismo, etc), as quermesses mantinham a velha tradigdo de
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encenacao da ordem social que sempre couberam as festividades religiosas,
j& que os papéis exercidos nesses eventos sdo diferentes em grau de
importancia: identificam-se, por exemplo, o sacerdote, o festeiro, o musico,
aquele que carrega a imagem santificada, entre outros (NETO, et.al., 2012, p
35).

Para DAbadia et.al. (2010) a quermesse se define como:

atividade organizada junto ao templo catdlico, nos dias de festas religiosas,
com o objetivo de arrecadar fundos para as obras sociais da igreja, reformas
nos templos e atividades de manutengdo dos servigos religiosos. Na
quermesse sdo realizados, leildes, bingos e venda de alimentos e bebidas.
Enfim, a quermesse ¢ o momento de socializacdo da festa (D‘ABADIA,
et.al., 2010, p.63).

Para sua realizagdo, ¢ necessario o envolvimento e comprometimento de parte da
comunidade local, com trabalho coletivo, em equipes, que se revezam na festa ao longo da
noite. A quermesse ocorre proxima as novenas, em comemoracdo ao santo da paréquia ou no
aniversario da igreja.

Durante a quermesse hé sorteios, jogos com prémios, venda de alimentos tradicionais
do modo vida caipira, como quitutes tipicos, milho verde cozido, pamonha vinho quente,
quentdo, bolinho caipira, espetinho, bolos entre outros. Também ¢ realizada a quadrilha.

Em geral, a populagdo rural ¢ quem ofertava os prémios e prendas a serem utilizadas
na quermesse. Sendo assim, havia um ritual de preparagdo das prendas a serem utilizadas na
festa, como o preparo dos frangos, das leitoas que eram mortos e temperados de um dia para o
outro, e depois assados no forno a lenha.

Na regido Sudeste, a quermesse ¢ uma tradicdo que representa a Festa Junina, tendo
Santo Antonio, como santo padroeiro. Como Santo Antdonio ¢ considerado o santo
casamenteiro, ¢ comum a realiza¢do de simpatias para mulheres solteiras que querem se casar.

As festas juninas e as quermesses representam uma das maiores manifestacdes da
cultura popular brasileira, tendo em vista que abarcam conhecimentos tradicionais do
universo rural ligado ao cultivo e colheita do alimento, além de rituais sobre a fertilidade do
solo. As relagdes de compadrio, estilo de sociabilidade, estdo presentes na sociedade brasileira
desde a colonizagdo, sendo relacionada com os tipos de festejos tradicionais presentes em
nossa cultura.

Até a década de 1950 do século XX, 70% da populacdo brasileira estava situada no
campo. Atualmente, cerca de 20% da populacdo ocupa o campo brasileiro. Nesse periodo, os

brasileiros viviam integrados em grupos familiares, entendidos como familia, avos e avds,
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pais e maes, tios e tias, sogros e sogras, primos e primas e filhos e filhas. Os espagos de
sociabilidade eram compartilhados no ambiente familiar. E as relagdes familiares eram
comandadas pela instituicdo do compadrio, que —serve para integrar outras pessoas a familia,
estreitando assim os lacos entre vizinhos e entre patrdes e empregados” (RANGEL, 2008,
p.22).

Existe duas maneiras principais de tornar-se compadres e comadres e padrinhos e
madrinhas. Um era e ainda ¢ pelo batismo e a outra pela fogueira, pois, —ras festas de Sao
Jodo, os homens principalmente, formavam duplas de compadres de fogueira: ficavam um de
cada lado da fogueira e deveriam pular as brasas dando as maos em sentido cruzado”
(RANGEL, 2008, p.23).

As relagdes de compadrio eram muito importantes na sociedade brasileira tradicional,
pois na auséncia ou morte dos pais, os padrinhos os substituiam, cuidando de seus afilhados.
Para Rangel (2008), os lacos de compadrio ainda vigoram em muitas regides do pais,
principalmente no espaco rural, no qual, essa instituicao se consolidou. Mas, com o avango da
urbanizagdo, o compadrio enfraqueceu, na medida em que apareceu outras formas de
sociabilidade.

Assim como a folia de reis e as festas juninas, as quermesses sdo vistas como uma das
manifestagdes culturais ligadas ao universo caipira.

Sobre a reinvencao de festas no cendrio atual, temos que

Na contemporaneidade, seguindo esse referencial, novas festas sdo
inventadas ou re (inventadas) com elementos novos, os quais sao
incorporados a esse -ato religioso antigo” e expressos na sociedade atual.
Essa reinvengdo da festa caracteriza um importante elemento da pos-
modernidade, porque incorpora um aspecto essencial da experiéncia
religiosa — o retorno ao sagrado (D*ABADIA, et.al, 2010, p.64)

O cenario atual, denominado como poés-modernidade por D‘Abadia et.al. (2010),
marcado pela globalizacdo e alto desenvolvimento tecnoldgico contribui para o esquecimento
dos conhecimentos tradicionais por parte da populagao brasileira. Isso ¢ perceptivel na medida
em que, festas populares como a Folia de Reis e a cultura popular estdo caindo no
esquecimento. Geralmente ndo ha um incentivo em preservar esses saberes, sdo poucas as
pessoas e grupos que tém interesse em manter viva a tradicao.

Nesse sentido, D*Abadia et.al. (2010) escrevem que, —as novas formas de tecnologia e
informacao; a substituicdo do conhecimento narrativo pela pluralidade dos jogos de

linguagem; a fuga de capitais; a flexibilizacdo do trabalho; as corporacdes internacionais sao
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algumas das mudancas ocorridas na sociedade moderna” (D‘ABADIA, et.al, 2010, p.64). A
modernidade e sua racionalidade contribuem para o desenvolvimento de a¢des que diminuem
a importancia dos conhecimentos e praticas tradicionais. Ha uma desvalorizagdo das tradi¢des
e do passado, que ¢ visto como atraso, caindo no esquecimento. Ha uma descaracterizagdo das
praticas tradicionais, na medida em que o folclore, as lendas, cantigas e outros saberes estao

sendo engolidos pelo aglomerado de informagdes decorrente do atual cenario.

2.3 A farinheira

A farinha constitui-se como um dos principais produtos da mandioca e seu uso ¢
variado e difundido em diversas regides do pais, fazendo parte das refeicdes de muitos
brasileiros. Segundo Chisté (1999), a mandioca (Manihot esculenta Crantz) desempenha um
importante papel na dieta alimentar dos brasileiros, por seu alto teor energético. Nesse
sentido, o Brasil figura como um dos maiores produtores e consumidores dessa cultura no
cenario internacional.

Desde o periodo pré-colonial brasileiro, a mandioca € vista como uma das fontes de
alimentacdo da dieta humana e animal. Durante esse periodo, os indios a domesticaram e
passaram a inseri-la em sua alimentagdo cotidiana. Segundo Cascudo (2000) -& cultura da
mandioca fixou o indigena nas areas geograficas de sua producao e possibilitou a colonizacao
do Brasil pela adaptagdo do estrangeiro a essa alimentacao” (CASCUDO, 2000, p.544).

Sendo assim, a mandioca marca a historia da alimentagdao brasileira, sendo uma
comida presente desde sempre na mesa dos brasileiros. No meio rural, esse alimento exerce
importante influéncia, tendo em vista que alimenta e gera renda para milhares de familias
agricultoras. Para Chisté (1999), os produtores rurais detém todo o conhecimento pratico da
fabricagdo da farinha de mandioca.

Nesse sentido, a farinha € resultante do aproveitamento da raiz de mandioca brava e
seu processo de producdo representa uma atividade importante de reprodugdo e manutencao
das praticas tradicionais que configuram as populagdes rurais brasileiras. Ou seja, a utilizagao
de técnicas como a do fabrico da farinheira, além de gerar renda, promove a preservagao de
saberes tradicionais que necessitam de resguardo por parte da sociedade brasileira. Segundo

Chisté (1999):

a mandioca ¢é originaria do Brasil, regido amazonica, fronteirica com a
Venezuela e se constitui em alimento energético para mais de 400 milhdes
de pessoas no mundo, sobretudo nos paises em desenvolvimento, onde ¢
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cultivada por pequenos agricultores, em areas reduzidas ¢ com baixa
produtividade (CHISTE, 1999, p.12).

A mandioca possui alto teor de amido e ¢ cultivada na América Tropical ha mais de
5000 anos, sendo domesticada por grupos humanos agricultores. Essa cultura difundiu-se para
outros continentes por meio da metropole portuguesa, que levou a mandioca para Europa,
Africa Oriental e Asia.

Segundo Chisté (1999), o Brasil ¢ o segundo maior produtor de mandioca do mundo,
produzindo 24,2 milhdes de toneladas anuais colocando esta cultura entre as principais do
pais, perdendo apenas para Nigéria, que produz 32 milhdes de toneladas. A cultura de
producdo de mandioca geralmente ocorre em paises subdesenvolvidos ou em
desenvolvimento, devido a forte presenca da agricultura de subsisténcia.

A maior parte da mandioca brasileira ¢ destinada a producdo de farinha de mandioca
(mandioca brava). O Brasil ¢ o Unico pais da América Latina que consome farinha de
mandioca em quantidades expressivas (CHISTE, 1999). Essa cultura nio possui um mercado
de exportagao significativo.

A farinha de mandioca ¢ um produto exclusivamente brasileiro, na medida em que
muitas regides produtoras de mandioca, como a Asia, desconhece a existéncia desse alimento.
Para Cascudo (2000), a farinha de mandioca ¢ considerada um dos alimentos mais
importantes da nossa alimentagdo, sendo considerada como o —pdo dos brasileiros”. Segundo

esse autor,

a farinha, facil de produzir, conservar e conduzir possibilitou a penetragdo do
sertdo brasileiro. O portugués e o negro africano habituaram-se rapidamente
a farinha como alimento indispensavel (e as vezes unico), podendo
independer das exigéncias mais complexas do estdmago (CASCUDO, 2000,
p.387).

No cendrio atual, a mandioca se destaca como um importante produto da agricultura
familiar, pois muitas familias inseridas no meio rural sobrevivem da venda e do consumo
deste produto.

Segundo Chisté (1999) o processo produtivo da farinha de mandioca ocorre por meio
de nove etapas:

1 Colheita;

2 Lavagem;

3 Descascamento;

4 Prensagem;
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5 Esfarelamento;
6 Torragao;

7 Empacotamento;
8 Pesagem;

9 Armazenagem.

Os equipamentos utilizados no processamento da farinha sdo: o lavador, o ralador, o
forno, a peneira e a prensa. A técnica de processamento da farinha serd apresentada no
capitulo 4, completando as informacdes vistas em Chisté (1999) com a fala do farinheiro

assentado em Presidente Venceslau/SP.



CAPITULO 3

O RURAL DO PONTAL DO
PARANAPANEMA E OS ASSENTAMENTOS
DE REFORMA AGRARIA
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3.1 O contexto agrario do Pontal do Paranapanema

No Estado de Sao Paulo, o Pontal do Paranapanema, regido em estudo, destaca-se
devido a sua questdao fundiaria. Ali, a irregularidade na ocupacao da terra tem sido — ao longo
de décadas — o ponto fulcral definidor das politicas publicas e ingrediente basico das tensdes
que cercam as possibilidades de desenvolvimento local. A regido, localizada no extremo oeste
paulista ¢, portanto, de importancia impar quando se aborda a temética da reforma agraria no
Estado de Sao Paulo.

Com uma ocupacao que data do final do século XIX, o Pontal do Paranapanema
revela, em seu historico fundiario, o mais conhecido caso de grilagem de terras do pais
(LEITE, 1999). Ao longo do século XX, posseiros e grileiros disputaram, quase sempre a
bala, o territorio do Pontal. Apesar da flagrante irregularidade que cercou a ocupacdo do
Pontal, seu desenvolvimento econdmico seguiu mais ou menos a trajetéria de outras regides
do Estado, sobretudo na primeira metade do século passado. Foi, porém, a regido na qual
houve um recuo mais antigo e acentuado da cafeicultura (MONBEIG, 1984).

A partir dos anos 1950 e 1960, o desmatamento irregular das florestas teve como
finalidade a ocupagao das terras para o desenvolvimento da pecudria, que tem sido a principal
atividade economica da regido desde os ultimos 50 anos — sendo igualada pela cultura
canavieira apenas nessa ultima década.

O Pontal do Paranapanema e sua série de irregularidades em relacdo aos titulos de
propriedade das terras, somada a grande ociosidade na utilizacdo das dreas desmatadas, tém
assistido, desde ha muito, conflitos e lutas pela posse da terra. Esse histérico ganha contornos
dramaticos e passa a exigir uma politica do Estado para a regularizagdo a partir dos anos 1960
(ANTONIO, 1990). Na segunda metade da década de 1970, as obras de trés usinas
hidrelétricas na regido também levam a uma politica de reassentamento das populagdes
ribeirinhas, administrada pela CESP até os anos 1990. Com a desaceleracdo das obras das
usinas na década de 1980 e a demissdo em massa que a isso se seguiu, emerge um forte
movimento de reivindicagdo por terras no Pontal (FERNANDES, 1996).

A partir de 1990, ja no primeiro ano do governo Collor, o MST inicia o que os
estudiosos da regido chamam de seu processo de territorializacio (FERNANDES, 1996) na
regido. A partir de entdo, o conflito entre os sem-terra (tendo o MST como a sua organiza¢do
mais ativa e representativa) e os fazendeiros pecuaristas (liderados pela UDR) tem pontuado a
historia recente da regido. Centenas de ocupagdes, milhares de trabalhadores mobilizados e

acampados, dezenas de agdes judiciais discriminatdrias promovidas pelo Estado no sentido de
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identificar e arrecadar as terras devolutas irregularmente ocupadas: esse ¢ o contexto do
Pontal, que se desdobra desde o inicio dos anos 1990. Nesse cendrio, o incremento da politica
de assentamentos na regido aconteceu, sobretudo na primeira gestdo do governador Mario
Covas (1995-1998), como resultado de intensas negociagdes para arrecadacao de areas € o
assentamento de milhares de familias (FERRANTE; BARONE; CAMPOI, 2005). O Pontal
do Paranapanema ¢ hoje a regido com o maior nimero de assentamentos e de familias
assentadas'.

A significativa mudanca da forma de apropriagao da terra nessa regido certamente
contribui para a inversdo da tendéncia populacional de éxodo rural acima mencionada. Como
exemplo, cita-se que o Municipio de Mirante do Paranapanema, o que mais recebeu projetos
de assentamentos rurais na regido em questdo (28 assentamentos, com mais de mil familias
assentadas). Nele, a populacdo residente rural teve um grande incremento nos anos 1990,
alcangando a magnitude de 40% da populacido total residente, segundo dados do Censo 2000
do IBGE. Ali, como em outros municipios da regido, a implantacdo desses assentamentos vai

impactar positivamente a economia local.

3.1 Historico do Assentamento Primavera

Dentre os varios municipios que compdem o Pontal do Paranapanema, o Municipio de
Presidente Venceslau ¢ um dos que comportam experiéncias de assentamentos rurais em seu
territorio. Contando com uma populacdo de pouco mais de 35 mil habitantes, Presidente

Venceslau tem cinco Projetos de Assentamentos (P.A.s), todos instalados pelo ITESP:

- P.A. Primavera, com 128 lotes familiares;
- P.A. Tupanciretd, com 72 lotes familiares;
- P.A. Radar, com 29 lotes familiares;

- P.A. Sta. Maria, com 17 lotes familiares;

- P.A. Sao Camilo, com 32 lotes familiares.

Os Assentamentos Primavera e Tupanciretd (mais antigos e maiores do municipio)

foram o nosso universo empirico nessa pesquisa. O assentamento Primavera teve sua origem

! Segundo a Fundagdo ITESP, existem na regido 113 Projetos de Assentamentos,

reunindo mais de 6 mil familias.
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no processo de luta pela terra que se generalizou pela regido a partir do inicio dos anos 1990.
A antiga fazenda, de pouco mais de 2 mil hectares, foi uma referéncia na pecudria de corte no
anos 1970, entrando em decadéncia a partir dos anos 1980. A partir de entdo, passou a ser
objeto de disputa judicial por supostos sucessores do antigo fazendeiro, um cidadao italiano
falecido nessa década. Com isso, seus pastos passaram a ser arrendados por um dos
demandantes judiciais e a notdvel estrutura produtiva — composta por unidade de
processamento de ragdo, silo e grande area de confinamento - foi desativada, abandonada e
progressivamente depredada. Essas benfeitorias — que podem ser consideradas —patrimonio
edificado” (GHIRARDELLO; SPISSO, 2008) — compdem a paisagem do local, se destacando
mesmo como unicas no contexto da reforma agraria regional.
Figura 3: Localiza¢do do Municipio de Presidente Venceslau na regido do Pontal do

Paranapanema

—_Z

Organizagio e Desenho: Leandro César de Souza, 2004

Localizacdo no
LEGENDA Estado de Sdo Paulo

Pontal do Paranapanema :
e

. Presidente Venceslau

Fonte: BARONE; OLIVEIRA (2014).

Em 1996, como uma solugdo ao litigio entre os demandantes, o governo do Estado,
através do ITESP, inclui a fazenda no rol das areas arrecadadas para assentamentos. Dois
diferentes grupos de sem-terras participaram do processo de pressao pela
negociacao/liberacdo da fazenda Primavera: o MST e a Associacdo —Brasileiros Unidos
Querendo Terra” (ABUQT) — este ultimo, um grupo de formagdo local, composto sobretudo

por arrendatarios e ex-arrendatarios da propria Fazenda Primavera. Isto explica a divisao
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(hoje, com sentido estritamente administrativo) da Fazenda em dois assentamentos: Primavera
I e II. A constituigdo de grupos associativos entre os assentados tratou de misturar
trabalhadores dos dois movimentos, que, de resto, pouca incidéncia t€ém no interior deste P.A.
atualmente. A finalizagdo da implantacao deste P.A. (os trabalhadores ocuparam a area em

1996) deu-se no inicio de 1998.

3.2 Historico do Assentamento Tupancireta

De acordo com Maciel (2009), as ocupagdes dos assentamentos Tupanciretd e
Primavera sdo resultado das acdes dos movimentos sociais, do MST (Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra) e do ABUQT (Associagdo Brasileiros dos Unidos Querendo
Terra).

Quando fala-se em movimentos sociais na luta pela reforma agrdria no Brasil, a
primeira imagem que vém a mente das pessoas ¢ 0 MST, que ¢ o movimento mais conhecido
atualmente no pais. O MST surge na década de 80 por meio da participagdo dos movimentos
pastorais da Igreja Catolica, que —seguiam a vertente da teologia da libertagdo, coordenada por
setores progressistas, que priorizam as discussdes politicas e sociais, ao invés das questdes
religiosas propriamente ditas” (MACIEL, 2009, p.59).

O historico dos assentamentos Primavera e Tupanciretd, as vezes se confunde com a
histéria da Associacdo Brasileiros Unidos Querendo Terras, por se tratar das primeiras
ocupagoes do movimento (MACIEL, 2009, p.81).

Segundo Maciel (2009), os primeiros sinais de reforma agraria apareceu quando um
grupo de pessoas ligadas ao movimento foram convidadas a participar de uma reunido, pois

haviam terras a serem distribuidas pelo Estado. Sobre as pessoas, a autora escreve que,

O grupo que estava com a Brasileiros Unidos ndo tinha nenhum vinculo
como associado, o que ndo era muito diferente do que acontecia com o MST
que também ndo tinha um envolvimento efetivo de seus membros naquele
local. A falta de envolvimento é demonstrada pela falta de informagdes, pois
os assentados nao conseguem fornecer detalhes a respeito do processo de
desapropriagdo iniciado antes mesmo de ocuparem as terras, muito menos da
formagao do movimento (MACIEL, 2009, p.81).

A integragdo das pessoas ao movimento se deu a partir dessa reunido, em que discutiu-
se a distribuigdo de terras, na medida em que vdarias fazendas estavam em processo de

desapropriacao. Descrevendo a primeira ocupagdo sob o ponto de vista de uma assentada,
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O MST entrou na fazenda [Fazenda Primavera], quando era a fazenda
antigamente, mas teve também outro movimento que se chamava Brasileiros
Unidos que também entrou, entdo tem dois movimentos social aqui dentro,
ai teve essa reparti¢do da Primavera 1, que € mais MST,e da Primavera 2,
que ¢ mais Brasileiros Unidos, eu por mim no meu modo de pensar eu
gostaria que ndo houvesse essa reparticdo que cria meio que um atrito
(DORA - lideranga feminina do assentamento Primavera - apud MACIEL,
2009, p.81).

Os assentados encaram o MST como um movimento mais conflituoso, marcado por
relacdes de atrito. Por nao ser denominados de —sem terra”, a ABUQT ¢ vista como um
movimento menos conflituoso e menos criminalizado, por isso —eonseguia abarcar pessoas
que estavam dispostas a conquistar sua propria terra” (MACIEL, 2009, p.81).

No ano de 1997, os assentados foram encaminhados pelo ITESP para o lote
provisorio. Passado o periodo de experiéncia, foi concedido as familias um lote permanente
de 20 hectares no assentamento em tela (MACIEL, 2009).

De acordo com Maciel (2009), o grupo que estava com o movimento Brasileiros
Unidos, ficou com as terras do Tupanciretd e parte do Primavera (denominado de Primavera
I). O grupo que ocupou as terras juntamente com o MST, ficou em outra parte do Primavera
(Primavera II).

Com a implantagdo dos assentamentos, criou-se duas associagdes no P.A. Primavera: a
Renascer no Primavera e a Campos Verde. No P.A. Tupanciretd, criou-se uma associagao
com o nome do assentamento, com o objetivo de organizar a produ¢do, a comercializa¢do e a
aquisicdo de crédito. Os dois assentamentos estdo sob a responsabilidade do ITESP (Instituto
de Terras do Estado de Sao Paulo) e ambos nao possuem agrovilas. O espaco institucional

estad localizado nas sedes das antigas fazendas.

No Primavera, o espago institucional conta com Escola (Quadra, sala de
aula, refeitdrio e alojamento para professores), Posto de Saude, Panificadora
(que no momento estd desativada), sala para reunides e abrigo para os
tanques de resfriamento de leite, adquiridos recentemente, pelas duas
associacdes, por meio do Ministério do Desenvolvimento Agrario. No
Tupancireta, a situagdo ¢ precaria: ha apenas o posto de satde funcionando,
0o que faz com que muitos tenham que se deslocar para o Primavera,
(inclusive para colocar o leite no tanque de resfriamento) distante 10 km, ou
para a cidade de Presidente Venceslau (MACIEL, 2009, p.84)

O Tupanciretd ¢ o segundo maior assentamento de Presidente Venceslau, SP e atualmente

conta com 72 familias assentadas (BARONE; OLIVEIRA, 2014).



CAPITULO 4

O PATRIMONIO CULTURAL NOS
ASSENTAMENTOS DE PRESIDENTE VENCESLAU,
SP
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4.1 A farinheira do assentamento Primavera

Esse topico aborda as atividades da pesquisa realizadas em campo no Assentamento
Primavera em maio de 2014. O trabalho de campo objetivou conhecer e identificar os saberes
e conhecimentos tradicionais produzidos e reproduzidos pelos assentados no P.A. Primavera,
em Presidente Venceslau, SP. A priori, visamos estabelecer uma relagdo de confianga com os
assentados, na medida em que se pretende continuar a pesquisa a fim de produzir um
inventario sobre as praticas tradicionais do assentamento. O plano de atividades da pesquisa
buscou levantar bibliografias e informagdes acerca das praticas culturais e saberes tradicionais
(que podem ser patrimonio imaterial) nos assentamentos rurais de Presidente Venceslau, SP.

Nesse sentido, buscamos identificar e conhecer espacgos de produgao e reprodugao de
praticas e saberes. Tentamos estabelecer contato com sujeitos que conheciam e reproduziam
praticas tradicionais em seu cotidiano. A partir de um levantamento preliminar, identificamos
técnicas produtivas, como a farinheira, além das praticas curativas, como benzegao,
garrafadas e chés. As festas populares também foram temas abordados.

Do ponto de vista metodolédgico, utilizamos a abordagem definida por Whitaker et.al.
(2003) no qual trabalhamos com uma entrevista semiestruturada, respeitando as falas e
expressoes caracteristicas do entrevistado. Essa metodologia prioriza uma transcrigado fiel das
falas do entrevistador e do entrevistado. Segundo os autores, deve-se transcrever de maneira
fidedigna a prontncia das falas da entrevista. Nao corrigir concordancia verbal. Reproduzir
risos, gestos e expressoes significativas.

Ao chegar ao assentamento, nos dirigimos ao lote da Dona S., presidente da
associagdo de produtores e lideranga local. Chegando a sua residéncia, ndo a encontramos,
pois segundo seu companheiro, S. estava em repouso na casa de sua mae se recuperando de
uma cirurgia de retirada de apéndice. Sendo assim, nos dirigimos a casa de sua mae, com
objetivo de realizar uma conversa sobre espacos de producdo de conhecimentos tradicionais,
festas comunitérias no assentamento.

Durante a conversa perguntamos sobre as festas comunitirias e a presenca de
farinheiras, benzedeiras e garrafeiro no P.A. Primavera. Em relacdo a realizagdo de festas
populares no assentamento, S. nos disse que sdo raros os momentos € espacos em que
ocorrem as festas.

Geralmente, a igreja catolica se encarrega da realizagdo de quermesses, festas juninas
e de santos. Porém, essas festas sdo descaracterizadas, pois ndo ocorre nenhum tipo de

brincadeira ou atividade tipica do universo rural, apenas a venda de alimentos e bingo para
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obtencdo de recursos financeiros para manutencao da igreja. Uma vez ao ano ocorre o rodeio

de animais, sendo realizado pelos assentados. S. diz que:

Aqui no assentamento praticamente ndo existe festas comunitarias
tradicionais, ocorre as vezes uma quermesse feita pela igrejinha. Acho que
precisa resgatar isso dai, aqui ndo tem, aqui o que a unica coisa ¢ a festa da
igreja, que eles fazem todo ano, ¢ aquela coisa, —hum”, ndo tem quadrilha,
ndo tem nada (Entrevista realizada no assentamento Primavera, em 05/2014).

Perguntada sobre a presenca de curandeiros e benzedeiras, ela respondeu:

— —Aqui, a Unica benzedeira que eu sei que benze ¢ a Dona E. né mae?”.

(Mie da S.) — —E, a Dona E.”. (Conversa ocorrida em 05/2014).

— —Eu sei que ela benze, geralmente o pessoal aqui vai benzer com ela. Conhece mais
alguém mae?”. (Mae da S.) — -€onheco nao, que eu conheco aqui so6 ela”. (Conversa ocorrida
em 05/2014).

Na conversa com a S., pudemos identificar a presen¢a de uma benzedeira dentro do
assentamento. Porém, ndo conseguimos realizar o contato com ela. Por meio da conversa,
percebemos que ha um preconceito com a benzedeira, por parte dos assentados, pois essa
discriminacdo, no caso da benzedeira nos leva a hipdtese investigada nesse trabalho, de que a
mesma nao € catolica, mas ligada as religides de matriz africana (como a umbanda). Segundo
a S., ela € vista como uma espécie de -bruxa” que realiza trabalhos espirituais.

Durante a conversa com S., descobrimos que hd um garrafeiro no assentamento,
conhecido como Z¢é F. Porém, ndo conseguimos realizar um contato com ele, pois no
momento ele se encontrava hospitalizado. Infelizmente, o mesmo veio a falecer meses depois.

Em relacao a farinheira tradicional, nos indicaram o lote do seu - Farinheiro”, um
produtor de farinha que usa a técnica tradicional da produgdo de farinha de mandioca para
gerar renda. Essa atividade lhe rendeu, inclusive o apelido de —farinheiro”.

Nesse sentido, discutimos o papel da farinheira artesanal como técnica produtiva
tradicional da cultura rural brasileira, na medida em que a farinheira ¢ um equipamento que
simboliza a resisténcia e manutencao dessa cultura no atual modo de produgdo, marcado pela
globalizacdo, industrializacdo e urbanizagdo, cendrios em que praticas e costumes tradicionais
sdo completamente ignorados e esquecidos.

No Assentamento Primavera, encontramos uma farinheira artesanal em um lote. O
dono da farinheira é o Seu J. de 67 anos. Para ele, essa técnica € vista como uma fonte de
obtencdo de renda, além de ser uma memoria de seus antepassados, uma vez que ele aprendeu

a produzir farinha de mandioca com seu pai e avo.
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Chegando no lote do Seu J., conversamos com ele sobre o processo produtivo da
farinha tradicional, a obten¢do da mandioca, sobre os equipamentos e o escoamento da
producado. Iniciamos a entrevista perguntando sobre o processo produtivo da farinha no lote.

Sobre se produz hoje ou nao, José respondeu:

- Entdo, a maquina t4 em reforma né. Geralmente eu fabricava aqui doze
sacas de farinha por dia, farinha boa, bem feita e bem trabalhada. Agora com
0 maquinario novo, ela vai ter poténcia, se for o —mmmo” trabalhador d‘eu
produzir dezoito sacas por dia. (Seu J. em 05/2014).

Percebe-se que, mesmo sendo uma técnica tradicional, o uso da farinheira ¢ visto a
partir de, um viés econdmico, que permite a obtencdo de renda. No lote do Seu J., o
maquinario tradicional estd quebrado e em breve, sera substituido por equipamentos
modernizados, movidos a eletricidade, possibilitando o crescimento de 50% na produgdo da
farinha de mandioca, passando de 12 sacas para 18 sacas ao dia. Cada saca pesa 50 quilos.

O senhor J. trabalha ha 5 anos com a farinheira. Porém, conhece o uso da técnica
desde a infincia, quando aprendeu com seu pai. Ao perguntar sobre o funcionamento da
farinheira, Seu José respondeu: -Aqui rapava na mdo, na faca, depois botei um lavador aqui, a

prensa ¢ essa daqui que serve pra enxugar a massa, isso ai até uma crianga mexe com ela. (Seu J. em

05/2014).

Em relacdo a obten¢do da mandioca, o senhor J., disse que planta metade em seu lote e
pega outra metade com o sécio. Perguntado sobre quanto de mandioca € necessario para
produzir 18 sacas por dia, ele responde: - -Qia”, 1000 Kg de mandioca agora nessa data que
—#Ois t4”

em 05/2014).

, da 350 Kg de farinha. (Entrevista realizado no assentamento Primavera com seu J.,

A cada tonelada de mandioca utilizada ¢ produzido 350 Kg de farinha pronta. Ou seja,
35% da mandioca efetivamente se torna farinha.

O escoamento da producdo ocorre dentro do proprio assentamento indicando, um
comércio comunitario, marcado pelas relacdes de vizinhanga, dentro do assentamento. Seu
José afirma que, vende —aqui mesmo, pra um e pra outro”.

Em relag@o ao prego da farinha, Seu J. afirma que vende a R$ 3,00 reais o saco de um
quilo. Segundo ele, venderia -hoje, a R$ 150, 00 a saca de 50 Kg”.

A farinheira antiga e manual foi adquirida por meio de uma sociedade com dois

colegas de Seu J., Porém, com a farinheira funcionando, ele viu que os colegas nao
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dominavam a técnica e ndo se empenhavam no trabalho, j& que a farinha produzida era

queimada, de ma qualidade. Sendo assim, ele acabou se arrependendo de ter se juntado aos

colegas.
- A farinheira velha comprei em sociedade com mais dois colegas, me
arrependi, porque o caboclo fazia 200 sacas de farinha, mas ndo sabia
trabalhar direito. Ai, eu num podia ensinar uma coisa que o caboclo ndo me
pedia se ele vier pedir pra eu ensinar, eu ensino, se ndo, eu digo nada, ndo.
Ele fazia uma farinha azeda, queimada, de qualquer jeito. Pra vender foi o
maior —abai” do mundo. Ai, um dia, ele chegou e disse: —m compra a
minha parte?”. Eu falei, eu compro, vou fazer o qué. Quanto vocé quer? Ai
ele me falou. As condi¢des de me pagar € essa aqui. Ali, ta feito o negocio.

Ai, comprei a parte dele. Ai, parte do outro anda ta aqui, mas o outro
—dsacosoou”, “num qué” nada. (Seu J. em 05/2014).

Com o tempo, seu J., comprou a parte de um dos sdcios e o outro abandonou o ramo
da farinheira, deixando os equipamentos para ele. Questionado sobre o sumico do sécio,
perguntamos: —Ele sumiu”?

Ele disse:

—Naogdepois ele falou, vou plantar mandioca ¢ tu faz a meia pra —n3”. O
ruim ¢é que ele tem uma heranca aqui ainda, né? —Ms num ta bom? T4 bom
uai”.Entdo, nois podia ter pensado na hora da compra essa farinheira”. (Seu
J. em 05/2014).

Seu José pagou cerca de 9.000,00 reais na aquisicdo dos equipamentos antigos. Essa
farinheira € composta por um lavatorio, uma prensa, um triturador e um forno.

De posse das informacgdes dadas pelo Sr. José F., pudemos fazer um estudo da
producdo da farinha semi-artesanal ali fabricada por meio da cadeia operatoria do artefato.
Essa abordagem busca entender o artefato em sua totalidade, desde o inicio da produgdo, a
escolha da matéria-prima, o processo de fabrico, o seu uso e funcao, a reciclagem e o descarte
no ambiente, finalizando o processo (SILVA, 2002).

Segundo Silva (2002), a cadeia operatoria define-se como uma série de operacdes
envolvidas em qualquer transformacdo da matéria por seres humanos. —Qartefato, por outro
lado, ndo ¢ apenas um indicador de relagdes sociais, mas, enquanto parte da cultura material,
atua como direcionador e mediador das atividades humanas" (FUNARI, 2006, p. 33).

Ap6s a colheita da mandioca, as raizes devem ser lavadas no tanque feito de alvenaria
(Foto 1), com o objetivo de retirar a terra presente na casca, eliminando as impurezas que
prejudicam a qualidade da mandioca. A agua utilizada deve ser de boa qualidade para ndo

contaminar a mandioca.
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Foto 1: Lavatorio da mandioca ap6s a colheita.
B e e

Fonte: Trabalho de campo realizado em abril de 2014.

O descascamento da raiz compreende a segunda etapa, podendo ser feito
manualmente, com facas e raspador, ou mecanicamente, por meio do descascador cilindrico
(presente no maquinario novo). Para Chisté (1999) —e descascamento elimina as fibras
presentes nas cascas, as substincias tanicas, que escurecem a farinha, e parte do acido
cianidrico que se concentra em maior propor¢io nas entrecascas” (CHISTE, 1999, p.27).

Apos as etapas da lavagem e do descascamento as raizes sdo levadas para um ralador.
A ralacdo ¢ feita a seco sem adicdo de 4gua. A massa obtida ¢ colocada em um tanque para
posteriormente prensa-la em uma prensa feita numa estrutura artesanal de madeira e ferro
(Foto 2).

ApoOs o tanque colocam-se 0s sacos com a massa obtida na prensa, repete o processo
sucessivamente até atingir uma quantidade para prensar. O tempo de prensagem varia de
equipamento, mas ndo deve passar de duas horas para que a massa nao fermente. Durante essa
etapa a massa perde cerca de 20 a 30% de agua que contem de 5 a 7% do seu volume em

amido (CHISTE, 1999).
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Foto 2: Prensa da farinheira artesanal.

Fonte: Trabalho de campo realizado em abril de 2014

Ainda, segundo Chisté (1999):

A prensagem deve acontecer logo ap6s a trituragdo, para impedir a
fermentacio e o escurecimento da farinha. E realizada em prensas manuais
de parafuso ou em prensas hidraulicas e tem como objetivo reduzir, ao
minimo possivel, a umidade presente na massa triturada para impedir o
surgimento de fermentacdes indesejaveis, economizar tempo ¢ combustivel
na torragdo, e possibilitar uma torracdo sem formagao excessiva de grumos
(CHISTE, 1999, p.30).

Quando termina a prensagem, a raspa obtida se apresenta na forma de blocos
compactos. Por isso, ¢ necessario o esfarelamento desses blocos. Esse processo ocorre de
forma manual e/ou mecanica. No caso da farinheira artesanal, o esfarelamento ¢é feito
manualmente, quando se coloca a massa prensada sobre uma peneira e passa o rodo
repetidamente para quebrar os blocos.

No caso de ser mecanico, —stiliza-se peneira vibratdria com motor elétrico, opcao que
melhora a eficiéncia do processo, a rentabilidade da matéria-prima e a otimizag¢ao dos custos
além de elevar a qualidade do produto” (ARAUJO; LOPES, 2008, p.17). A farinheira

estudada tem seu esfarelamento feito de forma mecanica (Foto 3).
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Segundo esses autores, ¢ imprescindivel a separagdo de blocos mais grosseiros, dos
pedagos de raizes e cascas que nao foram trituradas completamente, de modo a garantir a
producao de farinhas mais finas.

Assim como a prensa, o esfarelador ¢ produzido numa estrutura artesanal de madeira e
ferro.

Foto 3: Esfarelador da farinha de mandioca.

By

Fonte: Trabalho de campo realizado em abril de 2014.

Apoés a etapa do esfarelamento, a massa deve ser levada ao forno para secar para
atingir cerca de 14% de umidade para ficar mais crocante. Segundo Aratijo e Lopes (2008)

levam-se em média 30 minutos na torracdo da massa. Esse processo ocorre,

com o forneiro mexendo a massa com o auxilio de um rodo de madeira, de
cabo longo e liso, até a secagem final da farinha, em torno de 13% de
umidade. Com a perda de umidade e secamento promovido pela torracao,
ocorre também o clareamento da massa. Na produgdo artesanal de farinha
Brasil afora, os fornos sdo construidos do lado de fora da casa de farinha”
(ARAUJO; LOPES, 2008, p.12).

No caso da farinheira do Seu J., a farinha pronta demora em média duas horas para

sair do forno (Foto 4).
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Foto 4: Forno artesanal — Lote do Seu J.

Fonte: Trabalho de campo realizado em abril de 2014.

A pesagem (Foto 5) e o armazenamento compreendem as ultimas etapas do processo

produtivo da farinha de mandioca.

Foto 5: Balanca de pesagem da farinha.

Fonte: Trabalho de campo realizado em abril de 2014.
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Questionado sobre os investimentos no maquinario novo, Seu J. disse que investiu
sozinho sem ajuda de financiamento e que foi necessdrio vender alguns animais de sua

propriedade para investir nos equipamentos. Perguntamos, entao:
- Precisou de financiamento?

- Nao, ndo! Precisava, mas, a turma nio arruma o —diheirinho”. Dinheiro é
a coisa mais dificil! Ai, eu vendo um animal, um boi daqui, um porco dali, e
to tocando né? (Seu J. em 05/2014).

Sua esposa ndo estd muito animada com o negocio do Seu J., pois foram feitos muitos
investimentos e tentativas em levar a farinheira para frente, porém ela continua estagnada ha
tempos. A farinheira ¢ vista como um investimento desnecessario para sua esposa, tendo em
vista que, no momento, ndo gera renda. Pois, Dona M. disse: —Eu digo pra ele, —ec€” ta é so
de gastar o dinheiro e deixar esse negocio amontoado ai. Nao trabalha, fica parada ai”. (M. —
esposa de Seu J. — 05/2014).

Em relagdo a farinheira mecanizada, seu José disse que saiu 50% mais barato, cerca de
R$ 4.500,00 reais, incluindo todos os equipamentos. A farinheira modernizada custou metade
do investimento na farinheira manual. O forno novo custard mais 1.500,00 reais. Segundo Seu

José:

’

- E, agora vai vim mais um forno, que o rapaz que trabalha de verdade ta
fazendo pra mim, que custa mais 1500,00, pra tirar esse e colocar o outro. Ai
val vim uma maquina dessa aqui, que ¢ um quebrador de massa,
—miorzinho” que esse, que ele ainda ndo falou o prego. Ai depois desse
quebrador de massa, ele vai me fazer mais duas peneiras pra trabalhar a
farinha pronta. Isso aqui vou gastar mais ou menos uns 10000,00 nessa
reforma ai. SO que eu também to descontando, o que eu ndo ganhei ano
passado porque a maquina tava quebrada e eu tava doente, plantando esse
ano eu ganho esse dinheiro numa colheita, esses 10000,00. E pago todo
mundo que —trabaia”. (Seu J. em 05/2014).
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Foto 6: Prensa da farinheira mecanizada.

LS

Fonte: Trabalho de campo realizado em abril de 2014.

Foto 7: Triturador mecanico.

Fonte: Trabalho de campo realizado em abril de 2014.

Segundo Aratjo e Lopes (2009), —esta etapa consiste na transformagdo das raizes em
massa. As raizes limpas devem ser levadas para o triturador (ralador), constituido por

cilindros providos de laminas serrilhadas, fixadas paralelamente entre si. As raizes sdo
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empurradas em dire¢@o ao cilindro por meio de bragos de madeira em movimentos alternados,

a fim de produzir uma raspa fina” (ARAUJO; LOPES, 2008, p.11).

Foto 8: Triturador mecanico.

Fonte: Trabalho de campo realizado em abril de 2014.

Foto 9: Descascador mecanico.

Fonte: Trabalho de campo realizado em abril de 2014
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Perguntamos ao Seu José sobre o periodo de colheita da mandioca. Ele respondeu
dizendo:

- E 90 dias s6, pra dé farinha boa.

- De que més a que més?

- comeca més passado, que passou.

- Junho, julho e agosto.

- E isso, isso!

- E o resto do ano para?

- Para, porque a farinha ndo ta boa, a farinha ta cansada, ta fraca.

De maneira geral, pudemos perceber que Seu J. ¢ um dos sujeitos do assentamento
que, mesmo de maneira inconsciente, reproduz praticas tradicionais do universo rural
tradicional. O seu lote ¢ um espago de manutencdo dessas técnicas tradicionais, no qual a
farinheira representa um simbolo de permanéncia dessa cultura dentro do assentamento.

No entanto, a farinheira do Seu J. serd substituida por um novo maquinério, moderno e
mecanizado, possibilitando-o a aumentar a produtividade. Isso € reflexo do atual cenario da
modernidade em que estamos inseridos, onde os conhecimentos, crencgas, costumes e

tradi¢des vem sendo desvalorizados e apagados da historia da cultura popular brasileira.

4.2 O patrimonio edificado e sua refuncionalizacdo

Com a implantacdo do assentamento Primavera, em 1998, houve uma reutilizagdo do
conjunto de edificagdes, composta pela estrutura da sede da antiga fazenda e algumas casas de
funciondrios, para abrigar a escola do assentamento (Figuras x e xx). Esse processo de
reaproveitamento das estruturas arquitetonicas ¢ denominado de refuncionalizacao, conforme
visto em Ferreira (2011).

Para Barone e Oliveira (2014), a realidade mostra que essas populagdes buscam,
quando podem, apropriar-se desse patrimonio, geralmente de forma precaria e com maior ou
menor consciéncia de sua importancia historica e/ou cultural. Sio comuns as ocupacdes de
antigas sedes, casas de colonias e galpdes para moradia e outras fungdes. No entanto, na
maioria das vezes, essas edificacdes encontram-se em péssimo estado de conservagdo e, até

mesmo, improprias para uso (BARONE; OLIVEIRA, 2014).
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Figura 4: Imagem de Satélite da Area Comunitaria do Assentamento Primavera; em
destaque, as principais estruturas ali presentes.

estrutura depredada
confinamento

Fonte: BARONE; OLIVEIRA (2014).

Figura 5: Imagem de satélite da Escola Municipal do Assentamento Primavera — principais
estruturas.

barracdo e
quadra (nova)

salas de aulas
(estabulos)

casa sede (salas de
atividades escolares)
l&o de festas (refeit6rio)

Fonte: BARONE; OLIVEIRA (2014).
Nesse sentido, a refuncionalizagdo dessas instalagdes (patrimonio edificado) passa a

ser uma solug¢do para o impasse. A concorréncia do poder publico, agindo na recuperacao
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desses espacos, no entanto, ¢ fundamental. Ganha evidéncia, entdo, a no¢ao arquitetdnica de
refuncionalizacdo: ideia que atrela a permanéncia das formas a mudancga das antigas fungdes,
no sentido de que uma forma pode realizar-se em diversos conteudos. A refuncionalizagao ¢
compreendida a partir da unido entre o passado e o futuro, onde as formas sao mantidas e as
funcdes sdo renovadas ao longo do tempo, de acordo com a intencionalidade e 0 momento
historico (FERREIRA, 2011). A experiéncia vivida pelos sujeitos sociais que concorreram
para a reorganizagdo do espago no assentamento Primavera pode ser lida sob a rubrica da
refuncionalizacdo — mesmo com seus limites e bloqueios (BARONE; OLIVEIRA, 2014).
Segundo os autores supra, a principal estrutura dessa area comunitaria, assim
considerada inclusive pelo seu valor patrimonial arquitetonico, ¢ o chamado casardo da sede.
Basicamente composto por um grande sobrado totalmente em madeira, esta construgdo
funciona como espaco de atividades complementares da Escola (biblioteca, brinquedoteca),
sala de professores e quartos para professores que pernoitam no assentamento (andar superior
do sobrado). A sede também inclui um barracdo de festas (praticamente mantido intacto) que
foi transformado em cozinha e refeitdrio para a escola, acrescido de uma piscina - esta tltima
instalacdo, no entanto, nunca foi recuperada, tornando-se um pequeno impasse ho

planejamento desse espago refuncionalizado.

Foto 10: Vista da entrada principal da Casa de atividades da Escola do Assentamento (antiga
sede da Fazenda)

| )

||

Fonte: Acervo do GEPEP.
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No caso do assentamento Primavera, houve uma refuncionalizagdo sem planejamento
(BARONE; OLIVEIRA, 2014), pois parte da estrutura produtiva da antiga fazenda
(confinamento) ndo foi reaproveitada na implantagdo do assentamento de reforma agréaria.
Também nao houve o concurso de profissionais especializados (arquitetos-urbanistas) na
reforma/refuncionalizagdo das instalacdes tornadas escola.Conforme Barone e Oliveira

(2014),

Sem solucdo para a reutilizagdo dessas instalagdes de producédo, desde muito
cedo houve uma preocupacao da Prefeitura em aproveitar outro conjunto de
edificagdes, composta pela estrutura da sede da antiga fazenda e algumas
casas de funciondrios, para abrigar a escola do assentamento (BARONE;
OLIVEIRA, 2014, p.108)

Nesse contexto, foi fundamental a iniciativa da Prefeitura de Presidente Venceslau na
busca de solucdes voltadas para reestruturagdo de um espaco virtualmente util dentro do

assentamento.

Figura 6: Imagem de Satélite das Estruturas produtivas abandonadas ou subutilizadas —

Assentamento Primavera.

antigas

Fonte: Acervo GEPEP.

As agdes da prefeitura garantiram, em parte, a refuncionalizagdo das estruturas
arquitetonicas, alterando seu conteudo, mas mantendo as formas (FERREIRA, 2011). A

principal intervencdo ocorreu na area comunitaria do assentamento, em que com a reforma foi
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possivel reaproveitar as estruturas. A sede da antiga fazenda transformou-se em escola, as
antigas baias e estdbulos foram transformadas em salas de aula para criangas do Ensino
Fundamental (Fotos 11 e 12), as antigas casas de funciondrios foram transformadas em posto

de saude e associa¢ao de moradores do assentamento.

Foto 11: vista do interior das salas de aula — antigas baias — da Escola do Assentamento

Primavera.

Fonte: Acervo Gepep.
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Foto 12: Corredor (externo) do prédio de salas de aula da Escola do Assentamento Primavera

Fonte: Acervo Gepep.

Foto 13: A capela do assentamento Primavera

Fonte: Acervo do GEPEP.
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A capela do P.A. Primavera (Foto 13) foi construida nos anos recentes (depois de
instalado o P.A. e concluida 10 anos apos isto). Sua instalacdo conta também com um
barracao de festas, construido em alvenaria e telhas de ceramica. Esta capela e barracao ficam
no lote do Sr José F. que era o festeiro nas quermesses do P.A. Primavera. Ele também foi
indicado como o raizeiro do assentamento. Infelizmente, no periodo do trabalho de campo da
pesquisa, o Sr José F. veio a adoecer e falecer, o que nos impediu de té€-lo como informante

neste trabalho.

4.3. A quermesse no Assentamento Tupancireta

Conforme visto na bibliografia estudada, as quermesses sdo festas originarias das
culturas caipira e rural tradicional (CANDIDO, 1985; QUEIROZ, 1973), em que o sagrado e
o profano se confluem em prol de aspectos coletivos (ARAUJO, 1977). Sdo momentos de
unido, confraternizagdo e encontro de amigos na comunidade, sendo vistos como um dos
principais espacos de sociabilidade da cultura rural tradicional, pois propiciam os mutirdes, as
rezas e as festas.

Nesse sentido, buscamos compreender as manifestagdes da cultura rural tradicional no
cotidiano dos assentados de Presidente Venceslau, SP. No Assentamento Tupanciretd, a
quermesse, uma das principais manifestacdes da cultura rural tradicional ligada ao
catolicismo, ¢ organizada em fun¢do da capela e da comunidade local e ocorre todos os anos
durante o més de Outubro.

A quermesse ¢ organizada pelo Seu N., um dos lideres cultural do assentamento. Ela
ocorre numa area coletiva, dentro de um —barracdo de eventos”, proximo a capela (Fotos 14,
15 e 16). O sr. N. nos informou que foram quermesses que possibilitaram a construgdo e
acabamento da capela, bem como do barracdo. A quermesse de 2014, na qual fizemos nossa

pesquisa, estava sendo feita para levantar fundos para a conclusdo do barracdo de festas.
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Foto 14: Barracao de eventos em que ocorre a quermesse.

Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.

Foto 15: Capela Catolica do Assentamento Tupanciretd — localizada em lote de assentado
(construgdo recente).

Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.
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Foto 16: Area interna da Capela do Assentamento Tupancireti - Presidente Venceslau, SP.

e T LT

Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.

Os proprios assentados sdo quem organizam e trabalham durante a festa. Durante a
quermesse acontecem os bingos, as brincadeiras, os jogos e as prendas. Ao longo da festa sdo
servidos bebidas (refrigerante, cerveja e agua), doces, bolos, sorvete e, como prato principal, o
churrasco no espeto, acompanhado de mandioca cozida e molho. A ndo ser as bebidas e o
sorvete, tudo mais € recolhido (prendas) no préprio assentamento e processado pelos

assentados (Fotos 17 e 18).



Foto 17: Preparo de comidas pelas assentadas.

Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.

Foto 18: Preparo do churrasco no espeto (Prato principal da Festa).

Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.
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Além de bebidas e comidas, a quermesse conta com a presenga de um locutor que
promove o bingo, os jogos e brincadeiras, além de uma banda que entretém o publico no

decorrer da festa (Fotos 19 e 20).

Foto 19: Locutor ditando os nimeros sorteados no bingo.

Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.

Foto 20: Palco em que ocorre a apresentagao das duplas e grupos.

Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.
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Para os assentados do Tupanciretd, a quermesse ¢ entendida como um espaco de
encontro e confraternizacdo da comunidade, um momento de fé, marcado pela confluéncia
entre o sagrado e o profano, em que as pessoas degustam comidas e bebidas tradicionais,
contando com a participagdo de musicos regionais € promog¢ao de um baile (mais ao final da
tarde). Além dos moradores dos assentamentos vizinhos (do préprio municipio de Presidente
Venceslau e Caiud), os assentados fizeram questdo de nos mostrar quantos —moradores da
cidade” estavam na festa de outubro/2014. Até mesmo nossa presenga foi alegada como

—visita de gente de Presidente Prudente”. (Foto 21).

Foto 21: Visao geral da Quermesse.

Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.

A quermesse apresenta-se como um forte elemento constitutivo do modo de vida dos
assentados, —-assim como ¢ também uma de suas mais importantes linguagens” (PIRES;
CALCIOLARI JUNIOR, 2006, p.31).

A realizagdo da quermesse no assentamento representa o momento de fé e de
agradecimento, como também um espago de encontro e confraternizacao entre a comunidade.
Pois conforme visto em Pires e Calciolari Junior (2006) —& festa representava para as pessoas

o espaco onde se sentiam integradas a comunidade, o momento onde se doavam para o bem

comum” (PIRES; CALCIOLARI JUNIOR, 2006, p.53).
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No caso do Tupanciretd, a quermesse ¢ um fendmeno que une a comunidade em prol
de um objetivo coletivo, em arrecadar fundos para a capela do assentamento. Em conversa
informal com o festeiro (Seu N.) ele informou que o arrecado em dinheiro seria para
completar a constru¢do do proprio barracao de festas, ja que parte dele ainda ¢ de lona (Foto
22) e a capela ja esta finalizada. Nesse sentido, acreditamos que hd uma (re) significacdo dos
aspectos da cultura rural tradicional, na medida em que ele se mistura praticas referentes a
modernidade, como uso de tecnologias, incorporacdo de novos alimentos e bebidas na

realizacdo de festas.

Foto 22: Visdo do barracdo da quermesse, com cobertura parcial em lona.

Fonte: Trabalho de campo realizado em outubro de 2014.

Conforme visto em —-As Doutoras da Quermesse” (2006), a quermesse ¢ o fendmeno
social mais utilizado para arrecadacdo de fundos para a igreja catdlica e comunidade. Assim
como 0 universo empirico do livro, ¢ a partir da quermesse que os assentados se reunem, se
encontram, se mobilizam, se faz presente, ganham vida, se desencontram e reencontram
(PIRES; CALCIOLARI JUNIOR, 2006). Autoridades locais (como vereadores, o presidente
do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Presidente Venceslau e um secretdrio municipal)
estiveram na quermesse, que ¢ o momento também de algum nivel de conversa mais politica.
Por outro lado, o Sr. N. nos informou que a presenca do padre ¢ muito escassa, pois 0 mesmo

¢ responsavel por toda zona rural do municipio (ele ndo estava na quermesse).
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Em campo, pudemos perceber que com a realizagdo da quermesse ha um
fortalecimento das relagdes sociais dentro do assentamento, pois € um momento de
confraternizacao entre as familias assentadas, gerando um sentimento de pertencimento a
comunidade, assim como de reconhecimento do assentamento por parte da cidade, ja que as
autoridades compareceram a festa.

Citando Pires e Calciolari Junior (2006) acreditamos que no caso do assentamento

Tupancireta, a quermesse ¢

o lugar socialmente produzido onde ocorre a manifestagdo ludica da fé, o
que torna o momento singular e efémero, visto ser nele que se estabelecem
as relagdes entre os mundos do sagrado e do profano, tornando o lugar da
festa magico, pois é nele que emerge o principio de (re)significacdo da vida
(PIRES, CALCIOLARI JUNIOR, 2006, p.79).

Sendo assim, para os autores a quermesse ¢ o canal em que ha a manifestagdo cultural
do campo do sagrado, na vida da comunidade rural.

De modo geral, no assentamento Tupanciretd, a quermesse ocorre como uma forma de
socializacdo e encontro entre as familias assentadas. E caracterizada como uma manifestacio
cultural do universo rural tradicional, em que o assentado resguarda e valoriza essa cultura.
Depois da refeicao (almogo) a festa foi até a noite, com grupo musical da regido animando a
noite.

Verificamos que assim como a farinheira, a quermesse foi ressignificada no contexto
da reforma agraria, na medida em que aspectos tradicionais misturaram-se com praticas
ligadas a cultura contemporanea (alimentos industrializados, contatos politicos etc). Apesar
desse cenario, acreditamos que os assentamentos rurais sao um dos poucos espacos que
mantém vivos em seu cotidiano, as manifestacdes, praticas, conhecimentos e saberes

tradicionais ligados a cultura rural tradicional.



CONCLUSOES
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O espago rural brasileiro ¢ composto por um mosaico cultural de saberes e praticas que
revela aspectos de um modo de vida tradicional. S3o poucos os lugares nos quais esse
universo ¢ mantido no Estado de Sao Paulo - geralmente em vilas, bairros, sitios € pequenas
propriedades rurais que nao foram incorporados pelos monocultivos de larga escala. Mesmo
sendo produto da luta pela terra, os assentamentos rurais ainda guardam e mantém vivos os
fragmentos da cultura popular do campo. Nesse sentido, buscamos entender, nessa
monografia, os aspectos da cultura rural tradicional nos assentamentos de Reforma Agraria do
municipio de Presidente Venceslau, SP, a partir de trés frentes: a da preservacao patrimonio
imaterial, a refuncionalizacdo do patriménio edificado e a da reprodugdo de praticas
tradicionais.

A partir de bibliografias e dos dados empiricos, verificamos em que medida os
Assentamentos Primavera e Tupanciretd configuram espacos de reprodu¢do e manutencao de
praticas tradicionais do universo da cultura rural tradicional brasileira. A pesquisa nos
possibilitou identificar sujeitos de multiplas origens que reproduzem em seu cotidiano
conhecimentos tradicionais relativos a alimentagao, a saude, espiritualidade e a sociabilidade.

O trabalho em tela propds estudar os assentamentos rurais por meio de uma
abordagem interdisciplinar e plural, visando entender suas dimensdes, a partir da cultura
popular, dos saberes tradicionais e do patrimonio cultural. Na esséncia, os assentamentos
rurais ndao se apresentam como um espago tradicional, como as comunidades indigenas,
ribeirinhas e quilombolas, mas detém sujeitos que produzem e reproduzem no seu cotidiano
praticas e saberes tradicionais, transformando o assentamento em —ugares” Tuan (1983),
Santos (1997), Suertegaray (2001), carregado de memoria, identidade e cultura. Os sujeitos
transmitem esses saberes por meio de gestos e da oralidade. Nesse sentido, acreditamos que o
lugar se singulariza a partir de visdes subjetivas vinculadas a percepgdes emotivas, a exemplo
do sentimento topofilico (experiéncias felizes) aos quais se refere Tuan (1983). Para Santos
(1997), o lugar constitui a dimensao da existéncia que se manifesta através "de um cotidiano
compartido entre as mais diversas pessoas, firmas, instituicdes” — cooperacao e conflito sdo a
base da vida em comum.

Partimos da hipdtese de que mesmo ndo sendo um espago de origem tradicional, com
familias de multiplas origens e trajetorias, os assentamentos rurais sao espagos de producao,
reprodu¢do e manuten¢do da cultura rural tradicional. Os assentamentos rurais abrigam
farinheiras, alambiques, benzedeiras, raizeiros e curandeiros que utilizam seus conhecimentos
para sobreviverem. No caso estudado, foi analisada uma farinheira, que se encontra em

transi¢do para uma técnica mais moderna (com motores elétricos).
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Conforme visto em D*Abadia et.al. (2010) vivemos no tempo da ultramodernidade ou
pos-modernidade, regido pela globalizacdo, industrializagdo e urbanizagdo. Nesse cenario os
conhecimentos e praticas tradicionais sdo descaracterizados e esquecidos pelo fluxo e
pluralidade de informagdes e tendéncias. Saberes como o folclore, as festas populares, a
benzecdo e a farinheira, sdo esquecidos como elementos da cultura popular brasileira, estando
praticamente em extingao.

Nesse contexto, os assentamentos representam repositorios que possuem fragmentos
da cultura rural popular brasileira. Os assentamentos de Presidente Venceslau/SP abarcam
pessoas que detém esses conhecimentos. Em campo, identificamos um raizeiro (falecido),
uma benzedeira (que ndo nos foi possivel entrevistar), um fabricante artesanal de farinha e
uma quermesse. E digno de nota o elemento do raizeiro, pois além da morte fisica, detectamos
uma morte simbdlica - pois ninguém mais no assentamento sabe o —segredo das garrafadas”.

Nesse sentido, a pesquisa mostrou que os assentamentos rurais podem ser lidos de
diversas maneiras ¢ ndo s6 pelos aspectos organizacionais e do lote e da produgdo. Nossa
proposta foi conhecé-los por um viés cultural, abarcando os saberes tradicionais e o
patrimonio cultural.

Portanto, entendemos que os assentamentos sdo espagos de manutengdo das praticas
tradicionais advindas das comunidades rurais, que resistem ao avanco da modernidade no
territorio brasileiro. Estes sujeitos detém um modo de ser, e saber-fazer sobre o meio natural e
0 sobrenatural, no caso as benzedeiras, curandeiros ¢ raizeiros.

Ao estudar assentamentos de reforma agraria, encontramos um mosaico de culturas
com sujeitos de multiplas origens e trajetorias. Em campo nos deparamos com diferentes
historias de vida: ex-trabalhadores rurais, ex-meeiros, ex-arrendatarios, trabalhadores urbanos,
filhos e netos dos —eaipiras ndmades”, que demonstram em sua pratica cotidiana uma
pluralidade de vivéncias, apresentando-nos questdes que transcendem ao aspecto econdomico
das analises (MACIEL, 2009).

Concordamos com essa autora que afirma que, ao assumir uma posi¢ao de assentados,
esses sujeitos constroem um novo modo de vida, formado a partir da diversidade de historias
de vida, das relacdes de parentesco, vizinhanga e poder que se estabelecem e da diversidade
cultural de que sdo portadores” (MACIEL, 2009, p.31).

Este novo modo de vida ¢ encarado como um espaco de articulacdo de valores e
tradigdes, construcao de novos lagos sociais ¢ tomada de decisdoes (MACIEL, 2009). Os
assentamentos de reforma agraria guardam sujeitos que produz em seu cotidiano um modo de

vida ligado a cultura rural tradicional. Nesse sentido, considero o assentado um sujeito social
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historico dotado de acumulagdo de lutas passadas que devem ser levadas em consideragao.
Remete-se também a uma heranca rural” (MACIEL, 2009, p.32).

A partir da pesquisa bibliografica e do universo empirico, verificamos que esses
aspectos ligados a cultura caipira e rural tradicional se mantém resistentes nos assentamentos
de reforma agraria. No entanto, a transmissao desse patrimdnio esta em parte ameagada, como
¢ o caso do conhecimento do raizeiro. As festas, momento de sociabilidade representam a

memoria, a identidade e os gestos tradicionais desse universo.
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ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA COM SR. J. FARINHEIRO, EM 15/07/2014 —
NO ASSENTAMENTO PRIMAVERA, PRESIDENTE VENCESLAU/SP

- Boa tarde Seu J.!
- Boa tarde meninos!
- Como ¢ a produgao de farinha aqui no seu lote?

- Entdo, a maquina t4 em reforma né. Geralmente eu fabricava aqui doze sacas de
farinha por dia, farinha boa, bem feita e bem trabalhada. Agora com a maquindrio novo, ela

vai ter poténcia, se for o -memo” trabalhador d‘eu produzir dezoito sacas por dia.
- Dezoito sacas! vai aumentar metade da producao do senhor né.
- Seu J. como ¢ o funcionamento do maquinario da farinha?

-Aqui rapava na mao, na faca, depois botei um lavador aqui, a prensa ¢ essa daqui que

serve pra enxugar a massa, isso ai até uma crianga mexe com ela.
- Quanto tempo o senhor trabalha mexendo com a farinheira?
- Ixi, j& faz uns 5 anos.
- Ah, j4 faz um tempao.
- E como ¢ a questdo da mandioca? Alguém fornece, ou o senhor planta no lote?
- Nao, eu planto e também pego a meia.
- Ou José pra produzir 18 sacas de farinha por dia, quanto de mandioca precisa?
- -Oia” 1000 Kg de mandioca agora nessa data que —rois ta” da 350 Kg de farinha.
- Cada tonelada sobra 350 Kg de farinha pronta.
- E essa farinha o senhor vende pra quem?
- Eu vendo aqui mesmo, pra um e pra outro.
- no comércio, na cidade entdo, o senhor ndo vende?

- Nao, s6 aqui mesmo, pego o carro e saio vendendo na vizinhanga.
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- A quanto o senhor tem vendido? Se fosse vender hoje, a quanto o senhor venderia?
- Hoje, a 150, 00 a saca de 50 Kg.

-3,00 0 Kg?

- E, ainda to fazendo um precinho baixinho.

- E da pro senhor ganhar um —dinhiinho™?

- Muito ndo ganha nao, mais um pouquinho.

- E o senhor paga quanto na tonelada de mandioca?

- Eu pago 100,00 a 150,00.

- Os investimentos aqui foram feitos com dinheiro do senhor mesmo?
- Tudo com meu dinheiro.

- Precisou de financiamento?

- Ndo, ndo. Precisava, mas, a turma ndo arruma o —dinheirinho”. Dinheiro € a coisa

mais dificil. Ai eu vendo um animal, um boi daqui, um porco dali, e to tocando né.

D. M.: Eu digo pra ele, -ec€” ta ¢ s6 de gastar o dinheiro e deixar esse negocio

amontoado ai. Nao trabalha, fica parada ai.

- A farinheira velha comprei em sociedade com mais dois colegas, me arrependi,
porque o caboclo fazia 200 sacas de farinha, mas ndo sabia trabalhar direito, ai eu num podia
ensinar uma coisa que o caboclo ndo me pedia, se ele vier pedir pra eu ensinar, eu ensino, se
ndo eu digo nada ndo. Ele fazia uma farinha azeda, queimada, de qualquer jeito, pra vender
foi maior —rabai” do mundo. Ai um dia ele chegou e disse, -me compra a minha parte”. Eu
falei, eu compro, vou fazer o que. Quanto vocé quer? Ai ele me falou. As condi¢des de me
pagar ¢ essa aqui, ai ta feito o negdcio. Ai comprei a parte dele. Ai parte do outro anda ta

aqui, mas o outro —desaconsoou”, -sum qué” nada;

- Sumiu?
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-Nao, depois ele falou, vou plantar mandioca e e tu faz a meia pra —#6is”. O ruim ¢
que ele tem uma heranca aqui ainda né, -mas num t4 bom? T4 bom uai”.Entdo, nois podia ter

pensado na hora da compra dessa farinheira.
- Seu José quanto vocés pagaram na compra dessa maquina antiga?
-—compramo” ela por 9000,00 réis.
- 9000,00 reais?
- E, custou 3000,00 cada um.
- E nesse equipamento novo, o senhor gastou mais ou menos quanto?
- Esse novo aqui saiu 4500,00.
- J4 ¢ metade do investimento original.

- E, agora vai vim mais um forno, que o rapaz que trabalha de verdade ta fazendo pra
mim, que custa mais 1500,00, pra tirar esse e colocar o outro. Ai vai vim uma maquina dessa
aqui, que ¢ um quebrador de massa, maiorzinho que esse, que ele ainda ndo falou o prego. Ai
depois desse quebrador de massa, ele vai me fazer mais duas peneiras pra trabalhar a farinha
pronta. Isso aqui vou gastar mais ou menos uns 10000,00 nessa reforma ai. S6 que eu também
to descontando, o que eu nao ganhei ano passado porque a maquina tava quebrada e eu tava
doente, plantando esse ano eu ganho esse dinheiro numa colheita, esses 10000,00. E pago

todo mundo que —tmbaia”;
- Seu J., de que €época até que época que o senhor faz farinha?
- ¢ 90 dias s0, pra da farinha boa.
- De que més a que més?
- comeca més passado, que passou.
- Junho, julho e agosto.
- E isso, isso.
- E o resto do ano para?

- Para porque a farinha nao ta boa, a farinha ta cansada, ta fraca.
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- Hum...

- Entdo, fazer um produto pra depois ndo vender ¢ -mi6” parar.
- Esse produto de 90 dias, ¢ de qualidade pro ano todo?

- E, é. Fago a ragdo também, que é o mesmo sistema da farinha, pro gado e pro boi.
- Esse da pra vender também?

- E vendido também.

- Quanto tempo demora pra sair a farinha pronta?

- Aqui do forno?

-E;

- Aqui € duas horas.

- duas horas?

- ¢, pra fazer bem feitinho.

- Trabalha com outra atividade além da farinha no lote?

- Aqui no lote? Mexo sim, planto, trabalho na colheita, crio gado, porco. Tira um
pouco de leite aqui, cria umas cabecinhas de gado de engorda, ¢ pouquinho, mas da pra levar.

Uma hortazinha ali, que € dela ali. Tem bastante coisinha sabe?
- Aham.

- A gente tem que d4 um jeito de sobreviver né.



