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RESUMO

Esta pesquisa teve como objetivo geral refletir sobre a construcao e a representagao do conceito
de etnia Yoruba, no continente africano e na didspora brasileira/goiana, e seus desdobramentos
ao longo dos séculos XIX, XX e XXI. Teve-se como premissa documentos dos séculos XIX,
como cartas de liberdade, certiddo de 6bito, batismo, cujas andlises foram feitas em didlogo
com autores que abordam o tema/conceito de etnia etnicidade e etnia Yoruba, na Africa e na
diaspora brasileira e em Goids. Esta investigac¢do vincula-se a linha de pesquisa “Politica: A¢des
e Representagdes”, sobretudo no que se refere aos estudos das acdes e representagdes que
envolvem a constru¢do da memoria historica dos Yorubas. Nessa perspectiva, a linha de
pesquisa adotada permitiu abordar uma concepg¢do dinamica da historia e das representacdes
como legitimadoras de uma identidade construida de acordo com as dinamicas vivenciadas
pelos grupos sociais e pelos pesquisadores. Assim, o texto em questao trouxe os resultados e as
analises da pesquisa que se findaram no ambito deste programa, € segue com outros
desdobramentos apontados pelos documentos analisados e das leituras, logo, avangou enquanto
pesquisa de vida e da necessidade de compreensao da historiografia que envolve o grupo Yoruba
em diaspora.

Palavras-chave: Etnia; Etnia Yorub4; Identidades; Representacdes; Historiografia.



ABSTRACT

This research has the general objective of reflecting on the construction and representation of
the concept of Yoruba ethnicity, on the african continent and in the brazilian/Goiés diaspora,
and its developments throughout the 19th, 20th and 21st centuries. The proposals include
documents from the 19th centuries, such as letters of freedom, death certificates, baptisms,
whose analyzes are carried out in dialogue with authors who address the theme/concept of
ethnicity, ethnicity, Yoruba ethnicity, in Africa and in the brazilian diaspora and in Goiés. This
investigation is linked to the line of research “Politics: Actions and Representations”, especially
with regard to studies of actions and representations that involve the construction of the
historical memory of the Yoruba. From this perspective, a line of research adopted allows us to
approach a dynamic conception of history and representations as legitimizing an identity
constructed according to the dynamics experienced by social groups and researchers. Thus, the
text in question brings the results and analyzes of the research that are within the scope of this
program, and continues with other developments indicated by the analyzed documents and
readings, therefore, it advances as a research into life and the need to understand the
historiography that involves the Yoruba group in the diaspora.

Keywords: Ethnicity; Yoruba Ethnicity; Identities; Representations; Historiography.
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INTRODUCAO

No ambito das humanidades, muitos estudos e pesquisas sobre Historia Africana e Afro-
diasporica, nas Américas e no Brasil, t€m sido publicadas. Ainda assim, existe uma gama de
temas que persistem ocultos; parte deles, porque ndo sdo considerados pertinentes para as
pesquisas supracitadas. Ao mesmo tempo, muitos dos temas abordados, ainda que bastantes
explorados pelas ciéncias humanas, continuam apresentando possibilidades de reflexdes,
desdobramentos e ressignifica¢des, a exemplo do conceito de etnia e de etnia Yoruba, tema
desta pesquisa. Cabe questionar ainda, em relagdo a essas pesquisas, quem sao os pesquisadores

que se dedicam a esses temas? Quem conta nossa historia?

Em 1985, o antropologo Carlos Rodrigues Branddo, em sua obra “A Festa do Santo
Preto”, introduz o livro com o subtitulo: “coisa de preto escrita por branco”. Quase quarenta
anos depois, fago-me valer de parte desse titulo para minha tese; ndo por comungar de tal
pensamento, mas para acrescentar um adendo as pesquisas e as reflexdes sobre o tema que
escolhi. Em razdo disso, reescrevo o subtitulo como “coisa de preto escrita por uma preta”. Nao
que aquele autor ndo tenha conseguido alcangar, com sua escrita, e, sobretudo com sua
sensibilidade, a complexidade do enredo que compde o tema “folguedo Congada”, mas, como
negra descendente desse grupo, me aproprio do meu lugar de fala preta, uma preta que nao
nasceu escravizada, mas que carrega na pele as marcas desse periodo, € que busca conhecer
suas origens africanas, sejam elas Yorubd, Bantu ou tantos outros povos trazidos para a América

brasileira.

Durante muitos anos, nds, afrodescendentes, lemos e ouvimos ‘nossas historias’
contadas pelo olhar do dominador, pois nos era negada a opg¢do de falar pela via do
conhecimento formal e, em alguns casos, até mesmo a opgao de existir. Fomos sendo moldados
a acreditar que tudo que foi conquistado por nossos antepassados foi um prémio de boa conduta,
ou seja, de obediéncia aos ‘senhores’. Por isso, por vezes, negamo-nos como negros, como
pertencentes a varios grupos africanos em didspora pelo nosso continente. O processo de
aculturagdo ¢ uma via de mao dupla, mesmo quando a relagdo tem como base a dominagao

através da forga.

A palavra Yorubd aparece na pesquisa de duas formas: Yoruba e lorubd. Nas citagdes,

respeitarei a grafia usada pelos autores em seus textos, entretanto, nesta tese, utilizarei a escrita
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com Y, por ser a grafia em Yoruba, de acordo com Joseph Abiodun, meu professor de lingua e

filosofia Yoruba desde 2021.

A tentativa de mutilagao cultural, na qual varios grupos étnicos africanos foram expostos
ao serem trazidos ao Brasil, demostrou apenas que ndo se pode escravizar a cultura de um grupo
sem que sua propria cultura seja afetada. Essa afirma¢do ganha respaldo em autores como
Wagner (2010) e tantos outros que abordam o papel da antropologia na compreensdo dos
processos desencadeados por encontros culturais. Entdo, quando afirmo que esta pesquisa €
uma “coisa de preto escrita por uma preta”, reforco meu lugar de fala nesses encontros. Meu
olhar vem de dentro da senzala, que hoje denuncia o tratamento desigual a afrodescendentes e,

de forma mais dura e incisiva, a mulheres negras como eu.

Durante meus anos de busca pelo conhecimento académico, me vi quase sempre
sozinha, e sempre me vinha & mente duas perguntas: “por que o espago académico é o lugar
onde menos se fala das culturas que nos originaram? e por que sou sempre a unica negra da
turma?”. A resposta aos meus questionamentos ficava mais evidente cada vez que eu era
abordada por algum seguranca, ou por alguns professores. Essa ¢ uma forma nada sutil de dizer,
para pessoas como eu, que ali ndo seria meu lugar. Com o passar do tempo, e a partir de novas

leituras, transformei minhas indagagdes em uma de minhas bandeiras.

Diante desse contexto, passei a compreender a desisténcia e a resisténcia de alguns
irmaos de cor em cursar uma universidade, ou ir além de uma graduacao. Ainda somos minoria,
mesmo sendo a maioria da populacao brasileira. Os dados do IBGE de 2022 comprovam que
48% dos brasileiros concluiram o ensino médio; mas, desses, menos de 20% entraram nas
universidades e, desses 20%, menos de 4% ingressaram em cursos de doutorado. No caso de
mulheres negras, somos menos de 2%. Como parte desses menos de 2%, busco ndo apenas
descrever, na minha tese, o quanto sdo complexas as constru¢des de conceitos sobre os grupos
africanos, como, por exemplo, a construcao do conceito de etnia Yoruba; mas também, busco
evidenciar o quanto essas construcdes contribuiram para as lacunas que ainda existem na

compreensao das contribui¢des trazidas pelos povos africanos para a América brasileira.

Por fim, reafirmo que o meu interesse por questdes referentes a grupos africanos e a
diaspora afro-brasileira se iniciou no ambito da religiosidade, na década de 1990, quando eu
fazia a pesquisa do meu trabalho de conclusdo de curso da gradua¢do em Historia, no qual
pesquisei sobre Umbanda e identidade afro-brasileira a partir das memorias de minha bisavo,

falecida em 1997, aos 107 anos. Em minha formatura, recebi de presente de uma professora de
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Histéria da América, o livro de Carlos Rodrigues Brandao (1985), citado anteriormente. Essa
foi minha primeira leitura sobre Congadas. Ja naquela ocasido, notei que, no meio académico,
havia poucos trabalhos voltados para esse tema, o que evidenciava a pouca visibilidade da

cultura africana nesse meio.

Diante disso, meu interesse pela tematica veio ao encontro dos meus anseios pessoais
como negra, quilombola e iniciada na tradicdo dos Orixas. A Congada, tema de meu primeiro
doutoramento, defendido em 2017 na PUC Goiés, parecia, a meu ver, mais um dos retalhos
importantes para a compreensao dos processos de ressignificagdo construidos pelo negro em
diaspora brasileira, na busca por recriar sua identidade religiosa. Assim, estudar essa
manifestacdo, com base nas memorias dos que a vivenciam, me pareceu uma forma de dialogar

com esse contexto complexo, rico e quase sempre invisibilizado na sociedade goiana.

Ainda na busca pelo mapeamento da historia negra em Goids, desenvolvi um estagio
pos- doutoral, cujo objetivo principal consistia em mapear a presenca do grupo de etnia Yoruba
nessa regido, durante o século XIX. Ao final de trés anos de pesquisa, me deparei com diversas
vertentes. Para a historiadora goiana Maria Lemke Loiola (2011), em sua obra “Trabalho,
familia e mobilidade social: notas do que os viajantes ndo viram em Goias, c. 1770/c. 18477,
para a Capitania dos Goyazes nao vieram grupos do tronco Yorubd; segundo ela, para essa
capitania, s6 vieram grupos do tronco Bantu. Isso porque, nos documentos analisados pela
historiadora, ela ndo encontrou o termo Yorubd. Essa foi a primeira historiadora goiana para
qual a pesquisa me apontou. Seguindo a perspectiva da autora na historiografia goiana, fiz uma
imersao nos primeiros viajantes naturalistas que descreveram a sociedade da Capitania nos
séculos XVIII e XIX; dentre eles, Johann Emmanuel Pohl (1976) e Auguste de Saint-Hilaire
(1975a; 1975b).

Ambos retrataram muito mais que a fauna e flora, se dedicaram a registrar a sociedade,
os seus habitos e os seus costumes. A andlise da obra desses viajantes feita por outros goianos,
como, por exemplo, Zoroastra Artiaga (1947; 1959; 1961), Alencastre (1979), Americano do
Brasil (1961; 1973), Luis Palacin (1972), Nasr Chaul (1998; 2002), Paulo Bertran (1987; 2010),
Sebastido Fleury Curado (1956), Gilka Salles (1992), Clara Duran Leite (2000), Mary Karach
(1996; 2010), Cristina de Moraes (2005), Janira Sodré Miranda (2011), entre outros, que

ademais, apontavam a presenga de outros grupos.

Isso foi feito através da andlise de 13 documentos do periodo, sendo eles: 09 registros

de obito, 02 registros de batismo, 01 carta de liberdade e o estatuto da Irmandade de Nossa
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Senhora do Rosario dos Pretos. Os documentos estdo sob a guarda do Instituto Goiano de
Cultura e Instituto de Pesquisa e Estudos Historicos do Brasil Central (IPHBC) e foram

acessados entre os anos de 2021 e 2023.

Em sua obra “Histdria de Goias” (1947), Artiaga fala da presenca dos Yorubas em Goias
e de outros grupos do tronco sudanés. Ao falar do grupo Yorub4, ele ressalta: “... Os guineses
falavam uma lingua denominada Iorubd. Desse dialeto, herdamos vérios vocabulos, a saber:
quilombo, moleque, mocambo, catolé e cachimbo...” (Artiaga, 1947, p. 231). Nesse trecho, se
percebe alguns equivocos do autor, as palavras que ele cita sdo de origem quimbundo, apesar

de a regido ser habitada por grupos do tronco sudangs.

A ideia de se discutir o conceito de etnia com foco nos Yorubds tem apontado para o
processo de desumanizagao dos africanos presente nos documentos e na historiografia da época.
Isso € perceptivel a partir da negacdo da pertenca étnica. Foram fontes de analise documentos
do século XIX, como registros de dbito, registros de batismo e cartas de liberdade. Minha
hipotese € de que essa negacdo étnica, presente nos documentos analisados, contribuiu para os
equivocos que se seguem nas pesquisas historiograficas sobre o tema e que se fundamentam até
a atualidade: posturas racistas e desumanas para com os afrodescendentes. Assim, analisar esses
documentos e os autores que se dedicam ao tema me pareceu uma forma de dialogar com esse

contexto complexo, rico e quase sempre invisibilizado na sociedade goiana.

A literatura goiana trouxe algumas reflexdes. Dentre elas, temos a constatacdo da
pluralidade identitaria desses africanos trazidos para a Capitania dos Goyazes, como aponta

Gomes (1993):

[...] 1720, década em que o ouro foi descoberto no Rio Vermelho as margens
do qual mais tarde os portugueses assentariam a fundacdo da Vila Boa, centro
politico de uma regido que se estendia por um arco que incluia Carmo ao
Norte, Santa Cruz ao Sul e a propria Vila Boa a oeste. Para compor a forca de
trabalho durante todo o século XVIII, foram introduzidos africanos de
diversas proveniéncias, chegando, no auge da exploracio aurifera, na década
de 90 daquele século XVIII ao numero de 40 mil escravos, em uma contagem
sub-estimada porque escapar ao censo era escapar ao imposto ¢ este tipo de
escape era comum nas Minas dos Goyazes (Gomes, 1993, p. 59).

Esses escravizados eram descritos nos documentos de compra e venda, batismos, 6bitos,
cartas de liberdade e estatuto de irmandade negra, quase sempre por seu lugar de origem, o que

dificultava o registro de sua origem étnica. Outro elemento pertinente a essa identificacdo ¢
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2 6

como os falantes de Yoruba eram nomeados em Goids e no Brasil (como “mina”, “nagd”, “da

99 6y

costa”, “jeje”, “ketu” etc.).

Anderson Oliva, no livro “A Inven¢ao dos Yorubas™ (2005), destaca a importancia da
compreensao desses nomes usados para designar os Yorubds para se compreender o que o autor
chama de nagocracia. Durante a pesquisa, me deparei com os diversos discursos sobre o
conceito de etnia Yorub4, ora vista como um unico grupo, como defendem o africano Yoruba
Abimbola (1976), o arquedlogo Akin Ogundiran (2023; 2024), o socidlogo Sikuru Salami King
(1990; 1992; 1996) e o pesquisador Ki-zerbo (1980; 1982); ora vista como uma nagao étnica

formada por grupos e subgrupos, como afirma Oliva (2005).

Nesse sentido, o principal desafio da pesquisa foi compreender o processo de construgao
conceitual da ideia de etnia Yoruba. Assim, me propus a apresentar os conceitos de etnia € os
desdobramentos deles oriundos dos processos diasporicos no contexto escravocrata: um
processo de morte epistémica, mas também de ressignificagdes e de manifestagdes religiosas e
linguisticas vivenciadas pelos grupos traficados, com énfase nos grupos sudaneses falantes de

Yoruba.

Minhas pesquisas tém apontado que esses desdobramentos € a negacao da origem étnica
dos africanos auxiliaram no apagamento dos diversos grupos trazidos ao Brasil, durante o
periodo do trafico, e ainda contribuiram para a propagacao de conceitos equivocados sobre as
culturas, as linguas e todo o sistema simbdlico, cultural e espiritual dos africanos. Para tanto, a
metodologia utilizada foi composta por revisao bibliografica, analise documental e iconografica

e autoetnografia.

Para além da historiografia goiana ja citada, esta pesquisa também incluiu pesquisadores
africanos e pan-africanistas que privilegiam os seguintes temas: concepcdo de etnia, didspora
africana, histéria cultural, etnicidade africana, identidade nacional, africanos em Goias,
irmandades negras, religides tradicionais africanas, Yorubas e diversidade cultural afro. Dentre
eles, estao: Ellis (1894), Abimbola Wande (1976), Johnson (1921), Ortiz (1985), Riisen (2010),
Loiola (2011; 2012), Karasch (1996), Souza (2014), Taylor (1998), Le Goft (2000), Burke
(2008), Munanga (1988,1999, 2002), Santos (2014), Palmi¢ (2007), Oliva (2005), Verger
(1997a; 1997b; 1999), Frobenius (1949; 2010), Ki-Zerbo (1980; 1982) e Ogundiran (2023;
2024).
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Essas bases teodricas, dentre tantas outras citadas ao longo da tese, justificam a
necessidade de desconstruir o conceito de etnia tinica e adotar o de etnias multiplas, unidas por
um tronco linguistico e por um mito de origens comuns, que transcendem cosmologias e
consanguinidade. O registro da presenca de Yorubas nessa regido sera realizado por meio de:
(1) analises documentais e iconograficas; (2) andlise de relatorios de pesquisas arqueologicas
realizadas em Goias; (3) analises de teses, dissertagdes e livros de pesquisadores sertanistas, em

busca das formas representativas pelas quais os Yorubas eram descritos.

A esse respeito, na obra “Centro-africanos no Brasil Central, de 1780 a 1835”, Mary
Karasch (2000) analisa outra sociedade mineradora na América portuguesa: a Capitania de
Goias. Apesar de contar com apenas 40 mil escravizados no auge do sistema escravista, a autora
chama a atencdo para o fato de que os centro-ocidentais tiveram uma participacao fundamental
na construgdo da cultura afro-brasileira no Brasil Central. Os dados apresentados por Karasch
para Goias podem ser interpretados como “uma espécie de microcosmos do Brasil” (Karach,

2000, p. 149 apud Santos, 2009).

E importante ressaltarmos que, devido a compreensio de que o mapeamento do grupo
Yoruba na Capitania de Goyazes ndo sera possivel pelas lacunas que j& foram apontadas nessa
introducdo, a pesquisa focou nessas lacunas que apontaram outros caminhos, como o da
reflexdo sobre a constru¢do do conceito de etnia e, por conseguinte, de etnia Yorubd, com seus

desdobramentos e efeitos na construcao historiografica.

Apos trés anos de pesquisas no estagio poés-doutoral, e dos anos neste doutorado em
Historia, sempre voltados a mapear o grupo Yoruba na Capitania de Goids, construi algumas
indagagoes. A principal delas foi sobre qual caminho seguir para esse mapeamento. Diante da
escassez de documentos que trazem dados sobre as etnias dos escravizados, esse
questionamento ganhava for¢a a cada documento analisado, a cada biografia encontrada; afinal,
surgia a davida: Yoruba ¢ também uma etnia, ou ¢ um tronco linguistico que unia varios grupos?
De acordo com Ribeiro (1996), ¢ uma etnia que comunga de um mesmo tronco linguistico com
variagdes. Nao seria possivel responder a essas indagagdes sem analisar o processo de

constru¢do conceitual da palavra/conceito de etnia e de etnia Yoruba.

Em suma, nesta pesquisa, dediquei-me a compreender a construg¢do do conceito de etnia
Yorubd através de estudos realizados no continente africano, e em territorios diasporicos, por
meio da andlise de quatro documentos do século XIX, sendo eles: uma carta de liberdade, duas

certidoes de oObito e duas certiddes de batismo. Com isso, tenho o objetivo de refletir sobre as
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estratégias colonialistas, mesmo que ‘involuntarias’, para a construcao da desumanizagdo dos

povos escravizados e da legitimacgdo do processo de escravatura.

Para além dessa questdo, a pesquisa busca refletir sobre os desdobramentos dos
conceitos de etnia Yoruba e de suas representacdes nas pesquisas dos autores goianos € nos
documentos do século XIX da Capitania dos Goyazes. Para tanto, inicialmente fez-se uma
leitura dos trabalhos que se dedicaram a refletir sobre o regime escravocrata, observando a
variedade de etnias africanas trazidas ao Brasil e a Goias. Buscou-se verificar, através das
pesquisas, os africanos registrados como Yorubé na Capitania dos Goyazes e os diversos nomes
pelos quais eram representados, refletindo, assim, sobre as constru¢des historiograficas acerca
da presencga dessa etnia no Brasil e Goias, nesse primeiro momento, por meio dos nomes pelos
quais eram registrados e da percep¢ao dos autores da €poca, em consonancia com minha

percepgao.

A tese, a priori, estava dividida em quatro capitulos, contudo, apos a qualificacao e as
consideragdes de minha orientadora, decidimos fechar em trés capitulos, sendo que o quarto se
tornou nas consideracoes finais sobre a pesquisa. Dessa forma, esta tese esta organizada em trés

capitulos, com subdivisdes em topicos, a saber:

O primeiro capitulo “Conceito de etnia e etnicidade e sua aplicabilidade para o grupo
Yoruba: primeiras impressdes” objetiva apresentar o conceito de etnia Yoruba na historiografia
africana e na historiografia europeia; depois, na América e, em seguida nos escritos dos primeiros

historiadores da Capitania dos Goyazes, subdividido em trés topicos.

O segundo capitulo “A Africa dos Yorubés: origem étnica e cultural” aborda a origem da
etnia Yoruba no continente africano e em didspora no Brasil, dando énfase as filosofias e as
cosmopercepgoes, no intuito de compreender suas relagdes com o mundo € com 0s outros grupos.
Esse capitulo traz um panorama das principais obras africanas e pan-africanistas ja escritas sobre

0 grupo, assim, foi dividido em cinco tdpicos.

O terceiro capitulo “Uma Anélise Historiografica das representacdes do conceito de etnia
Iorubas no Brasil em Goids no século XIX” discute as representacdes do conceito de etnia Yoruba
no Brasil e em Goids, para isso, partimos da premissa de documentos do século XIX - carta de
liberdade, certidao de dbito e certiddo de batismo, coletados nos arquivos da cidade de Goids e
de Goiania; mais especificamente, no Arquivo Frei Simao Dorvi, na cidade de Goiés; no Arquivo

do Museu da Bandeiras (MUBAN) e no Arquivo IPHBC da Pontificia Universidade Catolica de
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Goias. Essa discussao também foi subsidiada pelas pesquisas arqueologicas e analises
introdutdrias da cultura material, coletadas na primeira fonte de dgua potavel da Capitania dos
Goyazes (Fonte da Carioca), em pesquisa coordenada pelas arquedlogas Margareth Lourdes de
Souza e Cristiane Loriza Dantas, entre os anos de 2010 e 2012. Ao finalizar o terceiro capitulo,
percebeu-se que ndo havia necessidade de um quarto capitulo, considerando que a tese se baseia
em fontes teoricas, analise de relatérios e materialidades negras. Ativemo-nos, entdo, em dividir
o terceiro capitulo em topicos, e nele contemplamos o que haviamos proposto no que seria o

quarto capitulo.

Dessa forma, no terceiro capitulo, além da proposta no titulo, trouxemos a analise do
relatorio e das materialidades comprovando a presenga” dos Yorubas em Goias. Na busca por
uma reflexdo, enquanto uma intelectual inorganica, buscamos responder as seguintes indagacoes:
1) O que ¢ a etnia Yoruba para mim? 2) O que se compreende por comunidades de praticas
multiplas/plurais - termo utilizado pelo arquedlogo Akin Ogundiran (2023; 2024) - criado pelo
antropologo Etienne Verger (1997a; 1997b; 1999) - para falar do Yoruba-? 3) Em que esse

termo/conceito contribui para a minha percep¢ao, enquanto pesquisadora?

Buscou-se também entrelacar as reflexdes de autores como Anderson Oliva (2005), Nego
Bispo (2021; 2023), Beatriz Nascimento (1976), Abdias Nascimento (2002), Lelia Gonzélez
(1988), Grada Kilomba (2019), Carlos Rodrigues Brandao (1978; 1985), Irislane Moraes (2022),
Munis Sodré (2017), que se dedicam a refletir sobre a presenca Yorubd nos processos de
resisténcia de africanos na didspora brasileira na formagao dos quilombos e de outros refugios
negros. Ao entrelagar as reflexdes dos autores/pesquisadores sobre a etnia Yorubd, reafirmo
minha convic¢do que os mesmos sdo Comunidades plurais, concebidas por mim como propde o

arqueologo e antropologo Ogundiran, os Yorubas sdo Comunidades praticas vividas e plurais.

Finalizou-se a tese com as consideragdes sobre a pesquisa, € assim, conseguimos cumprir
o objetivo de refletir sobre o conceito de etnia Yorubd, seus usos na historiografia e os
desdobramentos apontados nesta pesquisa a partir das reflexdes trazidas pela historia e

arqueologia sobre o tema.
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1 CONCEITO DE ETNIA E ETNICIDADE E SUA APLICABILIDADE PARA O
GRUPO YORUBA: PRIMEIRAS IMPRESSOES

Este capitulo apresenta o conceito de etnia Yorubd na historiografia africana e na
historiografia europeia; depois, na América e, em seguida, nos escritos dos primeiros
historiadores da Capitania dos Goyazes, tendo como premissa alguns documentos e a analise
prévia deles feita até o momento. Logo, ha diversas defini¢des e significados para o conceito
de etnia, assim, na busca por compreendé-los ao longo do tempo, iniciamos com a conceituagao
trazida por Race (2006):

Historicamente, a palavra etnia significa "gentio", proveniente do adjetivo
grego ethnikos. O adjetivo se deriva do substantivo ethnos, que significa gente
ou nacdo estrangeira. E um conceito polivalente, que constréi a identidade de
um individuo resumida em: parentesco, religido, lingua, territério

compartilhado e nacionalidade, além da aparéncia fisica (Biobaku, 1852 apud
Race, 2006, p. 122).

Nessa conceituagdo, fica evidente que a palavra/conceito de etnia nasceu para se referir
aos outros, como forma de distanciamento e de delimitacdo de existéncias, aqueles que nao
fazem parte do nosso grupo/mundo. Em se tratando da construg¢do do termo/conceito de etnia
Yoruba, seguiremos, a priori, na esteira de Biobaku (1852), que assim descreve o termo: “O
termo “yorubd” aplica-se a um grupo linguistico [sic] de varios milhdes de individuos”
(Biobaku, 1852, p. 122). O autor acrescenta que, além da linguagem comum, os Yorubas estao
unidos por uma mesma cultura e por tradigdes de origem comum, na cidade de Ifé, mas parece
que jamais constituiram uma unica entidade politica e ¢ duvidoso que, antes do século XIX,

eles se reconhecessem uns aos outros POor um mesmo nome Oou por uma mesma etnia.

As pesquisas de Biobaku (1852) nos levam a refletir sobre as construgdes e
representacdes historiograficas do conceito de etnia Yoruba, que, nessa perspectiva, nos
aproxima do conceito elaborado por Barth (1976; 1994), o de etnicidade, que pode ser
compreendido ndo como uma quebra de paradigma no que seria o conceito de etnia, mas como

a ampliacdo de seus sentidos e significados.

Nesta pesquisa, partiremos da defini¢cao de etnia que pode ser compreendida como um

atributo de uma pessoa ou um grupo, usualmente conhecida na antropologia e na sociologia
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como paradigma tribal’. Para isso, iniciamos nossas reflexdes a partir das pesquisas de Frederik

Barth.

Frederik Barth (1976; 1994), considerado “pai do conceito de etnicidade”, ressignifica
o conceito de paradigma tribal e adota o conceito relacional de etnicidade. Segundo o autor, o
individuo possui multiplas identidades, as quais sdo negociadas conforme os contextos das
transagdes, logo, ¢ arbitraria a sele¢do das fronteiras de um determinado conjunto étnico. A
teoria barthiana ndo nega a importancia dos lagos parentais da filosofia, cosmologia e
cosmogonia como fatores de defini¢des étnicas, entretanto, ela amplia o olhar para aspectos
geograficos, ecologicos e de transi¢des apontados, pelo autor, como sendo também estratégias

de sobrevivéncia.

Parte-se da teoria barthiana porque ela avang¢a na compreensao do conceito de etnia,
embora seja construida com base em um contexto ndo diasporico. Em se tratando de Yoruba, a
diaspora, mesmo dentro do continente africano, por causa de disputas territoriais entre grupos,
ou dentro do territdrio brasileiro durante os quase quatrocentos anos de trafico de africanos para
o continente, ¢ considerada como elemento importante para a compreensao do grupo enquanto
pertencente a uma nagdo étnica. Ao considerar o elemento didspora, devemos refletir sobre a
influéncia de elementos ocidentais que foram se mesclando a nogao de etnia vivenciada pelos
grupos, devido a imposicdo das colonialidades tanto durante os contatos com outros grupos

étnicos no continente africano quanto no contato com os ocidentais.

Para maior compreensdo de nossa escolha, se faz necessaria uma reflexdo a partir da
historiografia africana, que aborda também a formagdo historiografica das etnias africanas,
dentre elas, a Yoruba. Macedo (2008) nos auxilia nessa reflexdo, afirmando que “os estudos
africanos nasceram no principio do século XX e se afirmaram no decurso dos anos 1960, junto
com a formacao dos Estados africanos contemporaneos” (Macedo, 2008, p. 13). Essa afirma¢ao

nos lembra que devemos considerar que, assim como no Brasil, os paises africanos também sao

! Para Kuhn (1962), o conhecimento cientifico ¢ definido basicamente pela ado¢do de um paradigma, e
um paradigma nada mais € do que uma estrutura mental — composta por teorias, experiéncias, métodos
e instrumentos que serve para o pensamento organizar, de determinado modo, a realidade e os seus
eventos (Kuhn, 1962). J4 o termo “paradigma tribal”’, ¢ um método de pesquisa proposto pelo
socidlogo Maffesoli (1987). Nesse método, o autor propde o paradigma tribal para se referir ao grupo
que somente ¢ compreensivel no interior de um conjunto. Trata-se de uma perspectiva relacionista.
Assim, o estilo teria a ver com o ambiente, com o estado de espirito e se expressaria pela aparéncia e
pela forma (Maffesoli, 1987).
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jovens nagdes pods-coloniais e enfrentam limitagdes similares as que enfrentamos para a
constru¢do dos campos do conhecimento cientifico; sobretudo porque para os moldes
cientificos que temos, noés, dos continentes americano e africano, s6 passamos a existir depois

da invasdo.

J4

Entretanto, por outro lado, o continente africano ¢ imenso e, hd milénios, abriga
diferentes povos e culturas. Por esse contexto, Macedo (2008) afirma que seria sumariamente
injusto periodizar a sua historia dividindo-a, como se costuma fazer, em trés periodos: pré-
colonial (até o século XIX), colonial (at¢ meados do século XX) e independente (até o presente).
Adotar essa periodizagdo significa continuar a olhar para o passado do continente africano com
os olhos dos colonizadores, significa considerar a colonizag@o e o imperialismo europeus como
os elementos centrais dos processos historicos que ali se desenvolveram. Dessa forma, €
preciso, na medida do possivel, olhar para a Africa com o olhar dos africanos e construir o
conhecimento historico e narrar a historia a partir de uma perspectiva propriamente africana
(Macedo, 2008). Esse € o exercicio que esta pesquisa tem exigido, mesmo, ainda na esteira de
Macedo (2008), estando atenta aos riscos dessa tentativa, pois, como afirma o autor, ao
questionar a periodizagao tripartite, ao questionarmos essa periodizagdo, corremos o risco de

cair em uma outra cilada.

Como nos lembra o historiador congolés Elikia M’Bokolo (2003), ao falar da
substitui¢do da expressdo “Africa Pré-colonial” por “Africa tradicional”, isso também pode
acarretar prejuizos na medida em que, no Ocidente, a ideia de tradi¢do costuma ser identificada
com imobilismo, conservadorismo, estagnacdo, opondo-se ao dinamismo, ao avango € a
transformagao inerentes a ideia de modernidade (M’Bokolo, 2003). Por isso, em vez desses
rotulos, o melhor mesmo ¢ falar simplesmente de “Historia do continente africano ”, sem
complementos ou adjetivos. Nesta pesquisa, adotamos o uso de ‘“historia do continente
africano” por perceber, na historiografia oficial, os equivocos causados pelo uso do termo
“Historia da Africa” - esse termo fomenta a alusdo de que a Africa é um pais, e nio um

continente.

Para compreender as condigdes pelas quais o conhecimento histérico do continente
africano tem sido elaborado, devemos considerar que, segundo o historiador guinense Lopes,
em seu importante estudo “A pirdmide invertida: historiografia africana feita por africanos”

(1994), ha a existéncia de pelo menos trés tendéncias principais de abordagem da historia do
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continente africano, sobre as quais refletiremos a seguir, para compreender a constru¢ao do

conceito de etnia nesse processo.

1.1. Conceito de etnia Yoruba: primeiras consideracoes

A primeira delas coincidiu com o periodo da dominagdo colonial europeia e recebeu o
nome de “corrente da inferioridade africana”. Os tragos gerais dessa primeira fase aparecem em
obras escritas, em sua maior parte, na primeira metade do século XX. Elas evidenciam a ideia
de que os povos africanos, por ndo conhecerem a escrita (o que €, naturalmente, uma falécia),
nao teriam historia propria. Essa ideia se tornou uma ideologia que sedimenta posturas dentro
e fora das academias. Ela tem como propdsito manter a marginalidade das historias e
protagonismos dos povos tradicionais, que t€ém, como base para sua filosofia, a tradi¢ao oral.
Da Société des Africanistes, fundada em Paris, em 1930, participavam antropologos (Paul Rivet,
Lévy-Bruhl, Marcel Mauss, Marcel Griaule) e linguistas (Marcel Cohen, Antoine Meillet), mas
também pessoas conhecidas pelos demais membros como “velhos africanos”, quer dizer,
administradores, funcionarios do governo ou militares que, durante muito tempo, tinham
servido nas coldnias, ali adquirindo experiéncia e conhecimento; mais do que isso, os “velhos
africanos” contribuiram para os primeiros estudos sobre o continente, “imbuidos de boa
vontade”, contudo, subsidiados pelo conhecimento do colonizador. O primeiro presidente da
entidade, o General Henri Gouraud, era capitdo no Sudao francés em 1898, quando se destacou
na repressao da revolta ocorrida na Guiné e na prisao do lider Samory Touré. O tnico africano
auténtico na associa¢do era Léon Mba, que, trinta anos mais tarde, viria a ser o primeiro

presidente da Republica do Gabao (Macedo, 2008).

Segundo Lopes (1994), devemos considerar que os primeiros africanistas sairam dos
postos do governo colonial; dentre eles, o conhecido como “pai” dos Yorubés, Dr. Samuel
Johnson Lagos (1921). Sobre Samuel Johnson, Palmié (2007) afirma logo no inicio de seu
artigo “O trabalho cultural da globalizagdo ioruba”, que devemos nos perguntar se Samuel
Johnson era, de fato, Yoruba, na medida em que Johnson nio passou de alguém cristianizado
na sua escrita; somente em retrospectiva ¢ possivel entendé-lo como Yoruba, uma vez que toda
a sua vivéncia foi pautada pela cristianizacdo dos povos falantes da lingua e de linguas
derivadas e similares. Como Palmi¢ demonstra, a partir do caso dos Lucumi de Cuba, a pergunta

¢ de extrema importancia, na medida em que a “iorubidade” (como ele chama), ou a
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“yorubanidade”, em termos nossos, ¢ de fato resultante de um processo intenso de elaboracao
intelectual e, naturalmente, de um processo de alteridade que interfere na constitui¢ao do “eu”
Yoruba, quer face aos seus outros vizinhos africanos, quer face aos missionarios cristaos, quer

aos islamicos do norte ou aos povos de que tinham como destino do trafico de escravizados.

Segundo Palmié (2007), Samuel Johnson observou e formulou a identidade/etnia
Yorubé em func¢io de uma utopia crista. Jamais foi seu intento construir uma identidade africana
em torno de padrdes religiosos autdctones ou respeitando filosofias outras que ndo fossem a
cristd, com as binaridades nas quais ela nasceu, se sedimentou e se sedimenta. Assim, em suas
obras, Samuel Johnson se esfor¢ou por descobrir, na origem dos povos e dos Estados que
estudou, a contribuicdo de civilizagdes mais “avangadas”, ndo-africanas (europeias) ao invés
de se dedicar a entendé-las. A essas explicagdes, que localizam fora e dentro do continente as

origens de suas instituigdes, costumes e tecnologias, da-se o nome de “difusionismo™2.

Ressaltamos aqui mais um africanista, o importante etndlogo Maurice Delafosse (1870-
1926), lembrado como o “pai” dos africanistas franceses, que respondia pelos assuntos culturais
africanos na administragdo do Suddo. Em seus estudos, em sua escrita, ele deixa prevalecer os
tracos da colonialidade responsavel pela obra Haut-Sénégal-Niger, de 1912, na qual aparecem,
pela primeira vez, articuladas as historias dos grandes estados das savanas da Africa Ocidental.
O autor nao podia admitir que, no século IV da era crista, tivesse existido uma civilizagdo negra
do porte do Reino de Gana. Por isso, em sua escrita, afirma que a primeira dinastia de
governantes de Gana teria sido constituida por brancos judeus-sirios que para 14 emigraram,
provenientes de Cartago. Isso surge também na historia sul-africana registrada por G. McCall
Theal (1888-1919). Conhecido como “pai” dessa historiografia, ele foi responsavel pela obra
History of South Africa, publicada entre 1888-1919, em cinco volumes, em que ele celebra o
triunfo do colonialismo branco inglés e ¢ o primeiro a propor a ideia, amplamente utilizada

durante o regime do Apartheid, da chegada simultinea de brancos e negros na Africa austral.

Durante a leituras dessas obras ndo ¢ incomum encontrarmos (entre os autores europeus
ou norte-americanos desse periodo) expressdes como “povos sem histéria”, “povos selvagens”
ou “povos infantis”. Subjacente a esses lugares comuns, estd a habitual oposicdo entre o

“selvagem” e o “colonizador”, entre a “civiliza¢ao” e a “barbarie” e a percepgao do continente

2 O difusionimo é uma corrente antropoldgica que, na teoria da evolugdo das sociedades, coloca énfase
no fendmeno da difusdo, um processo pelo qual os elementos culturais sdo adotados e se expandem
para além da sua area cultural de origem.
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africano como um “fardo do homem branco”. Essas expressdes sedimentaram as relagdes entre
colonizador e colonizado e justificam, até a atualidade, a ideologia colonialista, que delega aos
b 99 ¢

afrodescendentes, a condi¢do de “marginal”, “incapaz”, “selvagem”, dentre outras expressoes

e posturas justificadas por essa ideologia que remete o negro a condi¢ao de desumanizagao

(Macedo, 2008).

Seguimos essa reflexao buscando compreender as condi¢des que explicam tal tendéncia.
Para tanto, devemos lembrar que ela encontrou suporte em um discurso elaborado a partir das
teorias do “racismo cientifico”, amplamente aceitas nos meios académicos na época (e ainda
bastante atual em algumas universidades). Esse ponto de vista aparece de modo muito explicito
nas palavras de governantes em terras africanas, na primeira metade do século XX. Dentre eles,
citamos Philip Mitchell que, nos anos 1950, ocupou o cargo de governador inglés do Quénia.
Para Mitchell, a colonizacdo era acompanhada de uma missao civilizadora, fala em que se vé,

mais uma vez, a ideia de “civilizado” versus “selvagem”, a sindrome do branco “salvador” e o

eurocentrismo?.

O Ocidente passou a ter sob seu controle milhdes de pessoas que nunca
haviam inventado ou adotado qualquer espécie de alfabeto ou, até mesmo, de
escrita hieroglifica. Os africanos ndo possuiam ntmeros, calendarios nem
medidas de comprimento, volume e peso. Entre eles, ndo havia moeda
corrente, € 0 comércio exterior limitava-se ao marfim e ao trafico de escravos.
Além disso, desconheciam o arado e a roda, utilizando, como meio de
transporte, apenas rusticas canoas. Essa gente ndo havia construido coisa
alguma em que tivessem empregado materiais mais duraveis do que o barro,
a madeira e o sapé. O processo que hoje chamam de ‘colonialismo’ tem sido,
acima de qualquer duvida, uma das forcas mais efetivas, benéficas e
desinteressadas ja trazidas para a Africa e utilizadas em seu favor ao longo de
toda a sua historia (Mitchell, 1950 apud Macedo, 2008, p. 709).

A partir dessa citagdo, deve-se enfatizar dois elementos: o primeiro ¢ o total
desconhecimento dos colonizadores sobre as cosmopercepgdes dos povos africanos e sobre o
que os leva a crer e a renegar todo e qualquer outro modo de existir, o que faz os colonizadores

utilizarem essa negacdo como instrumento de aniquilacdo epistémica.

3 O eurocentrismo ¢ um sistema ideoldgico, onde a cultura europeia é colocada como a mais importante
das culturas constitutivas das sociedades do mundo. Essa visdo ¢ tida como preconceituosa, ja que
nao contempla as outras formas de expressoes. Estabelecido durante o Renascimento, ele estabelece
a hierarquia das relagdes de poder mundial ¢ uma narrativa histérica de superioridade da Europa
Ocidental, servindo como modelo tedrico de interpretagdo ¢ dominagdo de outros povos (Quijano,
1997).
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1.2. A Africa sob a ética dos estudos africanistas

Na segunda tendéncia de abordagem histdrica africanista, temos o afrocentrismo e as
tendéncias recentes que ocorreram entre os anos de 1960-1980. Elas nasceram no bojo do
processo de descolonizacao e de construcdo dos Estados contemporaneos africanos. Em
oposicdo a tendéncia anterior, essa tendéncia, por vezes, ¢ chamada de “corrente da
superioridade africana” e, na Africa Ocidental, teve como principais defensores Cheikh Anta
Diop (1987; 1989; 1955-1967; 1974), Théophile Obenga (1982), Aboubacry Moussa Lam e
Kapet De Bana. Essa tendéncia nasce como estratégia para recuperar a historia dos povos
africanos e refletir sobre a identidade do continente, visando evidenciar os precursores de sua
histéria e inverter a posicdo de subordinagdo até entdo preponderante, ao localizar, no

continente africano, a matriz civilizacional de outros povos, dentro e fora do continente.

Dentre os autores citados como responsaveis por esse movimento, iniciamos com
Cheikh Anta Diop (1923-1986), considerado pela historiografia africana como o “pai” do pan-
africanismo e o mais influente intelectual africano do século XX. Diop teve em sua formacgao
grandes mestres, a exemplo do filésofo Gaston Bachelard, do arquedlogo Leroi-Gourhan
(criador e difusor dos métodos de escavacdes arqueoldgicas mais usados atualmente) e do
historiador André Aymard. Diop possuia, ainda, especializacdo em fisica nuclear no College de
France. Contudo, a transdisciplinaridade de sua formacao lhe proporcionou o distanciamento
dos franceses, ao propor, com énfase, a ideia da anterioridade das civilizagdes negras e a
necessidade de uma identidade racial e cultural dos povos negros, propostas defendidas,

sobretudo em seus livros Nations négres et culture (1954) e L 'unité culturelle de I’Afrique noire

(1960).

Destacamos ainda outra obra fundamental, L Afrique noire pré-coloniale (1960 [1987]),

em que o autor apresenta um estudo historico-socioldgico da formacao dos sistemas politicos e

sociais da Africa Ocidental e da Europa, da Antiguidade aos tempos modernos, estabelecendo

paralelos e comparagdes em que o continente africano se destaca por sua originalidade e
autonomia. O trecho a seguir ¢ ilustrativo dessa percepgao:

Os africanos jamais viveram a experi€ncia de uma republica laica, embora

seus regimes politicos tenham sido quase sempre democraticos, com poderes

equilibrados. Por isto € que todo africano €, sem saber, um aristocratico, como

todo burgués francés o era antes da Revolugdo. Os reflexos profundos do

africano atual ligam-se, em primeiro lugar, a um regime monarquico e nio a
um regime republicano. Tanto o rico quanto o pobre, 0 camponés e o citadino
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sonham ser um pequeno ou grande senhor e ndo um pequeno ou grande
burgués. A qualidade dos gestos e atitudes, a maneira de abordar as coisas,
seja qual for a casta, é senhorial, aristocratica, por oposi¢do a ‘mesquinharia’
burguesa. No que tange ao comportamento, toda uma revolugdo separa a
consciéncia africana da ocidental. Estas sequelas de aristocratismo ndo teriam
desaparecido nem mesmo se o africano, no decurso de sua historia, tivesse
assumido ele proprio seu destino nos quadros de um regime republicano. E a
colonizagdo ocidental republicana ndo pdde modificar este tragco (Diop, 1987,
p. 74).

Em suas obras, o autor afirmava que o Egito Antigo era povoado por negros e que a
matriz egipcia acabou sendo emprestada aos povos do Egeu e do Mediterraneo e, também, ao
Sudao nilotico da civilizagao de Meroé e da Etiopia. Ele seguia afirmando que os Estados da
Africa Ocidental, como o reino de Gana, onde se podiam encontrar vestigios de técnicas
metalurgicas, de instituigdes de governo e de similaridades linguisticas também eram negros.
O autor recolocava os negros africanos em seu devido lugar, desde os primodrdios da historia;
assim, o continente africano tornava-se um centro de irradiacao civilizacional. Os discipulos de
Diop tiveram ativa participacio na redagio da “Histéria Geral da Africa” e na decifragdo da
escrita meroitica em 1974, quando atuaram junto ao Institut Fondamental de |I’Afrique Noire
(IFAN), da Universidade de Dakar, que, na atualidade, recebe o nome de Universidade Cheikh
Anta Diop de Dakar, em sua homenagem (Macedo, 2008).

Essa abordagem historiogréfica chegou na Africa do Sul e, nesse contexto, ela girou em
torno da luta anti-apartheid e teve como percussores alguns eruditos; dentre eles, Hosea Jaffé
(sob o pseudonimo de Mnguni) e a missionaria Dora Taylor (sob o pseudonimo de Nosipho
Majeke). Em seus escritos, eles colocaram em questdo a legitimidade da colonizagao inglesa,
desencadeando novas reflexdes oriundas de dentro das diversas etnias sob o julgo do regime.
Quanto a Africa Oriental, destacamos que o nascimento dos estudos especializados em
“Historia da Africa” teve como percussores John Fage e Kenneth Ingham, que, no final da
década de 1950, lecionaram nos colégios de Legon, Ibadan e Makerere. A disciplina criada e
ministrada por eles tornou-se obrigatoria no Colégio Universitario de Nairobi em 1964; 14,
sendo ministrada por B. A. Ogot, e no Colégio de Dares Salaam, onde foi ministrada por

Terence Ranger.

Segundo Macedo (2008), a disciplina partia da reflexdo sobre o continente para além da
coloniza¢do e enfatizava a autonomia da experiéncia historica africana. Esse pensamento foi

difundido durante um “Congresso Internacional para a Escritura da Historia da Africa”,
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patrocinado pelo governo da Tanzania em 1965. O ponto central do programa e das discussoes
consistia na busca pela especificidade e pela autonomia da experiéncia historica africana
(Macedo, 2008). Em sua fala de introdug¢ao no congresso, o historiador Engelbert Mveng (1965
[1971]), da Universidade Federal de Yaoundé - Camardes, afirmava que “a Africa tem o dever
de afirmar a autenticidade de seu passado, ndo em virtude da imagem criada pelos observadores
estrangeiros, mas em virtude da verdade daquilo que foi vivido, experimentado e expresso por

ela mesma” (Mveng, 1971, p. 17).

Os estudos afrocentristas ganharam for¢a com o apoio de instituigdes internacionais e
de novos pesquisadores. Em 1960, apareceu o mais respeitado periodico cientifico reservado
aos estudos de africanismo na Franca até entdo, o Journal of African History. Por sua vez, em
1972 [1982], Joseph Ki-Zerbo escreveu uma consagrada sintese histdrica sobre o continente, a
Histoire de I’Afrique Noire (Historia da Africa negra), traduzida para diversas linguas e tida

como um cléssico da historiografia africana.

Paralelo a isso, entre os anos de 1970-1980, aconteceu a elaboracdo de duas
significativas obras de referéncia, a colecao inglesa The Cambridge History of Africa, em 8
volumes, dirigida por Roland Oliver e John Fage, e, sobretudo, a excepcional Histoire Générale
de [’Afrique, em 8 volumes, produzida por um comité de investigadores africanos e nao-
africanos com o patrocinio da UNESCO. Essa obra rigorosa e objetiva ¢ lastreada em
pressupostos teorico-metodologicos sofisticados e foi submetida ao exame critico dos mais
destacados africanistas (Macedo, 2008), o que consolidou uma nova corrente historiografica,
fundada e difundida por intelectuais que buscavam reescrever a historia das etnias que

compdem o continente africano também em suas didsporas.

Dessa forma, a terceira tendéncia de abordagem da historia africana foi fomentada
durante a década de 90 e tem, como particularidade, ser o resultado da produgdo de
conhecimento de intelectuais formados no proprio continente africano. Suas contribuigdes
visam o intuito de superar os resquicios e mazelas do “eurocentrismo”, mas também do
“afrocentrismo”. Entre suas particularidades e preocupagdes estdao o pluralismo - pela busca da
especificidade de cada etnia e da originalidade e diversidade das realidades historicas africanas
- ¢ a atualizagdo das técnicas e dos métodos de pesquisa utilizados até entdo. Em resumo, pode-
se afirmar que a melhor expressao dessa perspectiva de andlise encontra-se na sintese historica

proposta entre 2003 ¢ 2004, por Elikia M’Bokolo, do Centro de Estudos Africanos da Ecole des
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Hautes Etudes en Sciences Sociales, em Paris, intitulada Afrique noire: Histoire et civilisations

(Africa Negra: Historia e civilizagdes).

Nessa obra, o autor retira as datas e os eventos e, no lugar deles, coloca conceitos pelos
quais sdo estabelecidas tipologias das formagdes estatais e sociais, levando em conta a
variedade de povos e culturas, identificando e evidenciando as interferéncias externas
(muculmanas, cristas etc.) e sua africaniza¢do. Nessa perspectiva de estudo, a énfase ndo esta
mais em uma suposta “identidade africana”, como se a Africa comportasse uma realidade
homogénea, o que se procura ¢ identificar as vérias Africas dentro da Africa, considerando a
diversidade ambiental (a Africa mediterranica, saariana, subsaariana, das savanas, da floresta)
e a diversidade étnico-cultural (a Africa mugulmana do Egito e Magreb, a Africa mugulmana
sudanesa?, a Africa Oriental da cultura swahili, a Africa malgaxe de Madagascar, a Africa

banto) ( Macedo, 2008).

Nessa perspectiva, interessam tanto os grandes quanto os pequenos Estados, as
formagoes sociais predominantes e as que sao minoritarias e até mesmo especificas de um povo.
O objetivo ¢ o estabelecimento de um conhecimento que respeite as particularidades, um
conhecimento menos preocupado em detectar tragos gerais que, no final das contas, ¢ onde se
alojam os prejulgamentos e os preconceitos. Diversidade de abordagens e diversidade de
escalas de andlise, eis as orientagdes principais da nova geracdo de africanistas. Seguindo as
palavras de M’Bokolo, Chréteien afirma que a “Africa ¢ parte integrante do mundo atlantico,
do mundo mediterraneo, dos espacos drabe, indiano e indonésio. Nao € uma area cultural, mas
um espaco continental construido historicamente, quer dizer, econdmica, social, politica e

culturalmente” (Chrétien, 1993, p. 17).

Pensamos que essa leitura ¢ um elemento legitimador da necessidade de implementacao
da perspectiva metodoldgica sugerida por M’Bokolo; somente na perceptiva das pluralidades ¢
possivel compreender as diversas Africas existentes. Na medida em que as pesquisas dos
africanistas avancaram, muitos mitos e falacias cairam por terra. O primeiro lugar-comum
abandonado foi o da impossibilidade de se conhecer o passado africano pela falta de evidéncias
historicas e de testemunhos documentais, por nao considerarem a tradi¢cdo oral como fonte de
pesquisa e ndo reconhecerem outras formas de escrita nem as materialidades e objetos de

pesquisas dos arqueodlogos. Estd mais do que provada a existéncia tanto de documentacao

4 Africa mulgumana sudanesa é o nome dado a regido da Africa onde vivem os Yorubas (Ribeiro, 1996).
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escrita quanto de vestigios arqueoldgicos os mais variados, e estd mais do que comprovada a
importancia da tradi¢ao oral na recuperacdo da memoria dos reinos, das linhagens e dos

fundadores das nagdes africanas.

Nao se pode desconsiderar que a quantidade de documentagao escrita aumentou apos o
século XVI, com os registros de comerciantes, exploradores e viajantes cristdos europeus.
Porém, devemos reconhecer, nesses documentos, o lugar de fala desses autores e seu contexto
de escrita. Eles podem ser ressignificados se retiramos, da leitura deles, o pioneirismo das
descricdes e se buscamos fontes de analises em outros periodos, nos quais a colonialidade ja

tenha sido analisada como instrumento opressor presente também na escrita.

Iniciamos as reflexdes deste capitulo com o conceito de “Paradigma tribal”, proposto
pelo socidlogo Maffesoli (1987 — grifo nosso), seguimos pelas reflexdes de Barth (1976; 1994)
e seu conceito de etnicidade e, em seguida, caminhamos por um “resumo” historiografico das
correntes tedricas africanas, da histéria da Africa e de suas identidades étnicas, com o intuito
de apontar parte de nosso referencial tedrico-metodoldgico e apresentar o arcaboucgo africano
escolhido e sua importancia para o tema da pesquisa. Continuamos pelas historiografias na
didspora brasileira, refletindo sobre a constru¢do do conceito de etnia Yoruba no Brasil e em
Goiés.

Neste primeiro capitulo, o objetivo € apresentar o percurso e as reflexdes iniciais que a
pesquisa tem apontado. Contudo, antes disso, ¢ necessario ressaltar que as teorias de Barth
(1976; 1994), mesmo tendo apresentado os avangos ja descritos, precisam ser compreendidas
de acordo com suas perspectivas e limites. Primeiro, porque ocultam as imposigdes estruturais
e étnicas ocorridas no contato entre grupos diferentes no continente africano e na América.
Devemos considerar que a didspora por trafico ou por deslocamento forgado, como cita
Munanga (1999), ao definir o conceito de didspora e seus desdobramentos conforme o contexto,
deve ser considerada como elemento fundante, pela influéncia de elementos ocidentais que
foram se mesclando a nogao de etnia - antes associada ao conceito de raga -, pela imposic¢ao da
colonialidade e pelo que tudo isso representou também na escrita.

Autores como Munanga (1988; 1999; 2002), Jodao José Reis (1996; 2005) e Anderson
Oliva (2005), dentre outros, afirmam que os grupos africanos e afrodescendentes relativizam a
nog¢ao de origem, raga, lingua e pertencimento na constituicao étnica; indicando, como critério
primordial de pertencimento étnico, a nog¢ao de dividir uma mesma trajetoria historica local em

um territério e um mesmo mito de origem, questoes nas quais se incluem costumes e crengas.
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Assim, o fato de compartilharem o mesmo habitus’ coletivo os tornam pertencentes a uma
mesma etnia, até pela falta de conhecimento de suas origens, quando se trata de pessoas em
contextos diaspdricos e de subjugagao.

Essa reflexao parte de dois documentos historiograficos analisados, ambos do século
XIX, para enfatizar duas questdes percebidas durante essa pesquisa, até 0 momento: 1) ndo ¢
possivel falar da construgcdo do conceito de etnia sem falar do conceito de ragas; 2) quando
falamos de etnia Yoruba no Brasil, nos deparamos com as religides de matriz africana,
especificamente com os Candomblés e suas nagdes. Assim, mesmo nao sendo, esses pontos, o
foco desta pesquisa, faremos alusdes a algumas nagdes de Candomblé, como, por exemplo, o
Candombl¢ da nagao Ketd, Mina e Nagd, todas nacdes fundadas por individuos de etnia
Yoruba. Buscamos, em nossa investigacao, as descrigdes dos conceitos de raca e as razdes pelas
quais, na historiografia, em alguns momentos, raca e etnia se fundiam ao se falar de africanos,
afrodescendentes e amerindios no Brasil.

Trago a seguir alguns dos documentos que serdo analisados a partir do terceiro capitulo
desta tese, apenas para demonstrar as fontes do século XIX que acreditamos serem basilares
para a compreensdo dos desdobramentos e ressignificagdes do objeto desta pesquisa.
Ressaltamos que compreendemos que os conceitos de raca e etnia podem ser vistos como
complementares da perspectiva politica e que o termo/conceito de raga chega, nesta tese, porque
¢ usado nos documentos oficiais do século XIX para descrever os africanos, enquanto o
conceito de Nagdo aparece para designar as religides de matriz africana, formadas pela
ressignificagdo das filosofias espirituais dos povos traficados. Esses conceitos serdo melhor

apresentados e discutidos no terceiro capitulo.

1.3. Os documentos analisados: Primeiras impressoes

Os primeiros documentos analisados sdo os que compdem o livro de “Batismo da
Capitania dos Goyazes”. A seguir, apresentamos a imagem da capa, acompanhada pela

transcricao de uma das certiddes de Batismo analisada.

5 Habitus aqui se refere ao conceito desenvolvido sob a perspectiva de Pierre Bourdieu (1986).
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Registro de Batizados
PRENOPOLIS - JARAGUA
603 o 907

IPEH - BC

Figura 1 - Documento 1: Livro de Registro de Batizados de Pirendpolis — Jaragua: 1803-1807.

Fonte: Instituto de Pesquisa e Estudos Historicos do Brasil Central da PUC-Goias- IPEH-BC.

Assento de batismo de Anna, preta mina adulta®

Anna 1- Aos trinta de Abril demil demil [sic] oito centos e quatro na
Capella
Adulta 2- de Nossa Senhora da Penha de Jaragua baptizei solennemen-

Escrava  3- te, epus os Santos Oleos o Reverendo Capelldo Sylvestre Al
4- ves da Sylva Anna preta Mina, adulta, escrava do Capitdo
Jaragua  5- Manoel de Arruda: fordo padrinhos Joaquim Pereira, sua
6- mulher Maria Francisca de Sa, do que fiz este assento, que
7- assignei.

8- Coadjutor Joaquim Gongalvez Dias Gaulao.

¢ A transcri¢do de documentos foi feita seguindo as seguintes normas: 1) a transcrigdo do documento
obedeceu ao modelo de translineagdo, com numeragdo sequencial; 2) a divisdo paragrafica foi
obedecida; 3) a acentuagdo foi mantida segundo o original; 4) a pontuacdo original foi mantida; 5) as
maiusculas e mintisculas foram mantidas tais quais no manuscrito; 6) a grafia foi mantida na integra,
ndo tendo se efetuado nenhuma correcdo gramatical; 6) as palavras de leitura duvidosa foram
transcritas entre colchetes seguidas de interrogagdo [...?]; 7) as palavras repetidas, ou pontuagao
esdruxula, foram mantidas como no original e seguidas da expressao latina sic, entre colchetes, palavra
que significa “assim”, indicando que o erro esta assim no original. Essas normas foram baseadas nas
orientacdes da paledgrafa Regina Célia da Silva (2023).
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Fez parte dos documentos analisados nesta pesquisa, também, o “Livro de Obitos de
Pirenopolis — Goids”, também do século XIX. A seguir, temos a imagem da capa, acompanhada

pela transcri¢do de duas das certiddes de Obito analisadas.

Registro de Obitos

ou

Figura 2 - Documento 2: Livro de Registro de Obitos de Pirendpolis — Jaragua: 1803-1810.

Fonte: Instituto de Pesquisa e Estudos Historicos do Brasil Central da PUC-Goias- IPEH-BC.

Figura 3 - Documento 3: Livro de Registro de Batizados de Pirendpolis — Jaragua: 1803-1807.

Fonte: Instituto de Pesquisa e Estudos Historicos do Brasil Central da PUC-Goias- IPEH-BC.

Assento de 6bito de Roza de Camargo, preta mina forra.

1- Aos vinte ehum de Margo demil oito centos e quatro falesceo Ro
2- za de Camargo preta Mina Forra com todos os Sacramentos: Roza
3- seo corpo foiu sepultado na Capella do Rozario filial desta Ma

4- triz, dedonde era Irmam, encomendada pelo Reverendo Vi

5- gario, com licenga domesmo fiz este assento
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6- padre Francisco Ignacio de Faria Vivas

(Silva, 2023, paledgrafa).

Figura 4 - Documento 4: Livro de Registro de Obitos de Pirendpolis — Jaragua: 1803-1810.

Fonte: Instituto de Pesquisa ¢ Estudos Historicos do Brasil Central da PUC-Goias- IPEH-BC.

Assento de Obito de Joana Angolla, preta forra.

Joana

1- Aos vinte ehum de julho demil oito centos etrez falesceo
2- Joana Angolla; preta forra, mulher de Gregorio preto

3- Mina, forro com todos os Sacramentos seo corpo foi em

4- volto em pano branco, econduzida para a Capella de Nossa
5- Senhora do Rozario da Irmandade dos pretos pela mes

6- ma Irmandade eassim foi sepultada, ainda acompanha

7- da e incommendada pormim.

8- O Coadjutor Joaquim Gongalvez Dias Gouldo.
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Figura 5 - Documento 5: Livro de Registro de Obitos de Pirenopolis — Jaragua: 1803-1810.

Fonte: Instituto de Pesquisa e Estudos Historicos do Brasil Central da PUC-Goias- IPEH-BC.

i Em Goias aportaram as seguintes sub-racas de negros: 1.Y) Quuis-

' sdmas; 2.°) Céngos; 3.°) Egbanos; 4.°) Cacimbas; 5.°) Angélas; 6.°)

' Benguélas; 7.°) Bimbas;+8.°) Dahomeinos; 9.°) Guinés; 19.“) Ging:as;

¢ ) Balantos; 12.°) Sudanezes; 13.°) Nagcs; 14.").\Iussucongos; }a.°)

° Minas; 16.°) Cabindas; 17.°) Benins; 18.°) Quibtindas; 19.°) Vruménos. (
i Ainda outros tipos que nfio conseguimos identificar. As fontes s@o por

i demais escassas. Goids é um deserto de documentos.

" A principal fonte tem sido as escrituras des cartdrios, em cujo texto

0s vendedores tinham que dizer a que.nagéo e tribo pertencia a merca-

Figura 6 - Trecho retirado da obra de Artiaga (1947, p. 228).

Fonte: Acervo do MUBAM - Museu das Bandeiras, Cidade de Goiés.

Muita gente pensa que s6 ha uma raca negra. Ha varias ragas e Sub- racas. A
grande raca negrdide divide-se em cinco ramos, a saber: 1) Papuasia, que se
reparte em dois ramos - papia ¢ malanésia; 2) Raga tasmaniana; 3) Raca
negritica, que tem 4 subdivisdes a saber: Sul-Africana, Sudaneza, Mil6tica e
Paleotropdides; 4) Etiopia. O ramo africano é o Gnico que conhecemos aqui
em Goias, esta disseminado em milhares de tribos, que falam dialétos os mais
variados. Ha talvez, mais de mil linguas, uma espécie de giria ou dialétos
como os dos indios, dentro do mesmo espago geografico. Ha tribos africanas
que falam duas e mais linguas (Artiaga, 1947, p. 228).

Para além dos documentos do século XIX, ressaltamos esse fragmento do livro de
Zoroastro Artiaga da década de 50, um dos primeiros a trazer o termo raga para falar dos
africanos em Goias e o primeiro a trazer as “divisdes”, que poderiam ser consideradas como
divisdes étnicas, mas que esse autor chama de “ragas” e “sub-ragas”. Esses documentos, e as

obras brasileiras e goianas que os analisam, nos apontam um horizonte historiografico em que
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os conceitos de raca, etnia e nagdo sao complementares e, por vezes, se fundem, ao se tratar de

grupos subalternizados historicamente, como € o caso dos Yorubas e de outros grupos africanos.

Nessa perspectiva, nosso primeiro capitulo segue na esteira da obra organizada e
publicada ainda na década de quarenta por Gilberto Freire, que reuniu intelectuais da época na
Colecdo “Documentos Brasileiros” (1946). A obra 55 dessa colecdo, dirigida por Octavio
Tarquino de Souza, e assinada também por Luiz Vianna Filho, retine documentos analisados
pelos autores sobre as grandes revoltas de escravizados na Bahia oitocentista, dentre os quais
ha alguns documentos raros. Essa obra traz, mais uma vez, o termo raga para descrever os
diversos grupos de africanos trazidos ao Brasil/a Bahia, e nosso interesse nela deve-se ao fato

de que alguns grupos trazidos a Capitania dos Goyazes vieram da Bahia.

Figura 7 - Documento 7: Mapa que demonstra a linha de importagdo de Escravizados para Bahia.

Fonte: Organizado por Luiz Vianna Filho (1946).

Nesse documento, enfatizamos a legenda presente nele. Na legenda, consta uma das
primeiras que apontam a divisdo dos grupos em “Sudaneses” e “Bantu”, grupos que,

posteriormente, serdo identificados como troncos linguisticos por Munanga (2002).
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100 LUIZ

a0 Rio de Janeiro, ja
abastecimento dos mercados
de Goiaz.
Para base de estudo pe
te modo a percentagem das
mercados brasileiros:

g Rio de Janeiro ...
ahiaf 1L TR

f Pernambuco

S. Paulo .

Figura 8 - Documento 8: Imagem da obra de Vianna Filho.

Fonte: Luiz Viana Filho, 1946, p. 100.

Na imagem anterior, ¢ possivel perceber a confirmagdo de que os portos da Bahia
também abasteciam o sertao dos Goyazes, que, naquele periodo, ainda pertencia a Capitania de

Sao Paulo. Soma-se, a isso, as informagdes presentes no quadro a seguir.

Cahservag

Figura 9 - Documento 9: Quadro com os “locais de entrada” dos africanos traficados para o Brasil, presente na

obra de Vianna Filho.

Fonte: Luiz Viana Filho, 1946, p. 100.

Na imagem, o autor traz um quadro quantificando os grupos trazidos a Bahia, o periodo
em que vieram e a regido na qual embarcaram. Ressalta-se que, em alguns documentos e por
algum tempo, regido, raga, nacdo e etnia eram descritas com o mesmo significado. Foram os

estudos sobre cultura, linguistica e filosofia, introduzidos por africanos e africanistas de
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diversas areas das ciéncias humanas que evidenciaram as diferencas entre esses conceitos. Entre
esses estudiosos, pode-se destacar: os antropologos, como Munanga; os historiadores, como
Ki-Zerbo e Franz Fanon e os arquedlogos, como Abimbola Wande e Abimbola Akin, com suas
analises das antigas ruinas e das materialidades produzidas no solo africano. Além disso, ¢
preciso enfatizar os estudos sobre tradi¢ao oral de Hampaté Ba e de tantas outros que auxiliaram
e auxiliam a pensar na complexidade e na particularidade de cada um dos grupos trazidos ao
territdrio brasileiro. Assim, os primeiros documentos sobre a chegada desses grupos sdo o ponto
de partida para as reflexdes sobre a construgao, a ressignificagdo e o desdobramento do conceito

de etnia Yoruba.

Em se tratando do conceito de raga, segundo Munanga (2002), esse conceito tem sua
origem na Boténica e na Zoologia e foi usado para classificar espécies de seres vivos. Também
foi utilizado na Idade Média para designar classes sociais diferentes. No [luminismo do século
XVII, escola de pensamento que buscava explicar os fendmenos naturais e sociais a partir da
racionalidade, a palavra passou a ser utilizada para classificar a diversidade humana em grupos
com caracteristicas fisicas em comum, inicialmente tendo a cor da pele como critério principal,
dividindo a humanidade em trés ragas: branca, preta e amarela. Apenas na segunda metade do
século XX, com o desenvolvimento da genética e da biologia molecular, ficou comprovado nao

haver diferencas bioldgicas entre os seres humanos que justificassem a classificagdo por ragas.

Munanga (2002) afirma que o problema ndo estd em classificar os seres humanos de
acordo com a inegavel variabilidade de caracteristicas fisicas, pois a classificacdo de elementos
em grupos semelhantes contribui para a organizacdo do pensamento ¢ do conhecimento
cientifico. No entanto, os europeus, pertencentes a raca branca, criaram essa classificagdo com
carater de hierarquizagdo, colocando uma escala de valor entre as ragas, ou seja, afirmando que
havia uma raga superior, no caso, a branca, a outras. Essas “outras racas” aparecem, em alguns
textos, como “‘sub-ragas”, como no documento anterior, presente na obra do historiador goiano

Zoroastro Artiaga (1947). Sobre essa classificacdo, o antropdlogo diz que:

O fizeram erigindo uma relacdo intrinseca entre o bioldgico (cor da pele,
tracos morfologicos) e as qualidades psicologicas, morais, intelectuais e
culturais. Assim, os individuos da raga “branca”, foram decretados
coletivamente superiores aos da raca “negra” ¢ “amarela”, em fun¢do de suas
caracteristicas fisicas hereditarias, tais como a cor clara da pele, o formato do
cranio (dolicocefalia), a forma dos labios, do nariz, do queixo, etc. que
segundo pensavam, os tornam mais bonitos, mais inteligentes, mais honestos,
mais inventivos, etc. e conseqiientemente mais aptos para dirigir e dominar as
outras ragas, principalmente a negra mais escura de todas e conseqiientemente
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considerada como a mais estipida, mais emocional, menos honesta, menos
inteligente e portanto a mais sujeita a escraviddo e a todas as formas de
dominagdo (Artiaga, 1947, p. 229).

As pesquisas sobre esse conceito apontam que, atualmente, o conceito de raga nao tem
a mesma validade no campo das ciéncias naturais, mas estabeleceu-se como um conceito das
ciéncias sociais, para estudar, debater e criticar as desigualdades existentes entre as ragas na
sociedade. Em suma, esse conceito ¢ um elemento-chave para a critica das colonialidades, a

exemplo do racismo que nasce desse e por causa do conceito de raga e seus desdobramentos.

Sobre o conceito de etnia, Munanga (2002, p. 2) diz que “uma etnia ¢ um conjunto de
individuos que, histdérica ou mitologicamente, tém um ancestral comum; t€ém uma lingua em
comum, uma mesma religido ou cosmovisdo; uma mesma cultura e moram geograficamente
num mesmo territdrio”. Nessa perspectiva, entre os individuos de raca “branca”, “negra” ou
“amarela” podem existir diversas etnias. Por exemplo, no continente africano, cuja populacao
¢ majoritariamente negra, existem diversas etnias com aspectos culturais diferentes entre si.
Outro exemplo sdo os povos indigenas brasileiros (categoria da classificacdo de raga do IBGE),
que pertencem a varias etnias, como Yanomamis, Patax6s, Guaranis, Kaigang, Karajas,

Xavantes, Tapuids e tantos outros.

A perspectiva oriunda do conceito naturalista de raga ainda permeia a sociedade
brasileira e os estudos sobre os povos africanos e originarios, dificultando a catalogacdo e
compreensao da presenca e das contribui¢des dos diversos grupos africanos trazidos para o
Brasil. Isto, porque, segundo o autor, as caracteristicas da cultura étnica sdo alvo de preconceito,
como, por exemplo, as religides de matriz africana no Brasil. Munanga (2002, p. 3) ainda afirma
que: “o racismo hoje praticado nas sociedades contemporaneas ndo precisa mais do conceito de
raca ou da variante biologica”, porque ele se reformula com base nos conceitos de etnia, de
diferenca cultural ou de identidade cultural, porém, as vitimas de hoje s3o as mesmas de ontem
e as racas de ontem sdo as etnias de hoje. O que mudou, na realidade, sdo os termos ou conceitos,

mas o esquema ideoldgico que subentende a dominagao e a exclusado ficou intacto.
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Segundo Jodo José Reis (2019)7, “O Brasil foi o pais que mais trouxe pessoas
escravizadas. Dos 8 milhdes de escravos que vieram para as Américas, quase 3,2 milhoes
vieram para o Brasil”. Esse historiador afirma ainda que mais de 1 milhao de pessoas morreram
na travessia do Oceano Atlantico. A maior parte da mao de obra escrava chegou ao pais na
primeira metade do século XIX para trabalhar, inicialmente, nas lavouras de cana de agtcar e,
a partir da década de 1830, nas lavouras de café, conforme destacou professor. O trafico para a
Bahia teve origem majoritariamente a partir da Nigéria, Benin e Togo. Em 1826, o Brasil
celebrou acordo com a Inglaterra para por fim a escravidao no pais (Reis, 2005). Como isso, 0s
traficantes intensificaram o tréfico e, entdo, houve uma corrida em todo o Brasil para “importar
mais escravos”, apontando o crescimento do niimero de pessoas escravizadas trazidas da Africa,
que saltou de 57.752, em 1826, para 71.733, em 1829; o que representa um aumento de 42,4%,

conforme aponta a base de dados The Trans-Atlantic Slave Database (acessado em 2023).

Lagos, Keta, Bonny - Site/Fonte: https://www.slavevoyages.org/voyage/database#results

Ano que o8 Identidade ds | Nome da Local onde NagaoiOnde | Onde Visgens Escravizados | Nome do Fetor
uuuuuu ados | embarcaglo | embarcado | comegou s foram desembarcaram | vinculadas. que chegaram
chegaram visgem do navio | comprados 20 prmero

1819 2318 Juanita Havana Keta Cidade Livre | ***** 9 Nufiez, J8
Diaz de la
Roca, Diego

1816 LI Bonny Martinique | ***** 507 e

1819 17 Rédeur e Bonny Guadeloupe | **™** 160 Boucher

1836 3082 Empreended | Bahia Whydah, Bahia
or Ouidah

1812 7327 SlLourengo | Bahia Whydah, Bahia et 265 Manoel,
Triunfante Ouidah Joaquim.

1812 7330 Condedo | Bahia Whydah, Baha [ 300 Bahia,
Amarante Ouidah Manoel
Rodrigues

1812 7331 Bom Bahia Whydah, Bahia 317 Magalhdes,
Caminho Ouidah Bernardo
José

1812 7335 Triunfo da Bahia Whydah, Bahia 490 Franco, Luis
Unido Ouidah Pereira

1814 7376 Sinceridade | Bahia Whydah, Bahia  |* 133 Maia, Placido
Ouidah José.

1814 377 NS do Monte | Bahia Whydah, Baha | 208 Ferreira,
do Carmo Ouidah Jose dos

Figura 10 - Documento 10: Tabela extraida do The Trans-Atlantic Slave Database.

Fonte: The Trans-Atlantic Slave Database.

No documento aparece a palavra nagdo em conjunto com a informacao sobre onde foram
compradas as pessoas escravizadas; porque, em alguns documentos do século XIX, origem,
etnia e nacao aparecem, por vezes, como o nome do pais onde ocorreu a captura desses africanos

e, por vezes, apontam o local de embarque deles. Na esteira das pesquisas sobre africanos no

" Esta fala foi feita pelo historiador Jodo José Reis, professor da FFCH/UFBA, no coléquio “Escraviddo
e Resisténcia, Aboligdo e Cidadania nas Américas”, evento que integrou a programacdo do Congresso
de 2019.
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continente e em didspora, pesquisadores africanos e pan-africanistas® enfatizam duas divisdes
regionalizadas feitas para o continente, no intuito de localizar o grupo étnico foco desta
pesquisa. De acordo com Munanga (2002), a Africa costuma ser regionalizada de duas formas.
A primeira valoriza a localizacdo dos paises e os divide em cinco grupos: Africa Setentrional,
Africa Ocidental, Africa Central, Africa Oriental e Africa Meridional. A segunda regionalizagdo
usa critérios étnicos e culturais, como a religido e etnias predominantes em cada regiao, sendo
dividida em dois grandes grupos: a Africa Branca ou Setentrional, formada pelos oito paises da
Africa do Norte, mais a Mauritinia e o Saara Ocidental, e a Africa Negra ou Subsaariana,
formada pelos outros quarenta e quatro paises do continente, dentre eles, a Nigéria, pais em

que, atualmente, mais se encontram grupos da etnia Yoruba.

Em se tratando de etnia enquanto categoria no contexto das ciéncias humanas, dentre
elas, a historiografia, aponta que os estudos sobre etnia reforcam a ideia de “geografia da
produgdo” (Santos, 1996) caracterizada pelo predominio dos trabalhos relativos a (i)migracao,

especialmente quando se trata de populagdes negras e amerindias.

A pesquisa tem apontado que a categoria etnia ¢ utilizada muito mais em derivagdes
semanticas. Em torno de 15% do conjunto de textos analisados até o momento, percebeu-se que
os autores se preocuparam em debater esse conceito no ambito da histéria dos africanos e
afrodescendentes sem ponderar as questdes provocadas pelas colonizagdes trazidas pelo contato
com europeus. A grande maioria desses debates usa etnia e suas varidveis enquanto sinonimo
de grupo social ligado por tragos socioculturais, filosoéficos, cosmoldgicos e raciais que sao
partilhados entre seus membros. Por vezes, a categoria se mescla aos conceitos de identidade e
diversidade (e derivacdes como identidade cultural e diversidade cultural). Esses sao

termos/conceitos presentes em uma grande parcela dos textos analisados.

8“0 termo Pan-africanismo foi cunhado pela primeira vez por Sylvester Willians, advogado negro de
Trinidad, por ocasido de uma conferéncia de intelectuais negros realizada em Londres, em 1900.
Willians levantava sua voz contra a expropriagdo das terras dos negros sul-africanos pelos europeus e
conclamava o direito dos negros a sua propria personalidade. Essa reivindicacdo propiciou o
surgimento de uma consciéncia africana que comecou a se expressar a partir do I Congresso Pan-
africano, organizado em Paris, em 1919, sob a lideranca de Du Bois. Naquela época, Du Bois
profetizou que o racismo seria um problema central no século 20 e reivindicou um Codigo
Internacional que garantisse, na Africa tropical, o direito dos nativos, bem como um plano gradual que
conduzisse a emancipagdo final das colonias” (Moore, 2002).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Regionaliza%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica_setentrional
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica_Ocidental
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica_Central
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica_Oriental
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica_meridional
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica_Branca
https://pt.wikipedia.org/wiki/Maurit%C3%A2nia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Saara_Ocidental
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica_Negra
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Em se tratando do grupo Yoruba e seus subgrupos’, analisados dentro da perspectiva da
categoria “etnia”, os textos e documentos até 0 momento apontam que ele se refere aos Yorubas
em diaspora, seja por trafico ou ndo. 4 priori, a categoria etnia aparece predominantemente sob
uma abordagem investigativa, ou seja, quando se elege determinado grupo ou etnia para se
investigar, e os individuos da Africa Negra ndo estdo entre esses grupos eleitos. Assim, quando
se trata dos negros, os estudos de recuo temporal mais avangado nao fazem referéncias a termos
nem a categorias de etnias africanas, a0 menos ndo com esse nome (a exemplo dos documentos
do século XIX anteriores). Estudos com essas categorias, porém, em nosso ponto de vista, t€ém
avangado e devem avangar, at¢ mesmo para compreendermos a atual dindmica relativa a
hierarquizacdo social baseada na cor da pele dos individuos e as divisdes onde ainda

predominam estudos e escritas sobre etnias oriundas do continente europeu.

Ainda sobre os conceitos de raca e de etnia, destacamos o pioneirismo de Abdias
Nascimento, considerado um dos maiores expoentes da cultura negra no Brasil e no mundo,
fundador de entidades pioneiras como o Teatro Experimental do Negro (TEN), o Museu da Arte
Negra (MAN) e o Instituto de Pesquisas e Estudos Afro-Brasileiros (IPEAFRO). Em seus
escritos, o conceito de raca negra se mescla ao conceito de Negritude de Aymé Cezare (2011).
Ambos exaltam a importancia de se compreender o quanto o conceito bioldgico de raca
contribuiu para a marginalizagdo do povo negro; porém, também evidenciaram e
proporcionaram uma reflexao e uma ressignificacdo do conceito de “raga negra”, pelas quais as
diferencgas eram exaltadas por seus aspectos socioculturais e filoséficos, uma pluralidade a ser
revenciada. Roger Bastide (1971; 1973; 1978) e Pierre Verger (1997a; 1997b; 1999), em seus
estudos sobre o negro na Bahia, trouxeram, dentro da perspectiva das etnias negras, a
constru¢do de nagdes pela perspectiva das diversas religides nascidas em didspora. Assim, o
Candomblé de Angola ou o Candomblé da nagdo Ketu refletiam a origem étnica de seus

fundadores, a exemplo do Casa Branca fundado por trés africanas de origem Yoruba.

Por fim, a pesquisa aponta as contribui¢cdes de Anderson Oliva (2005) em sua obra “A
Invengdo dos lorubés”, na qual o autor aponta que essa divisdo categdrica passou a existir apds
0 contato com os europeus € a invasdao da Africa. Ele aponta também que o grupo Yorubd ¢

formado por subgrupos. O autor chama a atencdo para os primeiros escritos sobre a etnia

? Segundo Ribeiro, “Os Yorubds se associam em subgrupos; Egba, Egbado, oyo, Iesa, Ijebu, Ife, Ondo,
Ilorin, Ibadan etc.” (Idowu, 1977, p. 18 apud Ribeiro, 1996).
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Yorub4, partindo dos escritos de Samuel Jonhson (1921), autor da primeira obra sobre essa etnia
no atual Benin. Oliva aponta as colonialidades desse texto, partindo da influéncia europeia

expressa na escrita de Jonhson.

Sobre a mesma obra, Matory (1994a; 1994b) analisa a ressignificagdo que o autor traz
da origem mitica Yoruba. Antes dela, Falola (1994) j& havia apontado para um possivel
patriotismo de Johnson em sua obra. Em se tratando dos historiadores goianos, apontamos parte
do referencial tedrico no decorrer deste texto. Eles e as demais fontes estudadas para esta tese
serdo melhor trabalhados no terceiro capitulo, quando nos aprofundaremos nas reflexdes sobre
a construcao do conceito de etnia Yoruba e seus desdobramentos e ressignificagdes a partir dos

documentos do século XIX (1803-1813).

Nesta andlise, serdo consideradas as ligagdes culturais que foram construidas em
didspora, perspectivando também o contexto de negociacdo e de estratégia de mediagdo, aos
quais os negros eram submetidos no contexto colonial. Assim, mais uma vez retorno a nossa
metodologia e aos caminhos que esta pesquisa apontou. Ela nos remeteu a pensar em um e a
nos valer de um método genealdgico, ou seja, que parte da ideia de que nao existe verdade
absoluta no que tange ao conceito de etnia Yorub4, e sim discursos. Portanto, nosso papel nesse
processo foi e ¢ o de captar os distintos discursos sobre esse conceito (e as relagdes de poder,

de interesses e de intengdes por tras deles) ao longo da historia.

Ao longo da historiografia sobre os Yorubés, nos focamos em analisar os discursos,
identificando a pluriversalidade de representagdes criadas sobre esses grupos. Ao fazer isso,
nos deparamos com algumas identificacdes, classificagdes e representacdes sociais que podem
ter sido usadas para os processos de negociagdo da etnia no Brasil ¢ em Goias. As diversas
classificagdes e representacdes, com as quais esses grupos sdo registrados por pesquisadores
facilitaram, mesmo que de forma involuntéria, que esses grupos e subgrupos Yorubas fossem
“registrados” como outras etnias, € que boa parte de seu legado cultural fosse agregado a outros

grupos africanos.

Como aponta Abimbola Wande (1976), Abimbola Akin, Appiah (1997), Ki- Zerbo
(1980; 1982), Munanga (1988; 1999; 2002), Salami (1990; 1992; 1996); Ribeiro (1996), Oliva
(2005), Reis (2010; 2019), Rufino (2017), Karach (1996, 2010), Salles (1992), Loiola (2011;
2012), Sodré (2017), dentre outros africanistas e pan-africanistas, uma das hipdteses que esta
pesquisa vem apontado ¢ a de que a falta de conhecimento sobre o assunto ¢ perceptivel pela

variagdo linguistica. Além disso, as estratégias de sobrevivéncia no transatlantico contribuiram
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para que os discursos sobre esse grupo fossem confundidos, dificultando ainda mais o
mapeamento de sua presenga ¢ dando pouca visibilidade a sua cultura fora das religides de

matriz africana.

Perspectivar esses problemas e refletir sobre eles apontou também novos paradigmas e
a cunhagem de novos conceitos. Um exemplo dessa pratica ¢ a reflexdo sobre as estratégias
fri frod dent ambit ligi fro-catolici 10 t

africanas e afrodescendentes no ambito religioso, como os afro-catolicismos'™” e o termo

“feminismos de terreiros™!!. Essas discussdes acabaram por aprofundar e ampliar o olhar sobre
as coletividades protagonizadas por mulheres negras desde a escravidao e depois dela.

Em se tratando do afro-catolicismo, compreendemos o mesmo como um

conceito que nos permite pensar os diversos festejos religiosos populares

nascidos ou ressignificados no Brasil-colonia, e que trazem, em seus ritos,

vestigios, indumentarias, mitos e cosmologia algum elemento das

cosmopercepgoes da Africa negra, fundidos com o catolicismo lusitano,

dentre eles, com énfase nas Congadas, nos Congos, nas folias, em suas

indumentarias, em seus capacetes, coroas ¢ patuas, em algumas das diversas
matrizes da Umbanda (Simoni, 2017, p. 23).

Essas discussdes também evidenciam a interseccionalidade entre género, raga e classe,
proposta por Angela Davis (1983) e Kimberle Willians e Karla Akotirene (2023), e, sobretudo,
explicitam as estratégias de resisténcia dos africanos em didspora. Essas estratégias e
contribui¢cdes sdo interseccionadas/protagonizadas pela presenca de mulheres, algumas de
Ketu/ Yorubd, que preservam os costumes da etnia na religido. Essa particularidade aparece no
ambito de nossa pesquisa € se mostrou como uma estratégia caracteristica das mulheres de
irmandades negras'?, que, muitas vezes, também eram sacerdotisas de religides de matriz
africana, a exemplo de Iyalorixa Oba Biyi'® (M6 juba Ya, Emi yin ngbe ninii mi), Eugenia Ana

dos Santos.

10Para saber mais, ler o artigo “Decolonialidade e Mulheres Negras em Goids: do afro-catolicismo aos
feminismos de terreiros”, de Thais Marinho e Rosinalda Simoni, publicado na Revista Numen: Revista
de estudos e pesquisa em religido, em 2022.

"Para saber mais ler o artigo “Entre Ocultag¢des e Esquecimentos Historiograficos: Mulheres negras em
Goias”, de Thais Marinho e Rosinalda Simoni, publicado em 2021.

2Por “Irmandades” se compreende associagdes leigas religiosas hierdrquicas mantidas por fiéis, que
tinham como fun¢do, além das atividades de assisténcia religiosas, como procissdes e enterros, ser
locais de reunides e assembleias e atender “as necessidades sociais ignoradas pelo Estado”
(Vasconcelos, 1996, apud Simoni, 2017, p. 74).

3A Tyalorixa Eugénia Ana dos Santos, Oba Biyi, nascida em 13 de julho de 1869, em Salvador, na Bahia;
filha de Sérgio dos Santos, Anii6, e Lucinda Maria da Conceigdo, Azambrid, ambos da etnia grunce.
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Fundadora do I1¢ Opd Afonja'4, em 1910, ela é conhecida por sua for¢a e por seu poder
de articulacao politica e social. Foi reconhecida por antropologos da época, como Vivaldo da
Costa Lima, Donald Pierson e Ruth Landes, quando eles escreveram sobre o Candomblé na
Bahia da década de 1930. Sobre ela, Pierson (1945 apud Lima, 2004) destaca que

a mae de santo ¢ uma preta alta ¢ majestosa (sic), cuja menor insinuagao ¢é
imediatamente obedecida pelos membros de sua seita. Dizem que ¢ bastante
rica. Ela se gaba, com orgulho, sou filha de dois africanos, gragas a Deus. [...]
Inteligente, viva de espirito, 4gil no debate, ela ¢ um dos mais grandemente

respeitados e obedecidos lideres do mundo afro-brasileiro (Pierson, 1945 apud
Lima, 2004, p. 52).

A citacdo anterior nos remete as proximas reflexdes. Tendo como premissa o universo
Yoruba in Africa, nossas reflexdes cruzam o Atlantico, no intuito de refletir sobre a percepgao
ou ndo do grupo de estudiosos africanistas e pan-africanistas sobre a etnia Yoruba, no continente
africano e no Brasil. Elas aprofundam-se também nas estratégias desenvolvidas aqui para
consolidagdo da resisténcia cultural do grupo Yoruba na didspora brasileira. Assim,
adentraremos nas irmandades negras e nos terreiros de Candomblé e de Umbanda. Portanto, no
proximo capitulo, iniciaremos as reflexdes sobre a etnia Yorubd e os discursos que a

envolveram.

Maie Aninha foi fundadora do 11é Op6 Afonja, uma das casas de Candomblé mais tradicionais da Bahia,
fundada em 1910. Para além do sacerddcio, Mae Aninha era uma grande articuladora politica e social
e seus feitos projetaram as mulheres negras em instancias que nem as mulheres brancas podiam galgar
naquele periodo (Simoni; Souza, 2023).

1411 Opd Afonja é uma das casas de Candomblé mais tradicionais da Bahia, fundada em 1910.
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2 A AFRICA DOS YORUBAS: ORIGEM ETNICA E CULTURAL

Neste capitulo, pretende-se abordar a origem dos Yorubas no continente africano e em
diaspora no Brasil, dando énfase as filosofias e as cosmopercepgdes desse grupo, no intuito de
compreender suas relagdes com o mundo € com 0s outros grupos e compreender as
representacdes que a historiografia traz sobre o conceito de etnia Yoruba. Para tanto, este

capitulo trard um panorama das principais obras africanas e pan-africanistas ja escritas sobre o

grupo.

2.1. O continente africano e a Africa Yoruba

A palavra Africa, segundo Ki Zerbo (1982), possui origem dificil de elucidar. Ela foi
imposta a partir dos romanos, sucedeu ao termo Lybia - pais dos “Lebu” ou “Lubin” do Génesis,
de origem grega ou egipcia. Inicialmente, ela era usada para designar o litoral norte-africano e
foi somente a partir do fim do século I antes de Cristo que ela passou a designar o continente
como um todo.

Ainda sobre a primeira origem da palavra, Ki-Zerbo (1982) coloca como plausiveis
algumas versdes. Na primeira versio, a palavra Africa teria vindo do nome de um povo (os
Berberes) situado ao sul de Cartago, os Afrig; dai, Africa, regido dos Afrig. Uma segunda
versdo apontada por Ki-Zerbo (1982) ¢ a de que a palavra teria origem em dois termos fenicios,
um dos quais significa “espiga”, simbolo da fertilidade, e o outro, Pharikia, regido das frutas.
J& na terceira versao, a palavra teria derivado do latim apricdo (ensolarado) ou do grego apriké
(isento de frio). Na quarta versdo trazida pelo autor, a palavra Africa poderia ter raiz na palavra
fenicia faraga, que significa “separagao”, “didspora”; essa mesma raiz ¢ encontrada em algumas
linguas africanas, como, por exemplo, 0 bambou.

Ki-Zerbo (1982) ainda cita o significado/origem da palavra em sanscrito e hindi. Nessas
linguas, a raiz da palavra Africa designa “lugar”, “espago que, no plano geografico, situa-se
depois”, ou seja, o Ocidente. Por fim, Ki-Zerbo cita o significado da palavra Africa partir da
tradicdo oral, em forma de mito. H4 um mito histdrico, retomado por Ledo, o Africano, que diz
que um chefe iemenita chamado Africus teria invadido a Africa do Norte no segundo milénio
antes da era cristd e fundado uma cidade chamada Afrikyah. “O mais provavel, contudo, ¢ que
esse termo seja a transliteragio arabe da palavra Africa” (Ki-Zerbo, 1982, p. 21). Porém, o mito

do Ledo e do africano chamado Africus foi registrado pelo etnélogo alemao Leo Frobenius, em
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sua obra “A Génese Africana: Contos, Mitos e Lendas da Africa”, traduzida em 2010 por Dinah
de Abreu Azevedo; o que aponta, mais uma vez, para a importancia da tradi¢do oral como
constructo étnico e identitario.

Partindo dos escritos de Ki-Zerbo (1982), buscamos refletir sobre as representacdes do
continente africano registradas e apresentadas pelas diversas obras em comparacgdo a Africa
real. O que seriam “representacdes”, no ambito desta pesquisa sobre representacdes sociais?
Iniciamos nossa reflexdo sob o ponto de vista de Durkheim (1983). Segundo esse autor, as
representacdes coletivas abrangem uma cadeia completa de formas intelectuais que incluem
ciéncia, religido, mito, modalidades de tempo e espago etc. De fato, sob essa perspectiva,
qualquer tipo de ideia, emocgao ou crenga, que ocorresse dentro de uma comunidade, estava
incluido no conjunto de representacdes coletivas dela. Isso representa um problema sério, pois,
pelo fato de querer incluir demais, inclui-se muito pouco: querer compreender tudo ¢ perder

tudo.

A intuicdo, assim como a experiéncia, sugere que ¢ impossivel cobrir raios de
conhecimento e de crengas tdo amplos com uma Unica perspectiva. Isto, porque conhecimento
e crenga sao, em primeiro lugar, demasiado heterogéneos. Além disso, nao podem ser definidos
por algumas poucas caracteristicas gerais (2011, p. 45-46). Levando em consideragdo o
continente africano, que, ao ser invadido, tinha e tem, na oralidade, sua base existencial; as
representacdes sobre ele foram construidas por chegantes imbuidos de saberes outros e,

sobretudo, com o ensejo de dominar o territorio, € ndo de registrar e aprender.

Na introdug¢do de um dos seus textos publicados na coletanea sobre a histéria do
continente, Ki-Zerbo afirma que “A Africa tem uma histéria”, sua prépria historia, para além
das representacdes europeias (Ki-Zerbo, 1982). A histéria do continente africano, como a de
toda a humanidade, € a histéria de uma tomada de consciéncia. Nesse contexto, a historia da
Africa deve ser reescrita. Isso, porque, até o presente momento, ela foi mascarada, camuflada,
desfigurada, mutilada pela “for¢a das circunstancias”, pela exploracdo e pelas guerras internas
e externas. Um continente abatido por varios séculos de opressdo. Um continente que
presenciou geracOes de viajantes, de traficantes, de exploradores, de missionarios, de pro-
consules, de “sabios” de todo tipo e de pesquisadores que acabaram por fixar sua imagem a

partir de suas visoes do que seria negativo; como a imagem da miséria material ou a imagem

do que, para eles, ¢ visto como barbarie e caos. Essa ¢ a imagem que foi projetada e ainda tem
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sido explorada ao infinito ao longo do tempo, passando a justificar tanto o presente quanto, de

certa forma, o futuro.

Ressaltamos que o continente africano ¢ um dos seis continentes do mundo, sendo o
terceiro maior em extensao territorial. O territorio estende-se por mais de 30 milhdes de km?,
ocupando, aproximadamente, 20% da area continental da Terra. No continente, vivem mais de
um bilhdo de pessoas, o que faz dele o segundo mais populoso. Ele ¢ conhecido pela sua
pluralidade étnica e cultural e por uma histéria milenar, capaz de contar a historia de toda a
humanidade. Os paises africanos dividem-se em duas principais regides, o Norte da Africa e a
Africa Subsaariana, e se distribuem em Africa Central, Africa Meridional, Africa Setentrional,

Africa Ocidental, Africa Oriental (Ki-Zerbo, 1982).

O continente africano € o espago geografico onde hé diversidade em todos os sentidos
e ela se faz presente seja nos aspectos fisico-morfologicos, seja na cultura, nas etnias que
habitam seu espago, ou na vegetagdo. E necessario que olhemos o continente africano com
outros olhos. A visdo que foi propagada do continente reflete as posturas e epistemologias do
colonizador. A esse respeito, Ki-Zerbo (1982) ja escrevia:

Outra exigéncia imperativa é de que a historia (e a cultura) da Africa devem
pelo menos ser vistas de dentro, ndo sendo medidas por réguas de valores
estranhos. Mas essas conexdes tém que ser analisadas nos termos de trocas
mutuas, ¢ influéncias multilaterais em que algo seja ouvido da contribuigdo
africana para o desenvolvimento da espécie humana (Ki-Zerbo, 1982, p. LI).

Seguindo a reflexdo de Ki-Zerbo, ¢ preciso reconhecer que a imensa riqueza cultural,
simbodlica e tecnoldgica subtraida do continente africano para os continentes europeu e
americano criou condi¢des para o desenvolvimento de outras sociedades em que os elementos
europeus, africanos e das populagdes originarias se combinassem de formas distintas e
complexas. Apenas recentemente, tem-se considerado o papel civilizatorio que as diversas
etnias oriundas do continente africano desempenharam na formagao da sociedade brasileira e
das Américas em geral. Essa compreensdo, no entanto, ainda esta restrita aos altos estudos
académicos e sdo poucas as fontes de acesso publico para avaliar este complexo processo;
principalmente aquelas que trazem o ponto de vista do continente africano. Como afirmam
Defourny e Haddad (2005 apud Munanga, 2002),

a Africa é o ber¢o da humanidade, isto €, o continente onde surgiram os
primeiros ancestrais das mulheres e dos homens que habitam nosso planeta.
[...] Consequentemente, deve-se, a partir do bergo africano da humanidade,
apontar as civilizagdes mais antigas que surgiram desse ber¢o, como a egipcia,
a cuxita, a axumita e a etiope cristd, ¢ mostrar que essas civilizagdes eram


https://brasilescola.uol.com.br/geografia/continentes.htm
https://brasilescola.uol.com.br/sociologia/etnia.htm
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obras do ser negro, com o objetivo de corrigir as injusti¢as historicas que

rechagaram-no do circuito da histéria internacional da humanidade
(Defourny; Haddad apud Munanga, 2002, p. 102).

Figura 11 - Mapa étnico da Africa.

Fonte: Pereira; Santos; Carvalho, 1993, p. 102.

(ver mapa 2)

Mapa 1. Ver Notas dos mapas |3,

Figura 12 - Mapa historico dos Estados da Africa Ocidental.

Fonte: Trornton, 1949 [2004].
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Sendo um continente constituido de muitas areas etnoculturais caracterizaveis por um
conjunto de fatores geograficos, sociais, culturais e cosmologicos, torna-se dificil a
apresentacdo de todos os grupos em um unico mapa, bem como a demarcacao nitida dos limites
entre um grupo e os demais. Assim, fago-me valer das pesquisas de Djait (1982), na tentativa
de compreender e mapear as areas chamadas, por esse pesquisador, de etnoculturais. O autor
parte de uma distingdo, vista por ele como elementar, entre a Africa branca - ao norte do Saara,
fortemente influenciada pelas civilizagdes mediterranicas (arabizada e islamizada) - ¢ a Africa
negra - dotada de irredutivel especificidade étnico-historica (Djait, 1982). Porém, ¢ evidente
que um exame histérico mais aprofundado revela linhas divisérias menos nitidas. A esse
respeito, Ribeiro (1996) acrescenta que essas divisdes ndo eram nitidas aos grupos. A autora
cita o exemplo do Suddo Senegalés e Nigeriano. Segundo ela, do ponto de vista de fontes
histdricas acessadas pela autora na década de noventa, esses dois espagos estavam em simbiose
com Magreb, espaco arabe-berbere, mesmo estando mais proximo do mundo Bantu (Djait,

1982; Ribeiro, 1996).

Djait (1982) propde tanto classificar as regides de modo a ndo se opor as duas divisdes
da Africa quanto a estruturar essa classificacdo segundo afinidades geo-historicas, de acordo
com a perspectiva da oralidade e das linguas, sem deixar de considerar o carater particular das
fontes escritas disponiveis. A perspectiva da oralidade e das linguas ¢ necessaria porque uma
histéria que se limitasse apenas as fontes escritas antes do século XV ndo poderia atribuir a
mesma importancia a bacia do Zaire, ao Niger ou ao Egito, por exemplo (Djait, 1982, p. 109).

Assim, o autor propde uma classificacdo com a seguinte estrutura:

1. Egito, Cirenaica, Sudao nilotico;

2. Magreb, incluindo a franja norte do Saara, as zonas do extremo Ocidente, a
Tripolitania e o Fezzan;

3. Sudao Ocidental até o lago Chade em direcao a leste e incluindo o sul do Saara;
4. Etidpia, Eritréia, Chifre Oriental e Costa Oriental;

5. Golfo da Guiné, Africa Central e o Sul da Africa.

Houve também as tentativas de realizar essas classificacdes segundo os parentescos

linguisticos e etnoculturais, entretanto, essas tentativas enfrentaram enormes dificuldades. Em
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muitas areas, a intuicdo de que existem essas relacdes de parentesco ainda sobrepuja a prova
estabelecida cientificamente (Djait, 1982, p. 252). Ainda segundo Djait, quase todos os
linguistas consideram prematuras essas tentativas de classificagdo, pois até a simples
enumeracao das linguas africanas encontra obstaculos, uma vez que o levantamento dessas

linguas ndo atingiu resultados muito precisos.

Considera-se que existam aproximadamente entre 1.300 e 1.500 linguas faladas no
continente. No entanto, diversos falares precocemente classificados como linguas, apos estudos
mais cuidadosos, revelaram ser apenas variantes de uma mesma lingua. Portanto, as conclusdes
apontadas pelos pesquisadores Frobenius (1949), Djait (1982), Ki-Zerbo (1980; 1982) e Ribeiro
(1996) apontam ser quase impossivel classificar linguas que ainda ndo foram identificadas com
exatiddo nem analisadas precisamente. Por outro lado, devemos considerar que a colonizagao
do continente impds a demarcacdo de fronteiras estranhas a distribui¢do dos grupos étnicos,
fronteiras essas definidas segundo interesses das poténcias coloniais. Os limites da terra Yoruba,
foco dessa pesquisa, por exemplo, ndo coincidem com as fronteiras demarcadas pelos
colonizadores. Esses limites foram impostos para atender ao trafico de pessoas, organizado
pelos europeus entre os séculos XII e XIX, dependendo da regido. No caso especifico dos
Yorubas, esse trafico se deu no fim do século XVIII e no inicio do XIX, de acordo com Giroto
(1999). A esse respeito, Ogundiran (2024, p. 104) afirma que “a historia nos une intimamente
desde que os primeiros exploradores portugueses desembarcaram na costa do Reino do Benin

em 14727

Figura 13 - Os principais Estados da Africa Ocidental nos séculos XII ao XVI.

Fonte: Atlas da Historia do Mundo, 1995.
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A escravizagdo existiu na Africa negra muito antes da influéncia arabe e europeia,
porém, com caracteristicas bastantes diferentes, pois ndo tinham finalidade produtiva e as
condi¢des de vida dos escravos ndo diferiam muito das dos homens livres, mesmo quando
destinados a sacrificios aos ancestrais ou a0 acompanhamento de seus amos as suas tumbas (por
ocasido dos funerais dos amos, os escravos também eram sepultados, juntamente a eles. Tal fato

era visto como uma honra).

As origens do escravismo subordinam-se a fatores externos e internos de uma dada
sociedade. Os externos ligam-se as guerras, as emboscadas e a outros conflitos; os internos
envolvem dividas, crimes e adultérios (Giroto, 1999). A escravizacdo mercadologica foi
introduzida pelos europeus e, com ela, as divisdes foram se acentuando, conforme demostra a

figura a seguir:

Figura 14 - Regides afetadas pelo comércio de escravos nos séculos XVI a XIX.

Fonte: Giroto, 1999, p. 58.

A Africa pode ser um peso-leve nos assuntos politicos e econdmicos globais, mas é um
peso-pesado quando o assunto ¢ a historia arqueologica de nossa espécie, Homo sapiens
sapiens. Para entender o que a Africa pode oferecer ao futuro das ciéncias humanas, devemos
comegar nos perguntando sobre como a arqueologia tem auxiliado na redescoberta da Africa

hoje e como isso contribui para esta pesquisa.
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Os estudos das materialidades historicas, elemento de pesquisa da arqueologia, tém
reafirmado que a Africa tem a historia mais longeva da humanidade; portanto, ndo ¢ de
surpreender que ela esteja sendo um vasto laboratdrio, com respostas para muitas perguntas
sobre o que nos faz humanos. Afirma Akinwumi Ogundiran (2023) que a Africa também ¢ uma
pioneira, ndo uma retardataria, como buscam retratar alguns pesquisadores imbuidos da histéria
unica dos conquistadores. Ela ¢ pioneira em relagdo a muitas das inovagdes culturais que
aceitamos como evidéncia de complexidade social: a arte de governar, as cidades e a tecnologia.
Além disso, pesquisas como as de Ogundiran apontam que o continente tem estado na
vanguarda da discussdo e da implementagdo de agendas para descolonizar também a
arqueologia, agora atenta a necessidades e prioridades das comunidades locais, repensando, no
processo, as teorias sociais e de médio alcance que sdo fundamentais para nossas interpretacdes
dos registros historicos e arqueoldgicos. Ainda segundo Ogundiran (2023),

todo tipo de evidéncia, da arqueologia a paleoantropologia, da biologia
molecular a cronometria, demonstrou que a Africa é o ber¢o das origens
humanas desde a grande divergéncia dos géneros Hominini ¢ Pan (chimpanzé)
no Leste da Africa, ha cerca de 7 milhdes de anos, até o aparecimento de nossa
espécie, Homo sapiens sapiens, ha 250 mil anos. Embora tenham ocorrido
ondas anteriores de migragdes de humanos modernos através do Oriente Médio,
foi apenas ha cerca de 60 mil anos que nossa espécie comegou a ter uma
presenga forte fora da Africa. Imersos na criagdo de simbolos e no pensamento
abstrato, os ancestrais africanos representaram sua experiéncia e interpretacdes

de seu ambiente em imagens materiais: em paredes de cavernas e em esculturas
tridimensionais (Ogundiran, 2023, p. 3).

A ideia de trazer esse breve paragrafo na perspectiva das pesquisas arqueologicas nasce
no intuito de ressaltar a importancia do continente para com o desenvolvimento do que
chamamos hoje de humanidades e para fomentar as reflexdes sobre a concep¢do de etnia
Yorub4d, grupo pesquisado também pelo autor citado acima, em sua obra “The Yorubas: a new
history ”, lancada em 2023 pela editora Indian University Press. Nela, o autor retine mais de dez
anos de pesquisas em /ocus, nas ruinas de I1€ Ife, cidade reconhecida pela historiografia como
berco dos Yorubas. Nessa obra, o autor reflete sobre uma nova perspectiva, um novo conceito
de “comunidades de praticas”, das quais, segundo ele, os Yorubas sdo um exemplo. O
aprofundamento nessa discussao e nessas reflexdes, além de outros documentos arqueoldgicos,
serdo base dos proximos capitulos. Neste segundo capitulo, o principal foco é compreender os
desafios impostos pelas divisdes étnicas territoriais e culturais criadas e registradas in Africa e

em didspora, durante a invasao e colonizagao europeias.
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Esse processo de invasdo e colonizagdo dificultou ainda mais a compreensdo dos
diversos grupos e linguas que compdem o continente. No nosso estudo, focaremos na Africa
yorubana. A esse respeito, Ki-Zerbo (1982) afirma que os Yorubas ocupam grande parte da
Nigéria, no sudoeste do pais, e, em menores proporgoes, parte do Togo e da Reptblica do Benin
(antiga Daomé). A influéncia dos Yorubas estende-se também para além do baixo Niger, em
diregdio ao norte, adentrando a terra Nupe. Esses grupos pertencem & chamada Africa negra,
predominantemente aos estados de Ogun, Oyo, Ondo, Kwara e Lagos, na Nigéria (Ribeiro,
1996). A lorubalandia, segundo Ribeiro (1996), Oliva (2005) e Ogundiran (2023) ¢ uma area
que corresponde a uma parte da atual Nigéria, do Benin ¢ do Togo, parte da Africa Ocidental e

se estende de Lagos para o norte, até o rio Niger (Oya), e para o leste, até a cidade de Benin.

Figura 15 - Mapa contendo localizagdo de Il¢ Ifé e Oyo principais Estados Yorubés.

Fonte: Ogundiran, 2023.

Ela n3o possui fronteiras fisicas e politicas determinadas, nem uma organizagao
centralizada. E formada por varios reinos, como os de Egba, Ketu, Ibeju, [jexd e Owd, que tém
seus proprios governantes. Ao mesmo tempo, esses reinos, por questdes de legitimacao
espiritual, possuem ligagdo com a mitologia ou com as herangas de certos periodos historicos,
nos quais alguns reinos estendiam suas influéncias sobre outros. Isso fazia com que eles

mantivessem vinculos mais proéximos ou mais distantes, mas sempre existentes, pelos aspectos
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politicos, culturais, filos6ficos e espirituais, com as duas cidades mais importantes da regido:

Oyo e Ifé (Oliva, 2005, p. 175).

ane Age sites (*) and schematic model of prok
b 100 BC-500 AD

Figura 16 - Mapa com a localizagdo espacos sagrados do grupo.

Fonte: Ogundiran, 2023.

Seguimos nossa reflexdo sobre a “construcdo” do conceito de etnia Yoruba,
evidenciando alguns aspectos de sua filosofia, cosmogonia e cosmologia/mito de origem
entrelagadas ao contexto histdrico, considerando que, para esses grupos, mitos e historia se
fundem em alguns contextos. A esse respeito, referencio o reverendo Samuel Johnson,
considerado um dos primeiros escritores a registrar o mundo dos Yorubas. Mesmo sendo
criticado por pertencer a uma linha tedrica que priorizava a descri¢do e por ser fruto de escolas
colonizadoras, Samuel Johnson (1921) foi pioneiro no estudo do pensamento do grupo
enquanto etnia Yorubd. No trecho transcrito a seguir, o autor escreve a outro religioso, Crowther,
em 1921, descrevendo a regido e os grupos Yoruba:

Esta parte do pais de Lagos, na Baia do Benin, ¢ o porto maritimo, ¢
geralmente conhecida como o pais ioruba, estendendo-se da Baia para dentro

de dois ou trés dias de viagem até as margens do Niger. tribos governadas por
seus proprios chefes e com suas proprias leis. Em uma época, todos eles eram
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tributarios de um Soberano, o Rei de Yorub4, incluindo Benin no théo porto
maritimo. Este pais compreende muitas tribos governadas por seus proprios
chefes e tendo suas proprias leis, incluindo Benin no Oriente ¢ Dahomey no
Ocidente, mas agora sao independentes (Johnson, 1921, p. 22).

Devemos considerar sempre que o autor parte das categorias de pensamento ocidentais
para registrar e analisar a cultura e a religido dos Yorubas, enquanto a Africa olha para o passado
na perspectiva da teoria Sankofa. A teoria Sankofa ¢ um ideograma africano representado por
um passaro com a cabeca voltada para trds ou também pela forma de duas voltas justapostas,
espelhadas, lembrando um coracdo. A etimologia da palavra Sankofa vem do ganés e inclui os
termos san (voltar, retornar), ko (ir) e fa (olhar, buscar e pegar) (Some, 2007). Em suma, essa
teoria do povo Adinka’’ faz alusio a necessidade de se olhar o passado para compreender o

presente, enfatizando as conexdes entre o eu individual e o coletivo, entre o micro e o macro

(Moraes, 2022).

Ao ler Johnson, assim como os outros estudiosos do periodo colonialista, devemos
repensar a sua escrita fora das categorias “opressor” e “oprimido” de influéncia positivista. Nao
¢ possivel compreender a historia do continente africano partindo dos olhares eurocentrados.
Estamos falando de reinos diferenciados, com filosofias baseadas em coletividades ¢ em
espiritualidades que vao além de religiosidades. Precisamos pensar esses grupos para além das
correntes tedricas ou a partir das confluéncias de algumas delas, a exemplo da arqueologia
negra, da historia cultural, da antropologia das populagdes negras. E preciso uma teoria que
tenha como principio as particularidades de cada grupo nesse contexto Yoruba. Acreditamos
que essa categoria ainda nao exista, porém ela segue sendo construida, assim como a histéria
escrita sobre esses grupos; inclusive, o Yorubd, que possui um universo complexo, composto
por varios subgrupos unidos por uma cosmologia, uma cosmogonia ¢ uma lingua. Para esses

grupos, como afirma Abimbola (1976), entre o sim e o ndo existem as possibilidades (talvez).

Assim, em um movimento Sankofa, devemos retornar ao continente africano para
compreender a didspora e, neste exercicio, devemos retornar ao passado para compreender o

presente e o futuro e para ouvir os sons do siléncio, porque ele fala. A esse respeito, Grada

15 Adinka é um sistema filoséfico, cultural e de escrita ideografica de origem da Africa Ocidental, através
do qual se associa um conjunto de simbolos graficos e provérbios tradicionais para a orientacdo da
vida das pessoas e seus povos. Conforme assinala Elisa Nascimento (2008, p. 31), “Adinka significa
‘adeus’ [...] e constitui uma arte nacional em Gana. Sdo mais de 80 simbolos e cada um traz um
conteudo epistemologico simbolico”.
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Kilomba (2019) afirma que existe um medo do colonizador de que o “colonizado” fale o que

ele nao quer ouvir. Como afirma a autora,

0 que poderia o sujeito negro dizer se ela ou ele ndo tivesse sua boca tapada?
E o que o sujeito branco teria de ouvir? Existe um medo apreensivo de que, se
o sujeito colonial falar, a/o colonizadora/or tera de ouvir. Seria for¢cada/o a
entrar em uma confrontacdo desconfortavel com as verdades da/o “Outro/a”.
Verdades que tém sido negadas, reprimidas, mantidas e guardadas como
segredo. Eu gosto muito deste dito “mantido em siléncio como segredo”. Essa
¢ uma expressdo oriunda da didspora africana e anuncia a0 momento em que
alguém esta prestes a revelar o que se presume ser um segredo. Segredos como
a escravizac¢do. Segredos como o colonialismo. Segredos como o racismo
(Kilomba, 2019, p. 41).

O colonialismo, assim como o racismo, enquanto sistemas de opressdes historicos, sao
baseados em principios ideoldgicos hierarquizantes e se materializam na exploragdo e
desumanizagdo de pessoas negras, indigenas e demais sujeitos nado-normativos submetidos a
logica fragmentadora eurocéntrica, tanto nos seus paises e continentes de origem quanto, como
consequéncia, nos lugares usurpados por esses colonizadores. Assim, compreender o conceito
Sankofa no contexto dessa pesquisa que busca refletir sobre o conceito de etnia Yorubé in Africa
e na diaspora ¢ a tentativa de ouvir e registrar os siléncios historicos vivenciados pelos grupos
ndo europeus. Obviamente, trata-se de um exercicio, um deslocamento, mesmo que

experimental e com limita¢des até de pesquisadores afro-diasporicos'S.

Um exemplo desse exercicio € a lingua falada, pois praticamos nossa propria linguagem.
Essa pesquisa foi desenvolvida mesmo com esta limitagdo funcional, uma vez que
modifica¢des/variagdes na fala e na escrita, como as que pratico enquanto ser contracolonial'’,
reiteram e nos forcam a mais tentativas de constru¢ao de dizeres e falares nao transfobicos e
ndo cisnormativos. Opressdes e supostos consensos sao muito reificados em nos, sobretudo na
academia e nos discursos da lingua que falamos por heranga colonial, o portugués. Afinal, como

assinala Joana Pinto,

16 Como, por exemplo, eu, autora desta tese, sou uma mulher negra, quilombola e adepta praticante dos
cultos ancestrais africanos Yorubas.

17 “Contracolonialidade” ¢ uma forma de resisténcia e preservagdo das culturas dos povos tradicionais,
especialmente comunidades quilombolas e indigenas. Diferentemente das abordagens tedricas
decoloniais, a contracolonialidade enfatiza praticas e vivéncias concretas, centradas na defesa de
territorios, simbolos, significagbes e modos de vida ancestrais em “Colonialismo e
Contracolonialidade: por uma resisténcia epistemologica quilombola” (Santos, 2021).
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os enunciados sobre lingua no Brasil constroem performativamente consensos
hegemdnicos, ao mesmo tempo em que estdo expostos a deslocamentos. Os
consensos operam o contexto prévio da ideologia nacionalista ¢ monolingue,
articulada tanto com aspectos plurais dos usos e politicas linguisticas durante
a formac¢do do Brasil quanto com aspectos comuns as experiéncias coloniais
(Pinto, 2012, p. 173).

A imposicdo linguistica e as estratégias de apagamento cultural foram usadas pelos
colonizadores desde as primeiras portagens em terras africanas, o que ocorreu,
aproximadamente, no século XIII, de acordo com as pesquisas arqueoldgicas de Ogundiran
(2023). Nesse periodo, Il¢ Ife ja era citado como um dos maiores impérios do continente, um
rico produtor de contas de vidro, produto que se tornou to precioso que seu peso equivalia ao

peso do ouro. Sobre isso, 0 autor salienta que

de acordo com o relato do holandés do século XVII, Wilhelm Bosman, essas
contas de vidro eram tdo valorizadas que costumavam ser pesadas tendo o ouro
como contrapeso. Nos ultimos quinze anos, estabelecemos de forma
convincente que elas foram produzidas em Ilé-Ife, uma cidade que cresceu a
passos largos entre os séculos X e XII, tornando-se a capital do mais antigo
império ao sul do rio Niger no século XIII, antes de declinar em poder e
influéncia no final do século XIV (Ogundiran, 2023, p. 7).

'Y XX X ]

b. carnelian/jasper beads

€. seqi [lle-Ife]

Figura 17 - As contas de 11¢ Ife.

Fonte: Coletadas por Ogundiran (2023).
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Para os Yorubas, I1¢ Ifé é a origem de sua civilizagdo e tem como fundador Oduduwa,
um rei divinizado sobre o qual falaremos na descri¢gao do mito de origem dessa etnia. O nome
T1é-Ife significa “Casa da Abundéancia” e “Casa da Expansdo”. A antiga cidade também tem
varios apelidos, como “Cidade do Alvorecer”, “Cidade do Nascer do Sol” e ““A Fonte”. Jonhson
(1921), em seus estudos, afirma que Il¢ Ifé pode ser compreendida como a Meca do Yorubas.
Segundo Ogundiran (2023), depois de um século de pesquisa histdrica e arqueologica dentro
da antiga I1¢ Ifé, confirmou-se, por varios estudiosos, inclusive o autor citado, que Ilé-If¢ é a
cidade mais antiga do continente e que foi continuamente ocupada na Africa Ocidental. Ela foi
um dos reinos mais fortes econdmica e culturalmente e foi o mais poderoso da Africa durante

seu auge, entre 700 e 1.000 anos atras (Ogundiran, 2023).

Figura 18 - Busto, feito de terra cota, com a representa¢do de Oduduwa, rei de I1¢é Ife.

Fonte: Pega coletada e catalogada pela equipe de Ogundiran (2023).

2.2. Tradicao Oral: um caminho metodologico fértil para pesquisas interdisciplinares em

historia

Nesta secdo, nos ateremos a refletir sobre a tradi¢ao oral, vivenciada pelos Yorubas,
como elemento estruturante € mantenedor de suas tradigdes e filosofias. O intuito desta parte ¢
refletir sobre a importancia da oralidade para o grupo e sobre o uso ou ndo do conceito de etnia
entre os Yorubas e nas relagdes entre grupos.

As tradi¢des orais, em termos documentais, despertam amplo interesse em pesquisas
cientificas. Varios estudiosos, de diferentes campos interdisciplinares, apostam nelas como

fonte de pesquisa fidedigna. Esse crescente interesse ocorre pela forma como os sujeitos
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africanos podem demonstrar e compartilhar suas experiéncias por meio da oralidade, acionando
tempos e contextos que, muitas vezes, ultrapassam o tempo vivido e, mais do que o passado e
o futuro, buscam dar sentido a suas vidas no presente, atribuindo-lhes significados (Pessoa,
2019). Quando falamos de tradi¢do em relagao a historia dos povos origindrios, referimo-nos a
tradi¢do oral e nenhuma tentativa de penetrar a histdria e o espirito dos povos africanos terd
validade, a0 menos que se apoie nessa heranca de conhecimentos de toda espécie,
pacientemente transmitidos de boca a ouvido, de mestre a discipulo, ao longo dos séculos.

Essa heranca nao se perdeu e reside na memoria da ultima geracdo de grandes
depositarios, que sdo “a memoéria viva da Africa”, como afirma Hampaté Ba (1982). As
tradicoes orais podem ser compreendidas como mecanismos mediante os quais as sociedades
de cultura oral interpretam e representam seu passado no presente, apreendendo e
disseminando, entre os seus integrantes, os modos de vida (como as técnicas de metalurgia,
tecelagem, agricultura, ceramica e arquitetura), a organizagdo social, as relagdes de parentesco
e as genealogias pelas quais estruturam as relagdes sociais e politicas em suas sociedades.
Assim, historicamente falando, as tradi¢cdes orais africanas, desde a década de 1960, a partir da
independéncia de diversos de seus paises, vém se transformando e ganhando espago em
pesquisas académicas, tornando-se uma fonte interdisciplinar de informagdes, com
potencialidades e possibilidades para o conhecimento do universo de suas populagdes.

Segundo Mbembe (2001), para alguns africanistas das décadas de 1960 e 1970, as
tradigdes orais significavam o comeco de uma autoinscricdo na historia da humanidade.
Imbuidos por um pensamento/desejo pela valorizacao da cultura e do conhecimento africanos,
esses pesquisadores consideravam necessario constituir um lugar tedrico diferente das
propostas coloniais, nas quais o sujeito africano desconhecia tanto a escrita quanto seu proprio
continente, agora em suas maos (Mbembe, 2001). Assim, nesse periodo, intelectuais africanos
criaram possibilidades de autoinscricdo no mundo e sua escrita surgiu preocupada “com a
diferenga africana e com o que lhes havia sido expressamente negado, ou seja, o direito a
universalidade e, portanto, ao reconhecimento das contribui¢des africanas a constituicao da
humanidade” (Jewsiewicki; Mudimbe, 1993).

Ressalta-se que a oralidade também foi usada pelos colonialistas, porém, na perspectiva
e sob a lente do dominador que a acentuava como elemento demonstrador da involu¢do dos
grupos que ainda tinham como base a oralidade. Dessa forma, ela sempre foi usada, porém, a
partir da segunda metade do século XX, sob uma nova perspectiva: a perspectiva de quem vive

dela e com ela, a exemplo de Hampaté Ba. As novas perspectivas tiraram da oralidade o peso
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colonialista da involucdo e deram espago aos diversos saberes que essa tradicdo salienta e
representa; dentre eles, os saberes dos Yorubas. Assim, as colonialidades e as informacgdes
erroneas disseminadas por elas até a década de sessenta cederam espaco para novos olhares e
histérias centradas na oralidade, estudados por quem vive dela.

Essas foram as possibilidades que o reconhecimento da tradi¢cdo oral como fonte de
pesquisa trouxe a academia e ao mundo. Por muitos anos, o entrave epistémico de nao
reconhecer a tradi¢do oral como fonte de conhecimento gerou e manteve um processo de perda
da historia da Africa negra e um processo de expropriagio material, gerado por uma
“experiéneia singular de sujei¢do, caracterizada pela falsificagdo da historia da Africa pelo
outro, [0 que] resultou também em um estado de exterioridade méaxima (estranhamento) e de
desrazdo”. Deve-se refletir sobre as “imaginagdes africanas” traduzidas em praticas
interconectadas, gerando a construcao de um estilo préoprio, a tradicao oral (Mbembe, 2001, p.
176). Embora sempre existisse a resisténcia, podemos dizer que se tratou de um embate, por
parte dos africanistas, para mostrar, a um mundo cético, que as tradigdes orais eram tao
confidveis quanto os documentos escritos e que podiam oferecer, aos estudos historicos, um
campo vasto de interpretacdo das dimensdes individuais e coletivas para a compreensao do
passado, a partir de testemunhos orais como instrumentos metodologicos e recitagdes, mitos,
epopeias (como, por exemplo, a epopeia Mandinga), dangas e performances como objetos de
analise.

Essa metodologia e essa postura sugeriam despertar o interesse por expor as
cosmogonias das populacdes africanas que, por muito tempo, foram dominadas pelo
pensamento colonial. O espirito “cientifico”, o desejo de conquistar o0 mundo e submeté-lo a
logica do pensamento racional, tende a eliminar o desejo de compreender a magia, as mitologias
e o supostamente irracional. Eu discordo dessa perspectiva, pois veja: o olhar colonial aponta
que o dominio ocidental aconteceu sem resisténcias, enquanto a continuidade das manifestacdes
Yorubds sdo a prova de que houve resisténcia. Os africanistas sdo diversos e alguns trazem esse
olhar colonial, enquanto outros apontam para essas resisténcias. Ha correntes que discordam
totalmente desse olhar colonial, principalmente porque ele esconde o qué, da tradicdo Yoruba,
esta sendo estudado especificamente; j& que essa cultura abrange uma infinidade de costumes
e praticas e, pelo olhar colonial, ela se torna uma cultura homogénea. A partir dos estudos da
tradigdo oral, o desejo de compreender e explicar a historia da Africa pode se estabelecer como
essencial, pois o oposto seguia a logica ocidental de apagamento de toda cultura ou sociedade

contraria a sua (Mudimbe, 1993), e essa ndo € a proposta desta pesquisa.
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E preciso considerar que esse movimento ndo significou uma luta especifica desses
intelectuais apenas com relagao a uma historiografia africana. Tal como vemos no pioneirismo,
no campo de estudo das tradi¢des orais, de Jan Vansina (2010), em sua obra “A tradi¢do oral e
sua metodologia de pesquisa”, as analises das tradigdes orais eram demandas e contribui¢des
de antropdlogos, historiadores e linguistas que acreditavam nesse campo interdisciplinar. Eles
entendiam que as tradigdes orais mereciam aten¢do, pois elas ja existiam no periodo pré-
colonial e continuavam representando uma riqueza legitima, um grande arquivo documental,
repleto de discursos historicos.

Nesse contexto, trés grandes estudiosos se destacam e refletem, mesmo que de modo
diferente, as tradigdes orais como verdadeiras expressdes das sociedades africanas e como
documentos para o conhecimento do passado das sociedades de culturas orais. Hampaté Ba
revela, em sua autobiografia, a transmissdo das tradicOes orais e seus significados como
experiéncia propria. Djibril Tamsir Niane (1982), estudioso da epopeia de Sundjata Keita,
explica que, pela boca do griot e do djeli, sao revelados os segredos da memoria e seu papel
nas histdrias do Mali. Por fim, Jan Vansina (2010) percebe as tradigdes orais como documento,
fruto do conhecimento ancestral, e como “processo”, pois os genealogistas ndo se prendem ao
passado, mas interpretam o presente politico de suas sociedades. Esses especialistas em
tradigdes orais acreditavam alcancar um objetivo maior, dentro dos estudos africanos, ao
estudar essas tradicoes.

Paulin J. Hountondji (2002), ao refletir sobre as perspectivas dos estudos africanos,
revelou “um processo autdonomo e autoconfiante de produgdo de conhecimento e de
capitaliza¢do que nos permita responder as nossas proprias questoes [...] tanto intelectuais como
materiais das sociedades africanas” (Hountondji, 2002, p. 157). Hampaté Ba (1982) afirmava
ter nascido em 1900 e ser originario de Bandiagara, regido do Mali, onde viveu entre os povos
Tucolor e Bambara'®. Como um africano convertido ao islamismo, trabalhou na administragdo
colonial, fez alguns cursos e se especializou nas técnicas das tradigdes orais. Fortemente
marcado pela identidade nascida de suas raizes origindrias e ancestrais, ele revelava como via

0s acontecimentos em suas memorias: como uma cena de um filme.

"¥Dentre as importantes obras de Amadou Hampaté B4, devem-se citar “O Império Fulani de Macina”,
de 1955; “Vida e Ensino de Tierno Bokar: o Sabio Bandiagara”, de 1957, adaptado ao teatro por Peter
Brook, em 2003; “Kaidara: narrativa iniciadora de Peul”, de 1969; “O destino estranho de Wangrin”,
de 1973, vencedor do prémio de Literatura da Africa negra em 1974 ¢ “Jesus visto por um
mugulmano”, de 1976.
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Quando descrevo o traje do primeiro comandante de circunscrig@o francés que
vi de perto em minha infancia, por exemplo, ndo preciso me “lembrar”, ou
seja, por exemplo, eu 0 vejo em uma espécie de tela de cinema interior e basta
contar que eu vejo. Para descrever uma cena, s6 preciso revivé-la (Hampaté
B4, 2013, p. 7)

Na maioria de suas obras, Hampaté Ba, com base em suas proprias vivéncias, defende
os conhecimentos africanos como sendo ‘“aqueles de dentro”, ou seja, como a forma de
expressar os verdadeiros sentimentos, as vivéncias e os significados das culturas orais. O autor
fazia parte de uma geragdo de tradicionalistas, que via os ancidos ‘“como verdadeiras
bibliotecas” e estava convencido de que, a medida que eles morrem, uma gama de saberes
também vai embora.

“Na Africa tradicional, o individuo ¢ inseparavel de sua linhagem” (Hampaté B4, 2013,
p- 19). O autor também da importancia ao nome e as relagdes de parentesco e, ao longo de sua
trajetoria de vida, sugere origens histéricas. A historia, segundo ele, comega no seio familiar e
revela a conexdo com uma linhagem. Essa linhagem ¢ necessaria para legitimar a nossa
existéncia no mundo e o nosso lugar. Ao enfatizar a presenga ancestral, os jogos de tempo da
narrativa, de ida e volta ao passado e o processo de transmissdo oral na utilizagdo da memoria
individual e coletiva, utilizando sua propria vida e explicando, por si mesmo, o universo das
tradicdes orais, Hampaté Ba se torna um exemplo dessas questoes.

A busca dessa ligacdo com uma linhagem e com uma histéria heroica do passado nas
tradicoes orais africanas tem como objetivo construir uma legitimidade historica e politica. Elas
sdo quase sempre reivindicagdes vinculadas as relagdes de parentesco e envolvidas em historias
célebres e fantasticas de reis locais. Ao selecionar seu capital narrativo, essas reivindicacoes
enfatizam um objetivo: posicionar-se no mundo e em um lugar de prestigio e poder. Essa
problemadtica ¢ vista também como estratégia das tradi¢cdes orais no contexto da diaspora
(Bispo, 2021) e aparece na obra de Hampaté Ba, quando ele afirma que seu avo materno era
uma espécie de sacerdote de El Hadj Omar, que foi um grande conquistador no periodo de 1862
e também foi chefe islamico oriundo do Oeste. Seu império se estendeu do leste da Guiné até
Timbuctu, no Mali (Hampaté Ba, 2013, p. 23) e ele era também um silatigui, um curandeiro,
adivinho e vidente, um mestre da linguagem.

Em sintese, sdo consideradas trés caracteristicas-chave das tradi¢des orais na tese
defendida por Hampaté Ba. A primeira ¢ a valorizagdo dos ancestrais, fonte de aprendizado
para toda a vida, por serem um espelho para suas agdes futuras. Nessa perspectiva, € impossivel

falar de tradicdao oral sem rememorar os ancestrais, pois eles significam a constru¢ao de um
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conhecimento que ¢ passado de geracdo em geracdo. A segunda, € a liga¢ao dos ancestrais com
uma genealogia heroica para obter um lugar de prestigio historico. Por fim, a terceira seria a
audiéncia, ou seja, aqueles para quem se quer transmitir o recado que o tradicionalista quer dar,
seus leitores e interlocutores; algo que, na maioria das vezes, esta correlacionado ao presente.
As tradi¢des orais demonstram, cada vez mais, mesmo em tradicionalistas como Hampaté Ba,
que a tradicdo oral esta envolvida em jogos politicos e identitarios, que visam entender as
realidades sociais e politicas dos sujeitos africanos contemporaneos. Por isso, precisamos
considerar sempre o contexto e os fins de cada escrita para além de sua corrente historiografica.
Assim, chegamos a mais um defensor do uso da tradicdo oral como metodologia de pesquisa,
Djibril Tamnsir Niane.

Ele nasceu em Conacri (Guiné-Bissau) em 1932. Seus estudos revelaram as herangas
culturais e histéricas do imperador do Mali, Sundjata Keita. Nascido em uma geragdo poés-
independéncia africana, foi historiador de Africa e autor de inimeros contos e dramaturgias.
Algumas obras desse historiador mostram uma compreensao de elementos das tradi¢des orais
e da presenca dos griots e djelis, conhecidos como as “pessoas da palavra”, nas regides da
Africa Ocidental. Esses mestres da palavra vém de diversas familias, como Diabaté, Kouyaté e
Traoré, e fazem parte da casta nyamakala, ou seja, a casta daqueles que produzem algo material,
como os ferreiros, os cagadores e os pescadores, e daqueles que produzem algo essencialmente
imaterial, chamados pelo nome de Kouma, que indica que possuem poder nas sociedades de
cultura oral. Também como sdo chamados Nyama, a forga vital que existe em cada palavra e
em cada ser vivo. Algumas familias, como os funés, sao genealogistas; outras, sao os djélis,
responsaveis pela palavra sagrada, pelas epopeias e pelas historias das familias. Esses Gltimos,
os djélis Kouyatées, sao diretamente ligados ao passado de Sundjata Keita, imperador do Mali
no século XVIII. Tais fatos sdo contados na obra de Djibril, “A epopeia Mandinga ou de
Sundjata Keita”.

Em sua obra, o autor aborda as origens e fungdes dos djélis (Niane, 1982, p. 17). A obra,
publicada no contexto dos anos 1960, com o titulo original Soundjata ou L épopée Mandingue,
foi influenciada por uma escrita que emerge com a independéncia de inlimeros paises africanos,
produzindo atores e sujeitos que comecaram a escrever suas historias e experiéncias como
produgdes tedricas avessas ao colonialismo. Naquele periodo, muitos paises africanos que
haviam conquistado a independéncia iniciaram um processo para exprimir tanto os efeitos da

sua ancestralidade quanto as transformacdes culturais e, sobretudo, os danos causados pela
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colonizagdo. Assim, as narrativas foram se reconstituindo a partir de discursos, performances e
mitos.

A visdo p6s-colonial foi marcada pela recusa da dependéncia e pelo cunho de dentincia
da violéncia contra os modos de vida das populagdes africanas, subjugadas pela lingua, pela
religido, pela cultura e pela “educacdo” impostas pelo colonizador, que tinha como premissa a
negacao das humanidades desses sujeitos. Dessa forma, surgiram narrativas “propondo uma
nova visdo de mundo, caracterizada pela coexisténcia e negociacio de linguas e de culturas”
(Leite, 2012, p. 320). Isso também ocorre na diaspora, quando os griots contam suas historias
em outros lugares, utilizando linguas que nao as suas, mas contando sobre as culturas e os paises
de origem, negociando seus textos de acordo com sua audiéncia.

Um dos pioneiros nos estudos das tradi¢des orais ja citado foi Jan Vansina, historiador
e antropologo belga, nascido em 14 de setembro de 1929 e falecido em fevereiro de 2017. Ele
foi um dos maiores pesquisadores no campo das tradi¢des orais, com importantes obras como
“Reinos da Savana” (1966); “Os filhos de Woot: Uma historia dos povos Kuba” (1978);
“Vivendo com a Africa” (1994) e “Como nascem as sociedades: governanga na Africa centro-
ocidental antes de 1600 (2004). Um dos seus estudos mais notaveis € Oral Tradition: a history
(1985) ou “A Tradig¢ao Oral Como Historia”. Essa obra, ja no prefécio, traz um conceito sobre
o significado das tradigdes orais e demonstra a importancia da tradi¢ao oral para as sociedades
africanas, dando valor & memoria e analisando como essas popula¢des a valorizam como
experiéncia humana, capaz de refletir sobre o presente, e ndo como experiéncias estanques do
passado. Vansina considerava a tradi¢cao oral um elemento central para o estudo da cultura, da
ideologia, das sociedades, da filosofia, da arte e da histodria.

A tradicdo oral so aparece quando é contada. Por momentos fugazes, elas
podem ser ouvidas; mas, na maioria das vezes, elas habitam apenas nas mentes
das pessoas. O enunciado ¢ transitorio, mas as memorias nao sdo. Ninguém
nas sociedades orais duvida que as memorias possam ser repositorios fiéis que
contenham a soma total da experiéncia humana passada e expliquem o como
e o porqué das condigdes atuais (Vansina, 2010, p. 12).

Por fim, Vansina traz os grupos Yorubds através da filosofia. O autor afirma que pensar
nessa tradicdo oral que ¢ vivida, sentida e compartilhada pelo fazer e pelo ser dos grupos
africanos ¢ compreender que as memorias podem ser repositorios ficis e que elas sdo
vivenciadas diariamente, com ou sem palavras. Assim como Vansina, acreditamos que

as tradigdes orais sdo uma fonte necessaria e legitima para a producdo
historica. Ao se debrugar sobre a problematica de sua importincia e validade
como fonte historica, busca-se refletir sobre a lacuna da metodologia da
Historia baseada na escrita, caracterizando a tradi¢ao oral e nos conduzindo a
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conhecer as veredas que cercam suas possibilidades como método e seu
legitimo valor histérico (Vansina, 2010, p. 12).

A tradicdo oral, segundo Hampaté Ba (2010), Ki-Zerbo (1980; 1982) e Vansina (2010),
¢ um trago fundamental do modo de ser africano e ¢ perceptivel na didspora; sendo possivel o
seu reconhecimento, também, nas culturas de resisténcia ou nas culturas afro-diasporicas.
Assim, estudar a historia a partir dessa referencialidade ¢ dialogar com a filosofia da oralidade
como campo conceitual na filosofia africana e afro-diasporica. Em se tratando dos Yorubas,
Ribeiro (1996) afirma que a tradi¢ao oral possui dois niveis de registro: um consciente - registro
de acontecimentos passados, a exemplo das cronicas orais de um reino ou das genealogias de
uma sociedade segmentaria - € o outro, inconsciente - literatura oral em todas suas formas, a
exemplo das epopeias e dos poemas, que incluem cangdes, cantigas e canticos, também
chamados, entre os Yorubas, de Aduras, Orikis e Orins. Esses canticos seriam narrativas que
incluem provérbios, enigmas, oracdes e genealogias e neles estdo presentes conselhos e
mensagens histdricas. O homem ¢ o que € narrado dele ou o testemunho dele, como afirma B4,
e esse testemunho, seja escrito ou oral, ao final, ¢ mais que testemunho humano, e vale o que
vale o0 homem (Hampaté Ba, 1982).

A tradicdo oral, para os Yorubas, €, além desse imenso conjunto literario, uma grande
escola da vida por vezes mantenedora das memorias sociais. Das muitas partes que compdoem
as sociedades humanas, dentre elas, os Yorubas, um dos elementos mais importantes sem
davida ¢ a memoria, tomada especialmente em sua acep¢do mais completa, enquanto
perpetuadora da cultura. Isso significa que, para além de representar a experiéncia particular
dos individuos, a memoria traz consigo a forca da cultura de um povo, suas tradigdes, sua
compreensao de mundo, a teia de relagdes entre os sujeitos; em resumo, a memoria social. Toda
memoria coletiva ¢ também social, portanto, explicita os valores culturais de uma determinada
sociedade. A historia seria a transmissdo da memoria ao longo dos séculos, uma perpetuagao
da espécie humana para além de sua forma fisica. A palavra seria o instrumento por exceléncia
da transmissao desse conhecimento historico e dos valores relevantes para cada sociedade.

A fala ocupa um papel central nessas sociedades africanas, afirma o escritor malinés Ba,
pois reune as potencialidades do poder, do querer e do saber, que representam as forcas da
natureza e materializam-se por meio da fala das narrativas. Se a palavra reine e movimenta
essas forcas, ela consequentemente tem o poder de criacdo e de destruigcdo; por isso, a fala
também funciona como o agente ativo mais importante da magia africana. Se o universo ¢

compreendido como for¢gas em movimento continuo, os homens dotados do conhecimento e do
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uso da fala sdo capazes de modificar o equilibrio do cosmos, portanto, o oficio dos griots do
conhecimento tem um papel de suma importancia na preservagao da ordem social e cosmica
nas culturas africanas, dentre elas, as Yorubas.

E sob essa perspectiva que a mentira constitui, nessas sociedades, um crime de natureza
moral que atenta contra a coesdo de toda a estrutura da sociedade. O individuo que mente ndo
ameaca apenas o corpo social, ele corrompe a sua propria esséncia divina, pois a fala ¢ o
resultado do sopro sagrado de Maa Ngala, ou Olodumré para os Yorubds. A mentira aniquila-
o também enquanto membro da sociedade civil, tornando-o um paria. A morte espiritual, para
esse grupo, ¢ pior do que a morte fisica; para os seus pares, 0 mentiroso ja estd morto enquanto
parte da criagdo divina.

Hampéaté Ba (1982) afirma que disciplinar a palavra significa também nao
utilizé-la imprudentemente. Como a palavra constitui a exteriorizagdo das
vibragdes de forcas interiores, inversamente, a for¢a interior nasce da
interiorizagdo da fala. A esse respeito, Ribeiro (1996) acrescenta que o grau
de evolucdo de um adepto no Komo, por exemplo, ndo é medido pela
quantidade de palavras que conhece, e sim pela conformidade de sua vida a
tais palavras, por como ele as utiliza. Os Yorubés consideram a palavra sete
vezes mais poderosa que qualquer rito ou preparo magico. Consideram seu
poder criativo nao restrito a0 momento da criacdo, mas passivel de acao atual.
Uma vez pronunciada, uma palavra desencadeia resultados por vezes
imprevisiveis. Ela conecta a mente humana a matéria, permitindo a agdo
daquela sobre esta (Ribeiro, 1996).

Ribeiro também chama a atengdo para as sociedades africanas que adotaram a nao-
utilizagdo da escrita para transmissao do conhecimento e nos convida a refletir sobre os diversos
dispositivos civilizatorios criados por esses grupos, capazes de possibilitar tal transmissdo. A
auséncia de escrita nesse contexto ndo deve ser confundida com analfabetismo ou entrave ao

“progresso” ou ao “desenvolvimento”.

A esse respeito, Leite (1992) chama a atengdo para a importancia da postura adotada
diante do fenomeno da oralidade ao se olhar para o continente africano. Esse olhar, por vezes,
tende a depositar, sobre essa Africa-objeto, observada quase sempre por uma visdo periférica
(pelo espelho europeu) uma perspectiva equivocada. Porém, se observada por uma visao
interna, a Africa-sujeito revela que a palavra/tradigio oral é um elemento vital da personalidade
e da sociedade, dado que o bindomio forga vital/palavra constitui elemento primordial na
configura¢do do individuo e do grupo. Em outros termos, a “palavra” se faz corpo e vice-versa

(Leite, 1992).
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Nessa perspectiva, a lingua Yoruba ¢ vista por Abimbola Wande (1976), Ba (1982;
2013), Ki-Zerbo (1980; 1982), Ribeiro (1996), Salami (1990; 1992; 1996), Leite (1992), Oliva
(2005), entre outros autores, como uma linguagem extremamente rica em metaforas e que
abrange um imenso conjunto de lendas, contos, fabulas, vigorosos ditados, provérbios e relatos

mitologicos e historicos sobre as quais discorreremos a seguir.

2.3. Yoruba: a lingua cantante

“A fala ¢ divinamente exata,

convém ser exato para com ela.

A lingua que falsifica a palavra

vicia o sangue daquele que mente.
Aquele que corrompe sua palavra,
corrompe a si proprio” [adagio africano]

O Yorubé era e ¢ uma lingua falada em parte da Nigéria e em algumas regides proximas
ao Golfo do Benin. Ela ¢ falada também por grupos presentes em Gana, Togo e na Costa do
Marfim. E uma lingua tonal que leva em consideragdo nio somente o som, mas também o tom
de cada palavra. Foi escrita pela primeira vez no século XIX, por missionarios e pelo
arquedlogo Leo Frobenius. Até entdo, os habitantes daquela regido ndo possuiam uma lingua
escrita (Neymark, 2012)'°. A esse respeito, Johnson (1921) discorre que a lingua Yoruba foi
classificada entre as linguas africanas ndo escritas. A primeira tentativa de “reduzir” essa
linguagem ao escrito foi no inicio dos anos quarenta do século passado, quando a Church
Missionary Society (C. M. S.), com o imortal Reverendo Henry Venn organizou uma missao ao
pais Yoruba sob a lideranga de um de seus agentes, o Reverendo Henry Townsend, um clérigo
inglés que trabalhava em Serra Leoa, € o Reverendo Samuel Ajayi Crowther, o primeiro clérigo

africano do Conselho Missionario.

19« .0s estudos africanos devem ser compreendidos como fundamentais a politica cientifica das

Ciéncias Humanas no Brasil, por terem sido responsaveis, na segunda metade do século XX, por
trazerem novas questdes epistemoldgicas e metodologicas a essas disciplinas, em especial a propria
historiografia. Para superar o desafio de contar a histéria de sociedades e grupos sociais agrafos ou
desvelar processos historicos cuja profundidade temporal estava além da existéncia de registros escritos,
historiadores de Africa fizeram avancos metodologicos consideraveis, através do esforco
interdisciplinar.(...) “um avango significativo, passou pela importancia de se perceber a “lingua como
arquivo” por historiadores, sobretudo para aqueles que trabalham com grupos subalternos, povos sem
escrita, ou processos muitissimos recuados no tempo. Ao entender a “lingua como um arquivo”, a
historiografia sobre Africa teve papel predominante nio apenas para retomar a utilizagdo das evidéncias
linguisticas como mais uma ferramenta do oficio do historiador, uma aposta que havia sido feita por
Lucien Febvre” (Almeida, 2012, p. 303).
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Depois de varios esforcos infrutiferos para inventar novos caracteres ou adaptar a escrita
de Yoruba a escrita arabe, que ja era conhecida pelos mugulmanos Yorubas, o alfabeto romano
foi naturalmente adotado, ndo apenas porque € o mais conhecido, mas também porque evitaria
as dificuldades que necessariamente deveriam surgir se os missionarios tivessem, primeiro, que
aprender caracteres diferentes antes que pudessem realizar trabalhos escolares e evangelisticos.
Com base nisso, foi necessario fazer uma adaptagao especifica para a prontincia de algumas

palavras ndo encontradas no inglés ou em qualquer outro idioma europeu.

O sistema, ou melhor, a falta de um sistema existente de escrita entre varios individuos
missionarios na Africa e em outros lugares enfatizava a necessidade de um sistema fixo de
ortografia para facilitar a colonizagao religiosa. Era essencial que os varios 6rgaos e individuos
concordassem com certas regras para “reduzir” as linguas para a escrita no alfabeto romano,
ndo apenas porque isso facilitaria a coopera¢do, mas também porque tornaria os livros muito
mais baratos do que se usassem fontes de diferentes tipos para cada sistema separado (cientifico
ou ndo) a escolha de cada grupo, sendo que a reducao a escrita objetivava um mesmo proposito,
facilitar o dominio da colonizacdo. Nesse esfor¢o, o Comité da C. M. S. foi habilmente assistido
por alguns doutores filologicos, como o Professor Lee, de Cambridge; o Sr. Norris, de Londres,
e, notavelmente, o professor Lepsius de Berun, a quem foi confiada a tarefa de estabelecer uma

forma completa de sistema alfabético (Johnson, 1921).

Nesse trecho, reescrito para essa pesquisa, devemos evidenciar a palavra “reduzir”,
utilizada duas vezes para demonstrar o que significava escrever, registrar de forma escrita as
palavras e a lingua Yoruba. Considerando o periodo da escrita, o pioneirismo de Johnson e suas
correntes teoricas, ndo se pode afirmar que a palavra “reduzir” tenha o mesmo sentido e
compreensao dessa pesquisa, que entende essa postura de imposicao de um sistema de escrita
mais como uma estratégia de universalizar a lingua (falada e escrita pelos colonizadores) para
dominar o outro, visto como diferente nao civilizado nesse contexto. Assim, falar sobre a lingua
Yorub4 e seus falantes representa, nessa perspectiva, um ato de pensar outro conjunto
epistémico historicamente negado pelo Ocidente e tem como principio a proposi¢cdo do
didlogo/reflex@o, o reconhecimento desse outro e a demonstracdo de que existem outras
maneiras de se estar no mundo, mesmo sob jugo de uma perspectiva dominadora, que tem sua

logica de organizagao no acumulo de bens e na exploragao do meio.

As comunidades tradicionais africanas, especificamente as Yorubas, que t€m, como base

filosofica, a tradicdo oral, seguem outra proposta; portanto, se distinguem das narrativas
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impostas e, dessa forma, divergem daquilo que contraria um sentido de ser e estar em que todos
tenham direitos e oportunidades. Esse conjunto epistémico que alicerca os modos de ser
propostos pela tradigdo oral reforca a ideia de que o modelo proposto pela Modernidade a partir
do Ocidente apenas estabeleceu a escolha de algumas racionalidades e formas de organizacao
em detrimento de outras. Portanto, a historia e a filosofia propostas, assim como todo espectro
de conhecimento, se tornam apenas afirmacao de uma centralidade pretensamente homogénea

radicada no Ocidente e imposta por ele.

A lingua Yoruba possui variagdes de dialeto de grupo para grupo, a exemplo dos egba,
ekiti, ibadan, ife, ijebu, ijesa, ikale, ilaje, ondo, owo e oyo, porém, eles se entendem. De fato,
cada nome desses refere-se também, simultaneamente, a uma cidade, a um dialeto e a um
agrupamento étnico. Todos sdo considerados Yorubas, ligados ndo apenas pela lingua, mas
também por seu mito de origem. Egba refere-se também a cidade de Abeokuta, capital do estado
de Ogun. Os Egba sdo reconhecidos como descendentes de Oranyan®, que viviam
principalmente em povoados e aldeias independentes umas das outras, mas que em algum
momento, viram-se obrigados, em virtude das guerras, a unirem seus 153 povoados e formaram

Abeokuta.

A lingua Yoruba faz uso de trés tons simples e dois compostos. O acento agudo indica
tom alto, o acento grave tom baixo e a auséncia de acento, tom médio. Desses tons simples,
decorrem sons compostos pela combinacdo agudo/grave (tom alto-descendente) ou

[P (12 ({4

grave/agudo (tom médio-descendente). Algumas letras, como “e”, “0” e “s”, recebem um
acento embaixo, o que indica alteracao de som: ¢ (¢é), 0 (0), s (ch). Além dessas, o alfabeto
Yoruba possui outras vinte e duas letras: A; B; D; E; F; G; GB; H; I; J; K; L; M; N; O; P; R; S;
T; U; We Y. O idioma integra o grupo linguistico nigero-congolés e estima-se que seja falado
por cerca de 25 milhdes de pessoas. Esse grupo linguistico compde, juntamente com o nilo-
saariano e o afro-asiatico, o conjunto de familias linguisticas existentes na Nigéria (Olaniyan,
1985). Nas sociedades tradicionais africanas, a transmissao de conhecimentos se deu, ao longo
de milénios, através de uma longa cadeia de tradigdo oral, “de boca perfumada a ouvidos doceis

e limpos” (Hampaté Ba, 1982).

2No original: “Oranyan, the grandson of Oduduwa succeeded his grandfather on the throne” (Johnson,
1921). Em traducao livre, corresponde a “Oranyan, o neto de Oduduwa, sucedeu seu avd no trono”.
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Nessa perspectiva, Obenga (1982 apud Ribeiro, 1996) acrescenta que, nessas
sociedades, a palavra ¢ reconhecidamente dotada de forga e poder para criar e destruir. Ela
estabelece relagdo com o homem que a profere, de modo que a mentira vicia o sangue do
mentiroso e o testemunho, seja escrito ou oral, no fim ndo ¢ “mais do que testemunho humano
e vale o que vale o homem”. Esse homem ¢ parte de um todo do universo e das varias versoes
desse universo, visto como uma imensa rede de participagdo, que inclui seres humanos, seres
naturais e espirituais: “De Deus a um grao de areia, o universo africano ¢ sem costura” (Vansina,
1982 apud Ribeiro, 1996, p. 46). Assim, bastaria tocar levemente qualquer ponto dessa teia para

que o todo vibre.

Seguindo essa corrente de pensamento, voltamos a palavra “reduzir” utilizada pelo autor
Jonhson ao descrever o processo das primeiras tentativas de registros escritos da lingua
yorubana na década de 1940. Reduzir é ndo compreender que a lingua escrita ocupava, para os
Yorubas, um lugar ndo menos importante que a oralidade, mas visto sob outra perspectiva. Se
a base ¢ a oralidade, a escrita ¢ vivenciada como algo a parte, que ndo consegue abarcar a
complexidade e riqueza filosofica de cada palavra nem dos mitos, aduras, Orikis, Orins falados
e vividos. “Somos porque sou e, por sermos, sou’’: esse € o enunciado de todo conhecimento,
descrito mediante sua construcao coletiva ao longo das geracdes. Da mesma maneira, podemos

ler o que descreve o provérbio Yoruba citado por Salami (1990), transcrito e traduzido a seguir:

Lagbaja 6 so fin tamodun Lagbaja 16 so fun tamodun

Ti o tun so fun lagbaja Nao ¢ da minha boca

Ti o tun so fun lagbaja

E da boca de A

tani o fun B, que odeuaB,

que odeua C,

queodeuaD,

tani o fun D, queodeuakE,

que o deu a mim

Que esteja melhor em minha boca
eniti o fun mi que na boca dos que me antecederam
(Salami, 1990, p. 3)

Ati lati enu A

tani o fun C,

tani o fi fun E,

Je ki o lero dara ni enu mi

pé ni enu awon ti 6 sdaju mi

Dentre os principais enunciados filosoficos orais Yorubas, incluem-se os aduras/rezas;

iba/ saudagoes; oriki/evocagdes; orin/cantigas e mitos. Dessas, as mais conhecidas sdo as
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cantigas de orin-esa - cantigas em homenagem aos ancestrais masculinos e orin-efe - cantigas
em homenagem aos ancestrais femininos. Incluem-se, ainda, entre, os orin mais conhecidos, os
iremoje - cantigas de lamento e dor dedicadas a Ogum e os ijala - cantigas de jubilo dedicadas
a Ogum (Ribeiro; Salami, 2015). Sobre os Aduras, Abimbola (1976) afirma que eles sdo rezas
dirigidas aos elementos regidos pelos Orixds, divindades do Pantedo Yorubd, que visam
propiciar as gracas dessas divindades as quais se referem aos rezadores. Eles sdo entoados na
tentativa de agradar a divindade ou pedir-lhe que aplaque sua ira ou que a volte contra inimigos.
Sao dirigidos também aos ancestrais para que afastem, da comunidade, as doencas, as intrigas
e a ma sorte. Compete aos ancidos enuncia-los em cerimonias familiares. A seguir, tem-se um

exemplo de aduras entoado em casamentos.

Olanike ile oko re ya wayi o E esta a hora de vocé ir embora para a casa de seu

Ere ni iwo yo ba bo ile marido.

Ere owo Sua permanéncia la sera vitoriosa.

Ere orno La vocé sera bem-sucedida com dinheiro.

Ere ola L4 vocé serd bem-sucedida na fertilidade.

Ere ayo L4 vocé serd bem-sucedida em prosperidade.

Ere alafia La vocé serd bem-sucedida em felicidade.

gbogbo ibi ti 0 ba nra owo re si La vocé sera bem-sucedida em satide e bem-estar.

Ire ni yoo maa yo nibe fun e Em tudo o que vocé pretender realizar.

O ni pasan, o ni pofo o Sera bem-sucedida e tera felicidade.

Aye re yoo dun bi oyin nile oko re Nada sera em vao na sua vida.

Olanike Sua vida em seu novo lar sera doce como mel
(Ribeiro, 2008, p. 5)*!

Por sua vez, os Ibds/saudacdes sao formas de saudagao dos Orixas, dos ancestrais, dos
mestres e ancidos e sdo utilizados antes de qualquer oferenda, antes mesmo da entoacgdo de
oriki. Essa postura parte da convic¢do de que o respeito favorece o acesso a forga vital (axé)?2.
Eles sdo utilizados no inicio de todo e qualquer ritual, pois consideram que, antes de qualquer

ritual, deve-se solicitar permissao aos mais velhos e aos ancestrais.

Mo juba akoda Eu satido os primérdios da Existéncia.
Mo juba aseda Saudo o Criador.
Atiyo ojo Saudo o sol nascente.

210s dados que compdem esta se¢do constituem uma pequena amostra do material recolhido por Sikuru
Salami (1990; 1992; 1996) na Nigéria, publicados por Ribeiro (1996, p. 5).

EE 19

22Axé ou Asé significa, dentre outras coisas, “que assim seja” / “que se faga”, “que acontega”. Essa
palavra carrega na sua esséncia o poder e a forca da realizacdo. Assim, quando alguém profere uma
bendicdo na sua diregdo, em seu nome se responde “asé!” Ou “asé §!”, como se dissesse: “eu recebo.
Que assim seja” (Olaséni, 2024, tradugdo nossa).
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Otiwo oorun Saudo o sol poente.
Tkorita meta ajalaye Saudo as trés encruzilhadas que unem o mundo
Enyin Baba-nla mi, iba visivel ao invisivel.
/ba ni mo wa fi ighayije Meus antepassados, eu os saudo.
Ki nto maa lo Meu tempo presente € para fazer saudagdes.
E ma je iba naa o wun mi Antes que eu inicie minha caminhada,
Bi ekolo ba juba He, Nao deixem de ouvir minhas saudagdes e me
lie a lanu fun abengoem.
1ba ni mo je o, Quando a minhoca sauda a terra,
E la na ko mi A terra se abre para que ela entre.
Eu os saudo.
Abram caminho para mim
(Ribeiro, 2008, p. 5)*

Orikis/Evocagdes: a palavra oriki ¢ composta pela jungdo de ori e ki. Ori significa
origem e ki, saudar ou louvar. Assim, oriki significa louvar ou saudar o Ori ou a origem daquele
a quem se refere. Sendo as palavras, na filosofia Yorubd, condutoras da forca vital, os oriki
servem de veiculo do axé. Assim, quando os orikis sdo dirigidos a uma pessoa relatam suas
caracteristicas e seus feitos, tendo, assim, valor documental. Quando entoados aos Orixas, eles
citam suas qualidades e realizagdes, servindo, assim, simultaneamente para louvar e para buscar
auxilio junto a essas divindades. Segue, abaixo, um exemplo de oriki, da tradicdo Yoruba,
transcrito por Salami (1990).

Xango: Olukoso; Oba Koso (o rei que ndo se enforcou); Alado (aquele que
racha o pildo); Ogiri-ekun (leopardo feroz); Asangiri (aquele que racha
paredes); Alagiri (aquele que abre paredes); Alafin Oyo (rei de Oyo). Oya:
Oya Oriri (o vendaval); Ti ndagi lokeloke (a que corta a copa das arvores);
Oya arina hora bi aso (Oya vestida de fogo). Oxum: A Fide Remo (a que
enfeita seus filhos com braceletes de bronze); Yeye Osun (graciosa Mae
Oxum); O wa yanrin wa yanrin kowo si (a que cava e cava a areia para
esconder dinheiro); Oba: O jowu obinrin (a mulher ciumenta); To t'Ori owu
kola si gbogbo ara (a que por ciime se cobriu de incisdes ornamentais)
(Ribeiro, 1996).

Dentre todas as caracteristicas e importancia dos orikis para tradicdo Yoruba, devemos
evidenciar que os oriki sdo indispensaveis para o chamado dos orixas e ancestrais na Africa e
na diaspora. Eles sdo responséaveis pela facilitagdo do transe durante os rituais dos orixas. Das
muitas formas de oriki, Abimbola (1976) chama a atencdo para os oriki-orile, referentes as

linhagens/lingua/oralidades, tema desse topico. Ela afirma que esses orikis tanto podem ser

20s dados que compdem esta se¢do constituem uma pequena amostra do material recolhido por Sikuru
Salami (1990, 1992, 1996) na Nigéria, publicados por Ribeiro (1996, p. 5).
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entoados em homenagem a uma familia quanto a algum de seus integrantes, sempre com a
finalidade de louvar ancestrais e demonstrar apreco.

Além disso, eles constituem uma forma de reconhecimento e fortalecimento da
identidade individual e familiar, uma vez que fazem referéncias as profissoes, preferéncias
alimentares e outras peculiaridades do homenageado (Abimbola, 1976 apud Ribeiro, 2008).
Por isso, a modalidade de oriki ocupa um lugar importante na tradi¢do oral Yoruba e, por
consequéncia, nesta pesquisa, pois descreve, registra e fortalece o grupo, sendo usada em muitas
situagdes sociais, como, por exemplo, casamentos, batizados, inauguragdes de casas, rituais
finebres, dentre outros. Os historiadores, conhecendo a historia através dos orikis das
linhagens, sdo convidados a prestar homenagem aos presentes, por meio da recitagdo de seus
oriki-orile, fortalecendo, assim, a histéria e a identidades dos grupos.

A esse respeito, Ki-Zerbo (1982) acrescenta que os oriki sdo acompanhados, muitas
vezes, pelo som dos tambores falantes, dentre os quais estdo os bata, bembe, gangan, ogidigbo,
igbin, gbedu, dentre outros.

Veiculos da histéria falada, esses instrumentos sao venerados e sagrados. Com
efeito, incorporam-se ao artista, e seu lugar é tdo importante na mensagem
que, gracas as linguas tonais, a musica torna-se diretamente inteligivel,
transformando-se o instrumento na voz do artista sem que este tenha
necessidade de articular uma sé palavra. O triplice ritmo, tonal, de intensidade
e de duragdo, faz-se, entdo, musica significante [...]. Na verdade, a musica
encontra-se de tal modo integrada a tradicdo que algumas narrativas somente
podem ser transmitidas sob a forma cantada (Ki-Zerbo, 1982, p. 30).

Orin/cantigas. Os orin sdo formas mais brandas de louvacdo empregadas nas festas e
celebragdes aos Orixas. Eles carregam parte da carga informativa dos oriki e representam um
ponto intermedidrio entre a exortacdo dos poderes do Orixa contidos nos adura (rezas) e a
musicalidade dos oriki. Podem ser entoados oralmente ou por tambores falantes. Possuem,
como os oriki, valor documental por fazerem registro histérico do modo de vida dos Yorubaés.
Eles trazem ensinamentos por meio do canto (sempre acompanhado pelo som de tambores
falantes) e dos ayan, conhecidos mestres-musicos-historiadores pertencentes as linhagens
responsaveis por essa profissao (Ribeiro, 1998). Vejamos um exemplo de orin, entoado pelo
toque do ighin, sem acompanhamento de voz humana, em homenagem a Obatala, transcrito por

Salami (1990):

Eni soju . Aquele que modelou meus olhos e nariz,
Orisa ni maa sin ¢ essa divindade que cultuarei.
Eni ran mi wa Aquele que me enviou para a vida,
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Orisa ni maa sin ¢ essa divindade que cultuarei.
Adani ho se ri Aquele que me criou da forma que sou,
Orisa ni maa sin ¢ essa divindade que cultuarei.

A morte de pessoas ilustres da comunidade, assim como o nascimento sdo
entoados/feitos mediante um orin, sempre pelo toque dos tambores, por vezes sem voz humana.
Dai o nome “tambores falantes”. Das diversas modalidades de orin, destaca-se os orin-ewi-esa,
entoados em homenagem aos ancestrais masculinos, Egungun®*, geralmente pelos oloje,
conhecedores dos segredos de seu culto. Sdo acompanhados pelo coro de mulheres, pelo som
de tambores falantes e por outros instrumentos musicais, além de dangas. Caracterizam-se pelo

fato de incluir a entoagdo do oriki ao orin. Vejamos um exemplo transcrito por Ribeiro (2008,

p. 11).

Bi obinrin mo awo Se a mulher conhecer o segredo,
Ko gbodo wi ndo devera revelar.
Ko gbodo fo Ela ndo deve abrir a boca.
Ko gbodo so Ela ndo deve falar.
Egungun He Ojebode de o. Chegou Egungun do cla Ojebode.
Orno a reku, tosi nu. O cla que, cultuando seus ancestrais, espanta a
Odun Baba wa la nse o pobreza e a doenga.
ighayi a gbe wa. Estamos venerando nosso pai.
Este tempo nos sera favoravel!

Por fim, ha os orin-efe, entoados por adultos e criancas de ambos 0s sexos em
homenagem aos ancestrais femininos, Gé¢léde?, nas festividades anuais. Eles tém, por
significado literal, cantigas de deboche. Acompanhados pelo toque de tambores falantes e por
dangas, sdo usados para tornar publicas as transgressdes cometidas durante o ano transcorrido
entre um festival de Gelede e o seguinte. O orin-efe pode ser visto como um instrumento de

protesto, segundo Ribeiro (1998), porque ele descreve coisas do cotidiano que afetam a

24Com o mesmo nome do culto aos ancestrais masculinos na Africa, Egungun ¢ um dos mais veneraveis
Orixés (Conceicao, 2017).

23Gelede é originalmente uma forma de sociedade secreta feminina de caréter religioso existente nas
sociedades tradicionais Yorubas. Expressa o poder feminino sobre a fertilidade da terra, a procriacao
e o0 bem-estar da comunidade. Também ¢ o nome de um festival anual homenageando “nossas maes”
(awon iya wa), ndo tanto pela sua maternidade, mas como ancia feminina. Ela ocorre durante a época
seca (margo-maio) entre os Yorubas do sudoeste da Nigéria e o vizinho Benin (Idowu, 1962).
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comunidade, sobretudo as mulheres. De acordo com a autora, os cultuadores de Gélede
observam, continua e atentamente, as chamadas transgressdoes cotidianas de normas
comunitarias para elaborarem os orin-efe. Eles devem, entre outras coisas, eleger a melhor
forma e o melhor momento para denuncia-las e realizar, simultaneamente, louvagdes a Géelede,

assim como descreve o Orin-efe a seguir:

O ji mi ni nkaa. Ele roubou minhas coisas.

Mo fe jo sun, Avisei seus parentes, aqueles que sdo como pai
Awon to ku ni baba fun, wipe ki won kilo fun. para ele (porque ele é orfao).

Won ni ki nmu suru Fui até a casa dele para adverti-lo. Pediram-me
Bi ko ba ni gbo muitas desculpas, e que eu tivesse muita

Maa mu de iwaju ijobe titun a dele ejo ro tenu e. | paciéncia.
Se ele ndo parar, eu o levarei até o novo tribunal
(sistema de justi¢a nao-tradicional).

Por vezes, ao ouvirem isso, as pessoas presentes geralmente identificam a pessoa a quem
¢ feita areferéncia. Porém, a pessoa denunciada, por sua vez, ndo deve se sentir agredida. Outras
transgressdes, como, por exemplo, maridos que maltratam esposas ou mulheres que nao
cumprem adequadamente o papel de esposas ou maes, sdo também “denunciadas” durante as
cantigas, demonstrando mais uma vez que a arte ¢ a filosofia sempre foram utilizadas como
instrumentos de dentincia e de ensinamentos ao longo dos tempos e entre grupos diversos;
dentre eles, os Yorubds. Além dessas cantigas e historias cantadas, consideramos também, nessa
pesquisa, o papel dos mitos para a compreensdo da cosmogonia e da origem historica e cultural

dos Yorubas (Idowu, 1962)%. Refletimos sobre eles na se¢do a seguir.

26 O tema linguistico “Yorub4” perpassa pela construgdo de novos paradigmas e metodologia no que
tange a utilizagdo da lingua como fonte historica. Nesse movimento, Almeida (2012) afirma que para
superar o desafio de contar a historia de sociedades e grupos sociais dgrafos (a exemplo dos Yorubas),
ou desvelar processos histdricos cuja profundidade temporal estava além da existéncia de registros
escritos, historiadores de Africa fizeram avangos metodologicos consideraveis através do esforgo
interdisciplinar com a arqueologia, etnografia comparada e a historia oral. Porém, o tema desta pesquisa
ndo foi a linguistica, porém, se fez necessario citas alguns historiadores que se ocupam desse tema, a
exemplo de WHITE, Hayden. Metahistory: The Historical Imagination in Nineteenth-Centu ry Europe.
The Johns Hopkins University Press, 1975; SPIEGEL, Gabrielle M. (org.). Practicing History: New
Directions in Historical Writing after the Linguistic Turn. New edition. Routledge, 2005; EHRET,
Christopher. History and the Testimony of Language. University of California Press, 2010. p. 3 (criador
da expressdo “lingua como arquivo”).
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2.4. Origem mitologica e historica dos Yorubas

Inicio esta reflexdo seguindo a esteira conceitual sobre mito trazida por Eliade (1972, p.
38). Segundo esse autor, 0 mito conta uma historia sagrada, pois relata um acontecimento
ocorrido em tempos primordiais, o tempo fabuloso do 'principio'. Em outros termos, o mito
narra como uma realidade passou a existir gragas as facanhas de entes sobrenaturais; seja essa
uma realidade total, um cosmos, ou apenas um fragmento dela, como, por exemplo, uma ilha,
uma espécie vegetal, um comportamento humano, uma institui¢do. Portanto, o mito ¢ sempre a
narrativa de uma 'criacdo': ele relata de que modo algo foi produzido e comecgou a ser. O mito
fala apenas do que realmente ocorreu, do que se manifestou plenamente. Os personagens dos
mitos sdo 0s entes sobrenaturais ou nossos antepassados, aqueles considerados notaveis por

suas contribui¢des ao coletivo. Assim, sdo concebidos os mitos cosmogonicos (Eliade, 1972).

Sobre cosmogonia, devemos considerar que o interesse pela criagdo do mundo esta
presente nas vidas dos seres humanos, que tentam comprovar a origem do universo € sua
evolucdo. Do senso comum aos estudos cientificos, surgiram varias hipdteses que agugaram o
imaginario dos individuos que comungam ou nao de tais hipoteses a partir de suas crengas, com
base nas convicgdes dos grupos dos quais fazem parte. Desde o grupo familiar, a sociedade, a
patria e os demais agrupamentos, o que as crencas dos povos depende do que lhes € revelado e
ensinado, do que ¢ alimentado em relagdo a essas crengas e aos saberes e viveres desses povos

e, acima de tudo, de como elas refor¢am seu imaginario, sua identidade e suas tradigdes.

A compreensao do surgimento do universo tem varias abordagens cientificas, e esta tese
poderia se dedicar apenas a isso, devido a complexidade que envolve tal assunto. Porém, esse
ndo ¢ o foco desta pesquisa. Para ela, buscamos alguns conceitos de cosmogonia por acreditar
que eles contribuem para a reflexdo proposta. Assim, trazemos o conceito de cosmogonia
segundo a Fisica, a Filosofia, a Antropologia e a Historia, pois, por meio deles, fomentaremos
anossa discussao sobre etnia Yoruba e seus desdobramentos. Por consequéncia, evidenciaremos

0s mitos cosmogonicos de criagdo Yoruba.

Segundo Rosenfeld, para a Fisica, “Cosmologia ¢ a ciéncia que estuda a estrutura,
evolucdo e composicao do universo” (Rosenfeld, 2005, p. 31). Esse autor afirma que somos
privilegiados por termos informacgdes cientificamente estudadas sobre o universo a partir de
instrumentos tecnologicos que nos facilitam o acesso a essas informagdes. Entdo, por meio da

Cosmologia, “temos no¢do da matéria com a qual ¢ feito o universo, assim como de sua
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estrutura e composicao, bem como de sua evolugdo ao longo do tempo” (Rosenfeld, 2005, p.

31).

Durante o desenvolvimento desta pesquisa, encontramos dificuldades para desenvolver
um estudo aprofundado sobre essa perspectiva da Fisica, tanto devido a disponibilidade
documental, quanto em relagdo a adequagdo de conceitos, de possibilidades e de escolhas
epistemologicas ao nosso objeto de estudo, além de nossa limitacdo dentro do contexto da Fisica
enquanto campo de estudo. Dessa forma, discorremos brevemente sobre o conceito de
cosmologia para chegarmos ao que de fato nos ocupamos com essa producdo: refletir/analisar
sobre a constru¢do e os desdobramentos do conceito de etnia Yoruba. Para tanto, ¢ preciso,
dentre outras coisas ja citadas nesta tese, discorrer sobre o imaginario cosmoldgico, a criacao
do mundo e a forma com que esse grupo vé o conceito de etnia Yorubd, além de como esse

conceito ¢ difundido in Africa e na didspora.

Passando da perspectiva sobre cosmologia da Fisica para a da Filosofia, verifica-se outra
no¢do sendo revelada, mas, de certa forma, coincidindo com a complexidade acerca do
surgimento do universo e da criacdo do mundo. As duas visdes tém estudos sistematicos que
tentam comprovar ou talvez levantar hipoteses que nos levem a concluir sobre nossa existéncia.
Esses estudos formais e textualizados nos privilegiam com informagdes que ampliam nossos
conhecimentos, por isso sua relevancia. Investigar a criagdo do mundo e o surgimento do
universo leva também a questionamentos relacionados a nossa propria existéncia enquanto
seres humanos pertencentes ao mundo em que vivemos. E nessa perspectiva que a Filosofia
trata da cosmologia, atentando-se para o surgimento do ser humano e para sua ligagdo com o

CcOSmos.

Na visao da Filosofia, encontramos uma compreensao mais imaterial ¢ menos tangivel
do fendmeno, se assim podemos dizer, mas ndo menos complexa. Acredita-se que o ser humano
¢ parte constituinte do cosmo, resultado de toda existéncia distinta e sugere-se, ainda, que ha
vida em todo o universo. As modificagdes cosmologicas e suas evolugdes deram condi¢des para
a existéncia da vida: “somos seres integrantes do espaco universal e estamos interligados aos

cosmos” (Schorn, 2013, p. 10). Portanto, retornamos a concepcao de Eliade (1987).

Segundo ele, o termo cosmogonia vem do grego kosmos, que significa “universo”, e de
gignomai, que quer dizer “nascimento” ou “génese”. Assim, a cosmogonia ¢ um relato,
normalmente mitico, que explica a “criagdo” e a “ordem” do universo e, a0 mesmo tempo, o

surgimento dos seres humanos. As diversas concep¢des do universo formam a origem das


https://conceitos.com/universo/
https://conceitos.com/nascimento/
https://conceitos.com/ordem/
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diferentes civilizagdes desde a Antiguidade. Por fim, adentraremos, nas proximas paginas, na

visdo cosmogonica e nos mitos de criagdo dos Yorubas, o grupo étnico foco desta pesquisa.

As concepgdes da Antropologia e da Historia sobre cosmogonia bebem das concepgdes
da Filosofia, sendo que ambas definem cosmogonia como teoria sobre a origem do universo
geralmente fundada em lendas ou em mitos e ligada a uma metafisica. Como nao houve
testemunhas, as teorias da formac¢do do mundo assentam-se na fé (cosmogonias religiosas) ou
no calculo (cosmogonias astronOmicas) (Japiassu; Marcondes, 2008). Na Historia, se
acrescentam as temporalidades; enquanto, na Antropologia, além das temporalidades, prevalece

a busca pela concepgao de variantes que, por vezes, ocorrem dentro do mesmo grupo.

Com relagdo aos mitos cosmogdnicos que retratam a origem do grupo Yoruba,
seguiremos na esteira de trabalhos de pesquisadores africanos, na tentativa de ver a Africa sob
outras perspectivas. Na Religido e na Filosofia, nos baseamos em Abimbola, historiador
yorubano babalawo. Na Antropologia, em Ogundiran Wande, antropologo yorubano. Na
Sociologia, em Sikuru King Saldmi, socidlogo de etnia Yoruba e babalawo. Na etno-
antropologia, em Ronilda Iyakemi Ribeiro, etno-antropdloga yorubana por maternagem e
Iyalorixa. Pelo contexto histdrico e sociopolitico, também nos baseamos em Ki-Zerbo (1982),
Anderson Oliva (2005), Jodo Jos¢ Reis (1996; 2005), dentre outros. Ressalta-se que os
mitos/cosmogonia trazidos para a discussdo nessa pesquisa sao releituras, como as citadas na
secdo anterior, dos autores citados, assim como de Johnson (1921), Ajisafe (1964), Idowu
(1962), Ki-Zerbo (1980; 1982), Abimbola Kola (2001), Biodun Adediram (1984), Appiah
(1997), Bascom (1984), Frobenius (1949).

Segundo a mitologia Yorubd, Olodumare, o Ser Supremo, e muitas divindades, dentre
elas, Obatala, também chamado de Oxala/Orunmila ou de If4, e Exu habitavam o orun (“céu”
em Yorubd). Abaixo, havia uma infinita extensdo de dgua e desertos pantanosos sobre os quais
reinava Olokun, o deus do mar. Diante de tamanha grandeza, Olédumare ponderou: “poderia
essa grande e monotona extensdo de dgua ser habitada por divindades e outros seres vivos?”.
Em seguida, tragou um plano para transformar boa parte da extensao de dgua em terra firme e
deu a Oxal4, a arqui-divindade responsavel pela ordenagdo das coisas, a incumbéncia de
concretizar seu plano. Agindo segundo as instrucdes de Olodumare, e carregando consigo o

material necessario, Oxala desceu sobre a imensidao aquosa.

Ele levava consigo uma concha de caracol cheia de areia, uma galinha branca ¢ uma

pomba. Chegando a um determinado ponto do imenso vacuo, jogou a areia e soltou as aves que
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comecaram imediatamente a ciscar o chdo com as patinhas, espalhando areia por toda parte.
Onde essa caia, transformava-se o pantano em terra seca e, por cair de forma irregular, ia
formando montanhas e vales. Assim se fez a primeira parte da criagdo. Entdo, Olodumare
ordenou a seu inspetor de tarefas, o camaledo?’, que fiscalizasse o trabalho e, apos duas visitas,
ele retornou informando estar tudo perfeito. Oxald foi incumbido de povoar a terra. Criou
primeiro as aves que rapidamente multiplicaram-se e plantou arvores para suprir a necessidade

de agua.

Oreluere liderou um grupo de seres especialmente criados para habitar a porgao ja
solida. Esses multiplicaram-se e a quantidade de agua tornou-se insuficiente. Orixald pediu mais
agua e Olodumare enviou a chuva. Por fim, Oxala foi incumbido de moldar os corpos dos
homens com o p6 da terra. Ele os moldava perfeitos ou defeituosos, desde que a forma resultante
pudesse receber a esséncia da vida, que ai seria insuflada por Olodumare. Certa vez, Oxala
tentou ver Olédumare trabalhando, pois queria descobrir como as formas humanas por ele
moldadas transformavam-se em seres viventes; mas foi acometido de um sono profundo e

somente despertou quando todas ja estavam animadas (Ribeiro, 1996).

No inicio, havia harmonia, comunhao e confraterniza¢do entre os homens ¢ o mundo
espiritual. Por vezes, os homens viajavam ao Orun para pedir o que necessitavam. Entretanto,
um fato separou o céu da terra e uma barreira interpds-se entre ambos. Segundo algumas
tradi¢cdes, uma mulher teria tocado o céu com a mio suja. Segundo outras, um homem teria se
comportado mal, servindo-se em excesso do alimento comum. Tendo sido esta ou aquela a razdo
da ruptura, o fato ¢ que o homem perdeu a harmonia com o mundo espiritual. Uma outra
vertente do mito de origem da vida na Terra ¢ apresentada por Idowu (1962, p.18), pela qual
Olodumare langou, do céu, sobre as dguas e pantanos, uma corrente pela qual desceu Oduduwa,
trazendo um pouco de terra num saco ou numa concha de caracol, uma galinha e um dendezeiro.
Tendo derramado a terra sobre a dgua, ai colocou o dendezeiro e a ave. Ciscando o solo, a

galinha foi espalhando a terra cada vez mais, ampliando progressivamente a extensao de terra.

Outra variagao desse mito cosmogdnico narra que Obatala, o primeiro Orixa criado por

Olodumare, recebeu a incumbéncia de formar o mundo. Saindo do Orun, embebedou-se,

270 camaledo, sagrado para os Yorubds, ¢ descrito como mensageiro de Olodumaré ou de Orixala. Ele
possui a notavel capacidade de confundir-se com o ambiente mudando de cor. O movimento
independente de seus olhos possibilita-lhe olhar para mais de uma dire¢do ao mesmo tempo (Ribeiro,
1996).
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adormecendo profundamente. Oduduwa roubou o saco da criagdo e foi contar a Olédumare o
que se passara, assumindo para si o papel de realizar aquela tarefa para a qual Obatala havia se
mostrado incompetente. Oduduwa criou o mundo e coube a Obatald modelar os corpos
humanos. Ressalta-se que, em muitos mitos, € possivel perceber a controvérsia que envolve a
figura de Oduduwa, ora “fundida” com proprio Oxald/Obatald, ora apresentada como esposa

dele.

Nessas narrativas que acabamos de transcrever, Oduduwa ¢ uma figura feminina. A esse
respeito, Elbein dos Santos (1986) apresenta a historia de Oduduwa, a representacao deificada
das Iya-mi, a representagdo coletiva das maes ancestrais e o principio feminino de onde tudo se
origina (Santos, 1986 apud Ribeiro, 1996). Nessa versdao do mito, Oduduwa ¢ citada como
simbolo coletivo do poder ancestral feminino, que se une a Obatalé, simbolo coletivo do poder
ancestral masculino. Sendo ele responséavel pelo Orun (céu), a dimensio do suprassensivel; e
ela pelo aiye (terra), dimensao da matéria fisica. Esse casamento implica em todas as relagdes
entre esses dois dominios. Oduduwa criou o aiye e Obatala os duplos no Orun. Essa unifo é
representada, dentro dos cultos e da mitologia, por uma cabaga branca (igha-odu ou igbadu),
formada de duas metades unidas: a metade inferior representando o aiye e a superior, 0 Orun.
Essa cabaga possui elementos simbdlicos em seu interior, que fazem alusdo ao poder dessas

duas divindades e a todos que elas representam.

Assim, o que se percebe nas leituras das variacdes desse mito até agora ¢ que Obatala
tem uma esposa chamada Odua ou Oduduwa, ou que provavelmente ela/ele ¢ uma das deidades
mais contraditérias no pantedo dos deuses Yorubas. Em suma, nos primeiros mitos, ela ¢ a
personificagdo da terra, ajudante de Olorun. Em outros, ela aparece como esposa de Obatala,
porém, nenhuma das versdes desconhece a sua importancia no pantedo dos deuses primordiais

yorubanos.

No contexto em que mito e historia se encontram, Johnson (1921) afirma que Oduduwa
aparece como o antecedente comum a todos os Yorubas (Odu ti o dawa - Aquele que nos criou),
o pai/mae dos Yorubas, sendo essa a razao de algumas tradi¢des atribuirem a ele/ela o trabalho
da Criacdo. Esse/a ancestral comum a todos possui 0 nome de Momo, sendo Oduduwa um titulo
autoatribuido. Sua esposa, Omonide, teve sete filhos: duas mulheres, as primeiras na ordem dos
nascimentos, e cinco homens. Com o passar do tempo, seus filhos e netos enveredaram pelas
matas, fundando cidades e, delas, tornando-se reis. Assim, surgiram Olowu, filho da primeira

filha, o ancestral dos owu. Alaketu, filho da segunda filha, o ancestral dos ketu. Olibini, terceiro
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filho, o ancestral dos benin. Orangun, quarto filho, o ancestral dos ila. Onisabe, quinto filho, o
ancestral dos sabe. Olupopo, sexto filho, o ancestral dos popo. Oranyan, sétimo filho, também
chamado Oloyo, permaneceu com o pai em Oroyo e € o ancestral dos Oyo (Johnson, 1921 apud

Ribeiro, 1996, p. 39).

Praticamente toda a sociedade africana possui seu proprio mito de origem do homem e
do universo. Essas sdo algumas variantes do mito de origem dos Yorubas. Mesmo existindo
algumas variantes nesse mito de origem, as figuras miticas de Oduduwa estdo sempre
associadas a eles, por vezes como mae desses grupos e, outras vezes, como pai. Em se tratando
do lugar sagrado para esse grupo, a cidade de I1¢ Ifé ¢ o lugar citado tanto na mitologia quanto
no contexto das pesquisas historicas. Segundo Perkins e Stembridge (1977, apud Ribeiro,
1996), 11¢ Ifé € considerada a cidade onde ocorreu a criacdo do mundo. Porém, Ki-Zerbo (1982)

cita que o rei dos Mossi, no Alto-Volta, intitulava a si mesmo Mogho-Naba, isto ¢, rei do mundo.

E complexo afirmar que Ifé seja o local de origem da humanidade, mas pode ser um
desses locais, uma vez que, nas descobertas arqueoldgicas feitas em Asselar, esqueletos de tipo
negroide de varias épocas, alguns com milhares de anos, sugerem que o foco original desse tipo
humano Homo sapiens sapiens foi, precisamente, na regido do Saara ¢ da Africa Meridional.
Assim, a raga negra de tipo sudanés (Yorubd) ou congolés individualizou-se para adaptar-se as
condigdes das latitudes tropicais, principalmente na Africa Ocidental. Conforme indica a
glotocronologia?®, os povos habitantes das proximidades do local onde se encontram os rios
Niger e Benué parecem viver naquela area ha varios milhares de anos. Ainda segundo os autores
Perkins e Stembridge (1977 apud Ribeiro, 1996), os Yorubas vieram do vale do alto Nilo e,
viajando para o Ocidente ao longo da grande savana do Suddo, chegaram a Nigéria e seguiram
posteriormente rumo ao sul, permanecendo nas florestas e instituindo reinados sob um chefe
supremo, o Alafin de Oyo. Dessa forma, a origem deste povo, como a de tantos outros, acha-se

envolta em penumbras, com relatos reais mesclados aos lendarios.

Seguindo a esteira de africanistas brasileiros, mesmo que ndo se possa afirmar que I1¢
Ifé ¢ o local de origem da humanidade, ressaltamos que as pesquisas sobre ela apontam e
comprovam sua importancia para esses grupos. Oliva (2005) aponta que um dos primeiros
centros populacionais Yorubas, segundo a mitologia, foi If¢, local onde a humanidade teria sido

criada e, a partir dali, difundida. Nesse caso, por vezes, a mitologia vai de encontro a historia,

28 Grotocronologia é o estudo das origens e desenvolvimento da linguagem (Ribeiro, 1996).
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como apontam alguns historiadores, a exemplo de Bascom (1969, 1984); Law (1971; 1973;
1985; 1986); Ryder (1965; 1985) entre outros. Para eles, as escavagdes e as descobertas
arqueologicas de estatuetas e ruinas, realizadas pelo arquedlogo alemao Leo Frobenius e por
outros pesquisadores, desde o inicio do século XX, em sitios arqueologicos na regido da
Iorubalandia, revelariam, por meio dos testes com o carbono 14, que suas origens remeteriam

ao final do século IX ou inicio do X.

Contudo, para outros pesquisadores, como Silva (1996), a cidade de If¢é teria surgido ou
teria sido ocupada por grupos humanos aproximadamente no século VI, data anterior a citada
pelos arquedlogos. Por fim, a maior parte dos trabalhos consultados situa a data de fundacao da
capital espiritual/historica dos Yorubas entre os séculos IX e X, o que ndo impede que a presenga
humana naquelas regides, em pequenas comunidades, possa ter ocorrido em tempos ainda mais
remotos. Assim como tudo que se refere aos grupos Yorubas, ndo consegui achar um consenso
na data de criag@o de Ifé, mas os mitos de origem Yoruba mais registrados s3o os que remetem
sua criagdo ao século IX ou X. Isso aponta para um espago historico de consolidacdo desses
grupos, marcado, talvez, por mudangas politicas e sociais (conflitos tribais) ou até pela adogao

da monarquia de origem divina, conforme aponta Adepegba (Smith, 1965 apud Oliva, 2005).

Em se tratando de realeza Yorub4, vale citar Smith, historiador citado por Oliva, como
referéncia nesse aspecto. Smith (1965 apud Oliva, 2005) afirmava que era perfeitamente
possivel que as passagens da mitologia revelassem acontecimentos reais da historia da regido.
A exemplo da imposi¢do de uma nova forma de governo, a monarquia de origem divina por um
grupo que ascendia ao poder teria causado mudancas significativas entre alguns reinos dos
Yorubas, sendo necessario legitima-las por meio de sua inclusdo na tradi¢ao oral e, assim, os
mitos entravam na narrativa (Smith, 1965, p. 57). O responsavel por essas mudancas, que, na
verdade, determinariam a montagem de chefias dindsticas submetidas a influéncia de Ifé, teria
sido um lider chamado Oduduwa. Aqui, mais uma vez a figura de Oduduwa aparece, dessa vez,

como lider enviado pelos proprios deuses.

Por fim, ¢é preciso considerarmos também que hé historiadores mais céticos, como
Robin Law (1971; 1973; 1985; 1986), que refutam completamente qualquer vinculagdo da
histéria com a mitologia, mesmo que, por vezes, se vejam “obrigados” a utiliza-la para
reconstruir a historia da regido, pois parte das referéncias vem da tradicio oral. E o caso, por

exemplo, da ideia de que partiu de Il¢ If¢ a influéncia para a construcdo e a institui¢ao, nas
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demais cidades Yorubas, de uma espécie de lideranca politica ligada a ou legitimada pela

vontade das divindades, como analisa esse fragmento de fala de Law (1973):
E dificil avaliar o grau de verdade, se existe algum, entre as vérias explicagdes
presentes na tradi¢ao oral acerca das origens de 1€ Ifé. Com certeza, existem
poucas razodes para acreditarmos na historicidade dos individuos envolvidos
nessas narrativas, seja Odudua ou seus descendentes diretos, que seriam
adorados entre os iorubas como orixds [..]. Contudo, evidéncias
arqueologicas vindas de 11¢ Ifé, principalmente suas esculturas de terracota e
latdo, que estdo associadas a cerimonias da realeza divina, nos encorajam a
acreditar que I1é Ifé foi um centro antigo dessa forma de monarquia. Sendo
assim, ¢ possivel que 1€ Ifé tenha sido o primeiro lugar entre os iorubas a

utilizar essa instituicdo de realeza e que de 14 ela tenha se espalhado para
outros estados iorubas (Law, 1973, p. 211).

Por fim, nesse caso, histdoria e mito seguem um movimento similar. Assim como o mito,
que se fundia em periodos de mudangas, justificando certas ordens quase sempre marcadas por
contradi¢des que ndo se encerram no seu momento de origem; a histdria, por sua vez, permite
que encontremos em algum lugar do passado variantes que esclarecam eventos do presente
(Oliva, 2005). Pelo menos foi dessa forma que Lévi-Strauss pensou essa relacdo, pensamento
o qual corroboro. Segundo esse autor,

ndo ando longe de pensar que, nas nossas sociedades, a Historia substitui a
Mitologia e desempenha a mesma fungao, ja que para as sociedades sem escrita
e sem arquivos a Mitologia tem por finalidade assegurar, com um alto grau de

certeza a certeza completa € obviamente impossivel que o futuro permanecera
fiel ao presente e ao passado (Levi-Strauss, 1979, p. 65).

Sdo muitas as versdes que descrevem a origem dos Yorubds. Algumas dessas se
consolidaram por terem sido pioneiras nesta perspectiva histérica e cultural, a exemplo das
teorias de Johnson (1921), descritas na primeira obra que aborda a historia desses grupos. Todos
0s outros escritos sobre a tematica foram perpassadas pelas percepcdes e descricdes de Samuel
Johnson. Sua obra The History of the Yorubas, publicada em 1921, recebeu muitas criticas e
uma delas refere-se ao trecho em que o autor afirma que os Yorubas se originaram de
Lamurudu, um dos reis de Meca, e que o0 mesmo seria o pai de Oduduwa. Segundo Johnson, o
periodo de reinado de Lamurudu ¢ desconhecido, mas o autor aponta que poderia ter sido bem
posterior & morte de Maomé, que viveu entre os séculos VI e VII. Quando os trés ramos de sua
descendéncia tiveram que deixar Meca, tomaram os seguintes rumos: os principes que viriam a

ser os reis de Gogobiri e de Kukawa rumaram em dire¢do ao Oeste ¢ Oduduwa seguiu em
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diregdo ao leste. Apds viajar noventa dias, Oduduwa fixou-se em II¢ Ifé, onde encontrou-se
com Agbo-niregun, também chamado Setilu, fundador do culto a Ifa (Johnson, 1921).

Essa teoria foi criticada por pesquisadores como Palmié (2007), Fadipe (1970) e Ribeiro
(1996). Esses autores argumentam que ha alguns equivocos evidentes e afirmam que nao ha
duavidas de que os Yorubds vieram do Oriente, como provam seus héabitos e costumes. Porém,
esses mesmos habitos sdo a prova de que eles ndo pertencem a familia drabe, nem sao
originarios de Meca, ao menos nao da Meca universalmente conhecida pela historia e apontada
por Johnson, que faz alusao a Meca mugulmana. Ainda segundo esses autores, os Yorubds
possuem fortes afinidades com o Oriente, onde Meca estd localizada, o que, provavelmente,
contribuiu para a interpretacdo de Johnson e de outros que vieram depois dele e que partem da
premissa de que tudo o que vem do Oriente tem origem em Meca, j4 que alguns grupos
representam a si mesmos como oriundos desse lugar. Por sua vez, as pesquisas desses autores
apontam que o unico documento escrito a respeito disso ¢ o do Sultdo Belo de Sokoto, fundador
dessa cidade, quig¢d o mais poderoso dos soberanos de etnia Fulani. Esse documento data de,
aproximadamente, 1804 (Ki-Zerbo, 2010). Sobre esse assunto, Fadipe (1970) acrescenta um
relato de viagem do capitio Clapperton, em que ele narra suas descobertas na Africa Central e
do Norte, entre os anos de 1822-1824:

Yarba ¢ uma provincia extensa que possui rios, florestas, desertos e
montanhas, bem como um grande numero de coisas maravilhosas e
extraordinarias [...]. Os habitantes dessa provincia sdo supostamente
originarios dos remanescentes dos filhos de Canaa, que pertenciam a tribo de
Nimrod. A razio de fixarem-se no oeste da Africa deve-se ao fato de terem
sido conduzidos por Yar-rooba, filho de Kahtan, da Ardbia para a costa
ocidental, entre o Egito e a Abissinia. Deste lugar, avangaram para o interior
da Africa, encontraram Yarba e ali fixaram moradia. Durante o percurso foram
deixando, em cada lugar que paravam, uma tribo de seu povo. Supde-se que
todas as tribos do Suddo que habitam as montanhas, bem como todos os
habitantes de Yaory, tém essa origem. Assim, o povo de Yarba tem descrigdo
semelhante a do povo de Noofee (Nupe) (Clapperton 1822/1824 apud Fadipe,
1970).

O autor supoe que a Arabia é provavelmente a Meca da tradi¢do Yoruba. Desta forma,
os Yorubas sdo conhecidos, também, como os descendentes de Nimrod (fenicios) que foram
conduzidos a Arabia para guerrear, fixaram moradia e, a partir dali, foram conduzidos, devido
a perseguicio religiosa, até a Africa, porque praticavam os cultos considerados pagdos. Por fim,
nesse contexto, surge uma das teorias da origem do nome Yorubd, que seria derivado de Yarba.
Yarba ¢ o local de sua primeira fixagdo duradoura na Africa. Yarba equivale ainda ao termo da

etnia hausa Yarriba, que significa Yoruba. O que as pesquisas t€ém apontado ¢ que, para alguns
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estudiosos desses grupos, a exemplo de Law (1971; 1973; 1985; 1986), Adepegba (1986),
Ryder (1965; 1985), Bascom (1969; 1984), dentre outros, as origens histéricas Yorubas nao
remeteriam a um passado tao distante, talvez porque estejam sendo pensadas a partir da criagao
das cidades Yorubas, o que teria ocorrido entre os séculos IX e X VI, e das monarquias de origem

divina, de forma geral, a partir do século X.

Nesse caso, os reis ou fundadores dos diversos pequenos estados da regido procuravam
vincular suas origens a Il¢ Ifé e, mesmo que a vinculagdo com o nome de Oduduwa ou com a
cidade de Ifé tenha sido apenas um mecanismo de legitimacao, em certos momentos da histodria,
como o da criacao dessa cidade (Ifé, séculos IX-X), mais uma vez mito e historia se encontram,
seja na for¢a das narrativas dos homens, seja na forma de decodificagdo mitologica de
acontecimentos marcantes para os grupos em questdo (Oliva, 2005). Entretanto, devemos
considerar que a relag@o entre mito e historia da regido dos yorubanos possibilita um outro olhar
sobre a mitologia e as cosmologias Yorubas, agora percebidas como ordenadoras e reguladoras

da vida dos individuos desses grupos.

Isso possibilita repensar as relagdes de poder, as legitimacdes dindsticas e a ideia de se
buscar origens comuns, que refletem a importancia dos mitos (tradigao oral) que serviram para
explicar e manter algumas ligagdes estabelecidas dentro e entre os reinos yorubanos (Oliva,
2005), principalmente em relacdo aos dois dos maiores reinos Yorubas, Ifé e Oyo. O primeiro
seria, para os Yorubas, o centro do mundo e a vinculacdo a seu ancestral criador, um elemento
de poder politico e espiritual (Oduduwa). Ja o segundo ocupou, durante os séculos XVII e
XVIII, uma posicdo politica e econdmica de grande influéncia com relagdo a outras cidades.

Ele ¢ o reino que teve, como Alafin, o Orix4a Xango (Ribeiro, 1996).

Atualmente, os Yorubas formam um dos maiores grupos €tnicos africanos ao sul do
deserto do Saara. Eles s3o uma colec¢do de diversos grupos unidos por uma lingua, uma historia,

uma cultura e uma filosofia comuns. Na Nigéria, os Yorubas?® dominam a parte ocidental do

2 A sociedade Yoruba ¢ patriarcal. Os lagos de parentesco determinados por vinculo consanguineo ou
por casamento constituem uma das maiores forcas na vida tradicional africana e controlam as relagdes
entre as pessoas da comunidade, determinando o comportamento de cada individuo em relagdo aos
demais. Cada individuo ocupa uma posi¢ao familiar - irmao, irma, pai, mae, avo, primo, cunhado, tio
(Ribeiro, 1996). O patriarcado, nesse contexto, foge dos padrdes eurocéntricos. Nessas culturas, o
binarismo da espaco as relagdes duais de paridade (Oyeomi, 2000).
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pais. A mitologia Yoruba sustenta que todos os Yorubas descendem de um herdi chamado

Oduduwa ¢ a tradigdo oral ¢ a base principal desses grupos.

2.5. Da visao sobre mundo/universo a percep¢iao do homem para os Yorubas

Neste topico, buscamos refletir sobre a visdo de mundo e de pessoa na perspectiva
Yoruba, dando énfase as relagdes e as percepgdes de si, do outro, do cosmo e das
espiritualidades enunciadas no topico anterior. Cada grupo possui sua maneira de se relacionar
com o mundo, com o cosmo e com outro. Esse outro pode ser do mesmo grupo ou ndo. Essa
relagdo se baseia na cultura, na filosofia e na espiritualidade e ¢ influenciada também pelo

contexto social e geografico.

Para os Yorubds, assim como para outras Oticas negras-africanas, a pessoa ¢ formada
por componentes bioldgicos, psiquicos, geracionais, sociais e espirituais. Para esse grupo
étnico, elementos intrinsecos do ser humano incluem um corpo fisico (ara), que também possui
um corpo espiritual (ojiji - em tradugdo literal, “sombra”); uma consciéncia que permite
compreender a dimensao espiritual e que é composta por cora¢do e intui¢do, mas que também
¢ fonte de agdes (Okan/ coracdo); o principio vital do e para o corpo (emi/eu) e, ainda, o
carater/personalidade (iwda), também conhecido por ori odé (cabega exterior) e ori inu (cabega
interior). Por fim, h4 a esséncia de Ori/Orix4; orixd que guia, acompanha e ajuda o ser e ¢
frequentemente associado a predestinacdo dele (Frias; Ribeiro, 2021). Essas s@o as partes que
compdem o individuo na percepg¢ao da filosofia Yoruba. Para além da corporeidade, o individuo
Yoruba é composto também pela espiritualidade e carrega, em si, elementos do tempo e do

espacgo em que vive.

Sobre as nogdes de tempo e espaco na sociedade Yorubd, acrescenta-se que eles sao
entendidos de forma continua e essa no¢ao de continuidade e circularidade interfere diretamente
na vida das pessoas. A esse respeito, Mbiti (1977) acrescenta a concepgao africana de tempo, a
ideia de que as ocorréncias do presente constituem, sem duvida, base para o futuro. Ao mesmo
tempo, um evento atual é tido como pertencente ao presente, mas de forma integrada ao
passado, ou seja, tudo estd interligado. O tempo atual ¢ constituido, portanto, de eventos
presentes e passados. A esteira do tempo move-se para tras mais do que para a frente. As pessoas

atentam-se mais para o transcorrido do que para o que podera ocorrer. Ao ser pessoalmente
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experienciado, o tempo torna-se real. A experiéncia temporal envolve a percepcdo de que a
sociedade ¢ anterior ao individuo e de que sdo muitas as geracdes passadas, o que alimenta a

crenca na circularidade/continuidade.

Essa percepcao nos remete as teorias de Bergson sobre consciéncia. “A consciéncia € o
traco de unido entre o que foi € o que serd, uma ponte entre passado e futuro” (Bergson, 1999,
p. 71). Nessa concep¢ao, o individuo, dotado de consciéncia, percebe que sua existéncia ¢ a
presentificacdo do seu passado. Esse ¢ um ser coletivo, um ser integrado, composto por
elementos corporais, psicologicos e espirituais proprios de cada individuo; mas também pela
adesdo a grupos de pertenca, como familias, comunidades locais, grupos de escola e de trabalho
e sociedades mais abrangentes. A percepc¢ao de persona/individuo, para esse grupo, ¢ pautada
na integra¢do de tudo em cada individuo; cada um carrega, em si, um universo inteiro (Frias;
Ribeiro, 2021). Dessa maneira, conclui-se que, nessa concepcao, a pessoa ¢ tida como resultante
da articulagdo de elementos estritamente individuais herdados e simbdlicos. Os elementos
herdados a situam na linhagem familiar e clanica, enquanto os simboélicos a posicionam no

ambiente cosmico, mitico e social.

Ao adentrar na concepg¢do Yoruba de pessoa e em suas relagdes, nos deparamos com 0s
mitos e poemas cantados, contados e escritos. Dentre os tantos catalogados para esta pesquisa,
transcrevo a seguir o que fala sobre Ori (cabega fisica) e Ori (cabeca espiritual/Orixd). Esse
poema divinatorio compoe o “Livro Sagrado de I1fa” e foi registrado por Abimbola (1976). A
escolha por ele deve-se ao fato de que ele traz, em seus versos, a evidéncia da importancia de
Ori para os Yorubas e ressalta que o individuo ¢ responsavel por si, pois tem, dentro dele, todos
os elementos fisicos e espirituais. Assim como narrado acima, o individuo negro africano e todo

o universo fisico e espiritual sdo um so:

Somente o Ori ¢ quem pode seguir seu devoto a qualquer parte sem retornar.
Se tenho dinheiro, renderei gracas a meu Ori. Se tenho criangas na terra, € a
meu Ori que devo render gragas. Por todas as boas coisas que tenho na terra
deverei render gragas a meu Ori. Ori, eu o saido! Vocé que ndo esquece seus
devotos, que os aben¢oa mais rapidamente que as outras divindades. Nenhuma
divindade aben¢oa um homem sem o consentimento de seu Ori. Ori, eu o
saudo. Vocé que possibilita que as criangas nascam vivas. Uma pessoa cujo
sacrificio € aceito por seu Ori deve exultar imensamente. Verdadeiramente,
todos os desejos de meu coragao revelarei a meu Ori. O Ori de um homem ¢
seu simpatizante. Meu Ori, salva-me! Vocé ¢ meu simpatizante! (Abimbola,
1976).
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Em se tratando de universo, na concep¢do do negro-africano ndo existem separacdes
entre o mundo material e o imaterial, e sim realidades que se complementam. Assim, o visivel
constitui-se como uma manifestacdo do invisivel. Para além das aparéncias, encontram-se a
realidade ou as realidades, o sentido e o ser, que, através das aparéncias, se manifesta. Acredita-
se que, sob toda manifestagdo viva, reside uma forca vital que se pode chamar de divindade;
como afirma Erny (1968, p. 19), “de Deus a um grdo de areia, o universo africano ¢ sem
costura.”. No universo africano, ndo ha separagdes, hd um tUnico universo, composto por
correspondéncias, analogias e interacoes, onde o individuo africano e todos os demais seres
constituem uma Unica rede de forcas, que pulsa em conjunto com todos esses seres, como um
grande coragdo. Nesse universo, segundo Tempels (1949), o sagrado permeia todos os setores
da vida africana, em maior ou menor propor¢do, de tal forma que se torna quase impossivel
realizar uma distingdo formal entre o que € sagrado e o que € secular, entre o espiritual e o
material. porque tudo € sagrado, das atividades cotidianas aos grandes acontecimentos. Ainda
segundo Tempels (1949), o valor mais supremo ¢ a vida, a forga vital. Essa forca ndo ¢

exclusiva, ela ¢ integrativa e integradora; pois homem e universo sdo partes da mesma costura.

O autor acrescenta que os Yorubas concebem o mundo como formado por elementos
fisicos, humanos e espirituais. Os elementos fisicos sdo amplamente divididos em dois planos
de existéncia: ayé (terra) e Orun (céu). Ayé, que é também algumas vezes conhecido por isdlayé,
¢ o dominio da existéncia humana, das bruxas, dos animais, passaros, insetos, rios, montanhas
etc. O Orun, que, por vezes, é conhecido como isdlérun, é o lugar de Olodumare (O Deus Todo-
Poderoso), que ¢ também conhecido como Olorun, palavras que significam literalmente “o
proprietario dos céus”. O Orun é também o dominio dos Orixas (Orisa - divindades), que sio
reconhecidos como representantes de Oldodumareé e dos ancestrais. Assim, voltamos as
complementacdes de Ribeiro (1996), ao explicar, de forma detalhada, a composi¢ao dos
homens/individuos nessa visdo, composta por todos os elementos descritos por Abimbola, pela
jungio do Ayé e do Orun e pelas divindades, pelo Ori e pelo sopro da vida dado por Oxala no
momento da criagdo. Partindo dessas pesquisas, ¢ possivel afirmar que o homem, na
cosmovisao Yorubd, ¢ um ser integrado a natureza, aos céus e as proprias divindades; ele ¢ o

proprio Deus.

A respeito do destino humano, mais uma vez os autores recorrem aos mitos para
compreender as filosofias Yorubas relacionadas ao destino humano. Um desses mitos ¢ citado

por Ribeiro (1996), e esté transcrito a seguir:
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Oxala e Ijala sdo as divindades modeladoras dos ori. Cada ser criado escolhe
livremente o proprio ori e o proprio Odu - signo regente de seu destino. Ijala,
embora notavel em sua habilidade, ndo é muito responsavel e, por isso, muitas
vezes modela cabecas defeituosas: pode esquecer de colocar alguns
acabamentos ou detalhes necessarios; por exemplo, pode, ao leva-las ao forno
para queimar, deixa-las por tempo demasiado ou insuficiente. Tais cabegas
tornam-se, assim, potencialmente fracas, incapazes de empreender a longa
jornada para a terra, sem prejuizos. Se, desafortunadamente, um homem
escolhe uma dessas cabecas mal modeladas, estara destinado a fracassar na
vida. Durante sua jornada para a terra, a cabe¢a que permaneceu por tempo
insuficiente ou demasiado no forno, podera néo resistir a agdo de uma chuva
forte e chegara mais danificada ainda. Todo o esforgo empreendido para obter
sucesso na vida terrena tera grande parte de seus efeitos desviada para reparar
tais estragos. Pelo contrario, se um homem tem a sorte de escolher uma das
cabecas realmente boas, tornar-se-a prospero e bem-sucedido na terra, uma
vez que sua cabega chega intacta e seus esfor¢os redundam em construgao real
de tudo aquilo que se proponha a realizar. O trabalho arduo trard, ao homem
afortunado em sua escolha, excelentes resultados, ja que nada é necessario
dispender para reparar a propria cabeca. Assim, para usufruir o sucesso
potencial que a escolha de um bom ori acarreta, 0 homem deve trabalhar
arduamente. Aqueles, entretanto, que escolheram um mau ori tém poucas
esperangas de progresso, ainda que passem o tempo todo se esforcando. A
forma ou tamanho de uma cabeca nada informa a respeito de suas
potencialidades. Como saber se a escolha feita foi boa ou ma? Pode um
homem conhecer as potencialidades da propria cabeca ou da cabeca de
outrem? (Ribeiro, 1996, p. 55).

Mais uma vez, historia e mito se unem, agora para compreensao da visao de universo
para os Yorubas. Assim, as pesquisas nos levam a pensar que o cosmos Yorubd, como em muitas
outras culturas, ¢ baseado em uma ordem hierarquica. Nesse sentido, no alto da piramide esta
Olodumare, que é assistido pelos Orixas (Orisds), e, em seguida, estdo os ancestrais. Cré-se que
todos eles estdo no Orun. Entretanto, na terra, o poder de oba (rei) é supremo sobre seus
subalternos. Acredita-se que o rei maior dos Yorubas ¢ diretamente descendente de Oduduwa,
o grande ancestral mitico desse povo, o que lhe da uma autoridade divina devido a essa ligagao.
Os reis Yorubés sdo assessorados por uma sociedade corporativa, de chefes de vilas e cidades,
conhecida como baale**. Esses chefes sdo, por sua vez, assessorados pelos chefes de linhagem
e de familias, conhecidos como badlé. Os baalé tomam suas decisdes com a aprovagdo dos

mais idosos da linhagem familiar, conhecidos como dgba’!. Nessa ordem hierarquica, criangas

3%No Yorubd, que é uma lingua tonal, por vezes a mesma palavra tem varios significados devido a
pronuncia e onde a entonagdo € empregada (Adediram, 1984).

3Nas sociedades Yorubés tradicionais, o termo dgha significa mais do que um idoso, sendo aplicado
apenas a pessoas com, no minimo, cinquenta anos de idade. O termo 0do ¢ aplicado para adultos entre
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e jovens ndo tém autoridade sobre nada e, se eles morrem antes de tornarem-se um agba, eles

nao podem ser cultuados como ancestrais.

A ancestralidade, nessa filosofia, ¢ compreendida como uma “dadiva”, mesmo que essa
dadiva seja vista e sentida, por vezes, como merecimento. Ela é reverenciada na filosofia
Yorubd, como evidencia Hampaté Ba que, ao falar da morte de um ancido na tradi¢do negro-
africana, afirma que “cada vez que morre um ancido, perdemos uma biblioteca” (1982, p. 75).
Essa afirmac¢do vem também da percep¢do de ancestralidade e estd ligada ao conhecimento.
Todo ancido ¢ um guardido de seus saberes, independentemente de qual papel ele ocupa na
comunidade. No seu contexto, ele ¢ e sempre serd visto como sumidade. Isto, porque tradigdes
que tém, como base, filosofias ancestrais como a oralidade estdo ligadas pelos saberes e essa
conexao acontece no dia a dia, na troca de relagdes. A palavra, nesse sentido, € vista como parte
de um todo e, nesse todo, cabe desde o cuidar da terra de forma coletiva quanto se integrar a

ela, respeitando seus ciclos.

Na busca por compreender a concep¢do Yorubd de persona/personalidade humana,
refletiremos, a seguir, sobre dois aspectos dessa concepgao: os elementos fisicos, coletivamente
conhecidos como Ara (corpo), € os elementos espirituais, que incluem émi (alma), ori (cabega
interior) e ese (pernas). E preciso notar que existem outros elementos menores que poderiam
ser discutidos, como ojiiji (sombra) e ibinu (temperamento) - ambos identificados como
espirituais -, mas as limitagdes desta pesquisa ndo nos permitem discuti-los. Porém, acreditamos
que os elementos estudados e suas fungdes permitem uma percep¢ao geral do conceito para os
Yorubas e que esses elementos menores estdo abarcados sob a visdo fisica e espiritual

(Abimbola, 1976).

Um dos grandes desafios das pesquisas na area de ciéncias humanas nasce da
complexidade das relagdes entre os diversos grupos que, por vezes, a ciéncia visa compreender.
Essa complexidade ¢ exalada pelos poros de pesquisadores como a que escreve esta tese, ao se
sentir afetada pela pesquisa. Utilizo aqui a expressao “ser afetada” na perspectiva da obra “Ser
afetado”, de Jeanne Favret-Saada (1990), filosofa e etndgrafa que, entre os anos de 1959 e 1963,
trabalhou na Universidade de Agel. Em 1970, ela comegou a estudar feiticaria camponesa na

sebe de Mayanne e se tornou internacionalmente conhecida por ressignificar a concepcao de

a idade de vinte e cinco a cinquenta anos ¢ o termo omodé para jovens com menos de vinte e cinco
anos (Salami apud Adediram, 1984).
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pesquisa etnografica participativa, ao considerar o conceito de afeto e suas implicacdes para a
pesquisa de campo. Falamos em “ser afetado” para dar inicio as reflexdes sobre as concepgoes
filosoficas dos Yorubds, agora no que tange as espiritualidades. Contudo, ressaltamos que essa
separagao/fragmentacdo vivenciada no Ocidente, e transplantada para as academias em suas
mais diversas correntes tedricas, por vezes ndo alcanca os saberes ancestrais. Isso se aplica ndo
apenas aos Yorubas, foco desta pesquisa, mas também as filosofias dos povos originarios da

América Latina.

Ao falar das concepgdes filosoficas dos Yorubds, este trabalho levou-me, mais uma vez,
a reconsiderar a no¢do de afeto e a pressentir o interesse que haveria em trabalha-la para
apreender uma dimensao central do trabalho de repensar e refletir sobre o conceito de etnia
Yoruba in Africa e no Brasil, que é onde entra a modalidade de ser afetado. Depois das leituras
no campo da Antropologia (tanto selvagens e exdticas, como cientificas e ocidentais) e no
campo da histdria cultural, social e politica, entrelagadas com os dados da Arqueologia do
Sensivel e com as leituras sobre as didsporas negras, a pesquisa me convidou a refletir sobre as
filosofias e espiritualidades vividas ainda no continente, com o intuito de compreender como
se constroem as nagdes religiosas de matriz africana, especificamente de tronco Yorubd, na
diaspora brasileira e como esse conceito afeta a construg¢do e propagacao do conceito de etnia
Yoruba, que ¢ foco desta pesquisa. Assim, finalizaremos este capitulo com uma se¢do em que
refletimos sobre a Filosofia das Integralidades, na esteira das vivéncias espirituais as quais
todas as secOes anteriores fizeram alusdo, justamente porque ndo ha, na filosofia negro-africana,

a separacao/fragmentagdo vivenciada em terras onde o que prevalece € a cultura ocidental.

2.6. Espiritualidades e Dimensdes na Filosofia Yorub4a

Iniciamos esta se¢ao refletindo sobre a concepgao de pessoa na filosofia Yoruba. Ja foi
descrito, na se¢do anterior, que, em suma, essa concep¢ao ressalta que o nascimento e a morte
do individuo fazem parte da sua existéncia € que ambos os acontecimentos, nascimento € morte,
sdo tidos como parte da existéncia global do homem, que, nessa filosofia, é visto como ser
oriundo da dimensao espiritual a qual retornara apds a morte. Nascimento ¢ morte incluem-se

entre tantos outros acontecimentos criticos da existéncia e sdo marcados por ritos de passagem

3?Filosofia das Integralidades é um conceito que vem sendo cunhado por nds, no Ambito desta pesquisa,
e que serd abordado, em profundida, no terceiro capitulo.
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(Ribeiro, 1996). Assim, cada ser humano que chega ao mundo ¢ como um mensageiro da “outra
dimensao”, ele/ela ¢ visto como a manifestacdo do sagrado, nao sendo visto apenas como
produto dos pais. Ele/ela deve ser recebido/a com respeito e, por isso, seu nome deve ser
descoberto, e ndo inventado. Pronuncia-lo é saudar esse ser celeste e convida-lo a habitar a
sociedade dos homens (Erny, 1968, p. 68). Partindo dessa concepg¢ao, as dimensdes nao se
separam: assim como as divindades estdo em cada ser humano, em cada ser humano esta e cada
ser humano ¢ a propria divindade. Como afirma Hampaté Ba (1982, p. 184), “a tudo e a cada
coisa, o homem se relaciona em uma grande rede de participacao”.

Quando consideramos que tudo aquilo que percebemos e experimentamos integra um
unico organismo, a perspectiva por nds adotada se modifica e passamos a conceber as diversas
possibilidades de reflexdes que isso proporciona a todas as areas do conhecimento. Mais do que
a possibilidade de reescrever a historia dos povos ancestrais sob outra perspectiva, a
compreensdo da existéncia dessa rede valida e legitima a existéncia de outros mundos (Hampéaté
Ba, 1982). Dessa forma, se constata que o universo, que ¢ esse organismo vivo, somente
sobrevivera se houver cooperagao equilibrada entre as partes que o compdem. Essa percepcao
conduz necessariamente a atitudes e condutas responsaveis e solidarias, além de ressignificar
paradigmas. Dentre esses paradigmas, estdo os nascidos e perpetuados na esteira das
colonialidades, a exemplo das relagdes de poder e de dominio de uns sobre os outros*® sobre as
quais foram moldadas, a academia e as diversas correntes tedricas que dela surgiram e que
impossibilitam o reconhecimento de saberes e filosofias outras, como a que ¢ foco desta
pesquisa.

Percebe-se essas filosofias outras, como a dos Yorubas, podem ser percebidas em uma
perspectiva do que chamamos, nesta pesquisa, de Filosofia da Integralidade. A formacao da
palavra integralidade faz alusdo a duas palavras: integral + idade e significa estado de uma coisa
inteira, completa. Concebemos a Filosofia da Integralidade como a filosofia vivenciada por
povos como os Yorubds, na qual ha a percepcdo de cada individuo como parte de um todo,

sendo que esse todo envolve ndo apenas os reinos mineral, vegetal e animal; mas também as

3Colonialidade do poder é um conceito que d4 conta de um dos elementos fundantes do atual padrio de
poder, a classificacdo social basica e universal da populagdo do planeta em torno da ideia de “raca”.
Essa ideia e a classificagdo social e baseada nela (ou “racista”) foram originadas ha 500 anos junto
com América, Europa e o capitalismo. Sdo a mais profunda e perduravel expressdo da dominagao
colonial e foram impostas sobre toda a populagdo do planeta no curso da expansdo do colonialismo
europeu” (Quijano, 2002, p. 1).
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dimensoes fisica, mental e espiritual. “Eu vivo todas elas, eu sou todas elas, todas elas estdo em
mim”.

Essa filosofia ¢ visivel nas narrativas miticas expressas nos mitos registrados e cantados
através dos textos. Em algumas delas, afirma-se que o bem-estar pessoal de cada um de nos
acha-se profundamente relacionado ao bem-estar dos demais e ao equilibrio do ambiente em
que vivemos (Erny, 1968). A esse respeito, Ribeiro e Salami (2015) informam que, para os
Yorubas, o universo ¢ visto e sentido como uma imensa teia de relagdes e mutuas
correspondéncias. A ressonadncia que cada ideia, palavra ou agdo produz nessa teia tem suas
consequéncias para o sujeito que, por meio dessa ideia, palavra ou a¢do, dinamiza forgas e
desencadeia movimentos, cujas decorréncias serdo experimentadas por ele proprio e pelas
demais pessoas. Nessa perspectiva, as dimensdes se fundem (o Orun estd no Aiyé e vice-versa),

os tempos sdo vistos de formas circulares e o ser € parte de um todo, mesmo que represente um

fragmento desse todo (Ribeiro; Salami, 2015).

Por fim, para falar de espiritualidades, devemos refletir sobre qualidades, as nossas
qualidades humanas ou espirituais basicas. Ao chegarmos a este ponto, devemos dialogar com

o dominio da ética, pois comecamos a falar de virtudes, elegendo, para isso, conhecimentos

advindos de distintas fontes de sabedoria, particularmente, do “Corpus Literario de Ifa34,

citado por Abimbola (1976), que se encontra no livro da sabedoria Yoruba. Nesse sentido, este
topico nos convida a pensar reflexivamente sobre a filosofia Yorubd na perspectiva das
espiritualidades, tendo como premissa a tradicdo de Ifa, também conhecida como ifaismo.
Ramose (2011, p. 8 apud Obenga, 1982) descreve a respeito do ato de pensar reflexivamente,

que

sabe-se bem que, etimologicamente, filosofia significa amor a sabedoria. A
experiéncia humana € o chdo inescapavel para o comec¢o da marcha rumo a
sabedoria. Onde quer que haja um ser humano, ha também a experiéncia
humana. Todos os seres humanos adquiriram e continuam a adquirir sabedoria
ao longo de diferentes rotas nutridas pela experiéncia e nela fundadas. Neste
sentido, a filosofia existe em todo lugar. Ela seria onipresente e¢ pluriversal,
apresentando diferentes faces e fases decorrentes de experiéncias humanas
particulares (Ramose, 2011, p. 8 apud Obenga, 1982).

3*E uma literatura dedicada a adivinhagdo é considerada a mais tradicional da cultura Yoruba. O “Corpus
L9

literario de Ifa” constitui o corpo tradicional de conhecimento que incorpora a profunda sabedoria dos
nossos antepassados (Abimbola, 1976).
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Assim, afirmar que hd unicamente uma filosofia “universal”, sem cultura, sexo, religido,
histéria ou cor ¢ determinar um sé ponto de partida, uma tnica origem para a filosofia. Dessa
forma, o conceito de filosofia torna-se restrito, cego e excludente. O conceito de filosofia s6
poderd ser concebido na totalidade se a compreensdo e o significado forem abarcados na
perspectiva da pluriversalidade. O Culto de Ifa foi declarado, pela UNESCO, como Patriménio
Imaterial da Heranca Oral Intangivel da Humanidade, na Conferéncia Mundial de 2005 e
proclamado como tal em 2006. A filosofia de Ortnmila-If4 é praticada pelos povos Yorubas na
Africa Ocidental, originaria da Nigéria, e também no antigo Daomé, hoje Benin, no Togo e nos
paises circunvizinhos. A filosofia Yoruba contida no livro sagrado de Ifa se encontra com outras
filosofias, a exemplo da filosofia de Dalai Lama, tanto na compreensao do conceito de
felicidade e de promocao de um bem-estar “coletivo”, quanto na compreensdo dessa postura
como uma virtude.

A esse respeito, Ribeiro e Salami (2015) afirmam que, ao nos referirmos as virtudes e
ao seu cultivo, estamos tratando de questdes relativas ao carater e a personalidade das pessoas,
pois a pratica das virtudes acha-se intimamente relacionada ao carater de quem as exercita.
Nesse ponto, os autores fazem alusdo a um provérbio Yoruba que diz: Iwa re ni o nse e! (“Teu
carater proferird sentenca contra ti!”’), o que nos revela que, na filosofia Yorub4, assim como
na sua pratica espiritual, o individuo é responséavel por suas escolhas e pelas consequéncias
delas. Nesse sentido, “eu sou minha propria divindade”.

Seguiremos nossa reflexdo a partir do “Corpus literario de Ifa”, segundo Abimbola
(1976), o grande livro vivo da sabedoria Yoruba. Vivo por tratar-se de um “compéndio” de
informagdes transmitidas oralmente ao longo das geracgdes e por constituir-se por meio de um
sistema aberto, continuamente enriquecido pela adigao de narrativas de eventos cotidianos, um
livro em eterna “constru¢cdo”. Nesse corpus literario da tradicdo Yoruba estdo contidos os
principios da educacdo e da saude em seus aspectos preventivos e terapéuticos. Nele, estao
também, zelosamente guardados, ensinamentos relativos as normas de conduta, ou seja, os
principios ético-morais que regem atitudes e comportamentos, vivenciados diariamente por esse
grupo (Abimbola, 1976).

O “Corpus Literario de If4”3% é composto por 256 volumes distintos denominados Oduis
e inclui numerosos capitulos chamados esé que, de forma predominantemente poética e

metaforica, guardam conhecimentos de historia, geografia, religido, musica e filosofia, entre

A palavra Ifd designa, simultaneamente, o orixd Orunmild e o recurso divinatorio utilizado pelos
babalads, sacerdotes dessa divindade (Abimbola, 1976).



96

outros, além de registar as normas ideais de conduta social. Os textos variam de tamanho,
podendo ter de trés ou quatro linhas a conjuntos de até seiscentas linhas. Os Odus sao compostos
por narrativas de acontecimentos miticos e historicos denominadas itan. Os parametros éticos
€ morais e as normas relativas aos valores e as virtudes encontram-se nos esé que, em sua
maioria, sdo apresentados metaforicamente.

Esses Odus sao composigdes literarias de carater divinatdrio, mas também sao
enunciados orais relativos a uma ou a diversas tematicas, todas passiveis de desdobramentos.
Trata-se, pois, de uma instancia sacralizada de extrema importancia, por instituir-se como fonte
extremamente sintética de um corpo vital e organizado de conhecimentos filoséficos,
espiritualistas, esotéricos e exotéricos (Abimbola, 1976).

Em se tratando de relagdes entre as dimensdes (céu e terra), devemos considerar que o
céu nao € compreendido aqui como no contexto cristdo (nada ¢) e que as dualidades, postura
comum nas andlises e filosofias ocidentais, ndo se aplicam a filosofia Yoruba, como, por
exemplo, a dualidade entre os conceitos de bem e mal, tema bastante estudado no ambito da
historia social e de tantas outras areas das ciéncias humanas que se dedicam a entender relacdes.
Para os Yorubas, afirma Ribeiro e Salami (2015), o bem ¢ visto como neutralizacdo do mal e,
na dindmica estabelecida entre eles, ambos cumprem papel fundamental na vontade e na
responsabilidade pessoais; ou seja, o exercicio do livre-arbitrio ¢ considerado indispensavel
para a consecucdo dos objetivos existenciais. O individuo escolhe abragar a pratica do mal ou
trabalhar a favor de sua neutralizagdo e realiza essa escolha a partir de determinagdes de seu
Ori (cabega)e seu Iwa (carater). Assim, eu/individuo sou visto como “dono” de mim, a partir
de minhas escolhas. Nessa perspectiva, somos bons € maus, nem anjos nem demonios®. As
divindades yorubanas estdao no individuo, sdo parte dele, assim como ele ¢ a propria divindade,
a comegar por Ori, Orixa primordial citado na se¢do anterior. Na sequéncia, listamos algumas
divindades e suas respectivas filosofias.

Ori ¢ a divindade pessoal, a mais interessada de todas no bem-estar do homem. Essa
divindade deve se simpatizar com as causas dos homens, porque, caso isso ndo ocorra, nada
podera ser feito por outra divindade nem mesmo por Oléodumare, reconhecido como o Ser
Supremo (Abimbola, 1976).

Ifa-Orunmila, Orunmila, Okitibiri, a-pa-aja-iku-da, o Grande Transformador, aquele

que pode alterar a data da morte, divindade da sabedoria, ¢ ordculo de homens e deuses. A

36 O demonio diabo ndo existe nem na filosofia, nem na espiritualidade Y oruba.
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palavra Orunmila forma-se da contragdo de orun-I’o-mo-a-ti-la, que significa “somente o céu
conhece os meios de libertacdo”. Ela resulta também da contracao de orun-mo-ola, “somente o
céu pode libertar”. A palavra Ifa, cuja raiz fa significa “acumular, abracar, conter”, indica o fato
de todo o conhecimento Yoruba estar contido no “Corpus literario de Ifa”. Narra o mito que
[f4-Orunmil4, em companhia de outras divindades primordiais, veio para a Terra participar do
processo de criagdo. Teria descido em I1¢ If¢, considerada o ponto de origem da espécie humana
e dos Yorubas. Tendo recebido de Olédumare o privilégio de conhecer a origem de todos os
Orixas, de toda a humanidade e de todas as coisas, tornou-se responsavel pela tarefa de guiar
os destinos. Muitas narrativas do “Corpus literario de If4” fazem referéncia ao fato de Orunmila
encontrar, em Exu, o seu maior amigo (Ribeiro; Salami, 2015). Idowu (1977 apud Awolalu;
Dopamu, 1979) em um breve fragmento, o qual transcreve-se abaixo, fala sobre essa divindade.

Orumila (Ifd)

Okitibiri, a-pa-ojo-iku-da

O grande transformador,

que pode alterar a data da morte

Oriki Ifa

(Idowu, 1977 apud Awolalu; Dopamu, 1979, p. 10).

Exu. E uma personagem controversa, talvez a mais controversa de todas as divindades
do pantedo Yoruba. Alguns o consideram exclusivamente mau; outros o consideram capaz de
atos benéficos e maléficos e outros, ainda, enfatizam seus tracos de benevoléncia. Em grande
parte da literatura disponivel, Exu ¢é apresentado ou como um ser ambiguo, entidade neutra
entre o bem e 0 mal, ou como sendo simultaneamente bom e mau. H4 quem se refira a ele como
o grande inimigo do homem. As muitas faces da natureza de Exu acham-se apresentadas nos
Odus e em outras formas de narrativa oral Yoruba: sua competéncia como estrategista, sua
inclinagdo para o ludico, sua fidelidade a palavra e a verdade, seu bom senso e sua ponderacao,
que propiciam sensatez e discernimento para julgar com justica e sabedoria, sua disciplina e
organizacdo, sua extrema paciéncia. Tais qualidades o tornam interessante e atraente para
algumas pessoas e indesejavel para outras. Sendo disciplinador, exigente de ordem e
organizagao, Exu, o inspetor dos rituais, julga e, ao manifestar a verdade, nem sempre agradavel
de ser ouvida, pode ser considerado um inimigo.

Em se tratando das virtudes descritas no livro sagrado de Ifa, suru (paciéncia) €
considerada uma das principais. Os Yorubds incluem suru (paci€ncia) entre as virtudes cardeais
e a consideram o principio de todo bem-estar. Ha expressdes desse fato em muitos odus. O Odu

Ogbe-Ogunda, apresentado a seguir, narrado pelo Babalawo Fabunmi Sowunmie e registrado
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por Sikiru Salami (1996), evidencia mais uma vez a importancia do cultivo da paciéncia e a
forte amizade que une Exu a Orunmild, Orixas primordiais, bastante cultuados também na
diaspora. E importante ressaltar que, apesar de abordarmos algumas das divindades que se
cultuam in Africa, daremos énfase as que sdo reconhecidas e cultuadas também no contexto
brasileiro. Passamos, a seguir, a apresentar as entidades que correspondem a Deus e seus
diversos nomes também nessa filosofia.

Olodumare. Deus possui muitos nomes, sendo o mais antigo Olédumareé ou Edumare.
A palavra Oloédumare € constituida por uma contragcdo de O!'(Oni) odu mare (ma re), o que
significa Ol'(Oni) “senhor de parte principal, lider absoluto, chefe, autoridade”; Odu, “muito
grande, recipiente profundo, muito extenso, pleno”; Ma re, “aquele que permanece, aquele que
sempre €”; Mo are, “aquele que tem autoridade absoluta sobre tudo o que hé no céu e na terra
e € incomparavel”; Mare “aquele que ¢ absolutamente perfeito, o supremo em qualidades”.
Deus também ¢é conhecido como Olorun, contracdo de OI', “Senhor” e Orun, “céu”,
significando “Senhor do Céu”; Orise, contragdo de Ori, “cabeca” e Se, ‘origem”, significando
“fonte da qual se originam os seres” ou “fonte de todos os seres’; Olofin-Orun, contracio de
Olofin, “rei” e Orun, “céu”, significando “Senhor do Céu”; Olori, contragdo de Oni, “Senhor”
e Ori, “cabeca”, significando “Senhor de tudo o que ¢ vivo”. Entre os atributos desse Deus,
podemos citar: unico, criador, rei, onipotente, transcendente, juiz e eterno. E considerado
Oyigiyigi Ota Aiku, a poderosa, durdvel, inalteravel rocha que nunca morre (Abimbola, 1976).

Irumales. E um nome dado a Orixas e Ancestrais que habitam a dimensdo supra-
sensivel. Entre elas, incluem-se os irunmale-divindades, associados a criagdo e cujo axé advém
de emanagoes diretas de Olodumare, ¢ os irunmale-ancestrais, associados a historia dos seres
humanos. Os ancestrais masculinos sao também chamados de Baba-egun e t€ém sua instituicao
na Sociedade Egungun e os femininos, lya-agba ou Iyami, tém sua institui¢do nas Sociedade
Gelede e Egbe eleeko. Esses cultos foram transplantados ao Brasil e ainda existem muitas casas
de tradi¢do de Orixa que se dedicam a cultivar essas divindades (Abimbola, 1976).

Orixas. Sao, segundo Awolalu e Dopamu (1979), deuses emanagdes do Ser Supremo.
Possuem atributos, qualidades e caracteristicas desse Ser Supremo e t€ém por proposito servir a
vontade divina no governo do mundo. Algumas dessas divindades sdo chamadas de
primordiais, isto é, participaram da criagdo do mundo; outras, sdo ancestrais que, por suas vidas
exemplares, foram deificados e ha ainda as que personificam forcas e fenomenos naturais. Entre

as divindades primordiais, figuram, por exemplo, Orixal4, também chamado Obatald ou Oxala;
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Orumild, também chamado Ifa e Exu (Awolalu; Dopamu, 1979), conforme se pode ver no mito
cosmogonico que trouxemos.

Entre os Orixas deificados, citamos Xangd, o quarto rei de Oyo, identificado com
Jakuta, a primitiva divindade dos raios, relampagos e trovoes. Personificando fendmenos e
forcas naturais, ha milhares de espiritos, associados as montanhas, montes, rios, rochas,
cavernas, arvores, lagos, riachos, florestas. Como exemplo, podemos citar o monte rochoso
Olumo, de Abeokuta, a quem os egba atribuem a ajuda diariamente recebida. De forma
simplista, podemos afirmar que os Orixas deificados eram homens que se tornaram Orixas pelos
seus grandes feitos coletivos, por sua influéncia ou por sua conduta. Eles se tornaram deuses
em terra e, ao fazerem a passagem, seguiram sendo reverenciados e, assim, continuaram
vivendo para aqueles que neles acreditavam e que os cultuavam (Ribeiro, 1996).

Dentre os Orixas, um dos mais antigos ¢ Oxala. “Aiye won a toro bi omi a-foro-pon!”,
“suas vidas serdo puras e limpidas como agua apanhada na nascente, logo cedo pela manha!”
(Ribeiro, 1996). Oxal4, também chamado Obatalé e Orixala (Orisa-nla), ¢ a divindade criadora,
incumbida, pelo Ser Supremo, de criar a terra sdlida, povoa-la e modelar a forma fisica do
homem, sendo, por isso, frequentemente descrito como o representante de Olédumare na terra.
Oxala possui outros nomes descritivos de sua natureza e carater: Obatala, contra¢do de Oba-ti-
o-nla, “o rei que é grande”, ou Oba-ti-ala, ““o rei em vestes brancas”. Muito antigo, diretamente
originado do Ser Supremo, Oxald compartilha com ele alguns nomes: 4-te-rere-k-aiye, “o que
se expande por toda a extensdo da terra”; Eleda, “construtor’; Alabalase, “o regente que
empunha o cetro” (simbolo da autoridade divina); Ibikeji Edumare, “representante de
Olodumare”; Adimula, “aquele que ¢ suficientemente forte para nos dar segurancga”.
Geralmente, ¢ representado pela figura de um ancido com trajes e ornamentos brancos, todos
os objetos a ele associados sdo igualmente brancos, incluindo-se as roupas e ornamentos de
seus sacerdotes, sacerdotisas e devotos. Ele ¢ cultuado em todas as terras Yoruba, mas, segundo
as pesquisas de Abimbola (1976), seu lar de origem ¢ Igbo. Eniti nwon bi ' ode Igbo ti o re j'
obal' ode Iranje, “ele que nasceu em Igbo e foi reinar em Iranje”. Oxala torna seus filhos
prosperos; Alase!

Oriki de Oxala

Oh, Portador do Cetro!

Oh, vocé que multiplica uma tinica pessoa por 200!
Multiplique-me por 200!

multiplique-me por 400!

multiplique-me por 1460!
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(In: Ribeiro,1996).

Obaluaiye. A-soro-'pe-l'erun: aquele cujo nome ndo deve ser pronunciado durante a
estagdo das secas. A palavra Obaluaiye é constituida pela contracao de Oba-'lu'aiye, “o rei que
¢ o senhor da terra”. Ele ¢ também chamado Oluwa Aiye, “Senhor da terra”. A ele se pede
licenga para o uso da terra. Por exemplo, quando um Yoruba vai jogar agua fora da casa, no
chdo, normalmente diz: “Ago o Olode!”, “Desculpe-me, 6 Olode!” Olode ¢ palavra originaria
da contracao de O!’, abreviagdo de Oni (“Senhor ou dono”) e ode (“aberto’), significando, pois,
“Senhor (ou dono) do aberto”. E conhecido e invocado também pelos nomes lle-gbona, “terra
quente”, e Baba, “Pai’; e ndo por seu nome original, Soponna, que em portugués seria
“Xapana”, palavra que, em Y oruba, significa variola (Awolalu; Dopamu, 1979).

“Senhor da variola” inspira terror e respeito por punir com essa doenga os faltosos. Seu
castigo, como o de Xango, ¢ considerado uma punicao nobre. Assim, quando alguém morre de
variola, sua morte ndo deve ser lamentada; pelo contrario, deve ser aceita com alegria e gratidao.
Dai origina-se outro de seus nomes: Alapadupe, “o que mata e a quem devemos ser agradecidos
por haver morte’ (Awolalu; Dopamu, 1979). Alguns ancidos dizem que Obaluaiye ¢ irmao mais
novo de Xango; esta crenca leva os devotos de Xango a considerarem-se imunes a flria de
Obaluaiye e vice-versa, pois acredita-se que “nao hd dano que o irmado mais velho possa infligir
aos filhos do irmao mais novo”. Ribeiro e Salami (2015) chamam a atencdo dos leitores para o
fato de haver um elemento comum entre as duas divindades Obaluaiye e Xangd: o fogo (calor),
representado tanto pelas febres (da variola) de Obaluaiye quanto pelo poder incendiario de
Xangd. Um outro elemento que converge na filosofia dessas divindades ¢ a aversdo a mentira.
Existem varios Orikis de Xang6 que falam dos castigos que ele impde a quem ¢ mentiroso. Por
sua vez, Obaluaiye também proibe a mentira, além do envenenamento e da magia negra. Ele
também proibe o uso de roupa vermelha e a execugdo de viagens quando o sol estd muito
quente. Na Africa, seu santuario é normalmente fora das casas, nos bosques.

Ogum. Divindade guerreira do ferro e da caga, € patrono dos ferreiros, dos cacadores,
dos guerreiros e de todos os que lidam com ferro € ago. Os mitos narram que Ogum era cacador
e costumava descer do Orun por meio de uma teia de aranha, para cagar. Narram ainda que,
quando todas as divindades vieram ao mundo, tiveram dificuldades para encontrar o caminho,
cabendo a ele abrir clareiras na selva com seu facdo magico, para que pudessem passar. Em
consequéncia disso, foi aclamado por todos como Osin Imale, chefe entre as divindades. Ogum

¢ considerado muito feroz. Qualquer contrato ou juramento selado em seu nome deve ser
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cumprido. S3o costumes tradicionais Yoruba beijar um pedago de ferro ou morder uma chave
para demonstrar compromisso com a verdade e com a justica, em nome de Ogum. Na Africa,
seu santuario ¢ construido na parte fronteira das casas e oficinas de ferreiros. Tem por simbolos
mais importantes o ferro, a rocha, os fragmentos de metal, a planta peregun (dracaena fragrans)
e a presa do elefante ou sua cauda (Awolalu; Dopamu, 1979 apud Salami, 1996).

Oriki para Xango

Sango oluaso akata yeriyeri

Olukoso, eegun ti n yona lenu

Sango Oluaso, o dragio faiscante

Olukoso, a divindade que lanca fogo pela boca

(In: Salami, 1990).

Xangé. E uma das divindades mais cultuadas na diaspora. Ele foi um ser humano
considerado notavel que foi deificado por seus grandes feitos. A tradi¢do e a historia narram
que ele foi o quarto rei (4lafin)’” de Oyo e pertencia a uma familia temida e respeitada.
Governava a cidade de Eyeo (Katunga). Filho de Oranyan, o poderoso guerreiro, que, por sua
vez, era filho de Oduduwa, teve muitas esposas, entre as quais Oya, Oxum e Oba. Destemido,
poderoso e grande conhecedor de magia, gostava de exibir seu poder, por exemplo, langando
labaredas de fogo pela boca, ao falar. Uma das muitas historias sobre esse rei em terra afirma
que Xango6 era de indole irascivel e, por isso, seu procedimento o levou a perder o respeito de
seus conselheiros e do povo em geral. Essa postura causou desentendimento entre dois de seus
conselheiros, e a discordia gerada provocou uma briga que culminou na morte de um deles.
Esse fato repercutiu e ele tornou-se odiado por seus suditos.

Nao podendo suportar tal situacdo, fugiu da cidade de Oyo, sem destino. Andava a esmo
acompanhado apenas por suas esposas, pois seus mensageiros ja o tinham abandonado. Ao
chegar ao limite da cidade, antes de deixar Oyo, voltou-se para trds e viu que apenas Oya o
acompanhava. Sua tristeza aumentou e, sem saber o que fazer, aproximou-se de uma arvore
chamada ayan, plantada a beira da estrada e ali se enforcou. Esse lugar viria a ser chamado
Koso (“ndo se enforcou’). Apos sua morte, Oya caminhou rumo a cidade de Iré e, no caminho,

transformou-se no rio que ficaria conhecido como rio Oya. Quando a noticia de que o rei se

37Esta pesquisa ndo encontrou nenhum dado concreto sobre a data de reinado de Xang0, apenas o periodo
em que Oyo esteve em seu apogeu, [lii-oba Qyo; 1400-1835 d.C. (Awolalu; Dopamu, 1979).
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enforcara chegou a cidade, o povo clamava: "Oba so! Oba so!", “O rei se enforcou! O rei se
enforcou!”.

Isso provocou irritagdo nos amigos que haviam permanecido fiéis ao rei. Porém, esses
constituiam minoria, sem poder de revidar. Dirigiram-se, entao, a cidade de Ibariba, aprenderam
artes de magia e voltaram para vingar o nome do amigo. Capazes, agora, de provocar fogo
espontaneo, comecaram a incendiar as casas dos ofensores. A situagao se agravava quando, ao
fogo, associavam-se vendavais, aumentando o niimero de casas destruidas. Atemorizados e
desejando apaziguar o furor de Xango, os cidadaos de Oyo mudaram a expressao “Oba so”, “o
rei se enforcou”, para “Oba Koso”, “o rei ndo se enforcou”. Os incéndios cessaram, Xangd
tornou-se Orixa em Oyo e seu culto espalhou-se rapidamente pela terra dos Yorubas, vindo ele
a ser um dos Orixds mais cultuados também no continente africano.

Considerado ndo apenas feroz, mas também generoso, provedor de filhos, dinheiro,
curas e, especialmente, justi¢a, Xang6 abomina falsidades, mentiras, roubo e envenenamento.
Em alguns mitos, Xang6 ¢ apresentado como filho de Iemanja, conforme o oriki “Omo olomi
ti nje Iyemoja”, “Filho da mae d'dgua que se chama Iemanja”. Em se tratando de seu pai, ¢ geral
sua identificacdo com Jakuta, “aquele que briga com pedras”, a primitiva divindade dos raios,
relampagos e trovoes. Os devotos de Xangd usam colares de contas vermelhas e brancas e seu
sacerdote, que geralmente ndo corta o cabelo, tranca-o como as mulheres. Seus santuarios,
espalhados por toda a terra dos Yorubds, consistem numa estaca de trés pontas, em cuja
forquilha fica uma gamela contendo machados comuns e de pedra, chamados edun ara (“pedra

deraio”). Eles sdo considerados os instrumentos de puni¢ao de Xango6 (Awolalu; Dopamu, 1979

apud Salami, 1990).

A seguir, destacaremos as divindades femininas Yorub4a Oy4, Iemanja, Oxum, Oba,

Nana e Buruku.

Oy4, senhora dos ventos e tempestades

Oya Oriri

Oya tao linda

que ndo se pode tirar os olhos de cima dela
Ekun ti nje ewe ata

Leopardo fémea que come pimenta crua

(In: Salami, 1990).

Oyd. E a Orixa dos vendavais e dos relimpagos, cultuada in Africa e na diaspora. A

origem mitica do rio Niger (Odo Oya) ¢ associada, também, a essa divindade. Um odu de If3,
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apresentado por Salami (1990), faz a seguinte narragdo dessa origem: em tempos de guerra, o
rei dos nupe consultou o oraculo para saber como prevenir-se contra uma invasao. Ifa disse ao
rei que, caso encurralado, desse uma pecga de tecido negro para ser rasgado por uma virgem.
Entre as virgens, o rei elegeu sua propria filha. Diante do pai, dos oraculos e generais, a jovem
rasgou o tecido negro: “Oya!”, o que significa “ela cortou!”. Em seguida, a jovem atirou as duas
partes no chao, sob o olhar esperancoso do povo nupe. O pano transformou-se em negras aguas
que comecaram a fluir, transformando o nucleo do reino em uma ilha protegida.

Alguns mitos a apresentam como originaria da cidade de Ir4. Outros, como nascida na
ilha fluvial de Jebba, em terra nupe, também local de origem de Torosi, mae de Xangd. Oy4 era
esposa de Ogum e lutava lado a lado com o marido, usando espadas forjadas por ele. Um dia,
Xango, elegante e atraente, chegou a Forja de Ougam. Envolveu-se em amores com Oya e, ao
surgir uma oportunidade, fugiram juntos, enquanto Ogum estava muito compenetrado em seu
trabalho. Mais tarde, ao dar-se conta do ocorrido, procurou a mulher por toda a parte e terminou
por encontra-la na floresta. Golpearam-se mutuamente com as espadas, sendo Ogum partido
em sete e Oya em nove partes.

Conforme Salami (1990), havia dezesseis rainhas rivais, competindo pelo privilégio de
ter a preferéncia de Xang6. Oya foi a vitoriosa, gracas a seu charme, personalidade e elegincia
de movimentos. Recebe cultos em toda a terra Yorub4, principalmente por parte das mulheres.
Seu santudrio guarda objetos simbdlicos: a espada; um chifre de bufalo; pedras originarias do
rio Oy4; um pote com agbo (agua para banhar os iniciados); um pote com agua pura (para ser
bebida por mulheres que desejam tornar-se férteis ou por pessoas que desejam ser curadas de
alguma doenga) e o assentamento de Xang6 ou uma estatueta que o represente. Os iniciados
preferem beber desta agua em lugar de outra qualquer, pois ela contém o axé do Orixa. As
contas dos colares dos devotos de Oya sdo de cor marrom (Salami, 1990).

Yemanja, senhora de todas as aguas

Diante da casa da senhora dos barcos brota a prosperidade.
No quintal da senhora dos barcos brotam pérolas.
Yemanja de seios fartos, somos os filhos das aguas.

(In: Salami, 1990 apud Ribeiro, 1996, p. 76).

Yemanja. Mae dos filhos peixes. O mito narra ter sido Oxum a primeira filha de
Yemanja. Nao conseguindo engravidar, Yemanja consultou Ifa, recebendo a recomendacao de
dirigir-se ao rio proximo a sua casa antes do alvorecer, a cada cinco dias, levando oferendas e

carregando um pote pintado de branco sobre a cabega, sempre acompanhada por um grupo de
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criangas cantando em coro. As oferendas incluiam egbo (canjica branca), yanrin (verdura),
ekuru (inhame cozido e amassado com dend€), eko (mingau de milho branco), obi e orogbo.
Chegando ao rio, ela deveria encher o pote de agua e retornar, sempre acompanhada pelo coro
infantil. A 4dgua devia ser despejada em um pote chamado awe e, durante o intervalo entre as
caminhadas ao rio, Yemanja deveria beber dessa dgua e banhar-se com ela.

Apos repetir esse ritual durante muito e muito tempo, Yemanja finalmente engravidou,
mas ndo interrompeu as praticas rituais que foram se tornando cada vez mais penosas a medida
que o processo gestacional se adiantava. Uma manha, logo ap6s entregar as oferendas, sentiu
forte dor. Pediu as criangas que se afastassem, ajoelhou-se e logo ouviu o choro do bebé: nascera
Oxum! Chamou as criangas e pediu a uma delas que fosse dar a noticia a Orumila que, muito
feliz, enviou um mensageiro para sauda-la. No terceiro dia, o0 umbigo da crianga comecou a
sangrar e a despeito dos cuidados de Yemanjd, o sangue nao estancava (Salami, 1990 apud

Ribeiro, 1996, p. 76). Ifa foi consultado e configurou-se o Odu Ose Orogbe®:

A que possui uma gamela onde guarda dinheiro.
Graciosa mée, dona de muitos conhecimentos,
que enfeita seus filhos com bronze.

(Salami, 1990 apud Ribeiro, 1996, p. 77).

Ifa orientou quanto aos novos rituais necessarios. Eram complexos rituais que incluiam
um agbotutu, “banho frio”. Por isso, criangas nascidas gracas a ajuda de Oxum sdo chamadas
olomi tutu®®, “aquele que usa agua fria”, e devem banhar-se com agua fria, seja qual for a
temperatura ambiente. Yemanja sentia-se insegura quanto a saude da filha e pediu ajuda a
Ogum. Oxum estava apenas com seis dias de vida, quando ele adentrou a mata e, sob orientagao
de Ossaim, Orixa da esséncia do mundo vegetal, apanhou folhas de yanrin e pimentas verdes e
as colocou inteiras no pote. Somente quando a saude da crianga firmou, foi seu nome revelado
por Ogun: Ose-n'ibu omi — Oxé, “nas profundezas das dguas”.

Oxum. Segundo Elbein dos Santos (1986 apud Ribeiro, 1996), no tempo da criagao,
quando Oxum estava vindo das profundezas do Orun, Olédumaré confiou-lhe o poder de zelar
por cada uma das criangas criadas pelos Orixas, que nasceriam na terra. Oxum seria a provedora
de criangas. Ela deveria fazer com que as criangas permanecessem no ventre de suas maes,

assegurando-lhes medicamentos e tratamentos apropriados para evitar abortos € contratempos

3No jogo erindilogun, dos dezesseis blzios, osé é a fala de Oxum (Ribeiro, 1996).

¥Nido esquegamos que qualquer temperatura ambiente na terra Yorubd ¢ sempre uma temperatura
elevada. Pode ser um equivoco aplicar o0 mesmo principio em paises de clima frio (Ribeiro, 1996).
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antes do nascimento. Ela ndo deveria encolerizar-se com ninguém a fim de ndo recusar criangas
a inimigos e conceder gravidez a amigos. Foi a primeira /ya-mi encarregada de ser Olutoju
awom omo, “aquela que vela por todas as criangas”, e Alawoye omo, “a que cura criangas”. Por
isso, mulheres louvam a fertilidade trazida por Oxum, repetindo: Yeye o, yeye o, yeye o!, “Oh,
graciosa mae, oh, graciosa mae, oh, graciosa mae!”.

Alguns mitos se referem a ela como Osun Osogbo, “Oxum da cidade de Osogbo”, outros
enfatizam sua proximidade com Logunedé, ora apresentando-o como seu filho, ora como
mensageiro, havendo, entre ambos, tdo estreita relagdo que chegam a ser considerados
complementares. Bastante cultuada em Osogbo, ela ¢ considerada também a divindade
protetora de Abeokuta. Seus devotos frequentemente dedicam-lhe um corrego ou um rio,
chamando-o de odo Osun, “rio de Oxum”, ao lado do qual colocam o santuario. Chamada de
“mae das criancas”, a ela pertence a fertilidade de homens e mulheres. Todo ano, por ocasido
do festival realizado em sua homenagem, mulheres estéreis tomam agua de seu santudrio
esperando retornar no ano seguinte com os filhos por ela concedidos, para agradecerem a graca
alcancada.

Nao apenas a fertilidade pertence a Oxum: a prosperidade também. Além disso, ela
confere a seus devotos a desejada protecdo contra acontecimentos adversos. Assim sendo, ¢
invocada nas mais distintas circunstancias, pois ndo hd o que ndo possa fazer para ajudar seus
devotos. Os sacerdotes de Oxum, normalmente, trancam os cabelos de modo feminino ¢ usam
colares feitos de contas transparentes da cor do ambar, tornozeleiras, braceletes e diversos
objetos de bronze e metais amarelos. Seu assentamento guarda o ota (“pedra”), uma espada de
metal amarelo ou um leque, uma tornozeleira, alguns buzios, moedas, pente peregun e tecido
branco. Ao lado, fica um pote de 4gua com seu ax¢é (Santos, 1986 apud Ribeiro, 1996).

E ke s'obinrin Sango

para um caso que ndo se sabe como resolver
chame a mulher de Xango!

(In: Salami, 1990).

Oba. Entre as esposas de Xangd, Oba ocupava o terceiro posto. Narra o mito que Oba
tinha natureza fragil e docil, por demais condescendente, pois tolerava muitas coisas que a
desagradavam. Foi a primeira esposa a abandonar Xangd quando ele ficou desesperado por
haver destruido com magia seus bens e parte de seu povo. Ao deixar a casa, sem saber para
onde ir nem o que fazer, pds-se a chorar amargamente, desfazendo-se em lagrimas até
transformar-se por completo em um rio - o odo Oba. O grande estrondo verificado na

confluéncia dos rios Oxum e Oba ¢ atribuido a rivalidade entre ambas.
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Oracio ewe

Oh, Buruku, o que te peco, se ndo quiseres conceder,
¢ da tua conta! ()

Oh, Buruku, deixa-me negociar

sem nenhum proveito!

(In: Ribeiro, 1996).

Nana Buruku. Entre as etnias ewe e os fon da Republica do Benin (antigo Daomé), Deus
¢ conhecido e evocado pelo nome de Nand Buruku. Adotada pelos egba sob o nome Buruku,
Nana veio a ser cultuada entre os Yoruba como divindade, e ndo como o Ser Supremo. Em Ewe
e Fon, a expressao Nana Buruku tem o seguinte significado: Nana significa “velho ou antigo”
e buruku é o nome de Deus. Assim, Nand Buruku significa “Deus Antigo”. Ela foi levada para

Abeokuta pelos sabe, um povo vizinho, mais especificamente por uma mulher escrava, e ¢

O~

considerada particularmente poderosa por ser filha do Ser Supremo. Por essa razdo, ela
chamada também de Omolu, que significa, literalmente, “filho de Deus” (Omo Oluwa: Omo,
“filho”, e Oluwa, “Deus”). Tanto os ewe como os egba consideram Buruku androgeno.

Entre os Yorubas, ¢ chamado Buruku, o aspecto masculino, e Omolu, o feminino. Nana
¢ cultuada principalmente por mulheres, sendo as formas ritualisticas semelhantes as adotadas
pelos ewe e fon em seus cultos a Nana-Buruku, o Ser Supremo. Sobre essa androgenia, Ribeiro
(1996) acrescenta que, no Brasil, Omolu e Obaluaié sao considerados como a mesma divindade
masculina, enquanto Nana Buruku ¢ considerada uma divindade feminina, sincretizada com
Sant'Ana, a avo materna de Jesus (Awolalu; Dopamu, 1979).

Ressalto que o sincretismo/hibridismo e tanto outros conceitos criados para falar sobre
a pluralidade religiosa no Brasil sdo considerados nessa pesquisa como estratégias de
sobrevivéncia, instrumentos utilizados pelos negros africanos no periodo escravocrata, e sdo
considerados apenas como tal. Assim como afirma Munanga (2012), ao falar sobre pluralismo
religioso e das religides afro-diaspdricas, as mesmas religides cristds e ancestrais africanas
convivem, se ressignificam, mas nao se misturam.

Dessa forma, sdo inimeras as divindades cultuadas pelos Yorubas e muitas delas nao
sairam do continente. Finalizar este capitulo com esse resumo sobre as divindades yorubanas
veio também da necessidade de fomentar a reflexdo sobre etnia, identidade e filosofia Yoruba.
A filosofia ancestral perpassa pelo ser, por isso, houve a necessidade de trazer tracos da
cosmogonia, da visdo de mundo e da relagdo com o sagrado. Entdo, concluimos esse aspecto e
seguimos na reflexdo sobre a constru¢do e representagdo do conceito de etnia Yoruba na

historiografia, doravante na esteira dos estudiosos da didspora.
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3 UMA ANALISE HISTORIOGRAFICA DAS REPRESENTACOES DO CONCEITO
DE ETNIA YORUBA NO BRASIL - EM GOIAS - NO SECULO XIX

Neste capitulo discute-se as representacdes do conceito de etnia Yorubd no Brasil,
entretanto, com maior énfase em Goids, para isso, parte-se da premissa, de documentos do
século XIX: carta de liberdade, certidao de obito e certidao de batismo, coletados nos arquivos
da cidade de Goias e de Goiania; mais especificamente, no Arquivo Frei Simao Dorvi, na cidade
de Goias; no Arquivo do Museu da Bandeiras (MUBAN) e no Arquivo IPHBC da Pontificia
Universidade Catdlica de Goias. Essa discussdo também foi subsidiada pelas pesquisas
arqueoldgicas e andlises introdutorias da cultura material, coletadas na primeira fonte de dgua
potavel da Capitania dos Goyazes (Fonte da Carioca), em pesquisa coordenada pelas
arqueodlogas Margareth Lourdes de Souza e Cristiane Loriza Dantas, entre os anos de 2010 e

2012.

Entretanto, para inicio de reflexdo, precisamos navegar pelos conceitos de
representacdes historiograficas do negro no Brasil, para melhor explorar os documentos
analisados e os discursos consolidados pela historiografia. Para tanto, inicia-se com perspectiva
de Rodrigo P. Sa4 Motta (1996), que aponta o retorno as abordagens da historia politica que por
muito tempo ficou vinculada aos Annales. Para ele, essa perspectiva ocorreu durante boa parte
do século XX com uma historia voltada para o viés econdmico e social, mostrando, assim, ainda
esse ressurgimento do politico na historiografia, entretanto, fugindo da ideia do politico factual,

“positivista" que outrora ficaram marcados nos estudos da "velha historia politica".

Para Motta (1996), esse reaparecimento esta exposto em duas vertentes sobre as quais
abordaremos a seguir. A primeira vertente aponta para uma renovacao dos enfoques dentro dos
objetos tradicionais da politica, como 0s movimentos sociais € organizacdes governamentais.
Nesse processo, o uso da ciéncia politica e da sociologia e da historiografia contribui para o
estudo das praticas coletivas negando a tradi¢do elitista. Enquanto a segunda vertente se fixa na
utilizacdo de novos enfoques somados a exploracdo de novos objetos voltando-se para os
conceitos de imaginario, cultura e simbologia. Nessa vertente, o uso nao se da no nivel da
ciéncia e da acdo informada, mas sim, no inconsciente das representagdes e dos valores, temas
os quais Roger Chartier (1990), Peter Burke (1994), Dan Sperber (2001) e Ciro Flamarion
Cardoso (1997) vao explorar.
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Esses autores basearam seus trabalhos a partir das representagdes, quando isso ndo foi
possivel, eles construiram suas teorias para que isso fosse possivel. Chartier (1990), em “Uma
Mudanca de Perspectiva”, coloca a nova Historia Politica em foco, possibilitando a emergéncia
de conceitos que mudaram as possibilidades de andlises de trabalhos literarios. Por sua vez,
Peter Burke (1994), em “A Fabricag¢ao do Rei”, traz o processo da constru¢do do soberano de
forma a transformé-lo em alguém adorado, sem anacronismos, mas utilizando do método de
construcdo de um mito ou soberania de alguém economicamente mais poderoso sob um menor;
enfatizando para além da relagdo de poder a construgdo de uma quase divindade. Por sua vez,
Dan Sperder (2001), no viés metodologico trard os problemas e as perspectivas a partir da
analise das representagdes para compreensdao de determinado periodo e suas publicagdes,
enquanto, Ciro Flamarion Cardoso (1997), no seu trabalho “Narrativa, Sentido, Histéria”

mostrara como se trabalhar este conceito de representagdes a partir das narrativas.

Ainda no sentido de trabalhar com as representagdes Dan Sperber (2001) tragou um
estudo dialogando sobre os problemas e as perspectivas a partir deste conceito, como podemos
observar no excerto a seguir:

Toda a representagdo coloca em jogo uma relagdo entre, no minimo, trés
termos: a propria representagdo, seu contetido e um usuario. Trés termos aos
quais pode-se acrescentar um quarto: o produtor da representacdo, quando ¢é
distinto do usuario. Uma representacdo pode existir no interior do usuario:
trata-se de uma representacdo mental. Uma representagdo pode também existir
no meio ambiente do usuario, como por exemplo, o texto que estd sob seus

olhos: trata-se de uma representagdo publica, que ¢ geralmente um meio de
comunicagdo entre o produtor e um usudrio distintos entre si (Sperber, 2001,

p- 91).

Segundo Chartier, houve uma reformulacdo de vérias propostas estruturalistas de
analise, nas quais os sujeitos acabam aparecendo como meros “suportes das estruturas sociais”
(Chartier, 1990, p. 13-18). A representagdo, segundo ele, designa o modo pelo qual em
diferentes lugares e momentos uma determinada realidade ¢ construida, pensada e dada a ler
por diferentes grupos sociais. Em se tratando do conceito de etnia Yorub4, ressaltam-se alguns
aspectos a partir dessa afirmagdo que construiu esse conceito, com qual finalidade e como o
grupo se vé€ dentro dessa Construcdo. Todos esses aspectos devem ser considerados para que
possamos analisar o peso dessas construgdes na histdria do africano na didspora. Consideremos

que nesse caso/relacdo, africanos (in diaspora) versos ndo africanos; a construgdao das

identidades sociais seria o resultado de uma relacdo de forca entre as representacdes impostas
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por aqueles que tém poder de classificar e de nomear. E por outro lado como essa definigao ¢
vista por aquele que ¢ nomeado. Desse modo, podemos afirmar que vemos a interpretagao da
historia da maneira como os individuos e a sociedade a concebem e (representam), porém, em
casos em que a relacdo envolve poder e subjugacao de um grupo sobre outro devemos repensar
as representacdes partindo da  perspectiva dos  grupos subjugados. Essa
concepcao/representacdo, por vezes, orienta suas praticas sociais, tomando como “no¢ao” o

relacionamento da imagem presente em sujeitos ausentes.

Peter Burke, por sua vez, destaca o papel ativo da imaginagdo na producdo
historiografica. No seu trabalho citado anteriormente, ele descreve como o rei contribuia para
a criagdo de uma imagem ideal de si mesmo e como ela ajudava a manter o poder da monarquia.

Além de representar a si mesmo, o rei era representado em muitas esculturas e pinturas.

Em se tratando das representagdes sociais dos africanos no contexto laboral e social
portugués, para além da relacdo de poder, e a imaginacao na produc¢ao historiografica, devemos
considerar a desumanizacao por parte dos portugueses e a manutencao do colonialismo presente
nas primeiras obras historiograficas sobre o tema e a perpetuagdo dessa visdo através de

posturas historiograficas que romantizavam a relagdo escravizados e escravizadores.

Essa premissa sobre o conceito de representagcdes sociais na historiografia se fez
necessaria, uma vez que o tema central da tese visa discutir o conceito de etnia Yoruba, assim
sendo, segue-se uma breve contextualizagdo do mesmo para que o possamos compreender e,
mais a frente, integra-lo na analise dos dados e documentos recolhidos durante a pesquisa. Para
tanto, destaco mais um autor e suas reflexdes sobre representagdes no contexto do tema desta
tese. Segundo Moscovici (2000), as representacdes sociais podem se caracterizar pela
correspondéncia com modelos de imagens, crencas € comportamentos simbolicos. Por outras
palavras, uma série de proposi¢des que permitem classificar coisas e pessoas, descrever as suas
caracteristicas, sentimentos e agdes. De acordo com um ponto de vista mais dindmico, as
representacdes sociais aparentam ser uma rede de ideias, metaforas e imagens, mais ou menos

interligadas, sendo, dessa forma, mais fluidas.*’

“Esta teoria surgiu na Europa, em 1961, a partir da publicagdo de “Psychanalyse: son image et son
public”, de Serge Moscovici. Oriunda da psicologia social, contrasta com os estudos realizados na
tradicio americana, que ¢ tida como o terreno onde floresceu esta disciplina. Segundo Farr, foi Emile
Durkheim (1898 apud Duveen; Lloyd, 1980) o primeiro a delinear as linhas gerais do mesmo, pois ¢
com este autor que comega a ser feita uma reflexdo sobre as representagdes sociais que posteriormente,
tém continuidade com Moscovici (Duveen; Lloyd, 1990).
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Se as representacdes se baseiam a modelos de imagens como analisar representacdes
feitas em contextos de subordinagao? Como nos casos africanos € portugueses em terras
brasileiras? Na tentativa de compreender as representacdes e a constru¢ao do conceito de etnia
Yoruba no Brasil e em Goias, esta pesquisa se fez valer de metodologias ja existentes como as
citadas anteriormente campo das representacdes historiograficas, aglutinando-as nas
metodologias e andlises documentais empregadas na arqueologia histérica que busca em um
primeiro momento de andlise documental comprovar a veracidade do documento,
contextualizado no seu tempo historico e ao final dialogar com contetido descrito refletindo
sobre as intengdes ali representadas, sobre determinados grupos e situagdes. Como ja citado
anteriormente, sdo objetos de pesquisa e andlise nesta tese: cartas de liberdade, certidoes de
obito e nascimento, além de registros e censos demograficos registrados pelos primeiros

historiadores da regido Centro-Oeste.

3.1. Da metodologia de analise aos analisados: um dialogo entre a arquedloga e a

historiadora

A pesquisa intitulada “O conceito de etnia Yorubd no continente africano e na
diaspora/em Goids no século XXI (1802 a 1813): Questdes conceituais ¢ desdobramento”
objetivou em compreender o processo de construcao conceitual da ideia de etnia Yoruba. Assim,
me propus a apresentar os conceitos de etnia e os desdobramentos deles oriundos dos processos
diasporicos no contexto escravocrata: um processo de morte epistémica, mas também de
ressignificagdes e de manifestagdes religiosas e linguisticas vivenciadas pelos grupos
traficados, com énfase nos grupos sudaneses falantes de Yoruba. Minhas pesquisas tém
apontado que esses desdobramentos e a negacao da origem étnica dos africanos auxiliaram no
apagamento dos diversos grupos trazidos ao Brasil, durante o periodo do trafico, e ainda
contribuiram para a propagac¢ao de conceitos equivocados sobre as culturas, as linguas e todo o

sistema simbolico, cultural e espiritual dos africanos.

Para tanto, a metodologia utilizada foi composta por revisdo bibliografica, analise
documental e iconografica e autoetnografia. Para Pimentel (2001), estudos baseados em
documentos historicos como material primordial, sejam revisdes bibliograficas, sejam

pesquisas historiograficas, buscam extrair deles toda a analise, organizando-os e interpretando-



111

os segundo o0s objetivos da investigacdo proposta. O material pesquisado sobre essa
metodologia raramente apresenta o percurso do pesquisador, desde o momento em que
estabelece sua meta de pesquisa até as conclusdes apresentadas mediante a analise. Como bem

denomina Foucault*!

(1985), trata-se de um processo de escavagdo arqueologica do
conhecimento, uma arqueologia das ciéncias humanas se as categorias de analise dependem dos
documentos, eles precisam ser encontrados, extraidos das “prateleiras” receber um tratamento
que orientado pelo problema proposto pela pesquisa, estabelega a montagem das pecas, como
num quebra-cabega. Sempre no intuito de questionar as verdades que se dizem universais e
mostrar como todo pensamento esta submetido ao seu tempo e espaco. A luz de uma perspectiva

histdrica, a anédlise documental correspondeu a atuacdo e a produgdo da pesquisadora e dessa

tese abrangendo parte do século XIX, mas especificamente nos anos de 1802 a 1813.

Inicialmente, essa delimitacdo ndo existia, ela ¢ resultante do que os documentos
apontavam sobre o foco da pesquisa, assim, os documentos “escavados” delimitaram o periodo
da pesquisa. No inicio, os autores que trabalhavam sobre o conceito de etnia Yoruba no Brasil
e em Goias. A nivel de Brasil, minha primeira leitura foi Anderson Oliva (2005 ), com a “A
invencdo dos iorubas na Africa Ocidental: Reflexdes e apontamentos acerca do papel da historia
e da tradicdo oral na construgdo da identidade étnica”, em Goias, sem alusdo direta ao conceito
de etnia, mas focado nas palavras grupos ou na¢ao trazidos a Goias e sua influéncia cultural e
religiosa, a primeira leitura foi de Miranda (2011) em seu artigo “Permanéncias D'Africa no
Catolicismo Goiano”, publicada em um periddico de Ciéncias da Religido da Pontificia
Universidade Catolica de Goids, seguida da leitura dos seguintes autores: Zoroastra Artiaga
(1947; 1959; 1961), Alencastre (1979), Americano do Brasil (1961;1973), Luis Palacin (1972),
Nasr Chaul (1998; 2002), Paulo Bertran (1987; 2010), Sebastido Fleury Curado (1956), Gilka
Salles (1992), Clara Duran Leite (2000), Mary Karach (1996; 2010) e Cristina de Moraes
(2005).

Esses autores apontaram dois universos, o escravizado africano e as diversas
representacdes a qual eles foram agregados; os ocultamentos e equivocos causados pela
representacdo dos termos racas, nacdo e etnia; enquanto Oliva (2005) abordava a construcdo do
que ele chama de superioridade cultural dos Yorubas no Brasil, Loiola (2011) aponta a pouca

ou quase inexistente participacao dos grupos Yorubas em Goias. Para além desses autores, e

HFOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1985.
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dos outros supracitados neste texto, dialogaremos também com outra categoria de analise a
autoetnografia. Sobre essa metodologia, Ellis (1950) afirma que ¢ um género de escrita e de

pesquisa autobiografica que explicita multiplas camadas ou niveis de consciéncia:

Os autoetndgrafos contemplam, olham para frente e para tras, através de uma
lente etnografica ampla, focalizam aspectos exteriores sociais e culturais da
propria experiéncia pessoal e depois, voltando o olhar para dentro, expdem
um ego (self) vulneravel, movido por interpretagdes culturais e capaz de
mover, através delas, rejeitando-as ou resistindo a elas (Ellis, 1950, p. 37).

Ao comparar etnografia com autoetnografia constatamos que, enquanto a primeira
utiliza observacao participante e entrevistas para melhor compreensdo da cultura de um grupo,
a autoetnografia leva essa pratica a extremos: a experiéncia do proprio pesquisador desde o
inicio constitui-se em foco do estudo. Ou seja, a autoetnografia valoriza a experiéncia subjetiva

do pesquisador tanto quanto as crengas e praticas dos outros individuos envolvidos na relagdo.

Nessa perspectiva, e tendo como foco as representagdes do conceito etnia Yoruba na
historiografia e seus desdobramentos onde se encontra a pesquisadora, na encruzilhada de ser
pertence a algum grupo africano trazido ao Brasil durante o periodo escravocrata, na busca por

reconhecimento de seu grupo como produtor de ciéncias culturas e intelectualidades.

Emile Durkheim (1983) foi o primeiro tedrico a falar em representagdes sociais como
“representagdo coletiva”, designando a especificidade do pensamento social em relagdo ao
pensamento individual. Logo, o pensamento individual seria um fendmeno puramente psiquico,
mas que ndo se reduziria a atividade cerebral, e o pensamento social ndo se resumiria & soma

dos pensamentos individuais (Moscovici, 1978, p. 25).

Durkheim (1983) faz uma disting@o entre o estudo das representacdes individuais € o
estudo das representacdes coletivas. Para o autor, o estudo das representagdes individuais seria
do dominio da psicologia, e o estudo das representagdes coletivas ficaria a cargo da sociologia
e areas afins. A teoria do autor para tal distingdo estava na crenga, as leis que explicavam os
fendmenos sociais eram diferentes das leis que explicavam os fendmenos individuais. Nessa
perspectiva, as representacdes coletivas, por serem fruto dos acontecimentos sociais, se
constituem em fato social e, como tal é resultado de uma consciéncia coletiva € ndo de uma
consciéncia individual. No campo da historiografia africana, em especifico do conceito de etnia

Yorub4, o acontecimento fundante s@o as invasdes internas e externas motivadas pelo periodo
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escravocrata. Por essa razdo, ndo podemos, segundo Durkheim, tratar as representacdes

coletivas numa perspectiva individual, pois ela ndo considera acontecimentos externos.

Essa discussao inicial de Durkheim sobre representacdes coletivas foi crucial para que
Moscovici buscasse na sociologia um contraponto para a perspectiva individualista da
psicologia social, tdo presente na psicologia social da América do Norte. Contudo, Moscovici
(1978) defende que a representacdo social deve ser encarada “tanto na medida em que ela possui
uma contextura psicologica autbnoma como na medida em que € propria de nossa sociedade e

de nossa cultura” (Moscovici, 1978, p. 45).

Desse modo, a Teoria das Representagdes Sociais, proposta e apresentada pelo autor
Moscovici na obra “A representagdo social da psicanalise”, preocupa-se fundamentalmente
com a inter-relagdo entre sujeito e objeto e como se da o processo de construgdo do
conhecimento, ao mesmo tempo individual e coletivo na constru¢do das Representacdes
Sociais, um conhecimento de senso comum demonstrando que para o autor, a Representacao
Social possui uma dupla dimensao, Sujeito e Sociedade, e situa-se no limiar de uma série de
conceitos socioldgicos, psicologicos e historiograficos. A escolha desses autores para abordar
representacdes colabora com esta pesquisa ao dimensionar a importancia de se considerar os

fatores externos na constru¢do dessas representagoes, além de sua afirmacao primeira de que:

[...] ndo existe separagdo entre 0 universo externo ¢ o universo interno do
sujeito: em sua atividade representativa, ele ndo reproduz passivamente um
objeto dado, mas, de certa forma, o reconstroi e, ao fazé-lo, se constitui como
sujeito, na medida em que, ao apreendé-lo de uma dada maneira, ele proprio
se situa no universo social e material... (Moscovici, 1978, p. 45).

A teoria das Representagdes Sociais elaborada por Moscovici € uma teoria que pode ser
abordada em termos de produto (o grupo étnico plural com materialidades, organizagdo social
e linguistica, cosmopercepegdes iguais), € em termos de processo (as relacdes internas entre
dentro dos grupos e externas invasdes e escravizagdo), pois a representacio €, a0 mesmo tempo,
o produto e o processo de uma atividade mental pela qual um individuo ou um grupo reconstitui

o real, confrontando e atribuindo uma significacao especifica (ABRIC, 1994, p. 188).

Dessa forma, esta pesquisa partiu do que a teoria das Representacdes Sociais propde
ao afirmar que a mesma ¢ uma proposta cientifica de leitura do conhecimento de senso comum
e, nesse sentido, preocupa-se com o conteido das representacdes, pois a busca pela

compreensao do conceito de etnia Yoruba partiu dos diversos nomes pelo quais os Yorubas eram
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representados na didspora (mina, regido das minas - Nagd - termo cunhado para falar da
variacdo linguistica do Yoruba no Brasil falado nos cultos religiosos, da costa, individuos

capturados nas regides costeiras do Benin e Nigéria, Jeje nome alusivo a regido de [jexa).

Nessa esteira, pode-se afirmar que para esse autor a teoria das Representagdes Sociais
abordada em termos de processo consiste em saber como se constroem as representagdes, como
se da a incorporagdo do novo, do ndo familiar, aos universos consensuais. Para Moscovici, a
constru¢do das representacoes envolve dois processos formadores: a ancoragem e a objetivagao.
Assim, conforme Sa (1995, p. 38), “o processo ¢ responsavel pelo enraizamento social da

representacdo e de seu objeto”.

De acordo com Moscovici, o processo de objetivacdo “faz com que se torne real um
esquema conceptual, com que se dé a uma imagem uma contrapartida material” (Moscovici,
1978, p. 110). Nesse caso, entdo, a objetivacdo consiste em dar concretude a um determinado
conceito. No caso do estudo de Moscovici, o conceito utilizado foi o de psicanalise através do
qual ele buscava conhecer como um determinado grupo a representava. Através desse estudo,
ele percebeu que, “ao objetivar o conteudo cientifico da Psicanalise, a sociedade ja nao se situa
com vistas a Psicanalise ou aos psicanalistas, mas em relacdo a uma série de fendmenos que ela

toma a liberdade de tratar como muito bem entende” (Moscovici, 1978, p. 112).

No caso desta tese, o conceito foi o de etnia Yorub4, sua constru¢ao e desdobramentos,
nesse caso, ao objetivar os estudos realizados sobre o tema, percebe-se que a historiografia traz
dois parametros o uso do termo/conceito para exaltacdo de um grupo em detrimento a outros e
os desdobramentos do termo e as confusdes causais que isso proporciona na historiografia. Por
outro lado, segundo Alves-Mazzotti (2000, p. 60), para Jodelet, a objetivacdo de um
determinado conceito ou objeto, por parte dos sujeitos, depende basicamente dos
condicionantes culturais acesso diferenciado as informacdes em fungao da inserc¢do social dos

sujeitos e dos aspectos valorativos do grupo sistema de valores do grupo.

Dessa forma, as informacdes recebidas a respeito de um conceito ou objeto passam por
uma organizacao, para que esses possam adquirir uma imagem coerente, ou seja, a construgao
formal de um conhecimento em nivel de senso comum, a esse respeito, Oliva acrescenta ao
falar da constru¢do do conceito de etnia loruba. De acordo com as pesquisas de Oliva (2005)
sobre a historia da Africa Ocidental, seria na passagem do século XVIII para o XIX que
apareceriam os primeiros indicios da constru¢do de uma identidade/etnia em comum entre os

Yorubas. Isso aconteceu em resposta a um intenso movimento expansionista do Reino Daomé.
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As cidades costeiras, como Uid4, e do interior, como Abeokuta, caiam uma apods a outra nas
maos dos governantes daomeanos. Impulsionados pelo aumento do comércio negreiro com o
Atlantico e pelo enfraquecimento de outros reinos da regido, como Oyo, assim, a expansao
militar-comercial do Daomé mudaria a configuragdo étnica do trafico e, de certa forma,
permitiria, conjugada a outros elementos, a redefinicdo dos critérios identitarios de alguns

grupos da propria regido, dentre eles os Yorubas.

De acordo com a historiografia especializada na histéria da regido apontadas por Oliva
(2005), seria nesse momento € por esses motivos que apareceram os primeiros indicios da
constru¢do de uma identidade comum ao Yoruba. Ressalta-se que muitas das caracteristicas
comuns as populacdes da area florestal do Golfo da Guiné, que se estende da margem leste do
rio Ogum até a margem oeste do rio Niger, como as praticas materiais ligadas a agricultura e ao
comércio, as formas de organizagdo politica, social e linguistica, a legitimagdo de dinastias, as
tradigdes historicas ou cosmoldgicas, eram compartilhadas ha muito tempo por varios grupos
ou reinos da area. Porém, o ato de se reconhecerem e serem reconhecidos como iorubds, passou
a ser uma agao percebida somente a partir do final do século XVIII. 4 priori, como uma busca
de compreensdo dessas etnias com tantas caracteristicas em comum, depois como estratégia de
legitimagdo, e exercicio de poder sobre esses grupos (Oliva, 2005). Seguindo essa esteira na
busca pela compreensao dos usos historiograficos do conceito de etnia Yorubd, no continente

africano e em diaspora brasileira, aportamos nas teorias de Ki-Zerbo (1988; 2010).

Joseph Ki-Zerbo, historiador burkinense, trouxe grandes contribui¢des para o processo
de decolonizacao da historia dos povos africanos, dentre eles os Yorubds, autor de grandes obras
como “Historia da Africa Negra: Introdugdo a Historia Geral da Africa”, langado em 2010, e
principal organizador do volume oito da colegdo “Histéria Geral da Africa”, lancada pela
UNESCO em 2010, o autor ¢ considerado um grande critico de como a nocdo de etnia ¢
aplicada nas ciéncias sociais africanas, com énfase nas visdes essencialistas que dominam
certos estudos culturais. Ele argumentou que o conceito de etnia muitas vezes ¢ usado de forma
simplificada, essencializadora de grupos diversos e dindmicos, como os Yorubas,
transformando-os em categorias fixas e homogéneas. Segundo o autor esse processo
desconsidera as interagdes historicas, culturais e sociais que moldaram as identidades africanas

ao longo dos séculos.

Assim, reduzir os Yorubas, ou qualquer outro grupo africano, a uma “etnia” estatica (no

sentido para o qual o conceito foi criado) ignora as realidades fluidas das interacdes culturais,
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econdmicas e politicas. A critica de Ki-Zerbo ¢ uma dentincia & maneira como as identidades
africanas sao frequentemente entendidas através de lentes coloniais, que desconsideram as redes
de trocas e de influéncias internas no continente e entre seus povos. Ele defendia que a
compreensao das culturas africanas deveria reconhecer essa complexidade e dinamicidade,
rompendo com modelos rigidos que foram muitas vezes impostos durante o periodo colonial e
ainda reverberam nos estudos pos-coloniais, ou seja continuam contribuindo para solidificagao
de uma histodria tinica. Com relagdo aos Yorubas, a critica € particularmente pertinente porque
se trata de um grupo étnico com grande diversidade interna, onde as cidades-Estados e a
organizagao politica e social variaram ao longo do tempo. A identidade Yorub4, entdo, ndo pode
ser encapsulada numa defini¢do tnica ou imovel, pois reflete uma rede cultural e histérica rica
que foi continuamente moldada por trocas e transformagdes, a esse respeito, sigamos com as

reflexdes apontadas por Palmie (2013).

Stephen Palmié ¢ um antropologo especializado na antropologia da religido, com énfase
nas culturas afro-cubanas. Ele ¢ professor na Universidade de Chicago, sua pesquisa se
concentra nas praticas religiosas afro-caribenhas, especialmente em relacdo a historia e as
culturas do mundo atlantico, o antropélogo trabalhou com o antropdlogo francés Michel Leiris

e Georges Lapierre, e outros colaboradores nas pesquisas de etnografia e estudos africanos.

Abordavam também tdpicos como a antropologia da raga, onde o autor dialoga com o
conceito de etnia Yoruba e suas subjetividades, abordando os sistemas de escravizacdao e
trabalho nao livre, corporeidade e a antropologia da comida e da culinaria. Ao abordar o
conceito de etnia Yoruba, a autor afirma que pode ser interpretado como um conjunto de
caracteristicas comuns que definem um grupo social, como a lingua, a cultura, as tradi¢des e a
historia compartilhada. No caso especifico dos Yorubas, ele afirma o conceito de etnia envolve
mais que apenas uma origem comum, mas uma vivéncia e uma expressao cultural. Os Yorubas,
segundo esse autor, tém uma rica tradicdo de mitos e uma forte organizacdo social. A etnia
Yoruba ¢ composta por uma identidade coletiva que se baseia na lingua Yoruba, uma das linguas
mais faladas na Africa Ocidental. Além disso, a etnia envolve um senso de comunidade, com
rituais e crencgas relacionadas a ancestralidade, a espiritualidade (com destaque para o culto aos

orixas) e a organizagdo social.

Em sintese, para Palmie (2013), a etnia Yoruba € uma identidade que transita ndo apenas
entre a geografia africana, mas também entre as culturas afro-brasileiras, afro-cubanas, afro-

caribenhas, e se configura como uma das mais influentes no contexto das didsporas africanas.
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Para o autor, a etnia Yoruba pode ser compreendida como uma rede de significados que articula
um conjunto complexo de relagdes que vao desde o simbolico (mitos, rituais) até o cotidiano
(organizagdo social, identidade linguistica e cultural), reforcando as conexdes que esse povo
mantém com sua historia ancestral e suas praticas religiosas. As pesquisas desse autor apontam
mais uma vez para a pluralidade cultural e social dos grupos que formam a etnia Yoruba,
potencializando as teorias de outros africanos como Ki-Zerbo e Akin Ogundiran, arquedlogo

sobre o qual abordaremos a seguir.

As pesquisas até o0 momento apontam para uma incompatibilidade do termo/conceito de
etnia Yorub4, pois o mesmo simplifica de maneira rasa e reducionista a complexidade e riquezas
dos grupos Yoruba. Na obra "Os lorubas e a Diaspora Afro-Atlantica: Uma Historia Critica"
(2013), Palmie oferece uma exploracao aprofundada do povo Yorubd e sua histdria, com foco
em sua didspora pelo mundo atlantico apontando as riquezas e multiplas facetas de um grupo
composto por varios outros que comungam relagdes cultura e lingua mesmo apresentadas
pequenas variagdes de um grupo para o outro. O livro analisa o papel dos Yorubds na didspora
africana, com atencdo particular aos seus padrdes migratdrios, as transformagdes culturais,
religiosas € sociais que experienciaram € promoveram nesse percurso nas relagdes com outros
grupos de africanos, apontando como sua identidade foi sendo ressignifica em diferentes partes

das Américas e do Caribe.

Palmie, assim como Ki-Zerbo e outros ja citados nesta pesquisa, cada um em sua area,
desafia as narrativas histdricas tradicionais (que apontam para uma historia Gnica) ao adotar
uma perspectiva critica sobre a didspora Yoruba, enfatizando as complexidades da formacao de
identidade no contexto da escraviddo transatlantica e do colonialismo. O autor examina como
as praticas religiosas, a lingua e as expressoes culturais dos Yorubas foram tanto preservadas
quanto transformadas enquanto se adaptavam a novos ambientes e circunstancias,
comprovando uma de nossas teorias de que as identidades se ressignificam influenciadas

também pelas relagdes, sobretudo de poder.

Essa obra situa a histéria Yorubd dentro da estrutura maior da didspora africana,
mostrando como os Yorubds contribuiram para o tecido cultural de varias sociedades, a0 mesmo
tempo que destaca os desafios de manter a continuidade cultural em um exercicio relacional
entre o ser e estar. Também investiga o impacto do colonialismo e da globalizag¢do sobre o povo

Yoruba e suas comunidades diaspdricas, enfatizando os processos tentativas de dominagao,
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sobretudo por parte dos ingleses que utilizaram do conceito de etnia na tentativa de enquadrar

os grupos para melhor compreendé-los e domina-los.

Dessa forma, as pesquisas desse autor sdo vistas por esta pesquisa como um exame
critico da jornada historica dos Yorubas e seu papel significativo na formag¢ao do mundo afro-
atlantico, oferecendo insights sobre as dinamicas de cultura, identidade e historia no contexto
da didspora e do transnacionalismo. Porém, a principal contribuicdo das pesquisas desse autor
para esta tese foi a de reforgar a nossa hipotese de que o uso do termo/conceito de etnia para os
Yorubas ndo comporta a complexidade sociocultural e religiosa dos grupos que formam essa
etnia, assim, mais uma vez, voltamos a nossa tese de que o uso do conceito de etnia no contexto
Yoruba ¢ uma forma reducionista criada por nao africanos e africanos em contexto de
dominacdo. E esse processo na didspora foi utilizado como instrumento unificador simplista

para categorizar grupos que tinham linguas similares.

A esse respeito, na esteira dos especialistas no que tange a etnia Yorubd, citamos Akin
Ogundiran (2023), um pesquisador arquedlogo e historiador, referéncia em estudos africanos
que tem contribuido para a compreensdao do que ela chama de Comunidades de praticas
Yorubas, um dos grupos étnicos mais significativos da Nigéria. O conceito de Comunidades de
praticas, que ele toma do antropologo Etiénne Wenger, refere-se a maneira como as praticas
culturais, sociais e espirituais dos Yorubds moldam sua vida cotidiana e a identidade coletiva.

Mais uma sentenca sobre o conceito aqui (Ogundiran, 2020, p. 19).



Table 1.1. Periodization for the Yoruba Cultural History

Periods

Approx. Years (circa)

Major Characteristics and Events

Pre-Archaic
Archaic

Early Formative

Late Formative

Classical

Intermediate

Restoration

Atlantic

2500-300 BC
300 BC-AD 300

AD 250-750

AD 650-1050

AD 1000-1420

AD 1400-1570s

AD 1570s-1650

AD 1630-1840

The proto-Yoruboid evolved as a territorial language and cultural group around the Niger-Benue Confluence.
al Yoruboid homeland; and splitting of proto-

Era of int drought; southward migrations from the ancestra
ot the s proto-ltsekiri, and proto-Yorubi—by AD 300.

Yoruboid into three daughter language groups—proto-Igala,

Stable annual rainfall returned; rapid population growth and expansi pmhfcreuor_l of Yoruba dialect
branchmg, emergence of a full-fledged House society with formalized political institutions headed by
priest-chieftain.

Social networks and regional trade i ified listic scul especially in stonework, developed,
ing 1 figures, 1 and cullural heroes; emergence of mega-House polities
characterized by large village pl and incipient towns with embankments, populated by corporate

groups of diverse familial backgrounds; federation of mega-House polities headed by an elected titular leader
likely proliferated; emergence of divine kmgshlp institution and ideology toward the end of the period.

Commercial and knowledge capital luti ification of regi 'and interregional trade; primary glass
production began in 11é-1f¢ and intensified (hroughout this period; major i ions in affective technology.
especially i in three- dnmcnsnon:l art—terracotta and later brass; emergence and proliferation of sprawling
urban poli al fe such as p herd were regionally; royal divine-kings
became the preferred model of governance through the region; codification of the Yorubd community
of practice as a networked regional system; major changes in worldview and cosmogony; the rise of the [f¢
Empire with a vast network of client states and colonies.

Regional instability due to hemispherical ecological crisis and subcontinental political turbulence: a period of
intense dry conditions characterised by recurrent multiyear droughts; collapse of regional economy: exrernal
aggression by Nupe militarists; many prominent Yoruba polities collapsed; the end of If¢ political empire:
Benin, a former client state of 11é-1f¢ blisk 1 and embarked on its own expansion
northward. Early stages of Atlantic commercial cxchanges began in the Bight of Benin with the arrival of
Portuguese traders, soon followed by the Dutch and English.

A period of land ion marked by rebuilding of old kingd; and foundation of new ones:
political landscape was transformed by warrior-kings and militaristic states such as 1lésa, Qvo, and Benin,

Era of merchant capital revolution and the Atlantic slave trade; monetized economy ook hold: Ove became
the dominant political power in the region; proliferation of centralized polities and frontier towns/market
centers; incorporation into the Atlantic economy with new forms of global commodity exchange and
consumption practices; intensification in everyday commodity production and craft specialization ¢.g..
cotton cultivation, cloth making, and dye manufacture); expansion in itinerant trading: soctopol
instability beginning in the early nineteenth century caused by the impacts of the Atlantic slave trade.
inequality, elite factional conflicts, underclass rebellion, and the jihad.

Imagem 1 - Tabela Periodizacdo dos Yorubas - Cultura e historia.

Fonte: O Yoruba: uma nova Historia (Ogundiran, 2023).

Tabela LI Periodizag#o para a Historia Cultural de Yorubd

Periodos Aprox. Anos (circa)  Principais Caracteristicas e Eventos
Pre-Arcaicos 2500-300a.C. O proto-Yoruboid evoluiu como uma ingua
Niger-Benwe.
Arcaico 300a.C.-3004.C. Erade seca intensa; migragoes para o sul da pétria kit 1 Pascea gt pas  HAMYA Gl o Yok
Yoruboid; @ divisio do proto-Yoruboid
h¢ gropce Mpuistioos wm":'g‘“"‘-w“‘ Penodos Aprox. Anos (cica)  Principais Caractensticas e Eventos
ch als estéveis retomaram; répido Pré-Arcaloos -
territorial @ grupo cuitural em tormo da Conflusncia
e popt Niger-Benue.
lireito Arcaico 300a.C.-300d.C. mmmmmmmouum
» o Yoruboid; @ diisio do proto-'
0p0s Inguiticos oS . PG DA, POt
padre-chefe. ek proo Yorubd - por 300.6.C. s
Formagdo tardia  650-1050d.C. Redes sociais e comércio regional sa Formativo inicial 250750 d.C. ‘Chuvas anuals estivess.
Intensificaram; © oxpansio da ragao
especialmente em alvenaria, desenvolvidas, L, bk g e
sy s, : sociedade da Camara de pien direito com
representar mlr:c.m\r!:lu'?mn el
polticas de mega-Casa caracterizadas por grandes i
cidades 05¢ Fodes
Povoadas por grupos corporativos de intensificaram; esculturas naturalistas,
diversas origens famitar de policias Stpiciuimente o shenarie, -
:;'n-o--cﬂt:ﬁd-wunhdﬂmw mndz.m-mwamdnmnbm
mmm-mobguavummmnm Compiexcs de adeas 6 cidades nciperes com
aterros, povoadas Por grupos corporativos de
5 origens de policias
Classico de mega-Casa chefiada por um lider titular eleito
do comeérci og) que provaveimento prosferaram; surgimento da
 produciio de vidro primério comegou em lié-ife o iatiuiodo @ Ksologie dhina s resleca 1o el do
memmm.m periodo,
novacSes em ecnkoge setiv, Ciassico c.
arte trdimensional-temracota o latdo posterior intensificacdo do comercio regional @ inter-regional;
-p:awmmmmmm.
% se intensificou ao longo deste periodo; grandes
urbanas: caractensticas aquitetoncas. como D e
s toracota e latéo posteror.
w—m-wmmr&-—mmm
5 caracteristicas arquitetonicas, como
comunidade de prética Yoruba como um pavi potes eram comuns mgionalments
regional em rede; grandes na visdo de :mm:—;ﬁmomnm
da
mawunmmmm ! w!'-w;_;“‘h'mwﬁﬁ

Imagem 2- Tradugdo da tabela de periodizagdo.
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Fonte: O Yoruba: uma nova Histéria (Ogundiran, 2023).

Essas imagens sao resultado das pesquisas realizadas pelo arquedlogo Akin (2023), onde
autor traz uma periodizagdo construida partir da cultura material dos Yorubds. Nela, o autor
aponta o surgimento dos grupos suas migracdes internas, o que ocasionou segundo ele sua
expansdo territorial e o surgimento do grupo enquanto comunidade chamadas por ele de
“Comunidades de praticas Yorubas”. Para melhor compreensao do que “comunidades de
praticas Yorubas” significa, o autor a relaciona com outros conceitos, sobre os quais
discorremos agora. O primeiro conceito ¢ Identidade Cultural, e sobre isso, o autor afirma que
a cultura Yorub4 ¢ rica em tradi¢des, idiomas, mitos e praticas religiosas. A identidade Yoruba
se manifesta, e através delas reforcada, por rituais e celebragdes, como festivais e cerimonias

de passagem; a vida ¢ ritualizada e a compreensdo desses rituais ¢ imprescindivel.

Outro aspecto que o autor aborda sdo as Relagcoes Comunitarias. A vida entre os Yorubas
¢ marcada por um forte senso de comunidade e coletividade. Os lagos familiares e as relagdes
comunitarias sao fundamentais, onde o bem-estar do individuo ¢ interligado ao da comunidade,

na perspectiva da filosofia da integralidade.

Outro elemento importante sdo as praticas espirituais e as religiosas. A religido,
incluindo o culto aos ancestrais ¢ a adoragdo a deuses (Orixas), desempenha um papel central
na vida social. A espiritualidade ¢ frequentemente integrada a vida cotidiana, influenciando
decisdes e comportamentos. Nao existe, nessa cosmologia, separagcdo entre o céu e a terra.
Afirma-se que assim como Abimbola Kola (2006), o Orum estd no Aye tanto quanto Aye esta
no Orum, quer dizer, o céu estd na terra assim como a terra esta no céu. Em seguida, o autor
cita o que ele chama de Articulagdo de Saberes, enfatizando a importancia do conhecimento
tradicional (tradi¢do Oral) e das praticas culturais que sdo passadas de geragcdo em geragdo, que

sdo essenciais para a perpetuacdo da cultura da educagdo e socializacdo dos jovens.

Outro aspecto que contribui para que o autor compreenda que os Yorubas como
Comunidades de praticas esta no que o autor chama de Resisténcia e Adaptagdo, ou seja, Apesar
das influéncias externas, como o colonialismo e a globalizacdo, as comunidades Yorubas tém
mostrado resiliéncia, adaptando-se enquanto preservam suas tradi¢des e filosofias. E por fim ao
falar da relagdo grupos Yorubas e Interconexao Global: Ogundiran explora nas suas pesquisas

como as comunidades Yorubds se conectam com a diaspora africana, influenciando e sendo
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influenciadas por culturas em outras partes do mundo, especialmente nas Américas, porém,

preservando suas filosofias.

Dessa forma, o trabalho de Ogundiran destaca a riqueza e a complexidade da cultura
Yoruba, enfatizando a importancia das Comunidades praticas na formacao da identidade e na
continuidade das tradigdes. Essas comunidades sdo essenciais ndo apenas para a preservacao
cultural, mas também para a construgdo de identidades sociais contemporaneas. Assim, o autor
critica a tendéncia de tratar a etnia Yoruba como homogénea e como uma criagao colonial. Ele
destaca que existem variagdes culturais linguisticas e praticas dentro da etnia Yoruba que nado
podem ser reduzidas a uma unica identidade. Isso ignoraria a diversidade interna e a
multiplicidade de experiéncias que existem entre os Yorubas, elemento primordial para

compreender sua riqueza.

A esse respeito, o autor argumenta que etnicidade pode ser vista como construgdo social
indo ao encontro dos pensamentos de Ki-Zerbo ao afirmar que o conceito de etnia Yoruba como
homogénea ¢ produto do periodo da colonizagdo. Para Ogundiran, a etnicidade ndo ¢ uma
caracteristica fixa, mas sim uma constru¢do social que ¢ moldada por contextos historicos,
politicos e sociais. Ele sugere que a identidade Yoruba deve ser entendida como fluida e
dinamica, sujeita a mudangas conforme as circunstancias e interacdes sociais. E que nesse
contexto deve-se levar em conta o impacto do colonialismo enquanto categoriza¢do imposta
pelos colonizadores como elemento influenciador da formacao da identidade étnica Yoruba.
Durante o colonialismo, as identidades foram muitas vezes simplificadas e utilizadas para
dividir e governar populagdes, o que resultou em uma visao distorcida da verdadeira diversidade

cultural de muitos grupos africanos.

Em suma, segundo Ogundiran, na era da globalizagdo, as identidades étnicas estdo se
tornando cada vez mais interconectadas. A troca cultural e a migracdo desafiam as nogdes
tradicionais de etnicidade, o autor argumenta que a identidade Yoruba deve ser vista em um
contexto mais amplo, onde interagdes transculturais desempenham um papel significativo.
Suas pesquisas enfatizam a necessidade de reconhecer tanto a preservagao das tradigdes
culturais quanto a inovagdo dentro das comunidades Yoruba. As praticas culturais estdo em
constante evolucdo, ¢ isso deve ser considerado ao discutir a identidade étnica. Assim, sua
critica ao conceito de etnia Yoruba oferece uma perspectiva mais rica € complexa sobre como
as identidades sao formadas e vivenciadas. Sua abordagem ressalta a importancia de entender

a etnicidade como um fenomeno dinamico, influenciado por uma variedade de fatores sociais,



122

historicos e culturais e com base na riqueza material dessas comunidades encontradas em suas
escavacoes na Antiga I1¢ Ifé - cidade mae dos Yorubas - ele vem defendendo o conceito de
Comunidades de Prdticas por acreditar e comprovar que a complexidade e riqueza socio
cultural e material vivenciada por essas comunidades ndo cabem em conceitos ja existentes
como etnia e etnicidade em seu conceito primeiro, por isso, a necessidade de novos olhares e
pesquisas partindo das materialidades, ritos e tradigdes vivenciadas por essas comunidades

Yorubas. Mas com vivéncias praticas que as diferenciam e enriquecem.

Em se tratando de Brasil, a busca se fez necessario para descortinar os termos que
camuflam a presenga e as contribui¢des socioculturais dos Yorubds no Brasil, e em Goiés, € na
busca pela compreensao dos usos do conceito de etnia Yoruba se faz necessario dialogar sobre
os desdobramentos da palavra etnia no contexto diasporico. Para melhor compreensao,
devemos perceber os usos de outras palavras para falar de etnia j& apresentada nesta tese: o

termo nagao e raga.

Assim, inicia-se a reflexdo com as pesquisas com o sentido epistemolédgico da palavra
nacao e seus desdobramentos historiograficos politicos e sociais durante o periodo pesquisado.

Logo, o que segue sdo alguns dos autores e pesquisas acessadas na construgdo desta tese.

3.2. O Sentido epistemoldgico de nacio e seus desdobramentos

No livro “Comunidades Imaginadas: Reflexdes sobre a Origem e Difusdao do
Nacionalismo”, publicado em 1983, Anderson Benedict apresenta um estudo das nagdes e do
nacionalismo. O autor defende a teoria de que a nacdo ¢ uma Comunidade imaginada formada
por construcdes culturais e narrativas compartilhadas. Nesse sentido, a epistemologia da palavra
¢ contemplada na sua reflexao, isto porque o sentido epistemologico da palavra "nac¢ao" refere-
se a forma como o conceito ¢ entendido e construido do ponto de vista do conhecimento,
especialmente em areas como a filosofia, sociologia, histéria e politica, ou seja, uma narrativa
construida para atender o grupo que dela faz uso. Nesse contexto, "nagdo" vai além de sua
definicdo popular ou geopolitica e ¢ examinada como um conceito complexo, carregado de

significados culturais, historicos e ideoldgicos.
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A esse respeito, Gellner (1983) acrescenta falando das principais dimensdes
epistemologicas do termo; iniciando pela dimensdo histérica, o autor afirma que a ideia de
nac¢do surge como uma constru¢do histdrica, frequentemente associada ao surgimento dos
Estados modernos e ao processo de nacionalismo. Nagdo, nesse sentido, ¢ entendida como uma
comunidade imaginada (Benedict Anderson) em que os individuos compartilham um
sentimento de pertencimento baseado em fatores como lingua, cultura, religido ou uma histéoria

comum.

Nesse sentido, a nagdo ¢ interpretada como uma forma de identidade coletiva que
transcende ao individuo. Essa identidade ¢ moldada por narrativas histéricas, mitos fundadores,
simbolos e tradigdes que criam um sentimento de unidade entre os membros do grupo. Do ponto
de vista epistemologico, "nacao" também € vista como um constructo cultural e politico. Ela
ndo ¢ uma entidade natural, mas uma criagdo humana que reflete interesses e dindmicas de
poder. Afirma Ernest Gellner (1983), argumentando que o nacionalismo precede a formagao
da nac¢ao, e nao o contrario. Uma outra dimensao apontada pelo autor € a conexao com territorio
uma nagdo ¢ frequentemente associada a um territorio, mas essa conexao ¢ tanto simbolica
quanto pratica. O territorio, nesse caso, representa um espago fisico e imaginado que dé coesao
a identidade nacional. Em uma perspectiva mais critica ao termo/conceito, Partha (1993) afirma
que o conceito de nagdo foi moldado e apropriado em contextos coloniais e pds-coloniais para

justificar a soberania de um grupo sobre outro.

Portanto, epistemologicamente, o termo "nagdo" ndo ¢ apenas uma descri¢do objetiva,
mas um conceito dinamico, carregado de interpretagdes, debates e significados que variam
conforme o contexto histérico e cultural. Bhabha (1990) explora como as nagdes sdo
construidas por narrativas culturais e simbolicas, destacando a fluidez e a ambivaléncia do
conceito. Essas obras foram fundamentais para compreensado e exploragdo da epistemologia do
conceito de nagdo e dos debates teoricos associados a ele como ¢é o caso do conceito de etnia

Yoruba proposto nesta tese.

Finalizamos essa reflexdao com as contribui¢des do historiador Hobsbawm (1990), no
livro “Nagdes e Nacionalismo desde 1780: Programa, Mito e Realidade”, nessa obra, o autor
examina o papel da histéria e do mito na constru¢do das nacdes, destacando como esses
conceitos sdo moldados pelas for¢cas econdmicas e politicas em cada periodo. Em se tratando

do contexto do trafico negreiro o termo nagdo adquiriu um significado diferente do conceito
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politico ou territorial apontado pelos autores anteriormente destacados, € em uso até os dias

atuais.

Durante o periodo do tréfico transatlantico de escravizados, "nagao" era frequentemente
utilizado para designar grupos étnicos ou culturais africanos, marcando identidades coletivas
com base em origem geografica, lingua, costumes ou praticas religiosas. Esse uso do termo
revela tanto a complexidade das culturas africanas quanto a maneira como elas foram

categorizadas e instrumentalizadas pelos traficantes e senhores de escravos.

A esse respeito, em uma perspectiva cultural e religiosa, outros autores, como Bastide
(1971), aborda as conexdes culturais entre as "nag¢des" africanas no Brasil e suas expressoes
religiosas, apontando as diversas religides que surgem nesse contexto a exemplos das nacdes
de Candomblé, trazido pelo autor ao discutir sobre identidade étnica cultural. A esse respeito,
o autor acrescenta que os africanos escravizados eram frequentemente agrupados e
identificados com base em suas "nagdes", como os Nagds, Jejes, Angolas, Congos, Mina, entre
outros. Esses nomes geralmente correspondiam a regides de origem, reinos, povos ou linguas,
como os povos Yorubds aqui chamados de (Nagd), Ewe-Fon (Jeje) ou Bantu (Angola, Congo).
No entanto, essas designagdes simplificavam e distorciam a verdadeira diversidade cultural e
étnica desses grupos, e delas vieram as nagdes de candomblés - Nago ou Mina — fundado por
grupo Yorubd, candomblé Jeje fundando por Yorubd, candomblé de Angola, ou bate folha,

fundado por grupos Bantu (Bastide, 1971).

Outro aspecto relevante vem das pesquisas Alencastro (2008), "O Trato dos Viventes:
Formagao do Brasil no Atlantico Sul", o autor relaciona o trafico atlantico de escravizados com
a formacdo das nacdes africanas no Brasil, ao apontar para o uso do conceito de nagdo feito
pelos traficantes e senhores de escravos, ele afirma que "na¢do" era um termo pratico usado
para identificar e classificar os africanos de acordo com suas origens percebidas. Traficantes e
compradores utilizavam essas categorias para fins comerciais, muitas vezes associando certos
grupos a caracteristicas ou habilidades especificas. Por exemplo, alguns grupos eram vistos
como mais adequados para determinados tipos de trabalho ou tinham reputagdes especificas em

relacdo a resisténcia ou obediéncia.

Anterior a essa pesquisa, Thornton (2004), em sua obra “Africa e os Africanos na
Formacdo do Mundo Atlantico, 1400-1800”, ja explorava como as sociedades africanas
moldaram a cultura e as economias atlanticas, dando énfase a diversidade das "nacdes"

africanas e suas contribui¢des. Isso porque o autor chama a atengdo para percep¢do do
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escravizados para o termo/conceito de nagdo. Para os escravizados, "na¢do" podia ter um papel
central na manutencao de identidades culturais e na formacdao de redes de solidariedade.
Africanos da mesma "nacdo" frequentemente se agrupavam, mantendo suas linguas, costumes,
religides e formas de organizagao social, mesmo em meio a violéncia da escravidao. Esses lacos
étnicos também influenciaram a criagdo de comunidades como os quilombos e de praticas
culturais afro-brasileiras, como o candomblé¢ e outras expressoes religiosas ja citadas

anteriormente.

Em suma, embora o termo "nacdo" fosse usado para designar origens africanas no
contexto do trafico negreiro, ele ndo tinha necessariamente o mesmo sentido politico ou
territorial que assumiu posteriormente com os movimentos de independéncia ou a formagao de
Estados-nacdo. Nesse periodo, "nagdo" era uma constru¢do fluida, tanto nas maos dos
opressores quanto nas dindmicas internas de resisténcia e ressignificacdo pelos proprios
africanos escravizados. Isso porque as "nagdes" também foram uma base para formas de
resisténcia e organizagdo. Em muitos casos, grupos de uma mesma "nagdo" organizaram
revoltas, fugas ou mesmo lideraram movimentos dentro dos quilombos, formando sociedades

alternativas baseadas em suas tradi¢des.

A esse respeito, cito Reis, Jodo José e Flavio dos Santos Gomes (1996), que em sua obra
“Liberdade por um Fio: Historia dos Quilombos no Brasil” analisaram as formas de resisténcia
africana, com destaque para a importancia das "nacdes" na organizacdo dos quilombos,
confrarias e outras agremiacdes. Outros autores importantes para essa compreensao sdo Mintz
e Price (2003), na obra “O Nascimento da Cultura Afro-Americana: uma Perspectiva
Antropologica”, na qual exploram a recriagdo cultural e o conceito de nacdo em didsporas

africanas.

Ao final desta explanacdo € preciso evidenciar que o termo/conceito nagdo ndo se referia
apenas ao conceito politico moderna, mas era um marcador cultural e étnico, tanto usado de
forma instrumental pelos traficantes (na tentativa de aglutinas os escravizados em blocos tnico
para melhor dominacdo; quanto ressignificado pelos proprios escravizados para manter
vinculos identitarios sociais e culturais como forma de fortalecimento e resisténcia contra o
sistema escravocrata. Assim, vale trazer para discussdo para o foco desta tese sobre a nagao
Yoruba, Anderson Oliva (2005), seguido de Munanga (2002) na sua percepcdo e uso do
conceito nagdo Yorubd, seguido de alguns autores goianos que se ancoraram no uso desse

conceito para falar dos escravizados na Capitania dos Goyases.
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Em se tratando do conceito de nacdo Yorubd, estd enraizado em aspectos culturais,
historicos, espirituais e linguisticos que unem as pessoas desse grupo etnolinguistico,
predominantemente localizado no sudoeste da Nigéria e em regides vizinhas como Benin e
Togo. O conceito transcende as fronteiras geopoliticas modernas e pode ser compreendido a
partir dos seguintes pilares: Origens Historicas e Mitologicas, a identidade Yoruba ¢ fortemente

baseada em narrativas historicas e mitologicas.

Segundo a tradi¢do, Oduduwa, considerado o ancestral comum, ¢ o fundador de Ilé-Ife,
vista como a cidade sagrada dos Yorubas e o berco da civilizacdo Yoruba. Esse mito de origem
reforca a ideia de uma ancestralidade compartilhada. A Cultura e Lingua; a lingua Yoruba, uma
das linguas nigero-congolesas, ¢ uma das maiores marcas da nacdo. Ela ¢ usada para transmitir
valores, historias e saberes tradicionais. Além disso, aspectos culturais como musica, danca,
vestimentas (como o adire € o bubd), e arte (mascaras e esculturas) consolidam a identidade do
povo Yoruba. A Religido e Espiritualidade; a religido tradicional Yoruba, que inclui o culto aos
Orisas (deuses e divindades), é central para a coesdo do grupo. Essa espiritualidade engloba
praticas, cosmologias e filosofias que guiam a vida cotidiana. Elementos como a consulta ao
Ifa (oraculo), a reveréncia aos ancestrais e os rituais religiosos sao fundamentais. Nao menos
importante a Organizagdo Social vivenciada por esses grupos e composta por reinos e clas com
lideranga estruturada em torno de reis (como o Qoni de If¢ e o Aldafin de ch}), que sao vistos

como lideres espirituais, sociais e politicos.

Apesar de existirem multiplos reinos, hd um senso de pertencimento coletivo que unifica
os Yorubas, € 0 mesmo tem forte raiz no territorio de origem dos primeiros Yorubas a cidade
sagrada de Il¢ Ifé, e a espiritualidades, no contexto diasporico causado pela escraviddo a
identidade Yoruba também se espalhou para o Caribe, América Latina e outras regides. Isso
resultou na preservacao de tradi¢cdes sobretudo através das religides como o Candomblé em
suas varias nagdes (Brasil), a Santeria (Cuba) e o Vodum (Haiti), contribuindo para a
resignificacdo e continuidade da "na¢do Yorubad" em um contexto global. Em suma, a nagdo
Yoruba, assim como o conceito de etnia Yoruba sdo mais do que uma designagao territorial,
mas uma entidade cultural e espiritual viva, moldada pela histéria compartilhada, praticas
sociais, e valores espirituais que conectam os Yorubds, independentemente de onde estejam no

mundo (Peel, 2000).

Em se tratando do conceito de nagdo, trago as percepgdes de Munanga (2004), segundo

o autor, no contexto da cultura e etnia Yorubd, ndo pode ser entendido de forma simplista, ja
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que envolve uma série de elementos que estruturam a identidade, a cultura e a histéria desse
povo. Munanga discute a constru¢do de identidade étnica e a forma como as comunidades
africanas, incluindo os iorubas, tém suas tradigdes e valores reconhecidos ¢ valorizados,
especialmente dentro da diaspora africana. Para os Yorubas, a nacao vai além da ideia de uma
simples unidade politica ou geografica. Ela ¢ vista como uma comunidade profundamente
conectada por lagos culturais, linguisticos, espirituais e historicos. Segundo autor a unidade
Yoruba ¢ fortalecida por praticas religiosas, costumes e uma memoria histdrica compartilhada
que remonta ao seu passado ancestral, muitas vezes associando-se a simbolos, mitos e o culto
aos ancestrais. A cosmovisdo Yoruba ¢ também um dos pilares dessa identidade, destacando a

centralidade dos orixas € o conceito de harmonia entre o humano e o divino.

Munanga destaca que o processo de construgdo das identidades nacionais nas sociedades
africanas deve ser compreendido em relagdo a historia de resisténcia a colonizacao e a diaspora,
com as diversas interagdes entre as culturas africanas e as influéncias externas. Assim, a nagao
iorubd, como conceito, segundo Munanga (2004), envolve tanto a preservagdo de sua cultura
auténtica quanto a adaptagdo e a resisténcia diante das transformagdes externas, principalmente
na didspora. Dessa forma, para Munanga, a nagao Yoruba ¢ entendida como uma construgao
cultural e historica que vai além da estrutura politica e geografica e estd intimamente ligada a
ancestralidade, espiritualidade e a luta pela preservacao e afirmacao da identidade diante das
pressdes externas. As pesquisas apontaram que para a compressao da constru¢do do conceito
de etnia Yoruba e os usos da mesma era necessario a compreensao do conceito de nagao esse
termo foi utilizado em diversos momentos da historiografia africana, a priori, pelos traficantes
de escravos nas classificagdes dos africanos durante a compra e venda dos mesmos, € em
seguida como como conceito unificador nos estudos sobre os grandes reinos promovidos pelo
colonizadores, e, por fim, foi utilizado pelos grupos como instrumento de resisténcia assim
como citam Munanga e Oliva. Assim, falar do conceito de etnia Yoruba na historiografia requer
um repassar por seus desdobramentos dentre eles o conceito/termo nac¢do utilizado pelos
traficantes entre os séculos X VIII e XIX, em documentos histdricos sobre os quais abordaremos

no proximo topico.
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3.3. De nacio a Etnia Yoruba: Usos e apontamentos perceptiveis em documentos

historicos e na historiografia do século XIX na Capitania dos Goyases

De acordo com Palacin (1994), Goids nasceu sob o signo do ouro e em relacdo de
subordinacdo a Sdo Paulo. Nesse cenario, a Goids cabia tdo somente fornecer matéria-prima.
As primeiras minas foram descobertas em Goids, por volta de 1726, quando os bandeirantes
invadiram as terras dos indios Goyazes para explorar tanto o nativo quanto os recursos minerais.
A atividade mineradora surgiu com os primeiros arraiais nos arredores das minas, em
decorréncia, surgiram entre 1727 e 1732 vérios povoados no sul de Goias, por exemplo, os
povoados de Anta, Ferreiro, Ouro Fino, Barra Agua Quente, Santa Cruz e Meia Ponte. Entre
1730 e 1740 surgiram outros vilarejos na regido norte a exemplo de Trairas Sdo José do Alto
Tocantins (atual Niquelandia), Cachoeira, Crixas, Natividade, Cavalcante, Papuan e Santa

Luzia (Luziania), Carmo e Cocal.

Imagem 3- Extrato do mapa, indicando o povoamento pioneiro em Goids.

Fonte: Vieira Junior, 2016, p. 2.

Esse mapa “Parte do governo de Sam Paulo e parte dos dominios da Coroa de Espanha”
(1740), de autor andnimo e descoberto por Affonso de Taunay na década de 1920. Ele apresenta

o nucleo inicial da mineracdo em Goias e sugere a antecedéncia da descoberta das minas a
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Sebastido Marinho em 1592 durante o governo de Felipe II. Na historiografia goiana, o debate
sobre a génese do Goids fundamenta-se nos encontros das teorias sobre as bandeiras que
tomavam o sertdo de Sao Paulo desde o século XVI. Por certo os planaltos goianos ja eram
conhecidos quando Anhanguera empreendeu sua jornada, para isso, aponta os relatos do
cronista de Silva Braga, pois o bandeirante vinha em busca do local j& anteriormente visitado e
com o propoésito de achando o ouro formar o arraial para explorar, € assim nasceu a Vila dos
Goiases (Viera Junior, 2016). Nesse mapa, Vila Boa estd representada por uma igreja como
freguesia que era de Sao Paulo, aparece com o titulo de “Va Na S. do Rozairo dos Guayzes”
[Vila de Nossa Senhora do Rosério dos Guayazes], ao analizar cartograficamente parece ser a
referéncia a igreja construida por Antonio Pereira Bahia em 1734, onde mais tarde seria
construida a matriz de Sant’Anna, no local até os dias atuais. E possivel perceber também o
aldeamento dos indios Guayazes, dois arraiais que estdo ao lado da vila fazem referéncia aos
bandeirantes fundadores, cito: Arraial do capitdo-mor Bartolomeu Bueno e Arraial de Jodo Leite
(da Silva Ortiz). O arraial de Bartolomeu Bueno mais tarde se torna o arraial da Barra, local
onde o capitdo terminou seus dias em 19 de setembro de 1740, destituido de seus poderes de
Superintendente das Minas, pobre e carregado de lembrangas das aventuras sertanistas, seu

corpo segue enterrado nesse vilarejo.

Certamente esse nao ¢ o mapa mais conhecido de Goids, entretanto, carrega bastantes
significados e relevancia para esta tese, pois evidencia as primeiras minas onde os escravizados
trabalharam. Nesse sentido, vale ressaltar que o mapa mais conhecido do Goias setecentista ¢ o
elaborado pelo cartdgrafo italiano Tossi Colombina. Esse trabalho que contribuiu para a
demarcagdo do Tratado de Madri em 1750 mostra um ensaio da hidrografia do futuro Distrito
Federal, com os cursos afluentes das bacias do Tocantins e do Prata. Também situa no mapa a
vila de Santa Luzia, onde em seus limites Brasilia foi construida (Palacin, 1986).

Vila Boa ¢ a Capital desta Capitania. Esta situada em uma baixada do rio
Vermelho, cuja corrente a divide quase em duas partes iguais, € se comunicam
seus moradores por 3 pontes de madeiras, destruidas inteiramente pela forga
de uma grande cheia do dia 9 de janeiro de 1782, e hoje edificadas pelo melhor

método do Exmo. Sr. Luiz da Cunha Menezes, Governador e Capitao General
da Capitania de Goias (Palacin et al., 2001, p. 47).

Segundo Luis Palacin (2001), as Estradas Reais ligavam os arraiais, a povoados, e a Sao
Paulo, Minas Gerais, Rio de Janeiro, Pernambuco, Bahia e Cuiaba foram criadas apds o ano de

1730. Relacionadas eram as Estradas do Nascente, que ligava Vila Boa a Paracatu; Estrada do
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Sul, que ligava a capital com S@o Paulo; Estrada do Norte, ligando Vila Boa aos arraiais ao
longo dos rios Maranhao e Tocantins até o extremo da capitania; Estrada da Bahia, ligando Vila
Boa a regido das Terras Novas (sertdo do rio Grande no rio Sao Francisco) e a capitania de
Pernambuco que no século X VIII limitava com Goiés. Da contagem, o viajante podia optar pelo
caminho que conectava a Estrada do Nascente no arraial de Santa Luzia (Luziania), ou tomar o
rumo da Lagoa Feia, no entroncamento dos caminhos para os currais do Urucuia, para Paracatu
e para a Bahia; a Estrada do Poente que ligava Vila Boa a Cuiaba. As Estradas do Nascente, Sul

e Bahia convergiam no Morro Grande localizado na entrada de Meia-Ponte (Pirendpolis).

A esse respeito, Bertran acrecenta: a “Descricdo da Capitania de Goias e tudo que nela
¢ notavel até o ano de 1783 (Bertran, 1997), relaciona quatro Estradas Reais (Poente, Norte,
Nascente e Sul), curiosamente ignora o trecho da Estrada da Bahia pela contagem de Sdo Joao
das Trés Barras, entre os povoados de Meia-Ponte e Couros (Formosa), esse ultimo no
entroncamento da Lagoa Feia para Minas Gerais ¢ Bahia. Silva e Souza (1978) descrevem as
estradas citadas e acrescenta a Estrada do Correio do Rio de Janeiro para o Grao-Para, que o
viajante cumpria do litoral até Porto Real nas margens do Tocantins, depois seguia pelo rio até
o Grao-Pard. As estradas e caminhos goianos também estdo representados no “Guia de
Caminhantes da Capitania de Goyazes” (1816), era por essas estradas que as mercadorias
adentravam aos sertoes, dentre esses, a mais “cara’ eram os escravizados, oriundos de diversos

lugares.
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Projeto Estrada do Nascente Mapa de localiza¢do
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Imagem 4- Mapa estradas reais.

Fonte: Margareth de Souza (2012).

O negro situa-se no contexto dos Goyases, era um elemento central do processo de
mineracao, e construcdo desses arraiais que tinham como base econdmica a mineragdo, assim

como afirma Baiocchi (1983).

O escravo faiscador as margens dos rios vermelho e das Almas extraia de sol
a sol o ouro misturado aos seixos de areia. Com bateia de madeira
movimentava mistura heterogénea de rochas fazendo acumular os graos de
ouro no fundo sendo as impurezas extras lavadas pela 4gua que afluia aos
poucos na superficie da vasilha. Trabalhava inclinado e seminu os pés n"agua
0 corpo exposto ao calor do sol (Baiocchi, 1983, p. 18 apud Simoni; Oliveira,
2015, p. 3).

A autora chama a aten¢do para a principal atividade no século XVIII, a mineragdo na
regido do Rio das Almas e Rio Vermelho, regido onde se desenvolveram muitos quilombos,
entre eles Pombal. Os arraiais auriferos citados tinham uma caracteristica eminentemente
urbana, contando, inclusive, com uma classe socialmente destacada, a dos mineiros. Sendo

assim, simultaneamente, a logica explicita da interioriza¢do violenta apontava para a formagao
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de uma elite, baseada em um pequeno nimero de colonos, os quais tiveram acesso aos poucos
cativos, como dito, produtores da riqueza. Dessa forma, com a distribuicao desigual tanto das
terras como dos trabalhadores, a riqueza concentrou-se nas maos de poucas e poderosas familias

(Palacin, 1994).

Segundo Monteiro (1995), a mesma producdo de riqueza gerou o surgimento de uma
maioria ligada a pobreza rural. Nesse cendario, o censo de 1779 aponta para a ideia que a pobreza
rural era formada majoritariamente por negros que constituiam entre 45% e 80% da populagao.

Nas cidades mineradoras tais como Crixas Pilar Arraias 70% ou mais da populagdo o eram

identificadas como “pretos” (Karash, 1998).
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Imagem 5- Estatistica "Oficio de Luiz da Cunha Menezes ¢ Martinho de Melo e Castro (1986), remetendo o

mapa da Populagdo da capitania de Goids, com distingdo de classes".

Fonte: Vila Boa, 8 de julho de 1780, f. 246, Arq. 1.2.7.

Na Capitania de Goyaz, assim como em todas as cidades auriferas da América brasileira,
a economia foi marcada pela exploragao de ouro, que atraiu colonos no final do século XVII e
inicio do XVIII, isso explica os nimeros do censo acima. Nos primeiros anos da colonizagao,

os indigenas foram as principais vitimas da escravizacdo. Expedi¢cdes de captura, conhecidas
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como "entradas" e "bandeiras", eram realizadas para escravizar povos nativos, como os Goya e

os Caiap0, e outras etnias que viviam na regiao.

Vila Boa ¢ a Capital desta Capitania. Esta situada em uma baixada do rio
Vermelho, cuja corrente a divide quase em duas partes iguais, € se comunicam
seus moradores por 3 pontes de madeiras, destruidas inteiramente pela forca
de uma grande cheia do dia 9 de janeiro de 1782, e hoje edificadas pelo melhor
método do Exmo. Sr. Luiz da Cunha Menezes, Governador e Capitdo General
da Capitania de Goias” (Palacin et al., 2001, p. 47).

Imagem 6- “Planta da Cidade de Goyaz” (1867).

Fonte: Vieira Junior, 2016, p. 34.

Imagem 7- “Planta da Cidade de Goyaz” (1867).

Fonte: Vieira Junior, 2016, p. 34.
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Com declinio da populagdo indigenas por fugas ou exterminio por parte dos
bandeirantes a escraviddo africana tornou-se predominante eles eram trazidos de regido
portudrias. Africanos foram trazidos para Goias através do sistema atlantico de trafico negreiro.
E eram divididos entre os mineradores e os que eram explorados nos trabalhos agricolas para
producdo de alimentos ambos com de forma extenuante. Os escravizados sofriam com jornadas
extenuantes, péssima alimentagdo, castigos fisicos e a falta de direitos. Apesar disso, eles

resistiam culturalmente, preservando tradi¢cdes e promovendo fugas ou revoltas.

Os africanos trazidos para Goias eram oriundos, principalmente, de regides da Africa
Ocidental e Central, refletindo as rotas do trafico atlantico de escravizados organizadas pelos
portugueses. No contexto da colonizagdo de Goids, o transporte desses individuos foi
viabilizado por redes comerciais que ligavam os portos do litoral brasileiro as regides do
interior. Os escravizados embarcavam em portos como Luanda, Benguela (na Africa Central) e
Ahuda, ou Lagos (na Africa Ocidental). A maior parte dos africanos destinados a Goids
desembarcava em portos brasileiros, como Salvador, Recife ou Rio de Janeiro. Apos isso, eram
transportados para o interior por rotas terrestres em condigdes precarias por longas distancias,
usando rotas como o Caminho dos Goyases, chamadas também de estradas reais que ligavam

o interior ao Sudeste, conforme explicito no Mapa anterior.

Segundo Gilka Sales (1992), os escravizados trazidos a Goids eram oriundos da Costa
da Mina, onde estavam localizados reinos como os de Daomé, Ashanti e Benim. Entre esses
grupos, destacavam-se também povos como, os Ewe e Fon (hoje areas do Benim e Togo).
Torubas (atualmente Nigéria), Africa Central (Congo e Angola). Uma parcela significativa
dos africanos escravizados veio de regides como o Reino do Congo, a bacia do rio Congo e
Angola. Os povos bantu, como os Bakongo, Mbundu ¢ Ovimbundu, formavam grande parte
dessa populagdo. A esse respeito, Moraes acrescenta que no Brasil que os livros de registros de
batismos e de 6bitos dos escravizados no Brasil indicam em muitos casos o lugar de procedéncia
dos escravos africanos, como se mesmo fosse sua origem étnica. Assim, parece logico para
autora que adotar o critério “nagdes africanas” como acep¢ao aglutinadora de afinidades ou
identidades culturais e religiosas dos negros que vieram para Brasil no século XVIII ¢ o mais
comum a se fazer. O conceito num primeiro sentido se refere as grandes regides africanas de

embarque de escravos.
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E preciso lembrar que para além do territorio esse conceito na historiografia da
escravidao, também envolve um grupo social que partilha um ideério, habitos comuns € um
sentido de homogeneidade, um forte sentido de pertencimento relativamente ao grupo associado
a um territério concreto considerado como sendo especificamente o seu, pensado como
unidades de linhagens bioldgicas, sociais e culturais. Retornar a discussdo sobre o conceito de
nacdo se faz necessario porque os historiadores goianos dentre eles Gilka Salles (1992) e
Moraes (2021) trazem essa reflexdo ao analisar documentos do século XVIII e XIX em Goias.
Retorno a essas discussoes, contudo, reforco também as recentes discussdes sobre o tema ja
trazidas nesse texto sobre o tema, refor¢ando o alerta para o movimento historicamente
construido de uso do conceito de nagao como forma de aglutinar grupos semelhantes, apagando

suas especificidades, no caso do sertdo goiano nao foi diferente.

Salles (1992) afirma que para o sertdo dos goiases foram trazidos inimeros grupos etno-
linguisticos de origem bantos e sudaneses. Os primeiros podem ser reunidos em nove grupos,
a saber: ambos, bakongos, hereros, luanda- tchokues, ngangualas, nhanecas-humbes,
ovimbundos, quimbundos e xindongas que viviam nos atuais Congo, Angola ¢ Mogambique.
Nas matriculas de escravos encontradas no século XVIII em Goias, eram denominados por

angolas, cacanjes, benguelas, cabindas, gentio da guiné, da mina e Mogambique.

Os sudaneses aglutinavam os povos da Africa ocidental que habitavam as regides hoje
denominadas Gana, Nigéria, Gadmbia, Benin e Togo. Nos registros dos traficantes, eles foram
chamados de Nagds, Jeje. Segundo Rodrigues (1977), “é impossivel calcular de que data ¢ a
introdu¢do dos nagds no Brasil porque s6 no fim do século XVII se tornou conhecido dos
europeus o poderoso reino de lorubd” (Rodrigues, 1977, p. 98-120). Na Capitania de Goids, os
Yorubas, ou nagds e jejés, como eram denominados nas matriculas os oficiais de escravos sdo
introduzidos pelo trafico na regido desde meados do século XVIII. Segundo a autora, a forma
como foram registrados esses escravizados dificulta a compreensdao da dimensdo quantitativa

dos mesmos.

Isso porque o processo de classificacao e aglutinagdo dos diversos grupos em nagoes €
visto pela autora como um elemento que gera equivocos na historiografia brasileira e goiana.
Por dificultar ndo apenas a identifica¢ao das etnias, mas por agregar a elas, através disso, outras
identidades. Em suma, Salles afirma ser dificil determinar as na¢des africanas trazidas a
capitania de Goyas o que a historiografia faz ¢ estabelecer hipoteses baseadas nas etnias que,

na época, viviam nas areas da Capitanya, como os grupos ja citados acima. Outros elementos
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que refor¢am a presenca desses grupos em Goias foram encontrados em documentos como
certiddes de Obitos cartas de Alforria (cartas de liberdade) certiddes de batizado. A esse respeito,

Karasch (2002), citada por Salles (1992) e Moraes (2021), trouxe alguns graficos feito partir

da analise de documentos exemplificando a hipotese que afirmam.

Batismos de arianges escraes e Via Soa de Gads 17941810,

04
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Grafico 1- Batismo de criangas escravas em Vila Boa 1794-1810.

Fonte: Orfanato Sdo José, Diocese Goias, Arquivo Geral, batizados, livro 3, 1794 -1810 e Karasch, 2002, p.
132.42

2 No livro “Sombra dos Quilombos”, de Martiniano da Silva (1974, p. 28), ele cita informagdes de
Zoroastro Artiaga que pesquisou em cartorios da regido, apontam as seguintes etnias de negros:
Quuissamas, Congo, Egbanos, Cacimbas, Angolas, Benguelas, Balantos, Sudaneses, Nagos,
Mussocongos, Minas, Cabindas, Benins, Quibundas, Vrumanos, Auzacos, Bembas, Tempas ¢ outras
sub-racas como Zoroastro Artiaga preferiu definir aos cativos em Goias - 1872.
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Grafico 2- Batismo de adultos escravizados em Vila Boa 1794-1810.

Fonte: Orfanato Sdo José, Diocese Goias, Arquivo Geral, batizados, livro 3, 1794 -1810 e Karasch, 2002, p. 132.

Nos graficos ¢ possivel mensurar parte dos grupos de africanos que viviam na capitania
dos Goyases, os documentos analisados pela historidadoras Gilka Salles (1992) e Mary Karasch
(2022) abordam a origem dos grupos trazidos a Capitania, ressalta-se que para pesquisadores
brasileiros dentre eles Bastide (1971), Anderson Oliva (2005), Ribeiro (1995), Joao José Reis
(2005) e Reginaldo Prandi (2002), estudiosos da presenca Yorubds na formacdo religiosa
afrobrasileira, os grupos chamados de Mina e da costa também sdo Yorubas ndo apenas os
Nag0s e os Jeje; assim, nesses graficos temos os mina e os Nagos, ambos Yoruba; esta pesquisa
tem apontado para a confirmacdo dessa interpretacdo trazida por esses autores, € o elemento
que auxilia nessa percep¢ao vem também da analise da cultura material feita no ambito de dois
projetos de pesquisa arqueoldgica ambos visavam a restauragdo da primeira fonte de agua
potavel da Capitania de Goyas datada de (1782), ponto de encontro de tropeiros e lugar onde
as estradas reais norte e nascente se encontravam, a respeito da presenca Yorubd em Goids
capitania Gilka Sales argumenta:

A afluéncia do negro a Goias foi regular e constante, desde os primeiros anos
de sua ocupagdo. Oficialmente, sabe-se que o primeiro comboio de negros
chegou a Goias em 7 de setembro de 1752. E desconhecido o montante de
escravos, pois havia razdes ponderaveis para oculta-la, ja que o imposto de
capitacdo e os dizimos levaram os colonos ao habito da sonegagdo. Alias, foi

sempre dificil saber o numero exato de “mancipios” por tais razoes (...)
(Salles, 1992).
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Sobre os Yorubas:

Os africanos sudaneses, com as denominacdes de "Yorubas", "Géges", "Haussd" e
"Minas", segundo as regides de que provinham, aportavam preferentemente na Bahia,
conforme aponta Artur Ramos 1937. E possivel que em Goias os sudaneses
predominassem, pois sdo mais frequentes na documentagdo consultada. Nos livros de
registros da Par6quia de Nossa Senhora do Rosario, me Meia Ponte, nos quais foram
anotados os batizados do Araial e seus distritos,1732 a 1771, eram freqiientes o negro
mina e o da nag@o nagd (16). Igual ocoréncia vai-se verificar em alguns inventarios
compulsados (17). E sabido que os "minas" eram os escravos preferidos na zona
mineradora. Inteligentes, ativos e laboriosos, ja traziam da costa africana alguma
experiéncia da industria da mineragdo (18). Pode-se concluir, embora com reserva
pela auséncia de maior documentagdo, que vinham da Bahia, através dos invios
sertdes da regido oriental da Capitania. Os sudaneses em geral iam a Meia Ponte e de
la se iradiavam para outros nicleos de jazidas (Salles, 1992).

A predilecao pelos Yorubas na mineragdo, € os apontamentos sobre sua postura altiva

sdo apontadas pelas pesquisas de Salles (1992), e também aparece nos apontamentos de

Zorostra Artiaga (1952).

____________________________ === ==y—_~-_~v_—-_-x‘_-v.v_ B e ]

ceitas de bolos e confextob Trabalhavam com amor a arte.

1

Os Minas, originavam-se da costa ocidental africana. Eram inte- E
ligentes, ativos, orgulhosos, muito altivos, com vocacdo para a metalur- 0|

Muitos déles trouxeram-nos conhecimentos de forja e ligas sendo )

aproveltddos em fabricas de ferro, ferraria e oficinas de fazenda grande. |

As mulheres eram dedicadas as suas senhoras, se estas lhes tratavam :

1

1

Imagem 8- Fragmento do Livro “Histdria de Goids: Sintese dos acontecimentos da politica ¢ da administragdo

publica de Goias, de 1592 até 1935”.

Fonte: Artiaga, 1959.

A sintese das pesquisas desenvolvidas por pesquisadores goianos se fez necessaria para

embasar a escolha do tema e a metodologia desenvolvida nesta tese que visa compreender a

construcao os usos ¢ desdobramentos do conceito de etnia Yoruba no continente africano e em

diaspora; a hipdtese era de que os processos diasporicos dentro e fora do continente derivados

das invasdes e exploracdes europeia desencadearam processos de construgdo de identidades

que foram aglutinadas pelos invasores na tentativa de classificar e entender os diversos grupos

africanos, dentre eles os Yorubas. Essa postura utilizada, a priori, como instrumento de

dominagdo foi retomada como reafirmacdo sociocultural e identitaria sendo ressignificada no
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contexto africano. Essas classificacdes chamadas de simplicistas pelos africanistas e pan-
africanista atravessa o continente e adentra as Américas, ¢ ¢ um dos elementos que dificulta a
quantificagcdo exata dos diversos grupos que aqui aportaram. Em se tratando dos Yorubads, as
pesquisas apontaram que para além dos impostos e leis que coibiram o trafico em parte do
periodo em que os Yorubas foram trazidos ao continente americano, as classificagdes erroneas
ou a falta de compressdo da complexidade cultural do grupo por parte dos primeiros
historiadores proporcionou equivocos quantitativos e qualitativos, impossibilitando, assim, o
mapeamento desse grupo em Goias. Enquanto autores como Roger Bastide e Ribeiro
ressaltavam que os Yorubas compreendiam grupos como Jeje, Nago, Mina e Da costa. Autores
como Zoroastra Artiaga, considerava que os Yorubas eram apenas os nagds € Mina. Ressalta-
se que os primeiros autores consideram elementos da religido, lingua e cosmologias enquanto
que o autor goiano parte apenas da lingua; como ja apontado no segundo capitulo (Abimbola),
os grupos que formam o Yorubd possuem variacdes na lingua mais nada que os impecam de se
comunicar, € comunga de cosmogonias cosmologias e filosofia e a crenca de serem originarios
de Oduduwa, fundador de I1¢ If¢, cidade sagrada dos Yorubés. Nesta pesquisa, agregamos mais
um elemento na tentativa de compreender esse grupo na Capitanya dos Goyases. A cultura

material, para tanto, buscamos a metodologia da arqueologia histdrica.

Assim, se faz necessario ressaltar que para esta pesquisa foram considerados além dos
documentos histdricos como citados anteriormente, a cultura material ou artefactos, resgatada
durante o projeto arqueologico “O Projeto Estrada do Nascente: Trilhas e Caminhos de Vila
Boa; Trecho Goids Ferreiro”, coordenado pela Dra. Arquedloga Margareth Lourdes de Souza
(2010/2012), e do projeto de Restauracdo da Fonte da Carioca, coordenado pela arquedloga
Mestra Cristiane Loriza Dantas (2012). A partir do relatdrio de andlises feito pelas arquedlogas,
dos quais atuei no projeto Fonte da Carioca como pesquisadora arqueodloga historica analisando

a parte documental.

Segundo Dantas (2012), para a elaboracdo de categorias analiticas na arqueologia ¢
necessario que sejam criadas formas de sistematizagdo das informagdes que venham a ser
obtidas. Esses dados provenientes da andlise do material arqueoldgico configuram-se como
possibilidades interpretativas, pois conforme Dunnel (2006):

Os artefatos sdo considerados fonte de informacdo do comportamento de
grupos que os utilizaram pela recuperagdo desses dados descrevemos e

entendemos os comportamentos humanos no passado, ja que cada atributo
observado nos artefatos equivale a uma expressdo fossil de uma acgdo ou
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conjunto de agdes, que acaba por expor determinada forma de
comportamento (Dunnel, 2006, p. 88).

Sendo assim, o processo de classificacdo abre campos de investigacdo que permitem
a compreensdao dos elementos que foram atribuidos as categorias materiais, entretanto, ¢
necessario considerar que essas nunca atendem a totalidade do fendmeno, ou seja, elas podem
viabilizar a categorizagdo do que ¢ diferente, mas nunca o porqué da diferenca. Essa resposta
s6 ¢ possivel por meio de inferéncias, considerando essas especificidades da pesquisa
arqueoldgica considera-se que as classificacdes possuem termos por meio dos quais o0s

fendmenos sdo identificados, descritos, medidos e comparados.

Em suma, permitem padronizar a realidade para atender objetivos especificos da
pesquisa. Nosso objetivo era comprovar a presenga dos Yorubas em Goids, por isso, nossa
categoria/metodologia era também comparativa, tendo como base texto que abordam a cultura
material com énfase na religiosa Yoruba como Abimbola Wande (1976), e com auxilio da
andlise de um antropdlogo especialista em cultura material Yorub4, o babalorixa mestre Robson
Max de Oliveira Souza, separamos os artefactos que eram utilitarios desse grupo. Em suma
considera-se que as unidades analiticas necessitam atender elementos ligados a dois universos,
o ideativo, que é composto pelas classes que sdo fechadas de unidades de significado; e o
fenomenologico que ¢ formado pelos grupos que sdo compostos por fendmenos e estdo
intimamente ligados ao tempo e espago (Dunnel, 2006). Nesse sentido, trazemos o esquema

a seguir:
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DOMINIO FENOMENOLOGICO DOMINIO IDEATIVO
ARRANJO DE COISAS ﬁ ARRANJO DE IDEIAS
GRUPOS CLASSES
Arranjo
I Descntivo ____Definitivo_ 1
Agrupamento Identificagao Classificagao
Grupos Grupos Casses
combinados
com classes
Historico A-Histérico
3 r 1
regados i : o
E':fan%ﬁcos ﬁ;;néo}r&a Chaves NI:xo?m;am Pamr:mmgnas
Internos Externa
Figura 3. Tipos de Arranjo.

Imagem 9- Esquema dos dominios.

Fonte: Dunnel, 2006 apud Dantas, 2012.

No esquema elaborado por Dunnel (2006), temos na categorizacdo dos itens
escolhidos para a analise a interagdo dos dominios por meio de conexdes que vai do arranjo
teorico metodoldgico ao universo material chamado de “arranjo de coisas”, dessa forma,
nos ¢ viavel a elaboracdo das hipdteses de pesquisa, e consequentemente, permite a
elaboragdo das inferéncias com relagdo a um universo cultural. Dentro dessa ordenacdo, é
possivel identificar a base de distingdo entre grupos e classes, sendo que os grupos designam

entidades empiricas e classes as unidades teéricas (Dunnel, 2006), conforme quadro a seguir:

Classes caracteristicas extrinsecas Sdo fechadas e formadas por unidades de
significados, por um conjunto de critérios

que determinam seus limites.
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Grupos, por sua vez, sao “definidos”

Grupos Caracteristicas intrinsecas extensivamente, por meio de uma listagem
de casos. Por serem compostos de

fendmenos, pertencem ao dominio

fenomenoldgico sdo validos apenas para
um determinado tempo, espago-grupo e

precisam ser descritos. Quando um grupo ¢
“definido” o que geralmente ocorre € que
uma lista de objetos pertencentes ao grupo
¢ fornecida, ou seja, ¢ apresentada uma
defini¢do extensiva. Isto faz dos grupos,
unidades amorfas, cujo sentido original se
perde toda vez que um novo “caso” tem

que ser adicionado.

Tabela 1- Defini¢do de classes e grupos.

Fonte: Autora (2024).

Segundo Dantas (2012), a analise do material arqueoldgico necessita dessa
sincronizagdo que vai dos elementos técnicos de producdo aos elementos ligados ao uso.
Dessa forma, se compde a ordenagcdo de um conjunto de artefatos que ¢ dinamizada pela
interligacdo dos atributos intrinsecos ¢ extrinsecos de cada coleg¢ao (Funari, 2003). A primeira
ordenacao esté ligada a itens de produgdo, tais como matéria-prima e forma, na segunda sao
itens ligados a funcionalidade dos objetos, sua localizagdo no tempo e no espago. Portanto, a
analise do material arqueoldgico da Fonte da Carioca foi pautada por essa distingdo dos
dominios que regem a classificacdo em arqueologia (Funari, 2003 apud Dantas, 2012).

Na questdao documental, assim como as autoras citadas anteriormente, utilizamos dos
seguintes critérios de veracidade dos documentos, através da traducao fidedigna feita por uma
Paledgrafa, recorte temporal no intuito de atender a busca solicitada, e anélise temporal através

de outros autores referéncia na area de analise documental.

Em uma primeira etapa, o objetivo era encontrar as fontes, elas se encontravam nos
arquivos da cidade de Goias e Goiania. No segundo momento, analisamos os documentos
fazendo recorte tempo espago e contetido: tempo século XIX, espaco documentos da Capitanya
dos Goyases. E por fim, no contetido, buscou-se os documentos abordavam a origem étnica dos

escravizados.

Poucos documentos trazem essa informacdo e quando os trazem as mesmas estao

relacionadas com local de origem; ressalta-se que em documentos do inicio do século XIX o



143

termo mais comum era nagao. Assim, essa a veracidade dessa informagao foi verificada também
partir da historiografica da escravidao no Brasil e em Goids, a seguir, temos a sequéncia de
alguns documentos escavados durante a pesquisas, dois assentos de batismo, dois registros de
obitos de (1859, 1854) - Fonte Museu das Bandeiras de Goids, uma carta de liberdade, um
registro de notas compra, e quatros registros de Obitos do inicio do século XIX, fonte IPH-

EBC, Goiania.

Sociedade Goi e Cultura
Instituto de Pesq o Estudos
Histéricos do Brasil Central

Registro de Batizados

PIRENOPOLIS - JARAGUA
1803 o 1807

IPEH - BC

Imagem 10- Livro de Registro de Batizados Pirenopolis-Jaragua (1803 a 1807).

Fonte: IPEH-BC.

Assento de batismo de Anna, preta mina adulta.
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Imagem 11- Livro de Registro de Batizados Pirenopolis - Capitanya dos Goiases 1803/1807.

Fonte: IPHBC - PUC Goias. Paleografa Regina Célia da Silva (2023).

Traducao:
Anna 1- Aos trinta de abril demil [sic] oito centos e quatro na Capella®
Adulta 2- de Nossa Senhora da Penha de Jaragua baptizei solennemen-

Escrava  3-te, ¢ pus os Santos Oleos o Reverendo Capellao Sylvestre Al
4- ves da Sylva Anna preta Mina, adulta, escrava do Capitdo
Jaragua 5- Manoel de Arruda: fordo padrinhos Joaquim Pereira, sua
6- mulher Maria Francisca de Sa, do que fiz este assento, que
7- assignei.

8- Coadjutor Joaquim Gongalvez Dias Gauldo.

Nesse Registro de Batismo, temos uma escravizada Mina, conforme apontam as

pesquisas historiograficas, “Mina” era um dos nomes pelos quais os africanos de etnia Yoruba

era registrado.

Assento de batismo de Ursula , filha natural de Marianna Angola, preta escrava.

“ NORMAS TECNICAS UTILIZADAS NA TRANSCRICAO. * A transcricio do documento obedeceu
ao modelo de translineagdo, com numeragdoSequencial. * A divisdo paragrafica foi obedecida.* A
acentuacdo foi mantida segundo o original. * A pontuacdo original foi mantida. * As maiasculas e
minusculas foram mantidas tais quais no manuscrito. * A grafia foi mantida na integra, ndo tendo se
efetuado nenhuma corregdo gramatical. * As palavras de leitura duvidosa foram transcritas entre
colchetes seguidas de interrogacao [...7]. * As palavras repetidas, ou pontuacdo esdrixula, foram
mantidas como no original e seguidas da expressdo latina sic, entre colchetes, palavra que significa
“assim”, indicando que o erro ou cochilo se deveu ao escriba e ndo ao transcritor. * As notas marginais
foram mantidas em seus lugares. *As abreviaturas foram desenvolvidas.
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Imagem 12- Livro de Registro de Batizados Pirenopolis Capitanya dos Goiases 1803/1807.

Fonte IPHBC - PUC Goiéas. Paledgrafa Regina Célia da Silva (2023).

Tradugao:
Ursula 1- Aos cinco de Abril demil oito centos, equatro nesta Matriz de
Inocente 2- Nossa Senhora do Rozario de Meiaponte baptizei solennemen
Escrava 3- te epus os Santos Oleos Ursula inocente, filha natuaral de Ma

4- rianna Angolla escrava de Joaquim Pereira Vale: fordo pa
5- drinhos Vicente Joze Pereira, ¢ Ursula Maria, do qual fiz este
6- Assento, que assignei.

7- Coadjutor Joaquim Gongalvez Dias Goulao.

Os dois registros de batismo sdo do inicio do século XIX, ambos de mulheres, uma de
na¢do Mina (Yorub4d), outra de nagdo Angola. No segundo registro, a alusdo feita a nagdo ¢ da
mae da batizanda. Mesmo nao sendo usado o termo na¢do, em nenhum dos documentos
analisados acima, de acordo com os outros documentos — nagdo —, por vezes, ¢ trocado pelo

termo natural de.
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Imagem 13- Documento de 6bito.

Fonte: Acervo MUBAM - Museu das Bandeiras Goias - transcri¢do Milena Curado - 2021.

A escrava Marcellina 04

O Zelador J. F. de Camargo.

na sepuiltura numero 4 da 3a sessdo do cemiterio desta capital foi hoje
sepultada marcellina escrava da sra. Liizia Marques, africana natural da
africa, solteira de idade 24 anos falecida de gastroeiteri-perétonite,
ontem as 4 horas da tarde foi encomendada, como tudo consta das guias
do médico Vicentte foggia e do conego cura José Joaquim xer de Barros,
para constrar finalmente apontamento. cidade de Goyaz 02 junho de
1859.

O zelador do cemitério Gregorio da Silva Abrantes.
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Imagem 14- Documento de 6bito.

Fonte: Acervo MUBAM - Museu das Bandeiras Goias - transcri¢do Milena Curado - 2021.
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Escrava Maria 03

Maria escrava do Snr. Major Antonio Pereira de ABreu com 90 annos de idade,
natural da costa d’africa solteira, faleceu as 2 horas da madrugada de hoje e foi
sepultada no cemitério désta cidade de goyaz na sec¢do competente = hepatite
chronica. H. de Cariidade em Goyas, 21 de outubro de 1874.

O zelador J. F. Camargo.

Nota-se que nos registros feitos partir de 1850, por vezes, os individuos escravizados s6
descritos por regido, a exemplo dos dois documentos de 6bitos acima. Maria escrava de (...)
natural da Costa d’Africa, outro termo para designar os Yorubas na diaspora, como afirma
Prandi (2002) e Karach (1996; 2000). Outra designagdo ¢ apenas nagdo africana ou natural da
Africa.

ﬂ
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Imagem 15- Langamento da carta de Liberdade de Anna Roberta, filha de Maria Mina, preta escrava.

Fonte: Pagina 60.
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Imagem 16- Langamento da carta de Liberdade de Anna Roberta, filha de Maria Mina, preta escrava.

Fonte: Pagina 60 - Verso.
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Imagem 17- Langamento da carta de Liberdade de Anna Roberta.

Fonte: Pagina 60.

1- Langamento da carta de liberdade de Anna Roberta

2- que lhe conferio sua Senhora Ignés Pires

3- Digo eu Ignés Pires que Anna Roberta Crioula Fi

4- lha de Maria Mina que foi minha escrava muito de

5- minha livre vontade sem constrangimento de pessoa

6- alguma forrei adita Anna Roberta lhe passei Carta de li

7- berdade epurque amesma Carta desapareceo pela prezente ade
8- claro que he forra eliberta eque me tem acompanhado

9- eservido [atte?] oprezente rogo as Justicas de Sua Magesta
10- de Imperial adeixem livremente gozar dadita sua liber

11- dade efagdo cumprir igoardar a mesma visto ter desapare
12- cido aprimeira Carta que lhepassei podera aprezente ser
13- vir lhe detitulo desua liberadde que amandei passar com
14- asalva da primeira por Joze Visto Modesto Machado

15- de Aguiar a quem roguei esta escrevesse € ameo rogo assig
16- nasse ecomo testemunha por eu ndo saber ler e nem escre
17- ver com as mais testemunhas abaixo assignadas Goyaz tres
18- de Julho demil oito centos evinte quatro: Arrogo de Ig

19- nes Pires Joze Visto Modestop Machado de Aguiar.

20- Como testemunha que este escrevi. Joze Visto Modesto
21- Machado de Aguiar. Como testemunha que vi fazer Braz
22- Martinho de Almeida Marcos Nunes dos Reys Co

23- mo testemunha Joaquim Machado de Aguiar Nu

24- mero setesentos evinte quatro Selo quarenta reis pagou as
25- folhas duzentos eoitenta eduas Goyaz seis de Julho de mil
26- oito centos evinte quatro. Silva Artiaga. Reconhego ver

28- dadeiras asletras efirmas visto de Joze Visto Modesto Ma

149
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29- chado de Aguiar Braz Marinho de Almeida Joaquim Ma

30- chado de Aguiar Marcos Nunes dos Reys pelo pleno conhecimen

31- to que delas tenho edou fe Goyaz seis de Julho demil oito centos evin
32- te quatro [dou?] testemunho da verdade lugar do Signal Publico

33- Joze Bento Bueno da Fonseca. Nada mais eutinha em

34- adita carta de liberdade que aqui bem efielmente lav

Pagina 60 — VERSO.

1- lavrei da propria a qual mereporto empoder da aprezentante
2- que [?] aqui assignou nesta Cidade de Goyyaz aos vinte e
3- tres de Dezembro demil oito centos evinte quatro anos

4- Joze Bento Bueno da Fonseca Tabeliam que aescre

5- vi conferi e assignei

6- Conferido por mim Joze Bento Bueno da Fonseca

A carta de liberdade traz um outro elemento, o termo “crioula”... ” Ignés Pires que Anna
Roberta Crioula, Filha de Maria Mina...”. Segundo o historiador Jodo José Reis, em seu livro
“Negociacdo e Conflito: A Resisténcia Negra no Brasil Escravista”, o termo "crioulos" tinha
um significado especifico. Os crioulos, segundo o autor, eram pessoas negras nascidas no
Brasil, ao contrario dos africanos, que eram diretamente trazidos do continente africano. Esse
termo marcava uma distingdo importante entre os escravizados de origem africana e aqueles
que ja haviam nascido na sociedade escravista brasileira. Nesse sentido, o autor apontado, em
sua obra, a seguinte distin¢do entre crioulos e africanos, os crioulos eram geralmente mais
integrados a cultura brasileira, especialmente ao dominio da lingua portuguesa e das praticas

religiosas locais, como o catolicismo.

Os africanos, por sua vez, muitas vezes mantinham praticas culturais, religiosas e
linguisticas de suas regides de origem. Outra caracteristica apontada pelo autor estava ligada a
algumas regalias que os crioulos alcancavam enquanto os africanos ndo. Segundo autor, os
Crioulos eram, em alguns casos, preferidos pelos senhores de escravos para fungdes que

exigiam maior confianca ou contato direto com os brancos, como trabalho doméstico ou
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funcdes administrativas em propriedades rurais. Por outro lado, os africanos recém-chegados
frequentemente eram destinados aos trabalhos mais duros, como o cultivo de actcar ou

< .

mineracao, devido a percepg¢ao de que ainda nao haviam "se acostumado" a sociedade colonial.
(Reis, 1989).

Em resumo, na carta de Liberdade, durante o periodo colonial, muitas pessoas
escravizadas foram libertadas por meio de cartas de alforria. Em algumas situagdes, a alforria
era concedida como parte de um acordo, como o pagamento de um preco (compra da liberdade),
ou por um ato de generosidade do senhor. As cartas de alforria eram essenciais para o processo
de abolicao dos escravizados, pois formalizavam a liberdade, mesmo que os beneficios reais da
liberdade nem sempre fossem completamente alcancados para os ex-escravizados,

especialmente em uma sociedade ainda estruturada por relagdes de dominagao.

1a de Cultura
to de Pesquisas e Estudos
Historicos do Brasil Central

Registro de Obitos

PIRENOPOLIS

1803 o 1810

IPEH-BC

Imagem 18- Assento de 6bito de Joaquim Mina, preto escravo.
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Fonte: Sociedade Goiana de Cultura - IPEHBC.

Imagem 19— Assento de 6bito de Joaquim Pereira.

Fonte: Sociedade Goiana de Cultura - IPEHBC.

1- Aos quatorze dias do mes de Fevereiro de mil oito

2- centos e tres faleceo com todos Sacramentos Joaquim
Joaquim escr.

3- Mina escravo de Joaquim Pereira foi encomen

4- dado e sepultado no Adro da Capela de Nossa Se

5- nhora da Penha de Jaragua.

6- O Vigario Roque da Silva Moreira

Imagem 20— Assento de 6bito de Manoel Mina, preto escravo.

Fonte: Sociedade Goiana de Cultura - IPEHBC.



1- Aos nove de julho de mil oito centos etres falesceo Ma
2- noel Angolla escravo de Jodo Baptista da Rocha seo

3- corpo foi envolto em pano branco e encomendado pelo
4- Reverendo Coadjuntor Silvestre Alvez da Silva e para
5- constar fiz este assento.

6- O Coadjutor Joaquim Gongalvez Dias Gouldo

Imagem 21- Assento de obito de Antonio Escravo.

Fonte: Sociedade Goiana de Cultura - IPEHBC.

1- Aos nove de Setembro demil oito centos etrez falesceo Antonio Escravo
2- com os Sacramentos dapenitencia eextrema ungdo Antonio

3- Mina escravo de Dona Petornilha (sic) seo corpo foi envolto

4- empano escuro ¢ interrado no Adro desta Matriz sem

5- do primeiro incommendado por mim.

6- O Coadjutor Joaquim Gongalvez Dias Gouldo

153
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Imagem 22— Assento de dbito de Roza de Camargo, preta minha forra.

Fonte: Sociedade Goiana de Cultura - IPEHBC.

1- Aos vinte ehum de Marco demil oito centos e quatro falesceo Ro
2- za de Camargo preta Mina Forra com todos os Sacramentos: Roza
3- seo corpo foiu sepultado na Capella do Rozario filial desta Ma

4- triz, dedonde era Irmam, encomendada pelo Reverendo Vi

5- gario, com licengca domesmo fiz este assento

6- padre Francisco Ignacio de Faria Vivas

Nos assentos de Obitos foram analisados, trés homens e uma mulher todos descritos
como Mina. Os Negros Mina, conforme analisado por Jodo José Reis, em seus estudos sobre a
escraviddo e a didspora africana no Brasil, referem-se aos africanos trazidos da regido da costa
do golfo da Guiné, conhecida como costa da Mina. Essa area abrangia territorios hoje
pertencentes a paises como Gana, Togo e Benim. Dentro dessa categoria, eram incluidos grupos
étnicos diversos, como os Fons, Ewes e Yoruba e outros povos do antigo reino do Daomé.
Segundo autor, os Negros Mina eram identificados ndo apenas pela origem geografica, mas
também pelas praticas culturais, religiosas e linguisticas que traziam consigo. No Brasil colonial
e imperial, o termo "Mina" tinha uma conotac¢ao étnico-geografica genérica, assim como 0s
outros termos apontados nessa pesquisa a exemplo de Nagos; mas era também usado de forma
mais ampla para descrever caracteristicas percebidas nesses africanos. Reis aponta que os

Negros Mina desempenharam um papel crucial nas revoltas escravas, como a Revolta dos
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Malés (1835), em Salvador, onde havia uma confluéncia de diferentes grupos africanos,

incluindo os Minas e os Nagos.

A esse respeito, Prandi (2005) afirma que no contexto das religides afro-brasileiras os
Negros Mina fazem parte dos grupos que contribuiram significativamente para a formagao do
candomblé e outras manifestagdes religiosas no Brasil, sua contribuicao religiosa ¢ mais
fortemente associada ao candomblé de tradigdes jeje, ligadas ao culto dos voduns, divindades

oriundas do antigo reino do Daomé (atual Benin).

Os documentos analisados apontaram para os desdobramentos do uso dos termos nagao

e etnia como palavras que em dado momento eram utilizadas para descrever a origem étnica e

também a origem geografica dos escravizados, dificultando assim o mapeamento da presenca

dos Yorubds na didspora brasileira em Goids, nesse sentido, a pesquisa buscou respaldo em

pesquisadores da diaspora que se dedicaram a estudar os nomes pelos quais os Yorubas eram

registrados no periodo escravocrata a exemplo de Anderson Oliva, Reginaldo Prandi, Ronilda

Ribeiro, Sikiru Salami King, Gilka Salles. A esse respeito, Pierre Verger (1987), em sua obra

"Fluxo e Refluxo do Trafico de Escravos entre o Golfo do Benim e a Bahia de Todos os Santos
dos séculos XVII a XIX" afirma:

Os Negros Mina foram um dos grupos africanos trazidos ao Brasil durante o

periodo da escraviddao. Eles eram originarios principalmente da regido

conhecida como Costa da Mina, na Africa Ocidental, que hoje abrange partes

do Togo, Benim, Gana e Nigéria. Essa regido foi um importante centro de

comeércio de escravizados durante os séculos XVII e XVIII. No Brasil, o termo

"Mina" tornou-se uma designacdo genérica para os africanos que vinham

dessa area, independentemente de suas etnias especificas. Contudo, muitos

dos escravizados classificados como "Mina" pertenciam a povos como os Fon,

Ewe, Adja (associados ao Reino do Daomé, atual Benim), além dos Yoruba,
que também vinham dessa regido (Verger, 1987, p. 343).

Em se tratando da historiografia goiana, a pesquisa aponta que alguns historiadores
como Gilka Salles, Mary Karach, Maria Loiola Lemke, anterior a elas, temos Zoroastro
Artiaga, e tantos outros ja citados nesta pesquisa, que se dedicaram a registrar a presenca e
contribui¢ao negra em Goids, na analise documental feita por eles, ndo ha énfase nos grupos
étnicos ¢ nem na compreensdo de que o uso € o conceitos de etnias/ nagdo foram
ressignificados no contexto da escravidao essa falta de compressao gerou alguns equivocos
como o apagamento de alguns grupos de africanos que aqui foram registrados com outros

nomes, no caso dos Yorubas, a complexidade/riqueza interna dos grupos que formam essa
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nacdo assim como aponta Jodo José Reis e Akin Ogundiran e outros pesquisadores supra

citados, geraram equivocos nos primeiros escritos sobre.

Até a atualidade, na historiografia goiana, ndo havia uma pesquisa sobre a presenca
Yoruba em Goias que leva em consideracdo o fato de que esse grupo ndo cabe no conceito de
etnia e ultrapassa as questdes que envolvem o conceito de etnicidades, assim, nesta pesquisa,
os Yorubds sdo compreendidos como Comunidades plurais percep¢do que vai ao encontro do
conceito de Comunidades praticas construido e defendido pelo arquedlogo nigeriano Akin
Ogundiran (2022). Mesmo ndo trazendo para essa tese encontramos documentos os Yorubas
sdo chamados de Jeje, Ketu, regido de Africa yorubana. No topico a seguir, nos desdobraremos
para refletir sobre as outras fontes utilizadas, as materialidades negras coletadas durante a
escavacao arqueologica no ambito do projeto Fonte da Carioca, os artefatos coletados sdo de

loucas ceramicas metais vidro dentre outros.

3.4 Fonte de Memorias e materialidades Negras

A analise dos documentos foi intercalada com os relatorios produzidos partir do material
arqueoldgico resgatado no ambito do projeto de Monitoramento Arqueologico na obra de
restauracdo da Fonte da Carioca - Processon®. 01504.00161/2011-56 - foi executado entre os
anos de 2010 e 2012, sob a Coordenagao da arqueodloga Cristiane Loriza Dantas. Os artefactos
encontrados foram classificados e pré-analisados segundo a metodologia ja descrita e utilizadas
por Dantas e Souza (2012), assim, o que segue agora sao algumas consideragdes € imagens a
partir do relatério de pesquisa construido pelas arquedlogas que acredito validar ainda mais
nossa hipdtese da presenga dos Yorubas em Goias. Segundo Dantas (2012), durante as
atividades de escavacao da Fonte da Carioca, na Cidade de Goias, em 2012, identificaram-
se nas proximidades do monumento vestigios arqueoldgicos que foram quantificados e
categorizados em dois grandes grupos: méveis € ndo moveis.

Foram considerados artefatos ndo moveis, estruturas classificadas em cinco categorias
funcionais conforme apresentado no relatério final. Essas evidéncias foram mantidas no local
e devidamente registradas por meio da elaboragdo de mapas tridimensionais, fotografias,
croquis, filmagens.

Associada a cada estrutura, foram recuperadas quantidades significativas de
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fragmentos de material arqueologico que sdo aqui tratados como objetos modveis (Dantas,
2012). A escavacdo e a coleta dos fragmentos de cerdmica, vidro, louga e metal gerou um
acervo que no processo da pesquisa passaram por higieniza¢do, numeracdo e catalogacio
e acondicionamento. A etapa de andlise, entretanto, foi postergada, sendo contemplada no
presente projeto de andlise cujos resultados foram apresentados no relatério. O relatério tinha
como objetivo apresentar as atividades desenvolvidas e o material coletados e suas primeiras
impressdes.

O chafariz do largo da Carioca foi a primeira fonte publica de abastecimento de dgua
construida em Vila Boa, 1732, ainda no inicio de sua implantagdo como centro minerador.
Inicialmente foi denominada Fonte da Cambatba - a Carioca - atendia basicamente aos
moradores da margem direita do rio Vermelho, conhecida nos documentos antigos como
Rosario, em alusdo a primeira igreja construida nessa parte da cidade, pertencente a Irmandade
dos Homens Pretos. Construida em alvenaria de pedra, essa fonte se encontra em um amplo
espaco aberto, entre o rio Vermelho e a antiga entrada da cidade, para os que vinham de Sao
Paulo pelo caminho real, passando por Meia Ponte, Ouro Fino e Ferreiro, com destino a Cuiaba.
Esse local bastante procurado pelos banhistas é conhecido como poco do Bispo, por estar

proximo a uma chacara de propriedade da Diocese de Goias (Simoni, 2012).

SN

Imagem 23- Gravura realizada por W. Burchell, em 1828, da Estrada do Nascente do lado direito da

Fonte da Cambatiba (nome anterior da Fonte da Carioca).

Fonte: W. Burchell - 1828.
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Imagem 24- O chafariz em foto da década de 1930, tendo ao fundo a casa de luz e forga, ja demolida.

Fonte: Foto de Alois Feichtenberger.

Com sua estrutura praticamente enterrada no solo, esse chafariz possuia originalmente
um dos lados abertos, ligados diretamente ao rio. Entretanto, em decorréncia dos alagamentos
provocados pelos periodos chuvosos, essa ligagcdo foi desfeita com a constru¢ao de uma quarta
parede, também em alvenaria de pedra. Como as demais, o acesso a bica ¢ feito através de
escadas frontais. O fornecimento de dgua foi interrompido com a construcao de uma BR-070 a
ultima restauracgao foi entre 2010 e 2012, periodo do projeto onde a fonte ¢ tombada junto ao

conjunto arquitetonico de Goias.

Imagem 25- Desenho do chafariz, feito em 1828 por W. J. Burchell.

Fonte: Acervo Arquivo Frei Simdo Dorvi (2012).

Durante a pesquisa, foram coletados centenas de artefatos, assim, a primeira
categorizacdo do material arqueoldgico da Fonte da Carioca se fez pelas matérias primas,

sendo assim, temos o seguinte os materiais foram ordenamento de classes: vidro, ceramica,
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cachimbo, loucga, metal ¢ ossos. Cada classe foi analisada individualmente por meio de
fichas que possuem classes e grupos atendendo a necessidade de obter informagdes mais
detalhadas.

As Lougcas: cada peca da colecdo foi analisada individualmente e distribuida entre
classes e grupos. Nesse processo, considera-se que cada fragmento ¢ alocado e suas
informagdes organizadas para melhor compreensao do conjunto como todo. Embora a
proposta fosse de analisar por amostragem durante a triagem observou-se baixa densidade,
bem como pequena variabilidade no conjunto, sendo assim optou-se em analisar todos os
fragmentos. Foram exumados 74 fragmentos de lougas. Para a classificacdo do material,
foram definidas quatro classes vinculadas a tecnologia de produgdo. Os grupos foram
definidos para que se pudesse ter informagdes detalhadas de cada objeto, e vincula-los a
sua fungdo. Faianga fina*, faianga comum, Porcelana, Ironstone. Para o arquedlogo George L.
Miller, as faiancas finas do século XIX sdo categorias de ceramicas refinadas usadas para
estudo e classificacdo em contextos arqueoldgicos, especialmente em sitios historicos da
América do Norte e Europa. Miller desenvolveu um sistema para identificar e classificar essas
ceramicas com base em seus tipos de acabamento, decoracao, e valores comerciais da €poca,
conhecido como o "indice de precos de ceramica" (Ceramic Price Index). Esse sistema ¢
amplamente utilizado para datar sitios arqueoldgicos e compreender aspectos econdomicos e
sociais de periodos historicos classificacido de faiancas finas por Miller 1980:

1. Whiteware: Um dos tipos mais comuns de cerdmica refinada do século XIX.
Caracteriza-se por uma pasta branca ou creme e um esmalte transparente. Substituiu a
creamware € a pearlware na popularidade no inicio do século XIX. Inclui diversas formas de
decoragao: lisa, pintada, estampada, esponjada ou transfer print.

2. Creamware: Se tornou popular no final do século XVIII e inicio do XIX. apresenta
um tom creme devido ao esmalte de chumbo transparente aplicado sobre a pasta branca.

3. Pearlware: Foi desenvolvida para substituir a creamware, com esmalte transparente
azulado para imitar porcelana. Popular entre 1780 e 1840.

4. Ironstone: Uma ceramica mais robusta e econOmica introduzida no inicio do século

#Este tipo de louga teve sua produgdo iniciada na Europa ainda no século XIV, entretanto entendia
prioritariamente o mercado local sendo que somente no século XVIII ¢ difundida em toda a Europa,
bem como no mercado mundial (Miller, 1980). A qualidade ¢ a durabilidade associada ao valor
menor destes objetos fizeram deles preferéncia em varios locais, sendo que durante um longo
periodo foi amplamente consumida em diversos mercados, no Brasil comeca a circular no inicio do
século XIX (Miller, 1980).
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XIX. Muito utilizada como louga de mesa, especialmente em contextos mais utilitarios. As
faiancas arqueologicas finas ajudam a Determinar a cronologia: Identificar periodos de
ocupacgdo ou uso do sitio arqueoldgico. Analisar praticas econdmicas e sociais: Entender os
padrdes de consumo e distribuicdo de mercadorias. Estudar comércio e globalizacio: Revelar
conexdes comerciais entre regides e continentes.

As faiancas finas, especialmente as decoradas, também refletem as preferéncias

estéticas e mudancas culturais ao longo do tempo (Miller, 1980).

—
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Figura 19- Imagens de alguns fragmentos de faianga comum, ironstone e porcelana.

Fonte: Dantas, 2012.
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Figura 20- Fragmentos de faianga fina.

Fonte: Acervo Vestigios pesquisas arqueologicas (Dantas, 2012).

Os fragmentos de vidro. Para a andlise do material vitreo, foi realizada a triagem e
separadas as categorias que podem apresentar elementos que tragam informagdes sobre
técnicas de produgdo. Dos 1024 fragmentos, foram analisadas 307 pecas distribuidas entre
gargalos, bases e paredes. A separacdo do material para andlise teve como referéncia os
elementos que permitissem identificar marcas de técnicas de produgdo que neste caso € o
elemento de maior potencial informativo. As 307 pecas analisadas estdo distribuidas da
seguinte forma: 40 fragmentos de bases, 25 fragmentos de gargalos e 242 fragmentos de
parede. A amostra dos vidros da Fonte da Carioca ¢ pouco significativa se for comparada
com as outras categorias materiais, tratam-se de pecas muito fragmentadas e que
trouxeram poucas informagdes com relagcdo ao periodo, ndo sendo possivel a utilizagdo dos
dados para associagdo com a louca para datagdo (Dantas, 2012).

Os metais encontrados no sitio Cachoeira do Corrente® foram divididos em categorias
funcionais: arsenal, ferramentas, construtivo, transporte objetos de uso doméstico e outros.
Na totalidade de 210 fragmentos foi possivel a identificacdo de 76 fragmentos. O material

construtivo tem maior representatividade na amostra, sdo 51 fragmentos, seguido pelo

*Nome pelo qual o sitio foi batizado: é costume os arquedlogos batizarem os sitios arqueologicos que
descobrem.



162

arsenal, com 21, ainda foi identificado 1 anel de bronze, 2 moedas e objetos do uso
doméstico tais como fragmento de caneca 1. Essa categoria de material ndo tem boa

preservacgao, pois 0 processo corrosivo compromete os objetos em um curto espago de tempo.

N B u B

Figura 21- Moedas do periodo do Brasil Império.

Fonte: Acervo Vestigios pesquisas arqueologicas, 2012.

Figura 22- Moedas do periodo do Brasil Império.

Fonte: Acervo Vestigios pesquisas arqueologicas, 2012.
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Figura 23- Anel de bronze.

Fonte: Acervo Vestigios pesquisas arqueologicas, 2012.

A ceramica encontrada possui um acervo composto por 10.604 fragmentos ceramicos
numerados. A escolha da amostra foi baseada na separagdao de classe e padrdes decorativos
dos artefatos ceramicos, sendo escolhidos os fragmentos que poderiam oferecer um maior
parametro de atributos técnico-morfologicos*®. Foram entdo selecionadas todas as bordas?’,
bases® e cachimbos assim como, algumas paredes que apresentavam decoracgdo plastica,
pintura ou ambas; apéndices, algas e asas e jun¢do de forma conjugada também compuseram
a amostra. Apresentando um quantitativo de 683 fragmentos analisados. Todas as pecas
analisadas, principalmente as bordas, foram representadas através do desenho do perfil e
das representacdes decorativas de cada um. Assim, a amostra de 683 fragmentos analisados é
composta por: 01 apéndice®®, 01 fragmento de jun¢do de forma conjugada, 01 peca
apresentando borda + parede + base, 02 fragmentos de parede angular, 03 fragmentos de asas,
10 fragmentos de alcas, 11 apliques, e 21 cachimbos entre fragmentos e pecas, 46
fragmentos de paredes, 82 fragmentos de bases e 476 fragmentos de bordas. As analises
apontaram que a técnica de manufatura, ou seja, o processo de estruturacdo dos vasilhames
consiste em um conjunto de técnicas que sdo aplicadas pelo ceramista. As principais
técnicas observadas sdo: roletada (onde a sobreposicdo e jungdo de roletes para construgdo

do artefato), acordelado (os roletes sdo disposto de forma espiralada), placas (a argila e

*Analise da classe ¢ a identificacio morfologica do objeto, realizado através da classificagdo de
estrutura fisica o que consiste no conceito de funcao e funcionalidade do objeto (Méatua et al., 2017).
Para que serve sdo utilitarios ou ritualisticos ou decorativos.

“’Boca, borda das vasilhas.
“Fundo das vasilhas.

4 Alga ou aplique em panelas.
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modelada em placas e depois e realizada a sua jun¢do), modelada (onde a argila e modela
pelo ceramista com o uso das maos), moldada (com a utilizagdo de um molde pré-fabricado a
argila e moldada em duas faces, e depois hd juncdo faces) e a torneada (onde a utilizagao
do torno para a manufatura da pega), Em alguns casos, foram observados mais de uma
técnica empregada na manufatura do vasilhame (La Salvia; Brochado, 1989; Scatamacchia,
2004).

Ainda foram analisados os processos de acabamento de cada peca as principais técnicas
usadas foram alisadas®’, polidas, englobo / banho, vidrada, enegrecidas e sem tratamento. A
amostra das bases consistiu em 82 fragmentos, todos esses foram desenhados e
classificados de acordo com a sua morfologia. Da amostra de 82 fragmentos, 74,4% dos
fragmentos foram identificados como bases planas, 8,5% como bases convexas, 9,8% como

bases em pedestal e 7,6% como bases anelares (Dantas, 2012).

Sitio: Fonte da Carioca

Aberto Simples

Pega: 144

y

Figura 24- Reconstrugdo Vasilhame Aberto Simples.

Fonte: Acervo vestigio Pesquisas arqueologicas (Dantas, 2012).

300 alisamento € o polimento sdo técnicas que consistem na retirada das rugosidades da superficie
cerdmica, o alisamento ¢é realizado no momento da confecgdo retirando a rugosidade e deixando
uma superficie uniforme o que auxilia na fixagdo dos roletes. A técnica de polimento e realizada
quando o vasilhame oferece um grau de dureza para que a superficiec seja alisada de maneira
abrasiva, nesta etapa pode ser utilizado um seixo deixando a superficie com um leve brilho
(Cerezer, 2011; La Salvia; Brochado, 1989).
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Sitio: Fonte da Carioca

Fechado Simples
Peca: 49/41

- et

Figura 25- Reconstrugdo Vasilhame Simples fechado.

Fonte: Acervo vestigio Pesquisas arqueologicas (Dantas, 2012).

Sitio: Fonte da Carioca

Fechado Independente
Peca: 134

sl

g

Figura 26- Reconstru¢do Vasilhame Independente fechado.

Fonte: Acervo vestigio Pesquisas arqueologicas (Dantas, 2012).

Os cachimbos ou fornilhos. Os cachimbos sao fornilhos (cavidade onde se introduz o
tabaco) onde ¢ acoplado a uma haste (tubo para tragar o tabaco) que pode ser feita de
ceramica, madeira e outros matérias (Matea el al., 2014; Faccio; Baco, 2009). Na Fonte

da Carioca, foram exumados 21 cachimbos feitos de ceramica, das 21 pegas, 03
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apresentavam oOtimo estado de conservacdo sem fragmentagdo, o restante das pegas 18
fragmentos estavam entre critérios de regular a péssimo estado de conservagdo por estarem

muito fragmentados.

Em relagdo aos tributos técnico-morfoldgicos constataram que a técnica de
manufatura moldada foi utilizada em 15 fragmentos ndo sendo identificada em 06
fragmentos. A acdo decorativa impressa e obtida através da utilizagdo de instrumento, estampa
ou molde na qual imprime sobre a peca uma expressao decorativa. Na amostra dos 21
fragmentos de cachimbos da Fonte da Carioca foi observada em 08 pegas apresentaram
acdo decorativa de impressao, estas formavam variagdo como: circulos, flores, pontilhismos,
associagao de variagdo com semicirculos com detalhes de pontilhados. Essas expressoes

decorativas provavelmente foram entalhadas nos moldes em que as pecas foram moldadas.

Sitio: Fonte da Carioca

Cachimbos

Figura 27- Cachimbos.

Fonte: Acervo vestigio Pesquisas arqueoldgicas (Dantas, 2012).

E finalmente, as contas de colar um importante elemento do sitio arqueoldgico Fonte
da Carioca sao as contas de colar identificadas durante as escavagoes. Por se tratar de elementos
pequenos consideramos que a lavagem do sedimento foi essencial para identificacdo das 23
contas. Por ser um tipo de artefato muito especifico essas foram agrupadas em um mesmo
conjunto independe do tipo de matéria-prima, marfim e vidro, material nobre utilizado

para fazer contas na antiga I1é-1f¢ cidade bergo dos Yorubas.
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nivel Contas de Contas de vidro
marfim azul

Tabela 2- Contas de colar.

Fonte: Acervo vestigio Pesquisas arqueoldgicas (Dantas, 2012).

Sitio: Fonte da Carioca

Adornos

o ..
JLU‘ B

Figura 28- Contas de Colar e adornos.

Fonte: Acervo vestigio Pesquisas arqueologicas (Dantas, 2012).

Segundo as pesquisas de Ogundiran (2022), os Yorubés sdo reconhecidos como os
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fazedores de vidro, suas contas de vidro sdo a representacdo do poder divino; a técnica criada
por se garantiu-lhes o titulo de cidade do poder divino. O autor afirma ainda que as contas sao
objetos Epistémicos, mas também Objetos de Prazer e poder. Em sua obra “A mosaic of Yoruba
ontology and materiality of pleasure since ad 1000, publicado em 2022, ele faz uma reflexao
sobre as materialidades de vidro coletadas e analisadas na antiga [1¢ -Ifé se concentrando no seu

uso e representacoes que segundo ele transcendem a diaspora.

Ogundiran (2022) afirma investigacdes arqueologicas recentes e estudos geoquimicos
comprovaram que a [1é-If¢ desenvolveu uma tecnologia unica para a fabricacdo de vidro por
volta do século XI, se ndo antes (Babalola 2017; Lankton et al., 2006; Ogundiran; Ige, 2015).
As pesquisas dos autores apontaram que nos tempos antigos, o principal parque industrial da
cidade, era Igbo Olokun, cientistas e artesdos indigenas experimentaram e aperfeigoaram a
fabricagdo primaria de vidro usando a receita de materiais graniticos (especialmente pegmatito)
e conchas de caracol. O resultado ¢ a assinatura quimica de High Lime, High Alumina (HLHA)
que Ogundiran e Ige (2015) chamaram de "vidro Yoruba" (para a singularidade desta quimica
do vidro no mundo antigo, ver Rehren; Freestone, 2015). Os vidraceiros da [f¢ usaram a receita
de pegmatito/concha de caracol para produzir dois tipos principais de contas de vidro (contas
azuis, com base na adicdo de cobalto a receita) e iyun (contas vermelhas, derivadas da adigdo
de cobre e estanho a mistura). Eles também fizeram outros tipos de cores, variando de diferentes
tons de amarelo e verde a marrom e preto e branco adicionando o p6 da concha. Seu dominio
da produgdo de vidro usando materiais localmente abundantes demonstra uma soélida
compreensdo das propriedades mineralogicas da geologia de seu ambiente, e de suas

capacidades inventivas.

Uma das caracteristicas dessas contas, afirmam os autores, ¢ que independentemente de
cor, esses granulos sdo dicroicos. Ou seja, eles mostram uma de duas cores diferentes em
diferentes exposicoes a luz, variando, por exemplo, de azul-esverdeado a azul-amarelo, isso
para as contas azuis. Essa qualidade dicroica ¢ um produto da grande composicao de mica (além
de quartzo e feldspato) nos granitos que serviram como matéria-prima a granel para a producao
de vidro. Acredita-se que esse dicroismo "emita" a energia da beleza, da transcendéncia e das
qualidades magicas e era uma fonte constante de admiracdo, e desejo entre os Yorubds e seus

vizinhos (Euba 1981; Fage 1962; Ige, 2010).

Todos esses atributos fazem dessas contas de vidro Yorubd, especialmente iyun

Vermelha, objetos de poder, riqueza e poténcia social na classica [fé, bem como na regido
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circundante de Yoruba e em muitas partes da Africa Ocidental. Ogundiran (2022) afirma que
para os Yorubd, em particular, essas contas eram o meio de legitimar a realeza divina ¢ a
autoridade ritual. Da mesma forma, eles eram os objetos finais de aspiracdo para a
autorrealizagdo, uma vez que serviram como um meio de armazenar valor através das geragdes.

A busca do poder, em qualquer sociedade, ndo pode ser divorciada do desejo de
autorrealizagdo, condi¢do socioldgica e psicoldgica que costuma ter forte assinatura material.
Assim, 0s objetos que cumprem a busca pela autorrealizagdo também tendem a ser objetos de
desejo e prazer supremos. Por esse motivo, as contas de vidro fabricadas na Classic I1¢-If¢ eram
os melhores objetos de desejo no mundo Yorubd e além. Eles estavam situados em multiplos
locais de praticas politicos, sociais, econdmicos, culturais, filosoficos, religiosos e espirituais
onde eles significam, significado e valor. Nesse sentido, as contas de vidro eram objetos
epistémicos para os ancestrais Yorubas. Eles revelaram o significado das praticas e ideias nas
quais estavam embutidos e tornaram possivel o significado de outros objetos.

Ogundiran afirma que foi € através das contas de vidro que eles comecaram a entender
os significados e a significacdo da realeza divina iorubd, e ¢ através dessas contas que as
identidades dos wvdrios oOris (cabeca Espiritual/Orisd) no pantedo Yorubd se manifestam
(Drewal; Mason 1997).

O uso elaborado de contas na cultura da alfaiataria € indicativo desse desejo e do prazer
derivado dele. Claro, os homens e mulheres de poder e riqueza eram os individuos que tinham
mais contas de vidro e que poderiam usa-las de forma mais eficaz para projetar seu status,
esplendor de vestudrio e autorrealizacdo. As figuras humanas na arte classica de Ilé-Ife,
mostram que as contas eram centrais para o prazer da alfaiataria no inicio do século XV, com
tradi¢oes relacionadas continuando do século XVII até o século XIX. Como as contas eram
consideradas objetos que traziam alegria e prazer, poder significativo, prestigio, riqueza e
autoridade, bem-estar irradiado e autorrealizagdo projetada, ao usudrio era, por associa¢do, um
sujeito de desejo e emulagdo (awoko $ e) e um objeto/ sujeito de aspiracao digno de ser seguido

e reverenciado (Ogundiran, 2022).
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Figura 29- Representacgdo de colar de contas no traje de uma figura classica de bronze Ife.

Fonte: Ogundiran, 2022, p. 20.

As pesquisas de Ogundiran demonstram que como local de fabricacdo primaria de vidro,
[1¢-1fe tornou-se o emporio do mundo Yoruba e a cidade legitimadora da realeza divina Yoruba.
A cidade representava a experiéncia utdpica de abundancia, bem-estar e prazer para muitos
potentados e pessoas que viviam em todo e além do Mundo falante de Yoruba. Durante o
periodo classico Yorubad, foi em Ilé-Ifé onde as contas eram mais elaboradamente usadas como
adornos, circundando todas as articulagdes e diferentes partes do corpo, da cabega ao tornozelo,
como ¢ possivel ver na figura acima. Na dispora essas contas sdo visiveis nas mulheres e
homens de axé, segundo o autor, um Yoruba escravizado no Brasil, nos deu uma ideia da
importancia da alfaiataria das contas durante o periodo posterior (inicio do século XIX). Ele
observou que o tamanho, a qualidade e a quantidade desgastados “sdo um sinal de classificagdo
€ as pessoas importantes usam até quatro cordas de (quatro voltas) contas, penduradas até o
umbigo, e o rei usa um grande numero” (Lloyd, 1967, p. 265). Homens de posses costuravam
micangas em suas roupas, ¢ as mulheres adornavam seus cabelos tecidos e trancados com
micangas de barbante. Essas contas, como parte integrante da roupa, “realgam a imagem de seu

portador, afirmando uma presenga autoritaria e substancial que sugere a divindade que se
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acredita residir em cada pessoa Yoruba” (Abiodun, 2014, p. 68). Os europeus viajando pela
regido dos Yoruba durante a década de 1820 comentou de forma variada que os reis e nobres

achavam "grandes e bonitas contas de coral" o presente mais agradavel.

60 W 4o 16°E

Niger \

18°N
—

Nigeria

@ Location of HLHA glass beads outside lle-ife
1000 km g

Yoruba-Edo region (HLHA glass beads have been found in most parts of the region

Figura 30- Distribuicdo de vidro HLHA (Yoruiba) na Africa Ocidental, ca. 1100-1420 AD.

Fonte: Ogundiran (2022).

Foram produzidos em diversas oficinas, conforme aponta o mapa, essas oficinas se
encontravam na cidade entre os séculos XI e XIV. No auge da prosperidade da cidade nos
séculos XIII e XIV, muitas familias encomendaram esculturas em tamanho natural de seus
ancidos falecidos, para os cultos aos ancestrais essas esculturas estavam sempre com muito
adornos de contas de vidro simbolo também de ascendéncia espiritual de ancestral veneravel

(Willis, 2018).
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Figura 31- (A) Cadinho revestido de vidro (interior), (B) casco de vidro e (C) contas.

Fonte: Ogundiran, 2022, p. 21.

Nas analises preliminares feitas nas contas de vidros encontradas nas escavagdes da
Fonte da Carioca, foi possivel perceber a presenca de outros elementos no vidro, a conta varia

o tom de azul quando exposta a luz, assim como afirma Ogundiran aos falar do vidro Yoruba.

Outros elementos que auxilia na hipotese de que as contas encontradas sdo de vidro
Yoruba; ¢ que a Fonte da Carioca foi por muitos anos a fonte que abastecia a cidade e era fungao
dos escravizados o ato de carregar os potes e latas de agua; fazendo da fonte espago de
convivéncia e labor de diversos escravizados dentre eles os Yorubds, comprovadamente
presente na Capitania desde inicio do século X VIII, conforme aponta as pesquisas documentais.
Outro elemento agregador a essa hipotese parte de uma consultoria, durante as escavacgoes,
levantei a hipotese de que seriam contas de vidro Yoruba e buscamos auxilio de um antropologo
e sacerdote da religido tradicional Yorubd, o senhor Robson Max de Oliveira Souza Baba
Ifatoki, o antropdlogo avaliou o vidro e buscou em suas Ultimas compras as contas de vidro

Yorubd, comparando as duas pecas que era visivelmente idénticas.

Essas pesquisas associadas as pesquisas de Ogundiran (2022) que afirmam ser os
Yorubas reconhecidos por suas contas de vidro confirmam nossa hipotese ndo apenas de que as
contas africanas achadas durante a pesquisa sdo Yoruba como nés auxiliam a pensar nas
presencas da nobreza espiritual ou politica Yoruba terem chegados em terras goianas e com elas

suas espiritualidades presente até atualidades nos diversos terreiros que resistem na cidade.
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3.5 As contas de vidro Yoruba: seus usos espirituais na Diaspora

E preciso ressaltar que as contas de vidro na didspora tomaram uma dimensdo mais
espiritual, sdo simbolos de resisténcia. Para narrar essa perspectiva, faco-me valer da
autoarqueologia. A "autoarqueologia", segundo o filésofo e escritor brasileiro Luiz Rufino
(2021), refere-se a uma pratica de autoanalise e autoconhecimento que utiliza metaforas
arqueoldgicas. E um conceito que promove a ideia de "escavar" camadas de si mesmo, como
se estivéssemos desenterrando reliquias pessoais para entender a constru¢do da nossa

identidade, histdria e subjetividade.

Essa abordagem reconhece que somos compostos de multiplas influéncias culturais,
sociais, historicas e espirituais que se sobrepdoem ao longo do tempo. Ao "escavar" essas
camadas, podemos acessar narrativas escondidas ou esquecidas, ressignificar experiéncias e
criar novas maneiras de nos relacionarmos com o mundo. Na visdo de Moraes, a
autoarqueologia estd conectada com saberes ancestrais e com uma abordagem decolonial,
desafiando paradigmas dominantes que muitas vezes apagam ou marginalizam formas
alternativas de ser e conhecer. Assim, essa pratica busca reconectar o individuo com suas raizes

culturais, espirituais e emocionais.

Quando me fago valer dessa perspectiva, ¢ um pedido de permissdo para me conectar
com minha pratica espiritual africana e, partir, dela também narrar a minha percepc¢ao de quase
vinte cinco anos de busca e tentativas de pratica nas religides afro-diaspoéricas, primeiro na
Umbanda, em seguida no Isese Lagba, culto Yorubd aos orixds. Ressalto apenas que as
pesquisas desta tese me possibilitaram também mapear a presenca e pretagonismo das mulheres
Yoruba4, aspecto sobre o qual abordamos no capitulo anterior, assim, essa presenga ¢ lideranca
aparecem também na constru¢do das espiritualidades no Brasil e sdo elas as primeiras na
fundagdo dos primeiros templos de origem Yorubd, como afirma Landes em sua obra “Cidade
das mulheres” (1938), onde a autora mergulha nos universos das casas de orixds no Rio de

Janeiro e em Salvador.

Segundo Ordep Serra (1995), na Africa, as mulheres Yorubas participavam do conselho
dos ministros, tinham organizagdes proprias € chegaram a liderar um intenso comércio que
incluia rotas internacionais. Foi por isso que, na Bahia do inicio do século XIX, elas

conseguiram o que parecia impossivel: deram a luz uma organizagao religiosa que conciliava
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tradicdes de diferentes povos, resistindo a exploracdo da escraviddo e a perseguicao policial.
No candomblé, com diplomacia, inteligéncia e fé, elas reuniram todos os elementos necessarios
para garantir animo e autoestima ao seu povo. O titulo que receberam expressa bem o misto de
lideranga religiosa, chefia politica e poder terapéutico que exercem: maes-de-santo. Contam os
antropologos, como Ruth Landes Vivaldo Costa e Silva, Reginaldo Prandi e tantos outros. A

esse respeito, explica Maria Stella de Azevedo, em seu livro “Meu Tempo € Agora” (2005).

Mae Stella de Oxossi foi uma das pioneiras do candomblé, princesas africanas que
vieram para a Bahia em fins do século XVIII. Experiéncias como a do candomblé baiano
deixam entrever como seria o mundo governado por mulheres, e reafirmam a presenca do
matriarcado nas comunidades africanas a nega¢do de alguns antropologos com relagdo a esse
assunto se da porque os mesmo ndo conseguem perceber um matriarcado que nao parta das
percepgdes binarias do patriarcado eurocentrado, onde as divisdes sdo e ddo o tom das relagdes
enquanto que na cosmopercep¢ao Yoruba as relacdes sdo duais, afirma Oyeronke em sua obra

“A invenc¢ao das mulheres”.

Dessa forma, a liderancga feminina nessa tradi¢ao criou o principio de que as suas casas
religiosas s6 poderiam ser lideradas por mulheres. Uma tradi¢do mantida até hoje nos terreiros
mais antigos, como a Casa Branca, o Alaketu, o Gantois, o Afonja e o Cobre. Ateremo-nos a
questdo levantada por Iya Stella ao afirmar que os primeiros candombés foram criados pela
realeza feminina Yorub4d, dessa afirmagado, chegamos ao uso das contas de vidro na construgao
dos “Ekeles”, colares sagrados utilizados em rituais do candomblé em suas diversas nagdes, foi
no final do século XVIII que os povos nagds-iorubas, do grupo linguistico sudanés, comegam

a chegar em massa na Babhia.

O povo que iria criar aqui a religido que conhecemos hoje como candomblé, incluindo
herancas jejes, angolas, mas principalmente o legado dos reinos que compunham o que se
chama de Império de Oyo ou pais Yoruba: os ijexa, que cultuavam o rio Oxum; os ketu, terra
de Ox0ssi; os aon - efan ou Efén ou fun fun,dos orixds do branco, como Oxalé; os oy6s de
Xango e lansa e representantes de outros reinos. No continente, os orixas sao cultos familiares

e estdo sempre ligados a regido cada regido cultua um orixa.

Como explicitado anteriormente, foi na didspora que as familias se juntaram nos cultos
juntando também os orixas cultuados separadamente; a saber a familia Funfun (Obatala,
Orumild, Yemanja, Oxagia etc.), podendo variar de acordo com a nag¢do de candomblé Jeje

Nago, Ketu, Angola ou bate folha; em todas as nag¢des ha o uso dos Elekés. Entre 1788 e 1830
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nasce o primeiro terreiro de candomblé na Bahia fundado por que Iya Adeta, Iya Akala e Iya
Nasso, Bamboxé Abitiko tendo a frente uma Iya Nassd sacerdotisa de Xango na corte nasce
entdo o candombl¢ da Barroquinha. Do outro lado do Atlantico, renasce a tradigao e como parte

dela o uso das contas de vidro yoruba visiveis nas imagens das primeiras Iyalorisas.

Figura 32- Oba Biyi Mae Aninha, fundadora do I1€ Op6 Afonja. 1910.

Fonte: Acervo Il€ Op6 Afonja.

Figura 33- Mée Senhora, sucessora de Oba Biyi fundadora do I1¢ Op6 Afonja.

Fonte: Acervo I1€ Op6 Afonja.
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Figura 34- Iya Pulchéria Maria da Conceigao sacerdotisa do I1¢ Opo Afonja.

Fonte: Acervo I1¢ Opo Afonja.

Figura 35- Mae Stela Iya Odé Kayodé Sacerdotiza do I1¢ Op6 Afonja.

Fonte: Acervo Il€ Opo Afonja.
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Fonte: Acervo I1¢ Op6 Afonja.

Os FElekes representam, dentre outras coisas, a forca da divindade e as lyalorisas, as
representantes dos “orisas” na terra, de forma especial, dos seus Orixas de cabeca, a exemplo
de Mae Aninha, filha de Xangd, “orisd” da justi¢a (contas de cor marrom e branco firmas de

coral vermelho), Mae Stella filha de Oxossi - orixa da caca e da fartura (contas azul turquesa).

Os Elekés também sdo chamados fios de conta. Um fio de contas, guia, colar de santo
ou corddo de santo ¢ um colar usado pelos adeptos das religides de matriz africana. Geralmente,
¢ feito de migangas coloridas, sendo que a cor do colar indica o orisa, Nkisi ou vodum do seu
usuario. Cada fio de conta tem um significado: através do fio de conta ¢ que se pode saber “o
grau” de iniciacdo ou cargo de uma pessoa no candomblé, e ainda € possivel perceber a qual
nagdo de candomblé ou Umbanda ele pertence. Na tradi¢do, ele ndo pode ser feito com fio de
nylon ¢ sempre feito com cordoné para absorver o axé do amassi € do abo (banhos nos quais
sdo imersos), feitos de folhas sagradas a que o individuo é submetido e outros axés de acordo
com a tradi¢cdo da casa. Pode ser chamado de fio de conta desde um fio inico de migangas até
um colar com varios fios presos por uma ou varias firmas. A quantidade de fios pode variar de
uma nag¢ao para outra na correspondéncia de cargos. Pode ser feito de gomos intercalados com

firmas.
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Aos recém-iniciados, chamados de abid, s6 ¢ permitido o uso de fio de contas simples,
de um fio s6: um na cor branco-leitoso, que corresponde a Oxala, de acordo com a nagao isso

de acordo com a tradi¢ao da casa pode variar.

Delogum ¢ um fio de contas formado por varios fios de migangas (a quantidade de fios
pode variar de acordo com a nag¢do), tendo, como fecho, uma ou mais "firma", que pode ser
africana ou nacional. Também pode ter o fecho de buzios dependendo da nacdo e do
orixd/Nkisi/vodum ¢ permitido usar por um iniciado mais velho Egbomi que tem seu delogum
fechado com varias firmas ou cristais, fios de cargos, e outros tipos de fios de conta intercaladas

com corais ou firmas africanas.

A posicao de uso do fio de contas também tem suas caracteristicas proprias: o abid,
recém e os ebomis de orixa/Nkisi/vodum feminino sempre usardo na posicao vertical pendurado
no pescogo, sempre variando conforme a casa e tradigdo. Na minha tradi¢ao, se usa assim. Em
suma, os “Ilekes”, ou fios de conta na diaspora estdo mais associados a relagdo com os orixas e
a religiosidade, e a forma como se usa as cores e tamanhos das contas vao proporcionar a quem
entende e aos adeptos a dimensao de poder do portador do colar de contas. Assim, como aponta
Ogundiran, as contas de vidros sdo percebidas na didspora como simbolo de poder riqueza
prazer e alegria ele ¢ um elemento que conecta os afrodiasporicos com seu universo espiritual
e sua ancestralidade. A complexidade e a riqueza simbolica das contas de vidro Yorub4d, e tudo
que delas se criam, apontaram a necessidade desse relato historico do nascimento das primeiras
casas de tradicdo Yorubd, porque assim como aponta as imagens € pesquisas os colares de
contas e os elekés representam na didspora brasileira o portal ancestral capaz de transportar os
reis e rainhas de volta ao continente mae, e acima de tudo, também representam a for¢a a riqueza
o poder e o prazer de existir sao simbolos de resisténcia, tornando os terreiros em espacos de
transmissdo de saberes ancestrais, e esse a respeito, Rufino (2017) afirma que os processos de
transmissdo dos saberes ancestrais nos terreiros ocorrem pelo que o autor chama de pedagogias

de terreiro/encruzilhada (Rufino, 2017).

O colonialismo subordinou diversos povos a escravizacao € ao apagamento de suas
historias. As narrativas foram encruzilhadas nas senzalas, quilombos ou mocambos e, nesse
processo, ainda, preconceituosamente, compreendido de sincretismo, hibridacdo e
transculturalidade pela hegemonia colonial, convergiram no carater ndo somente desconstrutor
do colonialismo, como também de orientagdo antitética, resistente e oposta ao eurocentrismo e

imperialismo neocolonial, assim nasceu as Africas no Brasil (Simoni, 2015).
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Ao “final” do terceiro, e ultimo capitulo, sigo com mas perguntas do que respostas;
sobre as buscas iniciais dessas pesquisas a de refletir sobre a construgdo e uso do conceito de
etnia Yoruba in Africa e didspora compreendemos, que o conceito de etnia Yorubd é uma
construgdo politica social feita e utilizada pelos colonizadores como instrumento de
homogeinizagdo dos grupos escravizados; nasceu no intuito de entender para dominar melhor.
Em se tratando da etnia Yoruba, o conceito foi ressignificado e utilizado como elemento
aglutinador e potencializador dos diversos grupos que formam essa nacao durante o levante por
independéncia utilizado pelo grupo para exaltar soberania dentro e fora do continente. Ainda ¢

utilizado pelos grupos que formam a nag¢do Yoruba.

Que o conceito de etnia Yoruba nasceu como identidade atribuida até entdo, os grupos
dessa nacdo viviam de acordo com seus clas familiares (compreendemos que vivenciam o
conceito de familias, mas amplas, para além da consaguinidade). Que oralidade ¢ a base de sua
existéncia e filosofia. E que é o método que mais auxilia na compreensdo das suas
complexidades e riquezas. Que os usos de etnia/nacao nos registros de escravizados em didspora
¢ um elemento que invisibiliza o mapeamento fidedigno dos Yorubés e outros grupos na
diaspora brasileira e goiana, e que as materialidades negras analisadas pela arqueologia foram
essenciais para o mapeamento da presenca Yoruba em Goids - Capitania - € que 0 movimento

Sankofa deve ser considerado como metodologia ao pesquisar comunidades tradicionais.

E acima de tudo, a autoarqueologia e a auto-historia quando consideradas metodologias
de pesquisa possibilitam um melhor aprofundamento nas especificidades dos grupos
tradicionais, apontando para as teorias dos africanistas com Hambapé Ba e Jan Vansina ao falar
da oralidade e da continuidade vivenciada por esses grupos e seus afrodiasporicos. A presenga
das filosofias nas materialidades sagradas como as contas de vidro Yoruba resgatadas na Fonte
da Carioca, comprovam as teorias de que os africanos refizeram a Africa em terras brasileiras

nesse caso em terras goianas.
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Figura 37- Fotos de Stefano Simoni; Olaséni, titulo: parte de mim.

Fonte: Omo Orisa, 2024.
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CONSIDERACOES SOBRE A PESQUISA: COMECO, MEIO E COMECO

Chegou o momento de convergir todas as discussdes desenvolvidas nesta pesquisa de
doutorado, que teve como objetivo refletir sobre os usos do conceito de etnia Yoruba no
continente africano e in didspora, e seus desdobramentos na historiografia e na Capitania dos
Goyases no século XIX (1803-1813). Para tanto, propusemo-nos, inicialmente, escrever quatro
capitulos que refletiriam as teorias que consolidaram o conceito de etnia e etnia Yorubd in

Africa e em didspora. Entretanto, organizou-se a tese em trés partes.

O primeiro capitulo teve como titulo “Conceito de etnia e etnicidade e sua aplicabilidade
para o grupo Yoruba: primeiras impressdes”. Nesse, a pesquisa apontou para os diversos
significados da palavra etnia e as interpretacdes do conceito que a envolve:

Historicamente, a palavra etnia significa "gentio", proveniente do adjetivo
grego ethnikos. O adjetivo se deriva do substantivo ethnos, que significa gente
ou nacdo estrangeira. E um conceito polivalente, que constréi a identidade de
um individuo resumida em: parentesco, religido, lingua, territério

compartilhado e nacionalidade, além da aparéncia fisica (Biobaku, 1852 apud
Race, 2006, p. 122).

Sobre essa teoria, percebemos que foi utilizada para se referir a grupos ou nagao
estrangeiras que as pesquisas de Biobaku (1852) e Race (2006) nos levam a refletir sobre as
construgdes e representagdes historiograficas do conceito de etnia Yorubd, que nessa
perspectiva nos aproxima do conceito elaborado por Barth (1976; 1994), o de etnicidade, que
pode ser compreendido ndo como uma quebra de paradigma no que seria o conceito de etnia,
mas como a ampliacdo de seus sentidos e significados que sdo compreendidos por nés como
movimentos entre os individuos do mesmo grupo e a relagdo com outros grupos e seus
territorios, sendo todos esses elementos considerados como demarcados e ressignificadores de
identidades em consequéncia dos desdobramentos do conceito de etnia vivenciados pelos
grupos africanos, dentre eles, os Yorubas. Assim, nesse capitulo, partiu-se da defini¢do de etnia
que pode ser compreendida como um atributo de uma pessoa ou um grupo, usualmente
conhecida na antropologia e na sociologia como paradigma tribal (sobre o qual falamos no
primeiro capitulo) (Barth, 1976; 1994). Partimos da teoria barthiana porque ela avanca na
compreensao do conceito de etnia, embora seja construida com base em um contexto nao

diaspoérico. Em se tratando dos Yorubas, a didspora, mesmo dentro do continente africano, por
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causa de disputas territoriais entre grupos, ou dentro do territério brasileiro durante os quase
quatrocentos anos de trafico de africanos para o continente, ¢ considerada como elemento

importante para a compreensdo do grupo enquanto pertencente a uma nagao étnica.

Por considerar o elemento diaspora, refletiu-se sobre a influéncia de elementos
ocidentais, que foram se mesclando a noc¢do de etnia vivenciada pelos grupos, devido a
imposic¢ao das colonialidades tanto durante os contatos com outros grupos étnicos no continente
africano quanto no contato com os ocidentais. Na busca pela compreensdo, e com base nos
tedricos escolhidos, apoiamos o primeiro capitulo na historiografia africana e nos primeiros
autores que abordam também a formacao historiografica das etnias africanas, dentre elas, a

(13

Yoruba. Iniciamos com Macedo (2008), em suas pesquisas ele afirma que “...os estudos
africanos nasceram no principio do século XX e se afirmaram no decurso dos anos 1960, junto
com a formagdo dos Estados africanos contemporaneos” (Macedo, 2008, p. 13). A principal
contribuicao desse autor para reflexdo foi ressaltar a importancia de ler refletir sobre esse tema
tendo como bases autores africanos, no intuito de compreender que o processo de dominagao
eurocentrada passa também pela escrita da histéria oficial. Dessa firma, navegamos pelas
teorias do historiador congolés Elikia M’Bokolo (2003), que enfatizou a necessidade da
substitui¢io da expressdo “Africa Pré-colonial” por “Africa tradicional”, segundo o autor,
ambos fomentam uma visao equivocada do continente, gerando prejuizos na medida em que,
para o Ocidente, a ideia de tradi¢cdo costuma ser identificada com imobilismo, conservadorismo,
estagnacdao, opondo-se ao dinamismo, ao avang¢o e a transformagdo inerente a ideia de
modernidade (M’Bokolo, 2003). Por isso, em vez desses rotulos, o melhor mesmo ¢ falar
simplesmente de “Historia do continente africano”, sem complementos ou adjetivos. Nesta
pesquisa, adotamos o uso de “historia do continente africano” ndo apenas por concordar com o
autor, mas por perceber, na historiografia oficial, os equivocos causados pelo uso do termo
“Historia da Africa” - esse termo fomenta a alusdo de que a Africa ¢ um pais, e nio um

continente.

Seguimos com a teoria do historiador guinense Lopes (1994), em seu importante estudo
“A piramide invertida: historiografia africana feita por africanos” (1994), nessa obra, o autor
apontou a existéncia de pelo menos trés tendéncias principais de abordagem da histéria do
continente africano, sobre as quais refletimos no primeiro capitulo. Em resumo, sdo: primeira
corrente, a da inferioridade africana”, evidencia a ideia de que os povos africanos, por nao

conhecerem a escrita (0 que ¢, naturalmente, uma falacia), ndo teriam histéria propria. Essa
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ideia se tornou uma ideologia que sedimenta posturas dentro ¢ fora das academias. Ela tem
como proposito manter a marginalidade das historias e silenciar os protagonismos dos povos
tradicionais, que tém, como base para sua filosofia, a tradi¢@o oral. Dessa corrente, enfatizamos
mais trés elementos, a presenca de africano na constru¢do dessa teoria, africanos com visao
europeia, o total desconhecimento dos colonizadores sobre as cosmopercepcdes dos povos
africanos e sobre o que os leva a crer e a renegar todo e qualquer outro modo de existir, o que
faz os colonizadores utilizarem essa nega¢ao como instrumento de aniquilagao epistémica. Essa
corrente reforgou nossa escolha metodologia de contar uma histéria do continente africano

partir da escrita de intelectuais africano conscientes de sua historia.

A segunda tendéncia, “corrente da superioridade africana”, teve como principais
defensores Cheikh Anta Diop (1987; 1989; 1955-1967, 1974), Théophile Obenga (1982),
Aboubacry Moussa Lam e Kapet De Bana, nasceu como estratégia para recuperar a historia
dos povos africanos e refletir sobre a identidade do continente, visando evidenciar os
precursores de sua historia e inverter a posicao de subordinagdo até entdo preponderante, ao
localizar no continente africano a matriz civilizacional de outros povos. Principal precursor
Cheikh Anta Diop (1923-1986), considerado pela historiografia africana como o “pai” do pan-
africanismo. Diop teve, em sua formagdo, grandes mestres, a exemplo do filésofo Gaston
Bachelard, do arquedlogo Leroi-Gourhan (criador e difusor dos métodos de escavagdes
arqueologicas mais usados atualmente, um dos primeiros a escavar I1¢ Ifé) e do historiador

André Aymard.

Os estudos afrocentristas ganharam forca com o apoio de institui¢des internacionais e
de novos pesquisadores. Em 1960, apareceu o mais respeitado periddico cientifico reservado
aos estudos de africanismo na Franca até entdo, o Journal of African History. Por sua vez, em
1972 [1982], Joseph Ki-Zerbo escreveu uma consagrada sintese historica sobre o continente, a
Histoire de 1’ Afrique Noire (Histéria da Africa negra), traduzida para diversas linguas e tida
como um classico da historiografia africana, uma das fontes utilizadas nesta pesquisa. E por
fim, analisamos a terceira tendéncia de abordagem da historia africana foi fomentada durante a
década de 90 e tem, como particularidade, ser o resultado da producao de conhecimento de
intelectuais formados no préprio continente africano. Suas contribui¢cdes visam o intuito de
superar os resquicios € mazelas do “eurocentrismo”, mas também do “afrocentrismo”. O maior
exemplo dessa tendéncia encontra-se na sintese historica proposta entre 2003 e 2004 por Elikia

M’Bokolo, do Centro de Estudos Africanos da Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales,
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em Paris, intitulada Afrigue noire: Histoire et civilisations (Africa Negra: Historia e
civilizagdes). O autor retira as datas e os eventos e, no lugar deles, coloca conceitos pelos quais
sdo estabelecidas tipologias das formagdes estatais e sociais, levando em conta a variedade de
povos e culturas, identificando e evidenciando as interferéncias externas (mucgulmanas, cristas

etc.) e sua africanizagao.

Nessa perspectiva de estudo, a énfase ndo estd mais em uma suposta “identidade
africana”, como se a Africa comportasse uma realidade homogénea, o que se procura é
identificar as vérias Africas dentro da Africa, considerando a diversidade ambiental (a Africa
mediterranica, saariana, subsaariana, das savanas, da floresta) e a diversidade étnico-cultural.
De forma contundente, essa perspectiva contribui para nossas reflexdes ao fomentar nossa
teoria de que no conceito de etnia Yoruba tem muito das percepgdes eurocentradas, e essa tantas
buscam com a utilizacdo do conceito, no primeiro momento, a homogenizagao desse grupo, um
grupo formado de varios outros que se diferem em muitos aspectos assim como se unem em
tantos outros. Iniciou-se as reflexdes desse capitulo com o conceito de Paradigma tribal
proposto pelo socidlogo Maffesoli (1987), seguimos pelas reflexdes de Barth (1976; 1994) e
seu conceito de etnicidade e, em seguida, caminhou-se por um “resumo” historiografico das
correntes tedricas africanas, da histéria da Africa e de suas identidades étnicas, com o intuito
de apontar parte de nosso referencial tedrico-metodologico e apresentar o arcaboucgo africano

escolhido e sua importancia para o tema da pesquisa.

Seguiu-se pelas historiografias na diaspora brasileira, refletindo sobre a construgao do
conceito de etnia Yoruba no Brasil e em Goias. Em didspora, dialogamos com construgao do
conceito de raga e sua utilizagdo enquanto desdobramento do conceito de etnia no periodo
escravocrata para registro de africanos. Apresentamos parte de parte dos documentos analisados
exploramos sua veracidade e conteido. Através deles e dos primeiros sertanistas goianos,
deparamo-nos com os diversos nomes com os quais 0s Yorubds eram registrados no Brasil,
Mina, Nago, Jeje, Da Costa, Yoruba. Tragamos nos mapas o caminho real que ligava Bahia a
Capitania dos Goyases, reconhecemos dos textos goianos os grupos trazidos a Goids, bantos e

sudaneses.

Na perspectiva de Munanga e Jodo José Reis Anderson Oliva, mapeamos a construgao
do conceito de etnia Yorubd, oriundo de estudiosos europeus, reencontramos as questdes
politicas e sociais que fizeram com que o uso de etnia Yorub4 se tornasse um chamado de unido

esse os grupos que formam essa nagdo, durante os processos de libertacdo dos paises africanos
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onde os grupos vivem. Assim, de instrumento de colonizac¢do a instrumento de resisténcia, o
conceito de etnia Yoruba € visto pelos dois prismas, ainda assim, o que fica das pesquisas ¢ que
esse conceito construto de processos dentro e fora dos grupos ndo comporta a riqueza social,
cultural e espiritual desses grupos também chamados de “Comunidades praticas” por

Ogundiran (2022), e “Comunidades plurais” para esta pesquisadora.

O segundo capitulo iniciou-se na certeza de que, mesmo com diversos significados, o
conceito de etnia ndo conseguiu suprir os entrelagamentos que unem os grupos Yorubas. E os
documentos sé salientam e descrevem as diversos equivocos evidente em algumas das
literaturas que nao se atentam ao fato de que as identidades sdo construidas também e
ressignificadas em processos de subjugacdo, e confirmaram os nomes pelos quais os Yorubas
foram registrados na didspora; salientados também por pesquisadores que se dedicaram a
escrever sobre a influéncia dos Yorubas na religides afro-diaspdricas enfatizando as nagdes de
candomblé nagd, jeje, angola, betu, nomes que fazem alusdo a origem étnica de seus fundadores

sendo de origem Yoruba os candomblés de betu, nago e jeje.

Assim, adentramos no segundo capitulo com mais uma pergunta: como compreender os
processos construtivos desse conceito nos povos Yorubas? Para isso, € tendo como norteadora
os estudos pan-africanistas que apontam que sem considerar a oralidades e as cosmopercepgoes
nao compreensao sobre os povos africanos, e nutridos do conceito de Ogundiran (2022) de que
os Yorubas sao Comunidades praticas, conceito sobre o qual me desdobrei no terceiro capitulo,
segui para o segundo capitulo. O mesmo se ateve em compreender a origem historica social e
mitologicas dos Yorubds no continente africano e em didspora no Brasil, dando énfase as
filosofias e as cosmopercepgdes desse grupo, no intuito de compreender suas relagdes com o
mundo e com os outros grupos e compreender as representacoes que a historiografia traz sobre

o conceito de etnia Yoruba.

Seguimos nutridos da perspectiva de Diop (1987), olhar para Africa com olhas dos
africanos; para tanto, o capitulo dois trouxe um panorama das principais obras africanas e pan-
africanistas ja escritas sobre o grupo. Iniciamos com Ki Zerbo (1982), e a origem da palavra
Africa inicialmente, ela era usada para designar o litoral norte-africano e foi somente a partir
do fim do século I antes de Cristo, que ela passou a designar o continente como um todo. Nesse
processo, ele aponta as cinco versdes/origem da palavra cada qual derivada de uma lingua e
povo diferente. Ao final, o autor cita sua origem mitologica na qual me ative por ser a que mais

se enquadrava nas pesquisas também na didspora com essa versao aprendemos e apreendemos
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partir do mito histérico retomado por Ledo, o Africano, que diz que um chefe iemenita chamado
Africus teria invadido a Africa do Norte no segundo milénio antes da era crista e fundado uma
cidade chamada Afrikyah: “o mais provavel, contudo, é que esse termo seja a transliteragao

arabe da palavra Africa” (Ki-Zerbo, 1982, p. 21).

Esse mito foi registrado e publicado pelo etnologo alemao Leo Frobenius, em sua obra
“A Génese Africana: Contos, Mitos e Lendas da Africa”, traduzida em 2010 por Dinah de Abreu
Azevedo; o que aponta, mais uma vez, para a importancia da tradi¢do oral como constructo
étnico e identitario sobre o qual discorre-se no capitulo dois. O capitulo seguiu refletindo sobre
as representacdes do conceito de etnia Yorubd, assim, buscamos em Durkheim (1983) as
reflexdes sobre as representacdes coletivas abrangem uma cadeia completa de formas
intelectuais que incluem ciéncia, religido, mito, modalidades de tempo e espaco, por acreditar
que nesse contexto, precisdvamos de uma leitura mais ampla possivel, isso para iniciar, ja que
sabemos que ter nascido em contexto diaspdrico pode ser um elemento que limita minhas
percepgao enquanto pesquisadora, porém, devemos considerar que sob essa perspectiva,
qualquer tipo de ideia, emogdo ou crenga, que ocorresse dentro de uma comunidade e esta
incluido no conjunto de representagdes coletivas dela. E por vezes, isso representa um
empecilho sério para as pesquisas, pois, pelo fato de querer incluir demais, inclui-se muito

pouco, assim corremos o risco querer compreender tudo € perder tudo. Ainda assim, arriscamos.

Dessa forma, seguimos refletindo sobre a afirmagio de Ki-Zerbo de que “a Africa tem
uma historia”, sua propria histdria, para além das representacdes europeias (Ki-Zerbo, 1982),
logo, imergimos nas cosmopercepgdes do continente africano e dos Yorubas. Em se tratando do
continente, constatamos que ¢ um continente abatido por vérios séculos de opressdo. Um
continente que presenciou geragoes de viajantes, de traficantes, de exploradores, de
missionarios, de proconsules, de “sabios” de todo tipo e de pesquisadores que acabaram por
fixar sua imagem a partir de suas visdes do que seria negativo; como a imagem da miséria
material ou a imagem do que, para eles, ¢ visto como barbarie e caos. Uma imagem projetada

que ainda tem sido explorada para justificar os saques e as manipulagdes das guerras civis.

Dessa perspectiva, chegamos ao poder das representacdes e como elas sdo usadas para
solidificar relagdes de poder e opressdes durante séculos. Na esteira dos africanistas, o capitulo
ressaltou a  histéria vista e vivenciada, a origem das origens civilizacionais
ressaltadas/escavadas nas terras do continente a imensidao territorial e riquezas minerais

culturais e sociais, o continente ber¢o da humanidade, afirma Defourny e Haddad (2005). Um
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continente constituido de muitas areas etnoculturais caracterizaveis por um conjunto de fatores
geograficos, sociais, culturais e cosmologicos torna-se dificil a apresentagao de todos os grupos
em um unico mapa, bem como a demarcagao nitida dos limites entre um grupo e os demais. Por
1sso0, os equivocos? Nao apenas a necessidade de dominagdo trazida pelos primeiros europeus,

que buscam homogeneizar na tentativa de entender para subjugar.

Assim, chegamos as primeiras divisdes Africa branca versus Africa negra (Djait, 1982).
Evidenciando que em um exame histdrico mais aprofundado revela linhas divisorias menos
nitida: tem muitas Africas dentro do continente, assim percebo. Para refor¢ar minha afirmacao,
trouxe as pesquisas de Ribeiro (1996) que apontam essas divisdes e ndo eram nitidas aos grupos.
Ainda assim, Djait propde que dentro das divisdes Africa branca e negra onde os grupos sejam

divididos dentro do que ele chama geo-histdricas na perspectiva da oralidade. Assim ficou:
1. Egito, Cirenaica, Sudao nilético;

2. Magreb, incluindo a franja norte do Saara, as zonas do extremo Ocidente, a

Tripolitania e o Fezzan;

3. Sudao Ocidental até o lago Chade em direcdo a leste e incluindo o sul do Saara;
4. Etiopia, Eritréia, Chifre Oriental e Costa Oriental;

5. Golfo da Guiné, Africa Central e o sul da Africa.

Houve também tentativas de realizar essas classificacdes segundo os parentescos
linguisticos e etnoculturais, porém, essas tentativas enfrentaram enormes dificuldades. Em
muitas areas, a intuicao de que existem essas relagdes de parentesco ainda sobrepuja a prova
estabelecida cientificamente; ndo havia a compreensdo de que alguns grupos vivenciam
compreendem familia em um conceito mais amplo as familias estendidas. Apontamos as
classificagdes linguisticas feitas pelos primeiros etnologias e linguistas. Abordamos as
especificidades da escravizagdo no continente, refletimos sobre as pesquisas arqueoldgicas
sobre a origem do Homo sapiens sapiens, para tratar das materialidades que comprovam as
tecnologias inventadas/surgidas no continente com objetivo de ressaltar a importancia do
continente para com o desenvolvimento do que chamamos hoje de humanidades. Em seguida,
iniciamos as reflexdes sobre a concepgao de etnia Yoruba, na perspectiva de Ogundiran (2022),

autor da obra “The Yorubas: a new history”, lancada em 2023 pela editora Indian University
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Press, onde o autor traz o conceito de “Comunidades praticas” sobre o qual abordamos no

terceiro capitulo.

O capitulo ressaltou a origem dos Yorubds, para tanto, utilizamos as pesquisas de Ki-
Zerbo (1980; 1982), Ribeiro (1996), Oliva (2005) e Ogundiran (2023), situamos
geograficamente e destacamos os principais reinos antes do contato com os europeus e durante.
Chegamos a construgdo do conceito de etnia Yoruba iniciando com a "etnologia “feita por
Samuel Johnson (1921). Refletimos e consideramos que que o autor mesmo sendo de origem
Yoruba da regido do atual Benin, parte das categorias de pensamento ocidentais para registrar
e analisar a cultura e a religido dos Yorubas, enquanto a Africa olha para o passado na
perspectiva da teoria Sankofa, conceito de Some (2007), onde ressalta a importancia do passado

e da oralidade, o olhar de dentro.

Seguiu-se com Abimbola (1976), que registra as cosmopercepgdes Yorubas no livro, e
a partir da filosofia sagrada de Ifa, nesse movimento Sankofa, buscou-se na atualidade
pesquisadores que trabalhassem com essa perspectiva para entender a didspora africana no
Brasil e na América ladina, para isso, trouxemos Moraes (2021) e Grada Kilomba (2019).
Falamos de colonialismos das colonialidades e o que impuseram a esse grupo. Dos simbolos
que atravessaram o Atlantico como as contas de vidro Yorubd, amuleto sagrado e simbolo da
realeza. Apontamos as origens miticas partir de I1¢ Ifé, e seguimos com as relagdes e a oralidade

base de toda existéncia e resisténcia desse grupo.

Em um tépico chamado “Tradi¢ao Oral: um caminho metodologico fértil para pesquisas
interdisciplinares em historia”, discorremos sobre as teorias de Hampaté Ba (1982), onde ele
afirma que as tradi¢des orais podem/devem ser compreendidas como mecanismos mediante
os quais as sociedades de cultura oral interpretam e representam seu passado no presente,
apreendendo e disseminando, entre os seus integrantes, os modos de vida (como as técnicas de
metalurgia, tecelagem, agricultura, ceramica e arquitetura), a organizagao social, as relagdes de
parentesco e as genealogias pelas quais estruturam as relagdes sociais e politicas em suas

sociedades.

Dessa perspectiva, historicamente falando, as tradi¢des orais africanas, desde a década
de 1960, a partir da independéncia de diversos de seus paises, vém se transformando e ganhando
espaco em pesquisas académicas, tornando-se uma fonte interdisciplinar de informacdes, com
potencialidades e possibilidades para o conhecimento do universo de suas populagdes. A partir

dessa afirmagao, sedimentamos nossas reflexdes com Mbembe (2001), Jewsiewicki; Mudimbe
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(1993), ainda no movimento Sankofa, ressaltamos o pioneirismo, no campo de estudo das
tradi¢cdes orais, de Jan Vansina (2010), em sua obra “A tradi¢ao oral e sua metodologia de
pesquisa seguida até a atualidade”. Assim, ao final desta reflex@o, exaltamos a atuagdo de trés
grandes pesquisadores que ressignificaram as pesquisas ao afirmar que a tradigdo oral ¢ uma

fonte de pesquisa primordial para compreender os grupos africanos.

Hampaté Ba revela, em sua autobiografia, a transmissdo das tradigdes orais e seus
significados como experiéncia propria. Djibril Tamsir Niane (1982), estudioso da epopeia de
Sundjata Keita e Jan Vansina (2010), percebe as tradi¢cdes orais como documento, fruto do
conhecimento ancestral, e como “processo”, pois os genealogistas ndo se prendem ao passado,
mas interpretam o presente politico de suas sociedades. O que reafirma nossa compreensao de
que sem considerar as fontes orais ndo existe a possibilidade de se compreender as sociedades

africanas dentre elas as Yoruba.

Ao final da discussao, focamos na tradi¢do oral dos Yorubés e na esteira das pesquisas
de Ribeiro (1996), adentramos as epopeias e dos poemas, que incluem cangdes, cantigas e
canticos, também chamados, entre os Yorubas, de Aduras, Orikis e Orins. Esses canticos seriam
as narrativas que incluem provérbios, enigmas, oragdes e genealogias e neles estdo presentes
conselhos e mensagens historicas. Discorremos sobre o asé da palavra entre os Yorubas
retornando a Hambapé B4, introduzimos a lingua falada como elemento aglutinador filos6fico
e mitologico refletimos com as teorias e apontamentos de  Abimbola Wande (1976), Ba (1982;
2013), Ki-Zerbo (1980; 1982), Ribeiro (1996), Salami (1990; 1992; 1996), Leite (1992), Oliva
(2005) e outros, refletimos sobre as variagdes dialetais partir dos primeiros linguistas a registrar
o Yorub4, refletimos com os pensamentos de (Olaniyan, 1985), Obenga (1982) seguimos com
as pesquisas de Abimbola (1976) e Salami (1990), sobre as cosmo percepgoes e a tradi¢ao dos
orixas através da transcricdo dos aduras, Orikis, Orins. Seguimos analisando a origem
mitologica evidenciada nos mitos e rezas cantadas e faladas, iniciamos conceitualizando mito

na perspectiva de Eliade (1972).

Na Cosmologia, mediante a perspectiva de Rosenfeld (2005), seguimos com as
concepgdes da Antropologia e da Histdria sobre cosmogonia de Ki-Zerbo (1982), Anderson
Oliva (2005), Joao José¢ Reis (1996; 2005), Japiassu; Marcondes (2008), na Religido e na
Filosofia. Ogundiran Wande, Sikuru King Saldmi, socidlogos de etnia Yorubd, ambos
sacerdotes da tradicao Yorubd. Seguiu-se analisando mitos da criagdo do mundo e dos homens

e dos Yorubas de onde vieram e qual origem do nome Yoruba.
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O capitulo seguiu por mais dois topicos onde sdo aprofundados dois aspectos: visdo
sobre mundo/universo a percep¢ao do homem para os Yorubas e Espiritualidades e Dimensoes
na Filosofia Yorub4a, em ambos nos dedicamos a analisar mitos Orins, aduras orikis e a presenca
dos deuses iorubanos como norteadores da filosofia/ visao de mundos e dimensdes desse grupo
que pratica a filosofia da integralidade onde tudo est4 conectado seres vivos viventes matérias
e espiritos. Ao final desses capitulos, entendeu-se que os Yorubas formam um dos maiores
grupos étnicos africanos ao sul do deserto do Saara. Eles sao um grupo formado por diversas
comunidades unidos por uma lingua, uma historia, uma cultura e uma filosofia comuns. Na
Nigéria, os Yorubas dominam a parte ocidental do pais. A mitologia Yoruba sustenta que todos
os Yorubas descendem de um her6i chamado Oduduwa, e esse teria sido o fundador de I1¢é Ifé
a cidade ancestral dos Yorubds, e a tradicdo oral ¢ a base principal desses grupos e a

espiritualidades permeia toda sua existéncia.

Seguimos para o terceiro, e ultimo capitulo, no qual discorremos sobre as
representacdes do conceito de etnia Yoruba no Brasil, contudo, com maior énfase em Goias,
para isso, partiu-se da premissa de documentos do século XIX - carta de liberdade, certidao
de obito e certidao de batismo, coletados nos arquivos da cidade de Goias e de Goiania; mais
especificamente, no Arquivo Frei Simao Dorvi, na cidade de Goias; no Arquivo do Museu da

Bandeiras (MUBAN) e no Arquivo IPHBC da Pontificia Universidade Cat6lica de Goiés.

Essa discussdo também foi subsidiada pelas pesquisas arqueoldgicas e analises
introdutorias da cultura material, coletadas na primeira fonte de 4gua potavel da Capitania dos
Goyazes (Fonte da Carioca), em pesquisa coordenada pelas arquedlogas Margareth Lourdes de
Souza e Cristiane Loriza Dantas, entre os anos de 2010 e 2012. Entretanto, para inicio de
reflexdo precisamos navegar pelos conceitos de representagcdes historiograficas do negro no
Brasil, para melhor explorar os documentos analisados e os discursos consolidados pela
historiografia. Para tanto inicio com perspectiva de Rodrigo P. S& Motta (1996) e suas reflexdes
sobre as limitagdes da Escola dos Annales que se ocupa basicamente voltada para vias
econdmica e social; porém, fugindo da ideia do politico factual, “positivista" que outrora
ficaram marcados nos estudos da "velha historia politica”. As vertentes apontadas pelo autor,
renovagao dos enfoques dentro dos objetos tradicionais da politica como os movimentos sociais
e organizacdes governamentais. Enquanto a segunda vertente se fixa na utilizagdo de novos
enfoques somados a exploragdo de novos objetos voltando-se para os conceitos de imaginario,

cultura e simbologia. Nessa vertente, o uso nao se da no nivel da ciéncia e da a¢ao informada,
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mas sim, no inconsciente das representacdes e dos valores, temas os quais Roger Chartier
(1990), Peter Burke (1994), Dan Sperber (2001) e Ciro Flamarion Cardoso vao explorar. Esses
autores basearam seus trabalhos a partir das representagdes quando isso nao foi possivel eles
construiram suas teorias para que isso fosse possivel, Chartier em “Uma Mudanca de
Perspectiva”, coloca a nova Histdria Politica em foco, possibilitando a emergéncia de conceitos

que mudaram as possibilidades de analises de trabalhos literarios.

Dessa maneira, buscamos nesta tese incorporar relatorios arqueoldgicos para falar da
presenca Yoruba em Goids. Navegamos ainda pelas obras de Peter Burke em “A Fabricacdo do
Rei”, Dan Sperder (2001), no seu viés metodologico, que tragou um estudo dialogando sobre
os problemas e as perspectivas a partir deste conceito. Assim, adentramos também nas teorias
de Moscovici (2000), para esse autor as representagdes sociais podem caracterizar-se pela
correspondéncia com modelos de imagens, crencas e comportamentos simbolicos. Por outras
palavras, uma série de proposi¢des que permitem classificar coisas e pessoas, descrever as suas

caracteristicas, sentimentos ¢ agoes.

Para a pesquisa, o que ficou evidente foi que de acordo com um ponto de vista mais
dindmico, as representagdes sociais aparentam ser uma rede de ideias, metaforas e imagens,
mais ou menos interligadas, sendo, dessa forma, mais fluidas. Entdo, indagamos: se as
representacdes se baseiam a modelos de imagens como analisar representagdes feitas em
contextos de subordinagao? Como no caso africanos e portugueses em terras brasileiras? Nos
dedicamos a responder essas questdes nas paginas seguintes, para tanto, a pesquisa se fez valer
de metodologias ja existentes como as citadas anteriormente no campo das representagdes
historiograficas, aglutinando-as metodologias e analises documentais empregadas na
arqueologia historica que busca em um primeiro momento de analise documental comprovar a
veracidade do documento, contextualizado no seu tempo histérico e ao final dialogar com
conteudo descrito refletindo sobre as intengdes ali representadas sobre determinados grupos e

situagdes.

Assim, dividimos o capitulo final em quatro topicos. Neles, analisamos a metodologia
de andlise: um didlogo entre a arquedloga e a Historiadora; as metodologias escolhidas de forma
transdisciplinar dialogando com metodologias da histéria da arqueologia histérica da
antropologia e filosofias, sempre no intuito de dialogar com as fontes documentais e
materialidades. Em seguida, nos aprofundamos no Sentido epistemologico de nagdo e seus

desdobramentos, apontando os autores e documentos historicos que utilizam o termo no
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contexto escravocrata, termo utilizado, ora para falar de origem étnica, ora para falar de origem

geografica.

No topico “De nacao a Etnia Yoruba: Usos e apontamentos perceptiveis em documentos
historicos e na historiografia do século XIX na Capitania dos Goyases”, territorializamos nossa
pesquisa nas terras goianas, percorremos os conceitos € formagdo da Capitanya de Goids, seu
contexto social e econdmico, as estradas reais e o papel do africano no contexto, e formagao da
Capitanya evidenciando a nacao/etnia através dos documentos e dos memorialistas goianos.
Depois, as contas de vidro Yorubd seus usos espirituais na didspora, adentramos nas
materialidades negras, discorremos sobre a metodologia utilizada na arqueologia historica in
Africa e na Brasil/Goias, contextualizamos a Fonte da Carioca e sua importancia historica e social
como espaco parada ndo apenas de tropeiros, mas como primeira fonte de abastecimento de dgua
potavel. A fonte de memorias e suas materialidades escavadas durante os projetos de sua
restauragdo, em 2012, revelou um riquezas do periodo até entdo e a presenca de cachimbos
decorados com pitografias lidas como africanas e indigenas e contas de vidro supostamente lidas
como Yoruba (devido a sua coloragdo e sedimentos presenga de outros minérios no vidro)
revelaram a presenca laboral dos escravizados no abastecimento das casas dentre eles os de etnia
Yoruba. Portanto, seguiu-se refletindo sobre as contas de vidro e sua ligacdo com a realidade
Yoruba e as espiritualidades in Africa e as nascidas no Brasil como as diversas nagdes do
candomblé, as reflexdes seguiram com énfase nas primeiras casas de candomblé da Bahia e o
uso das contas de vidro suas cores e simbolismo percebidas como elementos aglutinadores de

ase (forga vital) e como ligacdo as divindades yorubanas e os orisas.

“Finalizamos” as reflexdes e o texto com algumas colocagdes sobre nossa tese inicial,
indagacdes que geraram no decorrer desta pesquisa outros desdobramentos e outros pesquisas.
Um dos elementos apontados nesta pesquisa foi a importancia das mulheres Yorubas na
manutengdo espiritual, assim, paralelamente a esta pesquisa me dediquei a pesquisar mulheres
Yorub4 e suas didsporas. Adentrei ao mundo das Yalorisés, dessa pesquisa, organizei e publiquei
o dicionario biografico histérias entrelagadas de mulheres afro-diasporicas, que estd na sua
segunda edi¢cdo, mapeando a presenga e pretagonismos de mulheres Yorubas e de todas os outros

grupos trazidos ao Brasil.

Em desdobramento a esta pesquisa, ainda na busca por mapeamento e compreensao da
contribuicao do Yoruba em Goias, adentrei nas comunidades quilombolas no intuito de mapear a

presenga na lingua falada sobre tudo em quilombos rurais publiquei dois artigos em periddicos
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sobre o quilombeis e as filosofias africanas que o atravessam. Para além da lingua, tenho
mapeado com auxilio da arqueologia, as materialidades e as cosmopercepc¢des, bem como
registrado quanto dos Yorubas estdo presentes nos quilombos do Brasil. Ressalto esses
desdobramentos para justificar as aspas que evidencio na palavra finalizamos, neste contexto,
ndo existe final, mas um novo comego, assim como afirmou Negro Bispo (2022), as comunidades

afropindoramicas sdo o comego, 0 meio € 0 comego.
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