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Um homem do povoado de Negud, na costa da Colémbia, péde subir ao alto
do céu. Na volta, contou. Disse que havia contemplado, la de cima, a vida
humana. E disse que somos um mar de foguinhos. O mundo € isso, revelou.
Um montéo de gente. Um mar de foguinhos. Cada pessoa brilha com luz
propria entre as demais. Nao ha dois fogos iguais. Ha fogos grandes, fogos

peguenos e fogos de todas as cores.

H4& pessoas de fogo sereno, que nem percebem o vento, e pessoas de fogo
louco, que enchem o ar de faiscas. Alguns fogos, fogos bobos, ndo iluminam e
nem queimam, mas outros [0 senhor professor Queirozl ardem na vida com
tanta vontade que ndo se pode vé-lo sem pestangjar, e quem se aproxima se

acende.



RESUMO

A prética docente reclama por esséncia e vocagdo uma atuacdo eminentemente ética, porque
ele, o professor, dad a forma humana aos valores, dai a importancia da formacdo ética do
professor, porque desse profissional se espera uma postura singular de ser e estar no mundo.
Nesta pesquisa buscamos responder a seguinte questdo: Quais sdo 0s principios e as
orientacbes do pensamento ético de Paul Ricoeur que propiciariam uma analise adequada do
que dispdem as Diretrizes Curriculares Nacionais para 0. Curso de Graduacdo em Pedagogia,
licenciatura e das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formacdo de Professores da
Educacdo Basica, em nivel superior, curso de licenciatura, de graduacdo plena em torno da
ética na formacgdo de professores? Metodologicamente esta pesquisa configura-se como
bibliografica e documental, portanto tedrica. Em conclusdao observamos que as diretrizes
oficiais para a formagdo do professor trazem equivocos quanto ao conceito de ética.
Percebemos que as inferéncias de Ricoeur, acerca do viver ético apontam para um viver
pautado por uma conduta em que 0 sujeito seja guiado por uma autocritica e autoanalise, e
que seja capaz de assumir atitudes de modo consciente e responsavel, portanto concluimos
que seu pensamento sobre ética pode ser uma valiosa ferramenta para se pensar a formacao
do professor.

Palavras-chave: Etica. Moral. Formagdo do Professor. Paul Ricoeur. Diretrizes Curriculares
Nacionais. Educacao.



ABSTRACT

THE PREPARATION OF A TEACHER: A STUDY FROM THE ETHICH CONCEPTION
OF PAUL RECOEUR

The teaching practice claims, by essence and vocation, an eminently ethical action, because
the teacher gives human form to the values, hence the importance of ethical formation of the
teacher, for from this professional is expected a singular posture of being in the world. In this
research we are looking to answer the following question: What are the principles and
guidelines of the ethical thought of Paul Ricoeur that would provide an adequate analysis of
the disposal of the National Curriculum Guidelines for the Graduation Course in Pedagogy,
graduation and the National Curriculum Guidelines for the Training of Teachers of Basic
Education, in higher education, degree course, full degree around ethics in teacher training?
Methodologically this research appears as bibliographic and documentary, therefore
theoretical. In conclusion we note that the official guidelines for the training of teacher bring
misconception about the ethics conception. We notice that Ricoeur’s standing, about ethical
living guides to a life marked by a behavior in which the person is guided by a self-criticism
and self-analysis, and is able to assume attitudes consciously and responsibly, therefore we
conclude that his thoughts about ethics might be a valuable tool to develop the teacher’s
formation.

Keywords: Ethics. Moral. Preparation of the Teacher. Paul Ricoeur. National Curriculum
Guidelines. Education.



SUMARIO

INTRODUCAO

CAPITULO | - A FORMACAO ETICA DO PROFESSOR NAS FONTES
DOCUMENTAIS OFICIAIS

1. Etica e Moral
2. O Lugar e o Alcance da Etica nos PCNs, nas DCNFPEB, DCNCP
3. A Etica Como Objeto de Reflex&o na Formagao do Professor

CAPTTQLO Il - O PENSAMENTO ETICO E A HERMENEUTICA
FILOSOFICA DE PAUL RICOEUR

1. Perfil da Identidade Intelectual de Paul Ricoeur
1.1. Percurso existencial

1.1.1. O menino

1.1.2. O homem

1.1.3. O homem de agéo

1.2. Aspectos gerais de seu pensamento

1.2.1. Algumas fontes do pensamento de Ricoeur
1.3. Percurso te6rico: a producdo intelectual de Paul Ricoeur
1.3.1. Mal

1.3.2. Etica

1.3.3. Alteridade

1.3.4. Conflito de Interpretagdes

2. Do dialogo a formulagéo de uma teoria: a hermenéutica de Paul Ricoeur em
construcao

2.1. A hermenéutica fenomenoldgica de Paul Ricoeur
2.2. O enxerto hermenéutico na fenomenologia

2.3. A hermenéutica da distanciacao

2.4. O polo do texto da escritura

2.4.1. A realizacdo da linguagem como discurso
2.4.2. O discurso como obra

2.4.3. Relacdo da fala com a escrita

2.4.4. O mundo do texto

11
21

22
24
36
47

48
49
49
50
52
53
57
62
63
65
66
67
69

72
73
76
76
76
77
78
79



2.4.5. Polo da interpretacdo escrita-m o arco hermenéutico
2.4.5.1. Compreender-se perante a obra

2.4.5.2. A contribuicdo particular do fendmeno da distanciagéo: texto como
entidade dindmica e a interpretagdo como arco hermenéutico

CA’PI'TULO l1l- APEQUENA ETICA DE PAUL RICOEUR E 0S
PRINCIPIOS DA ALTERIDADE

1. A Hermenéuticado S

2. O s e avisada ética

2.1. Visar a vida boa

2.2. O sl e a solicitude com e para 0 outro
2.3. O g e as instituicOes justas

3. O si e a norma moral

3.1. A perspectiva da vida boa e a obrigagéo
3.2. A solicitude e a norma

3.3. Do si aos principios de justica

4. A Sabedoria Pratica: da critica a conviccao
5. Consideracdes finais a respeito da pegquena ética

CAPITULO IV- A FORMACAO E'[ICA DO PROFESSOR DOS
PRIMEIROS ANOS DA EDUCAGCAO BASICA A PARTIR DAS

ORIENTACOES ETICAS CONTIDAS NOS PCNs, NAS DCNFPEB E NAS

DCNCP EM DIALOGO COM AS CONCEPCOES ETICAS DE PAUL
RICOEUR

1. Organizag&o preliminar pelos temas
2. A presenca da dimensao etica na construcdo positiva de imagem de si

3. A presenca da justica/equidade como dimenséo da ética na formacéo
docente

4. A presenca da dimens&o ética na pratica docente: a busca pela sabedoria
pratica

CONCLUSAO

REFERENCIAS

80
80
82

86

87
93
95
97
100
104
105
109
113
114
122
126

127
132
140

148

163
169



11

INTRODUCAO

Flgu ra 1l - O retrato de Dora Maar (Pablo Picasso — 1937)
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Fonte: Disponivel em: <http://warburg.chaa-
unicamp.com.br/img/obras/3595_original.jpg>. Acesso em: 12 fev. 2015.

O motivo que me leva a propor este tema para pesquisa vem de minha trajetéria
profissional e pessoal. Segundo Gusdorf (1987, p. 1) “dentre as recordacgdes privilegiadas que
todo homem conserva de sua prépria vida — recordaces de familia, de amor, de guerra, de
caca — as recordagdes escolares constituem uma categoria particularmente importante”. Quase
todos nos lembramos nossa primeira professora, do primeiro dia de aula, do primeiro caderno.
“Cada um de noés preserva imagens inesqueciveis do inicio da vida escolar e da lenta odisséia
pedagdgica a que se deve o desenvolvimento do nosso pensamento e, em grande parte, a
formacdo de nossa personalidade” (GUSDORF, 1987, p. 1).

Muitos contetdos ndo mais lembramos, ou, ao contrario, as vezes, ainda sonhamos

(quase pesadelo) fazendo provas daquelas disciplinas que tinhamos mais dificuldade.
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“Também sobrevivem em nos, aureoladas pela gratiddo de uma memoria reconhecida, as
feicdes de mestres e professores” (GUSDORF, 1987, p. 1). Porém, na memoria também ficam
guardadas palavras, sorrisos, elogios, injusticas, deselegancia, imparcialidade que nos
marcaram, muitas vezes, como “profecias do que mais tarde viria a suceder coisas de que a
vida depois nos traria a confirmagéo ou que, pelo contrario, viria a desmentir totalmente...”
(GUSDORF, 1987, p. 1).

Talvez, em minha memoria as lembrancas positivas e negativas tenham se aliado para
motivar o desejo de firmar um compromisso com o magistério tanto como profissional quanto
como pesquisadora da area. Desde crianca ja demonstrava inclinacdo afetuosa para o
magistério. Como trabalho de conclusdo (monografia) do primeiro curso de Especializacdo
procurei compreender mais sobre a formacgdo do professor. No Mestrado continuei minha
busca por conhecer mais para melhor compreender os meandros da pratica docente. Nesse
momento, quando cursava 0 Mestrado investigava como o professor do ensino superior
organiza e transmite 0s conhecimentos aos professores em formacgéo, oportunidade em que
pude conhecer e me aprofundar no estudo da Teoria da Aprendizagem Significativa de David
Ausubel.

O empenho ndo parou. Neste trabalho pesquisei sobre a importancia da formacédo ética
do professor, porque desse profissional se espera uma postura singular de ser e estar no
mundo. Entendo que a pratica docente reclama por esséncia e vocacdo uma atuacdo
eminentemente ética, porque ele, o professor, da a forma humana aos valores. Para proceder
nossa reflexdo sobre a dimensdo ética na formacdo docente, inicialmente farei uma leitura
critica das Diretrizes Curriculares Nacionais para 0 Curso de Graduacdo em Pedagogia,
licenciatura e das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formacdo de Professores da
Educacgdo Baésica, em nivel superior, curso de licenciatura, de graduacéo plena examinando,
nesses documentos, orientacOes referentes a dimensédo ética que serdo reunidas em temas de
analise. Também integra nosso objeto um viés particularmente importante de releitura desses
temas relacionados a formacéo etica do professor que serdo analisadas a partir do pensamento
ético de Paul Ricoeur.

A opcgdo pelo referencial tedrico a ser adotado nessa pesquisa resulta do
reconhecimento a obra de Ricoeur, ap6s oito anos de estudo, sendo quatro deles dedicados aos
estudos de doutoramento em Ciéncias da Religido pela PUC/SP, momento em que me
adentrei na reflexdo da filosofia de Paul Ricoeur e do seu pensamento ético. Dai o interesse
em continuar estudando esse autor. Atrelado a isso, percebo na obra de Ricoeur, sua tentativa

de fazer valer a palavra contra a violéncia, por ressaltar o poder da argumentacdo e do
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confronto racional. Para mim, Ricoeur mostra-se como alguém que soube vivenciar de forma
coerente a postura de filésofo guiado pela disciplina intelectual ao conciliar a critica e a
conviccao conforme fica patente em seu percurso teorico e existencial.

E certo que sua literatura ndo se volta para uma proposta educativa; no entanto, ao
entrar em contato com sua obra como um todo, sobretudo a reflexdo ética parece ficar
implicito o apelo latente a desenvolver um trabalho de investigacdo na area educacional.
Buscarei, pois, corresponder a este apelo. Do objeto assim delimitado, em nossa jornada de
investigacdo, a partir de leituras efetuadas na revisao bibliogréfica, buscaremos responder,
segundo a leitura de Ricoeur:

Quais sdo os principios e as orientacdes do pensamento ético de Paul Ricoeur que
propiciariam uma analise adequada do que dispdem as Diretrizes Curriculares Nacionais para
0. Curso de Graduacdo em Pedagogia, licenciatura e das Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Formacéo de Professores da Educacdo Basica, em nivel superior, curso de licenciatura,
de graduacao plena em torno da ética na formacéo de professores?

A partir dessa problematica objetivamos realizar um estudo dos principios éticos
consignados nas Diretrizes Curriculares Nacionais para o Curso de Graduacdo em Pedagogia,
licenciatura e das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formagdo de Professores da
Educacdo Basica, em nivel superior, curso de licenciatura, de graduacdo plena em dialogo
com as concepcdes éticas de Paul Ricoeur. Esse objetivo impulsionara a escrita do primeiro
capitulo dessa tese. Ndo obstante, para continuar nessa proposta faremos um estudo sobre 0s
fundamentos e principios da ética em Paul Ricoeur. Momento em que apresentaremos o perfil
intelectual e existencial do autor, sua hermenéutica filosofica, pois dela extrairemos o0s
principios para analise dos temas a serem refletidas no ultimo capitulo. Ainda, dedicaremos
mais um capitulo para discorremos especificamente sobre o pensamento ético de Paul
Ricoeur. Correspondente ao objetivo de mostrar a contribuicdo da ética ricoeuriana mediante
uma busca de aproximagcdo e dialogo entre a Etica consignada nas Diretrizes Curriculares
Nacionais para Curso de Graduacdo em Pedagogia, licenciatura e das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Formacédo de Professores da Educacdo Bésica, em nivel superior, curso de
licenciatura, de graduacdo plena com os principios éticos de Paul Ricoeur buscando dialogos
e complementacdes possiveis com vistas a formacéo do professor dos primeiros anos da Ed.
Basica dedicamos a escrita do Gltimo capitulo desse trabalho.

Etica e formagc&o docente, embora dificilmente associados, s&o dois temas que sempre
promovem discussdes. Quanto a formacéo do professor, segundo Névoa:
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Ndo ha ensino de qualidade, nem reforma educativa, nem inovagdo
pedagdgica, sem uma adequada formacao de professores. Esta afirmacéo é
de uma banalidade a toda prova. E, no entanto, vale a pena recorda-la num
momento em que 0 ensino e os professores se encontram sob fogo cruzado
das mais diversas criticas e acusacdes. (NOVOA, 1995, p. 9).

A formacao do professor tem marcado presenca no debate educacional, contudo, desde
sempre esbarrando em desafios. Por isso, a defesa pela melhor qualificacdo seja dos futuros
profissionais, seja dos ja em servico parece estar condicionada a implantacdo de uma politica
educacional que dedique a educacédo a real importancia que lIhe é necessaria no conjunto das
forcas que interferem no desenvolvimento nacional (BRZEZINSKI, 1987). Ampliando nossa
linha de raciocinio recolocamos o dominio da ética na formacao docente, pois esse trabalho,
por sua natureza, comporta importantes principios como justica, liberdade, equidade,
responsabilidade, solidariedade, etc.

Se a formacdo do professor € um assunto classico das reflexdes cientificas a ética
também constitui tema de grande relevancia na atualidade o que nos remete ao tema gerador
desta reflexdo: A formacao ética do professor de Educacédo Basica.

Acreditamos que é preciso repensar a formacdo docente nesse momento em que 0
homem parece ter perdido seus parametros éticos a ponto de deixar a humanidade em situacdo
de risco, sobretudo porque a humanidade encontra-se fragmentada, desorientada,
desestabilizada e isso néo é tarefa facil (GOERGEN, 2005).

Ainda, segundo 0 mesmo autor as exigéncias reclamadas pela educacdo ora puxam
para um lado, ou seja, para que o aluno se dé bem no sistema capitalista, ora para que esse
mesmo ser humano conviva em harmonia com seu proximo, seu concorrente em potencial.

Tudo isso se converte em motivacdo para se ter um novo olhar para a formacao
docente, um olhar que privilegie a ética como importante e inadiavel aspecto que promova o
reencontro do humano consigo mesmo viabilizando um novo ritmo a sociedade comegando
pela formacdo humana e ética do professor. Assim, tendo em vista que a docéncia é uma
funcgdo ética por exceléncia é premente refletir sobre essa dimenséo na formacéo do professor,
seja inicial ou em servi¢co, em nossa investigacao privilegiaremos a formacéo inicial.

Postulamos entéo, que o desenvolvimento da humanidade exige uma educacdo em que
a ética seja sua parte vital, e que assuma os fins éticos como prioridade nos projetos
pedagogicos. Assim, torna-se premente pensar a educa¢do como pratica intencionalizada,
como tarefa mediadora do processo de humanizacdo. Conforme alega Severino (2005, p. 152)

“[...] é a humanidade que cada um tem que prestar contas”. Continua o autor: “a mais radical
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exigéncia ética que se faz manifesta, nesse quadrante de nossa historia, para todos os sujeitos
envolvidos na e pela educacdo, é, sem alguma ddvida, o compromisso de aplicacdo do
conhecimento na constru¢do da cidadania”. Nessa mesma direcdo, Seica (2011, p. 6) pondera
que “[...] educar é uma tarefa prospectiva e quem educa assume responsabilidade que o futuro
questionara”.

No entanto, uma ligeira olhada para a evolucdo da legislacdo educacional sobre
formacdo de professores no Brasil a partir da década de 1990 mostra a questdo da formacéo
docente cada vez mais se complexificando, voltando-se inteiramente para a preparacdo de
profissionais para atender a uma concepcdo produtivista onde os professores sdo meros
transmissores de informagdo para 0s novos adentrarem ao mercado de trabalho,
“distanciando-se do seu significado mais amplo da humanizagdo, de formacgdo para a
cidadania” (ENS, GISI, 2011, p.31 apud SCHEIBE, 2002, p. 53). . Por isso, segundo Seica
(2011, p. 6):

Ainda que uma parte significativa das competéncias requeridas aos
professores para o desempenho profissional seja de natureza técnica, a
diversidade e a heterogeneidade dos alunos e a afirmacéo do direito de cada
um ser apoiado no seu modo individual de aprender exigem do professor o
exercicio de outro tipo de competéncias, de reflexibilidade e de atencdo aos
outros, que sio do dominio da sensibilidade e da ética. E, portanto
consensual que a identidade profissional dos professores comporta
dimensoes éticas.

No entanto, contrario ao desprezo revelado para o aspecto humano, portanto para o
dominio da ética somos instigados a resgatar as palavras de Morin alertando para a
necessidade de que “os educadores se auto-eduquem e eduguem escutando as necessidades
que 0 século exige” e, esta evidente que o mundo atual reclama humanidade perdida. Desse
modo, cabe a cada um “fazer um questionamento interior” (MORIN, 2002, p. 21). Na mesma
linha de raciocinio, Imbernon (2002, p. 39) assevera que € preciso pensar para aprender a
interpretar, compreender e refletir sobre a realidade social e a docéncia. Essa reflexdo
extrapola o aspecto individual e deve contemplar “todo tipo de interesses subjacentes a
educacdo, a realidade social, com objetivo concreto de obter a emancipacdo das pessoas”
(IMBERNON, 2002, p. 40). Segundo Coelho:

Cabe a universidade, I6cus da formagdo do professor, preocupar-se com a
formacéo humana, em especial dos professores que pensem a realidade e a
recriem. No entanto, em geral ‘a maioria das institui¢des ndo vai além da
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preparacdo de especialistas, de técnicos, de peritos capazes de operar 0
mundo e a sociedade, de fazé-lo funcionar (COELHO, 2006, p. 46).

Em consonancia com as reflexdes acima, somos instigados a repensar o caminho que
fundamenta a educacdo e a profissdo docente contribuindo para que ndo desaparega “[...] a
marca essencial da docéncia: a formagdo” (CHAUI, 1999, p. 221). Ainda, segundo Gatti
(2006, p. 5) fica patente que “a instituicdo formadora dos professores & problematica e
responsavel pelo problema, pois lhes falta uma concepcéo de ética social, de responsabilidade
social”, além disso, deve assumir “a ética da solidariedade como horizonte” (BRZEZINSKI,
2008, p. 65).

Conforme o exposto justifica-se nossa preocupacdo com a recuperacao da filosofia em
seu campo da ética no sentido de resgatar o debate, a reflexdo que ndo se conforma, mas que
se interroga sobre a realidade que a circunda. Afinal interrogar, refletir, problematizar parece
ser o papel da universidade como agéncia formadora por natureza e esséncia. Com isso vai-se
aclarando a relevancia de refletir sobre o alcance da ética na formacédo do professor no sentido
de iluminar, sinalizar principios e rumos para uma educacdo solidaria.

O conhecimento preliminar, como ponto de partida para esta pesquisa, advém de
algumas leituras sobre o problema da formacéo do professor e sobre a ética, assim como sobre
a filosofia hermenéutica de Paul Ricoeur. Sobre a formagéo do professor buscamos estudos
que tratam de refletir sobre a relacdo entre ética e formacgdo de professores presentes nos
documentos oficiais da educagdo, como as Diretrizes Nacionais para a Formacao do Professor
de Educacdo Baésica, as Diretrizes Nacionais para o Curso de Pedagogia e o volume 8 (oito)
dos Parametros Curriculares Nacionais que versam sobre a Etica. Nas reflexdes sobre as
orientacOes vigentes buscaremos detectar como o tema da ética é abordado. Além disso,
buscaremos identificar as repercussdes dessas propostas de formagdo docente mediante
algumas leituras criticas como as de Lombardi (2005), Severino (2005), Cunha (1996), Silva
(2010). Finalmente, a reflexdo sobre a importancia do papel da ética na formacéo do professor
buscamos em Goergen (2005), Severino (2005), Sanfelice (2005), Guzzo (2011), Fernandez
(2011), etc. como respaldo tedrico para esta etapa do trabalho.

Sobre a Filosofia de Paul Ricoeur, sdo muitos os escritos que o pensador tributou a
diferentes tematicas, consagrando-se autor de uma obra lida no mundo inteiro, composta por
mais de quarenta livros, de algumas centenas de artigos e de dezenas de milhares de paginas.
E-nos de certo modo possivel afirmar que a questio do mal ao lado da ética e da

temporalidade configura-se como temas centrais e determinantes na seara filosofica de
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Ricoeur. No entanto, O si mesmo como um outro (RICOEUR, 1991), especialmente o sétimo,
oitavo ¢ nono capitulos que tratam exclusivamente do desenvolvimento de sua “pequena
ética” sera a obra principal que fundamentara nossa pesquisa, além de outras obras do autor
gue complementam e ampliam seu pensamento em torno do tema da ética.

Sobre o pensamento filoséfico de Ricoeur e sua aplicacdo a educacdo, encontramos
em Tavares (2003) uma importante reflexdo abordando o fendmeno educativo entre a
ideologia e a utopia no artigo “O pensamento de Paul Ricoeur: fundamentos para uma
educacdo emancipatoria” o comentador portugués pde em evidéncia um dos aspectos
fundamentais do pensamento de Ricoeur, a saber, a ideologia e a utopia.

Tavares (2003, p. 1) ressalta que “a questdo do pensamento educativo ndo representa
um tema nuclear no pensamento de Paul Ricoeur”. Podemos contar apenas com algumas
reflexdes sobre o ensino universitario no periodo da crise académica de 1968 quando da sua
passagem pela Universidade de Nanterre como reitor. Fora isso, ndo encontra uma reflexao
sistematica do filésofo atribuida ao ensino e a educacdo. Entretanto, para o comentador da

filosofia ricoeuriana,

[...] a formagdo para a cidadania plena e para a emancipacdo exige a
assuncdo de novos pressupostos teodricos, quer a nivel sociolégico e
axioldgico, quer a nivel epistemol6gico, pressupostos que, ndao podendo
desligar-se de contextos ideoldgicos, supdem, todavia, novos olhares que
possam reconstruir universos de sentido inovadores no ambito educativo
(TAVARES, 2003, p. 2).

Sobretudo, no que tange a ética, a reflexdo do filésofo francés pode constituir em
fecundas bases para “andlises inovadoras e reflexdes e linhas de orientacdo do sistema
educativo e da educacdo” (TAVARES, 2003, p. 3). Em outra reflexdo sobre Ricoeur, o0
mesmo autor aborda o pensamento do filosofo como “Um projeto de esperanga intempestiva e
uma Pedagogia da ndo-violéncia.” (TAVARES, 2005).

Em uma leitura semelhante, a pesquisadora da Universidade do Porto, Maria Antonia
Jardim, também faz uma leitura pedagdgica de Paul Ricoeur. Nas palavras da autora, Paul
Ricoeur serd o fildsofo “cujas dialéticas serdo utilizadas como coordenadas orientadoras para
permitirem perceber o processo interpretativo no contexto da educagao ética” (JARDIM, 1998,
p. 389). Mais adiante, a pesquisadora reafirma sua posi¢cdo em relacdo ao pensador com as

seguintes palavras:
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E um fato que nenhuma das obras de Ricoeur corresponde ou trata
especificamente projeto educativo; no entanto, parece-nos que ao conhecer a
obra no seu conjunto, esse projeto se encontra ai implicito, pedindo para ser
desvendado. Tentamos, pois, corresponder a este apelo, procurando
encontrar o ponto de apoio de Arquimedes, isto é, os pilares em que pode
assentar uma leitura pedagdgica do filésofo. Uma leitura que conduza, de
fato, a uma educagdo ética, como previa a Paidéia (JARDIM, 1998, p. 391).

Fica claro que o que o fildsofo disse explicitamente ou que sugeriu ndo pode ser
desprezado no contexto das reflex6es em educacdo, sobretudo no tocante a ética, como por
exemplo, o conceito de préximo que é recorrente na reflexdo do autor em diferentes facetas do
termo, desdobrando-se e aprofundando-se em novas reflexdes como, por exemplo, na obra
Percurso do reconhecimento (RICOEUR, 2006).

Essas leituras preliminares despertaram-me o0 interesse em aprofundar meu
conhecimento e, em especial, seus aportes para pensar uma Etica relacionada a Educac&o. Dai
0 interesse e a proposta de produzir uma pesquisa para investigar as contribuicdes que este
autor possa oferecer para a formacdo do professor com vistas a uma formagdo em que a
dimens&o ética ocupe o devido lugar.

Esta pesquisa sera bibliografica e documental, portanto te6rica centrada no
procedimento de busca de documentos, bibliografica, selecdo de textos, analise e
interpretacao e organizacdo dos mesmos no corpo da tese.

Havera num primeiro momento a analise das Diretrizes Curriculares Nacionais para o
Curso de Graduacdo em Pedagogia, licenciatura e das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Formacdo de Professores da Educacdo Bésica, em nivel superior, curso de licenciatura, de
graduacdo plena abordem a o tema da ética na formacéo do professor.

Mediante uma andlise preliminar desses documentos, faremos um levantamento
quantitativo antes da analise dos trechos selecionados a fim de verificar como esses textos
abordam o tema da ética para entdo mapear e agrupar elementos convergentes que venham a
configurar uma indicacdo do universo de informagdes, frequéncia e relagdes que os textos
trazem que serdo posteriormente reunidas em temas.

O levantamento geral das proposicdes apresentadas pelos textos sera agrupado de
modo a se chegar a um conjunto restrito que denominaremos temas que, em nossa percepc¢ao,
serdo representativos do universo dos textos analisados.

Esquematicamente, para o procedimento dessa computacdo dos dados apresentados
nos textos, destacaremos de cada um, os trechos ou palavras em unidade de significado, isto €,

em uma formulagdo mais enxuta. Essa transformacéo viabilizara a construcdo de proposicoes
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que revelem a esséncia, do que para nos é considerado mais importante no trecho analisado.
Esse ndcleo central constitui os subtemas que serdo reunidos. O agrupamento das expressdes
em temas tem o objetivo de explicitar a compreensao predominante e as menos lembradas dos
textos sobre orientacfes para os cursos que formam professores

Esse procedimento possibilitara uma visdo ampla da frequéncia e abrangéncia com
que o tema da ética é apresentado como dominio de conhecimento relevante na formacéo do
professor. Desse modo, o trabalho de reagrupamento, interpretacdo e constituicdo dos temas
evidenciardo a compreensdo que obtivermos dos textos oficiais mencionados que,
posteriormente serdo analisadas a luz do pensamento ético de Paul Ricoeur.

Em seguida faremos um movimento expositivo-reflexivo do pensamento ético de Paul
Ricoeur, para depois, num movimento interpretativo ou hermenéutico, mostrar a contribuicéo
da ética ricoeuriana mediante uma busca de aproximacéo e dialogo entre a Etica consignada
nas Diretrizes Curriculares Nacionais para 0. Curso de Graduacdo em Pedagogia, licenciatura
e das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formacao de Professores da Educacdo Basica,
em nivel superior, curso de licenciatura, de graduacdo plena com os principios éticos de Paul
Ricoeur buscando didlogos e complementacfes possiveis com vistas a formacédo do professor
dos primeiros anos da Ed. Béasica em especial, no que tange ao agir solidario e sua
aplicabilidade na formacao do professor.

As principais fontes a serem utilizadas nesta pesquisa serdo: Diretrizes Curriculares
Nacionais para 0. Curso de Graduagdo em Pedagogia, licenciatura e das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Formacdo de Professores da Educacdo Basica, em nivel
superior, curso de licenciatura, de graduacdo plena. Também recorreremos as obras do autor
em estudo, de comentadores, artigos e anais de eventos cientificos e as teses de doutorado e
dissertagdes de mestrado que se relacionam com o tema.

O processo de andlise e interpretagdo dos temas seguird 0 método hermenéutico
proposto pelo mesmo autor.

O primeiro capitulo de nosso trabalho realizard uma analise da abordagem da ética na
formacgdo do professor realizada pelas Diretrizes Curriculares Nacionais para 0. Curso de
Graduagdo em Pedagogia, licenciatura e pelas Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Formacdo de Professores da Educacdo Béasica, em nivel superior, curso de licenciatura, de
graduacdo plena. Ainda, nesse capitulo daremos atencdo ao tema da ética consignado nos
Pardmetros Nacionais, pois o futuro docente também trabalhard com este material. O segundo
e terceiro capitulos focardo a apresentagdo do autor e de seu pensamento ético. O Ultimo

capitulo evoluird para um momento interpretativo ou hermenéutico, visando mostrar a
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contribuicdo da ética ricoeuriana para 0 nosso objeto de estudo. Buscaremos uma possivel
aproximacao e dialogo entre a Etica consignada nas Diretrizes Curriculares Nacionais para o
Curso de Graduacdo em Pedagogia, licenciatura e das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Formacdo de Professores da Educacdo Béasica, em nivel superior, curso de licenciatura, de
graduacdo plena, doravante denominadas PCNs. DCNFPEB e DCNCP e os principios éticos
de Paul Ricoeur. Buscaremos didlogos e complementacGes possiveis tendo em vista a
formacdo do professor dos primeiros anos da Ed. Bésica, em especial, no que tange a ética e

sua aplicabilidade na formacao do professor.
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CAPITULO I - AFORMACAO ETICA DO PROFESSOR NAS FONTES
DOCUMENTAIS OFICIAIS

Figura 2 - The Young Schoolmistress (Jean Baptiste-Simeon Chardin - ¢. 1736)

 jean-baptiste-simeon-chardin. org
Fonte: Disponivel em: <http://www.jean-baptiste-simeon-chardin.org/The-Young-Schoolmistress-c.-
1736.html>. Acesso em: 10 nov. 2014.

Este capitulo, como o prdprio titulo indica busca realizar uma reflexdo em torno da
formacéo ética do professor. Embora existam muitas pesquisas sobre o tema envolvendo a
dimensdo técnica do ato educativo, nossa énfase assenta-se em refletir sobre a dimenséo ética
na formacdo docente. Esse importante dominio é tratado nas PCNs, DCNFPEB e DCNCP.

Antes, porém, faremos uma breve reflex&o sobre a distincao entre ética e moral.

! Esse tema sera retomado no capitulo 111 sob a perspectiva ricoeuriana.
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1. Etica e Moral?

Etica € um conceito frequentemente é usado equivocadamente. Por isso que sua
definicdo deve ser caracterizada a partir da tradicdo filosofica, que é densa, profunda e
complexa. N&o se pode restringir a ética a um codigo de normas. Embora haja proximidade
entre os termos ética e moral ha que evitar o equivoco em toma-los como sindénimo.

Ethica (do grego ethike, de éthikds) vem de ethos que se refere aos costumes. Segundo

Japiassu e Marcondes (2001, p. 93) ética constitui

[...] parte da filosofia pratica que tem por objetivo elaborar uma reflexdo
sobre os problemas fundamentais da moral (finalidade e sentido da vida
humana, os fundamentos da obrigacéo e do dever, natureza do bem e do mal,
o valor da consciéncia moral, etc.), mas fundada num estudo metafisico do
conjunto das regras de conduta considerando como universalmente validas
[...] estd preocupada em detectar os principios de uma vida conforme a
sabedoria filosofica, em elaborar uma reflexdo sobre as razdes de se desejar
a justica e a harmonia e sobre os meios de alcanca-las.

Podemos observar a natureza filoséfica da reflexdo ética, dai por que a ética é uma
dimensdo de conhecimento préprio da filosofia. Talvez por isso, Aristételes foi o primeiro a
catalogar a ética como uma disciplina filos6fica. Nesse sentido, a ética pressupbe o
conhecimento pratico (praxis), portanto pauta-se no saber pratico que visa refletir e orientar
sobre como praticar a¢Oes equilibradas visando o bem viver. Desse modo, cuida em ndo
prescrever normas, mas refletir, investigar qual a melhor maneira de agir ou ndo. “Ao
investigar os fundamentos racionais do agir, a ética se define como filosofia da moral, quer
dizer, a reflexdo que versa sobre os codigos culturais, legitimando-os ou questionando sua
validade” (CANDIOTTO, 2010, p. 14).

Portanto, a ética “¢ a teoria ou ciéncia do comportamento moral dos homens em
sociedade. Ou seja, é a ciéncia de uma forma especifica de comportamento humano”
(VAZQUEZ, 2011, p. 23). Como ciéncia ligada ao comportamento humano a ética é
dindmica, pois “nasce e se desenvolve em diferentes épocas e sociedades como respostas aos
problemas bésicos apresentados pelas relagdes entre os homens, e, em particular, pelo seu

comportamento moral efetivo” (VAZQUEZ, 2011, p. 267). Em suma, a ética resulta de uma

2 Estamos cientes da estranheza que o di4logo estabelecido entre os comentadores, Marcondes, Vasquez
(marxista) Severino, La Taille e outros que coadjuvam nas defini¢Bes sobre ética podem causar. Entretanto,
embora sejam autores de tendéncias tedricas diferentes, ressaltamos que, ao cita-los de maneira “unissona” ndo
os estamos nivelando pela superficie. Apenas, ao referenciarem sobre o assunto tratado, especificamente nesse
momento da nossa reflexdo, ndo encontramos posicionamentos antagdnicos que necessitem recorrer as raizes
ideoldgicas das posi¢des que eles manifestam.
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reflex&o sobre fatos oriundos da moral como sistema de ajuste e normatizacgao das relagdes de
comportamento dos homens.

A moral (do latim mos - moris) tem sua raiz nesta palavra gque significa costume.
Designando valores, de carater normativo ou prescritivo que guiam a acdo, a conduta

(comportamento humano). Segundo Severino (2011, p. 136),

[...] na esfera da subjetividade, a vivéncia moral é uma experiéncia comum a
todos nos [...] todos os homens dispdem de uma sensibilidade moral [...] Os
usos, 0s costumes, as praticas, 0s comportamentos, as atitudes que carregam
consigo essas caracteristicas e que configuram o agir dos homens nas mais
diferentes culturas e sociedades constituem a moral.

Assim, as diferentes culturas permeadas por seus valores vado, em momentos
histdricos, construindo seus codigos morais de acdo que sdo automaticamente impostos aos
seus membros de modo a exigir um tipo de comportamento alinhado a essas regras; dai o
aspecto imperativo e prescritivo da norma moral, muitas vezes contrariando a vontade
pessoal. Desse modo, ha ocorréncia de conflitos que atingem a consciéncia moral do
individuo em relacdo a alguns valores que lhe sdo mui caros. Portanto, moral refere-se aos
costumes, valores e normas de conduta proprias de uma sociedade ou cultura. Dai a intima
relagdo entre conceitos morais e 0 contexto humano, social historicamente sujeito a mudancas
e a sucessao de estruturas sociais, por conseguinte, da vida moral. Em poucas palavras, “assim
como umas sociedades sucedem as outras, também as morais concretas, efetivas, se sucedem
e substituem umas as outras” (VASQUEZ, 2011, p. 37).

Para ampliar nossa compreensdo no que se refere a distincdo entre ética e moral
trazemos a contribuicdo de La Taille (2006, p. 7) para quem a diferenca repousa sobre
perguntas existenciais. Para saber o que € moral a reflexdo existencial recai sobre a questéo
“como devo agir?”. Tal pergunta aponta para os deveres com relacdo aos principios de
dignidade, justica, solidariedade, etc., contudo, sempre atrelada ao sentimento de
obrigatoriedade que é reflexo da moralidade humana.

Todavia, algumas pessoas ndo precisam sentir-se cobradas pelo meio social para
realizarem acdes valorosas, mas fazem de modo espontaneo e desinteressado. La Taille (2006,

p. 31) cita alguns exemplos:

Penso em Gandhi em sua luta pela liberdade, em Martin Luther King em sua
luta pela justica, nos resistentes franceses que arriscavam suas vidas (e a se
verem submetidos as piores torturas) para ajudar judeus a escapar dos
campos de concentracdo nazistas, nos médicos que abandonam seu conforto
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civilizado para, em lugares inGspitos e perigosos, ajudar necessitados em
varias regides do mundo.

No entanto, € necessario ressaltar que certas decisGes exigem escolhas de cunho
axioldgico, consequentemente, requer uma profunda reflexao sobre motivos e critérios para se
agir desta ou daquela forma, pois nem sempre, nem 0s mais sabios e experientes sabem como
agir diante de situacdes inusitadas.

Se para a moral a pergunta recai sobre o dever, para a ética a questao € mais profunda,
pois implica refletir sobre “que vida eu quero viver?”. Fundamentada numa perspectiva
aristotélica, o plano ético assenta-se na vida boa, na busca da felicidade, por isso revestida de
subjetividade, dai seu explicito carater existencial que sempre remete a opcao, a escolha.

Fica patente que ética e moral estdo atreladas. Etica pressupde um projeto de vida
imbuido de uma dimensdo moral, em que, naturalmente, os sentimentos de respeito,

reconhecimento do outro, solidariedade e justica estejam presentes.

2. O Lugar e o Alcance da Etica nos PCNs, e nas DCNFPEB, DCNCP

A ética sempre representou lugar de destaque nos primeiros profissionais da educacéo.
Protagoras ja indagava sobre a natureza da educacdo que conduziria a virtude. Desde a
Paidéia grega € notavel a preocupacéo presente na educacdo quanto a associacéo da ética e da
politica como ingredientes imprescindiveis & educacdo. Em Platdo, ética e educagdo seguem
perfeitamente alinhadas. Aristoteles defende a tese de que a formacéo ética resulta da prética,
e discorda de seu mestre Platdo para quem apenas 0 conhecimento tedrico bastaria para se
alcancar a formacao ética.

No Livro X de Etica A Nicdmaco, Aristoteles (2010) aponta para o fato de que o
homem pode perfeitamente conhecer o que é certo, o bem, e escolher praticar o mal. Dai
porque, para O estagirita, a virtude (areté) ndo se adquire apenas mediante teoria. Ela é
alcancada através do habito, ela estd relacionada a experiéncia, explicando assim a
dependéncia do habito para se criar, desenvolver e fortalecer a virtude. Para o filésofo, a
finalidade Gltima ndo se concentra no conhecimento das regras em geral, mas na sua perfeita
aplicacdo. Nesse sentido, ndo basta saber o que € a virtude, € imprescindivel dedicar-se a

possui-la e pratica-la integralmente.
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Nesse contexto fica patente que para Aristoteles, educacdo e politica estdo atreladas, e
o fim de ambas consiste em buscar o aperfeicoamento dos cidadaos, afinal, em uma sociedade
democratica, conforme Aristoteles, todos participam do governo.

Feito o predmbulo, passaremos a desenvolver, como anunciado no inicio desta se¢éo,

nossa reflexdo sobre como os textos oficiais abordam a temética da ética. Iniciemos entéo por

saber 0 que sdo os PCNs, como a ética é abordada nesses documentos?

Os Parametros Curriculares Nacionais constituem o primeiro nivel de
concretizacdo curricular. Sdo uma referéncia nacional para o ensino
fundamental; estabelecem uma meta educacional para a qual devem
convergir as agdes politicas do Ministério da Educacdo e do Desporto, tais
como projetos ligados a sua competéncia na formacdo inicial e continuada de
professores, a analise e compra de livros e outros materiais didaticos e a
avaliacdo nacional. Tém como funcdo subsidiar a elaboracdo ou a reviséo
curricular dos Estados e Municipios, dialogando com as propostas e
experiéncias ja existentes, incentivando a discussdo pedagogica interna das
escolas e a elaboracgao de projetos educativos, assim como servir de material
de reflexdo para a préatica de professores (BRASIL, 1997, p. 36).

Ao buscar, na literatura, comentadores sobre como a ética é abordada nos documentos
oficiais da educacdo, deparamos com algumas criticas contundentes, sobretudo no que tange a
confusdo conceitual sobre ética e moral presente na producdo de documentos oficiais. Para
alguns criticos, os PCNs ao versarem sobre ética como um dos temas transversais, na
realidade, apresentam equivocos, pois parece se tratar de moral, ndo de ética. Vejamos o que
diz La Taille (2006, p. 66):

Os Parametros Curriculares Nacionais (PCNs) apresentam um documento
(um dos chamados ‘transversais’) intitulado Etica. Seu contelido pode
associar-se a uma definicdo de ética, pois traduz uma posicao pedagogica
que preza o desenvolvimento da autonomia Moral, porque € disso que se
trata (a questdo dos deveres ¢ central). A escolha do titulo ‘Etica’ deveu-se
essencialmente ao perigo, politico que havia em ‘requentar’ os termos de
uma proposta anterior bem conhecida de todos. Enquanto consultor da
elaboracdo dos PCNs cheguei a propor que o documento tivesse no titulo a
referéncia a moral, mas fui voto vencido.

Na mesma linha de pensamento, Valle também é contundente em seu questionamento

guanto ao modo como a ética é abordada nesse documento e assevera:

A questdo da formacao ética apresenta, nos termos atuais, se ndo como uma
aporia — tal como pretendia a tradicéo filosofica moderna -, a0 menos como
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um verdadeiro enigma. E creio ser exatamente esse o sentido com que
muitos professores acolhem, atualmente, a injuncdo legal disposta nos
pardmetros curriculares. Desconectada a triste passividade com que o
ambiente escolar se resigna a amortecer 0s jogos de palavras oficiais,
adotando rapidamente os jargbes que legitimardo a manutencdo das velhas
praticas, perplexidade e desanimo parecem ser as reacfes possiveis para
aqueles que se véem, de fato, concreta e cotidianamente, confrontados ao
paroxismo das exigéncias educativas da escola publica em nossa violenta
realidade (VALLE, 2001, p. 177).

As primeiras evidéncias que emergem dessa busca sobre a compreensdo de como o
tema da ética abordado pelos documentos oficiais, nesse momento da reflexdo os PCNs,
denotam uma ferida incompativel com a sociedade democrética: a autonomia do professor
reduzida “a jargdes e palavras da moda, de afirmag¢des nem sempre coerentes entre si [...]
harmoniosamente dispostas de modo a lembrar de que o professor ‘deve’ se mostrar a altura
de determinagdes que ndo ajudou a construir, mas que devera aplicar” (VALLE, 2001, p.
177).

Sobre isso, a excluséo dos professores na participacao de elaboragdo dos PCNs, Cunha
(1996) também tece critica a0 modo como o documento foi construido. Para esse autor, é
preciso registrar o fato de ignorar as ricas experiéncias dos docentes brasileiros além da
prioridade atribuida a instituicdo privada na pessoa do consultor espanhol Cesar Coll
deixando de lado nossas instituicdes publicas. Lombardi (2005, p. 20-21) também ressalta, a
partir das observacdes de Cunha, o questionamento quanto ao estabelecimento de um “sistema
de avaliacdo para orientar uma ‘progressiva implantacdo do modelo mercadoldgico, no qual
[...] a publicagdo dos rendimentos dos alunos por escola’ foi um mecanismo adotado para
orientagdes dos ‘consumidores’ da mercadoria educacional”.

Lombardi (2005, p. 21) corrobora a compreensdo de Cunha quanto a intencdo dos
PCNs de direcionamento das a¢Ges educativas ao indicar basicamente todo o curriculo por
meio de orientagdes minuciosas quanto “a abordagem e distribui¢do dos conteudos ao longo
das oito séries do ensino fundamental”. Na percep¢do de Cunha (1996, p. 65) “desde a
‘primeira leitura’ ja era transparente que este elemento curricular — Convivio Social e Etica —
pretendia disputar o espaco até entdo ocupado pelo Ensino Religioso e pela Educacdo Moral e
Civica”. Valle (2001) também compartilha a desconfianca de que o tema da ética vem assumir
uma nova roupagem do Ensino Religioso e da Educacdo Moral e Civica embora reconhecam
e apdiam a necessidade e tentativa de se formular uma moral laica para o ensino publico.

Entre as inumeras lacunas que envolvem o tema da ética como transversal

comungamos com Lombardi (2005, p. 23, grifo do autor) a seguinte tese:
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Tratar sobre ética é adentrar num tema que pressupde um minimo de
erudicdo, um minimo de conhecimento que possibilite um passeio historico
pela filosofia. Tratar de um tema dessa envergadura sem essa precondicao é
abrir possibilidade para que a reflex@o se realize exclusivamente no campo
do senso comum.

Nesse sentido, a reflex&o néo se enriquece, pois paira na doxa (opinido), nos achismos.
Desconsiderarmos que essa area da filosofia ¢ antiga, cujos “debates filos6ficos se arrastam a
milénios e nada mais fazem do que simplesmente inculcar preceitos morais ¢ de conduta”
(LOMBARDI, 2005, p. 23).

Assim, o tema da ética como tema transversal, resulta de uma exigéncia legal para se
inserir ndo uma reflexdo genuina, mas talvez questBes morais visando ao exercicio da
cidadania, sendo vejamos: “[...] a moralidade humana deve ser enfocada no contexto historico
e social [...] o curriculo escolar sobre a ética pede uma reflexdo sobre a sociedade
contemporanea na qual esta inserida a escola; no caso, o Brasil do século XX” (BRASIL,
2000, p. 70 apud LOMBARDI, 2005, p. 30).

Na visdo de Lombardi (2005, p. 30) “a énfase legal na prépria Constituicdo e na
questdo politica do exercicio da cidadania é desveladora da visdo que se tem de ética: o
conceito ¢ tomado como sindnimo da propria moral”. Vejamos trechos da Constitui¢do que o

autor separa para mostrar como a Carta Magna aborda a formacado moral do cidad&o:

I) Construir uma sociedade livre, justa e solidaria; 111) erradicar a pobreza e a
marginalizacdo e reduzir as desigualdades sociais e regionais; 1) promover
0 bem de todos, sem preconceitos de origem, raca, sexo, cor, idade e
quaisquer outras formas de discriminacdes. [...] No titulo Il, art. 5°, mais
itens esclarecem as bases morais escolhidas pela sociedade brasileira: 1)
homens e mulheres s&o iguais em direitos e obrigacdes; [...] 1) ninguém
sera submetido a tortura nem a tratamento desumano ou degradante; [...] VI)
é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca [...]; X) sdo inviolaveis a
intimidade, a vida privada, a honra e a imagem das pessoas [...] (BRASIL,
2000, p. 71 apud LOMBARDI, 2005, p. 31).

Uma busca pela historia da educacdo € possivel perceber claramente a preocupagéo
com a énfase na formacdo moral dos alunos explicitada nos documentos oficiais. Lombardi
destaca que tal objetivo esta presente desde 1826 com o primeiro projeto de ensino publico
apresentado a Camara dos Deputados; em 1942, a Lei Orgéanica do Ensino Secundario falava
em ‘formagdo da personalidade integral dos adolescentes’ e em acentuagdo e elevagdo da

‘formacao espiritual, consciéncia patridtica e consciéncia humanistica’ do aluno.
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Em 1961, a Lei de Diretrizes e Bases do Ensino Nacional colocava entre suas normas
a formacdo moral e civica do aluno; 1971, pela Lei 5.692/72, finalmente cria-se a Educacao
Moral e Civica como area da educacao no pais, note-se, sempre sinalizando para o moralismo.
Diante de tal retrospectiva podemos perceber uma constante preocupac¢do com a formacéo
moral do aluno, embora, por ser genuinamente primaria era responsabilidade da familia, mas
passa a fazer parte das preocupacgdes da educagdo secundéria, isto é, da escola sem que 0s
professores sejam devidamente preparados para assumirem mais essa atribuicao.

Enfim, como ultima versdo sobre a questdo da moral na formacéo do aluno € elencado
nos PCNSs alguns objetivos gerais de ética a serem desenvolvidos no ensino fundamental de

modo que os alunos sejam capazes de:

Compreender o conceito de justica baseado na equidade e sensibilizar-se
pela necessidade da construcdo de uma sociedade justa;

Adotar atitudes de respeito pelas diferencas entre pessoas, respeito esse
necessario ao convivio numa sociedade democratica e pluralista;

Adotar, no dia-a-dia, atitudes de solidariedade, cooperacdo e repudio as
injusticas e discriminacoes;

Compreender a vida escolar como participacdo no espa¢o publico, utilizando
e aplicando os conhecimentos adquiridos na constru¢do de uma sociedade
democratica e solidaria;

Valorizar e empregar o didlogo como forma de esclarecer conflitos e tomar
decisdes coletivas;

Construir uma imagem positiva de si, o respeito préprio traduzido pela
confiangca em sua capacidade de escolher e realizar seu projeto de vida e pela
legitimacdo das normas morais que garantam, a todos, essa realizacao;
Assumir posi¢bes segundo seu proprio juizo de valor, considerando
diferentes pontos de vista e aspectos de cada situacdo (BRASIL, 1997, p.
97).

Como vimos as metas a serem alcancadas mediante o tema transversal Etica sinalizam
0s grandes eixos subjacentes a importantes conceitos, atitude e valores traduzidos como
respeito mutuo, justica, didlogo e solidariedade. E isso € bom. Contudo, reafirmamos que a
“melhor forma de aborda-lo é recolocando-o no &mbito do campo do conhecimento em que
historicamente tem sido tratado: o da filosofia” (LOMBARDI, 2005, p. 38, grifo do autor),
pois a ética esta longe de restringir-se a um codigo de normas, afinal ética e moral ndo séo as
mesmas coisas.

Para acirrar a discussao € imprescindivel indagar como os PCNs abordam a questdo da
orientacdo para a formacdo dos professores, afinal aos professores é atribuida a tarefa de

responder pelo “processo formativo dos jovens e, em consequéncia, por propiciar as
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condicBes necessarias ao desenvolvimento da sociedade, favorecendo a coesdo social num
mundo marcado pela globalizagdo” (LOMBARDI, 2005, p. 49).

Em nossa compreensdo, parece haver uma forte inclinacdo para a ado¢do de uma
disfarcada concepcdo tecnicista para orientar a formacao dos docentes haja vista a indicacédo
do “modelo de competéncias” que valoriza as técnicas e instrumentos educacionais em
detrimento da discussdo dos contetdos que deveriam ser socializados. Tais competéncias sao
reduzidas a “competéncias referente ao gerenciamento do proprio desenvolvimento

profissional” (FREITAS, 2002, p. 156). Conforme postula Sangalli (2005, p. 194):

[...] é evidente que a alternativa da transversalidade pressupde professores
capacitados e com atitudes préprias de quem sabe refletir e discutir
filosoficamente. Sem essas qualidades, ndo ha transversalidade ou, na
melhor das hip6teses, um tipo de transversalidade vazia [...] Pode-se afirmar
que, no minimo, o discurso da transversalidade aparece com coloracdes
demagdgicas [...] Tais conteldos tematicos — apregoados como centro da
transversalidade ndo passardo de mera informacdo que, certamente, tem
valor priméario em problemas como sexualidade e violéncia, mas n&o
ultrapassam a mera exemplificagdo empirica e alguns cuidados de ordem
pratico-pessoal sem avangar em dire¢do a uma reflexdo ética fundamentada.

Desse modo, fica patente, que a presenca do tema da ética como tema transversal nos
PCNs, gera novas necessidades praticas ao magistério, consequentemente, gera novas
necessidades formativas para a docéncia. Dai, nossa preocupacdo com a formacdo do
professor para poder assumir mais essa demanda no seu dia-a-dia.

Em nosso proximo passo buscaremos localizar nas propostas de formagdo de
professores a presenca de desdobramentos que contemple esse tipo de necessidade docente.
Ainda, como a ética é abordada nos PCNs., DCNFPEB e DCNCP?

Em leitura dos documentos acima citados observamos que, tal como os PCNs, elas (as
DCNFPEB) defendem que a educagdo deve contemplar principios e valores da sociedade
democratica ao ser desenvolvida na universidade, pois representa o contexto privilegiado, por
exceléncia, para se desenvolver tais valores. Ressaltam que as muitas, e as vezes inusitadas
mudancas e transformacdes que assolam a sociedade e que rebatem na escola reclamam, por
isso, diferentes e complexas necessidades formativas. Entdo, o que nos dizem as DCNFPEB
em relacdo a formac&o do professor, sobretudo no tocante a ética?

Considerando as significativas transformacgdes que permeiam a sociedade, a exigéncia
de certas adequacdes educacionais € mais que normal. Dentre tais adequacOes as constantes
transformacfes da sociedade necessariamente exigem a ampliacdo do acesso ao Ensino

Fundamental dilatando para nove anos, recentemente o mesmo ocorre com a Educacdo
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infantil. Aliado a isso, propde diretrizes para a educagdo nacional voltada para debates
nacionais e internacionais sobre a educagdo. Segundo consta no documento, a ampliagdo do
ensino estd em sintonia com a realidade democratica do pais além de contemplar mudancas
importantes nos aspectos produtivo, tecnoldgico e cultural.

Ressalta ainda a caracteristica atribuida ao conhecimento revelado como um meio de
producdo, o que implica a assumir uma nova apresentacdo em razdo da acelerada “invasiao”
das tecnologias da informacdo e da comunicacdo que, consequentemente, exigem diferentes
modos de convivéncia, de organizacdo do trabalho e da vivéncia da cidadania. Tudo isso
exige outro perfil de profissional, qualificado e alinhado a globalizacdo. Dai a urgéncia de
uma educacdo que minimize alguns prejuizos, portanto, que promova desenvolvimento
sustentavel, a superacao das desigualdades sociais.

Sob a égide de tal proposta curricular ressalta-se a énfase na formacdo de professores
da educacdo basica com acentuada valorizagdo da pratica em detrimento da teoria. Conforme
aponta Lombardi (2005, p. 52) as DCNFPEB estdo “em sintonia, da mesma forma que os
PCNs, que priorizam a formagao de valores para a convivéncia nessa sociedade”. Em outras
palavras, visa a conformar-se a essa sociedade. As DCNFPEB enfatizam que a formacéo
académica dos docentes deve “pautar-se por principios da ética democratica: dignidade
humana, justica, respeito matuo, participacdo, responsabilidade, didlogo e solidariedade, para
a atuagdo como profissionais e como cidadidos” (BRASIL, 2001, p. 41).

Assim, gravita em torno das DCNFPEB uma proposta de total reestruturagdo do
ensino e da formacdo docente mediante a apresentacdo de eixos norteadores de reforma do
Ensino Superior responsavel pela formacgéo do professor que ird atuar na educacdo Basica. A
reforma curricular proposta pde em relevo o desenvolvimento de competéncias e da pesquisa
na formacdo dos professores tendo por pressuposto a interdisciplinaridade e a articulagdo
entre teoria e pratica. Nesse contexto de reforma as tecnologias da informacgdo e da
comunicacdo tdo imprescindiveis na sociedade globalizada compdem 0s pressupostos
delineados para a formacao do professor. As Diretrizes ressaltam ainda que o Ensino Superior

deva garantir aos futuros professores a seguinte finalidade nobre:

[...] a gestéo e a definicdo de referéncias éticas, cientificas e estéticas para a
troca e negociacdo de sentido, que acontece especialmente na interacdo e no
trabalho escolar coletivo. Gerir e referir 0 sentido serdo o mais importante e
0 professor precisard aprender a fazé-lo em ambientes reais e virtuais
(BRASIL, 2001, p. 25).
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Novamente notamos a presenca de referéncia a ética de modo vago. Parece que ela foi
inserida apenas para se notar que foi lembrada, mas ndo como aspecto imprescindivel a ser
minuciosamente desenvolvido na formacdo do professor. No entanto, como exemplo, vale
ressaltar que se as TICs revolucionaram as formas de comunicacdo, da informacdo e da
producdo de conhecimento em rede virtual, giram em torno desse importante instrumento
algumas preocupacOes éticas essenciais a serem consideradas nos cursos de formacdo de

professores. Na compreensdo de Silva (2010, p. 90) destaca-se:

A apropriacdo indevida da producédo intelectual alheia, a responsabilidade
guanto a veracidade na disseminacéo e veiculacdo de uma informacao, o que
envolve, nesses casos, a identificacdo da autoria [...] Todos esses
mecanismos que facilitam em muito a vida das pessoas precisam ser usados
com responsabilidade para que o direito, a dignidade e a integridade dos
sujeitos ndo sejam feridos.

O compromisso dos futuros professores com o zelo de valores que inspirem e
promovam a sociedade democratica também sinalizada nos PCNSs, agrega em seu bojo o
imprescindivel e inadidvel conhecimento da realidade social, cultural, politica e econdmica do
pais e suas relagdes com a educagdo, pois € tarefa do professor “reconhecer as caracteristicas
peculiares a escola e aos alunos” (SILVA, 2010, p. 90), pois a ele caberd a responsabilidade
de oferecer e zelar pela educacdo. Nessa direcdo as DCNS ressaltam a importancia da funcao

social do professor quanto a:

[...] discussdo das leis relacionadas a infancia, adolescéncia, educagdo e
profissdo, as questdes da ética e da cidadania, as multiplas expressoes
culturais e as questdes de poder associadas a todos esses temas. Diz respeito,
portanto, a necessaria contextualizagdo dos conteudos, assim como o
tratamento dos temas transversais — questdes sociais atuais que permeiam a
pratica educativa, como a ética, meio ambiente, salde, pluralidade,
sexualidade, trabalho, consumo e outras — seguem o0 mesmo principio: o
compromisso da educagdo basica com a formacdo para a cidadania e
busquem a mesma finalidade: possibilitar aos alunos a construgdo de
significados e a necessaria aprendizagem para participacdo social (BRASIL,
2001, p. 46).

O conteudo do documento estende ao futuro professor uma ampla tarefa para a qual
ndo podemos afirmar que realmente estardo preparados, pois nos vem a mente a pergunta de
Marx que Morin traz a tona: “Quem educara os educadores?”.

Somado a tudo isso, cabera aos professores a aquisicao de atitudes e valores. Mas, e 0s

formadores desses professores foram preparados para o exercicio de tal tarefa? Atrelado a
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isso, cabera ainda aos formadores a empreitada de desenvolver nos futuros professores “a
compreensdo da natureza de questdes sociais, dos debates atuais sobre elas, o alcance e a
clareza sobre seu posicionamento pessoal e conhecimento de como trabalhar com os alunos”
(BRASIL, 2001, p. 48).

Todavia, conforme observa Silva (2010, p. 91) “ha que se constituir a autonomia
intelectual e profissional dos docentes como requisitos para a criacdo de respostas aos
problemas educacionais”. A pesquisadora ainda nos desperta para a importante argumentagao
das DCNFPEB quanto a participacdo do professor na construcdo do Projeto Politico
Pedagdgico como abertura de producao dessa autossuficiéncia.

Entretanto, h& que se ressaltar que esta tarefa ndo se restringe apenas a esse grupo de
pessoas, mas estende-se a comunidade em formacgdo académica o dever de empenhar-se com
as demandas educacionais conforme prescreve o texto oficial: “Ao longo de sua formagao, os
futuros professores possam exercer e desenvolver sua autonomia profissional e intelectual e o
seu senso de responsabilidade, tanto pessoal quanto coletiva — base da ética profissional”
(BRASIL, 2001, p. 53).

Uma lida, ainda que breve, desses documentos oficiais nos incita a desconfiar das
intengdes enredadas. Recorro novamente a reflexdo critica de Lombardi ao asseverar a
existéncia de uma profunda relacdo entre a formacdo docente e a formacéo continuada para
trabalhadores. O processo de qualificacdo e requalificacdo € muito similar para que as duas
classes de trabalhadores se mantenham nos empregos. A formagdo ensejada para 0s
professores néo os prepara para refletir, por exemplo, sobre a marginalidade social de modo a
buscar alternativas para romper tal processo, mas a formacéao visa a prepara-los para manter-
se empregados, tornando-se, portanto, uma questdo de mercado (LOMBARDI, 2005).

Nesse sentido, o espirito que orienta as DCNFPEB quanto a formagéo do professor
nédo parece inclinada a fortalecer a formacao intelectual do professor, mas a preparacdo de um
profissional técnico apenas capaz de responder e corresponder aos reclames e exigéncias
produtivas e econémicas da sociedade globalizada. Fala-se em necessidades formativas e
éticas, contudo comungamos com Silva (2010, p. 91) a “auséncia de um tratamento conceitual
ou mesmo pedagogico da ética com a profundidade e ou criticidade que a temética, por sua
natureza, implica, bem como a area de destinagdo de tais orientagdes”.

Continuando o empenho por orientagdes ao professor sobre ética 0 Conselho Nacional
de Educacgdo (CNE) mediante a Resolugdo CNE/CP n° 1, de 15 de Maio de 2006 institui as
Diretrizes Curriculares Nacionais para o Curso de Graduacdo em Pedagogia, Licenciatura.
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A fim de ampliar a investigacdo em torno do tema da ética como campo de reflexdo
filosdfica na formagdo do professor buscaremos investigar como ela é tratada nas diretrizes
que orientam o curso de Pedagogia responsavel por formar os professores destinados ao
exercicio da Educacao Basica.

Recorrendo ao texto oficial notamos a auséncia de uma assunc¢do em relagdo ao tema
da ética, pois nas suas breves seis laudas, em que dispde os quinze artigos, a preocupacdo com
a ética aparece timidamente, sem profundidade.

O Artigo 2° aborda a aplicacdo das diretrizes ao exercicio da docéncia na Educacéo
Infantil e nos anos iniciais do Ensino Fundamental, nos cursos de Ensino Médio, na
Modalidade Normal e em Cursos de outras areas que necessitem de conhecimentos

pedagogicos. O 8§ 1° do referido artigo pontua:

Compreende-se a docéncia como acdo educativa e processo pedagdgico
metddico e intencional, construido em relagbes sociais, étnico-raciais e
produtivas, as quais influenciam conceitos, principios e objetivos da
Pedagogia, desenvolvendo-se na articulagdo entre conhecimentos cientificos
e culturais, valores éticos e estéticos inerentes a processos de aprendizagem,
de socializacdo e de construgdo do conhecimento, no &mbito do diélogo
entre diferentes visdes de mundo (BRASIL, 2006).

Mas continuemos nossa busca pela ética nas diretrizes que norteiam o curso de

Pedagogia. O Art. 3°. nos diz:

O estudante de Pedagogia trabalhard com um repertério de informacdes e
habilidades composto por pluralidade de conhecimentos tedricos e préaticos,
cuja consolidacdo sera proporcionada no exercicio da profisséo,
fundamentando-se em principios de interdisciplinaridade, contextualizacdo,
democratizagdo, pertinéncia e relevancia social, ética e sensibilidade afetiva
e estética (BRASIL, 2006).

Novamente, ao abordar o conjunto de informagdes que deverdo ser oferecidas ao
futuro professor parece incluir a ética apenas transversalmente, embora, no paragrafo Unico do
mesmo artigo reconheca-se a organizagdo escolar como complexa, cuja funcdo educacional
seja promover a cidadania.

Prosseguindo, encontramos o texto do Art. 5° orientando que o egresso do curso de
Pedagogia devera estar apto a desenvolver dezesseis importantes atitudes relacionadas ao
exercicio profissional. Dentre elas colocamos em relevo o inciso | ao asseverar que o futuro

profissional devera ‘“atuar com <ética € compromisso com vistas a constru¢do de uma
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sociedade mais justa, equanime, igualitaria” (BRASIL, 2006). Em seguida, apresenta uma
lista de outros deveres que, em linhas gerais, pressupde implicitamente que se proceda a uma
reflexdo ética para sua compreensdo e aplicacao.

Ao tratar da organizacdo estrutural do curso de Pedagogia, o Art. 6°, alinea e dispde
sobre “a aplicagdo, em praticas educativas, de conhecimento de criangas, adolescentes, jovens
e adultos, nas dimensdes fisica, cognitiva, afetiva, cultural, ludica, artistica, ética e biossocial”
(BRASIL, 2006). O mesmo artigo acrescenta em sua alinea K que o curso deve debrucar
“atencdo as questdes atinentes a ética, a estética e a ludicidade, no contexto do exercicio
profissional, em a&mbitos escolares e ndo escolares, articulando o saber académico, a pesquisa,
a extensdo e a pratica educativa” (BRASIL, 2006).

Ainda, o inciso IV do referido artigo incide sobre o estagio curricular a ser realizado
ao longo do curso ressaltando a necessidade de se “assegurar aos graduandos experiéncia de
exercicio profissional em ambientes escolares e ndo escolares que ampliem e fortalecam
atitudes éticas, conhecimentos e competéncias” nos diferentes niveis de ensino e instincias da
comunidade escolar que contemplem desde a Educacdo Infantil estendendo-se até a
“participacdo em atividades da gestdo de processos educativos, planejamento, coordenacao,
acompanhamento e avalia¢do de atividades e projetos educativos e reunides pedagdgicas”
(BRASIL, 2006).

Partindo da premissa de que a ética solicita a pergunta “que vida eu quero viver?”,
pressupondo, por isso, um modo especifico de viver podemos inferir que nos documentos
oficiais o termo ética estd claramente associado, em grande parte, apenas ao dever de
determinadas agdes. Do modo como aparece “o documento esvazia o conceito ‘ética’ e a si
mesmo da finalidade da vida humana. Isso porque deixa de lado sua principal indagacéo, para
ocupar-se de regras e normas que podem nem mesmo fazer sentido, caso ndo estejam
vinculadas a um projeto de vida” (AMORIN NETO, 2008, p. 485).

Ao efetuarmos um levantamento da ética nas Diretrizes Curriculares Nacionais para o
Curso de Pedagogia pudemos notar que dos quinze artigos o tema da ética € apresentado em
apenas cinco, ainda assim, de modo vago, ou seja, deixando em aberto a interpretacdo quanto
ao modo de se proceder ao trabalho. Ora, um tema de tamanha importancia como o da ética
ndo pode prescindir de uma orientacdo mais esclarecedora, por exemplo, em relagéo a escolha
consciente e refletida de referenciais tedricos sugeridos. O contedo de tal documento parece
indicar a ética como um trabalho visando desenvolver no profissional de Pedagogia um

compromisso com os valores morais vigentes na sociedade.
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No entanto, entendemos que a complexidade e relevancia da ética solicitam a
concepgdo do tema como objeto de estudo sistematico para que se atinjam e se aprofundem os

objetivos delineados nas DCNCP para o curso, até porque, como ressalta Silva (2010, p. 94):

Os pedagogos que forem atuar na area da educagdo escolar nos anos iniciais
do Ensino Fundamental ou mesmo na &rea de gestdo ou coordenacdo
pedagdgica deveriam ter o tema da ética contemplado em sua formacéo,
considerando que este é um dos temas transversais para essa etapa da
Educacéo Basica.

Passaremos a refletir, nas proximas linhas, sobre a importancia da ética como objeto
de estudo a ser sistematicamente contemplado na formacdo do professor. Afinal, a ética
renasce nos dias atuais como um dos temas fulcrais, pois “encontramo-nos numa epoca em
que, de todos os lados, surgem as vozes que reivindicam uma maior consciéncia ética”
(GOERGEN, 2001, p. 77). Por outro lado, contraditoriamente presencia-se a validacdo da
“hipotese de que o ser humano perdeu o norte orientador de sua conduta e, portanto, esta
autorizado a agir a partir de interesses circunstanciais” (GOERGEN, 2001, p. 77).

As evidéncias que emergirem de nosso exame pela efetividade da ética na formacao
dos professores parece ser objeto de omissdo também em outros paises. Conforme pesquisa de
Estrela (1999, p. 27 apud CAETANO; SILVA, 2009, p. 51) a autora verifica que “as escolas
de formacdo de professores e educadores tém concedido um lugar menor ou ignorado
totalmente, a formagdo ética de seus formandos”. Adicionalmente, os estudos de Caetano e
Silva (2009, p. 51) revelam que “também sdo muitos poucos os estudos a nivel internacional
que se debrucem sobre estas questdes”. As autoras confirmam a assertiva mediante “revisoes
da literatura de Oser (1994), Hansen (2001), Colnerud (2006), Wllemse et al (2005)”.

No entanto, insistimos e focalizaremos enfaticamente questdo da formacdo ética do
professor. E justamente nesse contexto de dorméncia que deve despontar, segundo Goergen
(2011, p. 9-10) com renovado animo, a formagdo do professor “como agente de formagio
ética e politica de todos. Embora haja o encantamento técnico que, por vezes, ja fantasia com
a possibilidade do descarte do professor ou sua transformagdo em mero operador de
equipamentos eletronicos de ensino”.

Ainda assim, como podemos observar em nossa analise dos textos oficiais, o tema da
ética, sobretudo no tocante a formacdo do professor, ndo nos pareceu oferecer elementos
consistentes para a formagao ética. Ao contrario, pareceu muito mais potencializar os dilemas

pedagogicos quanto ao papel e o uso da ética na formacdo do professor, explicitando mais
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uma expressao de paradoxo pedagogico. A apropriacdo equivocada da palavra ética limita o
processo de formacdo do professor deixando de lado grandes oportunidades de abrir
possibilidades para uma preparacao que resgate o sentido da existéncia do ser professor.

Dai porgque advogamos que a reflexdo sobre tema da ética na formacdo do professor

reclama maior abrangéncia e profundidade.

3. A Etica Como Objeto de Reflex&o na Formac&o do Professor

Como vimos no decorrer deste capitulo ha, no dominio dos documentos oficiais
(PCNs, DCNFPEB e DCNCP ) sobre formacdo docente, uma timida, e muitas vezes, confusa
e contraditoria presenca de orientacdo sobre ética, no que se refere a formacdo dos
professores. Essa presenca é imprescindivel a acdo docente. Contudo, até hoje, em nossa
percepcdo, isso ndo vem ocorrendo de maneira completamente satisfatoria, o que nos remete
ao alerta de Rios (2008, p. 80):

E preciso, no entanto, estarmos atentos para o fato de que, muitas vezes, 0
apelo a ética se faz apenas no discurso e esta ausente na pratica das relacdes
cotidianas. Dai a necessidade de fazermos constantemente o exercicio da
critica, para identificar os limites e explorar as possibilidades de uma efetiva
presenca.

Sobre a efetiva presenca da ética na educacdo, Sangalli (2005, p. 191) também
argumenta sobre “o déficit ético na educag@o” assinalando que geralmente ndo se atribui a
ética o valor que lhe ¢ devido. Para o autor “ha um déficit de ética na proporcao inversa ao
enfoque cognoscitivo-epistemologico de producdo de conhecimento e habilitacdo de
profissionais especialistas para atender ao mercado”. Nessa linha de pensamento, ¢ impossivel
ndo se questionar sobre os valores, os fins educacionais, a visdo de mundo que permeia nosso
trabalho enquanto docentes formadores.

Comungamos com a idéia deste pensador ao afirmar que “formar bem uma pessoa
nédo se reduz ao desenvolvimento de habilidades e competéncias para resolver os problemas o
mais cientificamente possivel”. Afinal, ressalta: “Antes de ocuparmos o espaco académico-
profissional, estamos e ocupamos um espaco constituido de relagcdes interpessoais”
(SANGALLI, 2005, p. 191).

E preciso lembrar que viver bem, em todos os sentidos, ou seja, com o outro, dentro
das instituicbes sociais, ndo se restringe a sucesso profissional e financeiro. A existéncia

humana precisa estar atrelada ao ambito de principios, valores morais e politicos maiores. Em
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poucas palavras, precisamos através de nossas atitudes “responder pelo sentido humano”
(SANGALLI, 2005, p. 191). Falar de sentido humano implica em falar de ética. Portanto, ela
ndo se pode ser relegada a segundo plano. Contudo, segundo Sangalli (2005, p. 192) podemos

notar o descaso com a ética na educacdo. Como vimos esse descuido fica patente,

[...] primeiramente no fato de que os projetos pedagdgicos educacionais, em
geral, dedicam umas poucas linhas aos pressupostos éticos, na maioria das
vezes condensada em alguns conceitos ndo explicitados, concebidos como se
fossem por si mesmos auto-explicativos, evidentes, e como se todos 0s
leitores, os envolvidos na educacdo formal comungassem das mesmas
pressuposicdes de base (SANGALLI, 2005, p. 192).

E preciso cuidado para ndo cair no senso-comum, sobretudo quando vém a baila
conceitos como bem, mal, liberdade, dever, justica, felicidade, dentre outros, pois a
compreensdo desses conceitos como contelldos morais requer uma reflexdo com base em uma
teoria ética filosofica. Mais uma vez, tomemos emprestadas as palavras de Sangalli (2005, p.

192) para melhor explicitar a questao:

Para uma reflexdo critica radical é preciso mais que epistemologia: é preciso
conhecer outros modelos éticos, conhecer a histéria da filosofia e
principalmente responder a pergunta: qual concep¢do de homem esta
impregnada na nossa pele e qual concepcdo de humano desejamos?

Note-se, 0 que tem prevalecido sdo os conceitos que moldamos, desde a infancia, no
convivio familiar, religioso e social em que construimos uma espécie de “saber pratico
destituidos de fundamentagdo tedrica” (SANGALLI, 2005, p. 193). Em outras palavras:
senso-comum. Dai porque prevalece a idéia erronea de que “qualquer um pode e sabe falar de
ética” (SANGALLI, 2005, p. 193). Contudo, Sangalli (2005, p. 193) nos alerta: “O problema
é que, nessa forma de saber, estd presente a ideologia do modelo dominante, assumida
diretamente pelo sujeito sem ter passado por um filtro critico como o da sabedoria filoséfica”.
Porém, a compreensdo quanto ao papel e o alcance da ética na formacdo do homem, muitas
vezes, além de distorcida, é considerado desnecessaria e inutil para grande parcela das pessoas
de todos os niveis educacionais. Tende a prevalecer a confusdo entre ética, moral e cddigo de
ética profissional cujos interesses ficam centrados “no ter e ndo no como ser” (SANGALLI,
2005, p. 193).

A formacdo ética do professor animara a escrita da ultima parte deste capitulo, pois
acreditamos que aos professores formadores cabe a importante tarefa de ressaltar esse aspecto

aos seus alunos, além de estimular o exercicio ético de uma profissdo. Uma citacdo do
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filésofo da educacdo Antdénio Joaquim Severino pode melhor esclarecer a reflexdo quanto a
importancia da ética para o professor. Vejamos ao que nos alerta o educador:

A exigéncia da necessidade ética emerge no exercicio da acéo interpessoal,
ou seja, se impde prioritariamente quando esta em pauta o agir em relagdo a
outros [...] Dai que o fundamento de toda eticidade se encontra exatamente
na exigéncia de ndo se ferir a dignidade pessoal dos outros sujeitos quando
interpelados pela minha acdo. Ora, a educacdo é uma modalidade de acdo
intrinsicamente relacionada a existéncia do outro. E uma pratica que, por sua
natureza, pressupde uma intervengdo sistematica na condigdo dos outros.
Sendo uma pratica interventiva, traz em seu proprio processo o risco muito
grande de atingir a identidade e a dignidade do outro. Por isso mesmo, ela é
lugar onde se faz ainda mais necessaria a postura ética, tal o potencial que
tem de agredir a dignidade do outro, dos educandos. A exigéncia da
eticidade assume dimensdo de radicalidade na prética educativa.
(SEVERINO, 2011, p. 130, grifo nosso).

As palavras do educador sinalizam que ser professor exige uma postura singular de ser
e de estar no mundo ja que a pratica docente reclama por esséncia e voca¢do uma atuacao
eminentemente ética, dai porque essa importante dimensdo da formacdo do professor nao
pode ser omitida, tampouco negligenciada. Ao contrario, deve ser sublinhada. Nesse sentido,
a fim de alinhar nosso raciocinio, tomamos emprestadas as palavras de Estrela (2003, p. 18
apud CAETANO; SILVA, 2009):

A formacdo ética dos professores quer inicial, quer continua, podera dar um
contributo decisivo para o salto qualitativo que representa a passagem da
consciencializagio para a conscientizacdo [...] e poderia partir da reflex&o
sobre as situacdes de ensino que devem ser exploradas e questionadas a luz
da ética pessoal e profissional, elas préprias sujeitas a reflexdo e
guestionamento [...] e ser confrontadas com o pensamento de grandes
pensadores da ética.

O projeto de formacdo ética do professor precisa estar alinhado a uma “profunda e
quase imperscrutavel transformacgdo do sujeito num ser politicamente sensivel, ciente de sua
responsabilidade social” (GOERGEN, 2011, p. 13). Nesse sentido, trata-se de compor um
caminho que estimule o desenvolvimento dessa possibilidade, que segundo Severino (2011, p.
131) “ndo se desenvolva por imitagdo, osmose ou transversalidade”. Percebemos que a
complexidade da questdo € mais profunda; pois “a acdo do educador, a pratica educativa,
demandam todo um fundamentado cuidado ético, impde-se impregnar a formacgdo desse
profissional de uma radical sensibilidade ética, sem a qual ndo ha como esperar de sua
atuagdo com essa mesma qualidade” (SEVERINO, 2011, p. 131).
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Nessa perspectiva falamos de outras faces da filosofia, falamos da estética e porque

ndo da politica? Nessa linha de raciocinio, é preciso destacar:

Toda mediagcdo pedagdgica para esse desenvolvimento de nossas
sensibilidades as diferentes gamas de valores que qualificam nossas acdes
embora ndo possam reduzir a meras formulagoes didaticas, elas pressupdem
e envolvem necessariamente um exercicio de reflexdo sistematicamente
conduzido [...] 0 que estd em pauta é um processo de instrucdo, de ensino, de
treinamento, de adestramento. Pois ndo se trata de lidar com um saber, mas
com um sabor (SEVERINO, 2011, p. 131-132).

Ao trazer a questdo da estética para nossa reflexdo, resgatamos algo que privilegie a
presenca incondicional da sensibilidade nas relagdes interpessoais enquanto relagcdes de
ensino como acdo pensada, refletida. Nesse contexto da reflexdo ndo podemos ignorar o que
declama Paulo Freire com relacdo a ética e a estética como elementos caracteristicos da
pratica pedagogica. Diz-nos o pensador:

Quando vivemos a autenticidade exigida pela pratica de ensinar-aprender
participamos de uma experiéncia total, diretiva, politica, ideologica,

gnosiologica, pedagdgica, estética e ética, em que a boniteza deve achar-se
de maos dadas com a decéncia e com a seriedade (FREIRE, 2002, p.36).

Rios (2003, p. 24) amplia a reflexdo ao conceituar que a “a¢do docente competente,
portanto de boa qualidade, é uma acdo que faz bem — que, além de ser boa e eficiente € boa e
bonita. O oficio de ensinar deve ser um espaco de entrecruzamento de bem e beleza”. Dai
porque para Silva (2010, p. 58) é possivel inferir que “a ética ¢ uma dimensao que nutre todas
as outras: a técnica, a estética e a politica”.

Desse modo, é mister uma andlise aprofundada sobre a acdo educativa. Ou seja, €
preciso deixar patente que o professor além da formacédo técnica, cognitiva e pedagogica
necessita possuir uma forca moral refletida pela ética para conduzir o trabalho docente.
Nesses termos, Guzzo (2011, p. 55) frisa que: “a dimensao ética ndo estd presente apenas na
competéncia do educador, mas também na sua maneira de fazer educagdo. Por isso, ha o
compromisso ético com sua formacdo e permanente qualificacdo como sujeito profissional,
capaz de uma agdo competente”.

Continuando a reflexdo sob a perspectiva de “saber fazer bem o dever” (RIOS, 2013,
p. 59), isto €, de um fazer docente enraizado na ética que € “a propria esséncia do ato de

ensinar’ (GUZZO, 2011, p. 51) acreditamos que ¢ possivel alcangcar mudangas significativas
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na sociedade a partir da educacdo, mais especificamente, a partir de um bom trabalho de
formacéo de professores.

N&do cultivamos uma visdo ingénua, talvez e necessariamente utdpica, mas ndo
ignoramos o desafio que comporta colocar a ética em destaque na formacao do professor num
momento em que impera a descartabilidade da vida, o individualismo do acelerado processo
de desumanizagdo da humanidade em que nos “tornamos predadores de nds mesmos”
(FERNANDES, 2011, p. 62).

Contudo, sob o filtro do olhar do grande pensador da globalizacdo Milton Santos
(2000, p. 46) somos advertidos a pensar sobre as consequéncias de tal fendmeno social,

politico e econdmico com as seguintes palavras:

Neste mundo globalizado, a competitividade, o consumo, a confusdo dos
espiritos constituem baluartes do presente estado de coisas. A
competitividade comanda nossas formas de agdo. O consumo comanda
nossas formas de inagdo. E a confusdo dos espiritos impede o nosso
entendimento do mundo, do pais, do lugar, da sociedade, de nés mesmos.

Diante do exposto, é preciso reexaminar o sentido do conceito de ética presente nos
PCNs. , DCNFPEB e DCNCP e encarar o desafio de formar professores sensiveis a ética
capazes de efetuar uma leitura da realidade socio-cultural. Afinal, a pratica pedagdgica é uma
pratica social, e como tal deve estar aberta para encarar desafios que nao foram cogitados. Dai
a impreterivel importancia que a universidade deve atribuir aos valores de dignidade humana,
“dignidade humana que é a referéncia nuclear e central da acdo adequada a humanidade, a
unica base para nosso agir consequente” (SEVERINO, 2009, p. 156 apud FERNANDES,
2011, p. 68).

Nesse momento em que acreditamos ndo se poder mais adiar a reflexdo sobre tais

valores, sobretudo na formacéo do professor é preciso fazer escolhas:

A escolha sera entre uma modernidade técnica, cuja eficiéncia independe da
ética ou uma modernidade ética, na qual o conhecimento técnico estard
subordinado aos valores éticos, dos quais um dos principais é a manutengao
da semelhanca entre os seres humanos (BUARQUE, 1991, p. 4 apud
FERNANDES, 2011, p. 69).

Sob motivacdo do pensamento dos muitos autores que foram nossos interlocutores
fomos delineando o fio condutor de nosso pensamento afirmando e reafirmando nossa tese de

que é preciso investir na formacdo do professor como ser humano de dignidade que lhe é
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inerente. Nesse sentido torna-se oportuno frisar o que Kant (1996, p. 15) fala sobre o poder da
educacdo: Diz-nos o filosofo: “O homem ndo pode tornar-se um verdadeiro homem sendo
pela educagdo. Ele é aquilo que a educagdo faz dele”. Na esteira do pensamento kantiano
reforcamos a ideia de que a urgéncia de uma nova consciéncia deve permear o0 sistema de
formacdo do professor, uma educagdo com formag&o ética dentro de um ambiente ético.

Sabemos que a formacdo ética ndo € prerrogativa Unica da instituicdo educacional,
pois outras instancias também devem assumir tal responsabilidade. Porém a instituicao
educacional coloca-se como lugar propicio para se desenvolver no futuro professor a
motivacdo ética racional, responsavel e solidaria. O professor bem formado néo se reduz ao
dominio de informagdes e conhecimentos, mas, conforme assevera Guzzo (2011, p. 48) busca
garantir “processos formativos sélidos, articulando o ‘como fazer’ com o ‘por que fazer’”.

Esse tipo de cobranca do aluno em formacdo é frequente e desgastante, pois parece
sinalizar para uma concepc¢do errbnea de educacdo, acritica, descompromissada, que, entre
outras coisas, desmerece o0 papel do professor em detrimento de uma formacéo que permita a
esperanca de construir uma sociedade mais justa, mais democratica; uma formacdo que
inspire o futuro professor a acolher valores éticos, estéticos e politicos na sua pratica docente.

Dai porque insistimos na formacdo humana do professor, pois ele é peca chave na
constru¢do do coletivo, “pelo acolhimento as diferengas como um valor ético, porque
solidario e justo, e ndo apenas como uma questdo cultural, embora também o seja”
(FERNANDES, 2011, p. 70). Essa formacdo, portanto, sinaliza para a ética,
consequentemente, para a responsabilidade profissional, social, politica e estética do
professor.

Ainda, como pontua Severino (2011, p. 145):

O dominio do saber teorico, a apropriacdo da habilitacdo técnica e a
sensibilidade ao carater politico das relagbes sociais, constitutivos da
formacdo do educando, e as condi¢es necessarias para sua futura atuacdo
profissional so se consolidam se soldadas, se articuladas pela dimenséo ética.
O envolvimento pessoal, a sensibilidade ética do educador, esta radicalmente
vinculado a um compromisso com o destino dos homens.

Sabemos que abordar a ética na formacdo do professor extrapola o aspecto de
conteudo, pois reclama questdo de postura, de atitude, tem mais a “ver com o sentir do que
com o saber” (SEVERINO, 2011, p.145), dai seu carater complexo, pois em esséncia busca

desvelar “um sentido valorativo, despertando a sensibilidade ao nexo desse valor ao valor da
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dignidade humana. Dai a funcio pedagdgica da Filosofia, de modo geral e da Etica, como
disciplina filosofica, de modo particular” (SEVERINO, 2011, p, 147).

N&o colocamos a ética como a panaceia da educacdo, tampouco alimentamos uma
“visdo romantica de um eminente futuro cor de rosa” (GOERGEN, 2005, p. 60). Apenas
apostamos em uma urgente tarefa de reflexdo movida por possibilidades pelas quais havemos
de lutar em favor de uma formacdo docente comprometida em formar cidaddos futuramente.

Desse modo, longe de alimentar uma visdo ingénua, romantica e piegas, mas
acreditando e defendendo a tese de que numa sociedade em cujo seio as contradi¢bes se
aprofundam é preciso acreditar e apostar na “possibilidade do surgimento de uma nova
consciéncia que a educagdo escolar pode ajudar a desenvolver” (GOERGEN, 2005, p. 81).

Todavia, nunca é demais lembrar:

Se ética € uma reflexdo, um questionamento sobre situacbes e fatos de
alcance moral, entdo significa que devemos falar de filosofia, de filosofia
pratica. Aqui partilhamos da concepcdo ética, tanto no seu aspecto
normativo como discussdo critica sobre as regras e leis morais que devem
guiar nossas acdes e no seu aspecto axioldgico, como discussao critica sobre
quais valores que (nas nossas ac¢Oes) devemos procurar realizar durante
nossa vida humana (SANGALLI, 2005, p. 194).

Portanto, é imprescindivel tratar a ética a partir de seu campo de origem, a filosofia. A
formacdo ética do futuro professor torna-se urgente, ndo para apresentar receitas de como agir
na pratica docente, mas para instrumentaliza-lo com diversas concepcles éticas que o
possibilite pensar sob diferentes angulos diante dos problemas que se deparar. Afinal a todo o
momento somos surpreendidos, levanta-se, pois o problema do inesperado, desafios que néo
foram cogitados e, se ndo possuirmos uma solida formacéo ética fundamentada na virtude,
especialmente do respeito, do reconhecimento, do cuidado, sobretudo da solidariedade
corremos o riscos segundo Morin, de nos acomodarmos confortavelmente “na seguranga nas
nossas teorias e nas nossas idéias e estas ndo tém nenhuma estrutura para acolher o novo. Ora,
0 novo brota sem cessar. Nunca podemos prever como se apresentara, mas devemos contar
com a sua chegada, quer dizer, com o inesperado” (MORIN, 2002, p. 35).

O inesperado poderd surgir revestido, por exemplo, de inclusdo. Sobre incluséo,
Mantovan (2014, p. 1) nos alerta que “sendo relacional e dialdgico e a0 mesmo tempo
singular, o ser humano se constrdi no encontro com o outro e nos embates com as diferengas”.
A autora salienta que “é preciso no convivio com o outro, reconhecer e valorizar as diferengas

como uma experiéncia primordial a nossa existéncia”. Contudo, faz-se necessario “igualmente
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questionar e definir a natureza dessa experiéncia, para que ndo se confundam o estar com o
outro com o estar junto ao outro”. Nesse sentido, ressalta que “Estar junto ao outro tem a ver
com O que O outro € — um ser que nao € como eu sou gue ndo sou eu. Essa relacdo forja uma
identidade, imposta e rotulada pelo outro” (MANTOVAN, 2014, p. 3). A autora esclarece:

Estar com o outro tem a ver com quem € o outro, esse desconhecido, esse
enigma, que tenho de decifrar, para saber quem ele é e que vai sendo
desvelado, reconhecido na medida em que se constrdi entre nds uma relacéo,
um vinculo responsavel por nossa constituicdo como seres que ndo se
repetem e pela construcdo de identidades moéveis, volateis, ndo fixadas, nem
de fora e nem de dentro de nés mesmos (MANTOVAN, 2014, p. 3).

Nesse sentido, cabe questionar que principios éticos orientam as nossas a¢fes, quanto
a inclusdo escolar de modo a ndo transformar a inclusdo em exclusdo mediante acles
docentes, por exemplo, que tendem a homogeneizar a tarefa pedagogica nivelando o ensino
para a maioria.

Outra problematica que merece destaque nesse momento da analise é a questdo da
diversidade, pois na teoria deparamos com acalorados discursos sobre o tema, no entanto
quantos momentos tém sido dedicados para reflexdes éticas com nossos alunos, futuros
professores para conviver em paz com as diferencas culturais, sociais, religiosas, étnicas.
Somos guiados pela desconfianca, descrédito que sinalizam muito mais o desrespeito do que a
imparcialidade, a compreensdo. Sobre isso, ndo podemos deixar de mencionar as dificuldades
inerentes ao modo como foi reintroduzido o Ensino Religioso na grade curricular do Ensino
Basico que nos incitam a pensar eticamente sobre como lidar com a espiritualidade, que em
nosso entendimento expressa-se como uma das muitas faces do curriculo oculto na escola.

Outro fator, dentre muitos, que merece ser elencado entre os objetos de reflexdo ética
que o futuro professor podera se deparar o0 qual deverad encarar com seriedade, competéncia,
imparcialidade refere-se sobre o que vem a ser dificuldade de aprendizagem. Segundo
Hashimoto (2012, p. 105) esse conceito assenta-se em constantes equivocos. O mais grave
repousa no fato de que a definicdo distorcida de dificuldade de aprendizagem passa a ser
cristalizado como distarbio ou problema. Para a pesquisadora “A dificuldade de
aprendizagem € uma situagdo momentéanea na vida do aluno, que ndo consegue caminhar em
seus processos escolares, dentro do curriculo esperado pela escola, acarretando
comprometimento em termos de aproveitamento e ou avaliagao”.

No entanto, as vezes por conta de um momento de dificuldade “particular e

passageiro” do aluno o professor se antecipa rotulando-0 de lento, de quem nao aprende. A
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situacdo se agrava quando, por falta de conhecimento e auséncia de uma pratica docente
refletida pela ética o professor se apressa em avalid-lo como portador de TDAH (Transtorno
do Déficit de Atencdo e Hiperatividade), ou como disléxico desconsiderando que possa
“haver outra abordagem ou possibilidade para o caso, um novo enfoque, uma nova postura
pedagogica, que favorega e acolha o aluno” (HASHIMOTO, 2012, p. 104).

Sabemos que € dificil para o professor atravessar momentos com problemas que
levantam tais suspeitas sobre a causa da dificuldade do aluno, além de em sua formacéo,
muitas vezes ser reforcado esse tipo de comportamento em vez de abrir espaco para a reflexdo
epistemoldgica e ética sobre as questdes dessa natureza. Todavia, cabe salientar que a reflexao
ética deve caminhar e se estabelecer no sentido de ndo aceitar as prescri¢des que acompanham
o aluno para ndo emperrar o trabalho com o mesmo. Afinal, “desistir da crianga, colocéa-la
num quadro de incapacidade e inabilidade é reforcar a ideia de que a escola s serve para a
minoria que se adapta a seus modelos. Para que sociedade essa escola esta formando?”
(HASHIMOTO, 2012, p. 104). E premente realcar que entre dificuldade e patologia ha um
grande caminho a ser desvelado, compreendido, trabalhado, sobretudo respeitado.

Todos os itens elencados acima tém a ver com avaliacdo. Esse € outro aspecto que, por
natureza solicita profunda reflexdo ética em torno de questdes como: O que avaliamos? Como
avaliamos? Por que avaliamos? Por que quase nunca nos incluimos no processo de avaliacdo?
Por que, na maioria das vezes, priorizamos o produto da avaliacdo ou, na pior das hipoteses
priorizamos o produto da verificagdo normalmente eximindo a escola de responsabilidade em
assumir parte da culpa dos resultados da avaliacdo? O que desejamos com a avaliacdo é um
questionamento que ndo pode ser ignorado, mas deve ser refletido pela ética.

Ainda, torna-se oportuno trazer para o debate a importancia da reflexdo ética na gestao
de conflitos escolares e processos de mediagédo dos conflitos. Afinal, conforme afirma
Chrispino (2007, p. 12) “a sequéncia de episddios violentos envolvendo o espago escolar ndo
deixa davidas quanto a necessidade de se trazer este tema a grande arena dos debates da
educacao brasileira”.

Os conflitos estdo presentes na vida social. A escola ndo se exclui desse todo social, e
no seu interior assistimos diversos tipos de conflitos. Para o autor, a situagdo vem a tona com
a massificagdo da educagdo que, “se, por um lado garantiu o acesso dos alunos a escola, por
outro, expds a escola a um contingente de alunos cujo perfil ela- a escola- ndo estava
preparada para absorver” (CHRISPINO, 2007, p. 16).

Os aspectos levantados até aqui nos remetem, necessariamente, a necessidade da

reflexdo ética sobre relacionamento interpessoal, a relacdo pessoa a pessoa alicercada no
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respeito, no reconhecimento, no cuidado, na solidariedade com vistas ao acesso a cultura.
Afinal,

[...] porque os professores lidam com pessoas, seu saber profissional
comporta um forte componente ético e emocional [...] valorizar a trama das
relagdes interpessoais [...] uma relacdo calorosa, auténtica, relacdo que lhes
permita desenvolverem-se como pessoas que vao se relacionar com pessoas
[...] desenvolvendo em si mesmo e nos futuros professores [...] determinadas
habilidades, atitudes, sentimentos que sdo o sustentaculo da atuacdo
relacional: olhar, falar, ouvir, prezar (ALMEIDA, 2012, p.70).

Essas atitudes terdo mais chance de existir se a ética estiver permeando todo o viver e
o fazer do futuro professor.

Arroyo (2009, p. 141) nos provoca a pensar em nossas decisfes em relacdo ao que
chama de percurso educativo coisificado; “com quantos pontos passa ou repete o aluno, 60?7 E
se tirar 55, quem decide? Cada professor (a)? O conselho de classe? E se o professor teima em
reprovar? Retemos no final do ciclo? Com que dominios minimos passara?”.

Nessa perspectiva, outro aspecto que caracteriza a pratica docente como um continuo
espaco de interpelacdo ética refere-se ao fato de o professor, muitas vezes, ter que decidir
sobre o destino de um aluno que podera interferir nos rumos de toda familia. Trata-se do
cumprimento de regras, por exemplo, de uma regra em especial no tocante a bolsa familia. E
sabido que o beneficio concedido estd condicionado a presenca do aluno na escola. Em
determinadas situacfes, por razfes que ndo vamos adentrar, o professor é interpelado a
cancelar as faltas do aluno para que a familia ndo venha a perder, talvez, sua Unica fonte de
sustento. Esse tipo de situacdo certamente causara imenso constrangimento ao professor, pois
se de um lado dele (o professor) é exigido um tipo de participagdo como cidadé&o critico, por
outro, poderé ficar sensibilizado pela necessidade vital da familia.

Diante de exemplos citados, mediante os quais buscamos aceder a algumas das
questdes que pdem em xeque mate nosso existir como docente, podemos inferir que € preciso
refletir mais sobre o alcance de nossas escolhas no exercicio da pratica docente de modo a se
desenvolverem como empreendimentos éticos. Sabemos que ndo € facil conciliar a pratica
docente (com todas as suas atribui¢bes que séo legitimas e as que sdo agregadas de forma
arbitraria) com uma postura ética que, muitas vezes, aparentemente parece caminhar na contra
mao. Nesse caminhar, somos levados a “aprender os significados de nossas escolhas”

(ARROYO, 2009, p. 151) e nos responsabilizarmos por eles.
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Até aqui, apresentamos apenas alguns exemplos de situagdes com as quais o futuro
professor poderd se deparar e que exigem reflexdo ética sobre normas, comportamentos,
costumes, encampados, muitas vezes de forma distorcida no imaginario de professores e que
ndo podem ser escamoteados, negligenciados, tampouco administrados com base em opinido
(doxa).

Sao problemas relevantes com que o futuro professor ira se deparar, e que ndo podera
enfrentar com receitas passadas por seus professores. Respostas as grandes questdes como o
que desejo? O que devo fazer? Posso fazer? Implicam em como agir, o que é certo ou errado
em determinadas situacOes. Certamente, em muitas ocasifes que o inesperado acontece, em
uma leitura ricoeuriana, faz-se necessario a saida pela sabedoria pratica. Contudo, a sabedoria
pratica € uma virtude a ser desenvolvida no processo de formacdo docente, momento em que
0 desafio focaliza-se na busca de ndo assumir o fato como uma imposi¢cdo com que néo
concordamos, portanto, nos tornando irredutiveis, incapazes de acolher. Porém, como pontua
Morin (2002, p. 36) precisamos considerar “como possibilidade de conhecer a partir da
elaboracdo de metapontos de vista permitindo a reflexibilidade”, isto é, enxergar além do
obvio.

Para tanto, advogamos em favor de uma formacdo docente que assuma como dever
capital “armar cada um para o combate vital pela lucidez” (MORIN, 2002, p. 38). Em poucas
palavras, “é preciso aprender a navegar num oceano de incertezas através de arquipélagos de
certezas” (MORIN, 2002, p. 19). Sobretudo na profissdo docente nem sempre o esperado é
regra. “E necessério que todos aqueles que tém o cargo de ensinar apresentem-se COMO Postos
avancados da incerteza dos nossos tempos” (MORIN, 2002, p. 19). Nesse sentido, a reflex@o
ética parece ser um dos principais caminhos para se restaurar a lucidez.

Contudo, alhures voltamos a frisar que o contetdo da ética na formacédo inicial do
professor ndo pode ser relegado a um ready made. Ainda, segundo Morin, “a ética ndo saberia
ser ensinada por licdes de moral [...] Ela deve formar-se nos espiritos a partir da consciéncia
de que o humano é ao mesmo tempo individuo, parte de uma sociedade, parte de uma
espécie” (MORIN, 2002, p. 20).

Sob esse prisma, ndo caberia na formacgdo do professor tratar essa dimensdo de modo
superficial, pois tudo sinaliza que a ética constitui um dos pilares imprescindiveis para se
educar para a solidariedade. Essa formacao ética podera contar com a contribuicdo de grandes
pensadores. Neste trabalho adotamos para abrir 0 debate o pensamento de Paul Ricoeur como
nosso interlocutor no inadidvel e vital didlogo: Contribuicdo do pensamento ético para a

formacéo do professor. Fica assim delineado o perfil dos préximos capitulos.
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CAPITULO Il - O PENSAMENTO E A HERMENEUTICA FILOSOFICA DE PAUL
RICOEUR?

Figura 3 - Alegoria de la Filosofia (Giacinto Brandi — 1621)

Fonte: Disponivel em:
<http://www?2.artflakes.com/artwork/products/235865/cols/235865.jpg>.
Acesso em: 12 fev. 2015.

Refletir sobre a ética no contexto da educacdo exige um referencial tedrico que, em
nossa compreensdo, pode ser encontrado em parte, no pensamento antropolégico e ético de
Paul Ricoeur.

Sob essa premissa, dedicamos o primeiro capitulo a apresentacdo do autor escolhido,
seu perfil, abordando os aspectos gerais de seu pensamento onde se buscara realcar a vida e
obra do mesmo. No aspecto obra vamos fazer um inventario das principais producdes do autor
e pbr em relevo o tema da ética, pois é este aspecto da reflexdo do autor que vai ao encontro

a0 nosso objeto de pesquisa.

® Este capitulo é um recorte de dois capitulos de nosso trabalho “O préximo e 0 mal: Um estudo da parabola do
bom samaritano na leitura hermenéutica e filosofica de Paul Ricoeur”. (SMARJASSI, 2011).
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Sobre Paul Ricoeur, neste capitulo, a obra Da Metafisica A Moral (RICOEUR, 1995a),
especialmente a segunda parte Paul Ricoeur, Autobiografia Intelectual, a obra A Critica e a
Conviccao (RICOEUR, 1995c¢) e os escritos de comentadores como Abel, Mongin, Hahn,
Miranda, Tavares, César e outros, configuram a literatura basica que respaldara este ponto do
nosso trabalho. Nesta parte do capitulo também descreveremos, em substancia, como se
desenvolve a Teoria da Interpretacdo de Ricoeur. Entretanto, ndo abordaremos a hermenéutica
biblica, aspecto de seu pensamento que também é considerado referéncia.

Em sintese, este capitulo preparara o caminho para a compreensdo dos proximos
capitulos. Apo6s estas preliminares necessarias para a compreensdo da estrutura do texto que
se segue, passemos diretamente a apresentacdo de nosso autor.

1. Perfil da Identidade Intelectual de Paul Ricoeur

Partindo da premissa ricoeuriana de que o tempo se transforma em tempo humano
somente enquanto pronunciado de um modo narrativo, depreende-se que tal narrativa so
encontra expressividade a medida que delineie os tracos da experiéncia temporal. Uma
ressonancia inerente dessa proposicao infere que a biografia €, a priori, a descricdo de uma
vida, e de suas experiéncias que constituem a identidade® da pessoa. A partir da contribuicio
propria de Ricoeur sobre a nocdo de identidade buscamos tracar a narrativa de seu perfil,
como “percurso de reconhecimento” do seu trabalho.

A identidade pessoal inclui dois aspectos do conceito de identidade. O primeiro como
mesmidade configurado no aspecto objetivo da identidade, que, embora passivel de alteracdes
em razdo do tempo, resguarda a sua estrutura. A outra face da identidade, denominada
ipseidade, contemplada no aspecto subjetivo da permanéncia no tempo, explicita o carater,
isto é, a qualidade estavel do que é pessoal e exclusivo de uma pessoa.

A biografia, como trabalho narrativo, € seletiva e, por isso, inclinada a ser tendenciosa.
Desse modo, resguardadas as devidas proporcdes, ndo podemos apresentar a narrativa da

identidade intelectual de Paul Ricoeur de modo simplificado, restringindo-nos ao simples

* Em latim, identitas deriva de idem: o mesmo. Por isso, falamos da ‘mesma coisa’ ou da ‘mesma pessoa’. No
entanto, a identidade das pessoas ndo é, como a das coisas, uma identidade substancial: é um identidade
temporal. Além disso, consiste menos em manter-se o mesmo (idem) do que ser si mesmo (ipse). Conjuga entao
dois tragos — a ‘mesmidade’ e a ‘qualidade de ser minha’, a permanéncia e a ipseidade — que levantam a questéo
de saber como lhe podem ambas pertencer. A resposta diz respeito a nogdo de identidade narrativa, que liga,
como o proprio nome indica, a nossa capacidade de sermos n6s mesmos e a de contar uma histéria na qual nos
poderiamos reconhecer (ABEL; POREE, 2010).
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enunciado do nome e outras informagdes em resposta a questdo: quem é Paul Ricoeur? Indo
além, vamos insistir nos tragos que, a nosso ver, conferem uma fecundidade & nossa narrativa
biografica de Ricoeur e estdo mais diretamente relacionados ao nosso objeto de pesquisa.

No intuito de sermos fieis a0 pensamento ricoeuriano, buscamos, sob a égide da
identidade narrativa abordada pelo autor em Tempo e Narrativa Il (RICOEUR, 1997) e
retomada em O S mesmo como o outro (RICOEUR, 1991), contar a sua vida
contextualizando as acdes e situacdes a partir das quais podemos identificar a pessoa. A
pessoa é 0 que ela fez e 0 que ela sofreu. Desse modo, a questdo que se pde é a de identificar
a caracteristica fundamental das suas experiéncias vitais de modo a apreender o substrato
identificativo que propicie emergir a identidade pessoal do homem e do intelectual Paul
Ricoeur.

A fim de abrigar intui¢bes centrais, preservar o que é especifico e nuclear para fazer
emergir o rigor do pensamento ricoeuriano, ndo exploramos as hesitagbes, as questdes
marginais e as vias divergentes de seu labor filosofico. Abordamos apenas alguns filésofos a
guem o autor retorna com frequéncia e que representam o liame e o ponto de encontro em
momentos pontuais de sua reflexao.

Por isso, neste capitulo dedicado a narrar a identidade intelectual de Paul Ricoeur, a
obra Da Metafisica a Moral (RICOEUR, 1995a), especialmente a segunda parte Paul
Ricoeur, Autobiografia Intelectual, configura a literatura basica que respalda essa parte do

nosso trabalho. Também contamos com a fala de comentadores de Ricoeur.

1.1 Percurso Existencial

1.1.1 O menino

Nascido em 1913, em Valence-Franca, ficou o6rfdo de mae assim que nasceu. Em
seguida, perdeu o pai, um professor de Inglés, em 1915 no inicio da | Guerra Mundial. Foi
criado com a irma pelos avos paternos em um circulo familiar pautado pela austeridade.
Oficialmente foi catalogado como pupille de la Nation (RICOEUR, 19954, p.50) em razdo de
ter perdido o pai na guerra. Enquanto crianga passava o seu tempo a desenhar e a ler. Assim,
a maior parte de sua vida, entre 0s onze e os dezessete anos, dividia-se entre sua casa e 0
liceu de rapazes em Rennes. Como aluno, marcou presenca por sua dedicacdo a escola.
Antes do inicio das aulas, lia antecipadamente todos os livros que os professores

recomendavam.
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Aos dezessete anos, era um espirito intranquilo e curioso. Sua intranquilidade refletia
o conflito que existia dentro dele, gerada por sua educagdo protestante e a sua formacéo
intelectual. Sua formacéo religiosa guiou-o mais tarde a um sentimento identificado por ele,
apos as leituras de Schleiermacher, como “dependéncia absoluta”, desempenhando as nogdes
de pecado e perddo um papel importante, porém longe de serem as Unicas. Para Ricoeur, mais
profundo e mais forte que o sentimento de culpa era a convicc¢do de que a palavra do homem
tinha sido precedida pela “Palavra de Deus”. Essa complexidade de sentimentos foi assaltada
por uma duvida intelectual que, no decurso dos seus estudos de filosofia, decorria da sua

adesdo a tradicdo da filosofia critica em contraste com a convicgéo.

1.1.2 O homem

Paul Ricoeur doutorou-se em Filosofia e Letras, e iniciou seu magistério em 1933.
Lecionou Filosofia na Sorbone a partir de 1957, em seguida, em Nanterre. Membro do comité e
fundador da revista Espirit a partir de 1947, suas publicacdes aprofundaram-se nos anos 50,
especialmente a partir da sua tese sobre a Filosofia da Vontade. Foi também professor de
Historia da Filosofia na Faculdade de Letras de Estrasburgo entre 1948 e1956.

Como professor, ocupou o emprego mais dificil na década de 60, mais precisamente
em 1968, como decano da Universidade de Nanterre, assumindo a complexa missédo de
resolver as situagdes conflitivas oriundas dos acontecimentos do movimento estudantil
francés. Decepcionado com o desenrolar da situagdo que apontou o fracasso de seu esforgo
em dialogar com os estudantes na condugdo dos conflitos, exilou-se voluntariamente nos
EUA. Em 1970, Ricoeur passou a dar aulas na Universidade de Chicago e foi diretor da
Revista de Metafisica e Moral (1974).

Passou também pelas universidades de Louvania (Bélgica) e Yale (EUA), onde
produziu uma importante obra de filosofia politica: Leituras 1 Em torno ao politico
(RICOEUR, 1995b). Porém, € importante lembrar que bem antes escrevera um artigo
fundador, intitulado “O paradoxo politico” publicado na revista Espirit no ano de 1957. Nas

palavras de Ricoeur,

[...] foi desse primeiro texto que, sem ddvida, procedeu a sequéncia das
minhas reflexbes de filosofia politica. O seu contexto ndo € indiferente:
escrevera-0 logo apo6s a invasdo de Budapeste. Na ocasido desse terrivel
acontecimento, perguntava-me como era possivel que os comunistas e havia
muitos entre nossos amigos, sobretudo nesse momento sancionem tdo
facilmente a violéncia politica (RICOEUR, 1995b, p. 135).
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Em 2004, Ricoeur recebeu o prémio John W. Kluge, prestigiosa recompensa
americana no campo das Ciéncias Humanas. Sobre esse momento, pedimos licenca para
inserir na integra as palavras do ex-aluno e comentador de Ricoeur, Jerome Porée (2008 p. 2-
3):

Em 2004, um americano foi a sua casa para lhe dizer que ele recebera o
prestigioso Prémio Kluge, junto com um montante de meio milhdo de
dolares. Vendo-o sem reacdo, ele se inquietou, bem como um amigo
presente, que disse: “Senhor Ricoeur, o senhor compreendeu que eu acabo
de lhe dar um cheque no valor de meio milhdo de délares?” Sem resposta,
depois de alguns momentos de siléncio, ele resolveu Ihe oferecer um livro
que contava a vida do generoso doador, no qual ele mergulhou
imediatamente. Para ele, um livro valia verdadeiramente mais do que meio
milhdo de ddlares! [..] Em uma entrevista com Michel Rocard, agora
Primeiro Ministro, ele estabeleceu a distin¢do entre bens negociaveis e bens
ndo-negociaveis, entre 0s quais a saude ou a educagdo. Mais ainda, ele
insistiu, em relagdo a essa segunda categoria de bens, no papel do Estado e
das comunas e nos recursos financeiros ligados menos ao mercado e mais
aos impostos. Ha capital privado e h& o dinheiro publico: de onde ele vem?;
para onde ele vai?; Quais sd0 0s mecanismos que garantem sua coleta e
redistribuicdo? Essas questBes sdo, sem dlvidas, de uma grande tecnicidade.
Elas ndo sdo descabidas, tampouco, frente a exigéncia de justica que
orientava sua filosofia e que ele mesmo situava na intersec¢do da ética, da
politica e da economia. [...]

Ele se tornou para nos, seus alunos, muito mais do que um mestre. O que é
um mestre que renuncia a maestria? O que é um mestre que designa cem
nomes de outros autores que lhe valem e que diz apenas se esforcar para unir
as vozes discordantes? Ele nos fez descobrir as concepgdes que nos eram
alheias. Ele nos fez comegar a criticar sem destruir e com muito respeito
pelo adversario. E para n6s que criamos que 0 pensamento, como a vida, é
uma guerra, ele mostrou que podemos pensar e que podemos viver de outra
forma.

Herdeiro espiritual da fenomenologia de Husserl e do existencialismo cristdo de Karl
Jaspers contribuiu para divulgar na Franga o discurso simbdlico, renovando
consideravelmente a hermenéutica com a linguistica, a psicanalise, a fenomenologia e a
exegese biblica. Seu pensamento é acatado como um grande e formidavel legado no mundo
intelectual do Ocidente, dai sua presenca marcante nos meios intelectuais franceses.

Sua caracteristica filosofica peculiar pauta-se no respeito ao outro e a reciprocidade

das relac6es humanas. Como declara Bingemer (2005, p. 2):

Em meio as verdadeiras guerras intelectuais que assolam violenta e
soberbamente os meios académicos, Ricoeur, em atitude sempre discreta e
humilde, privilegiou a escuta, a atencdo profunda & assimetria possivel no



52

didlogo e ao argumento sempre respeitdvel do adversario. Para nos,
intelectuais de hoje, seu legado é o de um caminho generoso e certamente
apto a conduzir as criaturas faliveis que somos através dos desconfortos
destes tempos modernos e pds-modernos.

1.1.3 O homem de acéo

A Segunda Guerra Mundial apanhou-o de surpresa. Tornou-se civil recrutado, depois
combatente e, finalmente, combatente vencido e oficial aprisionado. Contudo, o periodo de
cativeiro, passado em diversos campos na Pomerania, representou um tempo de experiéncias
humanas extraordinarias. Nesse periodo, leu a obra de Karl Jaspers, momento em que
conseguiu afastar a admiracdo que sentia pelo pensamento alemédo da influéncia de todos os
aspectos negativos que o circundavam e do “terror da histéria” (RICOEUR, 1995a, p.59).
Nada sabia dos horrores dos campos de concentragdo até sua libertacdo na primavera de 1945.
Assim, no periodo de cinco anos, retomou a leitura de Heidegger, mas a enorme influéncia
sofrida nesse periodo foi de Jaspers. Nesse tempo também comecou a esbocar sua Filosofia
da Vontade. Os anos de cativeiro foram extraordinariamente frutuosos tanto do ponto de vista
humano como intelectual.

Paul Ricoeur, ap0s sua liberdade, no periodo de 1945-1948 em carater de emprego
parcial, enquanto se debrugara na preparacdo de sua tese, lecionou Filosofia na escola de
Cevenol. Esta tinha abrigado criancas judias, e foi, portanto, assinalada pelos ideais
internacionalistas e pacifistas de seus fundadores. Esse contato reacendeu e acirrou o fervilhar
interno do debate sobre o homem n&o violento e seu papel na historia, uma discusséo
originada nas descobertas que tinha feito, enquanto crianca, em relagdo as injusticas e as
mentiras da Primeira Grande Guerra.

Desse modo, sua reflexdo sobre a questdo da violéncia e das guerras continuou a
direcionar seu pensamento sobre o tema no pos-guerra. Coerente com seu modo de pensar, na
pratica o cristdo e antitotalitarista, notabilizou-se pela oposi¢do que fez as Guerras da Argélia,
nos anos entre 1954 e1962, e da Bdsnia, no ano de 1992.

Apds 1989, com os acontecimentos da queda do socialismo real que reconfiguraram a
face da terra, Paul Ricoeur retornou ao palco do debate filoséfico francés com sua reflexd@o
focada na pessoa, na alteridade, na solicitude e nas institui¢fes justas. Todavia, é sua filosofia
moral que reflete fortemente no pensamento atual descerrando a reflexdo do agir por si
mesmo, explicito em uma de suas grandes obras: O S mesmo como um outro (RICOEUR,
1991).
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Seu conceito da acdo que segue e permanece como legado humano é uma de suas

grandes contribuicdes a filosofia.

1.2 Aspectos Gerais de Seu Pensamento

O percurso do pensamento filoséfico de Ricoeur é um esforco permanente para
introduzir no ambito da reflexdo todos os aspectos que possam contribuir para a compreensdo
global do ser humano, enquanto ser problematico, em confronto consigo mesmo, com a
existéncia e com a transcendéncia.

Segundo Costa, comentador portugués, “tomado como um todo, o pensamento de
Ricoeur ndo apresenta rupturas radicais, mas desenvolve-se antes numa linha de continuidade
em que cada obra retoma e aprofunda os temas e as interrogacfes que se abrem nas
anteriores” (COSTA, M., 1995, p. 5). E importante frisar que a expansio da obra de Ricoeur

nédo se determina pelo registro positivista de evolucéo, antes,

[...] trata-se, mais propriamente de um pensamento em espiral, que se
desenvolve por circulos ndo fechados; no seu ritmo global, cada novo nivel
¢ impulsionado por uma nova problematica, onde se discutem temas
inesperados por uma nova problematica, a partir de novos ‘diagnosticos’ (0s
dados das Ciéncias), dentro duma economia global da obra; por isso, ela
apreende-se melhor segundo um movimento progressivo e regressivo
(ROCHA, 1990, p. 91).

Henriques confirma e aprofunda essa concepgdo com as seguintes palavras:

[...] a despeito do pluralismo dos temas e, até, das metodologias, ha uma
unidade profunda no pensar de Paul Ricoeur, sendo a sua aparente disperséo
e multiplicidade o sinal exterior de que sua pratica filosofica se desenvolve
no interior do confronto dilematico entre uma realidade em si inatingivel,
pela dimensdo excessiva da sua dinamica significativa, mas que é sempre
injuncdo interpeladora, e uma razdo limitada no seu poder unificador que,
todavia, ndo desiste de procurar a unidade discursiva (HENRIQUES, 2005c,
p.2-3).

A leitura da obra de Ricoeur, com a colaboracdo de alguns comentadores, possibilita
afirmar a continuidade de seu pensamento. Entretanto, outras fontes de interpretacéo da obra
ricoeuriana ressaltam diferentes fases em seu pensamento filosofico. Desse modo, é preciso
dirimir qualquer equivoco que possa surgir e pér em relevo que o percurso filoséfico de Paul

Ricoeur parece ter-se desenvolvido em trés fases distintas, assinaladas, exclusivamente, pelos

métodos empregados na sua pesquisa.
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Embora Ricoeur tenha usado metodologias distintas, para Henriques as trés fases de
Ricoeur abrigam um aspecto comum. Ricoeur busca compreender um unico fenémeno: o
excesso de significacdo implicito ao préprio funcionamento dos simbolos que atravessa a obra
ricoeuriana desde A Simbdlica do Mal, passando por A Metéfora Viva, até Tempo e Narrativa.
Ainda, “entre a primeira e a terceira fases, a obra de Ricoeur foi essencialmente
metodolégica” (KAELIN, 1999, p. 163).

Na concepcdo de Constanca César, estudiosa do pensamento ricoeuriano, pode-se
assinalar trés sentidos da palavra Hermenéutica na obra de Ricoeur: a hermenéutica dos
simbolos, do texto e da acdo. Esses trés sentidos da palavra sinalizam trés momentos do
pensamento do fildsofo: a do primeiro Ricoeur, cujo ponto de partida € a meditacdo
fenomenoldgica e o eixo da inquietacdo reflexiva é o questionamento a respeito do voluntario
e do involuntario. A meditacdo sobre as questdes metafisicas, sobre a verdade e a liberdade, a
descricdo da condi¢do humana deu-se no periodo entre 1947 e 1965, em dialogo com autores
como Gabriel Marcel e Karl Jaspers.

A hermenéutica dos simbolos trata de reencontrar o nucleo de toda hermenéutica.
“Interpretar € a decifracdo do sentido velado no sentido manifesto, é por a luz a pluralidade de
sentidos, a polissemia das palavras [...] trata de pensar a partir dos simbolos o lago entre o
homem e o sagrado” (CESAR, 2002, p. 44).

Nesse periodo, sua produgdo filosofica estd contemplada no grande projeto “O
Voluntario e o Involuntario, Da Interpretacdo e O conflito das Interpretacbes que é um
resumo da primeira etapa do pensamento de Ricoeur” (CESAR, 2002, p. 44).

Para a pesquisadora, a segunda etapa do pensamento do nosso autor &€ marcada pelo
trabalho hermenéutico dedicado aos textos. Este segundo periodo desenvolve-se entre 1975
com a Metafora Viva e 1985 com o grande empreendimento Tempo e Narrativa |, II, 1. A
Metafora Viva, obra que se desenvolve a partir da avaliagdo da retorica aristotélica, faz
derivar a nova problematica hermenéutica que emerge da perspectiva que adotou: “a de
pensar a metafora como uma ‘estratégia do discurso que preserva e desenvolve o poder
heuristico desdobrado pela ficcdo’” (CESAR, 2002, p. 47). A meditacdo sobre a linguagem
desagua numa ontologia e numa epistemologia, na grande obra Tempo e Narrativa.

Nas palavras da pesquisadora, em Ricoeur,

[...] o que constitui a maior e mais original contribuicdo de sua meditagéo
sobre o tempo, ¢ ter assinalado que ‘o problema da refiguracdo do tempo
pela narrativa sé sera levado a termo quando estivermos em condi¢des de
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entrecruzar as perspectivas referenciais respectivas da narrativa historica e
da narrativa hermenéutica (CESAR, 2002, p. 49).

A segunda etapa do pensamento de Ricoeur, na leitura de Constanca César, evidencia
a independéncia de sua concepcao original de hermenéutica como interpretacdo amplificadora
das expressdes simbolicas: “formula a ideia de uma compreensdo de si mediatizada pelos
signos, os simbolos e os textos [...] e leva em consideracdo a definicdo mais técnica da
hermenéutica pela interpretagdo textual” (CESAR, 2002, p. 51).

A terceira etapa do pensamento de nosso autor assinala, segundo a pesquisadora, 0
sentido da hermenéutica da ag@o. Segundo C. César, “o homem se compreende pela narrativa,
pela narracdo de suas experiéncias, porque apreende, assim, 0s acontecimentos como uma
totalidade significativa [...] Ricoeur amplia sua meditacéo, para definir uma ontologia do agir
humano e estabelecer lagos estreitos entre a ontologia, a ética e a politica” (CESAR, 2002, p.
51).

De inicio, a hermenéutica da acdo requer o desdobramento da problematica do si nos
diferentes niveis de acep¢do do verbo agir: falar, dizer, narrar e imputar. “Trata-se de
examinar a dialética do mesmo e do outro, fora do individuo e no seu interior. O carater
polissémico da alteridade é o ndcleo desta meditagdo” (CESAR, 2002, p. 53). Em suma, o
mito, a narrativa, a agdo sdo os campos onde se explicitam a tenséo entre o finito e o infinito.

Comungamos com Desroches a opinido de que “a verdadeira contribui¢do de Ricoeur
da-se sob diferentes figuras de uma unica hermenéutica [...] Trata-se de uma férmula utilizada
por Ricoeur para demarcar, num momento preciso de Seu percurso, seu proprio projeto
hermenéutico” (DESROCHES, 2002, p. 9).

Continuando nossa reflexdo sobre o perfil identitario de Ricoeur podemos dizer, sobre
0 projeto antropologico e ético do autor, que ele nos remete a uma integracéo do problema do
mal e do conflito entre finitude e infinitude.

Ao usar os textos biblicos para construir 0 projeto da individualidade, o pensador
postula que esse projeto vai além da escolha e da vontade no intuito de levar a
responsabilidade para o préximo mesmo que isso traga grande custo para si mesmo. Para o
pensador, o individuo torna-se um somente quando permite ao Outro divino desperta-lo para
suas responsabilidades com o outro humano. Nesse processo, a natureza do proprio ser
solicita suas responsabilidades, e 0 método da hermenéutica conclama para a compreensao

dessa solicitacdo dentro dos textos biblicos.
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Desse modo, no tragado do desenvolvimento da fenomenologia até a escritura,
podemos personalizar Ricoeur como filésofo que usa textos biblicos para fornecer variagdes
imaginarias sobre o tema da vida boa.

Ao se colocar em relevo a dupla identidade do pensador, caracterizada como um
fenomendlogo da hermenéutica e da interpretacdo biblica sobressaem as duas tarefas que
constituem o fundamento distintivo de Ricoeur (WALLACE, 2000).

Tal peculiaridade de sua identidade intelectual congrega trés caracteristicas marcantes.

Primeiro, como hermeneuta, Ricoeur postula que a individualidade ndo tem sua
origem na hybris®, sustentando que o sujeito é um ser autdnomo, mas com uma consciéncia
formatada pelo sistema simbdlico dentro da prépria cultura. Logo, a consciéncia nunca é
independente, ou vazia, mas originalmente permeada pelos simbolos de fundacdo e estorias
que integram uma herangca comum. Portanto, a jornada da individualidade inicia-se com a
exegese dos simbolos imaginarios e estdrias constitutivas da heranca cultural de um
individuo, que possibilitam ao sujeito tornar-se um ser integrado ao apropriar-se desses
simbolos e estdrias como sendo suas.

A segunda caracteristica, como fenomenologo, o tedrico pde qualquer julgamento em
estado de laténcia. Em termos husserlianos, ele realiza a epoché - reducdo fenomenoldgica
colocando entre parénteses, suspendendo o juizo sobre 0 mundo natural existente que afeta as
coisas na sua existéncia exterior ao sujeito, para melhor compreender tudo o que se lhe
apresente como um fendmeno de consciéncia, visando a estabelecer com clareza a distingdo
entre 0 que é pensado e 0 que € vivido.

Vale ressaltar, a epoché é realizada em um primeiro momento de suas analises, mas,
em seguida, ele reintroduz na reflexdo o que anteriormente havia colocado entre parénteses.
Esse trabalho progressivo caracteriza a sua via longa® em oposicéo & imediatez (denominada

via curta), em principio mais intuitiva ou direta, e menos rigorosa.

> Nome que designa, em grego, toda espécie de desmedida, de exagero ou de excesso no comportamento de uma
pessoa: orgulho, insoléncia, arrebatamento. Esse termo se opfe a medida, equilibrio (JAPIASSU;
MARCONDES, 2001, p. 133).

® podemos inferir que a adesdo do caminhar de Ricoeur pela via longa é fruto de algumas influéncias que o
filésofo sofreu no decorrer de seu labor filoséfico. A via longa proposta por Ricoeur requer uma compreensado do
ser do homem pelo caminho de uma exegese paciente e fiel da linguagem simbdlica. Dai podemos dizer que sdo
trés os objetos da via longa: a ontologia, o sujeito e a metodologia. Nesse sentido, a via longa pode ser
considerada como o ‘maior desvio’, em que o filosofo procura fixar 0 circulo hermenéutico pelas duas
extremidades buscando enfocar sempre as duas vias possiveis de entrada na interpretacdo que constituem o
grande desafio da exegese tradicional. Dai a tarefa que Ricoeur se propde ¢ de “reconciliar, arbitrar ou praticar
uma mediacao entre as partes e o todo, o0 sujeito e seu objeto, a doagdo e a apropriacdo, 0 método e a verdade, 0
signo e a significacdo, o distanciamento e o pertencimento, a explicacdo e a compreensdo, a critica e a
convicgdo” (DESROCHES, 2002, p. 9). Para tanto, o autor pesquisa suas fontes na teoria das cifras de Karl
Jaspers e na reflex@o segunda de Gabriel Marcel. Ricoeur se aproximaré da ontologia por etapas, mediante uma
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A terceira caracteristica aponta para um pensador tedrico dentro das tradi¢6es biblicas,
ndo como tedlogo. Podemos afirmar que a fé biblica € a mola propulsora do pensamento
filoséfico ricoeuriano, embora ndo a base determinante. Porém, a religido configura uma rica
matriz que estimula e instrui a filosofia autbnoma e secularizada de Ricoeur sobre a vida
moral. Desse modo, Ricoeur questiona: na plenitude da fé, como pode a indagacéo critica
elucidar o significado das presuncfes e preocupacfes oriundas dessa fé? Como a filosofia
pode ficar vinculada ao desempenho da fé impregnada de inteligibilidade?

O autor deixa patente que as convicgdes que o ligam a uma fé biblica € que motivam
seu constante interesse pelos varios problemas filosoficos, inclusive o problema geral do
individuo. Também deixa claro ndo ser iludido quanto a neutralidade relacionada as
pressuposicBes que dao inicio ao pensamento em razdo de um posicionamento traspassado por
uma fecunda heranca de linguagem e imaginacdo biblica que ddo origem ao seu itinerario

filosofico.

1.2.1 Algumas fontes do pensamento de Ricoeur

Paul Ricoeur explicita, em sua biografia, um espirito humilde, grande empenho nas
causas sociais, confianca na pessoa, enorme forca interior e um exemplo filosofico de alguém
que, pacientemente, dialoga com as vérias areas do saber, mesmo com aqueles que partem de
pressupostos muito diferentes dos seus. Essa sua peculiaridade também se faz notdria pela
harmoniosa ligagédo que estabelece entre a filosofia e 0 mundo da vida concreta com seus
dramas fundamentais.

O modo como revela essa ligacdo requer didlogo com outros saberes no sentido de
construir pontes e derrubar muralhas, perseguindo um modo de filosofar que ndo caia em
precipitacoes.

Entendemos que essa peculiaridade presente em sua obra nos propicia a compreensao

dos grandes problemas com os quais deparamos diariamente. Convida-nos a considerar quéo

hermenéutica da via longa que incluird os desvios semanticos (a partir da nocdo de simbolos) reflexivo em
direcdo a uma ontologia, cuja reflexdo é a de abrir a hermenéutica a prépria possibilidade do conhecimento de si.
Em sintese, a compreensédo do si se alcanca pelos signos enquanto que a compreensao do ser sera acrescida a ela
por Gltimo. Por isso, 0 processo de compreensdo se torna uma auténtica via longa, a saber, um arco que coloca a
compreensdo no termo de uma mediacdo pela analise dos signos. Do pensamento filoséfico de Karl Jaspers
acreditamos em que nosso autor retém a importancia atribuida a decifracdo dos signos mediante os quais o
homem exprime sua relacdo com o ser. Portanto, em Jaspers Ricoeur processa a via longa pelo caminho da
ontologia mediante a leitura das cifras formada por trés ciclos: Primeiro, um movimento circular que tem seu
ponto de partida nas cifras originais (linguagem do ser) depois, atravessa as mediagdes misticas (linguagem dos
homens) e, finalmente, retorna a presenca imediata da transcendéncia nas suas cifras originais.
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singular importancia tem seu trabalho literario para 0 mundo contemporaneo, sobretudo, por
contemplar um modelo de rigor apaixonado pela verdade e pela busca de sentido, ao propor
uma filosofia reflexiva dedicada a restaurar o verdadeiro sentido do discurso gque, segundo ele,
nunca € construido, mas sempre revelado.

Por isso, ao assumir a pertenca a linha de uma filosofia reflexiva, o filésofo reconhece
permanecer na esfera de influéncia da fenomenologia husserliana; deseja ser uma variante
hermenéutica desta fenomenologia.

Em outras palavras, a filosofia reflexiva defendida por Ricoeur pressupde que a
compreenséo de si requer o reconhecimento do outro.

Em sua caminhada pela via longa, depara-se com muitos pensadores, filosofos ou ndo,
com os quais dialoga, em diversos tons, se necessario até das mais diversas areas,
respeitosamente citados em suas referéncias bibliograficas, que seguem seus textos.

Assim, a polaridade e abertura ao diadlogo entre as diversas tendéncias tém seu inicio
na filosofia reflexiva francesa, seguindo pelo existencialismo de Gabriel Marcel e de Karl
Jaspers, indo até o personalismo de Mounier. A exigéncia intelectual de rigor caracteristico do
cartesianismo, do kantismo e da fenomenologia de Husserl também fica patente.

Em sua assimilag@o do percurso ricoeuriano, Desroches conclui:

Se Marcel pode ser considerado como o primeiro mestre de Ricoeur, Jaspers,
em compensagéo, revelou-se como tal durante a Segunda Guerra. Posto que
as obras do historiador encerram as grandes preocupacgdes de Ricoeur, sera
preciso mostrar aqui em que a via longa de compreensdo no jovem Ricoeur
se enraiza, isto é, acha fontes certas, nas teses existenciais de seus mestres. O
que Ricoeur retém prioritariamente de Jaspers, é sua doutrina das cifras, ou
antes, a exigéncia da objetividade exigida pelo empreendimento metafisico.
[...] Em suma, a contribuicdo de Jaspers aponta para uma ontologia da via
longa, enquanto a de Marcel prefigura uma via longa do conhecimento de si,
a do sujeito existencial (DESROCHES, 2002, p. 10, grifo do autor).

Podemos inferir que a adesdo do caminhar de Ricoeur pela via longa é fruto de
algumas influéncias que o filésofo sofreu no decorrer de seu labor filos6fico. Do pensamento
filosofico de Karl Jaspers nosso autor retém a importancia atribuida a decifracdo dos signos
mediante 0s quais 0 homem exprime sua relagdo com o ser.

Aliado a essa vertente, Ricoeur absorve a influéncia do existencialismo cristdo de
Gabriel Marcel que busca a compreensdo e explicacdo direta do sentido dramético da

existéncia humana no e através do drama que retrata o ser humano como um ser itinerante, um
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ser peregrino. E assim que o pensamento metafisico se apreende a si mesmo e se define
descobrindo o sentido da sua vida, de seus semelhantes e de seu Deus.

Talvez seja em razdo dessas influéncias que nosso autor vai se aproximando da
fenomenologia de Husserl, e adere proposta de uma investigacdo sistematica da consciéncia e
de seus objetos. Nalli alerta-nos sobre a importancia de lembrar a interlocucdo que Ricoeur
faz com Husserl no ambito da mediacdo do texto. Como declara, é “no ambito deste projeto
de fundar a hermenéutica na fenomenologia que se deve buscar demarcar a leitura ricoeuriana
de Edmund Husserl.” (NALLI, 2006, p. 171), pelo caminho da contraposi¢do hermenéutica as
teses idealistas da fenomenologia.

A filosofia fenomenoldgica de Husserl pode ser entendida como uma forma de
idealismo transcendental’, portanto, claramente inspirada em Kant, por sua busca em tentar
estabelecer uma descricdo fenomenoldgica da subjetividade transcendental, dos modos de
operar da consciéncia. Mais adiante, com a colaboracdo dos comentadores do pensamento de
Ricoeur, vamos destacar como nosso filésofo adere ao pensamento de Kant.

A ansia de “compreender mais e melhor” conduz nosso fildsofo a extrapolar os
dominios das interpretacdes existencial e fenomenoldgica e adentrar no campo do
personalismo de Emmanuel Mounier. Essa vertente defende uma filosofia da existéncia
centrada na pessoa, que requer a negacdo do individualismo e do niilismo, este Gltimo
entendido como negacdo do absoluto no ambito da verdade e do valor ético. Logo, apregoa a
necessidade de um pensamento social e moral que se opde ao individualismo no sentido de
hybris, ao totalitarismo e ao capitalismo, como via para fortalecer o primado da pessoa
humana sobre as necessidades materiais. Com a tomada de consciéncia, o individuo
descentra-se de si mesmo e estabelece a perspectiva de abertura proporcionando a
concretizacdo de uma humanidade que permita emergir os valores da pessoa de modo a
florescer o despertar comunitario.

Podemos inferir que de Mounier Ricoeur absorve a capacidade de conciliar a virtude
ética com a rigidez calvinista fundamentada na forca moral, na disposi¢do para a pratica do

bem de um crente disposto a langar pontes em vez de levantar muralhas.

" |dealismo transcendental é uma terminologia aplicada a epistemologia de Kant com o objetivo de justificar a
possibilidade do conhecimento cientifico em provar que os fendbmenos da realidade objetiva, por serem
incapazes de se mostrar aos homens exatamente tais como séo, ndo aparecem como coisas-em-si, mas como
representacdes subjetivas construidas pelas faculdades humanas de cognicdo. Guiado por essa premissa Kant
mostrou que apesar de o conhecimento se fundamentar na experiéncia, esta nunca se da de maneira neutra, pois a
ela sdo impostas as formas a priori da sensibilidade e do entendimento, caracteristicas da cognigdo humana.
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Segundo Klein, “entre as influéncias fundamentais no seu pensamento ético, Ricoeur
reconhece as de Jean Nabert e Emanuel Levinas, cujas éticas se encontram préximas da ética
hermenéutica” (KLEIN, 1999, p.191).

De Kant, Ricoeur absorve o pensamento de procurar resolver o conflito entre as
posicdes da teologia e da filosofia®. Outra tendéncia kantiana absorvida é o empréstimo de
lingua e conceitos de um dominio para esclarecer o outro modo de questionamento, uma vez
gue o empréstimo ndo se degenera no embasamento ou na determinacdo de um pensamento
na base do outro. Comunga no pensamento kantiano o argumento de que a filosofia caminha
no registro da analise reflexiva enquanto a teologia busca uma prova viva para as
probabilidades da fé biblica sem a pseudosseguranca de uma fundacdo metafisica. Ainda bebe
da seara kantiana, particularmente dos pontos expostos na obra A Religido nos limites da
simples razdo, aquilo que tange a imaginacdo biblica utilizada de modo pensado para a
explicacdo da vida moral.

Henriques, em seu artigo “Paul Ricoeur leitor e herdeiro de Kant” enfatiza a
ressonancia kantiana na obra do filésofo francés. Porém, a comentadora salienta que, ndo

existe

[...] uma linha de continuidade direta entre os dois pensadores, cujas
filosofias apresentam, mesmo, divergéncias significativas em tematicas
fundamentais, como é o caso, nomeadamente, do modo como ambos 0s
autores interpretam a vida pratica, que é, como se sabe 0 motor do pensar de
Ricoeur (HENRIQUES, 2005c, p.3).

Essa forma de pensar evidencia-se, sobretudo, quando Ricoeur afirma a
obrigatoriedade de pensar em conjunto Kant e Hegel e, também, quando ele revela que,
apesar de Hegel, algo do kantismo permaneceu invencivel, sobrevivendo ao sistema

hegeliano. Segundo a pensadora, Ricoeur assim se posiciona na relagdo Kant-Hegel:

A dialética, no sentido Kantiano, € a parte do Kantismo que [...] ndo soO
sobrevive a uma critica hegeliana, mas triunfa da totalidade do hegelianismo.
Ou seja, é a configuracdo da natureza da razdo como dialética que Kant leva
a cabo na sua Critica, que Ricoeur considera ser o insuperavel do Kantismo
e aquilo que deve condicionar a nossa relagdo com Kant e Hegel, como
representantes de dois modelos do pensar, a saber: 0 de uma filosofia dos
limites, ligado a idéia de mediagcdes imperfeitas, e o do saber absoluto,
assente na conviccdo da possibilidade de uma rememoracdo total
(HENRIQUES, 2005c, p.4).

8 Entre a conviccéo e a critica.
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Em muitas ocasides, Ricoeur situa sua filosofia caracterizada por um kantismo pds-
hegeliano®, porquanto Kant configura a perspectiva simbélica do seu trabalho, no sentido de
desempenhar um modo de pensar que assume a vinculacdo aos limites do saber. Como afirma

Henriques:

E esse modelo de pensar que alimenta a pratica tedrica de Paul Ricoeur e
que, no meu entender, da sentido filos6fico a aparente pluralidade e
dispersédo da obra ricoeuriana, permitindo interpreta-la como uma maneira de
dar a ver ou encenar os limites constitutivos da racionalidade e o excesso de
significagdo do real (HENRIQUES, 2005c, p. 7).

O estruturalismo é outra corrente que prende a atencdo de Ricoeur. Ao analisar a
fecunda relacdo entre Hermenéutica e Estruturalismo, Rocha ressalta o intenso didlogo de
Ricoeur com outros filésofos e correntes do pensamento. Assegura que a obra do autor, desde
o0 inicio, manifesta o protétipo ndo somente quanto a atitude de escuta e de capacidade
receptiva, mas também quanto ao rigor e pertinéncia da critica: além disso, um cunho de
originalidade, “suma filos6fica para o nosso tempo” (ROCHA, 1990). Sobre sua atencdo ao

estruturalismo o comentador realca que a hermenéutica ricoeuriana assinala o

[...] encontro com grandes questbes suscitadas pelo estruturalismo, e
particularmente pela obra de Lévi-Strauss, fazem dela ainda um caso
exemplar, quer como paradigma do debate filos6fico em si, quer no que
concerne ao confronto da problematica implicada pelo confronto entre
estruturalismo e hermenéutica (ROCHA, 1990, p.87).

Em suma,

Ricoeur rejeita os estruturalistas como um simples oposto do romantismo e
guestiona sua tese da separacdo entre sentido e referéncia. Ele reconhece que

° O kantismo pés-hegeliano significa mostrar-se livre na escolha da filosofia, significa ainda, que é preciso ir
além da formalizagdo do discurso transcendental. Ou seja, transpor Hegel e ir além de Kant implica em
completar a “segunda revolugdo” do pensamento kantiano delineada na Critica da faculdade de julgar, ¢ que
consiste na descoberta do fato de sentido, do sentido que é fato.

O kantismo ndo é para Ricoeur o ponto de chegada, mas um ponto de partida de outra natureza. Em outras
palavras, Ricoeur avanca regularmente trés argumentos de Kant de modo a continuar e ampliar seu pensamento.
A primeira refere-se a provar que a experiéncia pratica ndo se restringe a obrigacdo moral, consequentemente
asseverando que a ideia de ética é mais complexa que a de moral. A segunda ddvida pde em relevo a ideia de que
a razdo pratica seja suficiente para comandar independentemente do desejo. Aqui, Ricoeur ressalta sua oposicao
ao radicalismo kantiano de separagdo entre o conhecer ao desejo, o transcendental ao empirico. A terceira davida
questiona o0 modelo fundamental do kantismo de construir a razdo pratica com base na A Critica da Raz&o Pura.
Embora reconhega a exceléncia do pensamento transcendental, Ricoeur aspira amplia-lo resgatando todas as
facetas da prética presentes na antropologia de Arist6teles ou na fenomenologia hegeliana a fim de encontrar a
possibilidade de desenvolver o sentido das transicdes e das mediacBes imperfeitas.
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a referéncia de orientacdo original de um texto é destruida através de sua
textualizagdo, mas pelo mesmo processo abre-se uma segunda referéncia de
orientacdo (KORTNER, 2009, p.21).

Dos comentarios acima, podemos dizer que mais do que abolir o modelo estruturalista
por sua critica a filosofia romantica de Schleiermacher, cujo intuito era de compreender um
autor tdo bem, e até mais do que ele mesmo se compreendeu, Ricoeur enriquece sua reflexdo
com o debate filos6fico que estabelece com o estruturalismo, além de encontrar no modelo
estrutural as mesmas categorias de texto que sdo objeto de analise em sua teoria da
interpretacao.

Entretanto, sua critica ao estruturalismo € dirigida ao reducionismo, ou seja, a analise
de caréater exclusivamente objetivo (seguindo as normas da linguistica) com que desenvolve a
explicacdo do texto. Com isso, 0 estruturalismo, como o proprio nome indica, rouba da
linguagem sua qualidade essencial que é de estabelecer a mediacao entre as mentes, isto é, a
linguagem deixa de ser uma forma de vida para transformar-se num sistema auto-suficiente de
relagOes internas e, desse modo, desaparece como discurso.

Feitas estas consideragdes, ainda que sintetizadas, pudemos apreender a riqueza do
pensamento de Ricoeur que o torna aparentemente plural, mas que se revela singular e
instigante. E sobre esse pano de fundo que se desenvolve a producdo intelectual,

particularmente instrutiva de nosso autor.

1.3 Percurso Teorico: a producdo intelectual de Paul Ricoeur

Sd0 muitos os escritos que Ricoeur tributou a diferentes tematicas, consagrando-se
autor de uma obra lida no mundo inteiro, composta por mais de quarenta livros, de algumas
centenas de artigos e de dezenas de milhares de paginas.

A seguir, passamos ao inventario dos mais importantes e expressivos trabalhos que de
algum modo vao ao encontro de nosso objeto de pesquisa, assinalando, ao mesmo tempo, 0
percurso teodrico do autor e 0s marcos (temas) que ele foi estabelecendo ao longo do caminho.
Este inventério ndo obedece a uma ordem cronoldgica de publicacéo das obras.

Evocamos os conceitos de mal, ética, alteridade, conflito de interpretacGes, verdade e

reconhecimento.
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1.3.1 Mal

E-nos, de certo modo, possivel inferir que a questio do mal ao lado da temporalidade
configura-se como temas centrais e determinantes na seara filoséfica de Ricoeur.

Desde crianca foi afetado pela experiéncia dolorosa e tragica do mal, procurando, pela
consideracdo da relacdo que nele se estabelece com o sofrimento, precisar o significado desse
conceito, acentuando a sua dimensdo ética e ndo ontoldgica.

Assim, podemos concluir que, no contexto de sua vida, 0 mal experimentado impeliu-
0 a pensar filosoficamente sobre o tema. Em sua biografia, o filésofo relata experiéncias
dolorosas como a perda dos pais quando pequenino, a perda da tia que ajudou a cria-lo, da
irma ainda moca, dos avos que o criaram. Mas uma perda chama-nos mais a atencdo ao

expressar, ainda que de forma poética, a dor de uma privacao irreparavel:

O nascimento de uma quarta crianca tinha posto o selo da vida num mundo
do pds-guerra que ainda hesitava na entrada na guerra fria; ndo podiamos
prever que menos de 40 anos depois, este ramo de oliveira da paz seria
substituido por uma coroa funeraria. (RICOEUR, 1995a, p.67)

Atingiu-nos o raio que despedagou toda a nossa vida: o suicidio do nosso
quarto filho. Comegou um periodo interminavel de luto, sob o signo de duas
afirmacg0es persistentes: a inten¢do ndo era magoar-nos, a sua consciéncia,
reduzida a sua soliddo, tinha estado tdo intimamente ligada a Unica coisa a
fazer. O seu ato merecia ser honrado como uma agdo voluntéria, sem o
envolver desculpas morbidas. Como poderia eu ndo falar deste
acontecimento  dramético, mesmo numa autobiografia intelectual?
(RICOEUR, 19954, p.131).

Diante desse contexto, é possivel deduzir por que, segundo Paul Ricoeur, 0 mal é a
razdo Ultima que impede a apropriacdo discursiva da realidade em termos integrais, revelando
seu carater inescrutavel, portanto, impensavel racionalmente, constituindo-se numa aporia.
Todavia a impossibilidade de se ter uma compreensdo fechada sobre o mal ndo pode nos
impedir de lutar contra ele.

Para Henriques (2005a, p.8),

[...] duas ideias parecem particularmente interessantes de ressalvar nesta
obsessdo de Paul Ricoeur em querer evidenciar o0 mal como escéandalo: uma
de dimensdo religiosa, dizendo respeito a sua preocupacao em salvar a
possibilidade de sentido da fé em Deus, apesar do mal, e outra, de natureza
histérica e cultural, correspondendo a sua reafirmacdo do valor da palavra
para fazer memdria do mal acontecido.
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Acreditamos que essa afirmacdo de Henriques possa ser confirmada pelo proprio
autor. Ougamos o que nos fala Ricoeur em sua autobiografia: “Subitamente descobri ser eu
proprio o destinatario desta amarga reflexdo” (RICOEUR, 1995a, p. 132).

Como o tema do mal esta diretamente associado ao tema da ética em Ricoeur,
consideramos oportuna trazer a nossa reflexdo um breve comentario sobre o0 assunto abordado
na obra, O Mal. Um desafio a Filosofia e a Teologia (RICOEUR, 1988a) Ricoeur resume suas
ideias expostas em A Smbdlica do Mal, busca formular as aporias geradas pelo mal, e
escondidas pelas teodiceias.

Nessa publicacdo fica patente uma recusa cerrada de todas as respostas explicita ou
implicitamente gnosticas e, simultaneamente, de todas as formas de teodiceia. Defende-se
claramente, que a abordagem da questdo do mal tem de fazer-se operando uma dinamica entre
as esferas do pensamento, da acdo e do sentimento, assumindo-se plenamente a incapacidade
da razdo especulativa para se acercar do mal sem Ihe retirar a sua raiz tragica.

Podemos notar que, enquanto o pensamento especulativo se volta para a questdo “de
onde vem o mal?”, Ricoeur propde como agdo concreta “que fazer contra o mal?” O olhar ¢
direcionado ao futuro mediante premissa de uma tarefa a se concluir que € a réplica daquela
de uma origem a descobrir. A possibilidade de escolha sobre o que fazer contra 0 mal, muitas
vezes, estd condicionada por uma instituicao.

N&o podemos iludir-nos pensando que, acirrando a luta pratica contra 0 mal, vamos
eliminar o sofrimento. Ao contrério, pois todo mal cometido por um ser humano é sofrido por
outro. “Fazer mal ¢ fazer alguém softrer, a violéncia ndo para de refazer a unidade entre mal
moral e sofrimento” (RICOEUR, 1988a). Porém, vale salientar que toda acéo ética ou politica
em repressao a violéncia exercida entre os homens reduz o indice de sofrimento no mundo.

Todavia, em algumas situacfes, a resposta pratica mostra-se insuficiente, pois o
sofrimento vivido pelos homens é distribuido de modo arbitrario e indiscriminado, de maneira
que, para muitos, ele é sentido como imerecido, existem vitimas inocentes. Ainda, existe o
sofrimento fora da acdo injusta dos homens, uns em relacdo aos outros como doengas,
epidemias, por exemplo: quando visitamos o Hospital do Cancer de Barretos, quando
assistimos a tragédia natural que abateu a area serrana do Rio de Janeiro no inicio de 2011, e
tantos outros lugares e situagdes ddo espaco ndo mais para a indagagdo “por qué?”, mas “por
que eu?”. E deparamos com a insuficiéncia da resposta pratica.

Entretanto, para enfrentar a questdo do mal, Ricoeur nos mostra trés condigdes

desafiantes que podera nos auxiliar a enfrentar o problema.
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No plano do pensamento, reclama a necessidade de uma l6gica mais complexa que a
I6gica classica para trata-lo, isto é, nosso atual aparato conceitual ndo responde de modo
satisfatdrio a questao.

No plano da acdo, o mal € o que ndo deveria ser, e a questdo que se coloca é: 0 que
fazer contra ele? Em resposta, Ricoeur defende que, no plano da agdo, o mal configura
sinbnimo de violéncia; combaté-la de modo a perseguir sua erradicacdo pela acdo ética e
politica é reduzir o mal.

No plano do sentimento, Ricoeur defende uma alteracdo qualitativa da queixa contra o
sofrimento através da superacdo da tese do mal como punicdo ja que o mal resulta do acaso,
por outro lado, mediante superacdo da revolta contra Deus, pois, é preciso crer em Deus

apesar do mal, afinal a teologia da cruz mostra que Deus também sofre.

1.3.2 Etica

O tema da ética’® perpassa toda obra de Ricoeur. Mas em especial, é na obra O si
mesmo como um outro (RICOEUR, 1991) em que o autor desenvolve o que ele chama de sua
pequena ética. Na investigacdo do significado primordial do destino humano, refletido a partir
de simbolos e estabelecendo a critica das ilusdes, na tensdo entre a finitude do homem e sua
busca de transcendéncia, traduz a ética como apropriacao de nosso esforco para existir, n0sso

desejo de ser. O autor desenvolve sua reflexdo sobre a ética mediante

[...] o estudo da linguagem e da acdo e da narracdo através de uma
investigacdo sobre os trés momentos da ética, da moralidade e da sabedoria
pratica. A ética, que eu sustentava ser mais fundamental do que qualquer
norma, é definida do seguinte modo: o desejo de viver bem com e para 0s
outros em instituicdes justas. Esta definicdo tripla une o si na sua capacidade
original de estima pelo outro, manifestada pela sua face, e para um terceiro
envolvido que é o portador dos direitos nos planos juridicos, sociais e
politicos [...] Quanto a passagem da ética para a moral, com seus imperativos
e as suas proibicdes, isto me parecia ser reclamado pela prépria ética, logo
gue o desejo de uma vida boa se confronta com a violéncia sob todas as suas
formas. [...] Por fim, a sabedoria pratica (ou a arte do juizo moral situado)
parecia-me ser exigida pela natureza particular dos casos, por intermédio de
conflitos entre os deveres, por meio da complexidade da vida em sociedade
onde a escolha é mais vezes entre tonalidades de cinzento do que entre preto
e branco, e, finalmente, uma dessas situacdes a que chamo situacdes de
angustia, nas quais a escolha ndo é entre bem e mal, mas entre mal e pior.
(RICOEUR, 19954, p. 132-133).

190 tema da ética sera retomado no capitulo I11.
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A tensdo entre finitude do homem e sua busca de transcendéncia traduz a ética como
apropriacdo de nosso esforgo para existir, nosso desejo de ser. E a reflexdo sobre si mesmo

gue impulsiona Ricoeur a perseguir a perspectiva ética de modo filoséfico.

1.3.3 Alteridade

Em didlogo com Heidegger e Lévinas, Paul Ricoeur confronta-se tematicamente com a
questdo da alteridade. Alteridade em Ricoeur pode ser entendida como parte do pressuposto
de que todo homem interage com individuos e interdepende de outros, ou seja, eu existo a
partir do outro, da visdo do outro. Consequentemente, minha compreensdo do mundo se
realiza a partir de um olhar diferenciado, partindo tanto do diferente quanto de mim mesmo,
sensibilizado que estou pela experiéncia do contato.

Os vetores semanticos fundamentais do conceito de alteridade em Ricoeur, por um

lado, configuram uma estrutura polarizada, e, por outro, uma dimenséo de abertura.

Ser a alteridade uma estrutura polarizada significa que a sua caracterizacdo
supde a referéncia ao seu contrario, ou seja, supde que a alteridade é um
termo cuja seméntica se alimenta de uma relacdo, que, no caso, € uma
relacdo antindbmica, a saber, a relagdo entre 0 mesmo e o outro. A questdo da
alteridade convoca, por isso, a forca da prépria dinamica da dialética para o
interior do processo de pensar, introduzindo nele uma estrutura inquietante,
de confrontos e de determinagoes reciprocas (HENRIQUES, 2005b, p.2-3).

O titulo da obra O S Mesmo Como um Outro (RICOEUR, 1991) ilustra perfeitamente
a dimensdo polarizada da alteridade.

A propésito disso, para Ricoeur, 0 si mesmo como 0 outro sugere que a ipseidade
(identidade mais propria) envolve a alteridade num grau de intimidade, ou seja, a identidade e
a diferenca constituem as duas faces da mesma moeda. Em conformidade com esse raciocinio,
para Ricoeur, o conceito de alteridade indica, simultaneamente, a ideia de abertura, ou seja,
uma dinamica de referéncias e de integracdes.

Henriques torna compreensivel que

[...] o mais proprio pensamento de Paul Ricoeur se enleia com diferentes
alteridades textuais, sendo nesse enleamento, através de uma abertura
interpretativa, que se constitui e afirma como préprio e pessoal; nessa
medida, a sua hermenéutica pode ser lida como a protagonizacao da dialética
entre 0 si-mesmo e 0 outro, ou entre a identidade e a diferenca
(HENRIQUES, 2005b, p. 3).
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Assim, na obra em pauta, o tema da alteridade torna imprescindivel o resgate da
questido do homem falivel™, dai sua abordagem no Gltimo capitulo. Ao tratar a questdo da
alteridade, o nosso proprio corpo, as outras pessoas € a consciéncia tomam o lugar do triplo

carater de O homemfalivel. Nessa obra, o si mesmo é assim explicado por Constanca César:

[...] a crise da subjetividade ¢ estudada a partir do confronto entre ‘o cogito
exaltado’ por Descartes e o ‘cogito demolido’, por Nietzsche (1998, p.53)
[...] Nessa obra, nosso filésofo desdobra a problematica do si, considerando
os diversos niveis, as diversas acep¢des do verbo agir. O primeiro
desdobramento envolve uma investigagdo a respeito da questdo quem: ‘quem
é 0 sujeito do discurso? Quem é o sujeito do fazer? Quem é o sujeito da
narrativa? Quem ¢ o sujeito da imputagdo moral?” Ou seja, no nivel da
linguagem, da acdo, da narrativa, da responsabilidade, mostra o
desdobramento do eu, que justifica, a seu ver, a recusa da imediatez do
cogito™,

Um segundo aspecto da sua reflexdo expbe-se na relacdo que estabelece
entre o falar, o fazer, o narrar, o submeter-se & imputacdo e um agir
fundamental. (CESAR, 1998, p. 62).

Em suma, a obra O s mesmo como um outro mostra-nos a alteridade como foro
interior, traduzindo a voz da consciéncia dirigida a nés do fundo de nés mesmos. Dai, a
convic¢do, muitas vezes reafirmada, de que o outro € o caminho mais curto entre o Si € Si-
mesmo uma regra metodoldgica que se transformou, para Paul Ricoeur, numa maxima de

sabedoria.
1.3.4 Conflito de interpretactes

Avancando um pouco mais na reflexdo, observamos que o tragco mais peculiar do

pensamento hermenéutico de Ricoeur, certamente, é a ideia de conflito de interpretacGes.

E em dialogo com Freud e com Heidegger que Ricoeur definira os dois tracos
especificos da sua hermenéutica: a via longa, definida por contraste com a
ontologia da compreensdo heideggeriana, e o conflito de interpretacdes,
correspondendo a afirmacdo de que o campo hermenéutico €, pela sua

1O termo homem falivel aponta para a possibilidade de 0 homem cometer o mal, pois é vulneravel ao mal que
esta incrito na sua constituicdo porque carrega em si uma ontologia desproporcional que permite a ocorréncia de
“uma relagdo tensa entre ‘finitude’ e ‘infinitude’. O conceito de falibilidade reconduz , entdo, ndo ao conceito de
culpabilidade, mas ao de ‘fragilidade afectiva” (ABEL; POREE, 2010, p. 57). A antopoligia filosofica que
desenha o conceito de homem falivel vém completar e enriquecer os conceitos de voluntario e involuntério
desenvolvido por Ricoeur dez anos antes. Contudo, “uma coisa, com efeito, € a ‘fraqueza constitucional’ que faz
com que o mal seja possivel, outra coisa, o ato que realiza esta possibilidade” (ABEL; POREE, 2010, p. 57).

2 |mediatez do cogito compreende a exaltagdo de um cogito enquanto fundagao Gltima, autosuficiente.
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natureza, constitutivamente fragmentado. Um e outro tragos sdo a reafirmagéo
dos limites de um saber que, por ndo desistir do enraizamento ontoldgico, tem
de entrar no jogo das mediacdes imperfeitas e assumir-se como o0
infinitamente procurado. O conceito ‘conflito de interpretagdes’ expressa a
presenca e a importdncia que a alteridade exerce na préatica filoséfica
ricoeuriana dando-lhe uma fisionomia singular (HENRIQUES, 2005b, p. 14).

Em outras palavras, conflito de interpretacGes firma-se na l6gica de que confronto de
posturas teoricas antagbnicas e o conflito de perspectivas originadas aclaram uma
problemaética, que possibilita focar opinides ndo sé diferentes, mas alternativas permitindo um
olhar mais profundo e melhor sobre a questdo em reflex&o. Esse processo concretiza-se pela
via longa que “decorre do modo como ele interpreta a histéria da hermenéutica moderna, [...]
uma racionalidade largamente diferenciada, profundamente elaborada e conscientemente
limitada” (HENRIQUES, 2005b, p.14-15).

Na obra Da Interpretacdo (RICOEUR, 1977), o tema da culpa conduz Ricoeur aos
dominios de Freud. Na Smbdlica do Mal, Ricoeur elaborara de modo sistematico a ideia de
conflito de interpretacdes caracterizado pelo exercicio de um confronto interpretativo entre
posicbes antagonicas. Realizando uma hermenéutica amplificadora, ou seja, uma
interpretacdo dirigida ao excesso de significado contido no simbolo, na obra sobre Freud, o
autor faz um esforco por reconhecer a validade da psicandlise abrindo duas rotas: uma leitura
de Freud e uma interpretacdo filosofica de Freud.

Diante do confronto com os mestres da suspeita, Freud, Marx e Nietzche, Ricoeur
sente-se impelido a rever sua posi¢cdo quanto a uma interpretacdo amplificadora para uma
interpretacdo redutora, ou seja, da denuncia das ilusfes: genealdgica na leitura de Nietzsche,
de critica ideoldgica na tese de Marx, de descoberta do recalque e da repressdo na
interpretacédo de Freud.

Gagnebin (1997, p.264) assevera que “[...] dessas leituras, portanto, Ricoeur tira ainda
mais munigéo para sua empresa de desmistificacio das pretensdes teoricas totalizantes”.

Ricoeur assume a importancia de sua passagem por Freud como fundamental. Nas

palavras do autor,

[...] para além de Ihe dever a diminui¢do da minha concentracdo no problema
da culpa e uma maior atencdo do sofrimento imerecido, devo a Freud o
reconhecimento de constrangimento especulativo ligado ao que designei de
conflito de interpretacdes. O reconhecimento da igualdade de direitos de
interpretacBes antagOnicas pareceu-me pertencer a uma genuina ontologia da
reflexdo e da especulagéo filos6fica (RICOEUR, 19953, p.80).
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Enfim, com essa obra, Ricoeur procura responder o que significa pensar segundo 0s
simbolos. Longe de estabelecer um debate com Freud, mas, como compreende Japiassu
(2008), Ricoeur desenvolve um ensaio sobre a obra de Freud enquanto documento escrito e
acabado, realizando uma interpretacdo de nossa cultura visando a uma nova compreensdo de
nossa vida.

A obra O Conflito das Interpretaces. Ensaios de Hermenéutica (RICOEUR, 1988b)
compreende um trabalho de reflexdo filoso6fica em que Ricoeur trava uma respeitosa

discussdo a partir dos desafios colocados pelas correntes de pensamento contemporaneas.

Trata-se, de fato, de assumir filosoficamente a tenséo desses conflitos. Um
primeiro foco conflitual instala-se no cerne mesmo das discussdes
contemporaneas sobre o estruturalismo e a morte do sujeito [...] podemos
caracterizar o pensamento de Paul Ricoeur como uma tentativa de acesso as
fronteiras do saber, mas sem transpor seus limites. Trata-se de uma tentativa
de convergéncia dos discursos humanos em sua totalidade, sem negar o
deslocamento de suas especificidades. Dai um primado ao sentido e a
promessa, mas sem omitir a estrutura e o rigor (JAPIASSU, 2008, p. 7).

Em A Metafora Viva (RICOEUR, 2005), Ricoeur retoma suas analises hermenéuticas
sobre a linguagem. Essa obra fundamentada, além de trabalhos europeus, em didlogos com a
literatura anglo-saxonica, deixa patente seu interesse por uma questdo especifica da filosofia
da linguagem postulando o fenémeno da inovagdo semantica, isto €, a producdo de um novo
sentido por meio de processos linguisticos.

Na concepgdo de Constanga M. Cesar (1998), A Metafora Viva preparou a obra-prima
de Ricoeur, Tempo e Narrativa (1983-1984), na qual ele aproxima a meditacdo sobre o tempo

da epistemologia, filosofia da linguagem e estética.

2 Do Dialogo a Formulagdo de Uma Teoria: A hermenéutica de Paul Ricoeur em
construcao

Ricoeur procura desenvolver sua teoria de interpretacdo em dialogo com tantas outras,
criando sua prépria hermenéutica que nos conclama a abrir nossos ouvidos a convocacao
escrituristica, apresentando-nos uma “teoria de campo unificada” da explicagdo e
compreenséo dos textos.

Nesta etapa do capitulo sobre a identidade intelectual de Ricoeur, limitar-nos-emos a
insistir nos tracos que, a nosso ver, conferem uma fecundidade a principal reivindicacdo do

autor quanto a nocdo de hermenéutica. Para o autor, “a hermenéutica comec¢a quando,
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descontentes por pertencermos ao mundo histérico, entendido sob a forma de transmisséo de
uma tradicdo, interrompemos a relagéo de pertenga para poder atribuir-lhe um significado”
(RICOEUR, 19954, p.106).

Inicialmente, Ricoeur havia concebido uma hermenéutica ligada a no¢do de simbolo,
entendida como uma expressdo equivoca, encontrando o seu estilo conflituoso no confronto
entre uma interpretacdo amplificadora e uma interpretacéo redutora.

Posteriormente, ao sentir-se impelido a apresentar uma hermenéutica do texto que
superasse a dicotomia explicacdo-compreensdo, Ricoeur propde a relacdo dialética entre elas,
desdobrando-se ao nivel do texto como a unidade discursiva superior a proposicdo como a
principal preocupacéo da interpretagdo, constituindo, a partir dai, o tema e os fundamentos da
interpretacdo. Segundo o autor, “[...] a abordagem do conflito entre explicacédo e compreensao
estava deliberadamente orientada para a procura de uma modalidade abrangente para a qual
estivesse especificamente reservado o termo interpretacdo” (RICOEUR, 1995a, p. 96). A
trajetoria, versando uma concepcédo estrutural da explicacdo conduziu-o a formula “explicar
mais para compreender melhor” (RICOEUR, 1995a, p.97). Todo esse esforco para integrar
explicacdo e compreensdo resulta no desenho do arco hermenéutico.

O retorno do interesse pela fenomenologia do voluntério e do involuntario visando a
transformac&o da préatica e da acdo humana em geral, como adequada a relacdo dialética entre
explicacdo e compreensdo, apontou para a a¢cdo humana a protagonista para tal dialética, isto
¢, “[...] a comparacdo entre texto e a agdo, sob a €gide da mesma dialética” (RICOEUR,
19953, p. 98-99), culminado, portanto, na exposicdo de uma hermenéutica do agir. Ricoeur,
agora esboca uma ontologia da acdo humana, caracterizando o ser humano como um ser ativo
e sofredor.

A hermenéutica de Ricoeur rompe com a interpretacdo idealista, porém carrega uma
profunda afinidade entre a fenomenologia e a hermenéutica que continuava a ser a insuperavel
pressuposicao desta segunda.

Um breve historico do desenvolvimento da hermenéutica ricoeuriana revela-nos que o
autor pode ser visto como genuina testemunha do deslocamento desta disciplina que, em sua
apresentacdo menos radical, configura uma crise da interpretagdo roméntica e psicologizante.
Esse deslocamento partilha da evolucdo do pensamento em sua originalidade individualizado
como descentracdo do homem quanto a uma falsa subjetividade, ou como desisténcia da
consciéncia. Contra esse cenario, Ricoeur concilia de modo original a situacdo de oposicéo

entre explicar e compreender que permeou as posi¢cdes dominantes em hermenéutica.
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Destacamos o comentario do te6logo e hermeneuta Geffré sobre a posi¢do que Ricoeur

ocupa no desenvolvimento desta abordagem:

O grande mérito de Paul Ricoeur é o de ter chamado nossa atencdo para a
importancia do texto, para a sua estrutura objetiva, para a sua organizagdo
interna e para as suas condi¢des de producdo. A interpretacdo correta sera
feita numa interacdo viva com o mundo da compreensdo do intérprete, mas o
sentido estara sempre no prolongamento da coisa do texto submetido aos
mais rigorosos processos de explicacdo da analise literaria ou estrutural. Por
isso, longe de concluir pelo impasse da hermenéutica enquanto esforco para
compreender, ele se compraz em constatar que a explicacdo ja se tornou o
caminho da compreenséo (GEFFRE, 1989, p. 8-9, grifo do autor).

A proposta hermenéutica formulada por Ricoeur, que tanto impacto suscitou nos
meios teoldgicos e filoséficos das Ultimas décadas, € considerada um tanto complexa, pois vai
além dos tradicionais métodos histérico-criticos e daqueles centrados unicamente nas
significacbes internas aos textos. E inusitada, pois procura congrega-los e isso a torna
empolgante.

Uma hermenéutica adequada deve articular os métodos que se perguntam pela
intencdo do autor, pelo pano de fundo histérico do texto com métodos que se voltam para o
texto em si mesmo. Ele ndo deseja sacrificar nenhuma das duas abordagens explicativas
(psicologizante e estruturalista), mas associar uma a outra para preveni-las dos riscos que cada
uma corre: a critica historica, o desinteresse pela matéria teoldgica do texto e a poética de
vontade antirreferencial.

Essa proposta parece-nos singular exatamente por sua complexidade e pela
possibilidade que ela nos aventa a medida que se enfrente a cisdo entre a consciéncia e 0
mundo externo, responsavel pela perda da sensibilidade atual em relagdo a linguagem
simbolica.

Assim, seu trabalho hermenéutico evidencia uma real convicgdo no poder
transformador de que os textos revelados sdo dotados. Vale salientar que para Ricoeur o
conceito de revelagdo assume outro contorno.

Sobre revelacéo, o autor,

[...] compreende-a em termos performaticos, ndo proposicionais: a revelacéo
€ um evento de novo significado entre o texto e o intérprete, ao invés de um
corpo para receber doutrinas sob o controle de um magistério particular. Ele
refere-se ao poder revelador de textos figurativos (incluindo textos sagrados)
em termos de um ‘sentido ndo religioso de revelagdo’ simplesmente na
medida do possivel como qualquer texto poético pela virtude de seu poder
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para fundir o mundo do texto e 0 mundo do leitor pode tornar-se um mundo
gue eu habito e dentro do qual eu projeto minhas possibilidades intrincadas
(WALLACE, 2000, p.305).

Em linhas gerais, dentro dos limites que contornam este capitulo procuramos
apresentar Paul Ricoeur como homem de fé e homem de ciéncia, ressaltando algumas
caracteristicas de seu pensamento filoséfico e da teoria hermenéutica que formulou.
Finalizando, ressaltamos que, acima de tudo, buscamos narrar a verdade de uma vida que se
assenta na identidade de Paul Ricoeur. Desse modo, vale salientar o que para o autor € a busca

da verdade:

A busca da verdade - para falar muito simplesmente- acha-se por sua vez
atraida por dois polos: de um lado, uma situacdo pessoal , de outro, um
designio na dire¢do do ser. De um lado tenho algo a descobrir por minha
conta, algo que ninguém mais sendo eu tenho por tarefa descobrir; se minha
existéncia possui sentido, se ndo é algo de vao, tenho uma situagdo no ser
que é um convite a proposicdo de uma questdo que ninguém pode efetuar em
meu lugar; a estreiteza de minha condigdo, de minha informacao, de meus
contatos, de minhas leituras, ja& configura a perspectiva finita de minha
vocacdo de verdade. E, entretanto, por outro lado, buscar a verdade significa
gue aspiro a dizer uma palavra valida para todos, que se ergue do fundo de
minha situacdo, aspiro a ser ligado pelo ser. Que o ser se pensa em mim, tal é
meu voto de verdade. Assim, a pesquisa da verdade esta suspensa entre o
carater ‘finito’ de meu questionar e a ‘abertura’ do ser (RICOEUR, 1968, p.
54-55).

Dessa maneira, procede-se a transicdo para a apresentacdo da hermenéutica de Paul
Ricoeur onde se pretende retomar e ampliar a teoria hermenéutica de Ricoeur salientada
apenas superficialmente. Trata-se de detalhar precisamente a teoria da interpretacdo

ricoeuriana.

2.1 A hermenéutica fenomenoldgica de Paul Ricoeur

Nesta etapa da reflexdo buscaremos apresentar os conceitos desenvolvidos em torno
dos principios usados por Paul Ricoeur na elaboracdo de sua hermenéutica e mostrar uma
visdo sistematizada da sua teoria. A fecundidade de sua proposta em refletir sobre a
comunicagdo inter-humana, mediante o texto tomado como modelo de distanciagao,
demonstra um aspecto importante da experiéncia humana, reconhecida como uma

comunicacgéo na e pela distancia.
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A obra e pesquisa de Ricoeur indicam que a linguagem é o caminho favoravel para a
compreensdo. Para o autor, tudo deve ser considerado como linguagem. E a linguagem que
permite progredir no pensamento, sentimento e acdo. Logo, a linguagem configura-se no meio
pelo qual o homem se manifesta e se da a conhecer.

Contudo, para nosso autor, a questdo subjacente a essa discussao sinaliza como trilha
imprescindivel o retorno aos simbolos, dos quais se desenvolvem os mitos®® e,
respectivamente, 0s textos ou narrativas. Dai busca obter a interpretacdo aclarando o sentido
enigma da linguagem mediante a compreensdo do simbolo que é a linguagem fundamental.

Em outras palavras, a linguagem tem sua origem no simbolo. Por conseguinte, a
escrita e a fala sdo contempladas por meio do simbolo obtendo vida prépria,
consequentemente, diferentes interpretaces.

Feitas estas observacGes prévias, 0 passo seguinte leva-nos a, delinear a principal

reivindicagdo do autor: o enxerto hermenéutico na fenomenologia.
2.2 O enxerto hermenéutico na fenomenologia

O modelo ricoeuriano de hermenéutica, com sua tematizacdo do sujeito responde pela

especificidade de Ricoeur na histéria da hermenéutica.

E neste contexto de luta tedrica entre a via curta da hermenéutica, de cunho
ontolégico-na qual se elimina a pretensdo de se estabelecer uma
epistemologia da hermenéutica e o desconstrucionismo enquanto vertente
mais radical do estruturalismo linguistico (entenda-se, segundo Geffré), que
Ricoeur constréi sua teoria de via longa, bem como seu conceito de “mundo
do texto”. E a partir destas reflexdes propositivas que Ricoeur pode
estabelecer uma conex&o entre a fenomenologia husserliana e sua concepgao
hermenéutica (NALLI, 2006, p. 167).

Assim, tendo por base a noc¢do de intencionalidade, a fenomenologia busca mediante
descricdo subjetiva alcancar a esséncia (eidos) das coisas e fatos.
Nessa proposta filosofica, a tese racionalista € suplantada por ndo conceber a pura

consciéncia, separada do mundo, pois toda consciéncia revela consciéncia de alguma coisa.

13 Ao simbolo, o mito acrescenta a dimensdo narrativa: ¢ uma ‘narrativa tradicional sobre eventos acontecidos na
origem dos tempos’ e ‘destinada a fundar todas as formas de acdo e de pensamento através das quais o homem se
compreende a si proprio no seu mundo’. Medida pela bitola da ciéncia, certamente que esta ambigdo explicativa
parece ilusoria: ela denunciara de forma justa o mito como um ‘simulacro da razdo’. Mas ¢ da atribui¢do do
intérprete encontrar, sob a falsa racionalidade do mito, a ‘inten¢do de sentido’ presente no simbolo. A
interpretacdo dos simbolos pode, assim, ser articulada com a reflexdo filosofica. Alargada a todas as regides da
vida humana, ela torna-se uma mediacao essencial da compreensio de si (ABEL; POREE, 2010, p. 101-102).
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Completando o raciocinio, em oposi¢do aos empiristas, 0os fenomendlogos asseveram que ndo
ha objeto em si, pois 0 objeto s6 existe para um sujeito que lhe atribui significado.

Por isso, para Ricoeur, “a tese da intencionalidade revela explicitamente que, se todo o
sentido é para uma consciéncia, é consciéncia de si antes de ser consciéncia de alguma coisa
para a qual ela se projeta” (RICOEUR, 1986, p. 66). Dai por que a compreensao é subjetiva.

Ampliando a questdo, uma outra dimensdo da fenomenologia é proposta por Husserl
denominada suspensdo fenomenoldgica ou epoché. Dessa suspensdo depreende a condicdo
para 0 encontro com as coisas mesmas no sentido de obter uma compreensdo correta do
fendmeno. Desse modo, Husserl postula a necessidade de se colocarem em suspensdo 0s
pressupostos da construcdo teorica, priorizando o trabalho com a esséncia da subjetividade
(consciéncia).

Quanto a pretensdo fenomenolodgica de efetuar a superacdo da contradicao (dicotomia)
entre razdo e experiéncia no processo de conhecimento mediante premissa de que toda
consciéncia (subjetividade) ¢ intencional, Ricoeur ¢ contundente em afirmar que “a grande
descoberta da fenomenologia, sob a propria condi¢do da reducdo fenomenoldgica, continua a
ser a intencionalidade, quer dizer, no seu sentido menos técnico, o primado da consciéncia de
alguma coisa sobre a consciéncia de si” (RICOEUR, 1986, p. 38).

Assim, Ricoeur adota parcialmente o método fenomenoldgico por refutar o
irracionalismo da compreensdo imediata e, do mesmo modo, refuta o racionalismo da

explicacdo oriunda de uma ciéncia elevada a valor absoluto.

Entretanto, as criticas hermenéuticas de Ricoeur ao idealismo husserliano
ndo podem ser interpretadas como uma critica radical, do tipo que refuta
todo um corpo tedrico. A critica ricoeuriana consiste muito mais
apropriadamente numa recuperacao da filosofia sem deixar de lhe ser critica,
isto é, no sentido de refutar seu idealismo. Ricoeur rompe com a filosofia
husserliana, mas ndo com seu método e sua teoria. De maneira mais clara:
Ricoeur se apropria tanto da analise intencional (o método) quanto da teoria
da constituicdo do sentido; mas dispensa 0s pressupostos idealistas de
Husserl. E exatamente em sua relagdo com a fenomenologia husserliana que
se pode definir o empreendimento de Ricoeur nos seguintes termos:’ ele
tende a se desfazer do idealismo transcendental em proveito de uma
hermenéutica dos textos, a qual implica uma forma de desapropriacéo do eu
[j€l, em proveito de uma reapropriacéo do si [soi]” (NALLI, 2006, p.175).

Desse modo, a proposta filosofica ricoeuriana dialoga com a fenomenologia
husserliana, contudo ressalta o imprescindivel enxerto hermenéutico cuja finalidade é
demonstrar que a compreensao de si sO é possivel atraves dos simbolos, dos mitos e dos

textos. Em outras palavras, para o pensador francés a insuficiéncia da fenomenologia
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husserliana pauta-se no seu aspecto imediatista do conhecimento de si. Logo, conforme j& foi
dito, a hermenéutica coloca em xeque a vertente idealista da fenomenologia.
Para Ricoeur, o pressuposto fenomenoldgico mais geral de toda hermenéutica pauta-se

na escolha pelo sentido.

Poder-se-a objetar que a hermenéutica ¢ mais antiga que a fenomenologia;
mesmo antes da palavra hermenéutica ter sido posta em destaque pelo séc.
XVIII, existia uma exegese biblica e uma filologia classica e, tanto uma
como outra, ja tinham tomado partido ‘pelo sentido’. Isso € verdade, mas a
hermenéutica s6 se torna uma filosofia da interpretacdo — e ndo apenas uma
metodologia da exegese e da filologia se, retomando as condi¢fes de
possibilidade da exegese e da filologia, para além de uma teoria do texto em
geral, ela se dirigir & condicdo de linguagem & sprachlichkeit® de toda
experiéncia (RICOEUR, 1986, p. 65).

A hermenéutica tem a ver com a fenomenologia pelo paralelismo entre os recursos de
distanciacdo no préprio interior da experiéncia de pertenca e a epoché interpretada ndo em um
sentido idealista, mas como um movimento intencional da consciéncia para o sentido. Para
Ricoeur, o enxerto da hermenéutica no método fenomenoldgico traz uma renovagdo, um
enriquecimento a fenomenologia, pois, segundo o filésofo, o pressuposto fenomenoldgico
mais geral de toda hermenéutica pauta-se na escolha pelo sentido.

Enfim, para Ricoeur o pressuposto hermenéutico da fenomenologia fundamenta-se na
necessidade que a fenomenologia tem de conceber o seu método como uma exegese, uma
explicitacdo, uma interpretacdo. Ao apropriar de forma critica a fenomenologia husserliana,
refutando apenas seu idealismo, podemos vislumbrar a teoria ricoeuriana de media¢do do
texto.

Diante das aporias presentes na trajetoria da hermenéutica moderna ora enfatizando o
aspecto filosofico, ora ressaltando o aspecto epistemoldgico, ou ainda salientando o aspecto
ontoldgico, Ricoeur traca um caminhar inusitado no sentido de recusa e superacdo dessas
propostas. Moraes, em seu trabalho, bem apreende a proposta ricoeuriana, a denomina “uma

hermenéutica enriquecida” (MORAES, 2005, p.95).

14 Sorachlichkeit (em alemdo) quer dizer o carater universal de linguagem da experiéncia humana. Linguagem
que exprime a existéncia humana. E a linguagem auténtica em que o homem se exprime diretamente, diz seu ser
que é o fundamento da existéncia. Dai inferir que a existéncia humana possui uma estrutura linguistica, assim,
através da linguagem o homem desvela seu ser. Desse modo, a analise existencial deve iniciar pela analise dos
momentos estruturais do evento da linguagem.
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2.3 A hermenéutica da distanciacéo

O pensador francés aplica-se em elaborar a nogdo de texto em razdo daquilo mesmo
de que ele é testemunha, a saber, da fungdo positiva e produtora do distanciamento, que em
todos os niveis de anélise € a condigdo da compreensdo. Segundo Kortner, “a Hermenéutica
de Ricoeur orienta-se pelo sentido individual e da énfase a produtividade de cada ato de
compreensdo” (KORTNER, 2009, p. 20). Ainda, sob a esteira de Ricoeur, Kértner
compreende que a “hermenéutica ¢ mais do que o ensino da interpretagdo de textos e de seus
métodos interpretativos. E uma teoria de compreensio abrangente do mundo e da existéncia
humana, realizada no meio da interpretagio de textos” (KORTNER, 2009, p. 100).

A hermenéutica filosofica ricoeuriana desenvolve-se assim em torno de dois polos: o

texto e a interpretacédo do texto.

2.4 O polo do texto da escritura

2.4.1 A realizagdo da linguagem como discurso

No que tange ao primeiro aspecto relevante para a hermenéutica, a nogdo de
distanciacdo introduzida por Ricoeur, busca explicitar que o discurso, mesmo sendo oral,
apresenta aspectos primitivos de distanciacdo no ambito do acontecimento (evento) e da
significacdo (sentido). Isso pode ser notado a medida que se observa que alguma coisa
acontece quando alguem fala.

Ricoeur postula que todo discurso surge como um evento™ realizado temporalmente e
no presente. Logo, o evento consiste no fato de alguém falar, de alguém exprimir-se tomando
a palavra. O discurso estd ligado a alguma coisa, ou seja, pode ser um mundo que busca
descrever, exprimir ou representar. Vale ressaltar que o discurso como evento s aparece no
movimento da efetuagdo da lingua como discurso, na atualizagdo de nossa competéncia
linguistica em desempenho.

Contudo, ao salientar o carater de evento do discurso, so se revela um dos dois polos
do par constitutivo do discurso. Faz-se necessario patentear o segundo polo: o da

significacdo™®. Porque “[...] é da tensdo entre esses dois polos que surgem a producdo do

15 Evento (acontecimento) Realizagdo da lingua no discurso (GROSS, 1999).
16 Significacéo - pressupde a reivindicagdo da verdade do texto. Aponta para a interpelago existencial a partir da
realidade extra-linguistica do mundo que cerca a prépria composicdo do texto (RICOEUR, 2008, p. 55).
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discurso como obra, a dialética da fala e da escrita, e todos o0s outros tracos do texto que
enriquecerdo a nogdo de distanciamento” (RICOEUR, 2008, p. 55).

Para introduzir essa dialética do evento e do sentido’, Ricoeur afirma que “todo
discurso ¢ efetuado como evento e todo discurso ¢ compreendido como significa¢do”
(RICOEUR, 2008, p. 55).

Dessa premissa Ricoeur indica que ndo ha de ser o evento, a medida que seja fugidio,
mas sua significacdo que permanece. Ressalta que € na linguagem do discurso gque o evento e
0 sentido se articulam um sobre o outro configurando o nucleo de todo problema
hermenéutico. Assim como a lingua, ao articular-se sobre o discurso, se ultrapassa como
sistema e realiza-se como evento, do mesmo modo, ao ingressar no processo da compreenséo,
o0 discurso se ultrapassa enquanto evento na significacdo caracterizando o discurso enquanto
tal. A superacdo do préprio discurso mediante sequéncia da compreensdo do acontecimento

na significacdo e compreendida por Ricoeur como a intencionalidade da linguagem.

2.4.2 O discurso como obra

A segunda contribuicdo ricoeuriana para a hermenéutica estd contemplada na
definicdo do discurso como obra. Essa definicdo concretiza-se por meio de trés tracos
distintivos da nocdo de obra: a obra é tomada como uma sequéncia mais longa que a frase,
cuja composicdo suscita um problema novo de compreensdo relativo & totalidade finita e
fechada que a obra como tal constitui. Posteriormente, a obra é submetida a uma forma de
codificacdo que se aplica a propria composicao e faz com que o discurso seja um relato, um
poema, um ensaio ou outras coisas, configurando no género literario. Finalmente, a obra é
contemplada por uma configuracdo impar, mediante a singularidade redacional de quem a
produziu denominada estilo.

Sumariando, “composi¢do, pertenca a um género e estilo individual caracteriza o
discurso como obra” (RICOEUR, 2008, p. 58). Esses tra¢cos conduzem o discurso a se tornar
0 objeto de uma praxis e de uma techné. Conclui-se que a obra literaria resulta de um trabalho
que organiza a linguagem e essa organizagdo da linguagem aparece em meio ao paradoxo do
discurso efetuado como evento, e compreendido como sentido.

O discurso enquanto obra apresenta estrutura e forma. Como evento, 0 discurso

explicita o estilo peculiar do autor. O estilo confere ao discurso a peculiaridade de

7 Sentido-compreendido por Ricoeur como conteido objetivo do texto. E algo de ideal imanente, interno &
prépria organizacao do discurso. Trata-se de um primeiro nivel de compreensao (RICOEUR, 2008, p. 38).
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acontecimento (evento) dentro da obra. Nessa particularidade do discurso, a obra realiza-se
como sentido e atribui ao individuo tracos singulares, que o tornam reconhecivel dentro de
uma construgéo narrativa.

Tomados em conjunto o estilo, a obra e a producdo do trabalho, o sujeito da obra é
representado pela figura do modelo artesdo que passou a imprimir em seu trabalho a sua
assinatura. Como assevera Ricoeur, “a configuracdo singular da obra e a configuragio
singular do autor sdo estritamente correlativas. O homem individualiza-se produzindo obras
individuais. A assinatura ¢ a marca dessa rela¢do” (RICOEUR, 2008, p.61). Com essa tese,
Ricoeur busca suplantar a velha dicotomia do explicar e compreender introduzida na
hermenéutica pela teoria de Dilthey.

Ao mesmo tempo, definindo o discurso como obra estruturada e com forma e estilo
proprios, Ricoeur escapa da visao positivista (estruturalista) do explicar como que dissecando
algo que estéd exposto para tal andlise, reafirmando que toda obra literéria é fruto da intencéo
de um autor, portanto, determinada por um contexto cultural e condicionamentos sociol6gicos

que influenciaram na producéo do texto que tem um destinatario especifico.

2.4.3 Relago da fala com a escrita

Uma interrogacdo a respeito da relacdo entre a fala e a escrita emerge na reflexdo
ricoeuriana: “O que ocorre com o discurso quando ele passa da fala a escrita?” (RICOEUR,
2008, p. 62). Num golpe de vista superficial, a escrita parece introduzir apenas um fator
exterior e material: a fixacdo, que coloca o evento do discurso ao abrigo da destruigdo. O
quesito fixagédo possibilita ao texto tornar-se independente do autor.

Essa caracteristica, transmitida pela escrita, confere ainda uma dissonancia entre o que
0 autor quis dizer e 0 que o texto significa enquanto tal. Primeiramente, a escrita viabiliza
autonomia ao texto em relacéo a intencdo do autor. O significado do texto ndo coincide mais
com o que o autor intentou dizer. Significacdo verbal, ou seja, textual, e significagdo mental,
isto é, psicologica, tem destinos diferentes. Gracas a escrita, 0 mundo do texto possibilita
extravasar o mundo do autor.

Segundo Ricoeur, “[...] 0 texto deve poder, tanto do ponto de vista sociolégico quanto
do ponto de vista psicolégico, descontextualizar-se de maneira a deixar-se recontextualizar
numa nova situacdo: é o que justamente faz o ato de ler” (RICOEUR, 2008, p. 62). Este
movimento continuo processado mediante a leitura traz a tona duas novas situacGes: a

primeira, explicita o fato de que do mesmo modo que o texto transcende o seu autor, a mesma
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independéncia desponta em relacdo ao leitor. A segunda situacéao refere-se a sequéncia autor-
texto-leitor que, mediante leitura, tal como na obra de arte, possibilita sempre novas
interpretacdes. A obra estruturada formalmente viabiliza a destrui¢do-reconstrucao-
compreensdo. Uma vez suplantada a visdo de Dilthey do explicar-compreender, ndo ha mais
intencdes ocultas a serem perseguidas por tras do texto, mas um mundo a eclodir diante dele.
A autonomia do texto apresenta uma consequéncia hermenéutica importante: a
distanciacdo que ndo resulta da metodologia, mas é constitutiva do fenémeno do texto como a

escrita: a0 mesmo tempo, ela é também a condicdo da interpretacéo.

2.4.4 O mundo do texto

Ao introduzir o conceito mundo do texto'®, Ricoeur busca superar as posicées da
hermenéutica romantica, que ressaltam a necessidade de mergulharmos no mundo do autor e

nos tornarmos um ‘igual’ para compreendermos a obra mediante objetivacdo da escrita.

Segundo Nalli (2006, p. 168-169),

[...] com o conceito de ‘mundo do texto’, Ricoeur pode manter a devida
distincia do movimento estruturalista, apreendendo aspectos tedricos
fundamentais do mesmo, sem se deixar confundir, nem inebriar, por alguns
de seus radicalismos [...] E como se Ricoeur ficasse a meio caminho entre
dois extremos radicais: entre a autonomia abstrata do discurso e a
dependéncia absoluta do texto do autor. Ainda que ele considere 0 texto
como autdbnomo em relacdo ao génio criador, o texto reclama uma referéncia
para significar.

13

Essa no¢do ‘mundo do texto’ prolonga a referéncia ou denotagdo do discurso: “em
toda proposi¢do podemos distinguir, com Frege, o seu sentido e a sua referéncia. O seu
sentido € o objeto ideal a que ela visa; esse sentido € puramente imanente ao discurso. A sua
referéncia € o seu valor de verdade, a sua pretensdo a atingir a realidade” (RICOEUR, 1986,
p.120).

H4, portanto, uma dificuldade que surge no momento em que o discurso se torna texto.
Para Ricoeur o problema reside na tentativa de responder a seguinte interrogacéo: “[...] no que
¢ que se torna a referéncia, quando o discurso se torna texto?” (RICOEUR, 1986, p. 120).

Diferentemente da escrita, a referéncia deve mostrar uma realidade comum aos interlocutores,

'8 Esta nogéo também é chamada por Ricoeur de referente. Trata-se do mundo a que se refere o texto [...] pode-
se ver que na realizacdo do discurso como texto esta implicada uma relagdo com o contexto em que este texto se
produz. Trata-se do mundo a que se refere o texto, e dai a denominagdo de referente ao de mundo do texto [...] 0
mundo do texto é uma proposi¢&o de mundo. E um mundo ideal (GROSS, 1999, p. 39).
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situd-lo em relacdo a Unica rede espaco-temporal em que estdo inseridos também o0s
interlocutores. A abolicdo do carater revelador ou ostensivo da referéncia possibilita o
fendbmeno denominado literatura libertar toda a referéncia a realidade dada. Mas &,
fundamentalmente, com o surgimento de certos géneros literarios, em geral ligados a escrita,
mas ndo necessariamente tributarios desta, que esta aboli¢do da referéncia ao mundo dado é
levada as suas condi¢cBes mais extremas. Aqui, o autor refere-se as literaturas de ficcéo, que
podem ser o0 conto, a novela, o teatro e 0 romance, assim como a literatura poética, em que,
nesse caso, a linguagem se apresenta glorificada para si mesma. Todavia, ainda que esses
géneros assumam o carater ficticio, o discurso remete a realidade. Mediante essa dimensao
referencial original da obra de ficcdo e da poesia emerge o problema hermenéutico mais

importante segundo o autor.

Desse modo, o ato de compreender ndo se encontra mais ligado a
compreensdo do outro, mas €& uma estrutura do ser-no-mundo.
Positivamente, 0 que se deve interpretar num texto é uma proposta de
mundo, de um mundo em que eu possa habitar e nele projetar um dos meus
possiveis mais proprios (RICOEUR, 1986, p. 121).

Fica explicito que o mundo do texto postulado por Ricoeur ndo se refere a linguagem
cotidiana; pois ele constitui uma nova espécie de distanciacao, a saber, é a distanciacdo que a
ficcdo introduz na nossa apreensdo da realidade. Dai por que, a realidade cotidiana é
metamorfoseada em virtude das variagdes imaginativas que a literatura opera no real.

Em razdo disso, Ricoeur defende a tese, como exemplo, da linguagem metaférica em
que a ficcdo é o caminho privilegiado da redescri¢do da realidade e que a linguagem poética
imita a realidade alcancando a sua esséncia mais profunda. E a partir do excesso de sentido
que deve ser considerada a compreensao que Ricoeur tem da linguagem metaforica.

E essa espécie de distanciacio que a experiéncia hermenéutica deve incorporar.

2.4.5 Polo da interpretacdo escrituristica - 0 arco hermenéutico

2.4.5.1. Compreender-se perante a obra

Ao refletir sobre 0 compreender-se diante da obra, o autor advoga que o texto € a
mediacdo pela qual nés nos compreendemos a nés mesmos. O significado dessa assertiva
sugere gque o texto viabilize a mediacdo e a compreensdo de nds mesmos, marcada pela

entrada da subjetividade do leitor. Ela amplia o carater fundamental de todo discurso: o de ser
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dirigido a alguém. Diferente do didlogo, este frente a frente ndo é dado na situacdo de
discurso, mas instituido pela obra.

Na hermenéutica mais tradicional esse problema é denominado de apropriacdo ou
aplicacdo do texto a situacdo presente do leitor. Desse mesmo modo Ricoeur compreende-o,
todavia, busca ressaltar o quanto se transforma esse tema, quando é introduzido depois dos
precedentes.

Em primeiro lugar, Ricoeur esclarece que a apropriacdo esta dialeticamente ligada a
distanciacdo caracteristica da escrita. Em razdo disso, a apropriacdo ja ndo tem nenhuma das
caracteristicas da afinidade afetiva com a intengdo do autor. “A apropria¢do ¢ exatamente 0O
contrario da contemporaneidade e da congenialidade; ela é compreensdo pela distancia,
compreensdo a distancia” (RICOEUR, 1986, p. 123).

Em segundo lugar, a apropriacdo esta dialeticamente ligada a objetivacdo
caracteristica da obra; passando por todas as objetivacdes estruturais do texto pelo fato de
responder ao sentido e ndo ao autor, possibilitando que a mediacdo operada pelo texto se
deixe compreender melhor. Ao compreender-se perante a obra, alcanga-se o apice que conduz
a hermenéutica do si - mesmo em Ricoeur, por meio da linguagem articulada pela literatura.

A apropriagéo possibilita a proposi¢do de um mundo, ou mundo da obra como Ricoeur
prefere denominar. Segundo o autor,

Aquilo de que eu, finalmente, me aproprio, ¢ uma proposta de mundo; esta
ndo estd atras do texto, como estaria uma intencdo encoberta, mas diante
dele como aquilo que a obra desenvolve, descobre, revela. A partir dai,
compreender é compreender-se diante do texto. Ndo impor ao texto a sua
prépria capacidade finita de compreender, mas expor-se ao texto e receber
dele um si mais vasto que seria a proposta da existéncia, respondendo da
maneira mais apropriada a proposta do mundo. A compreensao €, entdo,
exatamente o contrario de uma constituicdo de que o sujeito teria chave.
Seria, nesta perspectiva, mais justo dizer que o s ¢ constituido pela ‘coisa do
texto’ (RICOEUR, 1986, p.124).

Ampliando o raciocinio, notamos que, tanto quanto o mundo do texto sO é real a
medida que seja ficticio, também a subjetividade do leitor s6 se produz a si mesma a medida
que seja posta em suspenso, irrealizada, potencializada, do mesmo modo que o0 proprio mundo
que o texto desenvolve. Isso implica que a ficcdo é a dimensdo fundamental da referéncia do

texto e da subjetividade do leitor. O leitor s6 se encontra quando se perde.
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Desse modo, o conceito de apropriacdo implica um momento de distanciagdo até na
relacdo de si a si; a compreensao €, entdo, tanto desapropriagdo como apropriagdo. Logo, a

distanciacéo ¢é a condicdo da compreensdo em todos 0s niveis da analise.

2.4.5.2 A contribuicdo particular do fendmeno da distanciacdo: texto como entidade
dindmica e a interpretacdo como arco hermenéutico.

A funcéo de distanciamento constitui na condi¢do para a apropriacdo do texto. Uma
primeira instancia instala-se entre o texto e seu autor, ou seja, o texto se emancipa do seu
autor adquirindo autonomia. O outro aspecto de distanciamento instala-se entre o texto e seus
leitores sucessivos que devem respeitar 0 mundo do texto em sua alteridade.

A significagdo do texto resulta da intersec¢do entre o0 mundo do texto e 0 mundo de
seus leitores. O mundo do texto € caracterizado como mundo estendido pelo texto diante dele,
aquela experiéncia possivel que a obra provoca em seus leitores. O mundo do leitor
caracteriza o mundo real no qual a acao se estende no meio de uma rede de relagdes, ou seja, é
a capacidade do texto de transfigurar a experiéncia do leitor.

Esse processo de significacdo do texto delineia a nocdo de identidade dinamica do
texto. E no ato de leitura que a capacidade da intriga de transfigurar a experiéncia é
atualizada. Assim, o trabalho de interpretacdo corresponde ao trabalho de interpretacdo do
texto, prolonga-o e finaliza-o.

Na teoria ricoeuriana, todo ato de interpretacdo, inclusive para a Escritura, deve
articular dialeticamente a explicacdo e a compreensdo em um s6 e mesmo arco hermenéutico.
Logo, nenhum ato interpretativo pode abstrair da subjetividade do intérprete.

O arco hermenéutico delineado por Ricoeur tem seu ponto de partida na primeira
apreensédo do texto, captado como um todo (pré-compreensdo). Em seguida, da-se uma série
de procedimentos explicativos, alguns voltados para a produgédo do texto (métodos historicos,
criticos, diacronicos), outros para sua organizacdo literaria final. Finalmente, o arco
hermenéutico conclui com uma nova apreensdo do texto em imaginacéo e simpatia na sua
totalidade (compreensao), que viabiliza a transferéncia do mundo do texto ao mundo do leitor.

Ao desapropriar-se de si mesmo, 0 sujeito é envolvido pelas novas possibilidades de
ser no mundo sublinhado pelo texto. Dai, o leitor adquire uma nova compreensdo e 0
conhecimento de si.

Esse conhecimento de si precedido, impreterivelmente pela critica, Ricoeur o expressa

guando fala do simbolo. Para o autor,



83

O simbolo, nesse sentido, € 0 momento concreto dessa dialética, mas nao é
absolutamente seu momento imediato [...] O concreto da linguagem de que
nos avizinhamos mediante uma penosa aproximacdo € a segunda
ingenuidade da qual sempre temos apenas um conhecimento fronteirigo, ou,
antes, limiar (RICOEUR, 1977, p.400).

A aquisi¢do de conhecimento via linguagem simbdlica, “ndo representa, entretanto
uma falta de rigor epistemoldgico. Ela pressupde a critica anterior” (GROSS, 1999, p.44).
Como prossegue Ricoeur:

A reflexdo volta a palavra e continua a ser reflexdo, isto é, inteligéncia do
sentido; a reflexdo torna-se hermenéutica; é a Unica maneira pela qual ela
pode tornar-se concreta e permanecer reflexdo. A segunda ingenuidade; ela é
pos-critica e ndo pré-critica é uma douta ingenuidade®® (RICOEUR, 1977, p.
400).

Ao superar sua inocéncia pré-critica (sua compreensdo imediata ingénua do texto),
apos atravessar o deserto da explicacdo rigorosa dos elementos textuais e da hermenéutica da
suspeita, o leitor é solicitado a compreender o texto em uma segunda ingenuidade, pos-critica,
visando a produzir uma nova compreensdo de si mesmo, capaz de habitar o tempo e 0 mundo
do texto.

O percurso de sentido do mundo do texto é concluido quando encontra 0 mundo do
leitor e o refigura através do ato de leitura, por isso todo arco hermenéutico tem carater
existencial, isso porque, a interpretacdo so termina quando o leitor se apropria do mundo do
texto.

No decorrer deste capitulo apresentamos Paul Ricoeur, finalizando com o
desenvolvimento de sua teoria hermenéutica. Se, grosso modo podemos dizer que a ética para
Ricoeur pode ser compreendida como uma interpretacdo da moral, podemos também pensar
na possibilidade de uma ética hermenéutica. Klein (1999) desenvolve interessante ensaio
discorrendo sobre “a idéia de uma ética hermenéutica”. Segundo o autor “a abordagem que
Paul Ricoeur faz desta questdo e o projeto que dela sugere constitui uma das mais evocativas,
e possivelmente provocatorias, de entre as varias que sdo merecedoras de alguma atencédo por

parte de quem se interessa pelo estado atual do debate ético” (KLEIN, 1999, p. 191).

9 por ingenuidade, em Ricoeur, entendemos os limites inerentes da razdo humana finita diante do Absoluto,
diante da linguagem literaria. Enquanto portadora de um valor redescritivo da realidade a linguagem, através de
movimentos que, ora suspende nossa relagcdo imediata com a realidade, ora desvela dimensdes inacessiveis ao
conceito. Trocando em miudos: por mais que a razdo alcance niveis de exceléncia (interpretacdo pos-critica,
segunda ingenuidade), chegara apenas na fronteira do saber absoluto, da realidade incomensuravel.
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Na perspectiva de uma ética hermenéutica no pensamento de Ricoeur € possivel se

avaliar:

A teoria do pensamento e da acdo ética em ligagdo com a sua teoria do texto
e da interpretacdo, bem como da sua teoria da acdo significativa. [...]. As
bases dessa posicao tedrica, isto é, a ideia de uma ética hermenéutica como
uma metéfora: as acGes, incluindo as acdes éticas, constituem textos ou obras
objetivadas do discurso que requerem interpretacdo (KLEIN, 1999, p. 192).

Segundo Klein (1999, p. 192) “a hermenéutica é, para Ricoeur, a teoria das operagdes
do entendimento na sua relagdo com a interpretacdo de texto”. O texto sofre um
distanciamento, portanto, caracteriza-se por uma comunicagdo na e através da distancia, dai a
necessidade de serem “interpretados, construidos no que respeita aos seus sentidos”. Ainda, a
ideia de uma ética hermenéutica assenta-se na premissa de que “as agdes, incluindo as agoes
éticas, sdo, em aspectos importantes, como os textos”.

Assim como 0s textos, a intencdo ética s6 pode ser compreendida a partir da liberdade
em sua estrutura triddica. Dai porque a “liberdade esta, pois, no coragdo da ética, constituindo
um fendmeno hermenéutico” (KLEIN, 1999, p. 193). Em sintese, apenas para efetuarmos a
transicdo para o proximo capitulo estabelecendo a ponte que liga os dois raciocinios, a saber,
a hermenéutica e a ética, podemos resumir afirmando que ndo apenas ‘fazemos’ nossas acgoes,
mas também ‘as dizemos’ (KLEIN, 1999, p. 195). A metafora pode ser definida como “a agdo
considerada como texto”, portanto, nossa acdo €& significativa podendo influenciar o

comportamento de outro. Assim:

Do mesmo modo que um texto é separado do seu autor, uma acdo é separada
do seu agente e desenvolve consequéncias proprias. Esta autonomizagdo da
acdo humana estabelece a dimensdo social que as agdes deixam um traco a
medida que elas contribuem para a emergéncia de padrfes que se
transformam nos ‘documentos da agdo humana [...] também uma ‘ac¢do
importante’ desenvolve sentidos que podem ser atualizados ou preenchidos
em situacfes que ndo aquela na qual a acdo ocorreu. As acbes importantes
sdo como ‘textos classicos’ que possuem um estatuto normativo (KLEIN,
1999, p. 202).

Em suma, a acdo é como uma obra aberta: fica a mercé de novas interpretac6es. Dai a
ligacho com a proposta central desta investigagdo. Nossas acdes sdo continuamente
interpretadas por nossos alunos, colegas, pela comunidade. Fato esse que ressalta a

importancia da ética na formacg&o do professor.
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Resguardados os limites inerentes ao trabalho de apresentacdo biografica do autor
escolhido para fundamentar nossa investigacdo, acreditamos que podemos prosseguir para o

proximo capitulo.
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CAPITULO 11l - APEQUENA ETICA DE PAUL RICOEUR E OS PRINCIPIOS DA
ALTERIDADE

Figura 4 - Antigona (Frederic Leighton, 1830-1896)

Fonte: Disponivel em:
<http://www.artmagick.com/images/content/leighton/hi/leighton41.jpg>.
Acesso em: 12 fev. 2015.

Este capitulo se desenvolvera em quatro partes: apresentar o encaminhamento do
pensamento ricoeuriano para a questdo da ética, a saber, sua compreensdo sobre a
hermenéutica do si como fundamento sobre o qual se desenvolvera sua pequena ética. Em
seguida abordaremos o encontro da teleologia® (fim) de Aristételes e a dentologia® (dever)
de Kant para, finalmente, formular sua proposicao ética, isto €, o que o autor denomina de sua

“pequena ética”.

? Teleologia (do grego. Telos: fim, finalidade, e logos: teoria, ciéncia). Ciéncia que estuda os fins, a finalidade
das coisas. Teleoldgico- caracteriza-se por sua relagdo com a finalidade, que deriva seu sentido dos fins que o
definem. (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 258).

2! Deontoldgico (do grego deon: que é obrigatério, e logos: ciéncia). Dever (RICOEUR, 1988b, p. 66).
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Para a elaboragcdo deste capitulo, especialmente no que tange a questdo da ética,
contaremos com as obras do proprio autor que abordam direta e indiretamente o tema em
estudo, mas em especial, é a producdo tedrica do autor denominada O s mesmo como um
outro (RICOEUR, 1991) que assume relevo nesta etapa da investigacdo. Também contaremos

com as producdes de comentadores da obra de Ricoeur.

1. A Hermenéuticado s

Antes de iniciarmos nossa reflexdo sobre a pequena ética de Ricoeur seria interessante
efetuarmos uma breve consideracdo quanto a questdo da identidade a partir da hermenéutica
do s, pois é sobre esta base que se desenvolve sua compreensdo do significado da
constituicdo do si mesmo em suas diferentes abordagens hermenéuticas: a reflexdo sobre o
simbolo que nos encaminha para a compreensao da identidade simbolizada, a reflexdo sobre o
texto que nos conduz ao reconhecimento da identidade subjetiva como identidade narrativa
em que se explicita a dialética da identidade enquanto ideme ipse. E, finalmente, adentrarmos
no campo da ética e sua finalidade maior contemplada na promoc¢ao da “vida boa com e para
0s outros em instituicGes justas” (RICOEUR, 1991, p.211).

Em Ricoeur a hermenéutica do si inicia-se com uma reflexdo sobre o simbolo como
elemento imprescindivel para nos levar a compreensdo de si, do mundo e do outro. A
hermenéutica dos simbolos trata de reencontrar o nucleo de toda hermenéutica, pois
“interpretar ¢ a decifra¢do do sentido velado no sentido manifesto, € por a luz a pluralidade de
sentidos, a polissemia das palavras [...] trata de pensar a partir dos simbolos o lago entre o
homem e o sagrado” (CESAR, 2002, p. 44). Através da hermenéutica do simbolo somos
levados ao progressivo amadurecimento da consciéncia e da formagao critica, pois “o simbolo
da que pensar e de que pensar”. Esse pensar nos conduz a investigacdo do significado
primordial do destino humano refletido nos simbolos estabelecendo a critica das ilusGes, na
tensdo entre a finitude do homem e sua busca de transcendéncia (infinitude), traduz a ética
como apropriagdo de “nosso desejo de ser e nosso esforgo para existir” (RICOEUR, 1988b, p.
23).

Para a pesquisadora, a segunda etapa do pensamento do nosso autor € marcada pelo
trabalho hermenéutico dedicado aos textos apontando que meditacdo sobre a linguagem
desagua numa ontologia e numa epistemologia. A segunda etapa do pensamento de Ricoeur,
na leitura de Constanca César, evidencia a independéncia de sua concepcao original de

hermenéutica como interpretacdo amplificadora das expressdes simbdlicas: “formula a ideia
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de uma compreensdo de si mediatizada pelos signos, os simbolos e os textos [...] e leva em
consideracdo a definicdo mais técnica da hermenéutica pela interpretagdo textual”
(RICOEUR, 1988b, p. 51). A identidade alcancada pela narrativa é relevante na ética
ricoeuriana, pois revela a identidade construida a partir da acdo do si de se narrar. Segundo

Ricoeur

[...] tornando narravel o carater, a narrativa restitui-lhe o movimento, abolido
nas disposicdes adquiridas, nas identificagdes-com identificadas. Tornando
narravel a perspectiva da verdadeira vida, ele lhe da os tracos reconheciveis
de personagens amados ou respeitados. A identidade narrativa mantém
juntas as duas pontas da cadeia: a permanéncia no tempo do carater e da
manutencdo de si (RICOEUR, 1991, p. 196).

Inferimos que a identidade narrativa resulta de uma interpretacdo de si em diferentes
niveis, a0 mesmo tempo em que da sentido ao sujeito permite-lhe interpretar-se através das
narrativas que lé, ou que 0s outros contam a seu respeito, ou ainda, quando espectador
identificando-se com 0s personagens da trama. Em poucas palavras, a identidade narrativa
revela-se como produto da acdo do si de se narrar, dai sua importancia na ética ricoeuriana.

A terceira etapa do pensamento de nosso autor assinala, segundo a pesquisadora, 0
sentido da hermenéutica do si a partir da acdo. Segundo C. César, “o homem se compreende
pela narrativa, pela narracdo de suas experiéncias, porque apreende, assim, 0s acontecimentos
como uma totalidade significativa [...] Ricoeur amplia sua meditacdo, para definir uma
ontologia do agir humano e estabelecer lacos estreitos entre a ontologia, a ética e a politica”
(CESAR, 2002, p. 51).

De inicio, a hermenéutica da agdo requer o desdobramento da problemética do si nos
diferentes niveis de acepcdo do verbo agir: falar, dizer, narrar e imputar. “Trata-se de
examinar a dialética do mesmo e do outro, fora do individuo e no seu interior. O carater
polissémico da alteridade ¢ o nicleo desta meditagdo” (CESAR, 2002, p. 53).

A hermenéutica do si e sua aplicacdo a acdo, isto é, a ética em Paul Ricoeur explicita
gue o si ndo é o sujeito exaltado, forte, nem tampouco o sujeito em permanente divida sobre
si mesmo; mas € 0 sujeito que, mediante suas reflexdes, pelas mediagdes, confronto e
assumpcao do que € proprio de si, e do outro distinto de si, volta-se a si mesmo como um si
maduro, que foi reconhecido reflexivamente. Ricoeur assinala que a consciéncia ndo é nosso
ponto de partida, mas de chegada. A hermenéutica do si, num primeiro momento, faz desviar
a reflexdo mediante a analise dos simbolos e do texto revelando que a identidade ndo é

plenamente pessoal. Desse modo, este desvio da hermenéutica do si evidencia que seu ponto
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de partida pauta-se na explicitacdo do termo identidade mediante a narrativa que traz a tona a
dialética da identidade em seus aspectos idem e ipse, dai a importancia da linguagem.

Desse modo, para falar da construcdo da identidade pessoal em Ricoeur € preciso
observar a linguagem como um importante atributo humano que permite definir o homem
com um individuo portador de dupla dimens&o, isto é, uma dimensdo social e uma dimensdo
moral, e é a linguagem que viabiliza a expressdo do pensamento, a compreensdo e
interpretacdo do mundo. Essas duas dimensdes que compdem o homem sdo caracterizadas
como mesmidade e ipseidade.

Entéo, para caracterizar o sujeito social Ricoeur desenvolve o conceito de mesmidade
(idem — identidade genética) como um aspecto presente em todos 0s seres humanos, e esta
fundamentado sobre trés componentes basicos: identidade numérica (aponta para a unicidade
da espécie humana), identidade qualitativa (aponta para a similitude entre os individuos) e a
continuidade ininterrupta que, com o tempo, enfraquece a semelhanca entre os individuos,
sem, no entanto, destrui-la. Assim, a mesmidade pressupde relagdo como a condicdo ou
qualidade do que é o mesmo que outro, pois sem 0 outro ndo existiriamos. Aliado a isso, 0
autor salienta que a mesmidade s6 pode ser avaliada se for vinculada ao tempo.

J& a dimensdo moral presente no sujeito autbnomo e independente € denominada por
Riceour como ipseidade. Contudo, o conhecimento do fundamento e da constituicdo da
identidade humana como ipseidade sé chegara a plenitude na vida adulta quando o sujeito
expressar aquilo que lhe é peculiar, isto é, expressar-se como adulto responsavel pela ética.
Em poucas palavras, a ipseidade é progressivamente construida.

Assim, a ipseidade ressalta a singularidade do sujeito, o que ele mesmo diz sobre si.
No entanto, na construcdo da ipseidade o sujeito sofre influéncias dos valores presentes no
mundo em que esta inserido e das pessoas a sua volta. Por isso, a ipseidade se constrdi através
das narrativas que contam sua histéria de vida, suas promessas enquanto expressao do vinculo
entre o sujeito que fala e a acdo correspondente. Por exemplo, conhecemos um sujeito pelo
modo que fala, pelo modo como se porta, pelo valor que atribui a palavra dada.

Desse modo, a construcdo da ipseidade se da mediante o reconhecimento dos limites
da liberdade expressos na palavra simbdlica, além da acdo do sujeito que exige um

compromisso ético de reconhecimento do outro. Nesse sentido,

A ipseidade corresponde ao poder de um sujeito pensante de ser fiel a seus
valores, apesar das mudancas psiquicas e fisicas que ocorrem a um individuo
ao longo de sua vida. Nesse sentido, a ipseidade equivale a uma promessa
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feita a si mesmo e mantida ao longo de sua existéncia (SPERBER, 2009, p.
12).

Essa fidelidade revela seu aspecto de permanéncia no tempo. Outro aspecto de
permanéncia no tempo encontrado na ipseidade refere-se ao desdobramento do eu, pois ao
mesmo tempo em que conserva fragmentos de relagdes entre ocorréncias sofridas pelo sujeito
esses fragmentos sdo O si, ou seja, 0O ipse como um outro, como uma representacao.
Entretanto, os desdobramentos de um eu (ao voltar-se para si mesmo) escreve sua historia de
vida como um outro em razdo das mediacOes da alteridade estabelecida e respeitada em suas
relagcGes. Nesse aspecto, a ipseidade sofre alteragdes, portanto, por um intervalo de tempo sai
do estado de permanéncia.

A ispseidade com seus dois modelos de permanéncia no tempo através do carater e da
palavra dada explicita que quando ha a recoberta do ipse pelo idem ocorre a permanéncia do
carater que caracteriza o si (individuo) como singular e individual. Mas quando o si difere do
mesmo, ambos se afastam. Contudo, o carater com suas disposi¢Ges duraveis representa o
aspecto imutavel absoluto do sujeito. Segundo Ricoeur, “o caradter pode constituir o ponto
limite em que a problematica do ipse torna-se indissocidvel da do idem e leva ndo distinguir
entre uma e outra” (RICOEUR, 1991, p. 146). Isso ocorre porque, na medida em que 0s
habitos adquiridos e sediementados pelo sujeito resultam na historicidade do carater sinalizam
para a alteracdo do ipse podendo, simultaneamente, assumir o aspecto de individuacao (ipse) e
mesmidade (idem).

Além disso, o carater pode assumir 0 aspecto de mesmidade quando o individuo
incorpora caracteristicas do outro através de identificagbes com ele. Ao reconhecer-se no
outro ele reconhece-se consigo mesmo. Dai, porque sua identidade resultar de identificacdes.
Sobre isso Ricoeur (1991, p. 147) assevera: “Os polos de identidade se compdem. Isso prova
que ndo podemos pensar até o fim o idem da pessoa sem o ipse, mesmo quando um recobre o
outro”. Concluimos que ha uma instabilidade nos conceitos ipse e idem. Sobre isso, nos diz

Ricoeur:

Por essa instabilidade emprestada dos habitos e das identificacdes
adquiridas, em outras palavras, das disposi¢des, 0 cardter assegura a0 mesmo
tempo a identidade numérica, a identidade qualitativa, a continuidade
ininterrupta na manutencdo e, finalmente, a permanéncia no tempo que
definem a mesmidade (RICOEUR, 1991, p. 147).
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Enfim, o caréater ipse pode ser contemplado na similitude e na diferenca, devido a
ambiguidade da temporalidade e das relagcBes espaco-temporais que comporta e ou a que esta
sujeito. Dai a revelacdo de seus atributos como mesmidade, pois a identidade, no aspecto do
carater resulta das relacdes de alteridade estabelecidas entre as diversas instancias do si no
desenvolvimento de sua (s) histdria de vida.

Mas Ricoeur defende a presenca de um terceiro modelo de permanéncia no tempo, isto
é, a identidade narrativa expressa na palavra dada. Em suma, a questdo da identidade
entendida mediante os aspectos de permanéncia no tempo nas versdes carater e palavra dada e
do paradoxo da mesmidade através da dialética do si sO progride mediante a identidade
narrativa. E a dialética da mesmidade e ipseidade que confere versatilidade a identidade
pessoal, ora individual, ora social.

Concluimos, portanto, que através da hermenéutica do si é que Ricoeur desenvolvera
seu conceito de sujeito a partir do qual fundara seu postulado ético. A hermenéutica do s
toma como reflex@o os termos si, mesmo, e, 0 outro. Para interpretar o Si Ricoeur recorre ao
desvio da reflexdo pela analise, para interpretar o mesmo Ricoeur recorre a dialética da
ipseidade e da mesmidade; e, a interpretacdo da expressdo como um outro € obtida através da
dialética ipseidade e da alteridade. Logo, o0 si ndo é o sujeito exaltado, mas é o sujeito que
assume a dialética de sua identidade, na perpetuacao de seu carater (idem) e na manutencao de
sua palavra e promessa (ipse). E aquele que acompanha a historia de suas transformagdes
através da experiéncia da alteridade; é o sujeito que é agente de suas ac¢des; é paciente no gozo
ou na dor do outro. Em nivel ontolégico a hermenéutica do si leva a alteridade que o sujeito
precisa descobrir para que nossas acOes de deliberacdo e avaliacdo sejam pautadas na
perspectiva ética da vida boa com e para os outros em institui¢des justas (GARRIDO, 2002).

Dai porque “Ricoeur tem como é4pice da formagdo do sujeito o momento em que ele
insere-se no coletivo por meio de sua conduta ética” (PALMERIO, 2011, p. 14). Assim, ele
pode expressar a dialética mais nobre de todas “como lembra o titulo deste trabalho [Soi-
méme comme un autre], sé encontrara seu pleno desenvolvimento nos estudos colocados sob
0 signo da ética e da moral. A autonomia de si surgira ai intimamente ligada a solicitude com
0 proximo e a justica para cada um” (RICOEUR, 1991, p. 30).

Apresentadas as consideracGes acerca da hermenéutica do s que consideramos
essenciais para a compreensdo da ética ricoeuriana, passaremos a desenvolver o dialogo que
Ricoeur estabelece com a tradigdo aristotélica e kantiana a fim de elaborar sua pequena ética
que se realiza na pratica das instituigdes justas. Nossa atencdo agora serd dirigida para o

caminho que o autor delimitou a fim de compor sua pequena ética.
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Como pudemos observar, o tema da ética perpassa toda obra de Ricoeur. Na
investigacdo do significado primordial do destino humano, refletido a partir de simbolos e
estabelecendo a critica das ilusdes, na tensdo entre a finitude do homem e sua busca de
transcendéncia, traduz a ética como apropria¢do de “nosso desejo de ser e nosso esforco para
existir’” (RICOEUR, 1988b, p. 27).

Servindo-se da hermenéutica, Ricoeur elabora sua pequena ética com vistas a uma
postura guiada pela sabedoria pratica que tem seu inicio na distincdo entre as teorias
deontoldgica (dever) de Kant e teleologica (fim) de Aristoteles assegurando que nem a
etimologia nem a histdria do uso desses termos autorizam tal distingdo. Todavia, é inegavel a
diferenca fundamental entre ética e moral, dai por que a denominacdo e as abordagens
diferentes (RICOEUR, 1991).

Etimologicamente, tanto a ética como a moral sdo oriundas do termo grego télos usado
para fundamentar uma ciéncia que prima pela prevaléncia do bem sobre o mal. Etica vem do
grego ethos (costumes, ou carater), moral mores vem do latim e ambas remetem a mesma
palavra costume.

Moral aponta para o conjunto dos comportamentos que buscam fazer o bem enguanto
a ética sinaliza para a reflexdo sobre questGes morais. Desse modo, a ética configura-se numa
hermenéutica da propria moral, é uma reflexdo sobre como deveria ser a agdo, a pratica. “Se
Kant encontrou na universalidade a natureza geral da prépria moral, mas relembremos
igualmente que, ao contrario da moral, a ética interpreta e contextualiza, logo relativiza os
valores morais, no intuito de consolida-los numa ética” (JARDIM, 2002, p. 24).

Sua pequena ética desenvolve-se a partir de trés fundamentos basicos:

1- O si e a visada ética postulam a prioridade da ética sobre a moral, ou seja, a
prioridade da visada da vida boa, com e para 0s outros, em institui¢des justas;

2- O si e anorma moral postulam a necessidade de a visada ética passar pelo crivo da
norma moral com seus imperativos e suas interdi¢6es, reclamada pela prépria ética
a medida que o desejo da vida boa se depara com a violéncia sob todas as suas
formas;

3- O si e a sabedoria pratica postulam a legitimidade de um recurso da norma moral a
visada ética, quando a norma caminha para conflitos para os quais ndo ha outra
saida a ndo ser a de uma sabedoria prética, a criacdo de decisdes novas diante de
casos dificeis: os hard cases do direito, da medicina ou da vida cotidiana.
(RICOEUR, 1991).
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Dessas trés teses, segundo Ricoeur,

[...] a moral s6 constituiria uma efetivacdo limitada embora legitima e
mesmo indispensavel, da perspectiva ética, e a ética nesse sentido envolveria
a moral. N&o veriamos, pois, Kant substituir Aristoteles, a despeito de uma
tradicdo respeitavel. Estabelecer-se-ia antes entre as duas herancas uma
relacdo ao mesmo tempo de subordinacdo e de complementaridade,
reforcada enfim pelo recurso final da moral a ética (RICOEUR, 1991, p.
201).

No nivel da acdo, a articulacdo entre a perspectiva teleolégica e 0 momento
dentolégico com sua réplica no plano da designacdo de si compreende a perspectiva ética
(teleoldgica) denominada estima de si e a0 momento deontoldgico, o respeito de si.

Como vimos, € através da reflexdo sobre s mesmo que Ricoeur desenvolve a

perspectiva ética de modo filosofico. O seu comentador aponta 0os meandros dessa ética:

Devemos retomar a heranca reflexiva que resgata para o cogito a fungédo de
mediacdo e atividade, heranca daquela filosofia francesa pds-cartesiana que
culminamos com Narbert e, também, da tradicdo poOs-kantiana que
identificamos em Fichte; hd doutra parte, uma tradicdo hermenéutica,
mormente Heidegger e sua heranca diltheana e Gadamer e sua heranga
aristotélica; temos, ainda, a propria tradicdo grega, principalmente a
evolucdo do pensamento aristotélico, sua antropologia em particular, e sua
orientacdo para 0 cumprimento do ergon préprio do homem nessa vida.
Trata-se de uma intrigada rede de conexdes em que subjetividade,
hermenéutica e ética — e suas emulagdes ontoldgicas- alimentam a trama da
existéncia ética (RAMOS, 2008, p. 139).

Passaremos agora a reflexdo mais detalhada sobre os didlogos com a heranca

aristotélica e kantiana que o autor estabeleceu para estruturar seu pensamento ético.

2. O si e a visada? ética

A primeira tese versando sobre a intencdo ética pode ser assim definida por Ricoeur:
“Chamamos perspectiva ética a perspectiva da ‘vida boa’ com e para os outros nas
institui¢des justas” (RICOEUR, 1991, p. 202).

Logo, para o autor, a intencdo ou perspectiva ética compreende trés termos: intencéo

da vida boa, com e para os outros, em instituigdes justas.

22 VVisada (do lat. Visare) Termo frequentemente utilizado pela fenomenologia para designar a operacao pela qual
a consciéncia, dotada de intencionalidade — sé ha consciéncia de um objeto e s6 ha objeto para uma consciéncia
-, volta sua atencéo para este ou aquele objeto (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 271).
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O primeiro nivel da leitura hermenéutica do si em Ricoeur, isto €, o conceito de vida
boa, pauta-se numa reflexdo direcionada pela ética aristotélica e representa o primeiro aspecto
daquilo que o autor denomina ética fundamental ou intencdo ética e possui uma estrutura
triadica, ou seja, o préprio, o outrem e cada um.

E importante destacar que esse primeiro momento da figura do si no ambito da
pequena éetica manifesta a ipseidade, ou seja, a identidade amoldada do sujeito narrativo e
moral como estima de si. O que Ricoeur aspira € desenvolver uma concepcdo de ética
fundamentada na questdo da vida autenticamente humana, do bem viver com seus
pressupostos e principios para responder a pergunta. Como hei de viver?

Seguindo as pegadas de Aristoteles, Ricoeur buscou sistematizar a resposta vida boa, o
bem viver ou vida no bem na Etica a Nicomacos. Essa ética revela a forma e estilo de vida
atil para alcancar a felicidade que Ricoeur abraca, a partir dai dela desenvolve a estima de si
como perspectiva ética.

A dimens&o do proprio correspondente a intengdo na vida boa reflete sobre o conceito
de vida boa ou bem viver; a aspiracdo a essa vida e a praxis que viabiliza sua realizacdo, sdo
0s conceitos que nos encaminham a introducdo da estima de si. Em seguida, a dimensdo de
outrem correspondente a0 com e para 0s outros, refletido no tratado da amizade de
Aristoteles, Ricoeur relaciona o conceito de estima de si ao conceito de solicitude. Quanto a
dimensdo do cada um atrelado nas institui¢cBes justas € 0 momento da investigacao aristotélica
sobre a virtude da justica que completa o conceito de intencao ética.

Nesse movimento hd uma dindmica da estima de si que, num primeiro momento
reflexivo, revela uma alteracdo progressiva das figuras éticas do s ricoeuriano; o0 si mesmo
(individual), o outro como si (possibilitado pela mediacdo com o outro) e o s representando
ele e ou nos afetados pela mediagdo das instituicbes. Esse movimento ocorre com uma
animacéo que parte de um momento mais reflexivo a caminho do momento mais concreto ou
histérico do si: é a trajetoria estima de si reclamando a solicitude, que se desdobra sobre a
igualdade proporcional no aspecto de justica, e no campo da virtude.

Em poucas palavras, a estima de si concretiza-se na execugdo desse movimento em
sua integridade caracterizado como momento ético ou base da ética. A estima de si reflete a
competéncia de escolher por razGes e a competéncia de iniciar algo. Portanto, a estima de si
caracteriza-se por sua intencé@o e iniciativa. Desse modo, estimar-se é reconhecer-se agente
ético.

Se estimar-se € reconhecer-se agente ético fica patente que primeiro vem o momento

do esforco para reconhecer-se agente ético e depois a obrigacdo. Desse modo adverte Ramos:
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“¢ na prova da vida que esse reconhecimento ¢é possivel” (RAMOS, 2008, p. 138). E a prova
da vida comeca com a aspira¢do a vida boa.
E é para melhor compreender esse momento da perspectiva ética, o aspecto da vida

boa que se estabelecera a reflexdo das proximas linhas deste capitulo.

2.1 Visar a vida boa

Sobre a vida boa o autor a compreende como uma aspiracdo de todos (eu, tu, nés) de
poder viver bem.

Assim, o principio da vida boa é a mola propulsora da ética fundamental. Para
desenvolvé-lo Ricoeur resgata, entre outros, trés herancas que o inspiram a buscar uma
orientacdo a aspiracdo da vida boa explicitas no primeiro momento da ética fundamental, ou
ética filosofica.

A vida humana em seus aspectos mais profundos sdo objetivos da ética uma vez que a
vida boa ndo € um dado a priori da condicdo humana. Dai porque Aristoteles, ao falar sobre a
felicidade diz ser impossivel ndo deseja-la. Por isso, ela é objeto de aspiracdo, mas sem
garantia a priori. Desse modo, a aspiracdo deve ser precedida de uma disposicdo interior,
logo, passivel de falha ainda que sob a promessa de cumprimento da palavra dada.

Marcada pela necessidade e pela falibilidade, a aspiracdo a vida boa requer uma busca
constante durante a vida, pois a felicidade é uma atividade e ndo um estado perene, portanto,
compativel com a dramaticidade da condicao finita do agente ético. A fragilidade permeia o
trajeto da intencdo a realizacdo. Dai o sofrimento sempre a espreita da felicidade. A
fragilidade da condicdo humana que divide aspiracdo e realizacdo impele Ricoeur a
estabelecer o atributo da falibilidade que brota da inteng&o ética.

Ampliando a interpretacdo ricoeuriana, o cuidado, em diferentes aspectos surge como
a maior aspiragdo da intengdo ética, isto é, cuidado de si, cuidado do outro, cuidado da
instituicdo. 1sso porque, na ética aristotélica, so se pode tratar do bem para nos. Assim, aliada
a concepcao de aspiracdo ao bem viver, Ricoeur ressalta os lagos entre aspiragdo e cuidado. O
cuidado é imprescindivel para os seres humanos rodeados de necessidade e falta. Aqui, 0
conceito de acdo (cuidar) é levado ao nivel da préaxis como principio unificador de uma
pratica ligada aos preceitos do bem-fazer. Esse cuidado pressupde a capacidade de iniciativa e
de intencionalidade em direcdo a estima de si como um momento reflexivo. Por isso, afirma

Ricoeur:
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E apreciando nossas agbes que apreciamos a nés mesmos como sendo
autores delas e, portanto, como sendo outra coisa que simples forcas da
natureza ou simples instrumentos. Seria necessario desenvolver toda uma
acdo para mostrar como a estima de si acompanha a hierarquizacdo das
nossas a¢des (RICOEUR, 1995b, p. 161).

Entramos, portanto, verdadeiramente no campo do cuidado de si. Associado ao termo
s 0 que Ricoeur chama de estima no plano ético e de respeito para o plano moral
deontoldgico, ndo pode ser confundido com o eu.

Dessa compreensdo de cuidado depreende-se, do ponto de vista hermenéutico, 0 jogo
entre a ideia de “vida boa” e nossas decisdes pessoais, o todo ¢ a parte compreendem-Se um
ao outro.

Sobre a vida boa compreendemos que esta deve ser desejavel, deve ser conquistada.
Entretanto, “a nebulosa de ideais e sonhos de cumprimento com respeito & qual uma vida é
considerada mais ou menos realizada ou irrealizada” (RICOEUR, 1991, p. 210) ¢ alcancada
pelo caminho da vivéncia. Como observa Ramos (2008, p. 145) “o que da cumprimento a
vida boa, & boa praxis, ndo pode identificar a felicidade sendo como uma atividade da alma
aperfeicoada e conquistada pelo exercicio da virtude”.

Assim, a dindmica que tem seu ponto de partida na aspiracdo a vida boa, a felicidade
deve ser seguida pela escolha sobre o que deliberar, todavia, as vezes, um tanto limitado.
Porém, Ricoeur busca a superacdo da dificuldade de se encerrar num fim Gltimo toda
possibilidade ética da agdo. Dai o fildsofo questiona se “a escolha entre muitos cursos de a¢do
nédo é uma escolha sobre fins?” (RICOEUR, 1991, p. 204).

Ricoeur vai alem de Aristoteles com relacdo a ampliacdo e a hierarquizacdo do
conceito de acdo mediante o respaldo tedrico da filosofia da acdo e da teoria narrativa. Frente
as situacdes peculiares, ou inusitadas, a necessidade de deliberacdo oportuniza o caminho para
a sabedoria pratica como uma concepc¢do mais elaborada de deliberar. Nesse momento, é
possivel perceber que a escolha sobre os varios meios de acdo para se praticar resulta em
escolhas sobre fins ou, conforme questiona Ricoeur: “sobre sua conformidade mais ou menos
limitada ou longinqua com um ideal de vida, ou seja, com o0 que é considerado por cada um
como sua perspectiva de felicidade, sua concepg¢édo de vida boa?” (RICOEUR, 1991, p. 204).
Ainda, conforme Ricoeur, “a adequacdo da interpretacdo depende de um exercicio de
julgamento [...] a conviccéo de julgar bem e de agir bem numa aproximag¢do momenténea e
provisoéria do bem viver” (RICOEUR, 1991, p. 211).

Dito isso, entendemos que a vida boa reclama um agir bem sem se deixar render pela

baixa auto-estima, ou subestimagdo do eu, nem tampouco cair nas redes do ego cogito pela
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superestimacéo do eu, do solipsismo®, renunciando ao egoismo pelo caminho do com e para

0S Outros.

Com isso, nosso conceito do si sai grandemente enriquecido dessa relacéo
[...]. No plano ético, a interpretacdo de si** torna-se estima de si. Em troca, a
estima de si segue o destino da interpretacdo. Com esta, ela da lugar a
controvérsia, a contestacdo, a rivalidade, em suma, ao conflito das
interpretacdes no exercicio do julgamento pratico (RICOEUR, 1991, p. 211).

Passaremos entdo ao segundo movimento da intencdo ética onde o outro € o
protagonista, pois como dizia Aristételes para um homem solitario, a vida é pesada de se

carregar. Dai a necessidade de meditarmos sobre o outro.
2.2 O s e asolicitude com e para o outro

O segundo componente da perspectiva ética “viver bem com e para os outros” ¢
designada por Ricoeur de solicitude. Nas palavras do autor, “estima de si e solicitude néo
podem ser vividas e pensadas uma sem a outra” (RICOEUR, 1991, p. 212). Entdo se
questiona: Como esse segundo componente se encadeia com o primeiro ja que a estima de si €
caracterizada como o aspecto reflexivo dessa perspectiva? A essa pergunta o proprio Ricoeur

responde que

[...] a solicitude ndo se acrescenta de fora & estima de si, mas explicita a
dimensdo dialogal implicita naquela. Estima e solicitude ndo podem mais ser
vividas e pensadas uma sem a outra. Dizer s ndo € dizer eu. S implica o
outro de si, a fim de que se possa dizer alguém que ele se estima a si mesmo
como um outro [...] o outro é, assim, aquele que pode dizer eu como eu, e,
responsavel pelos seus atos. Do contrario, nenhuma regra de reciprocidade
seria possivel (RICOEUR, 1995b, p. 163).

Assim, o face a face ético reflete a solicitude como pré-moral, isto é, anterior a
experiéncia sem rosto® que é o frente a frente normativo do respeito de si. Ricoeur persegue
uma posicéo acima de conciliagdo, mais que isso, busca uma mutua implicacdo onde ndo haja

mais um s diverso de s e nem diverso de si sem 0 Si. Uma situagdo em que “a alteridade que

2 Solipsismo (do latim solus: s6, e ipse: ele mesmo) Termo de sentido negativo e até mesmo pejorativo,
designando o isolamento da consciéncia individual em si mesma, tanto em relagdo ao mundo esterno quanto em
relacdo a outras consciéncias (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 252).

2 Interpretagdo de si refere-se a angustia filoséfica de se buscar compreender a identidade do sujeito que duvida,
que pensa, que existe.

% Esse rosto ¢ o do juiz de direito que, “teoricamente” age de modo ético.
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aqui se tem em vista ndo é de ordem cosmica ou transcendente” (RICOEUR, 2000, p. 61 apud
RAMOS, 2008, p. 151), mas é a alteridade que deve ser peculiar aos homens, sejam proximos
OU SoCius.

Aqui entramos no campo da amizade. A amizade é o exemplo levantado por Ricoeur
para caracterizar o segundo movimento da perspectiva ética. Como observa Cora (2010, p.
49), “por meio dela, experimentamos o respeito ndo comoO algo que se impde como
obrigatério diante de outra pessoa, mas como algo que surge naturalmente, pois desejamos
que assim o seja’.

Logo, é a solicitude que marca a amizade, esta como uma virtude, uma exceléncia. A
solicitude propicia a reciprocidade. Dai porque a reciprocidade aparentemente s6 se efetiva na
amizade, na qual um estima o outro tanto quanto a Sk mesmo.

De Aristoteles Ricoeur absorve a ética da mutualidade, da partilha, do viver junto.
Desse modo, para nosso autor, a estima de si € o0 momento reflexivo originario da perspectiva
da vida boa. “A amizade acrescenta a estima de si, sem nada suprimir. [...] acrescenta a ideia
de mutualidade na troca entre humanos que se estimam cada um a s proprio” (RICOEUR,
1991, p. 220). Dai porque, na esteira de Aristoteles, Ricoeur desenvolve o conceito de
solicitude com base nos tragos descritos como marca da amizade, pois a solicitude baseia-se
na troca entre dar e receber.

Nessa linha de raciocinio € impossivel ignorar a nogdo de respeito, aspecto que
implica o primado da ética sobre a moral. E para suplantar a ordem do imperativo, da norma,
Ricoeur aposta que € possivel cavar sob a camada da obrigacdo e juntar um sentido ético que
nédo esta a esse ponto dissimulado sob as normas, que ndo possa ser invocado COmo recursos
guando essas normas se tornam, por sua vez, mudas diante dos casos de consciéncia
indeterminaveis. Motivo por que nos importa tanto dar a solicitude um estatuto mais
fundamental que a obediéncia ao dever. Esse estatuto € o de uma espontaneidade
complacente, intimamente ligada a estima de si no seio da perspectiva da vida ‘boa’. E do
fundo dessa espontaneidade benevolente que o receber iguala-se ao dar da destinagdo a
responsabilidade, sob 0 modo do reconhecimento pelo s da superioridade da autoridade que
Ihe prescreve agir segundo a justica. Essa igualdade ndo é certamente a da amizade, em que 0
dar e o receber, acreditamos que se equilibram.

A solicitude acrescenta uma dimenséo de valor que desemboca no sentimento que faz
com que cada pessoa seja insubstituivel na nossa afeicdo e na nossa estima. Como frisa
Ricoeur, a solicitude responde a estima do outro por mim mesmo de modo espontaneo; caso

contrario, a solicitude recairia num mero dever melancélico. Dai o filésofo adentra para o
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conceito de similitude, isto é, o fruto da troca entre estima de si e solicitude para outros. Nas
palavras do autor “essa troca autoriza a dizer que ndo posso me estimar eu mesmo sem
estimar outrem como eu mesmo” (RICOEUR, 1991, p. 226). Como eu mesmo significa: tu
também, tu és capaz de comecar alguma coisa no mundo, de agir por razdes, de hierarquizar
tuas preferéncias, de estimar os fins de tua acdo e, assim, fazendo, de te estimar tu mesmo
COMO eu me estimo eu mesmo.

A equivaléncia entre o ‘tu também’ e 0 ‘como eu mesmo’ sdo equivalentes a estima do
outro como um Si mesmo e a estima de s mesmo como um outro- revelando mais a ética do
que a moral conforme explicita o mandamento “amaras ao préximo como a ti mesmo”.

Desse modo, na solicitude a amizade suplanta o aspecto da utilidade, do agradavel e
repousa no aspecto da virtude, da exceléncia. E a amizade genuina, o amor voltado para o
bem em si mesmo, o bem supra-ético?® que é amado por si mesmo. Mas ha um mutuo apreco,
um reconhecimento reciproco. “Nos, entdo, amamos no outro a exceléncia comum, a
reciprocidade no que é bom e, assim, pela atividade da amizade, com o0 amigo que é um outro
i, eu aprendo mais sobre mim” (RAMOS, 2008, p. 163).

O amigo como um outro si pressupde uma amizade virtuosa que nasce de uma relacdo
mUtua culminando na intimidade. Portanto, é possivel inferir que sem estima ndo pode haver
solicitude.

Todavia, é importante destacar que a reciprocidade permite a desigualdade em funcgéo
das diferencas, por exemplo, entre 0 mestre e o discipulo. Porém, essa desigualdade deixa de
ser nociva a partir do reconhecimento da superioridade do mestre, fato que restabelece a
reciprocidade. Por outro lado, a desigualdade oriunda da fraqueza e ou sofrimento do outro
conclama a compaixdo como mecanismo para se restabelecer a reciprocidade. Nesse caso,
aquele gue da (compaixao) recebe mais mediante gratiddo e o reconhecimento daquele que
recebe. Como declara Ricoeur (1995 d, p.163) “a solicitude restabelece a igualdade 14 onde
ela ndo é dada, como na amizade entre iguais”. A solicitude possibilita uma nova relacao, ou
seja, promove o equilibrio entre partes desiguais.

Adentramos, portanto no campo do respeito.

Na interpretacdo de Rossatto,

[...] com a solicitude, o dar terd de perder a forca centrada na expectativa de
receber, e 0 receber ndo poderd mais carregar a obrigatoriedade e 0 peso de
ter que restituir algo. E mais, se a amizade se alicergava no comum desejo de
querer viver junto com alguém, a solicitude, por sua vez, deve selar o

%6 Supra-ético porque esta acima de qualquer interesse. Por isso mais valoroso.
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compromisso de que esse mesmo desejo deve provocar de fato e
necessariamente uma reversdao da inicial situacdo de desigualdade
(ROSSATTO, 2010, p. 5).

Podemos inferir que se o cerne da solicitude compreende a possibilidade de estimar o
Sl mesmo como 0 outro e 0 outro como a Si mesmo, 0 respeito ocupa um lugar estratégico na
questdo da solicitude e na ética ricoeuriana como um todo. Para Haker, o conceito de
solicitude em Ricoeur “consiste em ter cuidado e carinho por um e pelos outros, que, dessa
forma tornam-se um fator em minha acdo” (HAKER, 2000, p. 74).

Apos as reflexdes sobre a busca da vida boa com e para os outros, reconhecemos que
alguns constrangimentos e determinacGes dos imperativos e obrigacdes que se impdem a vida
moral requerem a mediacdo da justica sob a formula da virtude, isto porque, de acordo com
Aristdteles, a justica expressa a realizacdo perfeita da virtude. Dai porque Ricoeur se debruca

na reflexdo do si e na busca pela compreensédo da justica, ou seja, por instituicdes justas. E

sobre isso que se estabelecera nosso proximo passo.

2.3 O s e as instituigdes justas

Se passamos bem da estima a solicitude, por que é necessario a mediacdo de um termo
neutro como a justica? Ora, é na instituicdo que a justica se instala, mas deve fazé-la como
virtude perfeita mediando as relagdes entre as pessoas que aspiram a um mundo justo. O
primeiro aspecto da perfeicdo da justica repousa no fato de que aquele que a detém a exerca
em beneficio de outrem, pois somente a justica € considerada como um bem pertencente a
outrem. Nesse sentido, “o tecido institucional serd, desde sempre, o espaco de efetuacdo da
liberdade, onde a liberdade desperta de seu sono e de sua abstracdo” (RAMOS, 2008, p. 170).

Logo, viver bem com e para o outro, em institui¢fes justas, reclama, necessariamente,
0 sentido da justica exigida pela propria nocdo de outro que é tdo outro quanto o tu. Dai
porque o conceito de justica deve ser dilatado de modo a ultrapassar o aspecto face-a-face.

Para Ricoeur dois aspectos estdo em jogo

Primeiro, o viver bem ndo se limita as relacdes interpessoais, mas estende-se
a vida das instituicGes. Conforme a segunda, a justica apresenta tracos éticos
que ndo estdo contidos na solicitude, a saber, para o essencial uma exigéncia
de igualdade. A instituicdo como ponto de aplicacdo da justica, e a igualdade
como contetido ético do sentido da justica, tais sdo 0s dois principios da
investigacdo sobre o terceiro componente da perspectiva ética. Dessa dupla
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inquiricdo resultard uma determinagdo nova do si, a do cada um: a cada um o
seu direito (RICOEUR, 1991, p. 227).

Por isso, Ricoeur considera que a institui¢do contempla a “estrutura do viver de uma
comunidade histdrica, povo, nagdo, religido”. Ainda, segundo o filésofo, “¢é por costumes e
ndo por regras constrangedoras que a ideia de instituicdo se caracteriza fundamentalmente”
(RICOEUR, 1991, p. 227).

Desse modo, a instituicdo atribui-se a responsabilidade de aplicacdo da justica, e a
igualdade como contetdo ético do sentido da justica. E sob esse prisma que o terceiro
componente da perspectiva ética explicitard uma nova abordagem do s, isto €, a do cada um o
seu direito.

Nessa linha de raciocinio em que Ricoeur desenvolve seu conceito de instituicdo é

preciso ressaltar que

[...] por mais que Ricoeur coloque a instituicdo como sendo irredutivel as
relagdes interpessoais, ele ndo descarta, em momento algum, que elas sejam
religadas pela nogdo de distribuicdo e, que, tanto a instituicdo quanto as
relagdes interpessoais, compreendidas aqui sob o conceito de solicitude,
implicam uma interseccdo de contetidos. Ou seja, para a primeira 0 que se
conserva € o carater insubstituivel das pessoas, pressuposto da solicitude; e,
para a segunda, 0 que permanece por meio da passagem pela instituicdo é
que o campo de aplicagdo da igualdade ndo se restringe ao face a face, mas
estende-se & humanidade?” (CORA, 2010, p. 50).

Assim, entendemos que a justica estende-se para além do face a face.

Assim, por instituigdes justas, Ricoeur busca explorar a instituicdo como referéncia de
operacionalizacdo da justica tendo por pressuposto a igualdade como conteddo ético que
direciona a justica de modo a assegurar a todos o direito, lembrando que a pluralidade nao
inclui rostos. Assim, é preciso salientar que a instituicdo carrega em seu bojo o terceiro
incluso, ou seja, a pluralidade constitutiva do poder. Por isso, o principio da imparcialidade é
0 que se anela e se reclama com a justica em sua atuacdo a fim de tornar-se um érgéo
nivelador de todos os membros da comunidade permitindo e viabilizando que cada ser
humano protagonize sua propria histéria. Ainda, é preciso lembrar que a transi¢do ético-
moral do conceito de justica sob a rubrica do plano ético demarcado pela estima de si, no

plano moral é demarcada pelo respeito de si.

" Humanidade implica em nao fazer acepcio de pessoas por questdes de raca, nacionalidade, religido, partido
politico, etc. A instituicdo ndo tem um rosto e ndo pode exercer justica com base na diferenca de rostos, mas com
base na imparcialidade.
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Diante disso, Ricoeur se pergunta: “E realmente ainda no plano ético e teleologico e
ndo no moral e dentoldgico que se destaca o sentido da justica?” (RICOEUR, 1991, p. 231).

Nosso autor aposta que sim. E legitimo pensar em justica no plano teleoldgico ja que o
sentido da justica ndo se limita na construcdo dos sistemas juridicos, mas agrega a ideia de
justica o senso de justica. Em outras palavras, senso do justo e do injusto ja que, em primeira
instancia € a justica que somos sensiveis. O senso de injustica € mais perspicaz que 0 senso da
justica “pois a justica € quase sempre o que falta, e a injustica, o que reina” (RICOEUR, 1991,
p. 232).

Desse modo, a justica inevitavelmente estd comprometida com o formalismo® moral,
porém, se partirmos do principio fundamental de que “a justi¢a é uma virtude na via da vida
boa, e no qual o sentido do injusto precede por sua lucidez os argumentos dos juristas e dos
politicos” (RICOEUR, 1995d, p. 165), entdo, nesse sentido, podemos enxerga-la pelo viés
teleoldgico, isto €, como um fim em si mesma.

A justica como exceléncia moral e principio nos permite reclamar a virtude da justica
mediante o coroamento do plano da visada ética como no ambito do plano moral. “A justica é
a primeira virtude das instituicGes sociais, como a verdade o ¢ dos sistemas de pensamento”
(RAWLS, 1987, p. 29 apud RICOEUR, 1991, p. 231).

Mas é sobre o lado do bom que Ricoeur se empenha em estudar, isto porque, como ja
vimos, para o autor o sentido da justica ndo se esgota na construcdo dos sistemas juridicos.
Também explora o conceito de justica como senso da justica, ou melhor, senso do justo e do
injusto, pois é a injustica que primeiro nos incomoda. Sobre a questdo da injustica € oportuno
trazer a baila, ainda que rapidamente, o pensamento de Ricoeur sobre o problema. Segundo o

autor:

E de proposito que, ao evocar as lembrancas de infancia, falo da injustica
antes da justica - Platdo e Aristoteles. A nossa primeira entrada na dimensao
do direito foi marcada pelo grito E injusto! Este grito é o da indignac&o, cuja
captacdo por vezes nos provoca confusdo, avaliada em funcdo das nossas
hesitagdes de homens feitos em nos pronunciarmos sobre justica em termos
positivos [...] Foram, por um outro lado, as promessas ndo cumpridas que
abalaram pela primeira vez a nossa confianca inocente na palavra sobre a

%8 O formalismo pode ser entendido como o modo de expressar de maneira l6gica e abstrata, reunindo todos
os problemas da filosofia numa formula Unica. O critério moral € uma férmula que ordena um procedimento que
por si assegura a moralidade da vontade. Ele mesmo mostra que a dignidade da moralidade e dos seres humanos
enquanto capazes de moralidade, tem sua origem nessa formalidade. Assim, o principio geral da acdo moral se
traduz no agir com uma boa intencdo sem especificar qualquer dever particular concreto. A moral é apenas
uma atitude, uma disposicdo da vontade, no que fazemos naturalmente na vida: ndo preconiza nenhuma vida
proépria, e sim, uma atitude geral na vida comum. Dai porque o formalismo € a caracteristica da moral kantiana.
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qual, viriamos a aprendé-la mais tarde, se estabelecem todas as trocas, todos
0s contratos, todos os pactos. Foram ainda as puni¢fes que nos pareciam
desproporcionadas em relagdo as nossas supostas faltas, ou os elogios que
viamos serem concedidos arbitrariamente a outros, em suma, as retribuicdes
ndo merecidas (RICOEUR, 1995d, p. 10-11).

Segundo o autor,

[...] o senso da injustica ndo é somente mais pungente, porém mais perspicaz
que 0 senso da justica; pois a justica é quase sempre o que falta, e a injustica
0 que reina. E os homens tém uma visdo mais clara daquilo que falta as
relagbes humanas do que da maneira correta de organiza-las. Em
consequéncia, mesmo nos filosofos, a injustica é a primeira que movimenta
0 pensamento (RICOEUR, 1991, p. 231-232).

Assim, como virtude, a justica denominada senso de justica, ou senso do justo e do
injusto tem uma conotacdo teleoldgica que a teoria da justica ou os sistemas juridicos ndo
conseguem exaurir. Desse modo, compreensao da vida boa pressupde a justica nas virtudes
de carater privado e interpessoais. Nesse aspecto a igualdade apresenta-se como um desafio a
ser enfrentado pela mediacdo institucional, pois “é sempre em relacdo a bens exteriores e
precarios, com relacdo a prosperidade e a adversidade, que o vicio de querer ter sempre mais
—a plednexia- e a desigualdade se determinam” (RICOEUR, 1991, p. 233).

Aprofundando mais o tema, € preciso destacar que nessa compreensdo de instituicbes
justas (justiga), somos levados a uma questdo de partilha que fatalmente acarretara vantagens
e encargos devido ao seu carater distributivo que forma a “categoria de cada um, que néo € o
Si, mas o partidario de um sistema de distribui¢cdo” (RICOEUR, 1995b, p. 164).

Esse tipo de postura ndo pode ser alimentado pela instituicdo, mas erradicado por ela.
Por isso, € mister introduzir o conceito de distribuicdo para garantir a passagem entre o
aspecto interpessoal e o0 societal no interior da perspectiva ética. Segundo Ricoeur (1991, p.
234) “a importancia do conceito de distribui¢do reside em que ele ndo da razdo nem a um nem
a outro protagonista de um falso debate sobre a relagdo entre individuo e sociedade”. Em
outras palavras, todos tém parte na instituicdo e assim ha justica, dai chegamos a uma
interpretacdo distributiva da instituicdo que garante coesdo entre 0s trés componentes

individual, interpessoal e societal do conceito de perspectiva ética.
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Dai a reformulacdo da teoria da justica como equidade® que resguarda ao justo o bem
e que busca se proteger das injustigas do igualitarismo sempre guiada pelo senso de equidade,
espirito de responsabilidade e disposicao para alcangar um meio termo com 0s outros.

Conforme esse quadro ético-juridico o nucleo ético comum a justica distributiva e a
justica reparadora € a igualdade (esotés). J& ao injusto é atribuida como sinénimo o desigual.
E o desigual que se despreza e condena. Todavia, é preciso por em relevo que € a igualdade
proporcional que define a justica distributiva® sob o principio da equidade.

Em poucas palavras

[...] a justica distributiva consiste entdo em tornar iguais duas relagdes entre
uma pessoa e um mérito a cada vez. Ela repousa, portanto, em uma relacdo
de proporcionalidade de quatro termos: duas pessoas e duas partes. (...) A
igualdade, de qualquer maneira que a modulemos, é para a vida nas
instituicBes o que a solicitude é nas relagdes interpessoais. A solicitude da
como comparagdo de s um outro que € um rosto, no sentido forte que
Emanuel Lévinas nos ensinou a lhe reconhecer. A igualdade lhe da em
comparagdo um outro que € um cada um (RICOEUR, 1991, p. 236).

O justo, portanto, é o equitdvel diante da situacdo de incerteza e de conflito,
especialmente quando se depara com o tragico da acdo. Desse modo, podemos notar que o
senso da justica ndo barra a solicitude, ele a supde, reclama, pois considera as pessoas como
insubstituiveis.

A ideia de distribuicdo pode até promover certo equivoco ao conceito de justica,
porém, deve prevalecer o conceito de partes justas que ressoa como um infinito
“endividamento mutuo” (RICOEUR, 1991, p. 236) marcado pelo desinteresse de causa

individual em prol dos interesses coletivos.
3. O s e anorma moral
Neste momento da reflexdo, vamos apresentar o desenvolvimento da justificativa de

Ricoeur quanto a necessidade de submeter a perspectiva ética a prova da norma, mostrando

como os conflitos suscitados pelo formalismo séo solidarios com o momento deontolégico e

» Equidade: imparcialidade para conhecer o direito de cada um usando a equivaléncia para se o tornarem iguais.
Adapta a regra para delimitar casos especificos a fim de deixa-la mais justa. Interpreta a lei e evita que a
generalizacdo, em alguns casos prejudique individuos.

% A justica distributiva consiste em tornar iguais duas relagfes entre uma pessoa e um mérito a cada vez.
Portanto, repousa numa relacdo de proporcionalidade de quatro termos: duas pessoas e duas partes (RICOEUR,
1991).
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caminham da moral & ética enriquecida mediante a transicdo pela norma e investida no
julgamento moral em situacao.

E no vinculo entre obrigacdo e formalismo que se vai concentrar tal premissa.
Segundo Ricoeur, “ndo para denunciar com precipitagdo as fraquezas da moral do dever, mas
para nos levar de sua grandeza, tdo longe quanto possa nos levar um discurso cuja estrutura

tripartida duplicara exatamente a da perspectiva ética” (RICOEUR, 1991, p. 237).

3.1 A perspectiva da vida boa e a obrigacao

Agora, a perspectiva de vida boa serd submetida & prova sem consideracdo pela
estrutura dialdgica da prépria norma. Em outras palavras, é a perspectiva da vida boa e a
obrigacéo.

Como entende Ramos, “comecamos com a situagdo moral do si. Diremos melhor:
tratar-se-ia de perscrutarmos a exigéncia de universalidade e desenvolvermos a estratégia de
depurag@o que nos conduz ao conceito de autonomia” (RAMOS, 2008, p. 186).

Esse momento hermenéutico assinala a experimentacdo pela norma da aspiracdo a

(13

viver bem sem fazer acep¢do de pessoas. Portanto, “o universal nesse estadio ndo ¢
propriamente falar nem vds, nem eu” (RICOEUR, 1991, p. 238).

A ruptura estabelecida pelo formalismo kantiano com relacdo a grande tradi¢do
teleoldgica é patente, isso porque a tradigdo teleoldgica orienta-se de algum modo na direcdo
do formalismo e por outro lado, a concepcdo deontoldgica da moral, de algum modo, também
se mantém ligada a concepcdo teleoldgica da ética. A presenca do universalismo implicito na
perspectiva teleoldgica pode ser rastreada através do conceito de mediania peculiar a todas as

virtudes que, na indaga¢@o de Ricoeur “toma retrospectivamente o sentido de universalidade?

(RICOEUR, 1991, p. 239). Ricoeur ainda acrescenta em sua interrogacéo:

E, quando nés mesmos temos, ainda no exemplo de Aristoteles, dado por
objeto a estima de si das capacidades tais como a iniciativa da acédo, a
escolha por razdes, a estimacdo e a avaliacdo dos fins da acdo, ndo temos
implicitamente dado um sentido universal a essas capacidades, isso em
virtude de que nds as consideramos como estimaveis e nds mesmos
igualmente? (RICOEUR, 1991, p. 239).

Em resumo, podemos observar que a ética esta presente no universalismo assim como
a obrigacdo moral marca seu espaco na perspectiva ética da vida boa. Essa fundamentacéo do

momento deontoldgico no teleoldgico explicita-se pelo espaco que o conceito de boa-vontade
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conquista na reflexdo de Kant, que, em outras palavras, assegura o filésofo nada pode ser
considerado bom sem uma boa vontade. Portanto, ‘moralmente bom significa ‘bom sem
restri¢do’ de condi¢Oes exteriores ¢ interiores da acdo. Desse modo evidencia-se a tese de
Ricoeur “enquanto o predicado ‘bom’ conserva a impressdo teleoldgica, a reserva ‘sem
restricdo’ anuncia a exclusdo de tudo o que pode retirar do uso do predicado bom sua marca
moral: segunda afirmacdo: o portador do predicado ‘bom’ é daqui em diante a vontade”
(RICOEUR, 1991, p. 240).

Nesse sentido, tomando a felicidade como um fim, mas norteados pelo principio ético
deontologico, “a moral ndo €, pois, para falar com rigor, a doutrina que nos ensina como
devemos tornar-nos felizes, mas como devemos tornar-nos dignos da felicidade” (RICOEUR,
1988b, p. 411).

Continuando a reflexdo sobre tal similaridade, Ricoeur sublinha que a vontade
presente na moral kantiana assemelha-se a posicdo que o desejo razodvel ocupa na ética
aristotélica; isto €, “o desejo reconhece-Se na sua perspectiva, a vontade na sua relacdo com a
lei”. Dai a pergunta: “Que devo fazer?” (RICOEUR, 1991, p. 240).

E importante ressaltar que o principio da universalidade ndo deixa de causar certo
constrangimento em razdo da ideia de dever implicada em limitagcOes presentes na vontade
finita. Ora, a vontade € a razdo pratica, em principio peculiar a todos o0s seres racionais que,
dada sua constituicdo finita, ela é empiricamente definida pelo seu pendor sensivel. Uma
vontade boa originalmente estd submetida as limitacdes. Dai porque, é importante a reflexdo
critica para ndo perder de vista essa condicdo finita da vontade a razdo pratica entendida como
autolegislacdo, como autonomia.

Nesse ponto, 0 i terd incorporado a primeira base de seu estatuto moral sem afetar a
estrutura dialdgica desenvolvendo seu sentido na direcdo interpessoal. Em sintese, para
Ricoeur “a reflexdo moral ¢ uma paciente provacdo dos candidatos na qualidade de bom sem
restricdo e, por implicacdo, em virtude do estatuto de uma vontade finita como
categoricamente imperativa” (RICOEUR, 1991, p. 242).

Assim, uma moral da obrigacdo pode ser descrita como uma estratégia progressiva de
separacgdo, de depuracgdo, de eliminagdo, igualando a vontade boa a vontade autolegisladora,
segundo o principio soberano da autonomia.

Dessa tese depreende-se que, no curso de uma acdo, nossas inclinacbes devem ser
colocadas a prova para saber se a estima de uma determinada coisa pode ser conciliada com a
estima absoluta da boa-vontade somente mediante a pergunta: A maxima de minha acdo é

universalizavel? Isto quer dizer que ndo podemos ignorar a pretensdo a universalidade que a
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regra de universalizacdo acaba precisamente de por a prova. Dai a formulacdo mais geral do
imperativo categérico de Kant.

Se até aqui o aspecto universal do modo constrangedor do dever foi isolado, Ricoeur
também, se debruca em refletir sobre o aspecto constrangedor expresso na forma do
imperativo que recobre a regra da universalizagdo. Nesse sentido, a ligagdo entre comando e
obediéncia assinala outra diferenca entre a norma moral e a perspectiva ética. Nessa situacao,
segundo Ricoeur, Kant postula que o sujeito tem o poder de comando, de obedecer ou
desobedecer. Nesse caso, a inclinacdo so seria definida pelo poder de desobediéncia em razdo
da passividade inerente do sujeito que, segundo o filésofo, denomina ‘patoldgio’ o desejo.
Desse modo, o desejo parece ser hostil a racionalidade. Por isso, “o principio decisivo da
cisdo € superado pela ideia de autolegislacdo ou autonomia. Ja ndo é somente de vontade que
se trata, mas de liberdade. Ou, antes, a liberdade designa a vontade” (RICOEUR, 1991, p.
245).

A autonomia opde-se a heteronomia do arbitro, pois a vontade estd voltada a
obediéncia razoavel a uma lei patologica. Dai, entdo, o formalismo é levado ao seu apice,

pois,

[...] a moral é elevada ai onde a simples forma legislativa das maximas €
unicamente o principio suficiente de determinacdo da vontade [...]
certamente ndo abandonamos o vocabulario do imperativo; mas nés o temos
de algum modo sublimado: quando a autonomia substitui a obediéncia a
outro pela obediéncia a s mesmo, a obediéncia perdeu todo o carater de
dependéncia e de submissdo. A verdadeira obediéncia poderiamos dizer, é a
autonomia (RICOEUR, 1991, p. 246).

Nessa reconstrucao anterior do conceito kantiano de moralidade percebemos a reducéo
dos elementos que caracterizam o ponto de vista deontoldgico frente a abordagem teleoldgica
da ética, ou seja, a boa-vontade como fim udltimo do bom sem restricdo, critério de
universalizacdo através da autonomia.

Aqui encontramos fortes prendncios do conceito de respeito, cerne da doutrina da
moralidade. Podemos dizer que respeito kantiano € a variante da estima de si que atravessou
tranquilamente pela prova do critério de universalizagdo. “O respeito € a estima passada pelo
crivo da norma universal e constrangedora, em suma, a estima de si sob o regime da lei”
(RICOEUR, 1991, p. 252). Todavia, nessa configuragdo do respeito podemos notar certa
passividade implicita no principio da autonomia colocando em xeque sua independéncia, ou

seja, colocando em duvida a autonomia da autonomia.
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Aliado a isso, “é preciso, portanto, admitir que a inclinagdo para o mal afeta o livre
arbitrio no proprio plano em que o respeito é ele préprio a afeicdo especifica que dissemos, a
fei¢do da liberdade pela lei” (RICOEUR, 1991, p. 254). Mas diante disso Ricoeur questiona:

N&o é do mal e da inescrutavel construcdo do (livre) arbitrio que dela resulta
gue decorre a necessidade de a ética assumir os tracos da moral? Porque nao
ha o mal, a perspectiva da ‘vida boa’ deve assumir a prova da obrigagdo
moral, que poderiamos reescrever nos termos seguintes: faz com que tu
possas querer a0 mesmo tempo em que ndo seja 0 que nao deveria ser, a
saber, o mal. (RICOEUR, 1991, p. 255).

Em resumo, podemos dizer que o primeiro componente da intencdo ética, denominado
“aspiracdo a vida boa”, é entendida pela vertente moral como uma exigéncia de
universalidade. Isso porque a passagem pela norma pressupde a exigéncia da racionalidade
que, interferindo com a intencdo da vida boa transforma-se em razdo préatica. Logo, a
racionalidade torna-se uma exigéncia de universalidade. Essa exigéncia de regra formal dita
quais 0s critérios necessarios para se submeter as maximas da a¢do que é uma maxima
universalizavel “valida para todo homem, em todas as circunstancias, e sem levar em conta as
consequéncias” (RICOEUR, 1995b, p. 166).

O formalismo kantiano dispensa sentimentos em razdo do seu carater empirico
particular, contingente, do critério transcendental de universalizacdo. Desse modo, a
concepgdo de depuracdo levada a cabo, conduz a ideia de autonomia, ou seja, de
autolegislacdo, “que ¢ a verdadeira réplica na ordem do dever a inten¢do da vida boa”
(RICOEUR, 1995D, p. 166).

E surge a pergunta: Quando saber se minha acdo € universalizavel? A resposta é dada

no imperativo kantiano com as seguintes palavras:

‘Age unicamente segundo a maxima que faga com que possas querer, a0
mesmo tempo, que ela se torne lei universal’. Qualquer um que se submete a
esse imperativo é autbnomo, vale dizer, autor da lei a qual obedece. PGe-se
entdo a questdo do vazio, da vacuidade, dessa regra que ndo diz nada de
particular (RICOEUR, 1995b, p. 166).

Aqui fica claro o isolamento do aspecto universal e do aspecto constrangedor do dever
em razdo de sua ligacdo estreita na estrutura de uma vontade finita. Ou seja, “o momento
deontoldgico deve ele mesmo conhecer seus limites e baixar ou diminuir suas pretensdes”
(MAGALHAES, 2002, p. 111).

Em nosso proximo passo, constituirdo objeto de nossa reflex&o a solicitude e a norma.
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3.2 A solicitude e a norma

Para Ricoeur a solicitude ndo acrescenta de fora a estima de si, do mesmo modo o
respeito devido as pessoas ndo representa um principio moral heterogéneo com relacdo a
autonomia do si, mas desenvolve ai, no plano da obrigacdo, da regra, a estrutura dialégica
implicita. Essa tese Ricoeur a justifica em dois momentos: primeiro apresenta o caminho pelo
qual a norma do respeito devido as pessoas vincula-se a solicitude. Posteriormente, averigua
que o respeito dedicado as pessoas possui, no plano moral, mediante a autonomia, a mesma
relacdo que tem a solicitude com a perspectiva da vida boa no plano ético.

Nessa altura da reflexdo, para o filésofo, a Regra de Ouro parece ser o encaixe perfeito
para entender a formula de transicdo entre a solicitude e o segundo imperativo kantiano. O
mestre judeu Hillel assevera: “Nao fazes a teu proximo o que tu detestarias que te fosse feito”.
Isso resume a lei. O mesmo contetido encontra-se no Evangelho de Lucas: “Como quereis que
os outros vos facam, fazei também a eles”. Ricoeur (1991, p. 256) pontua que “os méritos
respectivos da formula negativa (ndo facas...) e da férmula positiva (faca...) equilibram-se”.

A formula positiva expressa a posicao argumentada em Levitico 19, 18 e recuperada
em Mateus 22,39: “Amaras o teu préximo como a ti mesmo”. Essa ordem traduz de modo
incisivo a filiacdo entre a solicitude e a norma enquanto que a Regra de Ouro revela mais a
estrutura subjacente a todas essas expressdes, ou seja, de uma norma de reciprocidade. A
Regra de Ouro enunciada como maxima em Mateus 7, 12, o efeito sobre ela no contexto em
que Jesus recomenda amar 0s proprios inimigos a superam por parecer constituir a expressao
mais proxima no plano ético a “economia do dom”. Sob esse prisma, podemos denomina-la
supra-ética® por vincular a economia do dom e a atividade legisladora da liberdade, no ponto
em que o dom gera a obrigagdo. Nesse sentido, 0 ‘novo mandamento’ depende de uma légica
da superabundancia que se opde polarmente a logica de equivaléncia que governa a moral
cotidiana (RICOEUR, 1990, p. 255).

Podemos notar uma aparente incompatibilidade entre a logica da superabundancia
decorrente da economia do dom e a légica de equivaléncia oriunda da Regra de Ouro.

A Regra de Ouro, por sua exigéncia de reciprocidade, parece ser abolida pelo

mandamento do amor. Em Lucas 6,32-37, Jesus adverte: “Se amais os que vos amam, que

®! Supra-ética porque é uma ética que transcende a racionalidade que envolve a ética, equivale a uma déadiva, um
dom.
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gratiddo mereceis? Pois pecadores também amam 0s que os amam. Mas amai 0S V0SSOS
inimigos, fazei o bem e emprestai sem nada esperar em compensagio”.

Ricoeur esclarece que o0 mandamento do amor, segundo essa interpretacdo, realizaria a
conversdo da Regra de Ouro de sua inclinacdo interessada na dire¢cdo de uma atitude de
acolhimento do outro; substituindo o porqué da economia do dom: porque te foi dado, dé
também.

O filésofo impele-nos a perceber que essa compreensdo € 0 socorro que 0 NOVO
mandamento pode receber da Regra de Ouro do encontro de sua propria perversdo possivel
assinalada pela suspensdo da ética. Por exemplo, as consequéncias excessivas e paradoxais
que Jesus extrai do Novo testamento em Lucas 6, 29-30: “A quem te bate numa face,
apresenta a outra. A quem te toma o0 manto, ndo recuses também a tua tGnica. Da a quem quer
que te peca, e a quem te toma o teu bem ndo o reclames”.

Dai, 0 pensador constrange-nos ao questionar:

De fato, que lei penal e em geral que regra de justica - poderia proceder
diretamente, sem desvio, da Regra de Ouro, do mandamento nu de amar 0s
préprios inimigos? Que distribuigdo de tarefas, de papéis, de vantagens e de
encargos, de obrigacOes e de deveres - segundo o esquema ralwsiano da
ideia de justica -, poderia resultar de um mandamento do qual a
reciprocidade parece excluida? [...] o mandamento de amar os proprios
inimigos nao é ético, mas supra-ético, como toda a economia do dom ao qual
ele pertence. Para ndo tender ao ndo moral, até mesmo ao imoral, ele deve
reinterpretar a Regra de Ouro e, ao fazer isso, também ser reinterpretado por
ela (RICOEUR, 1995b, p. 179-180).

Portanto, para o pensador, 0 novo mandamento ndo poderia eliminar tampouco
substituir a Regra de Ouro. A “ética cristd”, isto é, ética comum em uma perspectiva
religiosa, compreende, segundo o autor, “[...] a tenséo entre o amor unilateral e a justica
bilateral e a interpretacdo de cada um nos termos do outro” (RICOEUR, 1995b, p.180).

Esse movimento dialético de reinterpretagdes ndo permite 0 pensamento em repouso,
pois reclama as aplicacdes dessa dialética na vida prética, cotidiana.

Concretamente, a Regra de Ouro encontra-se “no centro de um conflito incessante
entre o interesse e o sacrificio de si mesmo” (RICOEUR, 1995b, p. 180). Essa oscilacdo
depende da interpretacdo pratica a ela atribuida.

Enfim, sob o prisma da perspectiva ética a solicitude como troca muatua das estimas de
si é, originalmente afirmativa, € a alma oculta da interdi¢cdo, nossa recusa da indignidade

infligida ao outro.
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Nesse momento, é imprescindivel lembrar que é a violéncia que justifica o porqué se
deve passar da ética a moral, isto é, o que o formalismo acrescenta a solicitude e, em geral, a
moral a ética. 1sso porque ndo devemos tratar a pessoa como um meio, mas como um fim em
si, em virtude da relacdo espontanea de exploracdo que permeia a relacdo homem a homem
peculiar & estrutura da interagdo humana.

Sobre isso, Ricoeur lembra que

[...] é preciso considerar em primeiro lugar a situacdo na qual um exerce um
poder sobre o outro, e na qual, por consequéncia, ao agente corresponde um
paciente, que é potencialmente vitima da acdo do primeiro. Sobre essa
assimetria de base se enxertam todos os desvios maléficos da interacdo,
resultantes do poder exercido por uma vontade sobre a outra (RICOEUR,
1995b, p.166-167).

Essa situacao, de exercer o poder sem responsabilidade, de forma tirana vai desde a
influéncia, a corrupcdo, o assassinato, a tortura, a violéncia psicolégica, moral, até a violéncia

fisica ocasionam a destruicdo do homem, sobretudo, destroi

[...] a estima de si da vitima, estima que a passagem pela norma levou a
condigdo de respeito de si. O que chamamos humilhagcdo — caricatura
horrivel de humildade- ndo é outra coisa que a destrui¢do do respeito de si,
acima da destrui¢do do poder fazer (RICOEUR, 1991, p. 258).

Diante das multiplas faces do mal ndo ha como negar e até ndo legitimar a moral

29 <¢

quando explicitada nos interditos “N@o mataras”, “ndo roubards” “ndo mentirds” etc. Em
situacdes de violéncia, a moral reveste-se de solicitude, ou seja, diante do mal se aciona o
interdito moral. Se o respeito € a estima de si passada pelo crivo da norma universal e
constrangedora, ou seja, a estima de si sob regime da lei, pode-se colocar em duvida a
autonomia da autonomia.

Esse vacuo no formalismo leva a criagdo do segundo imperativo categdrico em que se
pode reconhecer o equivalente, no plano moral, da solicitude no plano ético, a saber, a
formulacdo do imperativo categorico que levara o respeito ao nivel da solicitude. “Age
sempre de tal modo que trates a humanidade na tua préopria pessoa e na de outro, ndo somente
como um meio, mas sempre também como um fim em si” ¢ uma formulag¢do decisiva: ela
equilibra o formalismo do primeiro imperativo (RICOEUR, 1995b, p.166).

Para Ricoeur, a segunda fase do argumento referente ao respeito devido as pessoas

abordado no segundo imperativo kantiano, “[...] tem, no plano moral, com a autonomia a
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mesma relagdo que a solicitude tinha, no plano ético, com a perspectiva da vida boa”
(RICOEUR, 1991, p. 259). Em Kant a segunda formula do imperativo categérico revela-se
como uma ampliacdo da férmula geral do imperativo: “Age de modo que a méxima de tua
vontade possa sempre valer a0 mesmo tempo como principio de uma legislagdo universal”
(RICOEUR, 1991, p. 259).

Assim, podemos inferir que a dialética da solicitude nos mostra que o segundo
imperativo kantiano explicita-se como o campo de uma tensdo entre os dois termos-chave: o
da humanidade e o da pessoa como fim em si. Dai decorre que o conceito de humanidade,
como termo singular, é colocado na extenséo da universalidade abstrata, reclama a pluralidade
das pessoas fortalecendo a concepg¢do de humanidade, com o principio da autonomia.

A concepc¢do de humanidade ndo pode ser entendida como a soma de humanos, mas
no sentido compreensivo ou inicial daquilo que torna digno de respeito. Dai seu paralelo com
a universalidade no sentido de pluralidade isto &, diversidade das pessoas. Para Ricoeur “E
aqui que a nocdo de pessoas como fim nela prépria vem equilibrar a de humanidade, uma vez
que ela introduz na propria formulagdo do imperativo a distingdo entre a ‘tua pessoa’ e a
‘pessoa de qualquer outro’. Com a pessoa vem somente a pluralidade” (RICOEUR, 1991, p.
262).

Vimos, portanto, como a norma do respeito devido as pessoas permanece ligada a
estrutura dialogal da perspectiva ética, ou seja, a solicitude. Também ficou claro que o
respeito devido as pessoas tem, no plano moral, com a autonomia a mesma relacao que tem a
solicitude com a perspectiva da vida boa no plano ético, tornando compreensivel a transicao
da formulacgéo geral do imperativo categorico de Kant para a nogdo da pessoa como um fim
em si mesma, na segunda formulacdo secundaria do imperativo. Em outras palavras, na
compreensdo de Ricoeur a Regra de Ouro pode representar a formula de transicdo apropriada
entre a solicitude e o segundo imperativo kantiano. “A luz da dialética intima da solicitude, o
segundo imperativo kantiano revela-se como a sede de uma tensdo entre os dois termos-
chave: 0 da humanidade e o da pessoa como um fim em si” (RICOEUR, 1991, p. 259-260).

Nessa situacéo, é a concepg¢do de humanidade que garante o principio de autonomia.

Por isso Ricoeur ressalta a preocupagdo kantiana em ndo tratar a humanidade na minha
pessoa e na de outrem como meio, pois esse poder exercido sobre o outro pode desencadear-

se em violéncia e tortura. Na compreenséo do autor,

[...] a Regra de Ouro e o imperativo do respeito devido as pessoas ndo tem
somente 0 mesmo campo de exercicio, eles tém além disso a mesma
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perspectiva: estabelecer a reciprocidade ai onde reina a falta de
reciprocidade. E, por detras da Regra de Ouro emerge a intui¢do inerente a
solicitude, da alteridade verdadeira a raiz da pluralidade das pessoas
(RICOEUR, 1991, p.263).

Toda essa questdo converge para a premissa de que o homem existe como um fim em
si e ndo como meio, ndo podendo ficar a mercé da vontade e do poder do outro sobre ele.
Nesses termos, fica a indagacdo: A Regra de Ouro ndo desvela o clamor da solicitude em
favor da pluralidade das pessoas e sua alteridade para ndo serem suprimidas pela concepcéo
generalizante e fria de humanidade.

Fica patente que a segunda formula do imperativo categdrico reproduz em esséncia a
Regra de Ouro, todavia, segundo Ricoeur, “Kant formaliza essa regra introduzindo a ideia de
humanidade — a humanidade na minha pessoa e na pessoa do outro - ideia que é a forma
concreta e, se podemos dizer, histdrica da autonomia” (RICOEUR, 1995b, p. 167).

Enfim, a Regra de Ouro e o imperativo do respeito visam a estabelecer a reciprocidade
onde reine a falta de reciprocidade. A Regra de Ouro e o imperativo do respeito fazem

emergir a esséncia da solicitude, isto €, da genuina alteridade a génese da pluralidade humana.

3.3 Do si aos principios de justica

O senso de justica é uma virtude social ou publica cabivel as instituicbes. Segundo

Ricoeur,

[...] o sentido de justica esta ‘organicamente ligado a aspiragdo a uma vida
boa’ mas também, o sentido da justi¢a, elevado ao formalismo requerido
pela versdo contratualista do ponto de vista deontoldgico, ndo podendo ser
inteiramente autbnomo de qualquer referéncia ao bem, em virtude da prépria
natureza do problema colocado pela ideia de distribuicdo justa, a saber, o
levar em conta a heterogeneidade real dos bens a distribuir. Dito de outra
forma, o nivel dentoldgico, considerado a justo titulo como o nivel
privilegiado de referéncia da ideia de justica, ndo pode autonomizar-se a
ponto de constituir o nivel exclusivo de referéncia (RICOEUR, 1995d, p. 18-
19).

A filosofia moral de Ricoeur esbocada mostra que o ponto de vista deontolégico ndo
suprime o ponto de vista teleoldgico no plano de uma teoria geral da justica. Ou seja, a justica
a primeira vista é um 6rgdo autbnomo para distribuir, de modo objetivo, os bens. Contudo,
ndo pode se esquivar de assumir a responsabilidade de guiar suas a¢Oes no sentido de
defender e promover a vida boa, de agir para o bem e, assim, resguardando o carater de justica
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como virtude e, “[...] com a intima convic¢do termina o percurso de busca da justica, iniciada
na aspiracdo a viver em instituicdes justas, e ratificada pela regra de justica cujo formalismo
processual garante a imparcialidade” (RICOEUR, 1995d, p. 21).

Assim, para desenvolver a hermenéutica do si no ambito da justica Ricoeur segue a
trilha de John Rawls (1997) em sua investigagdo sobre a justica através da obra Uma teoria da
justica, retendo de sua reflexdo o conceito de equidade caracterizado como o procedimento de
deliberacdo que devera conduzir a escolha dos principios de justica enquanto que a justica
designa o contetdo dos principios escolhidos. Em suma, Ricoeur busca em Rawls o conceito
de equidade para elaborar sua prépria discussdo quanto as condi¢des de exercicio da justica.

Rawls (1997) tal como Aristoteles, depara-se com a insuficiéncia da moral quando
submetida ao paradoxo central estabelecido pela dificuldade em conciliar justica e igualdade.
Dai a necessidade de encontrar meios de executar a justica segundo o equitativo. Eis porque
os dois pensadores, como provavelmente todos os moralistas, impulsionados pelo escandalo
da desigualdade contribuem para dinamizar o pensamento acerca da justica de modo que seja
reduzida a um patamar minimo.

Assim, no fim desse percurso duas conclusdes desenham-se: ”Aprender com as
limitagdes do momento moral € aprender a prépria limitacdo. A moralidade prescreve a a¢éo,
mas ndo ¢ acdo. E preciso agir: a norma deve ser provada na acio” (RAMOS, 2008, p. 213).

Vimos que, seguindo a pegada intelectual de John Rawls (1997) em sua monumental
obra Uma Teoria da Justica, Ricoeur elabora sua propria discussdo no que diz respeito as
condicBes de exercicio da justica, dai elabora o terceiro ponto de vista de sua teoria filosofica
moral sob a égide da sabedoria pratica em que o autor resgata a virtude aristotélica da
phronésis, reinterpretada por Heidegger e Gadamer. A sabedoria pratica sera o contetdo de

nossa proxima secao.

4. A sabedoria pratica: da critica a conviccao

Para desenvolver o terceiro momento de sua pequena ética, a sabedoria pratica oriunda

do conflito dos deveres, Ricoeur busca inspiracdo em Antigona de Séfocles®. Essa tragédia

¥ Uma das mais belas e dramaticas tragédias ja escritas, S6focles devassa em toda a sua profundidade o amor, a
lealdade, a dignidade. A historia inicia-se com a morte dos dois filhos de Edipo, Etéocles que morreu
defendendo Creonte e o trono de Tebas. Em razdo disso Creonte, parente préximo da linhagem de Jocasta sobe
ao poder. Seu primeiro édito referia-se ao sepultamento dos irmaos Labdacidas. Ficou estipulado que o corpo de
Etéocles receberia todo cerimonial devido aos mortos e aos deuses. Ja Polinices que morreu atacando o tirano
Creonte teria seu corpo largado a esmo, sem o direito de ser sepultado e deixado para que as aves de rapina e 0s
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expbe uma licdo mediante a instrucdo da ética pelo tragico que procede do reconhecimento do
limite que denuncia o carater exageradamente opressor de toda instituicdo, ao mesmo tempo,
desperta a desconfianca contra as ilusdes do coracdo e das ilusdes oriundas da hybris da
propria razdo pratica. A fim de alcancar tal intento Ricoeur recorre a uma voz da nao filosofia,
a saber, a tragédia grega para orientar a instrucdo ética pela ética do tragico. Mediante a
irrupcdo do tragico, a sabedoria tragica devolve a sabedoria prética a prova do julgamento
moral em situacdo, pois o tema da tragédia é a acao.

Assim, o terceiro pilar da filosofia moral ricoeuriana intitulada sabedoria préatica volta-
se para 0 mal-estar que a moral da obrigacdo ndo consegue vencer, mas ao contrario, tem sua
origem nela mesma quando vai ao encontro da acdo. A dimensdo aporética da praxis expressa
bem esse cenério do modo de encontro das maximas da agdo com o tragico da agdo que “[...]
conduz a completar os principios formais de uma moral universal por regras de aplicacdo
preocupadas com o0s contextos histérico-culturais” (RAMOS, 2008, p. 214).

A entrada a sabedoria préatica ou julgamento moral em situacdo mediado pela intencéo
ética frente aos conflitos de deveres, a relacdo entre a solicitude ou a compaixao e a regra, a
natureza heterogénea dos bens que € responsabilidade da justica distribuir evidenciam que a
ética da sabedoria ndo se revela apenas diante do reconhecimento das situacfes tragicas.
Frente a experiéncia do tragico Ricoeur compreende ser “aqueles casos extremos destinados
somente a atrair a atencdo sobre um problema, muito mais geral, a saber, que os principios de
justificacdo de uma regra moral ou juridica deixam intactos os problemas de aplicagido”
(RICOEUR, 2000, p. 40 apud RAMOS, 2008, p. 215).

A tragédia, como se afirmou anteriormente, ndo é uma filosofia, mas permanece em

suas fronteiras. O tragico reflete uma ansia por uma ontologia revelando uma antropologia

cdes o dilacerassem. Creonte entendia que isso serviria de exemplo para todos os que pretendessem intentar
contra o0 governo de Tebas. Ao saber do édito, Antigona deixa claro que ndo deixara o corpo do irmdo sem 0s
ritos sagrados, pois a alma do morto ndo faria a transi¢do adequada ao mundo dos mortos. Antigona, enfurecida,
vai entdo sozinha contra a lei da cidade e enterra o irmé&o, desafiando todas as leis da cidade, mesmo que para
isso tenha que pagar com a prépria vida. Revela-se insubmissa as leis humanas por estar indo de encontro as leis
divinas.

Antigona é entdo capturada e levada até Creonte, que sentencia sua morte, ndo adiantando nem os apelos de
Hemon, filho de Creonte e noivo de Antigona, que clama ao pai pelo bom senso e pela vida de Antigona, pois
ela apenas queria dar um enterro justo ao irmao. Hemon briga com Creonte, mas Antigona é levada a uma tumba
onde fica até morrer. Aparece entdo Tirésias, 0 adivinho, que avisa a Creonte que sua sorte esta acabando, pois o
orgulho em ndo enterrar Polinice acabara destruindo seu governo. Antes de poder fazer algo, Creonte descobre
que Hemon, seu filho, desgostoso com a pena de morte de decretada a Antigona suicida-se. Aparece Euridice e
conta que, ao abrir a tumba onde Antigona estava presa, encontram-na enforcada e Hemon se mata, ap0s tentar
acertar o pai. Euridice, desiludida pela morte do filho também se mata, para desespero de Creonte, que ao ver
toda sua familia morta se lamenta por todos os seus atos, mas principalmente pelo ato de ndo ter atendido o
designio dos deuses, o que lhe custou a vida de todos aqueles que lhe eram queridos. Disponivel em:
<http://fsalvari.blogspot.com.br/2012/03/resumos-obras-para-o-vestibular.html>. Acesso em: 14 fev. 2015.
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filosofica do homem falivel por explicitar a finitude humana. Por isso, com o tragico entramos
em contato com o saber existencial, o saber de si mediante a acdo e o conflito insollvel, e
desse modo, o tragico ensina. Com a licdo de Antigona de Sofocles Ricoeur traz a tona os
conflitos de deveres invenciveis da vida moral que servem de exemplo de passagem da regra
moral posta & prova a sabedoria pratica. Com Antigona, Ricoeur também mostra o limite do
humano e do politico-institucional. E no amago desse enfrentamento que a sabedoria tragica
instrui a sabedoria préatica porque as acdes tragicas nos impelem a repensar nossos valores e,
por conseguinte, nossas acoes, de modo a extrapolar a sabedoria tragica.

Nas palavras de Ricoeur

[...] a concepcédo que Creonte concebe de seus deveres com respeito a cidade
ndo somente nao esgota a riqueza de sentido da polis grega, como nédo leva
em conta a variedade e talvez a heterogeneidade das tarefas da cidade. Para
Creonte, ja fizemos alusdo a isso, a oposi¢do amigo-inimigo é encerrada
numa categoria politica restrita e ndo sofre nem variacdo, nem exce¢do. Essa
estreiteza de vistas reflete-se na sua apreciacdo de todas as virtudes. S6 é
‘bem’ o que serve a cidade, ‘mal’ o que a prejudica; s6 € ‘justo’ o bom
cidaddo, ¢ a ‘justica’ so rege a arte de governar ¢ de ser governado. A
‘piedade’, virtude consideravel, ¢ rebaixada a vinculo civico, e aos deuses,
intimados a honrar somente os cidaddos mortos pela pétria. E essa visdo
empobrecida e simplificada de sua prépria cidade que leva Creonte a sua
perda. Sua volta tardia faz dele o herdi que aprende muito tarde (RICOEUR,
1991, p. 286-287).

Podemos inferir que o tragico da acéo explicitado em Antigona de Séfocles reconduz
o formalismo moral ao mais essencial da ética. Por isso a tragédia ensina. Nas palavras de

Ricoeur

[...] se, com efeito, eu escolhi Antigona, foi porque essa tragédia diz alguma
coisa no tocante ao carater inelutavel do conflito na vida moral e, além disso,
esboca uma sabedoria — a sabedoria tragica da qual falava Karl Jaspers -
capaz de nos orientar nos conflitos de uma natureza completamente diferente
[...] no exemplo do formalismo em moral (RICOEUR, 1991, p. 285).

Aprendemos que a tragédia de Antigona nos conduz a prova humana colocando-nos a
nu para possibilitar o reconhecimento de si obtido ao preco de uma dura aprendizagem
adquirida no curso de uma longa caminhada por meio dos conflitos constantes, cuja

universalidade € inseparavel de sua localizacdo cada vez inexcedivel. Nas palavras do autor,
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“a tragédia é compardvel, a esse respeito, as experiéncias-limites®, geradoras de aporias, as
quais ndo escapou nenhum de nossos precedentes” (RICOEUR, 1991, p. 286).

Al, Ricoeur navegou pela racionalidade pratica da moralidade apds sua prudente
mediacdo critica a aspiracdo ética alcancando a figura do phronimos critico que se apresentou
para o juizo moral em situacdo, segundo o exercicio de uma sabedoria préatica entronizada por
uma hermenéutica da aplicacdo®. “Encontramos o agente ¢ a realidade ética efetivos, desde
uma movimentacao antropoldgica e ontologicamente informada por uma interpretacédo do si”’
(RAMOS, 2008, p. 327). Em poucas palavras, o trajeto da sabedoria pratica, marcada pela
tripla incursdo (ontoldgica, antropoldgica e hermenéutica) do conflito sobre as maximas da
razdo assinala a passagem da critica a convicgdo. Esse desenvolvimento é que contemplaré a
envergadura do terceiro pilar que compde a pequena ética de Ricoeur. Passemos entdo ao
conteudo desse terceiro pilar da ética ricoeuriana: a sabedoria prética.

A sabedoria pratica é o terceiro termo da tese que orienta as reflexdes de Ricoeur

sobre a dimensdo ética do si. O autor confessa que a pequena ética

[...] se reduz um pouco rapidamente a um debate entre uma ética teleoldgica,
neo-aristotélica, em torno da ideia de vida boa, e uma abordagem
deontol6gica, mais katiana, centrada em torno do dever e da obriga¢do. Mas
gosto mais do terceiro capitulo, [O Si mesmo como 0 outro] consagrado a
sabedoria prética, a criagdo de decisdes novas em casos dificeis (RICOEUR,
1995c¢, p. 130, nota do autor).

Considerando que a moral da obrigacdo ou dever pode motivar situagdes conflitivas,
resta & sabedoria pratica recorrer, no quadro do julgamento moral em situacdo, a intuicdo
inicial da ética, a saber, a visdo ou a perspectiva da “vida boa” com e para os outros nas
instituicdes justas. Em outras palavras, as situagdes de conflito, muitas vezes, nascem em
virtude da propria aplicacdo radical das normas a situagdes concretas, porém muito singulares.
A obstinada identificacdo com uma regra pode alienar as pessoas em relagdo a todas as outras.
Nessas ocasides é dificil identificar a causa primeira do conflito.

Diante de situacfes assim, € imprescindivel recorrer a sabedoria préatica. Esse tipo de

sabedoria € ligada ao juizo moral em situacdo e para a qual a convic¢ao é mais decisiva que a

* Por experiéncia-limite, em sintese, pode-se caracterizar como um mecanismo da linguagem religiosa que
representa as experiéncias marcantes e extremas do homem que expressam o nivel mais profundo da angustia e
da dor suportado por um ser humano.

* Hermenéutica da aplicacdo aqui é entendida como contetido da tragédia, assimilado e transferido para se
pensar sobre situacGes reais de conflito.
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propria regra. Todavia, essa convicgdo ndo é arbitraria visto que se fundamenta nas fontes do
sentido ético mais originario, que ndo passa pela norma.

Ricoeur apresenta-nos trés exemplos a partir de cada um dos componentes da ética:
estima de si, solicitude, sentido da justica.

Considerando que o fundamento da autonomia do sujeito moral é a regra formal, o
sofrer a aplicagdo do primeiro componente estima de si ocasiona um conflito, pois a regra da
universalizacdo aplicada na integra gera situacbes embaracosas, a partir do momento em que a
pretensdo universalista, compreendida por uma certa tradi¢cdo ndo muito clara, esbarra-se com
“o particularismo solidario dos contextos histdricos e comunitarios de efetivacdo dessas
mesmas regras [...] conflitos nos quais se enfrentam a moral dos direitos do homem e a
apologia das diferencas culturais” (RICOEUR, 1995b, p. 170).

A exemplo disso assistimos, no comec¢o de 2011, ao conflito pelo enfrentamento, de
um lado, dos manifestantes que pleiteavam em passeata a liberacdo do uso da maconha e, de
outro lado, as autoridades, em alguns momentos, buscando coibir a manifestacdo alegando
ndo estar expressando publicamente uma opinido, mas praticando ac¢des extrapolando a regra
que legitima o direito do homem de manifestar sua opinido, pois 0 movimento caracterizava-
se mais como uma apologia ao uso da droga.

Em episodios como esse, o conflito oriundo do embate entre a estima de si e regra
formal de universalizagdo conduz-nos a outro conflito: “o que merece verdadeiramente ser
chamado de universal” (RICOEUR, 1995b, p. 170-171) se excluimos outros universais em
poténcia patentes em culturas exéticas. E importante buscar o equilibrio entre universalidade e
historicidade para que possamos almejar alcangar pretensos universais reconhecidos. Por certo
gue muitos conflitos surgirdo nos quais nem a forca da regra nem o particularismo solidario
devam prevalecer, mas a sabedoria pratica.

Mais adiante, Ricoeur propde um segundo exemplo de conflitos de deveres, tomado da
esfera da solicitude e do seu equivalente moral, o respeito.

Sob esse angulo, podemos tomar como exemplo o embate sobre a eutanasia, o aborto
gue sempre estimula calorosas discussdes. E mais uma vez, convocar a sabedoria pratica em
situacdes particulares, inusitadas, que sdo, “muito amiude, situagdes aflitivas, e ndo deixaria
de defender uma fina dialética entre a solicitude dirigida as pessoas concretas e o respeito de
regras morais ¢ juridicas indiferentes a essas situagdes aflitivas” (RICOEUR, 1995b, p. 171).

Em uma vida ética qualquer situacdo que exija a sabedoria pratica, é possivel que
muitas vezes, decidir sozinho promova um erro sem precedente, dai a “importancia de se
decidir no seio do que denomina de célula de conselho” (RICOEUR, 1995b, p. 171) ouvindo
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diferentes opinides pautadas na amizade e no respeito reciproco. Isso implica muito mais que
obedecer a um dever no sentido kantiano, mas requer resolver um problema ético-prético, isto
é, € uma questdo de sabedoria pratica.

Das palavras do pensador podemos inferir que diante de situacfes de desafio,
situacdes de incertezas reclamam mais que um posicionamento moral ou ético, solicitam uma
sabedoria pratica. Essa sabedoria pratica é pontuada pela dialética da ética e da moral
acentuando um pensamento da acdo visando a uma nova apreensdo da praxis e da ética
sublinhando a questdo do sujeito da acao.

Para ilustrar esse tipo de situagdo de conflito, Ricoeur toma como exemplo o quadro
de uma Anistia Internacional. O autor aborda a pratica da medicina em situa¢des de alto risco,
como o regime carcerario, a participacdo na execucdo da pena de morte etc. Esse tipo de
situacdo coloca o médico consultado em xeque mate, pois a esse profissional é imposta a
decisdo de negar o dever de assisténcia e de cuidados, ao mesmo tempo, é levado a praticar o
atentado a liberdade e a saude, requerida pelas regras do sistema carcerario. Nesse caso,

segundo Ricoeur,

[...] a escolha, para o médico individual, é entre aplicar sem concessdes as
exigéncias decorrentes do juramento de Hipdcrates, com risco de ser
eliminado do meio carcerario e consentir as constricdes constitutivas desse
meio 0 minimo de exce¢des compativeis com o respeito de si, 0 respeito do
outro e o da regra. Ndo ha mais regras para decidir entre regras, mas, de
novo, 0 recurso a sabedoria préatica, proxima da que Aristdteles designava
com o termo phronesis (traduzido por “prudéncia”), é na ordem pratica o que
a sensagdo singular é na ordem teérica. Este é exatamente o caso do juizo
moral em situagdo (RICOEUR, 1995b, p. 171).

Diante de situagdes concretas, em que a possibilidade de conflitos esta4 cravada na
estrutura da reciprocidade e da promessa e, nesta situacdo somos chamados a responder a

expectativa do outro e ndo podemos fugir a aplicacdo da regra entao,

[...] a sabedoria pratica consiste em criar as condutas que mais satisfardo a
excecdo que requer a solicitude traindo o menos possivel a regra. A
sabedoria pratica explicita-se na capacidade criadora de novos
comportamentos justos e apropriados a singularidade dos das diferentes
situacbes. Em situacGes ambiguas a sabedoria pratica deve se debrucar na
meditacdo sobre a relacdo entre a felicidade e sofrimento, pois ndo ha ética
sem a idéia de uma vida feliz (RICOEUR, 1995b, p. 315).
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O ultimo exemplo de juizo moral em situacdo proposto por Ricoeur origina-se do
problema da justica evocado no plano ético com o justo e o injusto, posteriormente no plano
moral com a tradicdo contratualista.

Aqui, a ideia de justica tem como objeto 0 que expressa a Regra de Ouro: “Nio fagas

(194

ao outro o que ndo gostaria que te fizessem” (Mateus 7, 12). Como adverte o pensador, “¢ por
tras desse imperativo, percebo o eld da solicitude que, [...] faz a transicdo entre estima de si e
o sentido ético da justica” (RICOEUR, 1995b, p. 169).

Portanto, é possivel inferir que o aspecto formal na ética define a moral, mas a ética
carrega uma ambicgao maior que € a de reconstruir todos os intermediérios entre liberdade, que
é 0 ponto de partida, e a lei, que é o ponto de chegada.

Costa (2008, p. 110) afirma-nos que

[...] relacionando-se ao mal, poder-se-ia dizer que a superacdo dessa
condigdo ndo se dara pela submissdo a um imperativo categérico, um dever
imposto pela vontade iluminada pela razdo, mas pela consciéncia de que
necessitamos uns dos outros. A consciéncia de que precisamos nos
relacionar diferentemente, que ndo somos feras postas a brigar, mas que
somos passiveis de uma vivéncia civica. O dever nos vira da necessidade
relacional atual e ndo de uma lei racional que, pela acdo é elevada a uma
maxima.

A sabedoria prética surge, entdo, dos conflitos que esgarcam os limites da norma
moral remetendo a questdo para a reflexdo ética. Em outras palavras, Ricoeur defende que

essa sabedoria:

Resulta de situagBes em que pessoas obstinadas e integras identificam-se tdo
completamente com uma regra particular, que se tornam cegas em relacdo a
todas as outras [...] Ndo fecho aqui a questdo de saber se sdo as proprias
normas que se enfrentam no céu das ideias — ou se ndo é apenas a estreiteza
da nossa compreensdo, ligada precisamente a atitude moral separada da sua
motivacgdo ética profunda. Guerra dos valores ou guerra dos compromissos
fanaticos, o resultado é o mesmo, a saber, 0 nascimento de um carater
tragico da ac&o sobre o fundo de um conflito de deveres. E para fazer face a
essa situacdo que se requer uma sabedoria prética , sabedoria ligada ao juizo
moral em situacao e para a qual a conviccdo é mais decisiva do que a propria
regra. Essa convicgdo, contudo, ndo é arbitraria, na medida em que recorre
as fontes do sentido ético mais originrio que ndo passaram para a norma
(RICOEUR,1995b, p. 170).

Desse modo, no ambito das instituicbes justas uma genuina sabedoria pratica nasce
diante do conflito do dever, tomada da esfera ética da solicitude e do seu equivalente moral o

respeito dirigido ao préximo, a lei, & natureza e a si mesmo: é o respeito quando ndo ha mais
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regras para decidir entre regras, mas a urgéncia da sabedoria préatica, da prudéncia provando
que ndo existe regra imutavel quando se é provado na solidariedade, no cumprimento da
justica. O apelo a solicitude, ao cuidado e ao respeito conclama a equidade (fairnes) que é
superior a justica abstrata.

Como hem sublinha Ricoeur citando Aristoteles,

[...] a razdo disso é que a lei é sempre algo geral e ha casos especificos para
0s quais ndo é possivel formar um enunciado geral que a eles se aplique com
certeza. E Aristoteles conclui: ‘Tal é a natureza do equitativo’ ser um
corretivo da lei, onde a lei deixou de estatuir por causa da sua generalidade
(RICOEUR,1995b, p. 173).

Numa perspectiva que transcende a prépria ética, mas sem abandona-la, é possivel
supor que Ricoeur denominou de um mutuo-endividamento, em que, a partir de uma
avaliacdo das acOes morais, 0 autor salienta as acbes que se caracterizam pela
superabundancia e se apresentam como comprovadamente eficazes na superacdo do mal do
homem sobre 0 homem. Dai sua proposta de uma vivéncia fundamentada por um sentimento
de matuo endividamento® para evitar que a injustica continue se alastrando. Portanto, para
Ricoeur € preciso resgatar a ética como sabedoria pratica, como ciéncia da razdo pratica.

O problema da justica, quando refletido sob o principio da ética surge quando os
conflitos ndo nascem sé dos desacordos sobre bens que distinguem as esferas da justica, mas
sobre a prioridade a dar as reivindicaces ligadas a cada uma. Diante de tais situacdes,

novamente é a sabedoria pratica que se deve recorrer. Sequndo nosso autor,

[...] as experiéncias histéricas mostram, com efeito, que ndo existe regra
imutdvel para classificar numa ordem universalmente convincente
reivindicagGes igualmente estimaveis como as da segurancga, da liberdade, da
legalidade, da solidariedade etc. S6 o debate publico, cujo fim permanece
aleatdrio, pode dar origem a uma certa ordem de prioridade (RICOEUR,
1995b, p. 173).

Todavia essa ordem é circunstancial, pois se aplica a um determinado povo por um
determinado periodo historico, logo, distante de ser contemplada como uma convicgéo aceita
para todos 0s homens em todos os tempos. Desse modo, Ricoeur propde gue assim como 0
circulo de conselho é a saida para resolver conflitos oriundos de questdes particulares intimas,
0 debate publico é o equivalente no &mbito das institui¢cfes. Nesse caso, a sabedoria pratica

* Mtuo endividamento pressupde um compromisso entre todos os seres humanos de modo a assegurar a
igualdade, a justica e a tolerancia.
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ndo se limita mais a uma questdo pessoal: “¢, se podemos dizer, uma phronesis de muitos,
publica, como o proprio debate” (RICOEUR, 1995b, p. 173). Nesse caso, a equidade revela-se
superior a justica abstrata.

O principio da equidade revela-se como a outra face do sentido da justi¢ca quando esse
sentido sofre os conflitos motivados pela prépria execucdo da regra da justica. Em resumo,
podemos inferir que a equidade se traduz na sabedoria pratica que nasce dos problemas
suscitados na justica.

Para arrematar algumas consideracdes sobre a pequena ética, em especial sobre a sua

esséncia, deixemos que o préprio Ricoeur nos fale:

A remissdo da moral & ética ndo implica necessariamente uma retracdo da
moral de obrigacdo, pois a moral, nesse sentido, ndo cessa de aparecer como
a provocacdo das ilusdes sobre nés mesmos e sobre o sentido de nossas
inclinagbes que obscurecem a perspectiva da vida boa; sdo os proprios
conflitos suscitados pelo rigor do formalismo que conferem ao julgamento
moral em situacdo sua verdadeira gravidade. Sem a travessia dos conflitos
gue agitam uma pratica guiada pelos principios de moralidade,
sucumbiriamos as seducdes de um situacionismo moral que nos entregaria
sem defesa ao arbitrario. Ndo h& caminho mais curto que aquele, para
alcangar esse tato gragas ao qual o julgamento moral em situacdo e a
convicgdo que o envolve sdo dignos do titulo sabedoria pratica (RICOEUR,
1991, p. 282).

5. Consideragcdes finais a respeito da Pequena Etica

Orientada ontoldgica e antropologicamente a pequena ética de Ricoeur é uma ética
fundamentada sobre uma concepcao hermenéutica do si. Esse empreendimento filosofico tem
sua dinamica de pensamento assentada na filosofia moral e, como tal, é investida de
subjetividade, de hermenéutica e de linguagem. Logo, a pequena ética ricoeuriana se
desenvolve sobre o s conquistado pela hermenéutica. Nessa empreitada Ricoeur supera a
relacdo antagonica entre o teleoldgico da ética advogado por Aristételes e o deontologico da
moral defendido por Kant.

Desse modo, embora Paul Ricoeur desenvolva um pensamento ético bastante original,
recorre ao pensamento dos grandes filésofos , e com seu olhar critico interpreta, reelabora e
enriquece o conteido da ética que ele denomina de “minha pequena ética”. Para
operacionalizar seu pensamento, seguindo uma orientacao analitica e um modo reflexivo de
pensar, Ricoeur relé e interpreta os fildsofos Aristoteles e Kant. Ao destacar a peculiaridade

do pensamento de Ricoeur sobre a ética, Leonhardt (2006, p. 74) assevera:
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A inovacdo estd na conjuncdo, no imbricamento e na relacdo que Ricoeur
mostra existir. Reunir Aristoteles e Kant que estudam a sabedoria pratica em
contextos distintos e anunciam proposicdes desiguais, resulta de uma leitura
que indica o entendimento de que eles se recobrem em pontos nodais
significativos e completam-se um ao outro. E também, reconhecimento do
valor desses fundamentos anteriormente assentados. No respeitante a ética, 0
detalhamento da posicao aristotélica e da posicdo kantiana deixa ver que a
coeréncia e a permanéncia evidenciam o valor das doutrinas, porém com
limitagbes e insuficientes, cada uma por si, de dar conta de responder as
expressivas mudangas que descortinam outra realidade. [...] A ética de
Aristételes visa a um homem que tem como base de apoio a Polis [...]. A
ética kantiana supBe um sujeito capaz de agir segundo uma boa vontade,
valor absoluto e irrestrito que faz conhecer a lei moral como um imperativo e
se torna exigéncia formal da motivacao da agéo.

Podemos ressaltar que a ética de Ricoeur resulta de uma tentativa de superar o
dualismo teleoldgico-deontoldgico de modo a anular a polarizagdo do entendimento e
alcancar a integracdo dos dois pensamentos visando a harmonia da acdo. Do encontro entre
Aristételes e Kant, Ricoeur segue, sem ceder a uma tensdo disjuntiva, apresentando detalhes
ndo pensados por eles, isto €, uma terceira via exequivel, ou seja, o recobrimento da ética pela
moral como fundamento para repensar os rumos de um mundo de intensa vivéncia, mas
carente de consciéncia. Por isso, contrapondo-se a barbarie presente no mundo, Ricoeur
postula pela superioridade e alcance de uma ética da responsabilidade sobre a moral da
obrigacdo e da punicdo. Ricoeur compreende a ética como uma filosofia da acgéo, pois agir
pressupfe agir com 0s outros, a acdo nao é solitaria, mas se faz mediante as interagdes e as
consequéncias que dela resultem. Nesse sentido, cabe ao sujeito assumir a autoria de seus
atos, responsabilizar-se por eles. Desse modo, extrai dos fundamentos das duas tradicGes
alicerces para suas teses apresentando uma proposta ética que busca contemplar a
complexidade das questbes da atualidade, reclamando por uma agdo que busque barrar a
eminente destruicdo do homem.

Como vimos no decorrer da investigacdo a questdo do si desdobra-se em diferentes
niveis de acepcdo do verbo agir. Em poucas palavras, a arquitetura dos trés estudos que
compdem a pequena ética visa estabelecer a compreensdo ricoeurina da vida ética na
perspectiva do desvelamento do s alcancado através da hermenéutica e do dialogo
estabelecido com a heranca aristotélica e kantiana.

Dai porque € um projeto vinculado a filosofia pratica orientado para a questdo da ética
de foco existencial-reflexivo. Desse modo, Ricoeur nos apresenta um pensamento filoséfico

integrado numa via longa de interpretacdo e de abordagem, logo, uma filosofia do si e do ipse.
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Para Ricoeur os sétimo, oitavo e nono estudos de O si mesmo como o outro (objeto de
andlise no presente capitulo) em conjunto, constitui sua contribuicéo a filosofia moral.

A pequena ética investiga a capacidade de o sujeito tomar para si a responsabilidade
da acdo segundo o seu carater da imputabilidade por meio de trés movimentos que perfazem o
projeto do s mesmo. O momento teleoldgico equivalente a ética fundamental, 0 momento
deontoldgico equivalente a moralidade, culminando no momento do conflito ético ligado as
situacOes do tragico da acdo, sobretudo nas situacOes de ética aplicada, que tem como mola
propulsora a sabedoria pratica, ou seja, a sabedoria peculiar ao phronimos.

Desse modo, o nucleo da pequena ética emana da perspectiva ética correlata da ética
fundamental, conceituada como “perspectiva da vida boa com e para 0s outros, em
instituicdes justas” (RICOEUR, 1991, p. 202).

Em torno dessa triade foi se explicitando o si moral. Nas palavras de Ramos, sdo

[...] os trés componentes da intencdo ética ou da estima de si, que por
homologia estrutural remeteram aos trés componentes do momento moral ou
do respeito de si. Foi num remate, que o si da moralidade, o outro da
pluralidade e o terceiro das instituicGes orientadas pela regra da justica se
viram remetidos, finalmente, a sabedoria pratica, enquanto recurso
ordenador do imperativo da norma com o optativo da ética pela mediacao
intransferivel da vida com seus problemas ético-praticos cotidianos e
inéditos (RAMOS, 2008, p. 325, grifo do autor).

Fica patente que a ética de Paul Ricoeur se efetua pelo caminho de sua filosofia
pratica, como uma ética da condicdo humana marcada pela finitude e pelo sentido da
subjetividade do si. Desse modo, os limites da ética estdo no limite da filosofia que Ricoeur
concebe como uma antropologia. Dai porque com a hermenéutica do s busca responder a
questdo quem? sob a orientacdo da antropologia.

Isso posto, somos impelidos a crer que a pequena ética de Ricoeur deixa patente a
trajetéria formativa e propositiva de sua obra cujas coordenadas assentam-se no sentido
antropologico e ontoldgico do ético culminando na consagracdo da hermenéutica do s
traduzida na figura do phronimos,

Assim, para finalizar este capitulo comungamos e compartilhamos o pensamento de

Ramos ao assegurar que Ricoeur nos convida

[...] conforme recomendacdo de Kierkegaard a: esquecer da aflicdo para se
poder ‘ examinar quanto ¢ magnifico ser homem’. Essa a discreta tarefa que
se projeta da pequena ética: apesar e a despeito do malogro, do tragico ou da
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tyche®, afirmar ou reafirmar no curso da vida, pela estatura ética do si — néo
aquele s inflado por egolatrias e por egologias, nem o si que foi aniquilado
numa circunstancia acontecimental que o precedia, o qual precisou renunciar
a responsabilidade, ao projeto ou a acéo -, 0 quanto é magnifico ser homem
no cumprimento da dignidade de ser s mesmo vivendo, com e para 0s outros
me institui¢Oes justas (RAMOS, 2008, p. 334).

Esse convite a buscar a magnificéncia do ser no cumprimento da dignidade de ser s
mesmo vivendo, com e para 0s outros em instituicbes justas vem ao encontro do nosso
objetivo nesta pesquisa, ou seja, mostrar como o0 pensamento ético de Paul Ricoeur pode nos
iluminar no sentido de fazer da Educacdo, a comecar pela formacdo do professor, uma
verdadeira pratica social de modo a estimular e promover um relacionamento interpessoal que

aspire a vida boa para todos na institui¢ao escolar.

% Sorte, acaso.
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CAPITULO IV - A FORMAGCAO ETICA DO PROFESSOR DOS PRIMEIROS ANOS
DA EDUCACAO BASICA A PARTIR DAS ORIENTACOES ETICAS CONTIDAS
NAS DIRETRIZES E REFERENCIAIS CURRICULARES EM DIALOGO COM AS
CONCEPCOES ETICAS DE PAUL RICOEUR.

Figura 5 - Socrates ensinando

Fonte: Disponivel em:
<https://www.goias.ufg.br/up/190/o/socrates_ensinando.jpg?1367933748>.
Acesso em: 12 fev. 2015.

No capitulo anterior buscamos apresentar uma reflexdo mais aprofundada do
pensamento ético de Ricoeur. Tentamos explicar, compreender e, nos apropriarmos do
mesmo. No entanto, para procedermos as analises deste capitulo vamos ancorar nossa
reflexdo em alguns aspectos especificos da ética ricoeuriana. A seguir, passaremos a
apresentar como procedemos para estruturar nossa reflex&o.

Inicialmente, para desenvolver a analise do primeiro tema, isto €, sobre a construgédo
positiva da imagem de si vamos nos fundamentar na hermenéutica do s com sua
compreensdo sobre a construcdo da identidade do sujeito. Além desse aspecto do pensamento
de Ricoeur vamos continuar nossa reflexdo recorrendo ao primeiro movimento da ética

ricoeuriana, ou seja, a intencéo ética que se desenvolve mediante a primazia da ética sobre a
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moral. Nesse sentido, enfatizaremos a nocdo de cuidado em seus trés aspectos fundamentais:
respeito, solicitude e reconhecimento.

Ja o tema versando sobre a presenca da justica/equidade como dimensao da ética na
formacdo docente sera analisada a partir do terceiro termo que compde a intencdo ética, a
saber, as instituicdes justas. O ultimo, e talvez mais relevante tema, a presenca da dimenséo
ética na préatica docente; a busca pela sabedoria pratica sera analisada a partir da reflexdo
ricoeuriana sobre “a legitimidade da norma a intenc¢do ética, quando a norma conduzir a
conflitos para os quais ndo ha outra saida sendo uma sabedoria pratica que remete ao que, na
intencdo ética, € mais atento a singularidade das situa¢des” (RICOEUR, 1995b, p. 161-162).
Ainda, ao pautar a analise do tema em questdo a partir do terceiro movimento da pequena
ética, vamos abordar a reflexdo do autor sobre amor e justica que, em nossa compreensao,
enriquece o raciocinio acerca da sabedoria pratica.

Desse modo, neste capitulo, reconhecendo o risco que ele comporta, pretendemos
extrapolar a mera repeti¢cdo ou narracdo do pensamento do autor, para nos embrenharmos no
engajamento pessoal desse pensamento, de modo a realcar algumas intuicdes sobre a pequena
ética e sua contribuicdo para a formacéo do professor.

Assim, este capitulo busca pensar a ética para a formacdo do professor dos primeiros
anos da Educacdo Basica a partir das orientacdes éticas contidas nos PCNs, DCNFPEB e
DCNCP sob a luz das concepcdes éticas de Paul Ricoeur.

Em sintese, buscaremos destacar a questdo da ética, como a compreendemos, sua
importancia e pertinéncia para a formagdo docente no mundo contemporaneo, ao mesmo
tempo, pontuar a peculiaridade da pequena ética de Ricoeur frente a crise dos fundamentos

que permeiam a formacéo desta categoria do professor.
1. A organizacao preliminar pelos temas

Como foi explicitado na metodologia apresentada na introducdo desta investigacéo
optamos por organizar os subtemas em temas. Na analise do tema préatica docente ética
incluiremos os subtemas respeito, solidariedade, responsabilidade e didlogo, autonomia e
solugdo de conflitos. No tema justica/equidade incluiremos o subtema sociedade justa. O
terceiro tema refere-se a construgdo positiva de imagem de si. Desse modo, reduzimos os 8

subtemas em 3 temas.



Quadro 1 — Temas Frequentes

Texto

Subtema

temas/frequéncia

Compreender o conceito
de justica baseado na
equidade e sensibilizar-se
pela necessidade da
construcao de uma
sociedade justa;

Justica/equidade;
Sociedade justa;

Justica/equidade
Sociedade

democratica/justa

Adotar atitudes de respeito
pelas diferengas entre
pessoas, respeito esse
necessario ao convivio
numa sociedade
democraética e pluralista;

Respeito as diferencas;

Sociedade democratica;

Respeito as diferencas
Sociedade

democratica/justa

Adotar, no dia-a-dia,
atitudes de solidariedade,
cooperacao e repudio as
injusticas e
discriminacdes;

Atitudes de solidariedade;
Repudio as injusticas e

discriminacoes;

Atitudes de Solidariedade
Repudio as injusticas,

discrimicoes

Compreender a vida
escolar como participacéo
no espaco publico,
utilizando e aplicando os
conhecimentos adquiridos
na construcao de uma
sociedade democratica e
solidaria;

Construcdo de sociedade

democratica e solidaria;

Sociedade democratica

Solidariedade

Valorizar e empregar o
didlogo como forma de
esclarecer conflitos e
tomar decisdes coletivas;

Dialogo;

Decisdes coletivas

Sociedade democratica
Didlogo na solucdo de

conflitos

Construir uma imagem
positiva de si, 0 respeito
proprio traduzido pela
confianca em sua
capacidade de escolher e
realizar seu projeto de
vida e pela legitimacao
das normas morais que
garantam, a todos, essa

Construcdo de imagem

positiva de si;

Construcdo de imagem
positiva de si;

Autonomia
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realizacdo;

Assumir posicdes segundo
seu préprio juizo de valor,
considerando diferentes
pontos de vista e aspectos
de cada situacéo.

Posicdes de juizo de valor;

Autonomia

Pautar-se por principios da
ética democratica:
dignidade humana, justica,
respeito mutuo,
participacao,
responsabilidade, dialogo
e solidariedade, para a
atuacdo como
profissionais e como
cidadaos;

Etica;

Justica;

Respeito;
Responsabilidade;
Dialogo;

Solidariedade;

Responsabilidade
Préatica docente ética (9)
Justica;

Respeito;

Dialogo;

Solidariedade

A gestdo e a definicdo de
referéncias éticas,
cientificas e estéticas para
a troca e negociacgéo de
sentido, que acontece
especialmente na interacédo
e no trabalho escolar
coletivo. Gerir e referir o
sentido serdo o mais
importante e o professor
precisara aprender a fazé-
lo em ambientes reais e
virtuais

Definicdo de referéncias
éticas;

Pratica docente ética

Autonomia

[...] discusséo das leis
relacionadas a infancia,
adolescéncia, educacéo e
profissdo, as questdes da
ética e da cidadania, as
multiplas expressdes
culturais e as questdes de
poder associadas a todos
esses temas. Diz respeito,
portanto, a necessaria
contextualizacédo dos
contetdos, assim como o
tratamento dos temas
transversais — questdes
sociais atuais que

Questdes éticas

Préaticas docente éticas
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permeiam a pratica
educativa, como a ética,
meio ambiente, saude,
pluralidade, sexualidade,
trabalho, consumo e outras
— seguem 0 mesmo
principio: 0 compromisso
da educacéo basica com a
formacdo para a cidadania
e busquem a mesma
finalidade: possibilitar aos
alunos a construcao de
significados e a necessaria
aprendizagem para
participacdo social

A compreensdo da
natureza de questdes
sociais, dos debates atuais
sobre elas, alcance clareza
sobre seu posicionamento
pessoal e conhecimento de
como trabalhar com os
alunos

Posicionamento pessoal;

Autonomia

Autonomia

Ao longo de sua
formacéo, os futuros
professores possam
exercer e desenvolver sua
autonomia profissional e
intelectual e 0 seu senso
de responsabilidade, tanto
pessoal quanto coletiva —
base da ética profissional

Autonomia;

Responsabilidade;

Autonomia

Responsabilidade

Compreende-se a docéncia
como acdo educativa e
processo pedagdgico
metodico e intencional,
construido em relacGes
sociais, étnico-raciais e
produtivas, as quais
influenciam conceitos,
principios e objetivos da
Pedagogia,
desenvolvendo-se na
articulacdo entre
conhecimentos cientificos
e culturais, valores éticos

Valores éticos

Praticas docente éticas
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e estéticos inerentes a
processos de
aprendizagem, de
socializacdo e de
construcao do
conhecimento, no &mbito
do didlogo entre diferentes
visdes de mundo

O estudante de Pedagogia
trabalhard com um
repertorio de informacdes
e habilidades composto
por pluralidade de
conhecimentos tedricos e
praticos, cuja
consolidacao sera
proporcionada no
exercicio da profissao,
fundamentando-se em
principios de
interdisciplinaridade,
contextualizagéo,
democratizacgéo,
pertinéncia e relevancia
social, ética e
sensibilidade afetiva e
estética

Principios de ética

Praticas docente éticas

Atuar com ética e
COMpPromisso com vistas a
construcdo de uma
sociedade mais justa,
equanime, igualitaria

Atuar com ética

Pratica docente ética
Sociedade justa, equanime

Jjgualitaria

A aplicacdo, em préticas
educativas, de
conhecimento de criancas,
adolescentes, jovens e
adultos, nas dimensdes
fisica, cognitiva, afetiva,
cultural, ludica, artistica,
ética e biossocial

Praticas educativas éticas

Pratica docente ética
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Atencdo as questdes Atencdo as  questles | Pratica docente ética
atinentes a ética, a estética
e a ludicidade, no contexto
do exercicio profissional,
em ambitos escolares e
nao escolares, articulando
0 saber académico, a
pesquisa, a extensdo e a
pratica educativa.

atinentes a ética;

Assegurar aos graduandos | Ampliacdo e | Prética docente ética
experiéncia de exercicio
profissional em ambientes
escolares e ndo escolares | éticas
que ampliem e fortalegam
atitudes éticas,
conhecimentos e
competéncias

fortalecimento de atitudes

Fonte: Elaboracdo propria com base nas DCNPEB, DCNCP, PCNE.

Elencados os temas, passaremos ao trabalho hermenéutico de analise dos mesmos sob
a luz do pensamento ético de Paul Ricoeur.

Pensar a formacao do professor necessariamente requer refletir, prestar atencéo para a
necessidade da formacdo ética além de conscientizar o futuro professor da seriedade de seu
papel, enquanto docente, sobre seus alunos.

Para tanto, como ja afirmamos anteriormente o pensamento ético de Paul Ricoeur
coloca-se como aporte tedrico nesta investigacdo, como caminho para se pensar e instigar
reflexbes sobre a formacgdo docente, trazendo a tona a caréncia de se refletir sobre a
possibilidade de uma formag&o ética no atual contexto historico. Afinal para que ocorra uma
boa formacéo critica como ja é defendida em discursos oficiais, € necessario atentar para a

importancia da formacéo ética.

2. A presenca da dimensdo ética na construgao positiva de imagem de si

Ao iniciarmos nossa reflexdo quanto a possibilidade de se construir uma reflexdo
sobre os conceitos e principios éticos estabelecidos nas diretrizes de formacdo do professor
analisados a luz do pensamento ético de Paul Ricoeur, sobretudo no que diz respeito a
promocdo de uma formacéo ética do professor, torna-se premente, desde o inicio, resgatar a

questdo da identidade a partir da hermenéutica do si, pois é sobre esta base que se desenvolve
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sua compreensdo do significado da constituicdo do st mesmo em suas diferentes abordagens
hermenéuticas: a reflexdo sobre o simbolo® que nos encaminha para a compreensdo da
identidade simbolizada, a reflexdo sobre o texto que nos conduz ao reconhecimento da
identidade subjetiva como identidade narrativa em que se explicita a dialética da identidade
enquanto idem e ipse. E, finalmente, adentrarmos no campo da ética e sua finalidade maior
contemplada na promog¢do da “vida boa com e para os outros em instituigdes justas” que
consideramos também como importantes objetivos e finalidades a serem contempladas na
formacdo do professor. Assim, resgatar a hermenéutica do si torna-se relevante neste trabalho,
pois um dos subtemas levantados nos documentos oficiais sobre formagdo do professor
contempla o aspecto da construcdo positiva de uma imagem de si.

Se a construcdo da imagem de si ndo pode prescindir da verdade e o objetivo primario
da educacdo é a busca da verdade, encontramos ai um primeiro elemento indicador da
fecundidade de nossa reflexao, pois a busca da verdade, sobretudo de compreensao do homem
também impulsiona a obra de Ricoeur. A busca da verdade propicia a0 homem instrumentos,
conhecimentos, saberes que viabilizem seu reconhecimento de si, do outro e da sociedade em
que esta inserido permitindo-lhe uma melhor compreensao de si mesmo ao longo de sua vida
com vistas a alcancar a felicidade.

Em Ricoeur essa caminhada tem seu ponto de partida no encontro com o simbolo e 0
reconhecimento de seu valor educativo para o exercicio da reflexdo que estimula a
compreensdo de si, do mundo e do outro colaborando no progressivo amadurecimento da
consciéncia de modo a alcangar sua formacdo critica. Nesse percurso, ressalta-se o valor
humano com énfase para o reconhecimento da humanidade nos outros mostrando que todos 0s
homens, proximos ou distantes, sdo parte de nos.

Desse modo, os simbolos nos possibilitam descobrir, criar e recriar modelos
existenciais do ser, pois o simbolo “da que pensar e de que pensar”. Dai “nosso desejo de ser
e nosso esforgo para existir” (RICOEUR, 1988b, p. 23). Nesse sentido, segundo Garrido,
“esta atividade de reflexdo e este esfor¢o deve ser objetivo prioritario de toda educacéo que
pretende ocupar um lugar concreto na existéncia. E, decerto, uma reflexdo que nos ajuda a

situar-nos numa perspectiva ética” (GARRIDO, 1994, p. 16).

3 Tal como o sonho, o simbolo quer dizer mais do que aquilo que diz: é um signo cujo sentido aparente implica
um sentido escondido. Por isso suscita interpretagdes e estas provocam a sua fecundidade. Ele é o melhor
testemunho da imaginagdo desenrolada pelo génio da linguagem para nos ‘dar que pensar’, mais do que os
nossos simples conceitos conseguem. O seu valor expressivo importa menos, no entanto, que o seu alcance
exploratorio. A meio caminho entre uma experiéncia muda e um discurso teérico exposto ao perigo da abstracdo
e da generalidade, o simbolo desvenda os tragos dessa experiéncia que, sem ele, permaneceriam cativos da
emocio e do sentimento (ABEL; POREE, 2010, p. 101).



134

Aqui podemos assinalar, dentre tantas, uma primeira razdo para estimular a reflex&o
sobre a formacédo docente dado seu papel decisivo no trabalho de alcance de uma consciéncia
ampliada de n6s mesmos. Ao enfatizar a reflexdo sobre o simbdlico a educagdo nos mostra
caminhos para “a apropriacdo de nosso esfor¢o para existir ¢ de nosso desejo de ser, através
das obras que testemunham esse esfor¢o ¢ esse desejo” (RICOEUR, 1988Db, p. 19). A reflexé@o
sobre o simbolo ajuda a aflorar nossa compreensdo de humanidade. Dai a convic¢do de
Ricoeur: “Aposto que compreenderei melhor o homem ¢ a relagdo do homem com todos 0s
demais seres, seguindo as indicac¢des do pensamento simbolico” (RICOEUR, 2011, p. 488).

Com isso é possivel perceber o valor do simbolo como pressuposto educativo para
concretizar a intencdo de promover o0 progresso do homem na compreensdo do mundo,
sobretudo da humanidade na qual esta inserido, eis que “a humanidade ndo ¢ nem tu e nem eu.
Ela é o ideal pratico de ‘si mesmo’ tanto em ti como em mim” (RICOEUR, 2011, p. 90).

Para tanto, ¢ preciso compreender que “nossa humanidade consiste, em principio na
acessibilidade do humano que existe fora de nés. Ela faz de cada homem semelhante nosso”
(RICOEUR, 2011, p. 79). Alcancar a compreensdo através do simbolo é uma exclusividade
do ser humano que traz em seu bojo a dialética da natureza e da cultura que expressa a
existéncia do homem marcado pela dialética finito-infinito.

Assim, a palavra simbdlica convoca-nos a fazer mediacGes pelo caminho da
hermenéutica para alcangarmos a compreensdo de si e chegarmos a nossa identidade
subjetiva. Dai a necessidade de resgatar e reconhecer o valor educativo da palavra simbdlica
como ponte para revermos e ou refazermos o conceito de nds mesmos. A compreensao
hermenéutica do mito requer uma leitura critica que busca a significacdo e a atualizacdo da
narrativa para fazer emergir seu sentido e seu movimento.

Em resumo, o valor educativo do simbolo estda em possibilitar o progresso da
humanidade do homem além de ajudar a desenvolver a responsabilidade de um pensamento
autbnomo®. Aliado a isso, ao valer-se da palavra simbélica a educacdo promove o
reconhecimento matuo da humanidade em cada um de nés e do ideal de pessoa que cada um
percebe em si mesmo fazendo aflorar a necessidade da presenca e da estima do outro.

Segundo Ricoeur, essa necessidade de estima descortina uma importante realidade.

O que eu espero do outro € que me restitua a imagem de minha humanidade,
gue me estime declarando minha humanidade. Este fragil reflexo de mim
mesmo na opinido dos outros tem a consisténcia de um objeto e se introduz
na objetividade de um fim existente que limita qualquer pretensdo de se

% A autonomia também é citada como importante atributo a ser desenvolvido na formagao do professor.



135

dispor pelos bens de si mesmo: esta objetividade na qual e pela qual posso
ser reconhecido (RICOEUR, 2011, p. 140).

Uma possivel contribuicdo do pensamento de Ricoeur a formacdo do professor
repousa na tarefa de inspirar e promover o reconhecimento muatuo da humanidade em
mediagOes que permitam a cada sujeito encontrar o caminho do ser em dependéncia do outro
e das narrativas que relatam sua origem por meio da cultura. A reflexdo sobre nossa prépria
identidade e tudo que nela se abriga ajuda a desvendar a consciéncia que formamos de nos
mesmos e, a0 mesmo tempo, a cultivar o respeito ao outro em sua alteridade e, dai contribuir
para a construcao positiva da imagem de si e do outro.

Nesse sentido a formacao ética do professor mostra-se como espaco privilegiado para
o desenvolvimento da construcdo do homem novo, capaz de narrar sua prépria vida, de
interpreta-la, de perceber na reconciliacdo dialética entre o finito-infinito uma rica
oportunidade de crescer, de aperfeicoar-se como ser humano. Convém ressaltar que nesse
trabalho, a énfase a formacédo ética do professor exerce o importante papel de mediadora para
garantir o equilibrio na acdo do homem em sua busca de totalidade encerrada na felicidade.

Para Ricoeur, outro aspecto cultural que privilegia o alcance da compreensdo de si
mesmo, por conseguinte, a construcdo positiva da imagem de si, rumo ao encontro de nossa
identidade subjetiva refere-se ao contato com o texto e o discurso. A linguagem literéria é
carregada de grande valor educativo. Explicando melhor, através do entrecruzamento entre o
mundo do texto e 0 mundo do leitor o homem € levado a refazer suas agdes, desenvolver sua
existéncia, pois a leitura estimula a colocar para fora seus conflitos e sofrimentos, ajuda a
reconhecer suas caréncias e potencialidades, desnudando seus sentimentos através do mundo
aberto pelo texto.

O mundo do texto trabalhado em conjunto com o mundo do leitor proporciona
possibilidades de encontrarmos e construirmos a nossa verdade mais intima, ou seja, a
compreensdo auténtica de nds mesmos, o reconhecimento de nossa identidade subjetiva (da
constituicdo do si). Essa compreensdo e reconhecimento resultam da dialética entre o ideme o
ipse revelada pela experiéncia da alteridade que nos impele ao exercicio da solidariedade.
Sendo solidarios somos atingidos pelo prazer e ou pelo sofrimento do outro.

Com isso fica patente que em educagdo ndo podemos trabalhar apenas o aspecto da
mesmidade (idem), pois ao desprezar a ipseidade perde-se a oportunidade de promover o
crescimento do individuo, a emergéncia de valores individuais, o reconhecimento de que é na

relacdo dialética com o diverso constitutivo do si € que se enriquece nossa identidade. A
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educacdo propicia considerar o valor da dialética idem/ipse numa perspectiva ética e contribui
para a elaboracdo de uma vida boa com e para o outro em institui¢des justas. Essa tarefa exige
compromisso, responsabilidade, respeito, estima de si e solicitude (respeito de si) para com 0s
outros além da disposicao para se deixar conduzir pela alteridade.

Em vista do que nos elucida Ricoeur a respeito do nosso desejo de ser e do nosso
esforco para existir, da importancia da estima e do respeito de si chama-nos a atencdo para o
trabalho docente no sentido de, principalmente nos vigiar para ndo impedir o aluno de
alcancar com sucesso a edificacdo interior, pois na relacdo pedagdgica o reconhecimento e a
assuncéo da identidade do outro deve ser trabalhada de modo a ser estabelecida e respeitada.

Para Freire (2002, p. 46) “as vezes mal se imagina o que pode representar na vida de
um aluno um simples gesto do professor”. Ainda, frisa o educador: “o que pode um gesto
aparentemente insignificante valer como forca formadora ou como contribuicdo a do
educando por si mesmo” (FREIRE, 2002, p. 47). Freire estad nos chamando a atencéo para a
importancia do respeito e do reconhecimento. Desse modo, ainda na esteira de seu
pensamento, a reflexdo embora longa, incita-nos a olhar o tema do reconhecimento, do
respeito a identidade do aluno e suas consequéncias na constru¢do de uma imagem positiva de
si. A dialética idem/ipse pode ser explicitada mediante um fato que o autor, enquanto
estudante na adolescéncia vivenciou: Segundo Freire “um gesto cuja significagdo mais
profunda talvez tenha passado despercebida por ele, o professor, e que teve importante

influéncia sobre mim” (FREIRE, 2002, p. 48). Ougamos o que nos diz Paulo Freire:

Estava sendo, entdo, um adolescente inseguro, vendo-me como um corpo
anguloso e feio, percebendo-me menos capaz do que os outros, fortemente
incerto de minhas possibilidades. Era muito mais mal-humorado que
apaziguado com a vida. Facilmente me ericava. Qualquer consideracdo feita
por um colega rico da classe ja me parecia 0 chamamento a atencdo de
minhas fragilidades, de minha inseguranca. O professor trouxera de casa 0s
nossos trabalhos escolares e, chamando-nos um a um, devolvia-0s com o Seu
ajuizamento. Em certo momento me chama e, olhando ou re-olhando o meu
texto, sem dizer uma palavra, balanca a cabeca numa demonstracdo de
respeito e consideragdo. O gesto do professor valeu mais do que a prépria
nota dez que atribuiu a minha redacéo. O gesto do professor me trazia uma
confianca ainda obviamente desconfiada de que era possivel trabalhar e
produzir. De que era possivel confiar em mim mas que seria tdo errado
confiar além dos limites quanto errado estava sendo ndo confiar. [...] Este
saber, o da importancia desses gestos que se multiplicam diariamente nas
tramas do espaco escolar, € algo sobre que teriamos de refletir seriamente
(FREIRE, 2002 p. 48-49).
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O testemunho acima relatado nos instiga a pensar na importancia da formacéo ética do
professor como agente motivador de ricas dialéticas idem/ipse. O quanto nossos gestos e
palavras indicam como nossa postura podera ser decisiva na vida dos alunos. Todos sentimos
necessidade de respeito e de reconhecimento que sdo imprescindiveis para a construcdo da
estima de si. Podemos inferir que o gesto de reconhecimento do professor além de respeitoso
resultou da alteridade, por isso também demonstrou solidariedade ao confirmar o valor do
outro num momento importante de sua vida, pois como o proprio autor revela sentia-se
diminuido, inferior.

O relato em anélise deixa patente que a dialética da identidade no seu aspecto idem, ou
seja, de permanéncia no tempo com um profundo grau de significado desta identidade,
guando se depara com o diferente, o sujeito da mudanca, possibilita revelar toda sua
conotacdo ética. Nesse sentido, Garrido (2002, p. 130) alerta para o fato de que “nossa
reflexdo atual exige que penetremos na dialética prépria da ipseidade, na constancia do si e
dos diversos de si, em que se manifesta com forca a eticidade da identidade, e onde a
educacéo pode exercer um papel transcendental na formagao de pessoas”.

Podemos inferir, através da situacdo exemplo que buscamos em Freire afirmar que

[...] ao nivel ontolégico, a hermenéutica do s nos oferece a alteridade e
mostra que a identidade sé pode ser autenticamente pessoal quando envolve
a responsabilidade para assumir os conflitos que se apresentam e a busca de
sua superacdo, seja ao nivel pessoal ou das relacdes interpessoais [...] Esse
trabalho nos leva a autointerpretacdo, que nos encaminha e nos torna mais
conscientes da tarefa de ser pessoas (CESAR, 2002, p. 130).

Entdo, se para Ricoeur a: “perspectiva ética consiste em viver bem com e para os
outros em instituicdes justas” (RICOEUR, 1995d, p. 162), podemos inferir que essa
proposicdo expressa condensadamente a preocupacao consigo a partir da perspectiva do outro.
Em outras palavras, € o outro que imprime uma feicdo de alteridade, uma reflexdo focada na
pessoa, na solicitude descerrando a reflex&o do agir por si mesmo (como foi testemunhado por
Freire). A alteridade entendida como parte do pressuposto de que todo homem interage com
individuos e interdepende de outros, ou seja, eu existo a partir do outro, da visdo do outro,
consequentemente, permite minha compreensdo do mundo a partir de um olhar diferenciado,
partindo tanto do diferente quanto de mim mesmo, sensibilizado que estou pela experiéncia
do contato. Desse modo, eu e 0 outro compomos as duas faces da mesma moeda. Em
conformidade com esse raciocinio o conceito de alteridade indica, simultaneamente, a ideia de

abertura, ou seja, uma dinamica de referéncias e de integracGes dialogicas.
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A originalidade da relagdo com o outro que evoca a relacdo consigo mesmo é
profundamente enraizada em nossa psique, pois carregamos um alterego, expresso na
dualidade na qual eu € um outro de tal modo que introduzimos e integramos 0 outro em nosso
eu. Contudo, essa ligacdo originaria viabilizada pela intersubjetividade expbe nossa
necessidade de reconhecimento, a necessidade subjetiva de autoafirmacdo conforme ficou
patente no relato de Freire.

Fica claro que necessitamos da atencao, de sermos notados pelo outro para existirmos
como seres humanos, pois ndo nascemos humanos, somente nos tornamos humanos a partir
da interagdo com o outro para nos reconhecermos como humanos, conforme a expressa 0
titulo da obra de Paul Ricoeur, O si mesmo como um outro (RICOEUR, 1991). Tudo isso
favorece, na compreensdo de Ricoeur uma consciéncia ampliada de nés mesmos. A essas
consideracOes se acresce a importancia de trazer a baila a importancia que a responsabilidade
e 0 respeito para consigo mesmo, em nivel de individuo, com o outro em nivel de espécie, e
com a sociedade em nivel de instituicao.

A responsabilidade assegurada pelo respeito garante sem prejuizos a ninguém, a
pluralidade de planos, vinculos, perspectivas, utopias, ideologias, etc. Entretanto, requer de
cada um autonomia em detrimento de submissdo ou arrogancia. Dai a mediacdo através de
conciliacBes e de recuos sdo imprescindiveis para garantir a atitude responsavel mediante a
liberdade de escolhas e decisdes sem ferir o bem comum e a fraternidade que deve permear a
relacdo entre os diferentes povos e culturas.

Ao enfatizar a questdo da responsabilidade e do respeito, o reconhecimento pela via da
solidariedade surge como um aspecto inerente a pratica docente ética. Nesse sentido, o futuro
professor devera estar ciente de sua luta pela garantia a todo sujeito (aluno) sua condi¢éo
humana pelo caminho do reconhecimento muatuo. Sobre explicitar esse importante principio
ético - reconhecimento mutuo, Ricoeur dedica um capitulo da obra Percurso do
Reconhecimento (RICOEUR, 2006) para esmiucar o tema do “Reconhecimento Mutuo” que,
em nosso entendimento, traduz o espirito do trabalho com a apresentacdo do seguinte

pensamento:

Assim que um homem foi reconhecido por outro homem como um Ser
senciente, pensante e semelhante a ele, o desejo ou a necessidade de
comunicar-lhe os proprios sentimentos e pensamentos fez com que este
procurasse os meios de fazer isto (ROUSSEAU apud RICOEUR, 2006, p.
161).
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O reconhecimento é fundamental para Ricoeur. O filésofo defende que o outro deve
ser tratado como um fim, portanto, abomina o comportamento de tratar o outro como um
objeto, como um meio. O reconhecimento aliado ao respeito nos envia novamente a reflexao
de Ricoeur no tocante ao cuidado (care), até porque cuidar € uma palavra que se encaixa
perfeitamente a uma das tarefas do professor. Na obra de Ricoeur o cuidado representa um
denominador comum de seu pensamento ético. A primeira caracteristica de cuidado se revela
através do respeito. A segunda caracteristica se apresenta como solicitude, por fim o terceiro
sentido de cuidado se expressa mediante o reconhecimento. Eis o denominador comum a
essas nogoes: “a afirma¢do do amor como aten¢do a si e ao outro e a valorizagdo da justica”
(CESAR, 2008, p. 1).

Nesse sentido, a ética pressupfe a consideracdo, o cuidado e o respeito a pessoa do
outro. Desse modo, cuidado implica em estima de si e respeito ao outro, logo implica
reconhecimento e atencdo ao outro. Ainda, retomando a declaracéo de Freire podemos afirmar
que o cuidado com a pessoa do aluno (haquele momento Freire) representou o respeito a
finalidade do grande homem, em uma linguagem metaférica, enquanto embrido, de viver e de
se desenvolver como humano em potencial guardado em si. Esse episddio nos mostrou que o
cuidado enquanto reconhecimento traduziu-se em reconhecimento de si e reconhecimento do
outro “em que a superagdo da radical dissimetria entre o si € o outro, é percorrer o caminho
que conduz da dissimetria a reciprocidade” (CESAR, 2008, p. 6). Tais caracteristicas sao
dimensdes imprescindiveis a serem desenvolvidas na formacéo do professor.

Até aqui pudemos observar o quanto a reflexdo ricoeuriana sobre a identidade em suas
diferentes nuances sdo importantes para desenvolvermos nossa compreensdo da formacéo
ética do professor com vistas a promover a construcao positiva da imagem de si conforme
apregoado nas Diretrizes e Referenciais para a formagao do professor. Pudemos inferir que a
hermenéutica do si como busca da formagdo da identidade existencial do sujeito pode se
concretizar por meio da educacdo com valores extraidos da ficcdo presente na narrativa e nos
simbolos e, assim, concorrer para uma aprendizagem reflexiva que estimula o pensamento
alimentando nossa imaginacéo ética.

Ao refletirmos sobre a hermenéutica do si que Ricoeur desenvolve sob a perspectiva
ética do s pudemos ver qudo significativa podera ser sua contribuicdo para a formacao do
professor como uma importante ferramenta que nos conduz ao desenvolvimento e aplicacao
da sabedoria. Essa sabedoria tem uma finalidade prética: alcancar uma vida feliz com e para
0s outros em institui¢des justas. No contexto que trabalhamos buscamos esta vida feliz com e

para 0s outros na instituicdo educacional.
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3. A presenca da justica/equidade como dimensédo da ética na formacao docente

Nos discursos oficiais da Educacdo os apelos a pratica da justica e da equidade estéo
sempre permeando as orientacdes para a formacdo do professor. Conforme declara Tedesco
(20086, p. 60)

Uma das ideias centrais dos processos de transformacao educativa tem sido a
hipdtese segundo a qual a educacdo € um fator de equidade social. A
prioridade & educacdo nas estratégias de desenvolvimento esteve sempre
baseada no argumento segundo o qual ela € a Unica variavel que afeta
simultaneamente a equidade social, a competitividade econémica e o
desempenho do cidadao.

Sobre justica/equidade como um dos pilares a serem desenvolvidos na formacgdo do

professor, Tedesco ainda nos faz uma importante provocacéo:

Contudo, o vinculo entre educacdo e equidade social ndo € unidirecional
nem estatico [...] Dito em poucas palavras, ndo se trata somente de
perguntarmos qual é a contribuicdo da educacdo a equidade social sendo, ao
contrario, quanta equidade social é necesséria para que haja uma educacao
com éxito? (TEDESCO, 2006, p. 60).

Embora a fala do autor aponte para a questdo da alteracdo nos padrdes de distribuicéo
de renda para se alcancar maior equidade social, ndo podemos ignorar a relevancia de
mudancas na oferta pedagogica. Um desses aspectos, inclusive apontado pelo autor refere-se a
formacédo ética (TEDESCO, 2006). Ancorando-nos na avaliagdo do mesmo autor sobre o
compromisso social e politico dos professores em que aborda a importancia do compromisso

docente com a justica social e o conhecimento, vejamos o que ele afirma:

O compromisso docente, nesse novo contexto social, deve estar associado
aos dois pilares fundamentais da educacdo: o aprender a viver juntos, que
define 0 compromisso com a justica social, e o0 aprender a aprender, que
delibera o compromisso com o conhecimento. Ambas as dimensdes estdo
articuladas e, conjuntamente, poderiam eliminar a falta de sentido que tem
caracterizado atualmente a educacdo e o0 desempenho docente. Esse
compromisso é muito exigente, tanto em termos cognitivos, como éticos e
emocionais, 0 que cria desafios & formacdo dos professores e aos
dispositivos institucionais o0s quais desenvolvem suas atividades
(TEDESCO, 2012, p. 15-16).
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E partindo da premissa de que a qualidade da educac&o, dentre outros fatores, depende
da qualidade dos professores e de que essa qualidade ndo pode prescindir da formacéao ética
para que se alcance o ideal de justica e de equidade social, que se faz necessaria uma tomada
de posi¢do em que a ética seja protagonista. Segundo o mesmo autor, “aprender a viver juntos
supde assumir o desafio de construir uma sociedade na qual existam niveis muito altos de
solidariedade, coesdo e responsabilidade tanto intra quanto intergerencial” (TEDESCO, 2006,
p. 23).

Na formacdo docente o professor devera estar ciente de que a construcdo de uma
sociedade justa € central na definicdo do futuro, e que seu papel nessa empreitada € de
fundamental importancia dado os baixos graus de solidariedade organica que atravessa o atual
capitalismo. Nesse sentido, “0 compromisso com a justica demanda uma reflexdo na qual haja
um importante lugar para a emogdo” (TEDESCO, 2006, p. 24). Todavia, o apelo emocional
deve ser balizado pelo sentido de “amor e justica” tal qual nos alerta Ricoeur; pois conforme
ressalta Tedesco “a novidade, contudo, ¢ a particular articulacdo que, hoje, exige a adesdo
emocional e ética a justica, com o conhecimento e a informacdo exigidos por ela para seu
desenvolvimento” (TEDESCO, 2006, p. 24).

Se o sentido de justica permear a cultura de formacdo dos professores sera um
importante passo para avangar contra os prejuizos que historicamente “subestimaram a
importancia da escola na ruptura do determinismo social” (TEDESCO, 2012, p. 25). Ao
destacar o aspecto do determinismo social nos reportamos ao pensamento de Ricoeur ao frisar
que “o sentido da justica é solidario do de injustica que, muito amiide, o precede”
(RICOEUR, 1995b, p. 164). Enquanto educadores, ndo podemos aspirar “a vida boa”, a
felicidade para todos e nos conformarmos e sermos coniventes com o determinismo social,
pois agindo assim podemos incorrer no risco de reproduzir essa visao. Devemos sim, exigir a
justi¢a no sentido de equidade social, isto é, de atribuir “a cada um a sua parte. O cada um é o
destinatario de uma partilha justa” (RICOEUR, 1995b, p. 164).

Assim, a aspiracdo a vida boa apregoada pelo primeiro componente da intencdo etica
tem, na sua contrapartida, no &mbito da moral a exigéncia de universalidade fundamentada no
imperativo categérico com toda sua forca afirmando que devemos agir de modo a tratar a
humanidade em nds mesmos, tratando 0 outro com o mesmo respeito que desejamos ser
tratados. Considerar a humanidade do outro como a si mesmo, ndo desejar para 0 outro o que
ndo quer para si. A ocorréncia dessa passagem requer o uso da racionalidade. Desse modo, a
exigéncia de universalidade se exprime mediante a regra formal “que ndo diz o que se deve

fazer, mas a que critérios submeter as maximas da agdo” (RICOEUR, 1995b, p. 166).
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Nesse caso, em nossa reflexdo, as maximas da acao se expressam na negacao e na luta
pela ruptura do determinismo social. Percebemos nessa postura o sentido ético prévio da
justica, que na leitura de Ricoeur eleva o respeito ao mesmo nivel da justica, Todavia, romper
com o determinismo social ndo € tdo facil, pois “a relagdo espontanea de homem a homem ¢,
precisamente a exploracdo” (RICOEUR, 1995b, p. 166). Exploragdo que acirra as
desigualdades desembocando no determinismo social que parece estar “inscrito na propria
estrutura da intera¢do humana” (RICOEUR, 1995b, p. 166).

E patente que ndo se pode ignorar a influéncia da escola na trajetdria social das
pessoas. Dai nossa preocupagdo com o aspecto da justica e da equidade social da educacéo na
subjetividade dos professores, protagonistas do processo pedagdgico. Mais uma vez

resgatamos as palavras de Tedesco (2012, p. 25-26):

Né&o parece causal, portanto, que tenham tanto éxito algumas analises que
reivindicam o papel tradicional dos professores na determinagdo dos destinos
vitais das pessoas [...] voltam a reivindicar essa figura e a mobilizar
afetivamente tanto os educadores como as familias.

Tal fala nos indica que os resultados da agdo docente na vida de milhares de alunos
devem ser refletidos ndo s6 na formacdo, mas também no exercicio profissional, pois a

questdo ética € uma dimensdo nuclear na pratica docente.

A docéncia implica, sobretudo, as relagbes que se constituem,
particularmente no interior da sala de aula, quando os contetdos, os métodos
e as técnicas de ensino, o processo de avaliacdo, os objetivos e as finalidades
do ensino implicam fundamentalmente o professor e o aluno, enquanto
sujeitos de mediacdo que perseguem o ensino e a aprendizagem (VEIGA,
ARAUJO, 2007, p. 41).

Posto que, ndo é possivel ao homem viver sem ética e esta, por sua vez, é
imprescindivel para se assegurar a justica e equidade social s6 nos resta admitir que a ética
seja determinante para orientar a qualidade do relacionamento humano. No exercicio da agédo
docente, é inerente a prética da interacdo. Dai porque, na acdo docente, onde a pratica da
interacdo € o apice do trabalho pedagodgico deve-se sensibilizar o futuro professor quanto a
mensagem contida na Regra de Ouro: “Ndo fagas ao outro o que nd0 gostarias que te
fizessem”. Ricoeur assegura que esse formalismo resguarda um importante sentido de
equidade que possibilita “a transicdo entre estima de si e o sentido ético da justica”

(RICOEUR, 1995b, p. 169). No entanto, essa peculiaridade faz ressaltar o cuidado que se
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deve tomar quanto ao equilibrio de “amor e justica” ao conduzir a relagdo pedagbgica.

Vejamos o que nos alerta Tardif (2001, p. 40-41):

Os oficios ou profissdes de relacfes humanas apontam para questGes de
poder, de maneira intrinseca, mas também para problemas de valor, pois
seus proprios objetos sdo seres humanos capazes de emitir juizos de valor e
possuem como seres humanos, direitos e privilégios. Nesse sentido, a
dimensdo ética ndo € um elemento periférico nas ocupacdes e profissdes de
relacfes humanas, mas est& no préprio cerne do trabalho.

Vai ficando cada vez mais patente que a questdo da ética aponta a emergéncia e
urgéncia do compromisso com a equidade e com a justica, sobretudo em seu aspecto social,
mas também com a questdo do compromisso com o conhecimento. Steiner (2011, p. 31)

assevera:

Ensinar seriamente é por as maos no que ha de mais vital no ser humano. E
tentar ter acesso ao que ha de mais sensivel e de mais intimo da integridade
de uma crianga ou de um adulto. Um mestre invade, forca a abertura, é capaz
de devastar, de purificar e reconstruir. O ensino ruim, a rotina pedagogica,
um estilo de instrugdo cinico, quer seja 0 cinismo consciente ou ndo, sdo
perniciosos. Destroem a esperanca pela raiz. O mau ensino é, quase
literalmente, assassino e, metaforicamente, um pecado. Ele diminui o aluno,
reduz a uma insanidade abjeta o assunto apresentado. Impregna a
sensibilidade da crianca ou do adulto com o mais corrosivo dos acidos, o
tédio, com eflavios perniciosos de enfado.

O texto acima chama nossa atencdo pelo aspecto ético tanto da relacéo professor/aluno
quanto da importante relagdo professor/aluno/conhecimento. O compromisso social com o
conhecimento envolve encarar o desafio de desenvolver um novo modo de ensinar e um novo
modo de aprender, ou seja, envolve o compromisso social com o “saber produzir e utilizar
conhecimento” (TEDESCO, 2012, p. 27).
Sobre isso, é importante enriquecer a reflexdo com a fala de Terezinha Rios (2013, p.
62) ao abordar a relacdo intrinseca entre técnica, éetica e politica no bojo da discusséo sobre a
competéncia do trabalho docente. Para a autora, a clareza quanto a dimensédo politica faz-se
necessaria “para se resgatar o verdadeiro sentido da pratica pedagdgica”. A dimensdo politica
inspirada pela ética sinaliza para “a ideia de responsabilidade, que se encontra articulada com
a de liberdade, conceito que representa 0 eixo central da reflexdo ética [...] Pois
responsabilidade esta ligada também a nocdo de compromisso” (RIOS, 2013, p. 63).
No entanto, a ideia de compromisso apresentada pelos professores, muitas vezes, é

equivocada ao se afirmarem “comprometidos com os interesses dos alunos” (RIOS, 2013, p.
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63). A implicacdo politica desse tipo de comprometimento, inclusive com o aspecto da
afetividade confunde-se com o chamado professor ‘bonzinho’ o que remete ao
espontaneismo. Sobre tal postura, Rios adverte que isso revela ignorancia quanto ao
significado da presenca do politico na acdo educativa, e também ao ético, em sua forma
auténtica, pois este aparece reduzido ao sentimento, e isso, sem duvida, contribui para reforcar
0 espontaneismo ¢ para manter as falhas na instituicdo escolar. “Reduzir a presenca da ética
ao sentimento, quando se caracteriza a competéncia, €, entretanto, tdo inadequado quanto
deixar de levar em consideracdo um elemento constituinte do ser humano: a sensibilidade”
(RIOS, 2013, p. 64).

Logo, ndo estamos contradizendo o que dissemos anteriormente sobre a importancia
do afeto, da emocdo, pois sabemos e defendemos a premissa de que a préatica docente enreda
racionalidade, inteligéncia, criatividade, mas também sensibilidade e afeto. Apenas é
fundamental desviar-se do afetivismo presente em atitudes romanticas, piegas. No dizer de
Rios:

Temos constatado que, na tentativa de romper com a racionalidade técnica
gue se instala nas propostas pedagogicas, faz-se um movimento radical que
da importancia primordial ao afeto, ao sentimento, desligando-o das outras
capacidades com as quais se articula na vida humana. Isso se liga a uma
perspectiva moralista, que descaracteriza a agdo competente (RIOS, 2013, p.
67).

A acdo docente competente, portanto ética, € mediadora da justica e da equidade
social, por isso a importancia do papel do professor nesse trabalho. Papel esse que ndo pode
prescindir da responsabilidade quanto a socializagdo do conhecimento, quanto ao respeito,
guanto ao reconhecimento do outro como um ser Unico com seus direitos a serem garantidos
guanto ao compromisso em contribuir para uma positiva constru¢cdo de imagem de si, portanto
de identidade do outro. Tudo isso nos encaminha para a questdo da solidariedade como um
dos atributos da justica social que devera permear a relagdo pedagogica.

Em esséncia, a solidariedade pressupde responsabilidade mdtua ou interesse comum.
Contudo, dependendo da circunstdncia em que for aplicada, a palavra “solidariedade” pode
trair o principio ético subjacente. Por exemplo: se nos omitirmos diante de uma situacao
errada para proteger alguém, estaremos sendo coniventes ao prestar solidariedade ao sujeito
que erra. Nesse sentido, a solidariedade nada possui de ético. “A forca da virtude da
solidariedade dispensa que se demonstre sua relevancia para as relacoes interpessoais. Porém,

0 que pode, as vezes, passar despercebido sdo as formas de ser solidario” (BRASIL, 1997, p.
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112). Além das formas genuinas de expressao da solidariedade humana é preciso reforcar que
0 exercicio da cidadania para pleitear uma sociedade mais humanizada representa uma das
muitas faces da solidariedade. A identificacdo e sensibilizacdo de situacbes em que a
solidariedade se faz necessaria € um primeiro passo que se espera da educagdo, a comegar ja
na formacdo docente. A solidariedade reclama a perfeita atuacdo dos cinco 6rgdos do sentido,
pois representa a sobrevivéncia da humanidade. Por isso, extrapola os limites de uma
categoria moral avangando para a expressdo de uma inteligéncia superior.

Embora acreditemos que a solidariedade seja uma vocacgédo natural do ser humano, a
I6gica da exclusdo presente nas institui¢des do mundo atual revela que “os seres humanos nio
sdo ‘naturalmente’ tdo solidarios quanto parecem supor nossos sonhos de uma sociedade justa

e fraternal” (ASSMANN, 2011, p. 20). Ainda, acrescenta Assmann (2011, p. 28)

A humanidade chegou numa encruzilhada ético-politica, e ao que tudo indica
ndo encontrara saidas para a sua propria sobrevivéncia, como espécie
ameacada por si mesma, enguanto ndo construir consensos sobre como
incentivar conjuntamente nosso potencial de iniciativas e nossas frageis
predisposi¢des a solidariedade.

Por isso, diante da dorméncia de instintos naturais adequados a emergéncia da
reflexdo sobre a solidariedade, torna-se imprescindivel despertar predisposi¢des para uma
solidariedade efetiva. Nesse sentido, “a educagdo para a solidariedade persistente se
perspectiva como a mais avangada tarefa social emancipatoria”. Para se alcancar essa
condi¢do, “¢ preciso trabalhar pedagogicamente o descompasso dos seres humanos em
relacdo as oportunidades contidas nas obras de suas proprias maos” (ASSMANN, 2011, p.
21).

Diante do processo de formacdo do professor que parece estar abrindo mdo de um
projeto verdadeiramente formativo, pois afloram crises de legitimagdo de importantes valores
culturais e sociais, e desponta um relativismo travestido de pluralismo, acreditamos que ao
professor cabe a tarefa de lutar pela reconstrucdo de um rosto humano para a educagéo e isso
significa justica com rosto de equidade. Para tanto, a necessidade de motivacdo ética que
induza as pessoas ao comportamento ético, responsavel e solidario, deve fazer parte da tarefa
de formacéo docente: constituir seres humanos deve ser nossa aposta. Dai porque postulamos
por uma mudanca de mentalidade, pelo surgimento de uma nova consciéncia motivada por

meio do processo educativo em que a educacdo e a ética, sobretudo em seus principios de
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solidariedade, responsabilidade, respeito e reconhecimento estejam dialdgica e dialeticamente
relacionados mediante a justica de modo a alcancar a equidade social e a autoeducacao.

Podemos inferir que uma formacdo docente que englobe a premissa de promover a
autoeducacdo s6 pode encontrar guarida no principio de solidariedade em que a dialética da
solicitude, do outro semelhante a mim e de mim como semelhante a um outro abriga a
concepcao de humanidade como pluralidade das pessoas garantindo que sua alteridade seja
respeitada.

Sob esse enfoque é possivel conciliar o projeto original da pequena ética ricoeuriana
de alimentar o desejo de viver a vida boa juntos desenvolvendo projetos comuns. A
instituicdo formadora que abriga o desejo de viver junto de uma determinada comunidade
histérica também deve se comprometer em aplicar a virtude da justica por meio do bom como
extensdo da solicitude e do legal como extensdo da norma de modo a proteger a liberdade no
ambito das relacBes sociais. Com isso, na formacdo docente poderéa se revelar que a educacao
e a justica devem ser vistas como dial6gicas. Como diz Ribeiro (2011, p. 177), referindo-se a

obra de Ricoeur:

A justica € um tema importante para a construcdo de uma sociedade mais
humana, a educacdo surge como um polo de formacgéo para a justica, que
implica acdo e opgcbes em situagBes concretas; como uma construgdo, um
percurso, que ndo é outro sendo o do desenvolvimento pessoal. A
formulacdo do conceito da constituicdo de pessoa em sua obra é importante,
pois a pessoa é o si, que reconhece seu significado e assume, em relagdo ao
outro, atitudes de respeito, tolerdncia e reconhecimento. Essa consciéncia
passa pela educacéo e a identidade narrativa e contribui com a construcéo do
sujeito capaz e a educacao, voltada para a ética e a justica.

Como vimos, repetidas vezes, para Ricoeur, na perspectiva ética a instituicdo
[educacional] devera representar um importante espaco para se compreender e desenvolver a
estrutura do viver junto. E a partir desse pressuposto que advogamos em favor da ética
ricoeuriana como um valioso instrumento para se pensar a convivéncia no ambito da
educacao, isto é, no ambito da formacédo do professor.

Antes, é preciso compreender a educacdo como bem primario, portanto, como
instituicdo que deve ser regida pelos principios éticos de justica conforme postulado nas
Diretrizes e nos Referenciais Curriculares que orientam a formagéo do professor. Alargando a
reflexdo vamos notar que a educagdo como bem primario reveste-se de carater prioritario em
comparacdo a outros bens, pois é no interior da instituicdo educacdo que se desenvolve e se

deve cultivar a democracia com todos os paradoxos e contradi¢cdes que Ihe séo inerentes e o
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professor deve ter isso contemplado na sua formagdo conforme previsto nas Diretrizes
Curriculares Nacionais para o Curso de Graduagcdo em Pedagogia, licenciatura e das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formacdo de Professores da Educacdo Basica, em
nivel superior, curso de licenciatura, de graduacao plena.

Desse modo, na formacdo do professor a educagdo deve ser pensada e vivida como
uma instituicdo justa, como um privilegiado campo de aplicacdo da justica, que prima pela
igualdade como conteddo do sentido de justica, que assegura o direito de cada um com
equidade. Sob esse prisma, € imperativo repensar a formacédo do professor como agente ético.

Para Ricoeur o conceito de instituicdo aponta para a neutralidade diante do valor, da
norma ou da lei para viabilizar o viver-em-conjunto. Portanto, sdo 0s costumes comuns que
caracterizam a instituicdo e ndo tanto as regras extrinsecamente constrangedoras. Desse modo,
faz-se necessario estabelecer a mediacdo, via instituicdo, entre duas liberdades incorporadas

de valores herdados. Segundo Ricoeur

[...] ninguém comeca a histdria da ética, ninguém se situa no ponto zero da
ética. Os valores, como a linguagem, sdo instituicbes que encontramos
sempre ja: somente podemos atuar através de estruturas de interacdo que
estdo ja ai e que tendem a desdobrar sua historia prépria, feitas de inércia e
inovacdes, que a sua vez, sedimenta-se. Em outras palavras, ndo pode haver
historias da liberdade e das liberdades sem a mediacdo de um termo neutro
(RICOEUR, 1988b, p. 173).

Mediante essa assertiva ricoeuriana consolidamos a compreensdo de que a formacéo
docente pode-se constituir num momento privilegiado de reafirmacdo da ética para
solidariedade, responsabilidade, respeito e o reconhecimento das diferencas e valores do
outro, sobretudo para se confirmar na justica. Dai a importancia da instituicdo como agente
neutro para se estabelecer as mediagdes. No entanto, € preciso ressaltar que ao professor é
dirigida a maior responsabilidade de se efetuar tais mediacgdes, por isso, a etica representa um
importante dominio a ser desenvolvido na sua formagdo. Contudo, lembrando que a solicitude
apresenta-se como importante elemento que visa a garantir o carater insubstituivel das
pessoas. Cultivando a solicitude, a educagéo assume o papel de instituicdo mediadora das
liberdades individuais garantindo que as aspiracfes de vida boa para cada um acontecam sem
desprezar o respeito as pessoas.

Em Ricoeur, o relacionamento com o outro deve ser conduzido de modo responsavel,
aspirando pela justica a fim de pleitear uma vida boa em sociedade. Nesse sentido, a estima de

si e o respeito de si solicitam um sujeito que assume a responsabilidade dos atos praticados,



148

que se relaciona respeitosamente com o outro, conhecido ou ndo, de modo a preservar o
reconhecimento de sua identidade por meio de uma postura ética que se ajuste as diversas
situacOes na realidade vivida.

Para finalizar, sem a pretensdo de ter esgotado todos os argumentos, vamos retomar o
pensamento de Ricoeur para refletir sobre a formacdo docente ética no que diz respeito a uma
das mais dificeis fun¢des do professor: o ato de julgar no sentido pontual do termo.

Segundo Ricoeur (1995d, p. 22) “o juizo ndo tem somente um teor moral”. Assim, na
formacdo ética do professor devera ser contemplada a sensibilizacdo para a formacdo de
pessoas justas que visem através de suas agdes o exercicio da cidadania e que “o ato de julgar
preste homenagem a sua finalidade tltima: reforgar a paz civica” (RICOEUR, 1995d, p. 22).
Enfim, podemos defender a compreensao e introjecdo do conceito de justo como importante
aspecto da formacédo docente em diferentes acep¢Oes do termos a partir do pensamento de

Ricoeur:

No plano teleoldgico da aspiragdo a viver bem, o ser justo é esse aspecto do
ser bom relativo ao outro. No plano deontolégico da obrigagdo, o ser justo
identifica-se com o ser legal. Resta conferir um nome ao que é ser justo no
plano da sabedoria pratica, em que se exerce 0 juizo em situagdo; proponho a
resposta: 0 ser justo ja ndo é entdo o ser bom nem o ser legal, é o ser
equitativo. Ser equitativo é a figura que reveste a ideia de justica nas
situacdes de incerteza e de conflito ou, para dizer tudo, sob o regime vulgar
ou extraordinario do tragico da acdo (RICOEUR, 1995d, p. 23).

4. A presenca da dimensao ética na pratica docente: a busca pela sabedoria pratica

A acdo docente ética € profundamente formadora. Implica, portanto marcar os alunos
de modo positivo, jd que uma pratica docente contraria também deixara suas marcas, desta
feita, negativas. Respeito, comprometimento, bom senso, reconhecimento, equidade,
tolerancia, dialogo, respeito a autonomia do aluno séo alguns dos ingredientes que permeiam
o fazer docente ético que se concretiza mediante a interacdo. Ao tratar dos fundamentos

interativos da docéncia, Tardif e Lessard (2013, p. 271) destacam:

A interatividade caracteriza o principal objetivo do trabalho do professor,
pois 0 essencial de sua atividade profissional consiste em entrar huma sala
de aula e deslanchar um programa de interagdo com os alunos. Isto significa
gue a docéncia se desenrola concretamente dentro de interagdes [...] Ensinar
é um ato interativo.
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Isso implica que o objeto de trabalho do professor sdo pessoas, e respeitar suas
individualidades deve ser uma préatica consequente desse oficio. Lidar com pessoas, com
individualidades suscita de modo intrinseco, que se reflita sobre os fundamentos que
sustentam essa interacdo, sobretudo no que tange a vigilancia quanto as inclina¢bes para a
coerc¢do, o0 autoritarismo, a persuasao, questdes de poder, de juizos de valor, entre outros. Tais
preocupacdes com relacdo a interacdo traz a tona a questdo sobre a epistemologia da préatica
docente.

Ao delinear a epistemologia da pratica profissional (docente) Tardif (2004, p. 254 ss.)
a descreve como uma “defini¢do de pesquisa, isto é, uma proposta com o fim de construir e
delimitar um objeto de pesquisa, um compromisso em favor de certas posturas tedricas e
metodoldgicas, assim como um vetor para descoberta de realidades que sem ela nédo
veriamos” (TARDIFF, 2004, p. 255). Para o pesquisador a epistemologia da pratica
profissional resulta no “estudo do conjunto dos saberes utilizados realmente pelos
profissionais em seu espacgo de trabalho cotidiano para desempenhar todas as suas tarefas”
(TARDIFF, 2004, p. 255).

Esses saberes sdo temporais, plurais e heterogéneos, personalizados e situados,
carregados de marcas do ser humano. E é exatamente esse Ultimo aspecto que aponta para
importantes consequéncias do trabalho docente, isto &, repousa no fato de o “saber
profissional comportar sempre um componente €tico e emocional” isto porque “o ensino é
uma préatica profissional que produz mudancas emocionais inesperadas na trama experiencial
da pessoa docente” (TARDIFF, 2004, p. 268). Considerando o papel e o efeito da emocéo
(que as vezes podem ser inevitaveis) ao permear a pratica pedagogica instiga questionamentos
e surpresas quanto as suas intengdes, seus valores e suas maneiras de proceder ao trabalho

docente. 1sso nos dirige a reflex&o sobre a interacdo professor (a) aluno (a) quanto a

[...] maneira de ensinar, de entrar em relagdo com 0s outros, sobre os efeitos
de suas acBes e sobre os valores nos quais elas se apdiam exigem do
professor uma grande disponibilidade afetiva e uma grande capacidade de
discernir suas acgdes interiores portadoras de certezas sobre os fundamentos
de sua acdo (TARDIFF, 2004, p. 268).

A interagdo professor (a) /aluno (a) pode e deve promover ricas possibilidades de
compreensdo de si mesmos, de suas emocdes e valores mais profundos, especialmente das
consequéncias desses sentimentos sobre seu modo exercer 0 ensino, pois esta pratica € uma
das mais importantes formas de intervencdo no mundo. Perrenoud (2000) dedica a dimensao

ética uma das dez competéncias elencadas para compor uma pratica inovadora de ensino. O
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pesquisador salienta a importancia de se instrumentalizar o professor para “enfrentar os
deveres e os dilemas éticos da profissdo”. Isso faz referéncia diretamente ao clima da sala de
aula, onde deve prevalecer a tolerdncia e o respeito reciprocos, evidentemente sempre
partindo do testemunho do professor. Por isso, “ensinar exige a corporificagdo das palavras
pelo exemplo” (FREIRE, 2002, p. 38).

Contudo, isso seria o suficiente para motivar os alunos a se envolverem no processo
ensino/aprendizagem? Motivacdo, eis outro aspecto para o qual Tardif faz uma importante

referéncia:

Motivacdo é uma atividade emocional e social que exige mediacOes
complexas da interacdo humana: a seducdo, a persuasdo, a autoridade, a
retorica, as recompensas, as punigdes, etc. Essas mediagbes levantam varios
tipos de problemas de abuso, mas também problemas de negligéncia ou de
indiferenca em relacdo aos alunos [...] a reparticdo da atencdo do professor
entre os alunos na sala de aula é um dos mais importantes dilemas éticos
constitutivos do ensino (TARDIF, 2004, p. 268-269).

Entdo, considerando a peculiaridade da pratica docente como uma profissdo de
relacbes humanas é natural inferir que tal convivéncia reclame alguns cuidados que lhes
devem ser inerentes. Tardif e Lessard convidam-nos a olhar para importante aspecto relativo
ao labor docente. Diz respeito a dimensdo ética desse trabalho, pois como concluem os
mesmos autores a esse respeito, “pode-se constatar que essa dimensdo é deixada de lado
atualmente; fala-se muito de racionalizacdo da organizacdo do trabalho, de restricGes
orcamentarias cada vez mais importantes, de exceléncia e sucesso, mas nada se diz de ética no
trabalho” (TARDIF; LESSARD, 2013, p. 271).

Sob essa visdo, “a dimensdo ética nada tem de periférica nos oficios e nas profissdes
de relagdes humanas, mas estd, ao contrdrio no coragdo desse trabalho” (TARDIF;
LESSARD, 2013, p. 271). A relevancia da ética na formacao do professor nos encaminha ao
pensamento de Ricoeur quando esse autor nos incita a pensar nos maleficios que instituicoes
tendem a desenvolver, desencadeando paixdes do poder nos homens que se inclinam
fortemente para se equipar com os meios de dominacgéo e ndo de servico (RICOEUR, 1968).

Diante dessa vulnerabilidade do ser humano podemos inferir que a dimenséo ética ndo
pode ser relegada a segundo plano na formacao do professor, ja que o efeito concreto desse

dominio sobre a docéncia pode ser localizado em importantes situacdes:

Ela influencia, antes de tudo, no trabalho com os grupos de alunos [...] O
fato de trabalhar com coletividades coloca um problema ético particular, que
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é 0 da equidade de tratamento a cada um em particular [...] Ai estd um
elemento essencial desse trabalho que é, a0 mesmo tempo, uma tensao
central deste oficio: lidar com coletividades atingindo os individuos que as
compdem [...] De uma forma ou de outra, cada professor tem que assumir
essa tensdo constante que nasce entre a aplicacdo de padrBes gerais e 0s
casos individuais (TARDIF; LESSARD, 2013, p. 271-272).

Ao tratar da acdo concreta da ética na acdo docente chama-nos a atencdo para a
questdo do trabalho docente como um mecanismo de implantacdo da equidade e da justica
social ao defender perspectivas de justica educativa que permitam respostas plurais e
contextualizadas. Contudo, segundo o0s autores torna-se impossivel resolver o problema
satisfatoriamente no plano ético.

Essa dificuldade nos remete a buscar respostas no fundamento tedrico assumido nessa
pesquisa, ao pensamento ético de Ricoeur. Explicando melhor: diante de situacfes com as
quais o professor se depara no seu dia a dia recorrer a interrogacao ética sobre como melhor
agir em determinada situacdo € caminhar pela via da sabedoria pratica que pressupde
coragem, determinacdo, conviccdo, mas sempre fundamentada num juizo moral em situacdo.
Desse modo, podem-se atravessar possiveis dilemas inerentes da interacdo resguardando a
intencdo ética (0 que € tido como bom) sem pbr em causa a validade das regras (aquilo que
por esséncia é obrigatdrio), pois o fato da regra ndo poder ser aplicada em determinados
momentos nédo Ihes reduz nem desconsidera seu valor.

Considerar o pensamento ético de Ricoeur na condugdo da interacdo professor/aluno
(a) pode representar um rico ¢ promissor “ponto de partida e eixos de analises para a
formagdo de professores” (CAETANO; AFONSO, 2009, p. 258). Esse exercicio de
solicitacdo do docente ao agir ético o impele a ponderar-se nas decisdes e respostas em nivel
individual e coletivo na sala de aula.

Prosseguindo em nossa analise sobre o alcance que a dimensdo ética tem na agéo
docente, pois inerente as profissdes que se dirigem a seres humanos, Tardif e Lessard
destacam que a docéncia se estabelece numa relagdo de dependéncia, ou seja, refere-se a
“necessidade de dispor aos alunos o seu saber, que, como tal estd destinado a formacéo
intelectual do aluno” (VEIGA; ARAUJO, 2007, p. 52). Conforme ressalta Tardif e Lessard
(2013, p. 272) “tais profissdes requerem um trabalho moral e comportam uma forte dose de
ética, pois sdo sempre portadores de certo fardo moral que repousa, a0 menos em parte, sobre
os ombros do trabalhador”.

Essa tarefa exige do docente a capacidade de promover um processo de interacdo e

abertura. “Abertura ao outro- um outro coletivo- dando-lhe acesso ao que ele préprio domina.
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Aqui entramos no campo desconhecido das atitudes éticas dos professores ante 0s alunos, ante
os saberes e ante a aprendizagem” (TARDIF; LESSARD, 2013, p. 272). Essa postura revela
a amplitude do fazer docente em suas dimensdes cognitiva, pedagdgica e ética.

Todo trabalho de interacdo pressupGe outra importante dimensdo ética. Segundo
Tardif e Lessard refere-se a escolha ¢ ao uso dos meios utilizados, ainda mais, quanto “ao
bom ou mau uso dos meios utilizados” (TARDIF; LESSARD, 2013, p. 273). Quanto a isso 0s

autores advertem:

O ser do trabalhador, o que o trabalhador é enquanto pessoa e profissional é
inseparavel daquilo que ele faz, de seu agir. Nesse espirito, saber como o
professor se comporta com os alunos, como ele utiliza sua personalidade, sua
autoridade, sua persuasao e seu poder de coercdo, ja é, em si, uma questdo
ética (TARDIF; LESSARD, 2013, p. 273).

A reflexdo dos autores nos chama a atencdo para o fato de que a docéncia se revela na
praxis, que por sua vez revela nossos principios éticos. Dai a importancia e o valor de se
refletir criticamente sobre a pratica o que poderd nos alertar a consciéncia sobre o que

falamos, fazemos, parecemos e o que realmente somos. Nas palavras de Paulo Freire,

[...] tdo importante quanto ele, o ensino dos conteddos, é 0 meu testemunho
ético ao ensina-los. E a decéncia com que o fago. E a preparacdo cientifica
revelada sem arrogancia, pelo contrario, com humildade. E o respeito jamais
negado ao educando, a seu saber de ‘experiéncia feito’ que busco superar
com ele. Tdo importante quanto o ensino dos contelidos é a minha coeréncia
na classe (FREIRE, 2002, p. 116).

A reflexdo sobre a importancia do agir ético de forma concreta conduziu-nos para a
questdo do olhar critico sobre a pratica docente. Tendo em vista tal horizonte a ser buscado, o
contetdo das reflexBes volta a buscar contribuicdo no referencial tedrico adotado nessa
investigacao.

No decorrer de nossa reflexdo pudemos constatar que a acdo docente carrega em si
uma peculiaridade por demais complexa: esta sempre envolta por dilemas, crises e reflexdes
para se alcancar a superacdo desses conflitos, que sempre séo substituidos por outros. Para
Caetano e Afonso (2009, p. 257) os dilemas, os conflitos, muitas vezes sdo oriundos de

Conflitos interpessoais, organizacionais, institucionais constituindo situacdes
de instabilidade e imprevisibilidade favorecedoras de mudanca. Usar os
dilemas na formagdo dos professores € uma forma de entendé-los como
oportunidades que podem ser aproveitadas para promover mudangas ao nivel
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dos saberes, do pensamento, das praticas e mesmo dos contextos, no sentido
de uma maior sustentacdo numa reflexdo ética.

No entanto, tal reflexdo ética ndo é tdo simples de se proceder, pois precisa ancorar-se
em sdlidos principios, mas, ao mesmo tempo, considerar a peculiaridade de cada situagdo na
tomada das decisGes éticas. Em verdade, sdéo momentos impares que ensejam a possibilidade
de reflexdo a se concretizarem em uma cultura ética participativa e colaborativa permanentes.

Porém, a aplicacdo de regras gerais a casos particulares ndo se da tdo facilmente. Dai
porque da dificuldade de se aplicar as regras de justica equitativa. Sendo a instituicdo escolar
uma institui¢do singular, com problemas também singulares é imperativo buscar alternativas
eficazes para s solucdo de conflitos e dilemas. Nesse sentido, 0 pensamento de Ricoeur nos
parece eficiente.

Em sua reflexdo Ricoeur pressupbe que todos possuimos uma intencdo ética,
almejamos agir bem, entretanto, nem sempre isso é possivel exigindo, por isso, uma saida

pela sabedoria pratica. Em sintese, para Ricoeur

A vida ética é o desejo de uma realizacdo pessoal com e para 0s outros, sob a
virtude da amizade e, em relacdo com um terceiro, sob a virtude da justica
[...] Parece-me importante insistir nesta primeira caracteristica do justo como
a figura do bom, é o bom com e para o outro que ndo é portador de um rosto,
mas que é 0 socius que encontro através das instituicGes, € o outro das
instituices e ndo o outro das relagBes interpessoais [...] Nasce do encontro
de situacOes tragicas, é ai que enfrento todas as perplexidades: 0 si sem o
apoio de uma constituicdo de mesmidade, com a questdo: como decifrar a
propria vida nas situacGes de incerteza, de conflito, ou de risco? (RICOEUR,
1995¢, p. 130-131).

Como vimos as palavras de Ricoeur nos mostram que o desejo de querer viver bem em
instituicdes justas quando levado a pratica é que diferencia 0 homem dos demais seres
naturais. Entretanto, quando o bem viver e a estima de si se restringem aqueles com quem se
tem proximidade, a solicitude como extenséo da estima de si ndo bastaria, pois a solicitude s6
se concretizaria com quem nos € proximo, ficando, portanto, no ambito da realizacdo pessoal
sob a virtude da amizade. Por isso, ao agregar ao seu enunciado ético a expressdao nas
instituigOes, Ricoeur aspira por em relevo o querer viver bem “do homem enquanto Si que
compartilha obrigacdes e deveres com o outro si na vivéncia das institui¢des” (PALMERIO,
2011, p. 32), pois as instituicdes ndo podem ser coniventes com relacdes intersubjetivas,

tampouco com relagdes bilaterais. Contudo, querer viver bem com 0 socius, 0 sem rosto que
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encontro em meio as situagdes de conflito no interior da instituicdo, além de ser dificil gera
angustia e incertezas com relagdo a compreender a propria vida.

Diante do exposto até aqui, percebemos que as inferéncias de Ricoeur, acerca do viver
ético apontam para um viver pautado por uma conduta em que o sujeito seja guiado por uma
autocritica e autoandlise, e que seja capaz de assumir atitudes de modo consciente e
responsavel.

Em Ricoeur esse tipo de acdo podera ocasionar tensdo em virtude das limitaces do ser
humano, de seu desejo e poder, e a felicidade almejada, uma perspectiva ilimitada ante a qual
todo desejo e poder se mostram parciais e precarios. E exatamente na tensdo entre a situagéo
limitada e o desejo ilimitado no agir humano que encontramos espaco para realizarmos uma
acao condenatoria sumaria do outro. Segundo Ricoeur isso ocorre por conta da falibilidade ou
a desproporcdo do homem por carregar em sua estrutura possibilidades e limitacdes.

Para o autor, agir com base na ética ndo é tdo simples devido “a complexidade da vida
em sociedade” (RICOEUR, 1995a, p. 133) que provoca no individuo situacdes de angustia, de
incertezas. Conforme ilustra Ricoeur, as vezes “ndo se pode escolher entre o preto e o branco,
mas o cinza”. Ou ainda, “ndo se pode escolher entre o bem e o mal, mas entre o mal e o pior”
(RICOEUR, 19953, p. 133). Como vimos acima, essas angustias e incertezas, podem ser
desencadeadas pela dificuldade que o individuo, portador da finitude/infinitude ter de tomar
decisbes, cumprir deveres no seio da sociedade.

Atrelado a isso, outro aspecto que merece destaque sdo as armadilhas que os principios
de moralidade, quando nao submetidos a uma profunda reflexdo poderiam fazer aflorar: “as
ilusdes sobre ndés mesmos” conforme declara Ricoeur (1991, p. 282), e, dai nos impelir a
rendermos ao situacionismo moral que nos conduziria sem desculpa ao arbitrério,
situacionismo moral.

Assim, Ricoeur, em consonancia com o pensamento de Aristoteles afirma que a busca
da vida feliz tem seu ponto de partida no desejo, portanto, na op¢do. Entendemos que esse
também é o principio que rege a educacao: desejo de promover uma vida feliz estabelecendo a
ponte para 0 encontro com o outro, com o proximo, com o diverso de s tdo importante para a
compreensdo e ampliacdo de nossa propria consciéncia, logo, importante para a construcéo
positiva de uma imagem de si. Contudo essa tarefa que tem seu inicio no desejo, no optativo,
também deve passar pela reflexdo oriunda de interrogacdes que enfrentamos pela frente
impelindo-nos a deparar com o imperativo da norma. Assim, 0 desejo, a norma e a reflexao
sdo trés momentos éticos que desembocam na sabedoria pratica quando se esbarra na

necessidade de agir em situacdo de conflito. A ocorréncia de descontrole emocional deve ser
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contida com o equilibrio oriundo da reflexdo proveniente de nossa interrogacdo sobre a
situacdo em que a norma é confrontada. Assim seguiremos com seguranca em direcdo a
pratica da conviccdo, isto é, para a decisdo pela sabedoria pratica a fim de superar 0s
conflitos.

O cultivo e o apelo a sabedoria pratica pode representar um importante mecanismo
dentro da instituicdo educacional posto que seja um espago em que as interagdes marcam o
tom de todo trabalho. N&o obstante, devido seu carater relacional vive em constante tens&o,
pois como casa da democracia estd sujeita a divergéncias, além de sentir rebater em seu
interior os desmandos da sociedade e dos conflitos provocados pela imparcialidade que, as
vezes, toma de assalto o Estado de Direito. Como vimos no capitulo primeiro, os conflitos
permeiam continuamente, sob diferentes aspectos o espaco escolar, especialmente porgue esse
espaco é repleto de multiplas interacdes.

Alargando a reflex&do vamos notar que os conflitos institucionais podem fazer emergir
novos tragos da ipseidade moral em relacéo a pratica politica. Em outras palavras, os conflitos
no ambito da instituicdo podem ser “o pano de fundo para os conflitos gerados no plano
interpessoal entre a norma e a solicitude” (GARRIDO, 1994, p. 193-194). Isso fica patente na
acdo de distribuicdo dos bens em sua diversidade social primaria quando se ignora o
universalismo e o contextualismo. Um exemplo classico desse tipo de lacuna pode ser
detectado na nivelacgdo do curriculo de modo arbitréario (JARDIM, 2004).

Outro aspecto que denuncia a arbitrariedade na distribuicdo de bens na educagéo,
enquanto instituicao responsavel pela formagdo do individuo como pessoa refere-se a reducao
da funcéo educativa a mera técnica de instrucdo, conforme vimos no capitulo primeiro. Ora,
formar professor sob inspiracdo ética toma como horizonte a prépria vida, dirige-se para a
formacéo de um sujeito capaz®® de responder as exigéncias de seu tempo, além de transformar
0 ambiente educacional em lugar de convivio onde se formam as identidades das futuras

geracoes.

Assim sendo, a ética da identidade, exigida pelo desafio de uma educacéao
voltada para a construgdo de identidades possiveis e solidarias, inseridas
num tempo e num espacgo, pressupde o aprender a ser, objetivo maximo da
acdo que educa e ndo se limita apenas a transmitir conhecimentos (JARDIM,
2004, p. 69).

¥ 0O homem capaz, todavia, ndo é unicamente o homem ‘agente’: ele mostra-se, em todos 0s seus combates,
igualmente ‘sofredor’. E, portanto, um homem dividido entre a sua responsabilidade e a sua vulnerabilidade. Um
mesmo fio religa, neste sentido, a fenomenologia da vontade, a antropologia do homem falivel e a hermenéutica
do homem capaz (ABEL; POREE, 2010, p. 57).
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O reducionismo que confere a formacao docente o papel de reprodutor e perpetuador
da condicdo de pessoa como meio de producdo para atender as necessidades do mercado é
incompativel com a ética da identidade alcancada através do arduo trabalho de hermenéutica
defendido por Ricoeur como condicdo para se conquistar a liberdade e a autonomia. Ao ser
tratado como meio de producdo, a pessoa perde a condi¢do de sujeito integrado por ser
obrigado a assumir a condicdo de pessoa tornada objeto. Esse quadro conduz nossa reflexéo a
questionar que tipo de educacdo oferecemos em nivel pessoal e institucional; como temos
atuado em prol de uma instituicdo educacional que assuma a autonomia, a liberdade e a
solidariedade como pegas-chave para a constituicdo da identidade. A educacdo que toma o
sujeito como objeto, portanto, como meio de producdo certamente provocara conflitos na vida
moral em nivel institucional que desencadeara conflitos no nivel das relagdes interpessoais.

O ambiente da instituicdo educacional torna-se espaco sujeito a ocorréncia de
conflitos, em nivel interpessoal, quando a alteridade da pessoa choca-se com a universalidade
das regras, podendo gerar desrespeito as regras ou desrespeito ao proximo. Dai a solicitude,
enguanto premissa que assegura a pessoa seu carater insubstituivel deve buscar respaldo na
sabedoria préatica para fazer valer, em primeira instancia, o respeito as pessoas e, em segundo
plano, o respeito as regras.

Para exemplificar esse tipo de conflito apresentamos o relato de uma experiéncia em
que a solidariedade (explicitada na estima de si/respeito de si) se fazia necessaria para garantir
0 respeito e 0 reconhecimento da pessoa em sua singularidade. Tivemos um aluno portador de
uma deficiéncia muscular que Ihe dificultava segurar o lapis, consequentemente, tinha seu poder
de escrita gravemente comprometido. Quando submetido a avaliagdes, o aluno ficava
prejudicado, pois ndo conseguia escrever com a destreza necessaria para entregar a prova no
tempo previsto. Como diretora, sugeri que, com a anuéncia dos pais, o0 aluno fosse submetido
a avaliacdo oral, ou que respondesse as questdes via computador, ja que assim ndo precisaria
de forca para acionar as teclas. A solucdo foi aceita por varios professores, mas outros,
estimulados pela orientadora pedagdgica, se recusavam a reconhecer a necessidade de abrir
uma excec¢do para o aluno, pois, para esse grupo, o respeito as regras estava acima de qualquer
situacdo por mais inusitada e legitima que fosse.

A atitude desse grupo demonstrava total falta de amor, autonomia e liberdade como
mecanismo de reconcilia¢do, de receptividade e reciprocidade a si mesmo e ao outro. Com
isso, a liberdade, o respeito, o reconhecimento e a solidariedade foram tolhidos pela regra
fazendo aflorar a incompreensdo e a indiferenca para com a necessidade do outro,

manifestando uma clara inclinagéo para o desrespeito ao outro.
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Ao falarmos de educacdo como instituicdo ideal de promogdo da ética, da justica, do
amor vale resgatar uma importante reflexdo de Ricoeur na obra Amor e Justica, pois,
entendemos que trabalhar com educacdo exige vocacao e vocagdo requer amor e justica e
estes aspectos sdo imprescindiveis para a formacéo ética do professor. Entdo, sobre amor e

justica Ricoeur nos diz:

Falar de amor é demasiado facil, ou demasiado dificil. Como ndo cair na
exaltacdo, ou nas banalidades emocionais? Uma maneira de abrir caminho
entre estes dois extremos é tomarmos por guia de pensamento que medita a
dialética entre amor e justica. Por dialética, entendo aqui, por um lado, o
reconhecimento da desproporcao inicial entre os dois termos e, por outro, a
investigacdo das mediacOes praticas entre os dois extremos- mediagdes,
digamo-lo desde ja, sempre frageis e provisorias (RICOEUR, 2010, p. 13).

No discurso ético que desenvolvemos no decorrer de nossa investigacao,
implicitamente apresentamos 0 amor como um estatuto normativo, porém, cuidando para ndo
cair na armadilha de priorizar a exaltacdo ou a banalidade, o sentimentalismo irracional na
relacdo amorosa 0 que torna o amor algo obsessivo e imperativo oposto a justica. Assim
entendido o amor resiste aos imperativos éticos. Com isso, corre-se o risco de cair no extremo
oposto a dialética amor-justica quando recorro ao uso da for¢a cujas circunstancias, canais e
argumentos contradizem o amor.

Na justica, o conflito dos argumentos racionais, portanto objetivos flui para a pesada
responsabilidade de tomada de decisdo. Entretanto, sabemos que o homem carrega em si a
ontologia da despropor¢do que o deixa vulnerdvel diante das situagGes. No entanto, também
sabemos que “da falibilidade ao erro, subsiste ainda uma distancia que separa o mal possivel
do mal real e que a liberdade ndo pode franquear sendo por um salto” (ABEL; POREE, 2010,
p. 58). Dai, que o futuro professor, sujeito a assumir decisdes, sobretudo quando se ddo em
situacdes de conflito, corrobora o fato de que ndo podera se omitir em refletir sobre a dialética
amor e justica como virtude da instituicdo que, em todas as situacdes, deve escolher promover
a equidade. Assim, na formacao docente torna-se relevante primar pela justica sem prescindir

de algumas ideias, tais como:

Ideia de mutualidade, de se elevar ao nivel de um reconhecimento
verdadeiro e de uma solidariedade tal que cada um se sinta devedor de cada
um dos outros [...]. Estas ideias de solidariedade, de endividamento matuo s6
podem ser apercebidas como ponto de equilibrio instavel no horizonte da
dialética do amor e da justica (ABEL; POREE, 2010, p.29).
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Como vemos, amor e justica sdo reciprocos e guiam a acdo. A dialética entre os dois
termos estd presente no Mandamento Novo de amar os inimigos, registrado em Lucas 6,27,
6,31 e na Regra de Ouro. Nestes textos, vemos enunciados a regra de justica e o louvor ao
amor. O Mandamento Novo chama o homem para a acdo ética, a0 mesmo tempo em que a
economia da déadiva transhorda & ética. E importante lembrar que o Mandamento Novo n&o
abole a Regra de Ouro, apenas a reinterpreta no sentido da generosidade, com o0s devidos
cuidados para que a supramoral ndo dé lugar ao imoral. Dai a necessidade do equilibrio

refletido.

O equilibrio refletido possibilita a justica 0 médium necessario do amor;
precisamente porque o amor é supramoral, so sob a égide da justica entra na
esfera pratica e ética. [...]. Em certo sentido, 0 mandamento do amor,
enquanto supramoral € uma maneira de suspensdo da ética. Esta sO é
reorientada ao preco do retomar e da retificagdo da regra de justica,
contrariando a sua inclinagéo utilitaria (RICOEUR, 2010, p. 38).

Assim, a dialética entre amor e justica fundamentada no equilibrio refletido supera o
dever pelo dever e a justica pela justica e contribui para a formacdo de uma consciéncia
ampliada de n6s mesmos. O exercicio do equilibrio a dialética amor/justica mostra que 0 amor
pode ser o braco forte da justica quando a acdo dela, meramente pautada na lei, gera a

injustica, tal como o0 amor desmedido leva a situacdes de injustica. Ricoeur nos diz:

Cada um destes polos —amor e justica- abandonados a si proprio comporta
consequéncias inquietantes: o puro amor pode justificar a destruicdo da
reciprocidade e cair na imoralidade, e a simples reciprocidade da troca pode
conduzir, diretamente, a instrumentalizacéo utilitarista (RICOEUR, 1991, p.
292).

Dessa breve reflexdo podemos inferir que, no juizo moral em situagdo, podera ser
alcancado um equilibrio que se instaura evitando os excessos da logica de superabundancia
(amor) e da légica de equivaléncia (justica). Esse equilibrio torna-se praticavel ao incorporar
um grau suplementar de compaixdo e de generosidade nas decisdes a serem tomadas em
situacdes de conflito, que apelam para a sabedoria prética.

Quando submetidos a situacdes de conflitos que acusam a insuficiéncia da moral do
dever, devemos resgatar a ética e redescobrir, como Unica alternativa, seu potencial de mais
valia alcancada pela dialética amor e justica latente na sabedoria pratica. Nessa situagdo, a

perspectiva ética é renovada e enriquecida, pois essa dialética nos encaminha a um novo
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patamar que possibilita resolver as contradigdes inevitaveis, ainda que, para isso, seja
necessario elevar-se acima das convencoes.

Esse primeiro contato com a ética ricoeuriana mostra a importancia do projeto de uma
vida boa em sua estrutura triadica (o si, 0 outro e a instituicdo) como um valioso recurso para
a educacdo a ser considerado na formagéo do professor.

Seguindo essa linha de pensamento entendemos que a educacdo € o espaco formativo
que deve aspirar a vida boa, mas sempre considerando a necessidade de avaliacdo das acOes
em seu interior tendo como referéncia padrbes de exceléncia, isto €, de sabedoria. Assim, a
estima de si, na prética do julgamento das aces deve buscar preservar a alteridade. A estima
de si assegura um trabalho autointerpretativo das a¢0es possibilitando ao sujeito a volta a si
mesmo mais enriquecido pela liberdade de exercer seu poder de deliberacéo, de avaliacéo de
seu agir.

O exercicio de interpretacdo de nossas proprias a¢cdes constitui uma rica oportunidade
de favorecer o desenvolvimento da sabedoria pratica na formacdo docente, exercitando e
cultivando a prudéncia e caminhando para a formacdo do homem sabio.

Sob outro angulo, a vida boa entendida como desenvolvimento da solicitude para e
com 0s outros revela que a estima e a solicitude sdo inseparaveis. Assim, o papel da educacao
é 0 de proporcionar a formacgdo de pessoas livres e, a0 mesmo tempo, sensibiliza-las para
compreenderem a necessidade do convivio com o outro para sua constru¢do do si, pois 0
outro é visto como insubstituivel. A inclusdo do outro propicia caminhar por uma perspectiva
humanitaria em que o querer viver junto assinala para a amizade como fator indispensavel na
formacéo da identidade existencial.

O desdobramento da estima de si como solicitude expressa na amizade leva a
reconhecer que o viver bem ndo pode acontecer apenas na reciprocidade. Revela também que
a igualdade e a justica, na instituicdo, impdem atribuir a cada um seu direito. Assim, a
instituicdo que contemple a vida boa torna-se aberta, pois, valoriza as pessoas como
insubstituiveis. Nas palavras de Garrido, “a solicitude para e com 0S outros é a auto-estima,
em que o si € destinado a responsabilidade para com o outro” (GARRIDO, 1994, p. 164).

Sob esse prisma, é possivel inferir que a instituicdo educacional tem possibilidade de
criar um ambiente propicio para o cultivo da solidariedade, do reconhecimento mutuo e de
que somos parte e todo uns dos outros. Essa perspectiva indica que a solicitude no ambito
educacional ndo fica a mercé da obediéncia ao dever, mas desenvolve-se naturalmente por
meio da “espontaneidade complacente” (RICOEUR, 1991, p. 223). Dai a presen¢a do

sentimento de solidariedade ao deparar-se com o sofrimento do outro nas vicissitudes
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educacionais leva sofrer com o outro, e a sentir-se responsavel por ele. Nesse momento ocorre
a dialética de si como o outro muitas vezes por nos desconhecida. Essa experiéncia nos
reporta ao pensamento complexo de Morin, pois € um pensamento que abraca o diverso e
retine o separado incitando-nos a assumir nossa identidade humana.

E importante salientar que esse outro desconhecido é normalmente acessado através da
instituicdo. Nesse caso, a solicitude reclama e urge pela atuacdo da justica em seu aspecto de
legalidade e bondade. A bondade ocorre porque a estima de si inicia-se pela reciprocidade da
amizade e demanda a equidade de modo a chegar a justica para cada um. Nesse sentido, a
amizade torna-se o caminho para a justica.

Voltamos a ressaltar que o desejo de viver bem deve exceder os contornos das relagdes
interpessoais e contemplar a vida das instituicdes. Nesse aspecto, busca-se a vida boa mesmo
com os desconhecidos que podemos alcancar através do “poder em comum” nas situagdes em
que os homens atuam em conjunto, e necessitam reivindicar o contedo ético da justica. 1sso
leva pbr em relevo o papel, o valor e a responsabilidade das instituicGes para a educacédo
formal. Por se desenvolver no interior de uma instituicdo que detém e exerce o poder, a
educacdo deve adotar estratégias para que agdes acontecam permeadas o tempo todo pela
imparcialidade, pela equidade, pelos principios de solidariedade universal.

A instituicdo formadora de professores que tenha como principio promover a vida boa
ndo pode acalentar o modelo de vida “entre amigos” reduzindo-se a0 mero cuidado consigo
mesmo e a solicitude com o outro. A vida boa deve estar a disposicdo de todos e a
solidariedade deve contemplar toda a humanidade, inclusive as geracdes futuras. Dai
sensibilizar o futuro professor para esta importante responsabilidade. Nesse sentido, a
instituicAo como promotora da ética e da justica tem o papel de ampliar a via reflexiva da
estima de si para alcancar o nivel amplo de humanidade em diferentes dimensdes.

A estima de si, desdobrada em respeito de si, revela-se fundamental para a formagéo
do professor. Mas isso ndo basta. A vida boa deve ser encarada como uma obrigagéo. Dai a
necessidade da norma revelando o carater deontologico da vida boa e feliz. Mas as coisas nao
acontecem automaticamente. A concretizagdo da vida boa e feliz alcangada de modo
teleoldgico e deontoldgico pode gerar conflito, pois as vezes somos tentados a sucumbir a
inclinacdes parciais que tendem a aniquilar o respeito, a solidariedade e o reconhecimento
mutuo entre os pares e a humanidade. Esse momento pode surgir como oportunidade impar
para descobrirmos novas dimensdes da perspectiva ética que vise assegurar o equilibrio entre
a objetivacdo e o preferivel. A instituicio formadora cabe a tarefa de sensibilizar para a

possibilidade e dificuldade de se ter que mediar conflitos oriundos do debate entre o desejavel
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e o preferivel sob o crivo da interrogagdo: a maxima de minha acdo pode ser universalizada?
O moralmente bom deve ser tecido em liberdade através da vontade autolegisladora. Sob esse
prisma, o principio moral exprime a estima de si como respeito de si.

Cumpre a educacdo, em sua proposta de formacédo de professor, que prima por buscar
nas fontes éticas rumos e principios para proporcionar a reflexdo sobre situacbes de tensao,
assegurar a liberdade de agdo dos sujeitos porquanto eles sdo devedores de obediéncia a si
mesmos pelo caminho da autolegislacao, portanto, da autonomia e devem, ao mesmo tempo,
respeitar a autonomia do outro. Na liberdade, somos urgidos a encontrar a esséncia da
“obediéncia a si mesmo” e assumir a responsabilidade dessa acdo. Em termos ricoeurianos,
cumpre a educacdo favorecer a formacdo do sujeito (professor) autbnomo e capaz. Na
formacdo do professor ha de se promover o desenvolvimento da ética e esta por sua vez
refluir na pratica docente.

Ver concretizado esse ideal de formacdo docente ndo é tdo simples. Dai concordamos
com Morin ao defender a necessidade da reforma da educacdo através da reforma do
pensamento que depende da reforma do espirito e da solidariedade ética.

Enquanto as reformas ndo acontecam, cabe a instituicdo educacional, como agente
formadora em todos os seus niveis, sobretudo como agente de formacdo para a docéncia
legitimar a reflexdo entre o desejavel e o preferivel, como ricas oportunidades de
descobrirmos nosso ser como professor. Ao propiciar experiéncias que nos solicitam
reconhecer o estranho como si, pelo reconhecimento das diferencas individuais, a instituicdo
formadora pode abrir caminhos que mostram algo em nossa identidade que talvez
desconhecamos. Essas experiéncias sinalizam que a riqueza da ética exige nosso
reconhecimento do estranho a fim de possibilitar a reapropriagdo e o reconhecimento
adequado verdadeiramente de n6s mesmaos.

Pudemos entdo compreender que a formagdo docente guiada pela ética, analisada sob
a luz do pensamento ricoeuriano prima pela liberdade, respeita a opcao, o desejo sem abrir
mé&o da norma quando se fizer necessaria, toda vez que deparamos com o incomodo gerado
pela presenca dos conflitos e desafios. Ai, dotados de autonomia e liberdade, podemos
recorrer a norma de maneira deliberada, pois ja teremos consolidado a capacidade de
autolegislacdo incorporada ao longo de nossa vivéncia, expressando nossa autonomia para
agir, e nos responsabilizarmos por nossas agdes. Dai caminharemos para a pratica ética

desembocando na autoeducacéo.
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A educacdo, ainda a autoeducacao, sempre se da com 0s outros, com o outro
gue é préximo, com cada um a quem ndo vejo pessoalmente e também com
0 outro que sou eu, mas gque desconhe¢o. A educacao ao considerar a Regra
de Ouro, a qual creio que Ihe € indispensavel, chega ndo s6 a uma ldgica de
equivaléncia, de respeito entre as pessoas, mas também a uma logica de
doacdo. O outro, o diferente de mim, o qual eu respeito e estimo porque é
uma pessoa e fim em si, sua doagcdo me enriquece com o desconhecido, com
0 estranho, enfim com seu projeto original de vida boa. Por outro lado, esta
minha doacdo como pessoa a esse outro, doacdo que por sua vez é
enriquecida com seu respeito & minha pessoa (GARRIDO, 1994, p. 180).

Em sintese, no decorrer de nossa reflexdo pudemos observar que no exercicio da
pratica docente o professor inevitavelmente vivenciard importantes e diferentes interacGes.
Em algumas situacdes podera sucumbir ao recurso da seducao para motivar, em outras, levado
a escolher, a julgar, ou ainda, a lidar com a dependéncia intelectual ou afetiva do aluno ao seu
saber, a sua pessoa. Também sera responsavel por administrar situacdes tragicas reveladas por
diferencas culturais, sociais, econdmicas, religiosas, ideoldgicas, além de caréncias afetivas,
etc.

Porém, diante de todos esses e outros desafios, o professor ndo podera perder de vista
a responsabilidade, que em uma leitura ricoeuriana aponta para a garantia da equidade com o
objetivo de preservar a paz civica. Diante de tais desafios, parece-nos que o caminho mais
viavel sera o da sabedoria pratica. Este caminho, porém, depende de uma sélida formacéo
ética que, certamente, ndo se adquire de um dia para o0 outro. Por isso, 0 minimo que se espera
é que, ja em sua formacdo académica o dominio da ética seja despertado, desenvolvido,

alimentado. Eis ai um dos caminhos para se alcancar a autoeducacéo.



163

CONCLUSAO

Figura 6 - O caminho (Monet, 1909)

Fonte: Disponivel em: <http://pt.wahooart.com/Art.nsf/O/8EWEHC/$File/Claude-
Monet-The-Path-under-the-Rose-Trellises-Giverny.JPG>. Acesso em: 12 fev. 2015.

Iniciaremos a conclusdo de nossa investigacdo acentuando nossa confianca na
esperanca que educacdo pode nos aventar. E a nossa esperanca esta depositada na
caracteristica mais importante que nos torna diferentes de todos os outros animais: a
capacidade de, mediante a interacdo aprendermos a sermos humanos. A ética € marca do ser
humano, é o compromisso com o fazer a vida na convivéncia com o outro. Por isso, nossa
preocupacdo com a formacéo ética do professor, com o criar na convivéncia dos formandos
um mundo de eticidade guiou nossa investigacao até aqui.

Seguindo essa linha de pensamento, no decorrer desta pesquisa buscamos salientar a
importancia do dominio da etica na formacdo do professor, destacando a relevancia que o
trabalho docente possui no sentido de “promover o advento da humanidade no homem”
(GUSDOREF, 1987, p. 52). Essa humanidade pode ter sido descartada a partir do dualismo
cartesiano rebatendo nos dias atuais em uma incontestavel caréncia do que deveria ser

fundamental: a espiritualidade que nos tornam humanos. Nas palavras de Gusdorf

A educacéo tem por tarefa essencial a formacdo da personalidade e que essa
formagcdo, por se tratar das atitudes fundamentais do homem face ao mundo
e a si mesmo, ndo se compBe de conhecimentos intelectuais, de memoria,
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mas de opgBes morais e de escolha de valores. Porém, um dos dramas da
cultura ocidental é que a vida espiritual sempre apareceu ao lado da religido,
a ponto de as expressGes parecerem sindnimos para a maior parte das
pessoas (GUSDORF, 1987, p. 52).

Assim, resgatar a humanidade com a espiritualidade que lhe é inerente pode se
converter em importante premissa da docéncia ética. Ndo podemos prescindir em resgatar a
humanidade escondida, adormecida ou esquecida em cada um de n6s. Embora estejamos
vivendo em tempos modernos ou pos-modernos, a exigéncia quanto ao professor (a)
representar homens e mulheres dotados de saber, de elevado crescimento pessoal, mas
sobretudo de ser “testemunha da verdade e afirmador de valores” (GUSDOREF, 1987, p. 54),
conciliando de forma harmdnica “um homem de sabedoria tanto quanto um homem de saber”
(GUSDOREF, 1987, p. 55) configurou num dos importantes objetivos deste trabalho.

O primeiro capitulo dessa investigacdo concentrou-se na tarefa de efetuar uma leitura
critica dos Pardmetros Curriculares Nacionais sobre ética e Convivio Social, das Diretrizes
Curriculares Nacionais para o Curso de Graduacdo em Pedagogia, Licenciatura e das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formacdo de Professores da Educacdo Basica, sobre
as orientacdes referentes & dimensdo ética. No entanto, em didlogo com alguns autores
pudemos concluir que, ao tratar da formacdo ética do professor, os documentos oficiais
apresentam equivocos quanto ao conceito de ética e moral, prevalecendo uma orientacdo com
vistas @ moral. Além disso, buscamos apresentar um predmbulo sobre a nocdo de ética
distinguindo-a da moral. Finalmente, apresentamos nossa defesa em favor de uma formacéo
ética do professor.

No segundo capitulo desenvolvemos a apresentacdo do pensamento ético de Paul
Ricoeur, autor adotado como referencial tedrico da pesquisa. Acreditamos que a perspectiva
de humanidade que defendemos desde o inicio da pesquisa, em nossa compreensao, encontrou
guarida no pensamento ético de Paul Ricoeur. Buscamos evidenciar gque nosso autor
desenvolveu seu pensamento a partir da tradicdo reflexiva, da fenomenologia e da
hermenéutica. A originalidade de seu pensamento revela-se por arquitetar uma fenomenologia
da acdo sem abrir méao do espirito da dialética. Sua atitude filosofica sempre evidenciando os
lacos que ele estabeleceu com a antropologia e com a ontologia. Dai as linhas gerais de uma
filosofia que privilegia a ontologia da acdo. Desse modo, como pensamento que privilegia a
ontologia da acdo pdde estabelecer a ponte entre sua teoria hermenéutica com a ética
ressaltando a possibilidade de uma ética hermenéutica, pois nossas a¢fes assim como 0s

textos sdo abertas as interpretacdes.
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Tendo alcangado da biografia de Ricoeur e de sua hermenéutica aquilo que julgamos
importante para nossa investigacdo passamos a desenvolver o terceiro capitulo consagrado a
resgatar seu pensamento antropoldgico ético que tem como ponto de partida a compreensao
da identidade pessoal revelada em duas dimensdes, uma social denominada mesmidade que
contempla aspectos relacionados a genética, a espécie humana além do aspecto numérico
relativo & permanéncia no tempo. E a dimensdo moral ou ipseidade que implica a
singularidade da pessoa, mas que é formada mediante intensa reflexdo sobre si engquanto
interage com outro.

Todavia, pudemos observar que é por meio da sabedoria tragica que Ricoeur chega a
sabedoria prética, isto é, ao coracdo de sua pequena ética fundamentada na estrutura triadica
estima de si (individuo), solicitude (outro), instituicdo justa. Sobre essas bases desenvolve sua
ética de modo a alcancar uma ontologia da acdo em que o outro € solicitado a desenvolver a
reflexdo sobre a acdo no trajeto da praxis. Assim, a reflexdo sobre si mesmo é desdobrada
pela mutualidade. Contudo, o viver bem com e para o0 outro se completa com o
desdobramento na vida das instituicdes de modo a agregar aos tracos éticos estima de si e
solicitude a exigéncia de igualdade e de equidade. Dai sua formulacéo sobre ética que consiste
em “viver bem com e para o outro em instituigdes justas” (RICOEUR, 1991, p. 202).

A reflexdo sobre o pensamento ético de Ricoeur também nos mostrou a importancia
do reconhecimento e da compreensdo de si mesmo e do reconhecimento do sentido de ser e
estar no mundo. Ao mesmo tempo, encorajou-nos a buscar principios e rumos para se pensar
de modo reflexivo a formagdo docente como premissa ética que promova , desenvolva e
cultive a solidariedade na humanidade plural e universal presente em cada um de nés. Os trés
momentos da ética ricoeuriana nos possibilitaram encontrar bases para fundamentar a
formacdo docente na e para a solidariedade de modo a concretizar nosso desejo de ser um
educador solidario com o outro, com o estranho, com as geracGes futuras e nosso e esforco
para existir como educador que ndo se renda a fazer da instituicdo educacional um simples
meio de responder as necessidades puramente econémicas da sociedade capitalista.

Seu pensamento €ético encorajou-nos a crer que € possivel, através da dimensdo ética
da ipseidade com seu desdobramento entre a estima de s e o respeito de s reavaliar o
momento moral pela reflexdo ética de modo a querer agir com sabedoria pratica quando a
situacdo exigir uma resposta que nao se esgota na objetividade da norma.

Avangamos nossa caminhada para a elaboracdo do quarto capitulo objetivando
responder a pergunta/problema e aos objetivos que delimitamos para nossa caminhada. Para
tanto, fizemos um levantamento de trechos das DCNFPEB, DCNFP e dos PCNs que abordam
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sobre o tema da ética. Nesse ponto buscamos verificar como esses textos tratam esse aspecto
na formacdo do professor. Mapeamos e agrupamos 0S elementos convergentes que
configuraram numa indicacdo do universo de informacdes, frequéncia e relacdes que 0s textos
trazem, posteriormente, reunidos em trés temas analisados a luz do pensamento ético de Paul
Ricoeur.

Assim, focamos nossa atencdo nos importantes aspectos que acreditamos existir na sua
reflexdo. A saber: para a importancia da compreensdo do termo identidade existencial do
homem que s6 se desenvolve e progride na relacdo com o outro. Portanto, entendemos que
Ricoeur pensa huma ética que proporcione, a0 mesmo tempo, liberdade e autonomia, respeito
e reconhecimento mutuo como prerrogativa para se estabelecer a solidariedade entre
individuo, espécie e sociedade, ou seja, entre 0 si, 0 outro e a instituicdo. A liberdade e a
autonomia levam a conduta de exercer a convicgao, isto é, a sabedoria pratica como resultado
de intensa e profunda reflexdo. Ricoeur salienta também a urgéncia de assumir uma postura
ética que estimule no homem a responsabilidade pelo futuro mais distante da humanidade e
do planeta condenando a indiferenca e a incompreensao com o0 outro e com 0 meio ambiente.

Em conclusdo sobre esse capitulo podemos afirmar que a analise dos temas a partir do
pensamento ético de Ricoeur resultou numa fecunda reflexdo que podera contribuir para
aprofundar aspectos do pensamento de Paul Ricoeur como também para colaborar com 0s
esforcos no sentido de aperfeicoar a formacdo dos professores ressaltando a relevancia da
ética nessa empreitada.

Porém, no desenvolvimento de nossa investigacdo, tomando o pensamento ético de
Ricoeur como fundamento para responder a pergunta/problema que elaboramos, assim como
para alcangar os objetivos que delimitamos esbarramos em algumas dificuldades. Em Ricoeur,
pesou o fato de ndo ser um pensador voltado para questdes educativas (pedagogicas), assim
deparamos com a barreira de encontramos poucos comentadores dedicados a tomar seu
pensamento como aporte tedrico para refletir sobre problemas educacionais, especialmente
sobre a formacao do professor.

Contudo, seguimos nossa caminhada e, aos poucos fomos delimitando os contornos de
um caminho que foi se mostrando bastante favoravel a tarefa de buscar no pensamento desse
autor principios e rumos para uma formacao docente ética.

Na medida em que comegamos as primeiras picadas que abririam o caminho de nossa
investigacdo, iniciamos com esperanca de encontrar em Ricoeur respaldo tedrico sobre ética
que pudesse contribuir para a formacdo do professor. Como nosso autor desenvolve o

pensamento seguindo uma estrutura em espiral, também deixamos em perspectiva as muitas
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possibilidades que seu pensamento sobre ética tomado como referencial tedrico possa nos
aventar. Afinal, gracas a escrita, 0 mundo do texto possibilita extravasar o mundo do leitor,
possibilita a nos compreendermos diante da obra, pois o texto é a mediacdo pela qual nés nos
compreendemos a nds mesmos.

Deixamos o caminho de nossa reflexdo em aberto, pois é possivel e é preciso
recomegar a viagem sempre, ainda que seja necessario abrir novo caminho caminhado para
investigar, por exemplo, como as instituicdes formadoras trabalham a formacéo ética com os
futuros professores? Ainda, sera que existe alguma diferenca sobre a formacéo ética oferecida
pelas instituicdes confessionais e as demais instituicdes? S&o essas as primeiras perguntas que
surgem apos o término desta investigacao.

Finalizando, acreditamos que se pudéssemos resumir todo nosso trabalho diriamos que
compreender e conscientizar-se da responsabilidade e da seriedade do papel do professor no
genuino trabalho de vivenciar e promover interacGes apresenta-se como uma tarefa inadiavel.
Ricoeur apela a tragédia para explicar a sabedoria pratica. N6s também podemos recorrer aos
tragicos problemas que envolvem a educacdo para, mais que sensibilizar a todos sobre a
importancia da formacdo ética do professor, tomar o pensamento de Ricoeur porque nos
desinstala e nos tira da zona de conforto que nos leva a crer que basta o dominio cognitivo e o
dominio de técnicas pedagogicas para se assumir a funcdo docente. Para tanto, mais uma vez
retomamos a linguagem metaférica para melhor explicitar nossa convicgdo sobre a
importancia da ética com um poema de William Butler Yeats, poeta, dramaturgo e mistico

irlandés escreveu para o seu amor e que foi citado por Ken Robinson (2014):

Tivesse eu os tecidos bordados dos céus,

Lavrado com o ouro e a prata da luz,

Os tecidos azuis e turvos e de breu da noite e da luz e da meia luz,
Estenderia esses tecidos aos seus pés;

Mas eu, que sou pobre, apenas tenho sonhos;

S&o meus sonhos que estendo a seus pés;

Seja suave ao pisa-los, pois caminha sobre meus sonhos.
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Finalizo este trabalho com a leitura que Ken Robinson, em palestra sobre educacéo,

faz desse poema: “Todos os dias, em todos os lugares, as nossas criangas estendem os seus

sonhos aos Nossos pés. Sejamos suaves ao pisa-1os” *°.

“ Essa insercdo deve-se ao Prof. Dr. Mauro Carlos Romanato em sua apreciacdo quando do exame de
qualificagdo encerrou sua avaliacéo afirmando que nosso trabalho o remeteu a pensar no poema e na leitura que
ele inspirou com as seguintes palavras: “O que me interessou foi a fala do Ken Robinson a partir do poema, pois
concordo plenamente com ele. As nossas criangas tém sonhos o tempo todo e nos falam deles com toda a
sinceridade. Qual ndo deve ser 0 nosso compromisso ético para acata-los, valoriza-los, discuti-los e fazer com
que eles continuem vivos para elas. Olha s6 a responsabilidade de nos professores. S6 uma competente formagéo
ética poderd dar conta dessa responsabilidade.”
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