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RESUMO:

Esta dissertagdo traz a reconstrugdo da histéria de Quenta Sol, uma comunidade
negra rural localizada no municipio de Tremedal, situado no sertdo da Bahia. Esta
comunidade revela, nas suas manifestagdes fisicas, materiais e imaterias, muitos
elementos que descrevem a sua historia. Ela apresenta algumas peculiaridades em
relacdo as demais comunidades rurais da regido, passiveis de perceber quando
analisamos as caracteristicas fisicas dos seus sujeitos, as narrativas sobre sua
ancestralidade, as suas manifestagbes culturais do grupo, que apontam a
reminiscéncia quilombola. Nosso estudo reconstrdi a histéria de Quenta Sol através
dessa memoéria; desvelando sua origem; situando-a no contexto geral,
contemporaneo; conferindo a importéncia da sua cultura, da sua oralidade e da sua
memoria na afirmagao e no fortalecimento do grupo. Examinamos, com especial
atencdo, as contribuicbes da oralidade e da memodria dos moradores anciaos,
através dos seus relatos diretos ou dos relatos dos seus descendentes. Nossas
ferramentas fundamentais, para a analise critica desse material e para a construgao
deste campo sdo extraidas da Historia Oral. A interpretacdo que fazemos das
informagdes contidas nas fontes, seguindo a logica da Historia Oral, considera a
importancia das relagdes mantidas nesta comunidade, a vivéncia das suas tradicdes
e 0 uso da oralidade, elementos que sao cruciais para manter viva a luta e a
esperancga por liberdade, valores e costumes que foram importantes para seus
antepassados. A vitalidade da sua memoria nas reconstrugdes orais da sua histéria
permite que este trabalho revele os tragos genuinos da histéria desta comunidade.

Palavras-chave: Historia - Memoria — Oralidade.



ABSTRACT

This dissertation brings the reconstruction of the history of Quenta Sol, a black
community countrified located in the county of Tremedal, situated in backwoods of
Bahia.This community shows, in their physical manifestations, materials and
imaterias, many elements which describe their history It presents some peculiarities
in relation to other rural communities of the region, liable to understand when we
analyze the physical characteristics of their subject, the narratives about their
ancestry, their cultural events of the group, which indicate the reminiscence
quilombola. Our study reconstructs the history of Quenta Sol through this memory;
uncovering its origin; placing-in general context, contemporary; giving the importance
of their culture, its orality and his memory in affirming and the strengthening of the
group. Look over, with particular attention, the contributions of orality and of the
memory of inhabitants elders, through their reports direct or from the reports of their
descendants. Our fundamental tools, for critical analysis of the equipment and for the
construction of this field are extracted from the Oral History. The interpretation that
we of the information contained in the sources, following the logic of Oral History,
considers the importance of relations maintained this community, the experience of
their traditions and the use of oral language, elements which are crucial to keep alive
the struggle and hope for freedom, values and practices which were important for
their ancestors. The vitality of its oral memory in rebuilding its history allows this work
reveals genuine traces the history of this community.

Keywords: History - Memory — Orality.
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INTRODUGAO

A comunidade rural negra chamada Quenta Sol, que pertencente ao
municipio de Tremedal, situado no sudoeste da Bahia, vive o esfor¢o para preservar
a sua memoaria e, por meio da oralidade, vivencia e anuncia no seu cotidiano muitos
dos costumes herdados dos seus ancestrais, buscando garantir a solidariedade no
espaco em que seus membros vivem. As pessoas mais idosas do grupo, que narram
antigos acontecimentos, falam de alguns dos seus antepassados, sobretudo daquele
que teria dado origem a comunidade; relatam suas diversas manifestagbes materiais
e imateriais; descrevem seus sujeitos, a maioria formada por negros, ligados por
lagos de parentescos, pois ao longo do tempo casaram-se entre si, por conta do
isolamento e da discriminagao sofrida; e atestam que essas narrativas apontam no
grupo a origem quilombola, que resultou num reconhecimento oficial.

Quenta Sol, como outras comunidades negras, carrega a influéncia de um
passado que se constitui num elo entre a existéncia de hoje e o seu tronco. Mesmo
com as influéncias externas que alteram a cultura e a relacdo na comunidade, ainda
tendo as suas manifestagdes culturais algumas vezes reprimidas; mesmo temendo
perseguicdes e preconceitos, € possivel identificar nas narrativas de Quenta Sol
elementos que permitem desvelar a sua historia.

A contribuicdo da memoria para o debate sobre comunidades negras no
Brasil real¢a o seu papel de fonte histérica na construgdo de um conhecimento e no
aprofundamento das discussdes acerca da realidade em que viveram nossos
antepassados. Sdo construgdes e reconstrugcdes dos conhecimentos de pessoas
que testemunharam e vivenciaram uma parte da realidade histérica, que o
pesquisador tem a oportunidade de conhecer através de depoimentos orais, ou seja,
através da construgdo das fontes orais por meio de entrevistas, da construgdo do
discurso das entrevistas em textos escritos para serem analisados, comparados e
apresentados como resultado de pesquisa na forma de dissertacdo de mestrado.

Os moradores da comunidade negra Quenta Sol estdo vivenciando e
narrando as suas lembrancgas. A experiéncia solidaria e comunitaria, a luta pela

subsisténcia e dignidade, as praticas laborais tradicionais e as adaptagdes sofridas,
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junto aos outros elementos étnico-culturais, definem o trago peculiar desse grupo;
traco que ora aponta na comunidade diferengas em relagdo a outros agrupamentos
rurais circunvizinhos, ora destaca semelhangas com grupos reconhecidos como
remanescente de quilombo.

Nas analises feitas percebemos uma fidelidade no contexto das falas,
perdendo apenas para as questdes de datas, o que ndo prejudica a legitimidade do
trabalho. Porém, na maioria dos casos, as falas néo foram confirmadas por provas
documentais oficiais escritas, pois essas sao escassas ou ndo estao organizadas e
preservadas, por isso recorremos as bibliografias que abordam situa¢des parecidas
nesta regido sertaneja, no intuito de ampliar a compreensao.

Os marcos cronoldgicos deste estudo estdo definidos segundo a idade e a
data de nascimento dos principais depoentes, cujas memdérias e praticas sdo o
material, a fonte e o objeto de estudo. Um importante material para compreender e
reconstruir a histéria desse grupo sao as narrativas de memoria colhidas através de
entrevistas entre os nascidos nos anos de 1898 e 1950 (quinze pessoas com idade
entre 50 e 104 anos), e 1980 (duas pessoas com idade entre 20 e 30 anos), durante
0 processo de pesquisa para o reconhecimento da comunidade como remanescente
de quilombo, junto ao Programa do Governo Federal: Brasil Quilombola.

Sobre a fala dos ancidos ressaltamos a qualidade das narrativas de vida de
quem esteve mais perto dos ex-escravos, a condigdo de guardides dos saberes, a
demonstracdo de preocupacdo e empenho na sua transmissédo e, sobretudo, o
esforco em preservar a identidade do grupo diante das investidas de outros estilos
de vida. Sobre a fala dos mais jovens, destacamos a experiéncia dos trabalhos
sociais dentro da comunidade e a experiéncia da migracao para Sao Paulo. Dessa
forma, concordamos com James Fentress (1994, p.17), quando esse diz que “a
memoria, com efeito, penetra em todos os aspectos da nossa vida mental, dos mais
abstratos e cognitivos aos mais fisicos e inconscientes. A memdria esta sempre
presente no nosso espirito”. Portanto endossamos que a memdéria € capaz de
perpassar por geragdes servindo de contentor dos fatos.

Porém, a preocupacdo com a cientificidade da pesquisa no processo de
producdo do conhecimento exigiu que esse material de memoria fosse tratado como
um documento a mais na descricdo dos fendmenos, € nunca como uma

demonstracdo imediata da “verdade”, a ser meramente descrita. Foi necessario



12

orientar a interpretacao e a analise de todas as informacgdes, a sua contextualizagéo,
0 seu cruzamento com as multiplas dimensbdes da realidade.

A pesquisa cientifica deve priorizar a relagao entre as necessidades reais, a
identificacédo do problema e a definicdo das questbes que problematizam o estudo
(GAMBOA,1998). A questédo que perpassa toda essa dissertacdo é: Qual a histéria
da comunidade negra Quenta Sol, a partir da sua oralidade e memoéria, desvelando
sua origem, seus sujeitos, seu cotidiano, seus costumes e o seu reconhecimento

como remanescente quilombola?

Na reconstru¢ao da histéria dessa comunidade negra, os aspectos referentes
a memodria de seus ancestrais, expressos nas narrativas e nas praticas de seus
contemporaneos, foram estudados no campo tedrico-metodoldgico da Historia Oral.

Quando os moradores de Quenta Sol vivenciam, transmitem e narram a sua
histdria, as suas falas sdo tidas como testemunho de uma verdade e os elementos
que apresentam sdo analisados como fontes de pesquisa. Logo, a histéria oral,
usada como metodologia de pesquisa, apresenta-se com a legitimidade que nao
desfruta sempre no ambito da pesquisa histérica.

Muitos autores apontam as potencialidades e os perigos eminentes no uso
dos testemunhos orais como fonte e como documentos histéricos. Portanto,
apresentamos a experiéncia da aplicagdo da historia oral nessa comunidade negra,
rural, sertaneja, tragcando um paralelo e realizando um cruzando entre os seus
resultados e as contribuicbes tedricas de Paul Thompson e José Carlos Sabe Bom
Meihy, autores que trataram profundamente do método, da eficacia, dos riscos, do
rigor e do significado da oralidade.

Paul Thompson (1992), em A voz do passado, aborda o método e o
significado da histdria oral em paralelo com o uso das fontes orais pelo historiador.
Sua obra € um manual para o uso responsavel da oralidade como fonte de pesquisa.
Para ele, a histéria oral ajusta-se bem ao trabalho por projeto, porque a natureza
essencial do método € criativa e cooperativa. Esses projetos podem surgir ou se
dirigir aos variados e diferentes contextos, sob a forma de empreendimentos

individuais ou em grupo.
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Nas palavras de Thompson (1992, p.217) “os projetos de histéria oral podem
ter lugar em muitos contextos diferentes (...)”, no nosso caso, o objeto de pesquisa é
uma comunidade negra, escolhida pela sua peculiaridade em relacédo as demais
comunidades rurais do municipio onde esta localizada e pela sua semelhanga em
relacdo a algumas comunidades espalhadas pelo Brasil. As muitas informacdes
obtidas das narrativas e observacdes extraidas dessa comunidade, quando
cruzadas com a teoria de Thompson, nos ajudaram a esclarecer varios enfoques: o
social, o econdmico, o politico e, sobretudo, o histérico.

A preocupacdo em delimitar com precisdo o que significa historia oral,
sobretudo no conjunto de expressdes como oralidade e fontes orais, esta presente
no Manual de Histéria Oral, de José Carlos Sabe Bom Meihy (2002, p.16), para
quem “nem tudo que € oral e gravado remete ao campo da histéria oral”. Segundo o
autor, a historia oral € um procedimento metodoldgico usado para elaboragédo de
documentos referentes a experiéncia social de pessoas e de grupos. Trata-se de
uma pratica prescrita por enquadramentos especificos’ e pela existéncia de um
projeto. Ja a oralidade é o conjunto amplo de expressdes verbais e manifestacoes
sonoras do homem, n&o gravadas ou registradas mecanicamente, como o s&o as
fontes orais, estas sim, coletas e registros destinados ao arquivamento, a pesquisa
ou ao estudo.

As narrativas e praticas baseadas na memoria sdo o fendmeno manifesto a
ser estudado, pois falam da identidade dos sujeitos e referem-se a uma realidade,
ainda que ndo explique, por si sO, essa realidade. Porém, ja que existem na
memoria do grupo constituem um fendbmeno a ser investigado, pois remontam a
realidade a ser examinada e reconstruida. E importante acrescentar que usamos
também fotografias, correspondéncias e documentos pessoais, importante apoio na
compreensao dos contextos em que os sujeitos da investigagao se situam.

Ao reconstruir cientificamente a historia, sabemos que os fatos nao se
manifestam imediatamente a compreensdo e sé podem ser captados pelo
pensamento por meio da analise. Como explica Thompson (1992, p.217), “toda
comunidade carrega dentro de si uma historia multifacetada, vida familiar e relagdes

sociais a espera de alguém que a traga para fora”. Sao estas visualizagdes que o

1 O projeto em Histéria Oral “prevé: planejamento da condugéo das gravagdes; transcricdo; conferéncia da fita com o texto;
autorizagdo para o uso; arquivamento. Apresentacéo dos resultados no grupo que gerou as entrevistas e publicagao” (MEIHY,
2002, p.14).
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historiador trabalha para a montagem da histéria. E possivel fazer a histéria de um
angulo sem com isso diminuir ou mentir sobre a comunidade, e a historia oral presta
enorme contribuicdo nessa tarefa.

]

Visto que para nos aproximar e compreender 0 grupo pesquisado seguimos a
abordagem metodoldgica da histéria oral, recorremos ao estudo da histéria individual
de cada membro do grupo, sobretudo dos mais velhos, utilizando alguns
instrumentos como a observagao participante e a entrevista ndo estruturada, em
busca de histérias que em conjunto compdem a histéria do grupo social, neste caso,
a comunidade Quenta Sol.

Alistair Tomson (1981, p. 36) diz que

[...] a histéria de vida, em resumo, se encontra apoiada em duas disciplinas,
a sociologia e a psicologia. No primeiro caso, serdo procuradas no
informante as marcas de seu grupo étnico, de sua camada social, de sua
sociedade global. No segundo caso, sdo buscadas as particularidades que
singularizam o individuo, delineia-se o caminho seguido na formagéo de sua
personalidade.

No caso da comunidade Quenta Sol, o interesse pelas suas narrativas surgiu
a partir de um trabalho voluntario realizado junto a Igreja Catdlica do municipio de
Tremedal. O projeto, de carater social e comunitario, propunha que através de
visitas, dialogos e encontros, realizados nos meses de fevereiro e margo do ano de
2006, fosse iniciada uma pesquisa para o reconhecimento da comunidade como
remanescente de quilombo, junto ao Programa do Governo Federal: “Brasil
Quilombola”.

Nesta primeira etapa, fomos convidados pelo padre Giuseppe Mazzocco para
visitarmos a comunidade a fim de constatarmos a possibilidade de esta ser um
remanescente de quilombo. Nesse momento conversamos com alguns membros
que se destacam como liderangas locais, realizamos um estagio de vivéncia e
encontros de formagdo sobre os temas: escraviddo no Brasil, aquilombamentos,
remanescentes de quilombos e Programa Brasil Quilombola. Ao constatarmos a

viabilidade do projeto da pardquia, passamos para a segunda etapa, ainda em 2006,
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entre os meses de abril e julho: reunir um grupo de pessoas e capacita-las para o
trabalho com a metodologia da historia oral; montar estratégias a serem seguidas
pelo grupo na realizagao das entrevistas; selecionar as pessoas mais idosas e falar
do objetivo da pesquisa. Nessa fase foi formada uma associagao (Associagcao de
Agricultores Familiares do Territério Remanescente de Quilombo do Quenta Sol),
designada pelo nome fantasia de Territorio do Quenta Sol, constituida em 02 de
junho de 2006, como pessoa juridica de direito privado, de fins ndo econémicos, e
de duragcdo por tempo indeterminado, com sede no municipio de Vitéria da
Conquista, Estado da Bahia. Foram ainda realizadas as entrevistas com onze
membros da comunidade.

Feitas as entrevistas passamos para a terceira etapa: as transcrigbes. Os
textos e copias das gravacgdes foram entregues a comunidade, sob os cuidados da
Associagdo. Os elementos étnico-culturais extraidos das narrativas compuseram
uma carta de auto-reconhecimento como comunidade quilombola, que foi assinada
por quatro das pessoas mais idosas da comunidade.

Tratamos entdo de todos os processos e documentagdo para o0
reconhecimento da comunidade e em novembro de 2006 Quenta Sol recebeu a
Carta de Reconhecimento como Comunidade Remanescente de Quilombo,
sugerindo que a pesquisa realizada foi suficiente para comprovar na origem da
comunidade a descendéncia escrava. Sugerindo também que a historia oral é
eficiente como método, que a oralidade expressa nos testemunhos e as narrativas
de memodria constituem fontes documentais confiaveis para a pesquisa historica.

Feito isso, o estudo e o aprofundamento prosseguiram, agora em formato de
pesquisa académica, pois percebemos que apesar do rapido reconhecimento a
pesquisa cientifica sobre a historia da comunidade estava apenas comegando.

Transformando aquele estudo em projeto de pesquisa de um Programa de
Po6s-graduagdo, agora nao mais com as primeiras parcerias, voltamos a
comunidade, apresentamos as liderangas os novos objetivos desta empreitada e
elaboramos uma trajetéria para que as novas entrevistas ndo se tornassem
repetitivas.

Na quarta visita, em julho de 2008, conversamos com mais quatro pessoas da
comunidade; visitamos a feira livre, que acontece nas sextas-feiras e reune pessoas
de varias localidades; fotografamos lugares, instrumentos de trabalhos, pessoas e

objetos. Permanecemos durante mais tempo nas casas que visitamos, no propdsito
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de aumentar os lagos de amizades e realizar conversas mais descontraidas, para
que o trabalho n&o fosse puramente técnico. O propdsito foi sentir e tentar
interpretar os sentimentos das pessoas, suas alegrias e tristezas, bem como as
dificuldades encontradas em suas vidas. Este contato, para o historiador oralista, é
fundamental no processo da analise e da escrita.

Enfim, durante o ano de 2009 realizamos mais duas visitas a fim de
esclarecer duvidas e preencher as lacunas existentes. Nessa ocasiao fizemos as
pesquisas documentais no Cartério Regional de Condeuba - BA, na Paroquia de
Condeuba, na Pardéquia de Tremedal — BA e no Arquivo Publico de Vitdria da
Conquista — BA.

No total, entrevistamos quinze pessoas, entre moradores nascidos e criados
na comunidade, moradores que chegaram depois de contrairem matriménio com
membros do grupo, moradores da cidade que tém fortes vinculos com o objeto
estudado.

Entendemos que as informagdes obtidas através das entrevistas de histéria
oral sao fontes para a compreensao do passado, ao lado de documentos escritos,
imagens e outros tipos de registro. As fontes orais caracterizam-se por serem
produzidas a partir de um estimulo, pois o pesquisador procura o entrevistado e |Ihe
faz perguntas, geralmente depois de consumado o fato ou a conjuntura que se quer
investigar. Além disso, fazem parte do conjunto de documentos de tipo biografico, ao
lado de memodrias e autobiografias, que permitem compreender como individuos
experimentaram e interpretam acontecimentos, situagdes e modos de vida do grupo
ou da sociedade em geral. Isso torna o estudo da histéria mais concreto e proximo,
facilitando a apreensédo do passado pelas geragdes futuras e a compreensao das
experiéncias vividas por outros.

O nosso trabalho iniciou-se pela pesquisa de campo, com a realizagdo das
entrevistas, comegando pelos ancidos até chegar aos mais novos. A partir da
transcricdo e da analise dessas narrativas, e do cruzamento dos seus dados com os
dados de outras fontes, obtivemos as informagdes que possibilitaram o
desenvolvimento do tema proposto.

Esta pesquisa exploratoria contribuiu sobremaneira com o estudo da
coletividade expressa na comunidade negra Quenta Sol, pois no dizer de Thompson
(1992, p.102), “um texto histérico baseado exclusivamente em fontes nao

documentais, digamos a histéria de uma comunidade africana, pode ser mais
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superficial e menos satisfatéria do que outras, extraidos de documentos, mas é
histéria do mesmo jeito”.

Quando surgiram as questdes relacionadas a evidéncia consideramos que a
pesquisa deve exigir, além da fala, outros documentos a serem cruzados, como:
fotos, cartas, documentos de cartério, atas, registro de batizado, entre outros.
Thompson (1992, p.139) considera que é preciso verificar a fundo a existéncia dos
documentos, ou seja, do contexto histérico, de como tal documento passou a existir,
qual o objetivo ao escrevé-lo: “buscar a consisténcia interna, procurar confirmagéao
em outras fontes e estar alerta quanto ao viés potencial’.

Enfim, Thompson reconhece que o material da fonte oral, obtido por meio de
entrevistas gravadas, traz uma representagdo social dos fatos e estdo sujeitos a
pressdes sociais do contexto em que sao obtidos. Do mesmo modo acontece com
documentos escritos; mas, apesar das suas limitagcdes, os testemunhos n&o perdem
a sua importancia como fato e fonte para a reconstrucao historica.

O método de combinar a pesquisa documental com o depoimento dos
quilombos tem sido adotado em estudos recentes como um recurso valido para as
investigagcdes sobre os antigos quilombos que, de alguma forma, estabeleceram
lagos com os quilombos contemporéneos, como no caso dos Kalunga, em Goias,
narrado por Reis (1989, p.258): “uma minoria (quilombola) conseguiu evitar a
repressao e a recaptura, formando pequenas comunidades que perduram até o
presente”. Ainda que seja discutivel que apenas uma “minoria” tenha vencido a
repressao, € certo que a historia, “presente na memdria dos ancidos, eximios
narradores da trajetoria antepassada, presentifica um passado que nem sempre esta
contido nos documentos escritos” (REIS, 1989, p.467).

Deste modo, a superagdo da concepgao que acreditava no bindmio
formacgao/destruicdo dos quilombos como algo incontestavel, vai permitir uma
interpretacdo historica baseada em multiplas fontes, que incluem o saber dos
individuos, cujos antepassados viveram concretamente a histéria do seu grupo. Tal
postura € util enquanto método e possibilidade de um fazer cientifico mais rico, em
que os sujeitos historicos ndo sejam objetos passivos de transmissdo de
informacdes para um pesquisador que, supostamente, detém a primazia do saber.

Cremos que com este entendimento pudemos reconstruir a histéria da
comunidade por meio da sua memoria, fazendo um cruzamento comparativo e

fortalecendo a confiabilidade do nosso trabalho historico.



18

Alguns autores contemporaneos como Thompson (1992), tém chamado a
atencao para o fato de que os relatos orais sdo essenciais para dirimir as duvidas e
lacunas existentes nos documentos oficiais. No dizer de Thompson, as comunidades
criam, em seu cotidiano, os significados, os simbolos, os mistérios, os instrumentos,
seu imaginario e seus limites de identidade e diferenga, que lhes tornam peculiar
diante de outros grupos. E €& dentro de sua vivéncia que tudo pode ser
compreendido. As vozes vivas dos homens do presente sdo importantes expressoes
da tradigao e da histéria de uma comunidade.

A historia esta interligada a sua finalidade social e, por isso, no passado ela
era transmitida de uma a outra geragdo pela tradicao oral e depois pela cronica
escrita. Sao estas expressdes que preservaram o espirito de muitas comunidades
negras, que assim puderam resistir sob o dominio das forgas do conquistador.

Para compreender e recriar determinado presente, a histéria oral se constitui
num excelente método. Sua perspectiva subjetiva supera a logica e o tecnicismo e
se torna compativel com a subjetividade geral do ser social. Thompson continua
explicando que “por meio da histéria, as pessoas comuns procuram compreender as
revolugdes e mudangas por que passa em suas proprias vidas” (1992, p.20).
Encontram-se diante da possibilidade de dialogar, reconstruir e imaginar realidades,
experiéncias e vidas.

Séao estas as visualizagdes que o historiador trabalha para a montagem da
histéria, afinal, € possivel fazer a histéria deste angulo sem com isso diminuir ou
mentir sobre a comunidade. Sdo as experiéncias que nos permitem perceber a
importancia de cada um dos membros no conjunto da comunidade.

Na histéria oral € superada a objetividade, pois se entende que o concreto
nao se resume ao visivel desse concreto, mas a uma finalidade social, essencial da
histéria. Para Thompson (1992, p.22), “a historia oral pode, certamente, ser um meio
de transformar tanto o conteudo quanto a finalidade da historia”. A vivéncia dialégica
promove um mergulho nessas contradi¢des, realidades e ficgdes. Para além de uma
conversagao que somente reconhece e aponta objetos, deve-se permitir a

valorizagao do individuo e a exaltacdo da experiéncia como resultado da vida.
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Porém, a historia oral ndo tem fim em si mesma, ela € voltada para a
consciéncia e a vida dos homens envolvidos nesse presente, como processo
dialético. O seu método deve subordinar-se a criatividade do oralista, que nao deve
substituir os passos livres por construgdes prévias e abstratas. O oralista ndo aplica
método, ele o cria na dialogicidade viva entre a revelacdo e a omissado, entre a
realidade e a fantasia, entre lembrancas e esquecimentos. Por tudo isso,
compreendemos que a histéria oral possibilita o mergulho na memodria, nos

costumes e na cultura de certos grupos.2
v

Para o desenvolvimento deste trabalho foram utilizados os seguintes
instrumentos: Entrevista, principalmente com as pessoas mais idosas da
comunidade, para colher informacdes sobre as manifestagcdes culturais das
geragbes passadas, que sé pela memoria destas pessoas é possivel conhecer, e as

manifestacdes culturais vividas pela comunidade atualmente; relatério de vivéncia na

comunidade, observando os sinais materiais e imateriais da sua cultura;

observacdes sistematicas e assistematicas, fruto de um periodo de vivéncia na

comunidade estudada; relatérios das observagdes, tentando distinguir as
manifestagbes genuinas daquelas que sofreram alteragdes devido as influéncias

externas; filmagens e fotografias que registrem esta atuacdo e/ou possibilitem

alguma comparagao nas manifestagcdes culturais; busca nos arquivos publicos e/ou

particulares a fim de recolher informacdes e confirmar as informacbdes das

entrevistas; bibliografia especifica que permita compreender o contexto e os

conceitos trabalhados.

A “comunidade negra rural” como fenbmeno social apresenta elementos que

justificam o seu carater de cientificidade, podendo ser tornada objeto de pesquisa.

2 A metodologia de utilizar a cultura para investigar a origem de uma comunidade, seus ancestrais e sua historia, esta sendo
utilizada também pelo programa “Brasil Quilombola”, do Governo Federal, que afirma como objetivo seu, reparar os danos e
prejuizos materiais e espirituais sofridos por estas comunidades, que foram mantidas distanciadas e invisibilizadas ao longo da

nossa histéria.
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N&o ha fenémeno social sem histéria e n&o ha historia sem sentido. O sentido de um
fendmeno depende de um grau minimo de historicidade.

O registro critico-cientifico da trajetdéria das comunidades negras no sertdo
baiano tem sido preocupacdo académica e cientifica, fato perceptivel quando
percorremos 0s acervos bibliograficos que tratam dessa tematica e, portanto, ndo é
uma manifestacédo exclusiva da presente pesquisa. Essa pesquisa compde o quadro
de trabalhos de pesquisadores, professores e alunos, teses de doutorado,
dissertagdes de mestrado, que nos ultimos anos langaram-se no campo de pesquisa
e do estudo sobre as comunidades negras, compreendendo todos 0s municipios da
regido do sertéo.

A Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB), bem como outras
Universidades do Estado, através dos encontros, congressos e outros projetos,
estudam a regido como parte das disciplinas de Histéria da Africa e da América

Negra, como podemos ver a partir dos titulos de algumas das suas publicag¢des:

Grupo:

HISTORIA DA AFRICA E DA AMERICA NEGRA

Autor Titulo
Cristiane Marques Oliveira LEI FEDERAL 10.639/03: O ENSINO DE HISTORIA DA
AFRICA E CULTURA AFRO-BRASILEIRA EM VITORIA
Leonardo Lacerda Campos DA CONQUISTA — BAHIA

Graziele de Lourdes Novato

Eliana Pélvora Dias A MULHER NEGRA NA REGIAO DE VITORIA DA

CONQUISTA (1860-1887)
Washington Santos Nascimento

Ocerlan Ferreira Santos O LIBERTO NO ARRAIAL DA CONQUISTA (1840-1880)

Washington Santos Nascimento

Ocerlan Ferreira Santos HISTORIOGRAFIA° E ETNOGRAFIA DE UMA

PESQUISA SOBRE O NEGRO NO SERTAO BAIANO
Renata Ferreira de Oliveira

Washington Santos Nascimento

Sinara Santos Leal SER NEGRO, SER QUILOMBOLA: COMUNIDADES

NEGRAS DA REGIAO DE PIRIPA/BA
Washington Santos Nascimento
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Tiago Alencar de Aquino Alves SAMBAIBA: NEGROS EM COMUNIDADE - ALTO-

SERTAO DA BAHIA, SECULOS XIX E XX
Graziele de Lourdes N. Ferreira

Vanderlucy Barreto Duarte Nér BOQUEIRAO DOS NEGROS: MEMORIA E IDENTIDADE
' . DE UMA COMUNIDADE REMANESCENTE DE

Graziele de Lourdes N. Ferreira QUILOMBO EM VITORIA DA CONQUISTA — BA

Washington Santos Nascimento MESTICAGENS IDENTIDADES NEGRAS NO SERTAO

BAIANO: NOTAS DE UMA PESQUISA

Tabela 01: Estudos recentes sobre comunidades negras do sertao baiano.
Fonte:<www.uesb.br/eventos/viicoloquiomuseupedagogico/comunicacoes_cientificas/fCOMUNICACO
ES%20CIENTIFICAS.doc>. Acesso em: 05 out. 2009.

Estas comunicacbes e outras publicacdes cientificas feitas nos encontros,
simpoésios e congressos demonstram o quanto vém aumentando o interesse
académico pelas comunidades negras no sertdo. Trata-se de um estudo
contemporaneo que demonstra as peculiaridades histéricas, sociais, culturais e
politicas proprias desta regido sertaneja. Contudo, muitas contribuicbes ainda
podem ser dadas visando a reconstrugcdo da trajetdria histérica dos negros no
sertdo, através dos depoimentos, das provas documentais e dos lugares factiveis

que ainda restam.

Vi

Este trabalho esta estruturado em trés capitulos:

1- O primeiro capitulo, “Quenta Sol — Uma comunidade negra, rural,
sertaneja”, traz as narrativas de memodria sobre o surgimento dessa comunidade,
considerando o seu contexto historico especifico e o seu espago geografico e
politico. A reflexdo acompanha as narrativas que se referem a algumas passagens
da trajetéria do seu patriarca, a chegada na terra e a ocupagao, a fixagao das

primeiras familias, o crescimento do grupo.
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2- O sequndo capitulo, “Narrativas sobre o cotidiano de Quenta Sofl’, aborda a

vivéncia, os fazeres e dizeres, as manifestacbes materiais e imateriais recriadas a

partir da memaria dos ancestrais, que configuram o cotidiano da comunidade.

3- O terceiro capitulo, “O quilombo Quenta Sol: oralidade, memodrias,

narrativas e tradicbes”, aborda as caracteristicas que apontam a reminiscéncia e
ancestralidade de Quenta Sol, trata das narrativas de memdria que ora sugerem, ora
afirmam, que a comunidade estudada surgiu a partir de um quilombo. Nesta
incursao, os sujeitos, juntamente aos seus costumes e as suas “estorias”, desvelam
o leque de manifestagdes culturais presentes na comunidade, que teriam garantido a
sobrevivéncia do grupo por meio da sua ligagdo com o passado, e teriam
possibilitado o processo de reconhecimento oficial da comunidade como quilombola.
A forga da oralidade é discutida considerando sua manifestagdo no mundo africano
que foi transportado para o Brasil no processo de escraviddo negra. Esta reflexdo
aborda ainda a politica em relagdo as comunidades negras sertanejas e os atuais

reflexos dessa politica em Quenta Sol.
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1. QUENTA SOL — UMA COMUNIDADE NEGRA, RURAL, SERTANEJA

s

O quilombo Quenta Sof é um conjunto de comunidades® negras, rurais,
formado por doze pequenas localidades (ou fazendas): Quenta Sol, Luis Pessoa,
S&o Domingos, Sao José, Lagoa do Angico, Lagoa das Pedras, Beira do Rio,

Barriguda, Boa Vista, Volta, Espinheiro Arrancado e Jacaré®.

Fotografia 01: Vista parcial da Fazenda Quenta Sol.
Fonte: Acervo montado durante a pesquisa/ 2009.

3 O Estatuto Social do quilombo Quenta Sol, no Capitulo | do Art. 1°, designa oficialmente o nome de Quenta Sol como: Art.
1°. A Associagado de Agricultores Familiares do Territério Remanescente de Quilombo do Quenta Sol, designado pelo nome
fantasia de Territorio do Quenta Sol, constituida em 02 de junho de 2006, € uma pessoa juridica de direito privado, de fins nao
econdémicos e de duragdo por tempo indeterminado, com sede no municipio de Vitéria da Conquista, Estado da Bahia e foro
em Vitéria da Conquista. Neste trabalho, quando nos referimos a comunidade, usamos o termo “quilombo Quenta Sol”.

4. “Comunidade”, aqui, € um termo que refere-se a povoamentos localizados em areas distante das cidades e vilas.

5. Em 2006, o quilombo de Quenta Sol era composto por 56 familias, aproximadamente 146 habitantes, entre negros e brancos

e entre os fixos e aqueles que migraram para outras localidades, como a zona urbana de Tremedal, Sdo Paulo e outras
regides, em busca de empregos temporarios.
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Distante do centro do municipio de Tremedal® aproximadamente 10 km, essas
fazendas ou localidades respondem juridicamente pelo nome de Associacdo de
Agricultores Familiares do Territério Remanescente de Quilombo do Quenta Sol,
junto a Fundacgéo Palmares e ao Governo Federal, e sdo consideradas comunidades

de origem quilombola, conforme indica a figura abaixo:

Figura 01: CNPJ do Quilombo Quenta Sol. Fonte: Acervo documental do
Quilombo Quenta Sol.

O documento representado na figura 01, o cadastro nacional da associagao
quilombola de Quenta Sol, é resultado das modificacbes feitas na Constituicao de
1988, ano em que se celebrou também o | Centenario da Escravidao. O documento,
pelo Art. 68 do Ato das Disposi¢gdes Constitucionais Transitorias (ADCT), confere
direitos territoriais aos remanescentes de quilombos que estejam ocupando suas
terras, sendo-lhes garantida a titulacdo definitiva pelo Estado brasileiro. Na
realidade, o texto do Art. 68 é resultado de longas discussdes sobre o patrimdnio

cultural brasileiro, cuja base se encontra nos Arts. 215 e 216 da Constituicdo’.

6 Tremedal € um municipio situado no Sudoeste da Bahia, no sertdo baiano, distante cerca de 590 quildbmetros da capital do
Estado, Salvador.

7 Art. 215 — O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e
apoiara e incentivara a valorizagéo e a difusdo das manifestagdes culturais.

§ 1° - O Estado protegera as manifestagbes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos
participantes do processo civilizatério nacional.

§ 2° - A lei dispora sobre a fixacdo de datas comemorativas de alta significacdo para os diferentes segmentos étnicos

nacionais.
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Foram muitas as produgdes historiograficas, individuais e coletivas, sobre os
remanescentes de quilombos, incluindo artigos, comunica¢gdes e comentarios, a
partir do final dos anos de 1970 (ARRUTI, 1977)%. Sem duvida, com essas primeiras
publicagdes o tema foi ganhando mais repercussdo e hoje as comunidades
quilombolas identificadas chegam a 743, segundo dados da Fundacg&o Cultural
Palmares®.

Para contribuir com essa produgédo historiografica apresentamos Quenta Sol,
uma comunidade negra, roceira, sertaneja, a partir da sua histéria e memoaria, que
se manifesta em sua cultura e por meio das vozes dos seus sujeitos. Seja através de
narrativas que revelam algumas passagens da trajetéria do seu patriarca, a
ocupacao e a fixacdo deste na terra chamada de Quenta Sol, o crescimento e a
vivéncia do grupo formado por outras familias chegadas ali; seja através dos seus
fazeres e dizeres. A memodria da comunidade e a sua oralidade sao capazes de
situar o conjunto dos sujeitos e suas praticas no contexto especifico de um
remanescente quilombola, considerando o seu momento histérico e o0 espago

geografico e politico do sertdo da Bahia.

11 Como definir Quenta Sol?

Art. 216 — Constitui patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, tomados individualmente ou em
conjunto, portadores de referéncia a identidade, a agdo, a memoaria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira,
nos quais se incluem:

I as formas de expressao;

1. os modos de criar. Fazer e viver;

Il as criagoes cientificas, artisticas e tecnologicas;

V. as obras, os objetos, documentos, edificacbes e demais espagos destinados as manifestagdes artistico-culturais;
V. os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico. Paisagistico, artistico, arqueolégico, paleontolégico, ecologico e
cientifico.

§ 1° - O Poder Publico, com a colaboragédo da comunidade, promovera e protegera o patriménio cultural brasileiro, por meio de
inventarios, registros, vigilancia, tombamento e desapropriagao, e de outras formas de acautelamento e preservagéo.

§ 2° - Cabem a administragéo publica, na forma da lei, a gestdo da documentagdo governamental e as providéncias para
franquear sua consulta a quanto dela necessitem.

§ 3° - A lei estabelecera incentivos para a producédo e o conhecimento de bens e valores culturais.

8 Este trabalho de Arrutti € apontado como uma das primeiras manifestagées sobre o tema. Para aprofundar na discusséo ler
também: NASCIMENTO, Abidias. O Genocidio do negro brasileiro: um processo de racismo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978.
Nascimento voltou a publicar em 1991, o artigo: O quilombismo: falas, reflexdes, memérias. GUSMAO, Neusa M. M. Campinho
da independéncia: Um caso de proletarizagédo “Caicara”. Dissertagcdo (Mestrado em Antropologia). Sdo Paulo: PUC, 1979.

9 <http://www.palmares.gov.br>. Acesso em: 14 mai. 2010.
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Definimos as Categorias Analiticas numa pesquisa pelos seus
desdobramentos em termos tedricos e empiricos. Num campo de pesquisa que esta
sempre se renovando, a exemplo das ciéncias humanas e sociais, enfrentamos o
desafio da combinagdo de enfoques, que implica descrever, compreender e explicar
os fenbmenos, garantindo a cientificidade.

Diante  dessas consideragbes torna-se indispensavel a nossa
problematizagdo: em primeiro lugar, o conceito de comunidade negra enquanto
grupo étnico engajado e militante; em segundo lugar, o conceito de quilombo,
enquanto local de formagédo dos sujeitos historicos e lugar da memoria que os
identifica — tais conceitos devem ser levados em conta, tanto em pesquisas
académicas quanto nas agbes governamentais; em terceiro lugar o conceito de
memoria como fonte documental primaria necessaria para esse tipo de trabalho.
Esse recorte nos permitiu a apropriagcdo e a compreensdo do nosso objeto de
pesquisa.

Entender essas classificacbes e denominagdes € de suma importancia na
tentativa de sistematizar indagagbes que surgem neste tipo de pesquisa.
Evidentemente, ndo pretendemos encerrar o debate respondendo a todas as
indagagdes e nem temos condigbes para tanto. Contudo, uma breve reflexdo sobre
cada uma das categorias supracitadas, apontadas como ferramenta tedrica para
compreender essa realidade, ajudara na aproximagao do objeto de pesquisa, quer
seja, a comunidade negra rural ou o remanescente de quilombo Quenta Sol.

A necessidade de atualizagdo dos estudos sobre as comunidades negras,
sobretudo a partir do reconhecimento de algumas como comunidades
remanescentes de quilombo, pelo governo federal, que assegura o direito
constitucional de propriedade sobre suas terras, dentre outros direitos, fez surgir
novas definigdes sobre comunidades de quilombo. Por causa desse reconhecimento
se discute o abandono da visao cristalizada pela historiografia classica baseada no
isolamento dos quilombos, bem como de sua formagao unica por meio das fugas,
em prol de um conceito ampliado que alcance o territério e a identidade -
especialmente ligados a resisténcia, elementos fundamentais na determinacéo
destes agrupamentos sociais denominados remanescentes de quilombo.

Segundo Reis e Gomes (1996, p.11),
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reflexdes mais sistematicas relativas aos quilombos iriam aparecer nos
estudos afro-brasileiros dos anos 30 do século XX. Em geral, seguindo os
estudos fundamentais de Nina Rodrigues na virada do século, Arthur
Ramos e Edison Carneiro adiantaram interpretagbes com um viés
culturalista. Posteriormente, a tarefa foi retomada por Roger Bastides.
Segundo essa corrente, a organizagao social dos quilombos era identificada
a um esforgo “contra-aculturativo”, uma resisténcia a “aculturagao” européia
a que eram submetidos os escravos nas senzalas.

Esse esforco de interpretagdo relativa a cultura marcou essa corrente
historiografica dos anos 30, associada ao Folclore e aos temas da contribuigdo
cultural. O quilombo foi simbolizado como a Africa no Brasil, espaco privilegiado,
lugar da liberdade, e a partir destes pressupostos antropologicos surge o objetivo de
caracterizar a resisténcia escrava no Brasil numa perspectiva “contra-aculturagao”
européia. Essa visado idilica demonstrou os abusos da “invengéo” africana no Brasil
(DANTAS, 1988).

No Brasil, entre 1590 e 1716, os quilombos funcionavam como nucleos
habitacionais e comerciais, além de local de resisténcia a escravidao, ja que
abrigavam escravos fugidos de fazendas. A origem era consequéncia da ocupagéao
de terras livres, do recebimento de terras como pagamento a servigos prestados ao
Estado, passando, ainda, por terras de herancas, doa¢gdes e a permanéncia nas
terras ocupadas no interior das fazendas.

O mais famoso quilombo foi Palmares, criado no final de 1590 a partir de um
pequeno refugio dos escravos que haviam se amotinado em um engenho de Porto
Calvo, em Alagoas. Localizado na Serra da Barriga, Palmares se fortificou,
chegando a reunir quase 30 mil pessoas. O Quilombo de Palmares, até 1716, se
constituiu numa confederagéo de dezenas de mocambos, sob a lideranga de Ganga
Zumba e posteriormente, de Zumbi (MOURA, 1981).

O que € um quilombo? Segundo a definicdo apresentada pelo Dicionario da
Escravidao Negra de Clévis Moura (2004), quilombo é um vocabulo de origem banto
(Kilombo), alusivo a acampamento ou fortaleza. Tem origem nos termos “Kilombo”
(quibundo) ou “ochilombo” (Umbundo) presentes também em outras linguas faladas
ainda hoje por diversos povos Bantus que habitam a regido de Angola, na Africa
Ocidental. Originalmente, designava apenas um lugar de pouso utilizado por

populagdes nbmades ou em deslocamento; posteriormente, passou a designar
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também as paragens e acampamentos das caravanas que faziam o comércio de
cera, escravos e outros itens cobigados pelos colonizadores (SCHWARTZ, 1987).
Quilombo ou mocambo, este ultimo termo derivado do quibundo mukambul, foram
palavras que o0s portugueses usavam para designar ajuntamento de escravos
fugidos durante a escravidédo no Brasil.

O primeiro conceito de quilombo foi cunhado pelo Conselho Ultramarino que,
em 1740, reportando-se ao rei de Portugal, valeu-se da seguinte definicdo: "foda
habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que
ndo tenham ranchos levantados e nem se achem pilées nele". Este conceito
perpetuou-se como definicdo classica até a década de 1970, influenciando diversos
estudiosos (SCHMITT; TURATTI; CARVALHO, 2002).

Por esta definicdo da historia oficial, os estudiosos da época nao se
preocuparam em fazer uma minuciosa pesquisa de campo e passaram a admitir a
existéncia de quilombos como algo do passado, deixado de existir, sobretudo apds a
assinatura da Lei Aurea. Foi como se apés a assinatura da lei os milhares de
quilombos se dissolvessem na sociedade, sem diferengas sociais e raciais ou
preconceitos — a chamada “democracia racial’, interpretada por Gilberto Freyre
(1992). Segundo Neusa M. M. Gusmao (1995, p.38):

Foi reduzida a visdo histérica sobre as comunidades rurais estabelecidas
pela comunidade negra. Essa “redugdo” foi proposital, fruto de uma
ideologia que ignora propositadamente os efeitos da escravidao no Brasil e,
principalmente, o que aconteceu logo apds a abolicdo da escravatura: total
falta de politica publica que buscasse a inser¢cdo do antigo escravo na
sociedade. Com isso néo foi regularizada a posse de terras as comunidades
de escravos e descendentes de escravos que legitimamente as detinham a
época.

Conforme Clovis Moura (2004, p.335):

Quilombo. Palavra de origem banto que, durante a escraviddo no Brasil,
significou ajuntamento de escravos fugidos. [...] Na histéria da escravidao
no Brasil, os quilombos exerceram um importantissimo papel de resisténcia
e contribuiram para desgastar social e economicamente o sistema
escravista, proporcionando a sua consequente substituicdo pelo trabalho
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livre. [...] o termo quilombo é aportuguesamento de Kilombu, que, em
quibundo, significa arraial ou acampamento; as comunidades brasileiras de
ex-escravos apresentavam caracteristicas de arraiais, de acampamento;
logo os negros teriam recriado no Brasil estruturas que haviam conhecido
na formacgéo social angolana.

Para a Fundac&o Palmares'®,

As denominagdes quilombos, mocambos, terra de preto, comunidades
remanescentes de quilombos, comunidades negras rurais, remanescentes
de comunidades de quilombos s&o expressbes que designam grupos
sociais descendentes de escravos africanos trazidos para o Brasil durante o
periodo colonial, que resistiram ou manifestamente se rebelaram contra o
regime escravista, formando territérios independentes, onde a liberdade e o
trabalho comum passaram a construir simbolos de liberdade, autonomia,
resisténcia e diferenciacdo do regime de trabalho escravista.

O Decreto 4.887, de 20 de novembro de 2003, em seu artigo 2° diz:

Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os
fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-
atribuicdo, com trajetdria histérica prépria, dotados de relagées territoriais
especificas, com presuncado de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao histoérica sofrida.

Para essa discussdo langcamos mao dos autores Jodo José Reis e Flavio
Gomes (1996), que tragam o perfil histérico dos quilombos no Brasil, analisando as
ocorréncias e similitudes na sua formacdo. Esses autores mostram como um
quilombo podia manter relagdes com a sociedade ao seu redor, que muitas vezes
estabelecia contato com esses quilombos em troca de beneficios econémicos.
Muitos quilombos localizavam-se préoximos a povoados e fazendas, contrariando os
primeiros historiadores que diziam que os quilombos eram lugares isolados, de dificil
acesso, sem contato. Para Reis (1996), isto gerou uma contradicdo porque diz
respeito a sobrevivéncia dos grupos quilombolas, sobretudo em se tratando de um
periodo da histdria colonial de tempos muito dificeis de sobrevivéncia, comum a

todas as classes sociais. Gomes (1996) mostra os acordos econdmicos mantidos

10 <http://www.palmares.gov.br>. Acesso em: 14 mai. 2009.
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entre taberneiros e quilombolas, que chegavam a dificultar o trabalho das
autoridades na destruicdo desses quilombos. Os quilombos procuravam constituir
microssociedades rurais estaveis ao longo do tempo, integradas a economia local.
Diante destas consideragbes surge a tarefa de fundamentar teoricamente a
atribuicdo de uma identidade quilombola partindo das primeiras historiografias sobre
a definicdo de “quilombo” até as ultimas consideragodes, percebendo a evolugao e os
entendimentos atuais. A definicdo sobre o conceito de remanescente de quilombos
ou quilombolas que mais se adéqua ao nosso propdsito vem da Associagao

Brasileira de Antropologia que define:

Todos os grupos que desenvolveram praticas de resisténcia na manutengcao
e reproducdo de seus modos de vida caracteristicos de um determinado
lugar, cuja identidade se define por uma referéncia histérica comum,
construida a partir de vivéncias e valores partilhados. Nesse sentido, eles se
constituem como “grupos étnicos”, isto €, um tipo organizacional que
confere pertencimento através de normas e meios empregados para indicar
afiliagdo ou excluséo, cuja territorialidade é caracterizada pelo “uso comum?”,
pela “sazonalidade das atividades agricolas, extrativistas e outras e por uma
ocupacdo do espaco que teria por base os lagos de parentesco e
vizinhanca, assentados em relagdes de solidariedade e reciprocidade
(KOINONIA, 2005, p.5-7).

Essa definicdo representa as relagdes e praticas cotidianas, ou seja, como a
identidade coletiva se construiu e é afirmada. Estudos contemporaneos dao conta
que as comunidades negras se consolidaram através do desenvolvimento cotidiano
de praticas de resisténcia para manutencdo de um modo de vida e de um territério
préprio, a partir de uma posicao historicamente desfavoravel nas relagcdes de poder
onde “a identidade do negro é colocada como uma relagao de diferenca calcada na
subalternidade e na diferenca de classes” (SCHIMIT; TURATTI; CARVALHO, 2005,
p.5).

Os grupos tratados como minoritarios, a medida que se conscientizam dos
seus direitos sociais e politicos, e do valor da sua cultura, passam a se impor diante
das desigualdades a que sao submetidos. Entendem que tais desigualdades
acontecem como uma relacao de forgas sociais desiguais, dai a busca veemente por
seus direitos. Ao realgar os seus tragcos culturais, destacam a sua alteridade em
relagdo aos que estdo de “fora”, ao mesmo tempo em que fortalecem as relagdes de
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todos outros grupos que se encontram na mesma situagdo. Entdo percebem a
semelhancga na luta contra a desigualdade, porém resguardando as identidades.

Na Bahia, cerca de 70% da sua populagédo é constituida por negros. E o
Estado de maior presenga negra do Brasil. Isto evidencia a implantagdo de uma
consistente rede de dominacao escravista, que perdurou por mais de 350 anos.
Segundo Roger Bastides (1971), o primeiro quilombo remonta quase a época do
inicio do trafico negreiro, em 1575, e localizava-se na Bahia. Por outro lado, foi
também a Bahia um dos lugares onde a resisténcia negra contra a escravidao
aflorou com mais densidade e se destacou com o surgimento de quilombos.

Uma mudanga de olhar sobre os quilombos se deu com o artigo n.° 68 do Ato
das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias da Constituicdo Federal de 1988, sob o
enunciado: “Aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam
ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos”. A partir desta lei, basta que as comunidades
negras rurais se reconhegam como remanescentes quilombolas e apresentem
provas, que podem ser oriundas de relatos de memodria dos seus anciaos, para
receberem a certificacdo como remanescentes de quilombo da Fundacédo Palmares,
responsavel pelos tramites de legalizagdo, junto ao Governo Federal. Em parceria
com a Fundacdo Palmares, outras ONGs, como por exemplo a “Mata de Cipd”,
colaboram na organizagdo das comunidades e na elaboragdo dos laudos de
‘identificagdo étnica’ do grupo, para garantir o seu direito ao reconhecimento oficial e
aos direitos resultantes disso, como a posse definitiva do territério reivindicado.

A designacéao de “quilombo” atualmente vem sofrendo constantes alteragdes.
Muitas dessas alteragdes de cunho socioldgico, antropoldgico, histérico, psicoldgico
e, mais recentemente, politico. Como podemos ver, o termo “quilombo” vem sendo
reconhecido como uma categoria complexa e de significagdo muito abrangente. No
entanto, agentes sociais como a Fundac&o Palmares, a Comisséo Pastoral da Terra
(CPT), o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) e as Organizagdes
Nao-Governamentais (ONGs), empregam o termo “quilombo” para indicar qualquer

situagdo social em que o0s agentes se auto-representem como “pretos’,
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descendentes de escravos africanos ou comunidade negra'’ oriundos do meio
urbano ou rural.

Segundo Gomes (2006, p. 35): “O que estd em xeque € a polarizagao entre
os conceitos de quilombo idealizado como local de rebeldia e senzala, suposto
espaco de irremediavel acomodagao”. Continua ele comparando as formacodes
quilombolas de séculos anteriores com outras formag¢des que surgiram no ultimo
quarto do século XIX, que foram aquilombamentos constituidos de escravos de uma
mesma fazenda, refugiados no interior das terras do préprio senhor.

Para que a comunidade Quenta Sol fosse reconhecida como remanescente
de quilombo foi feito um trabalho de sensibilizagdo e conscientizagdo com as
familias, através de encontros, estudos e celebracdes litirgicas tematicas'?, como
discutiremos mais adiante. Esse trabalho, feito pela Igreja Catdlica e pela ONG
chamada “Mata de Cip6”*®, durou aproximadamente seis meses, antecedendo o
inicio do processo de reconhecimento junto aos érgdos governamentais.

Com a inserc¢ao no rol dos movimentos sociais, percebemos maior visibilidade
das comunidades negras, sobretudo sendo reconhecidas como quilombolas. Uma
vez organizadas e reconhecidas, s&o chamadas a participar de congressos,
formagdes sindicais, pastorais da Igreja Catdlica, manifestagdes publicas, ampliando
cada vez mais a militincia dos seus membros. Esta visibilidade tem efeitos
simbdlicos para os préprios participantes (politico-pedagogico), que compreendem
0s processos que estao vivendo, o que ajuda a criar forga e resisténcia.

A organizagdo das comunidades negras, articuladas com as Igrejas, com a
CPT (6rgao da Igreja Catdlica), com o Grito dos Excluidos, com o MST, contribui

para

11 Esta ultima designagéo foi comumente referida pelos Agentes de Pastoral Negra (APN’s) da Igreja Catolica, a partir da
década de 1980.

12 As discussdes que se fazia dentro dos grupos de trabalho era que nada adiantaria o reconhecimento como remanescente
de quilombo se a comunidade nédo soubesse o valor que tinha como sendo negra, cuja origem tinha sido a escraviddo. Isso
tinha que ser um valor para cada membro da comunidade. Nesse sentido as celebragdes liturgicas tendo como tema a
escravidao, o sofrimento dos negros, a importancia dos ancestrais, entre outros temas, era uma das manifestagées mais forte
dentro da comunidade.

13 A partir de 1993, varias organizagées nao-governamentais iniciaram atividades de assessoria destinadas as comunidades
negras, dentre elas, “Mata de Cip6”, uma ONG que atua junto a Fundacdo Palmares. Ao constatar manifestagdes que apontam
que uma comunidade negra pode ser remanescente de quilombo, esta ONG da suporte formativo para que esta comunidade
se auto-denomine comunidade quilombola e possibilite encaminhar os processos legais para o reconhecimento junto aos 6rgéo
publicos. E, portanto, um érgdo que encaminha os trabalhos do Programa Federal “Brasil Quilombola”, no sudoeste da Bahia,
em convénio com prefeituras, associagdes, instituicdes ou entidades que desejam reconhecer alguma comunidade negra como

remanescente quilombola.



33

garantir o reconhecimento de sua identidade étnica (negra) e de classe
(camponeses pobres) — a identidade; para combater o legado colonialista, o
racismo e a expropriagdo — o adversario; na luta pela manutengcdo de um
territério que vive sob constante ameaga de invaséo, ou seja, pelo direito a
terra comunitaria herdada — o projeto”. Nesse momento, unem-se também
ao Movimento Nacional pela Reforma Agraria na luta pela terra, mas
mantendo sua especificidade, isto é, pela legalizagdo da posse das terras
coletivas (SCHERER-WARREN, 2006, p.115).

Essa unido vem se intensificando em todos os Estados do Brasil. Com o
reconhecimento como remanescentes quilombolas, as comunidades negras tém
prioridade nos projetos e programas do governo, bem como tém ajuda de entidades
ndo governamentais (ONG’s). Alcancaram melhorias como escolas, transporte
escolar, aulas sobre a cultura negra, eletrificacdo, financiamentos, entre outras
conquistas que antes do reconhecimento eram praticamente impossiveis, porque
nao sendo reconhecidas e ndo tendo uma organizagdo o resultado é o
esquecimento.

Para a historiografia, tal situacdo tem sido um desafio constante porque a
idéia que até entéo se tinha sobre quilombo, sua formagao e existéncia, nao confere
com os casos de reconhecimento pelo Governo Federal. Para a Secretaria de
Assuntos Raciais, centrada na urgéncia de melhorar as condigbes materiais e
sociais dos negros, a questdao do reconhecimento ndo passa por um estudo mais
aprofundado cientificamente.

Se a passagem de comunidade negra para remanescente de quilombo
significa uma situagéo indicativa de conquista definitiva do espago e depende do
auto-reconhecimento, entdo, hoje ndo podemos mais atribuir ao termo quilombo o
mesmo significado que lhe foi dado pelos colonizadores no século XVIII, pois se
chocaria com o reconhecimento que o governo federal atribui as comunidades
negras rurais, atualmente. Isso porque sua origem poderia ser distinta daquela dos
remanescentes de comunidades de quilombos (ALMEIDA, 1996), considerados
estrito senso.

Nesse sentido Almeida (Op.cit, 1996, p.18) conclui que:
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O conceito de quilombo nao pode ser territorial apenas ou fixado num Unico
lugar geograficamente definido, historicamente ‘documentado’ e
arqueologicamente ‘escavado’. Ele designa um processo de trabalho
auténomo, livre da submissao dos grandes proprietarios. Neste sentido, nao
importa se esta isolado ou préximo das casas grandes. Ha uma transicéo
econdmica do escravo ao camponés livre, que s6 indiretamente passa pelo
quilombo no caso do Frechal. O que n&o foi concebido no lugar onde se
ergueu o quilombo,foi obtido a partir de debilitado o poder da casa grande,
bem junto a ela. Este talvez seja o elemento mais controvertido e que
dificulta aos historiadores tradicionais entender a esséncia do significado de
quilombo. Tais historiadores sempre querem coloca-lo numa camisa de
forca geografica, como se fora sempre isolado, longinquo, distante dos
mercados e produzindo para a subsisténcia. Ao contrario, aqui tem-se uma
afirmagao econémica de produzir para o mercado, de a ele se ligar e de
reverter dominios fundiarios reconhecidos pela Lei de Terras de 1850,
devido ao fato de os grandes proprietarios perderem, circunstancialmente, o
poder e buscarem um acordo verbal, prometendo alforria e terra, ante a
incapacidade de proverem 0s recursos para a escravaria se alimentar e
produzir.

Em suma,

as comunidades de remanescentes de quilombos ndo podem ser definidas
em termos bioldgicos e raciais; mas, como criagdes sociais, que se
assentam na posse e usufruto em comum de um dado territério e na
preservacdo e reelaboragcdo de um patriménio cultural e de identidade
prépria (OLIVEIRA,1997, p.83-85).

Em nosso trabalho surge essa modalidade nova de “quilombo
contemporaneo”, que sdo as comunidades negras remanescentes de quilombo, que
foram se formando, logo apos o 13 de maio de 1888. Este aspecto € importante para
a nossa reflexdo, porque o quilombo Quenta Sol se insere neste contexto.

Desta forma, ao falarmos de comunidade negra, rural, sertaneja na
atualidade, nos referimos, fundamentalmente, a dimensao racional-estratégica da
acao social da esfera politica voltada para a afirmacao da sua identidade. A idéia de
pertencimento a uma comunidade, sobretudo, a de pertencimento a uma terra,
especificamente para a comunidade negra, € uma forma de expressdo de dois
elementos: a identidade étnica e a territorialidade, construidos sempre em relagao
aos outros grupos com 0s quais se confronta e se relaciona. Estes elementos s&o
fundamentais e estdo sempre interrelacionados, pois a presenga e o interesse de

brancos e negros sobre um mesmo espaco fisico e social revelam aspectos
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encobertos das relagdes raciais, caracterizados pela submissao e dependéncia dos
grupos negros em relagdo a sociedade inclusiva.

O estabelecimento de diferengas a partir da etinicidade para os grupos
dominados é uma forma de recobrar a dignidade, o orgulho e a autoconfianca

corrompidos pela situacdo de dominacao.

Assim, acredita-se que por meio do entendimento de conceitos e do
conhecimento da situacdo das diferentes etnias € possivel buscar uma troca
de paradigmas que ndo é uma demanda nova: a transformagdo de modelos
pré-constituidos em processos dindmicos e democraticos para a construgao
de uma democracia étnica inexistente no Brasil (HERINGER, 2002, p.1).

A percepcgédo do quilombo Quenta Sol como comunidade negra rural segue
uma designagao feita a principio pelos movimentos sociais que empregam o
conceito a qualquer situagao social em que os agentes das comunidades se auto-
representem como “pretos” e/ou descendentes de escravos africanos, agora

denominados remanescentes de quilombo. No entanto,

deve-se atentar para o fato de que militantes do movimento negro,
estudiosos da questdo étnica estao se utilizando de termos diferenciados,
com significados diferentes, para tratar de uma mesma questédo. Portanto,
quilombos, comunidades negras rurais, terra de preto e remanescentes de
comunidades de quilombos, sdo termos construidos por categorias sociais
distintas, de ponto de vista diferentes, embora tratem de um mesmo tema e
se pretendam referidos a uma e apenas a uma situacao social (ALMEIDA,
1996, p.11-19).

No Brasil e em varias partes das Américas, comunidades negras de libertos,
de escravos e, principalmente, de fugitivos desenvolveram micro-sociedades rurais,
com rogas de extrativismo, em diversas estruturas. Esses roceiros negros sempre
tiveram contato com os quilombos e os setores sociais circundantes, o que inclui
miscigenacdo com grupos indigenas. Essas comunidades negras foram
reconhecidas como vilas de roceiros negros, efetuando trocas mercantis e
interagindo com a economia local. Destaca-se ainda a formagao de comunidades de
senzalas que se formaram logo apds a assinatura da Lei Aurea. Foram formacdes
comunitarias de cativos libertos de uma mesma fazenda ou de um conjunto de
fazendas ou até mesmo de um conjunto de proprietarios (fazendeiros) que
permaneceram na terra trabalhando, mantendo uma unidade, cuja base foi a

organizagdo familiar, de compadrio, tendo em comum a religido. As inumeras
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comunidades compartilhavam a identidade étnica e as nogdes de territorios na sua
base econdmica agraria.

Essas diferentes tipologias sao necessarias para se entender a complexidade
das formagdes dos grupos negros nas zonas rurais integradas a economia local.
Segundo Flavio Gomes (2006), “as comunidades negras rurais se multiplicaram em
varias regides mesmo depois do fim da escravidao. A diversidade do fendbmeno forga
uma revisao da idéia de quilombo”.

Em virtude disto, surgiram os questionamentos: sera que podemos
desenvolver a nossa discussdo seguindo a denominagdo de comunidade negra
rural, dialogando com a representagcdo dos estudos sobre quilombos? Ou sera que
devemos, a partir de agora, seguir nosso trabalho com as representagées dos
estudos sobre quilombo? Ao nos referirmos a Quenta Sol a trataremos sobre a
forma de comunidade negra quilombola ou comunidade negra rural sertaneja.

Percebemos, na pratica, que memoria e historia passaram a ser
interdependentes, mesmo que isso parega uma contradigdo'™. Na atualidade, a
memoria nao sobrevive sem a escrita historiografica, e se realmente é o fim das
“sociedades-memodrias”, a ciéncia historiografica assume, muitas vezes, a posi¢cao
de unica forma de registro da memoria.

Nos escravizados vindos diretos da Africa, a memoéria serviu para trazer a
cultura africana e incultura-la, recriando o melhor possivel sobre os elementos
préprios da nova terra: as dangas, as comidas, o culto religioso e tantos outros
elementos que caracterizavam as visdes que se tinha da Africa, necessarias para
sobreviver as adversidades do novo mundo. Os escravizados traziam os objetos
que podiam: a castanha de dendé, as sementes de plantas e, na memoria, tudo o
que representava o seu mundo. Os escravizados, principalmente os que habitavam
as grandes cidades, conseguiam importar tecidos, aderegos, condimentos e tudo
que precisavam, segundo o seu poder aquisitivo.

A mistura dos escravizados de diferentes etnias, pelos comerciantes de
escravos, tinha o objetivo de dominar mais facilmente. Isso muitas vezes causou
revolta entre os negros, sobretudo nas capitais Salvador e Rio de Janeiro. Uma das

inumeras solugdes encontradas pelos negros foi a formagéo de agremiagdes como,

14 Pierre Nora (1984, p.11-47) provocou o conflito existente entre memoria e histdria, ao afirmar que “memdria e historia: longe

de serem sinGnimas, tomamos consciéncia de que tudo as opée”.
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por exemplo, as irmandades’®, na tentativa de manter unidas as etnias, reunir fundos
para a entidade, promover festejos de santo, comprar alforrias, enterrar seus
membros e necessitados, entre outras benemeréncias. As iniumeras revoltas entre
0s negros, sobretudo causadas pela chegada dos novos escravizados da Africa,
eram motivadas pela dificuldade da lingua e pela adaptagdo a nova sociedade, ja
formada aqui na diaspora. Os conflitos étnicos, muitas vezes, tinham origem la na
Africa e se estendiam por aqui.

Longe de querer transformar o Brasil em um mundo africano; mas, para os
negros aqui na diaspora, a Africa esteve sempre presente através da resignificagdo
que foram obrigados a forjar. A memoria estava na dinamica desta nova e
desafiadora maneira de ser e de viver. Nesta nova vida, onde ndo havia muitas
escolhas, coube aos negros a atitude de re-criar e re-significar, re-construir sua
histéria, juntando “pedagos” do que restara na memoria para dar sentido a vida, pois
ndo se vive uma vida sem sentido e sem histéria’®. Nesse sentimento, a consisténcia
cultural perdura e persiste nas comunidades que ainda permanecem unidas.

Quando falamos em cultura nas comunidades negras queremos falar sobre as
praticas e expressdes acumuladas de geragdo em geracdo, que vem ao longo do
tempo sendo resignificadas no cotidiano do grupo. Michel de Certeau (1994) destaca
que apesar de as ciéncias sociais possuirem a capacidade de estudar as tradi¢oes,
a linguagem, os simbolos, a arte e os artigos de troca que compdéem uma cultura,
lhe faltam formalismos para examinar as maneiras com que as pessoas se
reapropriam destas coisas em situagdes cotidianas. Por outro lado, o autor
considera que toda atividade humana pode ser cultura, mas ela ndo o é
necessariamente ou nao é forgosamente reconhecida como tal, pois, “para que haja
cultura, ndo basta ser autor das praticas sociais; é preciso que essas praticas sociais

tenham significado par aquele que as realiza” (idem, 1994, p.142).

15 Vale lembrar que a irmandade € uma tradicdo portuguesa, cujo patrono ou matrona era um santo protetor, formada pelas
damas da sociedade portuguesa que promoviam festas a fim de arrecadar fundos para ajudar aos colonos mais necessitados.
As irmandades negras tinham como patrono ou matrona Nossa Senhora da Boa Morte, Nossa Senhora do Rosario, Sédo
Benedito, Sdo Elesb&o, Sdo Cosme e Damido entre outros, geralmente santos de origem negra.

16 Nesse sentido vale lembrar os milhares de negros no Brasil e na Africa que optaram pelo suicidio, provocando a prépria
morte, pelo banzo, pulando dos navios em alto mar, maes matando os préprios filhos e tantos outros meios para ndo sucumbir

a escravidao.
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A cultura,” como expressao daquilo que é “aceito” como “crivel”, se constroi
pelas representagdes que vao se articulando em torno dela e que se traduzem por
uma “constelacao de referéncias”, uma fonte, uma histéria, uma iconografia, ou seja,
condi¢cbes de possibilidade para que seja aberto um espago onde se desenvolva
(Idem, 1995, p.34). Sdo representagdes aceitas que, segundo ele, inauguram e ao
mesmo tempo exprimem essa nova credibilidade. Cultura como: inventar o possivel,
ocupar um espago de movimentagao onde possa surgir uma liberdade, e ndo uma
visdo de cultura cristalizada como aquela a que foram submetidos os indigenas da
Ameérica do Sul, pelos colonizadores hispanicos.

Michel de Certeau nao propds nenhum sistema fechado capaz de servir de
“‘modelo” tedrico, mas analises diversificadas capazes de demonstrar que a aparente
desordem das palavras e dos atos humanos compde cenarios com profundidades
inteligiveis a observadores interessados.

Nessa perspectiva, muitos estudos estdo em andamento, novos conceitos
estao sendo formulados e a compreensao que trazemos nesta pesquisa nao é a de
memoria enquanto idéia oficial de nagao. A idéia de memodria sob a perspectiva de
nagcédo vem se perdendo a medida que os povos que se formaram a partir de grupos
fechados mantém contato com outras culturas. Nesses casos a memoria tem um
carater de fortalecimento ou pertencimento a nagdo, por isso sao mais
hermeticamente fechados — a construcdo da nagdo tem a memodria como
pressuposto.

Maurice Halbwachs (1990), ao analisar a memoria coletiva, destaca os
diferentes pontos de referéncia que estruturam nossa memoaria. Ele ndo considera a

memoria coletiva como uma imposigao ou algum tipo de dominac&o™. Ao contrario

17 Raymond Williams em Cultura e sociedade: 1780-1950, na tentativa de definir o que é cultura, o autor apontou a
complexidade em se fixar um determinado conceito, sem antes coloca-lo num contexto histérico especifico, sobretudo, no que
se refere a cultura, a dificuldade seria maior ainda, dada a amplitude do seu alcance. Assim, tentando marcar a formagéo
histérica do conceito de cultura, tirando-lhe o carater de ‘entidade percebida’, dada puramente, Williams recuperou a trajetéria
do termo que, até o século XVI era associado a idéias de cultivar alguma coisa (animais, colheitas, mentes, etc). Ele afirmou
que, a partir do século XVIII, seu significado se ampliou, passando a significar também conhecimento erudito, relacionado ao
desenvolvimento e progressos sociais.

18 Certeau durante a sua vida refletiu “as maneiras de fazer cotidianas” das massa anénimas. Deu ao “sem nome”, ao “rumor
sem qualidade”, ao “minusculo”, ao “vivido” o estatuto de objeto cientifico e tornou compreenséo epistemolégica observagdes
generosas sobre essa realidade, sem o medo que, ainda hoje, paralisa muitos intelectuais quando se trata de se pronunciar
sobre o banal cotidiano (SOUSA FILHO, 2002, p.130).

19 Halbwachs (1990) valoriza a dimensé&o positiva da memaéria comum, que reforga a coeséo social pela adesao afetiva ao

grupo.
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de Michael Pollak (1989), que denuncia a dimens&o uniformizante e opressora da
memoria coletiva, nacional ou oficial; em apoio das “memorias subterrédneas”, que
promovem a subversao silenciosa, despontando nos momentos de crise. Nesse
sentido, Pollak nos ajuda na busca das dimensdes de lembrangas e esquecimentos
que compde a memoria que nos interessa conhecer.

Analisando a memdria de uma comunidade negra e rural, percebemos
Quenta Sol inserida no contexto historico de discriminagao racial e desigualdade
sécio-econdmica, onde familias tradicionais (oligarquias) se alternam no poder
politico-administrativo e, através desse poder, registram a sua versao da historia.

Compreendemos a validade da histéria oral num espacgo onde existe conflito e
competicdo entre memorias concorrentes, portanto, o conceito de memoria que cabe
bem ao objetivo deste trabalho tem por base a concepgao de Pollak, pois a nossa
pesquisa estudou um grupo que representa uma minoria, historicamente excluida,
onde a memoria atribui importancia as “histérias subterrdneas” como parte
integrante da histéria total.

A memoria é sempre atual. Podemos evoca-la a qualquer momento e lugar,
sobretudo quando relacionamos nossos sentimentos a coisas, pessoas, episodios,
etc. A memodria é algo que n&o podemos controlar. Ela flui com a mesma
naturalidade que flui a vida. Apenas controlamos nossas reacdes advindas da
memoria. Isso ja € um ganho positivo, pois aprendemos a conviver com sentimentos
bons ou ruis, de acordo com as nossas concepgdes. A memoria € vivida no eterno
presente; aberta a dialética da lembranca e do esquecimento; alimenta-se de
lembrangas vagas, telescépicas, globais e flutuantes; e cria sentimento de
pertencimento e identidade, entre outros.

E comum encontrarmos pessoas e grupos que passaram por acontecimentos
marcantes em suas vidas ou que testemunharam acontecimentos e querem de toda
forma esquecer. Ao mesmo tempo, encontramos também aquelas pessoas ou
grupos de pessoas que viveram ou testemunharam acontecimentos e querem
inscrever suas lembrancas contra o esquecimento. Cada detalhe ndo pode ser
esquecido, para que a memaria continue sempre viva e quem ler possa compartilhar
0 que a pessoa ou O grupo viveu. Muitas vezes essas pessoas ou grupos querem
que aquilo que viveram e narraram sirva para sempre como uma licado de vida para

futuras geracdes, como é o exemplo dos povos biblicos. E um trabalho diario pelo
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nao esquecimento. Este sentimento de perpetuidade na memdria escrita constitui o

sentimento de identidade.

A memodria € um elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto
individual como coletiva, na medida em que ela é também um fator
extremamente importante do sentimento de continuidade de coeréncia de
uma pessoa ou de um grupo em sua reconstituicdo de si (POLLAK, 1992, p.
204).

Desta forma, podemos entender porque as sociedades, umas mais que
outras, lutam tanto pela idéia de permanéncia das tradicbes, da cultura, dos
simbolos e dos monumentos, constituindo a memaria histérica, fator de identificagao
humana, a marca ou o sinal de sua cultura. Nao podemos deixar de lembrar que a
memoaria tem as suas finalidades, alias, tudo o que acontece proveniente do humano

esta marcado de finalidades. Segundo Wehling (2003, p.13):

A memoria do grupo sendo a marca ou sinal de sua cultura, possui algumas
evidéncias bastante concretas. A primeira e mais penetrante dessas
finalidades é a da propria identidade. A memodria do grupo baseia-se
essencialmente na afirmacgéo de sua identidade.

Atualmente, em Quenta Sol, a memodria sobre a escravidao impulsiona a
comunidade a lembrar dos casos que os mais velhos contaram, sobretudo os que
conviveram mais de perto com os ex-escravos. Sao recordados os tempos dificeis,
0s maus tratos e os casos de assassinato de homens e mulheres que morreram sob
os caprichos dos senhores e das senhoras — “a vida no tempo dos cativos ndo tinha
muito valor’, € o que se ouve falar entre as varias conversas e entrevistas com as
pessoas mais velhas da comunidade. Mas, as historias de vitérias e conquistas, as
mensagens de esperancga, o legado cultural, o exemplo deixado pelos ancestrais,
também compdem o grande mosaico da memoria, que da cor e vida aos moradores
de Quenta Sol.
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1.2 O lugar - sertao baiano

A definicdo mais antiga de sertdao,?’ desde o inicio de sua colonizacéo ou
ocupacéo a partir de 1561, nas fronteiras entre Bahia e Sergipe, € a de area que se
encontra fora do perimetro do litoral. Definigdes usuais mais recentes denominam
sertao as regides do norte e nordeste caracterizadas pela seca e por uma vegetagao
espinhosa. Nessa visdo de sertdo incluem-se pequenas cidades e logradouros,
distantes uns dos outros, onde a vida € caracterizada pelas dificuldades de
sobrevivéncia, por muita pobreza e desemprego; e as cidades se esvaziam sempre,
devido a migragdo para os grandes centros. Nesses municipios, 0 resquicio do
coronelismo e a violéncia do mandonismo?' sdo muito presentes, sendo comum a
persegui¢cao e a morte de adversarios politicos, entre outros abusos, sugerindo que

a justica muitas vezes se faz ausente.

A nocgéo de sertdo, portanto, de certa forma, ultrapassa a idéia de lugar.
Torna-se uma nogado prenhe de contradicbes ambivaléncias onde as
dimensoes politicas, geoldgicas, social e cultural se redtnem num todo, num
significado, numa nogéo. Sertdo para além de um lugar torna-se um lugar
fluido, maleavel, moldavel, conforme o angulo, a posigao intelectual que se
toma diante dele, torna-se um lugar ao mesmo tempo imaginario e concreto,
que tem um pouco da nogao de lugar de memoéria de Nora. “Fechado sobre
si mesmo, fechado sobre sua identidade, e recolhido sobre seu nome. Mas

20 O sertéao brasileiro € uma sub-regido do Nordeste do Brasil, compreendendo grande parte da Bahia, de Pernambuco, da
Paraiba, do Rio Grande do Norte e do Piaui; todo o Ceara e uma pequena parte do Sergipe e de Alagoas. Além disso atinge o
norte e noroeste de Minas Gerais, no Vale do Jequitinhonha. A Caatinga atinge 844, 453 km? ou 13,04% da area total do Brasil.
Fonte IBGE — 2004 (Mapas de Biomas do Brasil).

21 Sobre o conceito de “mandonismo” ver: LEAL, V. N. Coronelismo, enxada e voto: o municipio e o regime representativo no
Brasil. Sao Paulo: Alfa Omega, 1975. IVO, Isnara Pereira. O Anjo da Morte contra o Santo Lenho: poder, vinganga e cotidiano
no sertdo da Babhia. Vitéria da Conquista: Edi¢des Uesb, 2004.
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constantemente aberto sobre a extensdo de suas significagées”. Por ter
esta configuragdo obrigara, daqueles que se ocupam do sertdo nordestino
como objeto, uma tomada de posigao quanto a sua memoria, a sua historia,
ao imaginario social que ronda [...] (CARDOSO, 2008, p. 3, apud NORA,
1993, p.27).

A forma como foram conquistados os sertdes, ora pela busca desenfreada do

ouro e das pedras preciosas, ora pelo avango sobre as terras “inabitadas” pelos

vaqueiros isolados em currais distantes, permitiu que surgissem o0s grupos de

agricultores livres, que assumiram a fungdo de complementar a economia pastoril do
interior e canavieira do litoral (LINHARES, 1996, p.192).%

Tais apossamentos por parte de homens livres pobres — que podiam incluir
os pretos forros ou fugidos — eram permitidos pelos grandes latifundiarios,
sob a forma do arrendamento ou do simples apossamento, como forma de
garantir os seus préprios direitos de sesmeiros, que podiam caducar caso
suas concessdes nado apresentassem tipo de beneficio (ARRUTI, 2006, p.
192).

Uma parte do sertdo baiano € formada pela regido do Sudoeste da Bahia,

area constituida por 39 municipios, com a superficie de 42.542,9 km?,

que

corresponde a 7,5% da area total do Estado (IBGE, 2007). Contabilizam quase

1.144.138 de pessoas residentes na regido, representando cerca de 8,13% de toda

a populacao do Estado da Bahia, média que se mantém nos dados censitarios de

1991 e 2000:
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Figura 02: Mapa da regido sudoeste da Bahia. Fonte: SEI-BA/ 2003
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Figura 03: Regido Sudoeste da
Bahia. Fonte: Coopersuba-
Cooperativa Regional do
Sudoeste da Bahia, 2009

A populagdo da Regido Sudoeste ¢é predominantemente urbana,
concentrando o contingente populacional de 65,3% dos habitantes da regido e 34,7

% nas zonas rurais, de acordo os dados censitarios IBGE 2000:

Figura 04: Populagdo Urbana e Rural da Regido Sudoeste.
Fonte: IBGE - Censo 2000.
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Entretanto, estes numeros representavam no ano 2000 a populacgao total da
Regido, o que nao reflete a situagdo dos municipios individualmente, considerando
que quase 40% dos municipios apresentam um maior contingente populacional nas

zonas rurais:

Figura 05: Populagdo Urbana e Rural da Regidao Sudoeste. Fonte:
IBGE - Censo 2000.

A regido apresenta densidade demografica da ordem de 26,89 hab./ km?:
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Figura 06: Tabela demonstrando a Populagdo Total da Regidao — 2007. Fonte:
IBGE Contagem Geral da Populagao - 2007.

Alguns municipios apresentam altos indices de urbanizagdo configurando
vazios demograficos na zona rural. De outro lado, temos os municipios que
apresentam uma populacao rural em numeros elevados, a exemplo do municipio de
Tremedal. Ha ainda municipios que apresentavam certo equilibrio entre as
populagdes urbana e rural. Contudo, a atracdo exercida pelas cidades ainda é
grande, devido principalmente a falta de oportunidades econémicas e a caréncia de
servigos basicos para todas as pessoas da zona rural. O municipio de Tremedal tem
uma populagao estimada em 18.483 habitantes.?® Desse total, cerca de 60 % vive na
zona rural. Estima-se que 56% do total de habitantes sejam de negros, vivendo a
maioria (75%) na zona rural.

Tremedal® surgiu em 1885, a partir de um pequeno nucleo, um povoamento
da Fazenda Brejo, de propriedade de Joaquim Gongalves, que ali se estabeleceu
com a familia e agregados, vindos do municipio de Areia, hoje Ubaira. A partir de
1895 outras familias se juntaram em virtude da fertilidade do lugar, transformando o
lugarejo num povoado. Nesse periodo Tremedal fazia parte do distrito de Sdo Felipe,
pertencente ao municipio de Condeuba. Sao Felipe entrou em decadéncia e em
1922 a sua sede foi transferida para o arraial de Tremedal, recebendo a
denominagédo de Bom Jesus do Tremedal. O decreto-lei estadual n° 10.724, de 30
de marco de 1938, simplificou o topénimo para Tremedal. O municipio foi criado com
o territorio de Tremedal e parte do territério dos distritos de Caraibas e Joanina,
desmembrados do municipio de Condeuba pela lei estadual n°559, de 5 de

novembro de 1953, sendo instalado em 7 de margo de 1955.

23 Segundo dados do IBGE, em 2009.

24 Fonte: <http://www.pmtremedal.ba.gov.br/tremedal_historia.htm>. Acesso em: 28 mar. 2010.
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Figura 07: Vista geral do Municipio de Tremedal nos anos 30 e 40 do século
XX. Fonte: Livro: Tremedal da Bahia (Acervo da familia Ferraz)

Benedito Farias® assim relata a origem de Tremedal:

Tremedal vem da origem de “trémulo”, porque nessa terra aqui, ha duzentos
anos, chovia muito e a terra era tremulosa. Era como um barro de panela,
mole. E quando chove ele fica tremuloso, atola animais, atola carro, tudo
que pisa nele ele fica mole. Ai o primeiro nome daqui foi Palmeiras, quando
era uma fazenda, era Fazenda Palmeiras. E depois ficou chamando de Bom
Jesus de Palmeiras. Sao Felipe € um povoado do municipio, atualmente.
Mas a sede do municipio era Sao Felipe e foi transferida para Tremedal, e
na transferéncia mudou o nome para Tremedal. Como na época tinha
muitos Ferraz aqui chegando, ficou “Tremedal dos Ferraz’. Isso nao ficou
registrado no nome, foi 0 nome popular.

25 Benedito Farias, 65 anos. Entrevista concedia em 2009.
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O sertdo baiano, compreendendo a regidao sudoeste e, especificamente, o
municipio de Tremedal, até o final do século XIX encontrava-se em situagado de
atraso, isolamento e marginalidade (IVO, 2004).%* As ricas familias ainda
continuavam dominando e, assim, era possivel caracterizar as localidades rurais
sertaneja como lugar de refugio. Hoje, sob a heranga do coronelismo, os antigos
dominadores sao representantes politicos, ocupam os melhores cargos publicos
administrativos, moram nas melhores casas e seus filhos podem estudar nas

melhores escolas e faculdades da regiao.

Esses grupos nao dirigiam o municipio em nome da maioria. A estrutura
politica e administrativa do Estado brasileiro, somada a uma cultura politica
alicercada na dominacgao, proporcionou aos senhores de terras, além da
propriedade dos meios de produgdo, o controle social e o destino politico da
populacdo, fosse ela rural ou urbana. Foi justamente a partir das vilas
imperiais que o Estado se instalou nos grotdes do interior do pais (IVO,
2004, p.74).

E interessante perceber que o atraso social do interior estad associado ao
poder local e “a centralizagdo politica implementada pelo Estado no decorrer da
historia politica brasileira [...], que sempre retribuiram o paternalismo do poder
central com sua fidelidade” (Idem, p.75). E dentro desse cenario que se configura a
origem e formagdo dos “novos quilombos”,?” ainda sob a sombra de economia
escravista do século precedente, j3 que nessa regido sertaneja predominou a
policultura de subsisténcia (milho, feijao e mandioca) e, secundariamente, a pecuaria
semi-extensiva.

Como podemos perceber a caracterizacdo da populagdo negra do sertdo

baiano ndo é simples, mas pode nos levar a varias interpretagdes. Segundo

26 Isnara Pereira lvo (2004, p. 49), ao tratar do Sertdo da Ressaca, atual municipio de Vitéria da Conquista nos revela também
a demonstragdo de interesse no desenvolvimento do municipio pelos chefes locais que também serve de exemplo para o
municipio de Tremedal, bem como para outros municipios, sobretudo pela localizagdo geografica no Estado e a proximidade
com Minas Gerais.

27 Em 2002, a revista 5 da Fundagéo Cultural Palmares fez um mapeamento das comunidades quilombolas no Brasil. A Bahia
apresentava 264 comunidades possivelmente quilombolas, que incluiam a Fazenda Velame e a Boqueirdo. Isso marca,
definitivamente, o compromisso da Associagao Cultural de Agentes de Pastoral Negros (APNs) de Vitéria da Conquista em ter
um acompanhamento mais sistematico dessas comunidades, contribuindo para a organizagdo das associagbes através de
visitas locais, onde é feito um trabalho de auto-reconhecimento da comunidade, de sua identidade quilombola. Até entdo, as

duas comunidades nunca haviam escutado as expressdes quilombos, quilombolas, remanescentes etc. (LIMA, 2005).



48

depoimento dos moradores de Quenta Sol, na regido havia muitas fazendas de
trabalhadores escravos. A Fazenda Jacaré, que atualmente faz parte do quilombo,
€ um exemplo. Os moradores falam que la havia um escravo “reprodutor” que era
levado para varias fazendas a fim de aumentar o plantel de escravos. Rosalvo
Pereira®® conta que “Gustavo Torres (dono da Fazenda Jacaré) escolheu um
escravo para reproduzir nas suas fazendas aqui e em Minas Gerais”. Varios
depoimentos confirmam estas histérias, que foram contadas pelos “mais velhos que
tinham sido escravos”.

No Cartério de Registro de Iméveis, dentro do Forum Desembargador Jaime
Bulhdes, na Comarca de Condeuba, foram encontrados no Livro de Registro de
Compra e Venda de Imodveis, na zona urbana e rural, no nome de Gustavo de
Oliveira Torres, no final do século XIX e inicio do XX (1886 a 1932). Ainda, no Livro
3 de Transcrigdes e Transmissdes de imdveis da zona rural, de 1948, foi encontrada
uma carta de arrematacéo, registrando a venda de uma propriedade de Gustavo de
Oliveira Torres, no Distrito de Tremedal. Este documento faz referéncia a Fazenda
Jacaré, bem como o Livro 4 — Indicador Real, encontrado no Cartério de Registro de
Imoveis e Hipotecas, de propriedades rurais de Tremedal, também da Comarca de
Condeuba, que aponta Gustavo Torres como proprietario desta fazenda. Estes
documentos sugerem que Gustavo Torres foi um rico proprietario de terras.?® Além
do mais, as pesquisas realizadas no Férum comprovam que foi intenso o comércio e
0 numero de escravos nesta regido, haja vista que no “Arquivo Morto” deste mesmo
Forum estdo os registros de muitos inventarios, negocia¢cdes de varias naturezas
envolvendo o escravo como mercadoria, por exemplo, na compra e venda, no
pagamento de dividas, na penhora, nos bens de heranga, na doagao, entre outros.

Sobre esse assunto, Ana Maria Lugao Rios e Hebe Maria Mattos (2005) em
Memodéria do Cativeiro: Familia, Trabalho e Cidadania no pds-abolicdo, por meio da
histéria oral, trabalha a partir de diferentes acervos documentais e desvenda as

memorias e as historias do pds-abolicao.

Escravidao no Brasil passa entdo a ser percebida, por cientistas sociais e
historiadores, como produto de uma sociedade completamente
desprovida de espagos de convivéncia entre livres e cativos, para além

28 Rosalvo Pereira da Silva, 65 anos, neto de Conrado. Entrevista concedida em 2006 e 2009.

29 Gustavo Torres faleceu em 1948, ano em que foi julgado o seu inventario e partilha de bens.
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das relagbes de violéncia e trabalho, na qual o escravo teria sido
realmente transformado em simples mercadoria. Sem oportunidades, o
desejo de construir familia, viver em comunidade, apropriar-se de alguma
parcela de seu trabalho ou negociar com seu proprietario, as opgdes dos
homens e mulheres cativos se restringia a completa submissdo ou a
fuga, ao suicidio e ao crime, Unicas possibilidades de resisténcia a
despersonalizagdo decorrente da condigao cativa (RIOS e MATTOS,
2005, p. 22).

Este livro “da voz ao passado”30, pois tem um expressivo conteudo sobre as
experiéncias e a memoria coletiva produzida pelos ultimos libertos na regido sudeste
cafeeira. Ela nos da, ainda, a dimensao das praticas autoritarias da elite no Brasil.
“No que se refere a Bahia, essa necessidade torna-se mais imperativa uma vez que
os estudos das regides do interior do Estado tém demonstrado diferentes formas de
manifestagdo do mandonismo” (IVO, 2004, p.30). Nesta relacdo, as narrativas do
quilombo Quenta Sol nos ajudam a compreender essa heranga do periodo

escravista e pos-escravista.

1.3 O surgimento

A origem de Quenta Sol esta associada a ocupagdo na regido do municipio
de Tremedal pelos primeiros negros, contemporéneos ao final da escraviddo, num
momento de tensdes e conflitos entre fazendeiros e trabalhadores ex-escravos. O
modo pelo qual se passou da escravidao ao trabalho livre no Brasil, analisado pela
historiografia como “um periodo de transicdo”, € encarado por vezes como um
processo de carater linear, reduzindo a diversidade e a complexidade das relagbes
econbmicas e sociais, sem revelar, contudo, as relagdes de forca entre os varios
atores em cena.

E nesse momento privilegiado, em que verificamos as transformagdes no
campo do trabalho, no relacionamento social e nas mentalidades, onde se intensifica
as experiéncias de conflitos entre a atuacdo dos fazendeiros e agao de resisténcia

dos ex-escravos trabalhadores.

30 Prefacio de Stuart Schwartz. In.: RIOS, Ana Maria Lugéo e MATTOS, Hebe Maria. Meméria do Cativeiro: Familia, Trabalho

e Cidadania no pos-abolicdo. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira, 2005.



50

A historia do quilombo Quenta Sol tem inicio quando o filho de escravo de
uma fazenda do municipio de Tremedal, conhecido por Conrado Pedro da Silva (ou
Joaquim Pedro da Silva),31 aproximadamente em 1916, ocupou uma terra
abandonada, numa regido onde existiam muitas areas desocupadas, por serem
lugares de dificil acesso, de clima seco e de solo pobre, distante das vilas e
pequenas cidades.

Nesse periodo, afirma Maria de Fatima Novais Pires (2006):

No alto sertdo, as populagdes pobres egressas do cativeiro estiveram
continuamente no ir-e-vir por regides mais proximas dos lugares de origem.
Transitavam entre o sertdo e a Chapada Diamantina, de acordo com as
contingéncias da vida. As suas “diasporas” para Sao Paulo parecem ter
ocorrido algum tempo depois da aboligao.

Em muitos lugares do alto sertdo baiano, no pés-abolicdo, escravos e forros,
familias inteiras ndo tiveram para onde ir, ficavam perambulando pelas vilas e
pequenas cidades como Tremedal, Condeuba, Vitéria da Conquista e outras
localidades, trabalhando como tropeiros, roceiros, domésticos e diaristas. Algumas
familias, ndo encontrando trabalho, permaneciam nos arredores em busca de
comida. Alguns sequer sabiam do fim da escraviddo. Esta confusdo fez com que
muitos continuassem na lida das fazendas, trabalhando por comida, como meeiros
ou cuidando da sua prépria roga®* como agregados. Assim formaram suas familias e

continuaram na terra.

Antigamente a gente [falando dos antepassados] trabalhava de diarista,
levava uma vida sofrida, porque se nao trabalhava ndo comia [falando em
relacdo a aposentadoria de hoje]. Plantava-se um feijaozinho, um milho,
uma mandioquinha, uma coisa e outra. Quando o tempo estava muito
quente, a seca matava. A mandioquinha as vezes no porte de um metro e

31 A existéncia de Conrado pdde ser confirmada oficialmente através de documentos, que ora o denomina de Conrado, ora de
Joaquim, como a carteira de identidade dos seus filhos, o recibo de declaragéo para o langamento do imposto territorial, de
1945, o Recibo do Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA), de 1971, os Recibos de pagamento do
imposto sobre a propriedade rural, de 1948.

32. Muitos escravos souberam do fim da escraviddo muito tempo depois, quando os fazendeiros abandonavam as terras,
morriam ou eram pressionados pelas autoridades locais ou regionais. Em entrevistas com filhos de ex-escravos dessas
comunidades, entendemos que eles ndo puderam perceber, a partir da vivéncia com seus pais (ex-escravos), a transigéo do

periodo escravista ao pos escravista. O ano de 1888 nao significou algo que marcasse esse periodo.
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pouco, voltava pra tras [morria). E aquele pai de familia caia no mundo, ia
pra Vitéria da Conquista e pra tudo o que é canto, cagando o pao pra dar de
comer aos filhos. la pra Conquista a pé, isso levava quase trés dias pra
chegar. La ele trabalhava entre 15 a 20 dias. Com um jeguinho, tocando
uma “carguinha” [mantimento], chegava com umas coisinhas e dava aos
filhos. Dali ele caia no mundo, porque nao tinha mais o que comer. Entédo
antigamente a vida era muito sofrida, mas agora gragas a Deus, melhorou,
porque a gente ta pisando no chdo mais um pouco [a realidade parece
melhor].33

As coisas foram acontecendo muito lentamente e, ainda que os fazendeiros
soubessem da lei da abolicdo e, consequentemente, do fim da escravidao, eles

desejavam continuar com o sistema de servidao.

Apesar das migracbes e dos abalos provocados pelas crises socio-
econdmicas, os negocios de proprietarios locais ndo foram paralisados;
tropas e boiadas seguiram seus cursos, enquanto fazendeiros e sitiantes
continuaram a contratar agregados e diaristas. Nas pequenas cidades, os
artifices realizavam os mais variados servigos nas oficinas locais. Noutras
palavras, as atividades agropastoris e o desenvolvimento do artesanato de
couro e metais garantiram félego a economia regional (PIRES, 2006).

Os relatos nos possibilitam captar e registrar as mudangas de tensdes sociais
que envolveram essa parte do sertdo baiano, na tentativa de uma reconstrucao
histérica. Atualmente, as pesquisas no ambito da histéria regional e local vém
ocupando espaco entre as produg¢des académicas no pais (SOUSA, 2001). Assim,
torna-se possivel um novo olhar sobre o tema ampliando o horizonte da pesquisa
histdrica.

De uma forma geral, as comunidades sertanejas foram importantes na
producao agricola e pecuaria, destinadas ao auto-abastecimento e ao mercado
interno. Erivaldo Fagundes Neves (1998) destaca que o comeércio de alguns
produtos, como o algodao, como sendo fundamental para a fixagdo de populacdes
nas regides distantes das areas litoraneas, de economia mais dinamica.

Partindo dessa reflexdo, apesar das migragdes terem ocorrido no pés-
aboligao, Pires (2003, p.35) chama atengao para a falta de pesquisa nesse periodo,

mesmo contando com o continuo aumento de interesse nesse campo.

33 José Gongalves da Silva, 64 anos, neto de Conrado. Entrevista concedida em 2009.
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A questdo central que se coloca ao tratar da vida de escravos e forros no
sertdo baiano é certamente: onde encontra-los? Silenciados pela ampla
maioria dos trabalhos, permaneceram ocultos na poeira dos arquivos.
Poucos se dedicaram ao estudo da regiao, fato que complexifica uma maior
compreensao dessa area e, quando os autores se reportam as pessoas,
tratam da “boa e culta sociedade” [...], uma postura comum nas narrativas
daquela época. O alto sertdo baiano, assim como as demais regides
brasileiras, contou, no 800, com o trabalhador escravo para o
desenvolvimento de variados servigos. Porém, persiste a questdo: como
viviam, como desenvolviam seus lagos de amizade, quais os motivos dos
seus conflitos, o que significou, nessa regido, ser escravo ou forro?

Como podemos perceber, Pires (2003) coloca uma situagdo que até pouco
tempo carecia de estudos mais profundos e atualizados sobre a situacao vivida por
escravos e forros no sertdo baiano. Este problema vem sendo tratado a medida que
novos estudiosos e pesquisadores se interessam pelo tema.®*

A passagem da escraviddo para a aboligdo parece manifestar a organizagao
e o funcionamento das relagdes de poder local de fazendeiros proprietarios de
escravos e de comerciantes. Estas multiplas relagdes de trabalho especificam a
estrutura produtiva, o fluxo de comeércio coexistindo com as secas periodicas. “N&o
se observa um processo migratorio tdo intenso que justificasse um despovoamento
do sertdo apos a década de 1890” (PIRES, 2006, p.1). Nesta dindmica esta situado
o quilombo Quenta Sol, conforme indicam as memorias dos seus moradores sobre
Conrado. Joaquina Maria dos Santos® assim descreve algumas passagens de sua
familia pelas fazendas da regido, onde seu pai trabalhou, por volta de 1928:

Meu pai ndo falou que ele era escravo. Agora, disse que ele falou pra
mulher de ‘Remondo’ [ou Raimundo], que falou para nés que ele era
escravo, que ja foi escravo. Ele morava na Fazenda Neblina. Eu ndo sei se
foi la que ele ficou como escravo. Eu ndo sei onde meu pai nasceu. Antes
de ir para a Fazenda Murigcoca, ele trabalhava [...]. Era assim, ele era
tropeiro, sé que o homem que criou ele [padrinho] morava na Fazenda
Neblina, que fica localizada no caminho que vai para a Lapa. Ele era
tropeiro e vendia produto para esse homem. Ele carregava, matava porco e
exportava para fora. Nesse tempo era com burro. Acho que vendia para
Minas Gerais. Antes de trabalhar como tropeiro eu nao sei, eu nao lembro.
Antes do Quenta Sol a gente morava 14 na Fazenda Murigoca. L4 ele teve
cinco® filhos, que foram: Marcelino, Lindaura, Maria, Miguel e Porcina. La
ele tinha casa e trabalhava pra um cara la. Eu ndo lembro o nome dele.

34 Nesse sentido a Universidade do Sudoeste da Bahia (UESB) e outras universidades tém cumprido importante papel como
demonstramos na parte introdutéria desse trabalho.

35 Joaquina Maria dos Santos, 79 anos, filha de Conrado. Entrevista concedida em 2009.

36 Na entrevista gravada, Joaquina fala de quatro filhos. Na transcricdo aparecem o nome de cinco filhos. Preferimos a

transcrigéo dos cinco filhos, ja que nao foi possivel um outro contato com a depoente.
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Depois que ele veio da Fazenda Murigoca, ele Trabalhava muito para
Valentim Nunes de Oliveira.

O tropeirismo no sertdo baiano tornou-se a atividade mais intensa a partir do
século XVII, com os criatérios de gado e as lavouras de subsisténcia que
abasteciam as adjacéncias do Rio Sao Francisco, areas mineradoras da Chapada
Diamantina. As pequenas cidades que foram se formando sertdo adentro e as
cidades mineiras proximas das divisas com a Bahia, chegando o fim do século XVIII
abastecem até a regido de Sorocaba-SP. As tropas eram constituidas por mulas e

jumentos. Uma das trés principais rotas®” abastecidas pelo tropeirismo era a

Via do Rio S&o Francisco — onde se realizava um comércio ativo de carne
seca e sal extraido da terra. Por esta via, chegava-se a Januaria-MG, regiao
produtora de aguardente e rapadura, a Sdo Francisco das Chagas, atual
Barra, produtora de sal (extraido da terra) e a Carinhanha. Por ali se
realizava o abastecimento de aguardente e rapadura para os chamados
“currais da Bahia” e estes Ultimos abasteciam a regido mineradora com
gado e carne seca. Com o surgimento das vilas do sertao, a partir do século
XVIII foram abertas novas estradas, como Jacobina — Rio de Contas — BA e
Minas Novas - MG (PIRES, 2003, p.39-40).

Outras estradas foram abertas no século XIX, formando varios
entroncamentos onde os produtos sertanejos pudessem circular. Alguns estudos
dao conta que a atividade comercial dos tropeiros perdurou até o fim do século XIX e
metade do século XX, por volta de 1956. Este periodo coincide com a época em que
Conrado foi tropeiro nessa regiao do sertéo.

Quando Conrado nasceu seu pai ainda era escravo, provavelmente na
Fazenda S&o Joao de Alipio, também chamada de Sao Jo&do dos Negros. Conrado
tinha um irmao, mas n&o conviveu com ele. Ambos ficaram sob os cuidados de

padrinhos. Existe uma incerteza quanto ao fato de Conrado ter sido ou néo

37 “A segunda via se fazia pelo rio Paraguassu . Este circuito ligava o Reconcavo Baiano a Chapada e desta para o rio Séo
Francisco. A terceira via passava pela estrada de Juazeiro, um importante entroncamento que apresentava proximidade com o
Piaui e Pernambuco”. (PIRES, 2003, p.39-40) (Grifos da autora). Ver também: DANTAS, Mbnica Duarte Dantas. Povoamento
e ocupacgao do sertdo de dentro baiano (ltapicuru, 1549-1822) (2000).
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escravizado. *® A meméria da comunidade confunde a sua figura com a figura do seu
pai.

Lindaura Maria® traz na memoria a selecdo de imagens continuas e
descontinuas, cuja tarefa nossa foi a de “historiografar™®® com os acontecimentos

historicos:

an

Meu avdé chamava-se Pedro “ndo sei o qué” da Silva. Ele foi escravo na
Fazenda S&o Jodo dos Negros ou Sédo Jodo do Alipio. Meu pai foi criado
com um padrinho dele, porque o pai dele morreu quando ele ficou
rapazinho. Pai se criou sem pai e sem mae. Os pais de meus pais foram
escravos. Eles contavam mais eu era nova e nao tinha juizo. O pai de pai
era escravo na Fazenda S&o Jodo e a mae era la para o lado do Jacaré,
desse Francisco Moura. Mae era parente desse povo ai do Jacaré.

Em entrevista, Joaquina Maria afirma que seu pai foi escravo:

[...] o compadre Manoel disse que meu pai contou para ele que ja havia sido
escravo. Mas ele ndo contou isso pra mim, falava somente para os outros,
os mais velhos. Eu sei apenas que meu pai foi tropeiro, que transportava
alimentos num burro de carga. Minhas conhecidas, Bela e Eliana, falam que
os locais chamados Mumbuca e Jacaré eram conhecidos por terem sido
centros de comércio e exploracdo de escravos. Meu tio Clemente, tio da
minha mae, morava no Jacaré.

O fato de Clemente ter sido escravo na fazenda Jacaré e Conrado ter sido
descendente direto de escravo, e ambos ndo gostarem de comentarios sobre o
assunto, demonstra os ressentimentos da discriminacdo e o constrangimento
provocados pela escraviddo. As fazendas Mumbuca e Jacaré, locais de
concentracdo de escravos, ficam aproximadamente ha quatro quildmetros de
Quenta Sol. Na fase final do periodo escravista, momento em que Conrado teria
saido desta fazenda, foi também a época em que as fazendas do sertdo baiano mais

enviaram escravos para as plantations de café na regiao sudeste.”’

38 Joaquina (filha de Conrado) informa que seu pai morrera em 30/05/1969, com 83 anos, portanto, ha 41 anos. Assim, ele
teria nascido em 1886, dois anos antes da Lei Aurea, mas sob a vigéncia da Lei do Ventre Livre. Portanto, mesmo filho de
escravos, ele nasce legalmente livre.

39 Lindaura Maria dos Reis, 95 anos, filha de Conrado. Entrevista concedida em 2009.

40 Por “historiografar”, podemos entender como trabalhar uma fala oral e contextualiza-la com a historiografia, ou seja, fazer do
depoimento oral um acontecimento historiografico.

41 Sobre as “plantations” de café na regido sudeste ver: PIRES, Maria de Fatima Novais. O crime na cor: escravos e forros no
alto do sertdo da Bahia (1830-1888). Sédo Paulo. Annablume/ Fapesp, 2003, e PAIVA, Eduardo Franca e IVO, Isnara Pereira
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Sobre a questdo do compadrio, segundo as reflexdes de Stuart Schwartz
(2001, p.290): “os registros compadrio oferecem muito poucas provas de uma
postura paternalista dos senhores de escravos brasileiros em relagdo aos escravos’.

E continua:

Em meados do século XIX, comegaram a aumentar as exceg¢des a
percepgdo ou regra da incompatibilidade, porque a religido e o significado
teolégico do compadrio passou a ter menos importancia na vida da classe
proprietaria de escravos. Em 1871, a Lei do Ventre Livre teria alterado as
regras que governavam esse relacionamento. Apds essa data, todos os
filnos de escravas eram considerados livres e em situagcdo de tutela até
atingir a maioridade. O relacionamento senhor-escravo, que anteriormente
era percebido como contraditério ao apadrinhamento espiritual, foi entao
substituido pelo novo status de “serviddo temporaria” ou aprendizado. Essa
situagao, apesar de sua ocasionalmente obvia natureza ficticia, apresentava
justificativa para que os senhores passassem a ser considerados mentores
ou protetores e, portanto, em posigao que nao era incompativel com o papel
de padrinho. De certa forma, depois de 1871, os filhos de escravos
chamados de “‘ingénuos” — termo usado para denominar os legalmente
livres, mas ainda cativos — ndo eram diferentes dos indios que, no século
XVIIl, estavam sob a “administragao” dos colonos. Em ambos os casos, as
responsabilidades do paternalismo e da tutela, reais ou ficticias, calavam o
relacionamento econdmico e essa ligacdo se refletia no ato e nos
significados do apadrinhamento (Idem, p.291).

O fazendeiro que segundo Joaquina Maria era padrinho de Conrado, dono da
Fazenda Neblina e para quem ele trabalhava, o tinha como agregado. Além do mais,
essa situacado nao favoreceu a Conrado, que continuava servindo a esse fazendeiro
na condigdo de “quase escravo’, pois a lida de tropeiro era muito exigente,
sobretudo a responsabilidade com o carregamento e a entrega das mercadorias.
Nesse sentido, ele foi obrigado a parar com o trabalho e se distanciar desse
fazendeiro que dizia protegé-lo como padrinho.*?> Além disso, quando Conrado
abandonou esse trabalho estava com mais ou menos 17 anos, idade suficiente para
seguir o seu proprio caminho, sobretudo quando desejava contrair matriménio e
formar a sua propria familia.

“Os modos de recordar ndo se mostram Obvios e assim como dizia Walter

Benjamim, o exercicio da memoria surge como ‘um passado repleto de agoras™

(org.). Escraviddo, mesticagem e histérias comparadas. Sdo Paulo: Annablume; Belo Horizonte: PPGH- UFMG; Vitéria da
Congquista : Edunesb, 2008.

42 Sobre a relagdo de compadrio ver: SCHWARTZ, Stuart. Escravos, roceiros e rebeldes. Bauru, SP: EDUSC, 2001. (p.263-
292); OLIVEIRA, Maria Inés Cbértes de. O liberto: o seu mundo e os outros. Sdo Paulo: Corrupio, 1988. (p.70).
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(Schwartz, 2006, p.21). Assim é lembrada a ancestralidade escrava de Conrado, nos
relatos de Joaquina Maria, quando este enfrentava as dificuldades de um mundo

rural sertanejo no pds-abolicdo, em meio a muitos conflitos:

Antes do Quenta Sol a gente morava la na Fazenda Murigoca, e antes de
trabalhar nessa fazenda meu pai era tropeiro. S6 que o homem que criou
ele [o seu padrinho] morava na Fazenda Neblina... Ele era tropeiro e vendia
produtos para esse homem.

A voz de Joaquina, forte e trémula, entre uma frase e outra, buscando na
memoria as imagens vivas dos seus antepassados e o0s lugares dos
acontecimentos, retorna a época do pés-escravidao no sertdo baiano, época em que
Conrado trabalhou em outras fazendas até chegar ao Quenta Sol.

“A funcdo da memoria é o conhecimento do passado que se organiza, ordena
o tempo, localiza cronologicamente” (BOSI, 1994, p.89), produz a histéria. Em

entrevista, Maria Nunes*® afirma que,

Quenta Sol era de Conrado, casado com tia Joaquina. Ele morou la ha
muito tempo; era um negao, preto, beigudo [...], acho que ele era dos nagds.
Os nagbs eram desses que no tempo da alforria [se referindo a escravidao]
botavam a cabecga deles dentro do forno quente e puxava, quando fazia
alguma coisa errada [...]. Parecia que ele era escravo.

Descrever Conrado como “negréo, preto, beigudo [...]". “Acho que ele era dos
nagds”, remete a lembranga o modo como eram conhecidos os escravos na regiao,
define bem o lugar social que o negro e a comunidade Quenta Sol ocuparam
naquele periodo recente a escraviddo. A forma como eram tratados, sobretudo as
marcas de castigos como “botar a cabega deles dentro do forno quente”, séo
memaorias cujas imagens perpassam o seio da comunidade o tempo todo. Varias
foram as histérias de maus tratos com as negras escravas, que tinham “os labios
presos e esticados” e “muitas ficavam com os beigos cumpridos”.

Percebemos que na memoéria da comunidade continuam presentes as

condicbes de vida e de identidade, diferentes temporalidades formais que se

43 Maria Nunes (conhecida como Fiinha), 87 anos, moradora de Quenta Sol. Entrevista concedida em 2006.
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confrontam no instante em que sao ditas, sdo como “alternativas indecifraveis entre
circulos de passado, diferengas inextricaveis entre pontas do presente [...], duas
concepgdes opostas do tempo que percutiam uma na outra” (DELEUZE, 1990,
p.129).

As dificuldades sofridas no primeiro periodo da chegada em Quenta Sol,
acrescida da acolhida de muitos ex-escravos, fugidos da exploragdo nas fazendas,
da seca e da fome, inscrevem-se na tradicdo da memoaria. Falar, contar as historias,
para Maria Nunes, bem como para toda comunidade quilombola, sobretudo para os
mais “velhos”, € o mesmo que retornar aos circulos do passado, sofrimentos e
esperangas. ‘O tempo da memodria historica aparece aqui integrando varias
temporalidades em um tempo continuo, sem rupturas logicas entre passado,
presente e futuro. [...], absurdo aos olhos da histéria académica, escrita” (Idem,
p.119).

Joaquina Maria, quando fala dos acontecimentos de sua familia, fala de si
mesma, das dificuldades que viveram, morando entre uma fazenda e outra. Ela
sugere que o lugar onde mais sofreram foi na Fazenda Murigoca. La, “quando
estavam progredindo, criando porco, galinha, cabras e trabalhando na agricultura
como meeiros”, foram forcados a se mudar por conta das desavengas com o
fazendeiro. Os depoimentos de Joaquina sdo confirmados por Lindaura Maria dos

Reis*:

Eu era nova, mas ja sabia de muita coisa. Eu ja tinha quase uns 15 anos ou
mais no ano em que noés viemos para o Quenta Sol. Deu o qsue fazer pra
ajeitar um dinheirinho pra comprar isso aqui, deu o que fazer®™! Ai meu pai,
quando eu nasci, meu padrinho me deu uma bezerra. Por isso € que eu falo
eu ja tava com 15 anos. Essa bezerra deu cria e tinha uma novilha e um
bezerro. O bezerro vendeu antes. Quando meu pai mudou para este lugar,
porque la na Fazenda Murigcoca era um “brigueiro” [muitas brigas]. A
Fazenda Muricoca era do finado Moisés. Meu pai trabalhou muito pra
Moisés. A gente nao podia criar nada. Criava cabra, o cachorro pegava. Eu
tinha um rebanho de cabras que fazia gosto. Meu pai “ingirizd” [ficou com
raiva] e saiu. Meu pai pegou “muviinha” [novilha], pegou minhas cabras e
vendeu, vendeu as coisinhas dele. Era 400 mil reis. Eu fiquei chorando toda
vida. Dai viemos para o Quenta Sol.

44 Lindaura Maria dos Reis tem 95 anos. A filha mais velha de Conrado. Entrevista feita em 2009.
45 Nessa entrevista, Lindaura fala que seu pai comprou a fazenda Quenta Sol, mas nas entrevistas dos demais moradores da

comunidade, muitos afirmam que o local era de terra devoluta (sem dono), quando Conrado chegou no lugar por volta de 1920.
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No sertdo, muitas familias tornaram-se semoventes em busca de
sobrevivéncia. Ao que tudo indica, Conrado trabalhava sob péssimas condi¢des,
como agregado, na Fazenda Murigoca. Nao havia respeito por parte do fazendeiro
para com a sua familia, como acontecia com a maioria dos que moravam nessa
fazenda. Durante todo o tempo sofriam humilhagdo, com palavras de acusacao e de
submissao do fazendeiro, e o dinheiro que recebiam pelo trabalho mal dava para o

sustento da familia. Isso € um reflexo da dindmica social escravista:

Os insultos, calunias e difamagdes, constantes em toda vida social, foram
potencializados nas sociedades escravistas diante da dominagéo senhorial
e da violéencia em todas as suas esferas. Principalmente para os
seguimentos sociais pobres, destituidos de condigdes materiais dignas e
sob o estigma da cor, o resguardo de condutas morais tacitamente aceitas,
e ainda o escamoteamento de supostos “deslizes”, além de caros nesse
meio, radicalizaram as tensées internas (PIRES, 2003, p. 230).

Esse cenario nao foi modificado com a aboli¢ao, alias, intensificou-se no pos-
abolicdo. As disputas na condugao do trabalho, nesse periodo, era uma forma de
exploracao por parte dos fazendeiros que trapaceavam a fim de discriminar os
agregados, submetendo-os a uma condi¢cdo degradante de trabalho e moradia, onde
os trabalhadores encontravam poucas saidas, sendo obrigados a aceitar essa forma
de tratamento a fim de sustentar a familia. Essa situacdo de humilhacao,
certamente, fez Conrado tomar a decisdo de procurar outra forma de vida, outro
lugar, uma terra que agora seria sua, onde sua familia ndo tivesse que se submeter
aos maus tratos que ele e seus antepassados haviam sofrido. Segundo relatos dos
seus filhos, que chegaram junto com ele na nova terra, aquele projeto tinha que dar
certo, mesmo que isso custasse sua propria vida e a vida dos seus familiares, no

trabalho duro e na lida com a terra.

A histéria do mundo rural no Brasil, a histdria da fazenda e de seu universo,
€ uma histéria de violéncias. A sua primeira manifestacdo, a que deixou
raizes profundas e duradouras na sociedade brasileira, foi a escravidao.
Mas a partir dela temos uma diversidade muito grande de ocorréncias: a
violéncia contra o agregado ou morador de favor, a violéncia contra o
imigrante das fazendas de café, muitas vezes também chamado a época de
escravo branco, a violéncia contra o posseiro, a violéncia contra o
trabalhador volante ou temporario, a violéncia contra o assalariado e hoje,
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ampliando ainda mais o espectro, a violéncia contra os sem-terra. Tratam-
se de formas que coexistem em muitas regides ainda hoje (LEONIDIO,
2006, p. 2).

Assim, podemos entender que a violéncia no Brasil tem um carater de
naturalidade manifestado desde o inicio da escraviddo. Para o “ex-escravo”, sair
desse ciclo vicioso foi um desafio, pois a violéncia contra o0 negro era socialmente
aceita em todo o seu contexto, do insulto a condi¢do de pobre e negro a exploragéo
do trabalho.

Dai nasce o sonho de Conrado, que resulta numa comunidade, o quilombo
Quenta Sol. Ali comeca o trabalho por liberdade, a renuncia a exploracdo e a
humilhagdo. Uma seguranga enraizada na terra, onde se plantou os frutos para as
geragdes atuais. Abaixo (figura 08), temos um quadro ilustrativo com a arvore
genealdgica da familia de Conrado, construido a partir dos relatos dos seus

parentes:

Pedrol[...] da Silva

José [...] da Silva Conrado Pedro Joaquim[...] da
daSiva Siva

Marcelino José da Siva
Lindaura Lina da Silva
Maria Lina de Jesus

Otavial[...] Santos

Maria dos Santos

Miguel Pereira dos Santos
Purdina Lina da Siva
Domingas Lina dos Santos

9filhosdo 1° casamento com
Jaquinalina de Jesus

Isaura Lina dos Santos
Rosa Lina dos Santos
Joaquina M? dos Santos
Durvalina...

bao...

Gabriel...

5filhosdo 2° casamento com
Maria Figueira de Jesus

Tereza...

Alina Lina da Silva
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Figura 08: Arvore Genealdgica da familia de Conrado (patriarca do quilombo Quenta Sol).

Os anos que se seguiram no Quenta Sol foram muito dificeis. Os filhos, ainda
pequenos tinham que ajudar na lida da roga; nos periodos de seca pouco se colhia e
isso era motivo de muita preocupagao. Como fazer para alimentar tantos filhos? Do
“‘tempo de Conrado”, Joaquina guarda na memdria a convivéncia do pai com os
filhos: “eu lembro direitinho o jeito com os filhos, ele era meio sem paciéncia com os
filhos, mas era muito bom pra nds. Agora, tinha que trabalhar; isso ele nao facilitava
nao”.

O fato de Conrado ter permanecido na mesma regido onde seu pai fora
escravo aponta para as poucas alternativas que a maioria dos ex-escravos tiveram,
ou seja, continuar empregados, agregados e subservientes. A situacdo de
exploragao pouco ou quase nada mudou no sertdo baiano. A liberdade tornara-se
um peso para essa parcela da populagao, para garantir o sustento sob o peso da
humilhac&o. “A liberdade mais escravizou do que libertou” (REIS, 1996) em muitos

dos casos confirmados pela historiografia.

Assim como nas demais provincias escravocratas, preconceitos de toda
ordem foram sentidos pelos negros no alto sertdo baiano. Realidade nao
particular, o crime na cor deve ser pensado nas dimensodes cotidianas, onde
se singularizavam agbes e reacdes dos negros — escravos e forros — na
construcdo de estratégias proprias de sobrevivéncia (PIRES, 2003, p. 236).

Essa estratégia de sobrevivéncia levou Conrado a se firmar no Quenta Sol,
apds uma experiéncia concreta incipiente naquela sociedade de mentalidade
escravocrata. Essas reconstituicdes do contexto social onde Conrado e seus
antepassados viveram lhes fazem sujeitos historicos, e nesta pesquisa procuramos
a reconstituicdo histérica dessa comunidade através da oralidade e da memoria dos

seus moradores.
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Fotografia 02: Estrada de
terra que da acesso a
primeira casa erguida em
Quenta Sol, por Conrado.
Fonte: Fotografia original,
de 26 de julho de 2008, do
acervo montado durante a
pesquisa.

Ha, porém, duas versbes divergentes sobre a propriedade das terras de

Quenta Sol. Ana Francisca®® diz que:

[...] as terras do Quenta Sol foram de meu bisavd. Eles conseguiram a terra
porque chegavam, ficaram na terra e morriam, e cada um ficou com um
pedaco. Conrado também foi dono e nao sei dizer se ele comprou. Meu
bisavé morava la sozinho e hoje moram os parentes de Conrado... Veio e
tomou conta do lugar, ‘né’? Era pouca gente...

Manoel José*’ explica:

[...] naquela época a terra ndo era comprada. As pessoas combinavam um
limite de extensdo da sua propriedade (até um rio, uma montanha, uma
lagoa...) e ficavam com as terras.

Rosalvo Pereira diz:

Meu avd nasceu na Murigoca e depois de casado comprou a terra que
chamou de Quenta Sol, onde viveu até morrer. Ele foi escravo e falava
sobre isso comigo. Ele falou que os negros eram pra trabalhar pros branco.
E s6 dava a comida... ia embora sem nada. Depois que foi liberto ele
conseguiu essa terra, depois de trabalhar muito mais ndo sei de quem ele
comprou.

46 Ana Francisca (conhecida por Sa Ana), 90 anos, entrevista concedida em 2006.
47 Manoel José dos Santos, com 60 anos. Conheceu Conrado quando ainda era crianga. Entrevista concedida em 2006.



62

José Gongalves ndo soube explicar como a familia chegou ao local. Disse
apenas que Conrado comprou a terra, que “era s6 mato, e que a primeira casa
construida foi a dele. Os mais velhos diziam que no local ndo tinha maquina, néo
tinha cerca, a criagdo ficava solta como peixe na barragem”. Joaquina Maria diz que

as terras em que vivem foram do seu pai (Conrado), que

[...] existe um registro antigo e outro atual, e foi ele que deu o nome de
Quenta Sol quando chegou aqui. A primeira casa daqui foi dele. Lindaura,
minha irma mais velha, disse meus pais vieram para ca apenas com 0s
filhos.

Abaixo, vemos o registro da sepultura de Conrado, localizado ha poucos
metros onde ele construiu sua primeira moradia em Quenta Sol, no lugar onde ele

pediu para ser sepultado.

Fotografias 03 e 04: local onde esta sepultado Conrado, o patriarca de Quenta Sol. Fonte: Fotografia
original, julho de 2008. Acervo montado durante a pesquisa.

Por esse motivo nos referimos a Quenta Sol como Comunidade
Remanescente de Quilombo, formada a partir de ex-escravos, expressao de luta e
resisténcia para manter viva a sua cultura; o seu espago e a sua memoria,
compreendidos como coletividades ligadas a uma referéncia historica, territorial,

cultural e racial com relagdes especificas com a territorialidade em que vivem.
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As areas rurais e urbanas pertencentes aos primeiros habitantes —
trabalhadores que mantém a resisténcia e a cultura — onde esta enraizado o
trabalho com a terra, sdo denominadas, hoje, no Brasil, por muitos
estudiosos de diversas areas das ciéncias humanas como socidlogos,
antropélogos, historiadores e juristas, como areas Remanescentes de
Quilombos (LINHARES, 2002).

A documentacgao encontrada, que se refere a compra e venda das terras onde
esta localizado o quilombo, € uma declaragdao para o langcamento do imposto
territorial, de 1945 (figura 08), que informa que essas terras pertenciam a Manoel
Ferraz de Araujo e foram vendidas a Conrado Pedro da Silva, em 23 de fevereiro de
1945, e um recibo do Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA),
de 1971 (figura 09). Outros documentos que atestam a propriedade oficial das terras
sao recibos de pagamento do imposto sobre a propriedade rural, a exemplo deste

exposto abaixo (figura 10), datado de 1948.

Figura 09: Declaragdo para o langamento do
imposto territorial, 1945. Fonte: Acervo
documental particular de Jardivina Maria (neta

de Conrado).
Figura 10: Recibo do Instituto Nacional de

Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA),
1971. Fonte: Acervo documental particular de
Jardivina Maria (neta de  Conrado).
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Figura 11 Recibo de pagamento do imposto
sobre a propriedade rural, 1948. Fonte:
Acervo documental particular de Jardivina
Maria (neta de Conrado).

Contudo, sabemos que a chegada de Conrado a essas terras € anterior,
aproximadamente em 1916, o que sugere que as terras foram inicialmente ocupadas
e sO posteriormente registradas oficialmente.

Segundo as narrativas de memodria, muitos dos primeiros moradores de
Quenta Sol teriam sido escravos (ou descendentes destes) na Fazenda Jacaré, uma

grande propriedade da regido, como informa esta memoaria:

[...] eu morei na Fazenda do Jacaré, comprada por meu pai, do Sr. Gustavo
Torre, que morava em Condeuba. Ele era um homem branco e rico... La
tinha uma casa que era de Gustavo e era cheia de senzalas ao redor, tudo
era os escravos que morava. Os descendentes desses escravos estdo 13,
até hoje. Os mais novos sairam do Jacaré pra morar no Quenta Sol. As
terras do meu pai foram divididas para os onze filhos. Muitos venderam sua
parte e foram para Sao Paulo, o povo era rico de terra mais ndo tinha
dinheiro. Quando eu conheci as pessoas que tinham trabalhado com
escravos elas ja tinham saido do lugar, mas moravam por perto. Eu ouvia
minha avé contar do povo da escraviddo, e até conheci muita gente da
escravidao. Ouvi falar que Conrado foi escravo. Conheci ele, sua esposa e
seus filhos, quando eu ainda era nova e eles ja estavam velhos. Eu nao
morei no Quenta Sol, mas os moradores de la sdo meus parentes, sao
descendentes de Conrado.

[...] eu conheci também outros escravos numa fazenda chamada de Venda
Velha. Lembro de Faustina, Jodo do Olho D’agua, Albina. Minha bisavé
tinha muita amizade com Albina, uma negra e com outras escravas. Ela
(sua bisavd) costumava ir na casa do povo onde elas moravam, pois elas
eram escravas [na casa dos donos das escravas]. Ela me contou que uma
escrava foi morta pela Sinha, com agua quente. Eles [os donos] matavam
mesmo. Minha avo foi visitar a casa e esconderam a escrava queimada
dentro do quarto para nao ser vista; mas depois 0 meu avd Eassou pelo
cemitério, a meia noite, e estavam sepultando a escrava morta.*

A Bahia, Estado brasileiro de maior presenga negra, foi um dos lugares onde

a resisténcia negra contra a escravidao aflorou com mais densidade e se destacou

48 Maria Isabel da Silva, 85 anos, residente em Tremedal. Entrevista concedida em 2006.
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com o surgimento dos primeiros quilombos. Conforme o Dicionario da Escravidédo
Negra no Brasil de Clévis Moura (2004, p.335):

O primeiro quilombo que se tem noticia data de 1573. A ele faz referéncia
Varnhagem, e sua destruicao foi iniciada em 1575 por Onofre Pinheiro. [...].
Nas palavras de Bastide, “o primeiro quilombo remonta quase a época do
inicio do trafico negreiro, em 1575, e localizava-se na Bahia.

Numa analise histérica, a existéncia dos quilombos interferiu em toda
estrutura social e politica de todo periodo escravocrata. Os quilombos, organizagdes
que se constituiram como expressbes de liberdade, assumiram fei¢cdes
organizacionais que levaram em conta os fatores geograficos, ecoldgicos e o campo
de forgas sociais préprios ao momento da insubordinagcéo e ocupagao do territorio.
Jodo José Reis e Flavio dos Santos Gomes (1996) reunem e articulam a forma como
essas comunidades se organizaram em todo o Estado brasileiro. Tamanha € a
riqueza de informagbdes e detalhes sobre o contexto social das comunidades de
quilombolas, que o leitor se torna, ele proprio, uma testemunha ocular dos
acontecimentos. Os autores mostram como um quilombo podia manter relagdes com
a sociedade ao seu redor, ou seja, a mesma sociedade que escravizou e que por
muitas vezes contatava os quilombolas em troca de beneficio econémico.

Chegado o fim da escravidao, a questao quilombola e todos os ex-escravos
foram relegados ao esquecimento. As ordens social e politica trabalharam num
esfor¢co continuo para apagar os horrores praticados durante a escraviddo. Aos
negros restou a sobrevivéncia a margem da sociedade, morando nas periferias das
cidades, em favelas, em palafitas e em outros meios, sem qualquer indenizagao
publica ou privada pelos anos vividos no regime de escraviddo. No meio rural,
viveram perambulando de um lugar para outro, como agregado ou trabalhador
temporario. Muitos permaneceram nas fazendas que outrora foram abandonadas
pelo fazendeiro ou receberam como heranga ou doagéo. Muitas familias ocuparam
terras devolutas, lugares distantes, solo pobre e sem agua. Dessa maneira foram se
formando as comunidades remanescentes de quilombos do século XX.

A exemplo do quilombo Quenta Sol, as formag¢des quilombolas no Brasil se
deram em circunstancias e espacos diversos, e por isso assumiram caracteristicas

diferentes. Reis e Gomes (1996) trabalham a formagdo dos quilombos no Brasil
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dentro do periodo escravista, momento de negocia¢des por liberdade em que a
sobrevivéncia dos quilombolas se articula as relagdes de aliangcas com as diversas

sociedades, estabelecendo uma situagao politica, dentro e fora do pais.

Onde houve escravidao, houve resisténcia. E de varios tipos. Mesmo sob
ameaca de chicote, o escravo negociava espagos de autonomia, fazia corpo
mole no trabalho, quebrava ferramentas, incendiava plantagées, agredia
senhores e feitores, rebeleva-se individual e coletivamente. Houve um tipo
de resisténcia que poderiamos considerar a mais tipica da escravidéao [...]
trata-se das fugas e formagéo de grupos de escravos fugidos [...] essa fuga
aconteceu nas Américas e tinha nomes diferentes: na América espanhola:
Palenques, Cumbes; na inglesa, Maroons; na francesa, grand Marronage e
petit Marronage [...]; no Brasil, Quilombos e Mocambos e seus membros:
Quilombolas, Calhambolas ou Mocambeiros (REIS, 1996, p. 9-10).

Reis (1996) destréi o mito de que os ajuntamentos de escravos fugidos viviam
escondidos, estabelecendo apenas relagdes divergentes com os moradores livres.
Destroi também a idéia de que os escravos sempre se dirigiam aos quilombos no
intuito de ganhar liberdade. No caso do quilombo de Oitizeiro, os escravos que
fugiam e viviam nesses quilombos continuavam escravos, salvo algumas diferengas
que os permitiam trabalhar com o objetivo de alcangar a liberdade. Neste caso, “a
liberdade de escolher a escravidao”.

Gomes (1993) também mostra os acordos econdmicos mantidos entre
taberneiros e quilombolas, que chegavam a dificultar o trabalho das autoridades na
destruicdo de alguns quilombos.

Esse tipo de relagdo protegia os mocambeiros das autoridades, além de que,
durante muito tempo no periodo colonial ndo existia um cargo direcionado para a
captura de negros fugidos. Segundo Lara (1996), s6 depois de Palmares os colonos
passaram a se preocupar mais com as fugas e formag¢des de mocambos. Quando
um desses crescia, colocando em perigo a tranquilidade das vilas, formava-se entao
um pequeno exército para “restaurar a paz”.

Apos o processo de abolicdo da escravatura, os negros, além de formarem
novas “terras de pretos”, “deixaram” de ser perseguidos pelos capitdes-do-mato.
Muitas comunidades quilombolas se constituiram em terras sem titulo de

propriedade ou terras doadas por fazendeiros e grandes proprietarios.
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Diante das informagdes encontradas nos documentos e na historiografia, a
respeito dessa modalidade de resisténcia negra e escrava — a formacdo de
quilombos —, identificamos a origem da comunidade Quenta Sol que, sendo uma
comunidade quilombola, enquadra-se na modalidade de quilombo formado no pds-
aboligdo, em terra sem titulo de propriedade.

O importante a considerar nesta discussédo sao as diferentes modalidades da
formacédo quilombola. Contudo, o que pretendemos apontar € a continuagdo das
formagdes quilombolas depois da aboligdo, sobretudo no sertdo baiano, como
demonstra a pesquisa no quilombo Quenta Sol.

Muitas dessas formacdes se deram de maneira “pacifica”, como é o caso da
formacao do quilombo Quenta Sol. A partir de ocupagdes como essa, aos poucos foi
se juntando e se constituindo familias, formando a comunidade. Vanessa dos
Santos*®, em relac&o a terra comenta: “o povo diz que a terra ndo foi comprada, pois
antigamente fazia-se uma medida, batia uns mourdes, trabalhava na terra como
dono, depois conseguia um documento e ficava sendo dono legitimo”.

Os conflitos de luta por liberdade e independéncia, de que falam Reis e
Gomes (1996), ainda continuam e podemos enxergar isso claramente na
comunidade de Quenta Sol. Atualmente os debates giram em torno do
reconhecimento juridico como comunidade quilombola, da garantia de direitos a

cidadania e outras melhorias historicamente negadas:

Os debates em torno destas designagdes ganham sentido, sobretudo, para
efeito de medidas legais, juridicas ou definicdo de direitos sociais,
econdmicos, politicos para os quilombolas e seus descendentes. Por
exemplo, direito a legalizagcéo da terra, a moradia, a educacao, a saude, ao
lazer (LINHARES, 2002).

Mesmo nao se encaixando na formagao de quilombos de escravos fugidos ou
alforriados tratados por Reis e Gomes, referindo-se ao periodo escravista, Quenta
Sol se encaixa na modalidade “quilombo de ex-escravos”, com as mesmas
dificuldades que tiveram as comunidades quilombolas durante a escraviddo e nos

anos de sofrimento do pos-aboligao.

49Vanessa dos Santos, de 24 anos, casada com um bisneto de Conrado. Entrevista concedida em 2009.
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Linhares (2002) define Comunidade Remanescente de Quilombo como
trabalhadores emocionalmente vinculados a terra. Quando Conrado construiu sua
morada numa terra que chamou de Quenta Sol, para la foram chegando outros
descendentes de escravos e com o passar dos anos formou-se uma so6 familia, uma
s6 comunidade, cada qual livre na sua propriedade.’ Isso talvez explique o grau de
consanguinidade comum na comunidade, pois durante a primeira e segunda
geragdo os membros desse grupo casaram-se entre si € 0 que se ouve da propria
comunidade € que algumas doengas como diabetes, cegueira, surdez, degeneracgao
dos membros sao desenvolvidas por causa da consanguinidade.

A comunidade quilombola Quenta Sol mantém viva as suas tradigbes e as
herangas trazidas da experiéncia vivida na escraviddo, por seus ancestrais. Tem sua
origem ligada ao patriarca Conrado, nascido por volta de 1883. “A terra em que
vivemos foi do meu pai e existe um registro antigo e outro atual. Ele deu o nome de
Quenta Sol quando chegou neste local. A primeira casa foi a dele”.*

O documento a que Joaquina se refere data de 1946. Pelo que foi apurado e
pelos relatos dos moradores, ndo ha registros escritos relativos ao inicio da
formagdo da comunidade quilombola. Dessa forma, toda a histéria sobre a origem
desta comunidade, conhecida até o momento, foi construida oralmente. No capitulo
que se segue, procuramos nas narrativas sobre o cotidiano da comunidade focar a

importancia da tradi¢gao oral na reconstrugao histéricas dos seus sujeitos.

50 Segundo nossa pesquisa, muito provavelmente as terras ocupadas pelos antepassados em Quenta Sol ndo tinham dono.

51 Relatos de Joaquina Maria, filha de Conrado.
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2. NARRATIVAS SOBRE O COTIDIANO DE QUENTA SOL

Por terem se constituido comunidades relativamente independentes, apds a
aboligdo, em 1888, os quilombos puderam ter a sua dindmica tratada como objeto
de estudo, ou seja, analisada pelo uso da pesquisa participativa (qualitativa) como
fonte direta de dados. E o pesquisador teve como instrumento fundamental a
metodologia da histéria oral, que traduz a vida concreta de um grupo social
determinado e, ainda, a memdéria ainda viva de seus descendentes. Temos a
possibilidade, enfim, de refletir sobre a vivéncia de um grupo. As informagdes
trazidas nas suas narrativas e as suas praticas de memoédria demonstram
sobremaneira a importancia da tradigcdo oral na resignificagdo da identidade étnica

no interior das comunidades, como acontece em Quenta Sol. No entanto,

a memoéria ndo se molda perfeitamente a légica das “provas” documentais.
Muitas vezes ela s6é pode ser “recuperada” factualmente, legitimada frente
as autoridades, com a assisténcia sistematica de pegas documentais. [...] &
comum que ambas — a memoria dos grupos, de um lado, e documentagao
histérica de outro — estejam em total desencontro, produzido pelos jogos de
claro e escuro que sao definidos nos contextos de enunciagdo. [...] &
justamente essa a necessidade das geragdes que se sucedem: formular
novas perguntas ao passado, encontrar novas areas de simpatia na medida
em que revivem distintos aspectos das experiéncias de suas
predecessoras. Se o passado ndo muda, a histéria, ao contrario, é feita
sempre no presente e para o presente, provocada pela paisagem,
condicionada pela pratica social (ARRUTI, 2006, p.193.)

O acesso a oralidade desses grupos implica adentrar a vida social de

pessoas, tornando-as “personagens historicos”, relendo e introduzindo o seu
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cotidiano na trilha da histéria dos “cidaddos comuns”, agora uma rotina explicada na
l6gica da vida coletiva de geragdes que vivem no presente.

Na maioria das vezes, a excluséo € a primeira e mais marcante caracteristica
de uma comunidade remanescente de quilombos e a historiografia pode explica-la.
Nesse intuito, procuramos conhecer e aprofundar os aspectos da realidade do
quilombo Quenta Sol, ou seja, os principais tracos que constituem o cotidiano da
comunidade. Analisamos relatos sobre a sua vivéncia; os fazeres e dizeres; as
manifestagcbes materiais e imateriais recriadas a partir da memoria dos ancestrais e
a producao de uma histéria documental do grupo e de suas terras que comprova a
sua heranca material e imaterial, sem esquecer dos estudos de fontes bibliograficas.

O motivo que nos levou a atribuir tamanha importancia a memoria foi a
auséncia de documentagao histérica dos primeiros anos da ocupacéo das terras
desse quilombo, o que nos conduziu ao trabalho com a narrativa dos moradores, de
forma que a memodria teve o papel primordial de provocadora da revisao da histéria
no seu contexto local, e secundariamente no seu contexto geral. Dessa forma, o que
fizemos foi a leitura da memdria do grupo como “texto”, um “arquivo vivo”, no sentido

de contextualizar os documentos, atribuindo a memoaria as qualidades da Histéria.

2.1 Uma tradigao roceira

As praticas laborais, principalmente aquelas ligadas a agricultura, que
envolvem diretamente a sobrevivéncia material de um grupo, sdo um indicativo da

tradicdo “roceira” que atravessa a existéncia do quilombo Quenta Sol.

[...] desde aquela época aqui plantava milho, feijdo, mandioca, abdbora,
arroz, melancia.

[...] aqui a gente plantava e planta feijdao, milho, mandioca.>

A agricultura de subsisténcia, heranga ancestral, € a marca da sua economia:

52 Relatos de Joaquina Maria dos Santos.

53 Manuel Leandro de Silva, 59 anos, Entrevista concedida em 2006.
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Fotografia 05: Moenda de cana. Fonte:
Fotografia original, tirada em 26 de julho de
2008. Acervo montado durante a pesquisa.

Fotografia 06: Horta com verduras, legumes,
frutas e ervas medicinal. Fonte: Fotografia
original, tirada em 26 de julho de 2008.
Acervo montado durante a pesquisa.

As chuvas e as secas constituem o calendario que movimenta a vida na
comunidade. Na época da chuva, homens, mulheres e criancas ndo sao poupadas

do trabalho:

Eu me lembro direitinho, o jeito dele [pai] com os filhos. Ele era meio sem
paciéncia com os filhos, mas era muito bom para nés, agora tinha que
trabalhar mesmao. Isso ele nao facilitava nao. A gente fazia roga de milho, de
feijao e mandioca. Fazia todo ano.>

54 Relatos de Joaquina Maria dos Santos.
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Mesmo que o quilombo Quenta Sol ndo esteja completamente isolado da
cidade de Tremedal, seus primeiros moradores mantiveram-se mais afastados do
convicio social citadino. Os moradores de hoje explicam que a roga sempre forneceu
quase tudo que os seus antepassados precisavam: mandioca, abdbora, cana-de-
agucar, feijao, carne de gado e galinha, carne de cabra (em algumas propriedades),
ervas medicinais, argila para produgao artesanal e para construgdes, algodao para

confeccéo de roupas e cobertores:

[...] a gente plantava e planta feijdo, feijdo de arranca, milho, andu, fava.>®
[...] na época do meu pai plantava feijao, milho, mandioca.

[...] eu lembro que as casas eram feitas de adobe, e eu conheci muito
rancho de palha com dormidas no chao, quando era crianga. A iluminagéo
era feita com azeite e algoddo em candeias de barro. Candeeiros de
querosene so6 alguns tinham. Costumava-se acender um fogo no meio da
casa ou no canto da cozinha. Havia olarias de telha e panelas de barro,
pote e prato. Eu comprei muito na casa de Sa Ana. As roupas eram muito
diferentes das roupas de hoje. Eram feitas de agulha ou méaquina, era tecido
de tear, ndo era como os panos de hoje. O remédio era purgante de 6leo de
ricino, raiz de fedegoso, tudo era da roga, ndo tinha médico. As criangas
nasciam com parteira e muitas mulheres morriam.*®

Ana Francisca dos Santos conta que

[...] as casas, quando eu era menina, eram feitas de enchimento, barro,
madeira, como essa que eu moro. Forrada com telha e palha. Havia olarias
de telha e vasilha. Eu, Joana e maméae, faziam vasilhas e cozinhavamos em
panela de barro. A iluminagdo era de candeias de barro com azeite. As
roupas eram grandes, usava-se camisas de algodao feita pela mae, que
fazia renda, tecido no tear. Os remédios eram de raizes, tinham os ‘raizeiros
entendidos’, que curavam o povo, e as benzedeiras. Todos, até eu, rezavam
de quebranto, de olhado, espinhela, desmentidura, vesicula. Ainda rezo o
que aprendi com minha mae, e ela aprendeu com minha avo.

Manuel Leandro de Silva lembra que na sua infancia

55 Joaquim Soares dos Santos, 109 anos, contemporaneo de Conrado. Entrevista concedida em 2006.

56 Relatos de Maria Isabel da Silva.
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[...] as casas eram feitas de enchimento, pau, vara, barro, eram cobertas de
palha de coqueiro. Os remédios eram caseiros, tirados do mato. Minha mae
tecia pano no tear e fazia as roupas. A regido teve muitas benzedeiras e
rezadeiras, como minhas tias e minha mae. As criangas nasciam com
parteira, minha mae “teve quase mil netos”.

Como pode-se perceber, a estrutura fundiaria do quilombo nos fornece um
esbocgo constituido a partir da vivéncia comum entre as varias familias, além disso,
observa-se que nessa forma particular de territorializagdo, a criagdo dos animais
(principalmente porco e galinha) e as rogas familiares estdo num espago comum.
Essa maneira de organizar € seguida desde a escravidao dos antecessores, quando
muito deles recebiam do fazendeiro uma pequena area para plantar e criar os
animais.”” Esta conduta consolidou o grupo, a0 mesmo tempo em que seus
membros alcangaram condi¢gdes de autonomia social como comunidade negra
sertaneja, em meio a uma sociedade altamente excludente e preconceituosa.

A postura que acompanha a formacdo do quilombo demonstra a forma de
apropriacao territorial e também cultural num plano imediato, na disputa pelos
espacos sociais e politicos. A terra mantém a unidade familiar e comunitaria; mas,
cada nucleo familiar possui e administra o seu pedago de terra, apropriando-se dos
recursos naturais que nela exista, plantando e criando animais. Em diversas
ocasides, no entanto, todos se unem em mutirbes para realizar trabalhos
comunitarios em constru¢des, colheitas, preparo da terra para o plantio, festas
religiosas ou néo.

A memoria historica de Quenta Sol é anterior a propria formacédo do

Quilombo:

Meu bisavd paterno chamava-se Terto [ou Tertuliano] e minha avé Delotera
[ou Eleotera]. Segundo meu pai, eles vieram de Itabuna, onde trabalhavam
na roga, depois moraram em Sobradinho [municipio de Belo Campo] antes
de vir para a Fazenda Quenta Sol. Aqui plantava-se feijdo, milho e
mandioca.*®

57 Para RIOS e MATTOS (2005, p. 50) essa postura trabalhista “é antes um ponto de continuidade do que de ruptura entre o
tempo do cativeiro e o tempo da liberdade. Sdo os direitos de ir e vir, de dispor de seu préprio corpo e de regular
automaticamente as relagdes de familia que marcam as descontinuidades de lago ressaltados entre o “Tempo do Cativeiro” e o
“Tempo da Liberdade™.

58 Relato de Manuel Leandro da Silva.
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José Benedito™ diz que “o trabalho no Quenta Sol até hoje é o mesmo e é na
roga, porque la a terra € muito boa pra mamona, milho e feijdo. Existia caga na
época (no passado), do trabalho deles que eu conheco ndo mudou nada”. E
interessante perceber a semelhanga entre 0 modelo sugerido pela memoria territorial
do quilombo, apesar da escassez das fontes documentais. E possivel recuperar, por
meio dos depoimentos, o modelo de organizagao anterior a formag&o do quilombo:

A auséncia da memoria genealdgica da escraviddo na maioria das familias
negras brasileiras e os siléncios voluntarios, relatados por muitos daqueles
que se referiram diretamente a um antepassado escravo, possuem um
significado o6bvio que ndo pode ser negligenciado — evidenciam as
dificuldades de construir uma identidade socialmente positiva com base na
vivéncia da escravidao (RIOS e MATTOS, 2005, p. 54).

Nesse sentido, a tradicdo oral ganha um significado quando confrontada com
a documentacdo da época, gerada pela historiografia. Podemos citar como exemplo
os laudos aceitos pela Fundacao Cultural Palmares, apresentados em 2006 para o
reconhecimento do quilombo Quenta Sol. A Fundagao reconheceu a importancia das
historias narradas pela comunidade, sobretudos pelos mais velhos, porque foram
eles que testemunharam mais de perto a escraviddao e a transicdo desta, e,
sobretudo, foram eles que conviveram com aqueles que foram cativos.

As historias orais apreciadas ainda hoje se tornaram um habito. Em noites
enluaradas, a beira do fogao a lenha ou na fogueira acesa no “terreiro”, reunem-se a
familia e os parentes. Nesses momentos muitos assuntos comegam a ‘borbulhar’
nas lembrancas, os “casos” do passado ndao muito distante sdo ouvidos com muita
atencao e respeito, principalmente quando o narrador € uma pessoa “mais velha”.
Os ouvidos atentos das criangas e dos jovens guardam na memoria as histérias dos
seus ancestrais, formando assim a constituicdo identitaria dos moradores do
quilombo Quenta Sol.

A unidade social (localidades ou fazendas) € formada pelas casas, muito
parecidas no formato e na organizagéo; pela ro¢ca de pequeno porte, com a criagao

de animais, também de pequeno porte. Essa unidade social preserva a memoria

59José Benedito de Farias, 65 anos, parente da familia de Conrado, morador em Tremedal. Entrevista concedida em 2006.
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coletiva do grupo. O enquadramento social onde cada proprietario produz o
suficiente para a subsisténcia familiar forma também a combinag¢ao de producéo e
organizacgao social, compondo, dessa forma, o ciclo de vida no quilombo na regiao
sertaneja.

Uma significante alteragdo vivida pelos moradores, por causa das dificuldades
materiais, sdo as idas e vindas para Sdo Paulo, para onde migrou parte da

comunidade.

Minha infancia aqui na roga foi trabalhar e estudar. Eu estudei até a 82 série.
Na roga trabalhei como lavrador. Foi depois da 82 série que resolvi ir
embora pra Sao Paulo, procurar um recurso melhor, porque aqui vi que nao
“tava” dando certo para mim. Ja faz dois anos que estou em Sao Paulo. La
eu trabalho na carpintaria com meus tios. Eles estao todos 1a.%°

Para os que retornaram desse emigrantismo ou para aqueles que
permaneceram na comunidade, pouca coisa mudou em relacdo aos costumes e a

tradicao:

Eu me casei aqui e fui pra Sdo Paulo, ndo fui trabalhar ndo. Eu ja era
casada e ja tinha os filhos todos, eu ja era viuva, quando fui pra S&o Paulo.
Eu ja tive em Sao Paulo em tudo que é canto [...]. N6s saimos da Fazenda
Murigoca e viemos pra ca, casamos, fizemos a nossa casinha, outros foram
para Saé}o Paulo. Ja morreram todos [da minha época] os que foram pra Sao
Paulo.

Maria Marinho de Azevedo (2004) faz um estudo minucioso e preciso sobre 0
imigrantismo escravo no século XIX para Sao Paulo, o conflito racial com a chegada
dos imigrantes europeus e o inicio da industrializagdo. Azevedo trata o racismo
como uma construgéo ideoldgica da burguesia “conquistadora” e, finalmente, pde
em evidéncia a velocidade dos acontecimentos do século XIX, refere-se a luta de

classe, que no caso do Brasil se intensificou entre a populagédo negra e a branca.

60 Marcos Antunes dos Santos, 22 anos, bisneto de Conrado. Entrevista concedida em 2008.

61 Relato de Lindaura Maria dos Reis.
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Quanto ao elemento nacional livre, formado em sua maioria de negros e
mesticos pobres e que durante toda a escraviddo vivera a margem da
grande producédo exportadora, ele continuaria “vegetando”, marginal e
dispensavel, a ndo ser em regides de fraco desenvolvimento econémico
onde ndo chegaram imigrantes. E que também ele sofreria do mal da

‘heranga da escravidao”, acostumado as relagdes patriarcais de
dependéncia servil e entregue em sua maioria a atividade de mera
subsisténcia. Implicita nestas formulagbes esta a idéia de que a
marginalidade e grande produgdo se excluem e, portanto, quem estiver
interessado nos temas da urbanizacdo e desenvolvimento econdmico
industrial no periodo pds-escravista deve ater-se exclusivamente ao agente
da producéao por exceléncia: o imigrante europeu (AZEVEDO, 2004, p.18).

Observamos no estudo de Azevedo que no século XIX a populagédo negra foi
sendo arrastada para Sao Paulo, tanto para o interior como para a capital. No
primeiro caso, o negro como escravo indo para o interior do Estado trabalhar nas
fazendas de café; e no segundo caso, o negro livre, ficando na capital para trabalhar
como doméstico ou em outros subempregos, porque, segundo a elite
preconceituosa, o negro nao servia para trabalhar nas fabricas que comegavam a se
formar.®> No entanto, sdo os bracos negros que nos séculos XX e XXI continuaram
saindo do interior do Brasil, principalmente do sertdo nordestino, e sustentaram a
forca econdmica de Sao Paulo. Agora ndo mais como escravos, mas como
emigrantes, fugindo da seca, do desemprego e da fome; trabalhando nas mesmas
condigdes de subempregados a que foram submetidos seus antepassados.

Seria interessante tracar um paralelo entre essas idéias e o quilombo Quenta
Sol, que vem experimentando essa situagdo a partir da segunda geragao de
Conrado, aproximadamente a partir dos anos de 1940. Quase todos os filhos e netos
de Conrado migraram para S&do Paulo nesse periodo. Contudo, as idas e vindas dos
filhos, netos e parentes, ndo provocaram o desaparecimento do quilombo, mesmo
que essa situacdo permaneca até os dias atuais.

A aboli¢ao libertou os corpos dos negros, mas nao os libertou dos sacrificios
pela sobrevivéncia; do trabalho duro a que sdo submetidos nos grandes centros
urbanos onde servem de pedreiros, carpinteiros, empregados domeéstico e tantos

62 AZEVEDO, M. M. de. Op. Cit., p.186. Sergio Buarque de Holanda chama a atengéo para esta parte importante da histéria
brasileira na qual a Abolicao marcaria o fim do predominio agrario e o inicio de um novo sistema com centro de gravidade nos
centros urbanos. Cf. HOLANDA. S. B. de. Raizes do Brasil, 142 Ed. (Rio de Janeiro: José Olympio, 1981), em especial o

capitulo “Nossa Revolugéo”.
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outros subempregos; morando sob a violéncia da periferia; convivendo com o0s
perigos das drogas, entre outros desafios.

A conversa amigavel e sincera de Rosalvo nos da uma dimensao do
sofrimento e das angustias sofridas na infancia dura de muitos quilombolas e a
necessidade de ir para S&o Paulo em busca de sobrevivéncia, na juventude ou na

idade adulta:

Eu fui criado aqui, na minha época de infancia era tudo muito seco. A gente
tinha que apanhar agua longe daqui, ha mais ou menos 4,5 Km, na
“tapagem da terra”, norte de Minas, na Fazenda Pau Ferro. Quando eu era
crianga, a escola era paga e n0s éramos em 8 irmaos e meu pai ndo podia
pagar. Aqui perto tinha duas escolas, uma no Grama e outra na Gameleira,
tinha a escola, mas era paga. Marieta era a professora, era “parenta minha”,
mas tinha que pagar e meu pai ndo podia. Meu pai sempre falava: - “quando
acabar a destoca da capoeira, vocés vao pra escola de Marieta”. Mas
depois tinha um tanque (represa de agua) e ele dizia: “vamos limpar o
tanque ali, depois vocés vao pra escola de Marieta”. Acontece que depois
vinha a chuva e ai tinhamos que plantar. Ai ficou nessa. [...] trabalhei
demais em Sao Paulo, aprendi a trabalhar de pedreiro, agora trabalho sé na
roga, porque ja estou de idade, trabalho de pedreiro; mas eles quase néo
me chamam. Isso é pra gente nova. E para os novos!

O “rabalho marginal” de que trata Azevedo (2004), em relagdo aos
trabalhadores estrangeiros no inicio do século XX, traz de volta a marginalidade do
trabalho do negro no século XXI, pelas situagbes a que sdo submetidos. E o caso de

Marcos Antunes dos Santos:

Em Sao Paulo esta melhor, porque la o ganho é melhor, apesar de gastar
muito, mesmo assim o ganho & melhor. As vezes consigo ajudar minha
familia. Somente minha tia e minha avé estdo aqui. La eu moro com a
minha mae. As vezes eu penso em voltar a estudar. Acontece que as vezes
a gente trabalha em Sao Paulo, outra hora a gente desce para o litoral.
Quando a gente vai na segunda-feira, s6 volta na sexta-feira, ai ndo tem
como voltar a estudar. Eu trabalho construindo casas de madeira. Varias
casas que construimos ja sairam na revista [...] Aqui na ro¢a, se melhorasse
0 emprego, se surgisse mais emprego na cidade [Tremedal], se tivesse um
ganho suficiente eu poderia voltar, né? Aqui na roga nao é ruim, lugar bom
de viver. Sdo Paulo ndo é bom pra se viver, € uma cidade grande, muita
violéncia, € muito perigoso. A gente vai pra la porque ndo tem outro jeito,
mesmo arriscando a vida, né? Em S&o Paulo tem muito jovem daqui, por
isso tem pouquinha gente aqui. Aqui eu nao estava conseguindo me
manter, porque o dinheiro que entra aqui vem das aposentadorias ou de
algum parente que manda. La eu trabalho pra mim mesmo.
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As considerag¢des do jovem Marcos sobre a vida na roga e a vida na cidade
evidenciam um futuro de poucas esperangas quanto ao estudo e as melhoras nas
condigdes financeiras. Agora, na cidade de S&o Paulo, se vé no duro esforgo pela

sobrevivéncia, assim como aconteceu com os antepassados escravos.

2.2. O trabalho e a relacao entre roga e cidade na sobrevivéncia da

comunidade

A oralidade de um grupo relata, entre outras lembrangas e experiéncias, as
praticas de trabalho desenvolvidas na comunidade, entre as quais estdo as
herdadas dos seus antepassados e aquelas aprendidas a partir das trocas de
experiéncia com outros grupos. Ao reconstruirmos a historia de Quenta Sol,
refletimos sobre o trabalho, enquanto elemento étnico-cultural, presente na historia
da comunidade, vivenciado por seus antepassados, retido na memoria do grupo,
transmitido pela oralidade e refletido na sua presente experiéncia.

No sertdo baiano, no periodo escravocrata, mais especificamente no periodo
oitocentista, a economia era representada pela figura do fazendeiro, pelo comércio
local (armazéns e tabernas), pelos comerciantes de escravos, pelos tropeiros, pelos

comerciantes de ouro e de pedras preciosas.

A descoberta de ouro nas cabeceiras do rio de Contas, no alto sertdo da
Bahia, assim como nas nascentes do ltapicuru (Jacobina), no inicio do
século XVIII, resultou do processo de deslocamento populacional para
Minas Gerais, onde se iniciou a extracao aurifera em fins do século XVII, e
do estabelecimento de fazendas de gado que, paulatinamente, foram
empurradas do litoral para o sertdo, ocupando economicamente esta regiao.
Com efeito, a incansavel procura pelo ouro aluvional e pedras preciosas
reuniu nas Minas Gerais, paulista, baianos e portugueses, nao raras vezes
resultando em disputas e confrontos — a “Guerra dos Emboabas” foi o mais
expressivo — pelo controle das jazidas e abastecimento das areas
mineradoras. Assim como havia ocorrido na regido mineira, com o
estabelecimento da producado aurifera, estes novos nucleos no interior
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baiano seriam transformados em movimentadas vilas e importantes centros
econdmicos (SOUSA, 2001, p.29-30).

Nao se tratava do capitalismo das relagdes fabril-industriais, mas havia uma
apropriagao de riquezas, através da exploragao do trabalho e da concentragdo de
terras. Os escravos nas areas rurais, em geral, tinham as seguintes ocupacgbes: lidas
domeéstica, servigo da roga, servigo de campo, exploragdo de minas, tropeirismo etc.

Ja os escravos urbanos eram ferreiros, sapateiros, vendeiros, vendedor de
comidas e outras mercadorias. “Ha registros de ganhadeiras ou escravo(a) de
ganho®, uma indicacéo aqueles que pagavam pela diaria ou semana ao seu senhor,
vendendo mercadorias nas ruas, geralmente de sua prépria produgdo ou cultivo”
(PIRES, 2003, p.89). Muitos escravos conseguiram comprar sua propria liberdade e
o0 mesmo faziam as associagdes chamadas de irmandades e outros nomes.

“A escravidao penetrou cada um dos aspectos da vida brasileira” (REIS, 1996,
p.9). A méo-de-obra escrava, caracteristica do trabalho no Brasil colonial e imperial,
impulsionou o crescimento comercial e a expansao territorial do Brasil. “Significa
dizer que, como em todas as propriedades rurais do século XIX, o trabalho escravo
compds o0 padrao das relagdes de trabalho no alto sertdo da Bahia” (PIRES, 2003,

p.89), ao mesmo tempo em que o sistema foi combatido por lutas e resisténcias.

A resisténcia do negro a escravidao foi caracteristica marcante da histéria
dos africanos nas colbénias americanas, e os escravos responderam a
exploragdo com ma vontade, a sabotagem ao trabalho, a revolta ou fuga
para quilombos [...]. Quilombos logo se tornariam comuns na vida colonial
americana, sendo o mais efetivo meio de se opor a escraviddo, um desafio
direto ao sistema patrimonial e autocratico (FUNARI, 1996, p. 28).%

O progresso e o desenvolvimento de que trata os estudos do capitalismo
ainda nao alcangaram a maioria da populagao sertaneja, sobretudo as comunidades
rurais negras. Desde a formacdo da comunidade de Quenta Sol, seus moradores

nao foram inseridos no sistema de relagdes de emprego em que esta configurado o

63 Grifo da autora.
64 FUNARI, Pedro Paulo de Abreu, A arqueologia de Palmares: sua contribuigdo para o conhecimento da histéria da cultura

afro-americana. In. J. J. Reis e F. S. Gomes. Liberdade por um fio:histéria dos quilombos no Brasil, 1996.
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sistema capitalista. Nao puderam vender a sua forca de trabalho nas relacbes
complexas que envolvem salarios, direitos trabalhistas, organizagdo sindical, direito
a saude e a educacéao etc. Portanto, podemos dizer que estiveram excluidos deste
sistema, formando uma comunidade quase “isolada”, permanecendo explorados,
sobrevivendo do que produziam e vendendo o seu excedente no comércio local de
Tremendal e adjacéncias, mantendo-se com o minimo possivel. Muitos deles
continuaram sendo trabalhadores bragais nesta regido, como meio de subsisténcia.

O trabalho € um conceito muito amplo e genérico. As consideragdes de Lucio
Kowarick (1994) sobre trabalho nos serviu como referéncia na analise das praticas
laborais na Comunidade Quenta Sol. O autor analisa que a ma-formacdo de
mercado de mao-de-obra livre foi um longo e tortuoso percurso histérico, marcado,
na maioria das vezes, por intensa coergdo e violéncia. Para tanto foi necessario
efetuar macica expropriacdo, que consistia em destruir as formas ultimas de
subsisténcia e impedir o acesso a propriedade da terra e aos instrumentos
produtivos, a fim de retirar do trabalhador o controle sobre o processo produtivo. Seu
texto analisa a constituicdo no mercado de méao-de-obra livre num contexto histérico
e em que a escravidao foi a forma dominante de trabalho até épocas tardias do
século XIX.

Em todas as entrevistas com os moradores do quilombo Quenta Sol, além de
falarem do cotidiano, ao longo dos didlogos despontam referéncias as relagdes
trabalhistas de exploragao, a desvalorizagao dos produtos que a comunidade produz
€ a marcacgao politica que seus membros sofrem.

Suas memodrias ressoadas na voz se mantém no “quadro da lembranca”®. A
fala de Ernandes® aponta para um quadro de multiplas lembrangas e
esquecimentos vivenciados por ela e pela comunidade, que se entrelacam, abrindo
possibilidades ao historiador para mergulhar no tempo dos sucessivos

acontecimentos.

Eu trabalho aqui na roga. Antigamente a gente tinha um futuro melhor aqui
na roga, tinha mais saida, colhia-se mais, tinha mais fartura. Hoje em dia, o
servigo € o mesmo, mas a colheita dos mantimentos € menor. O tempo esta

65 Halbawachs (1990, p. 101), ao refletir acerca da localizagdo de um acontecimento lembrado, afirma que “é preciso que o
tempo seja capaz de enquadrar as lembrangas”.

66 Ernandes Nunes Rocha (n&o revelou a idade). Entrevista concedida em 2008.
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mudando, fazemos somente para sobreviver. Antigamente, ha uns 15 anos
atras a colheita dava pra vender, mas hoje, precisamos comprar. Quando
precisamos vender algum mantimento, o prego ndo compensa.

O nordeste brasileiro fez uso da massa de mao-de-obra livre, na maioria das
vezes sob a forma de compadrio.’” As familias que moravam nas fazendas
trabalhando como vaqueiros e lavradores, protegiam o fazendeiro contra ataques de
outros fazendeiros e cangaceiros. Havia ainda outros pequenos produtores que, néo
tendo como sobreviver, ajudavam esses grandes fazendeiros em troca de protegéo
e comida, em épocas de fome e conflitos.

A relagdo de compadrio esteve presente nas relagdes entre os negros no
sertdo da Bahia. Sobre a regido de Caetité no periodo escravocrata, Pires (2003,
p.88) diz

[...] hd um contingente grande de casamento entre crioulos e africanos.
Apareceram muitos escravos como padrinhos. A vivéncia sob a escravidao,

[...] ndo eliminou relagdes de compadrio, afetivas e familiares, existente
entre escravos do mesmo plantel e também de plantéis vizinhos.

Este compadrio acontecia geralmente nas festas de Sao Jodo, com a “pulada
da fogueira”, nos batizados e nos casamentos. Esta relagao fortalecia os grupos e
era uma forma de manté-los unidos contra “as separacbes” — no caso, a sua
comercializagao.

Neste mesmo cenario do sertdo baiano, no periodo da abolicdo, houve uma
intensa seca®®, quando muitas fazendas foram abandonadas e, em meio a fome e a
miséria, passou a existir duas massas de gente “sobrante” formadas por ex-escravos

e homens brancos ou mesticos que “nao tinham o que fazer”, que perambulavam

67. O compadrio surge no nordeste como organizagéo social sob o regime de interdependéncia entre familias. As familias mais
pobres recebiam protecdo dos fazendeiros e em troca, trabalhavam e ajudavam na protecdo da fazenda. Existia o
apadrinhamento entre os fazendeiros como forma de manutencdo da ordem social e politica na regido. Ver: LEAL, Victor
Nunes. Coronelismo, enxada e voto. Nova Fronteira, 1986.

68. Esta seca aconteceu em grande parte do Nordeste durante o periodo de 1888. Foram trés anos ou mais sem chover.
Muitos escravos e familias inteiras morreram de fome. Houve muitos saques e conflitos por causa seca, atingindo também o
sertdo baiano na regido de Tremedal, Condeulba, Vitéria da Conquista e outras pequenas cidades. Veja GUERRA, Otto. A
batalha das secas. In. ROSADO, Vingt-um (Org.). Memorial da seca. Brasilia, Centro Grafico do Senado Federal/ ESAM.
Colegédo Mossoroense, 1981; MEDEIROS FILHO, J. e SOUZA, |. de. A seca no Nordeste: o falso problema. Petrépolis: Ed.
Vozes, 1988.
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pelas pequenas cidades e vilas em busca de comida. Muitos morreram, outros se
tornaram bandidos e aventureiros; muitas familias migraram para outras regides.

Hoje, por conta das mazelas por que passa grande parte da populacéo
afrodescendente, tém sido feitas muitas pesquisas em comunidades rurais e
urbanas por todo Brasil, buscando descobrir aquelas surgidas a partir de
agrupamentos de escravos e ex-escravos, refugiados ou ndo, agrupamentos
também considerados areas de quilombo, que sdo denominados de comunidades
remanescentes de quilombos. Muitas vezes, locais de dificil acesso, com caréncias
materiais de toda ordem, marcados pela exclusdo e negagao dos direitos basicos
que dao ao individuo o status de cidadao.

Esta exclusdo é histérica e foi identificada em Quenta Sol, sobretudo no
trabalho desenvolvido pelos moradores, que contam quase exclusivamente com a
agricultura de subsisténcia, desenvolvida por meio de técnicas rudimentares, com
pouco avango tecnoldgico e com escasso conhecimento cientifico, valendo-se dos
saberes que afirmam ter aprendido com seus pais, avos, bisavds... Nas visitas a
comunidade pode-se observar, por exemplo, que a pratica de queimadas como
técnica de limpeza e preparo da terra para plantio € uma constante “desde o tempo
dos antigos”.

Maria Isabel da Silva, em suas narrativas, cita os principais produtos que séo
cultivados em Quenta Sol, desde a sua infancia: “feijao, milho, cana-de-agucar,
mandioca...”. Os trabalhadores da comunidade dizem que os produtos colhidos sao
consumidos ali mesmo, e apenas uma pequena parte é comercializada nas feiras
livres do municipio e nos municipios vizinhos. O pouco dinheiro que recebem com a
venda desses produtos é “gasto ali mesmo”, antes de retornarem para suas
propriedades, nas compras em armazéns, nos mercados e na propria feira, onde
adquirem os produtos que nao sio cultivados por eles.

A tradicédo de ir a feira, ainda muito forte atualmente, permite aos moradores
da zona rural, além de comprar o que ndo produzem, como querosene, sal e outros
géneros, ainda desfrutar do lugar no encontro com parentes e amigos. O dia da feira
é também dia de pagar ou receber alguma divida, fazer compras e vender o
excedente produzido na roga.
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Visitando as feiras livres que acontecem nas sextas-feiras,®® em Tremedal, as
narrativas trazem informacgdes sobre as enormes dificuldades do dia-a-dia que se
enfrenta na roga e na cidade. A falta de uma politica publica abre um fosso entre
ricos e pobres, repetindo o cenario da maioria da populacdo negra no Brasil. Este
cenario compde o espetaculo (cultural, etnografico e antropoldgico) das feiras livres
que encanta qualquer visitante, minimamente sensivel, vindo dos grandes centros
urbanos, onde o “super”, “hiper”’ e “mega” mercados “engoliram” as barraquinhas de
madeira e lona, que espalhavam pelas ruas da cidade um colorido e aromas unicos.

Exibindo uma grande variedade de alimentos, raizes, entre outras iguarias, os
vendedores, pequenos agricultores e criadores, trabalhadores autbnomos, oferecem
seus produtos aos gritos e rimas, atraindo os fregueses ou disputando, através de

“barganhas” e ofertas, a preferéncia do consumidor.

69 No interior da Bahia a feira-livre acontece uma vez por semana. Cada municipio escolhe o dia, geralmente na segunda-
feira, sexta-feira ou sabado. O domingo é tido como dia livre, para descansar, visitar os parentes na zona rural, jogar futebol e

reunir-se com a familia.
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Fotografia 07: Maquina de fazer farinha. Fonte: Fotografia 08: Processo de fabricacdo da
Fotografia original, tirada em 26 de julho de carne seca. Fonte: Fotografia original, tirada
2008. Acervo montado durante a pesquisa. em 26 de julho de 2008. Acervo montado

durante a pesquisa.

Fotografia 09: Instrumentos de trabalho. Fonte: Fotografia 10: Carroga usada no trabalho e no
Fotografia original, tirada em 26 de julho de transporte de pessoas. Fonte: Fotografia

2008. Acervo montado durante a pesquisa. original, tirada em 26 de julho de 2008. Acervo
montado durante a pesquisa.

Fotografia 11: Forno usado no preparo de em 26 de julho de 2008. Acervo montado
alimentos. Fonte: Fotografia original, tirada durante a pesquisa.
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Fotografia 12: Moinho de madeira usado na original, tirada em 26 de julho de 2008.

moagem da mandioca. Fonte: Fotografia Acervo montado durante a pesquisa.
Fotografia 13: Produtos fabricados nas rogas e Fotografia 14: Carne seca produzida nas rogas
vendidos nas feiras-livres. Fonte: Fotografia e vendida nas feiras-livres. Fonte: Fotografia
original, tirada em 26 de julho de 2008. Acervo original, tirada em 26 de julho de 2008. Acervo

montado durante a pesquisa. montado durante a pesquisa.
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Fotografia 15: Roupas e outras confecgdes, Fotografia 16: Produtos variados vendidos em
vindas de outras cidades e vendidas nas feiras- armazéns. Fonte: Fotografia original, tirada em
livres. Fonte: Fotografia original, tirada em 26 26 de julho de 2008. Acervo montado durante a
de julho de 2008. Acervo montado durante a pesquisa.

pesquisa.

Em Tremedal, como nos pequenos municipios sertanejos onde essas feiras
sobrevivem, elas também sdo o espaco e o momento dos reencontros entre os
“‘compadres”, momentos de “por as conversas em dias”, dos “flertes” entre os jovens,
de acompanhar “a reza” na Igreja, de buscar os servigos publicos, de visitar as
autoridades locais, de receber noticias (pegar cartas nos correios e atender
telefonemas) dos parentes que migraram para Sao Paulo.

Para além do saudosismo e da idealizagdo que atribuem um sentido
nostalgico e romantico a esta narrativa, existe uma dura realidade de pobreza e
exclusdo, que denuncia o descaso das autoridades governamentais, sobretudo
locais, frente ao desemprego, a exploragdo da mao-de-obra, as péssimas condigbes
de trabalho, ao atraso dos procedimentos técnicos na agricultura e na pecuaria de
subsisténcia, a falta de incentivo e de apoio ao pequeno produtor ou camponés
auténomo. Descaso publico que n&o sera tratado aqui com a profundidade e a
responsabilidade que exige, mas que deve ser citado, posto que € um dos fatores
que configuram a realidade do trabalho nas comunidades rurais do municipio,
sobretudo quando se trata de uma comunidade afrodescendente.

As muitas informagdes obtidas das narrativas e observagdes, cruzadas com
as informagdes de Reis (1989), nos ajudam a perceber que o trabalho em Quenta
Sol é voltado para a subsisténcia imediata dos seus membros, assim como

aconteceu no passado.
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Pelas memdrias de Maria dos Santos percebemos que quase tudo na
comunidade depende da mao-de-obra local, principalmente quando se refere a
moradia, saude e alimentagdo, dai a importancia dos processos de construcédo da
identidade e preservacao do grupo, ligados também ao fazer. Na sua infancia “as
casas eram feitas de enchimento (n&o tinha adobe, nem bloco, nem tijolinho), pau,
barro, cobertura de madeira”. A primeira casa do seu pai “foi coberta, metade de
palha e metade de telha. Havia uma olaria perto de Tremedal, onde ele comprou as
telhas”. Ela explica que nas olarias da comunidade fabricavam-se utensilios
domésticos, e lembra ainda que “aqui perto tinha um forninho de fazer vasilhas. Eu
mais comadre Rosa fazia tacho, panela, pote, prato, nés fazia tudo e queimava.
Depois fizeram uma roga no local e enterrou...” Disse que aprendeu a fazer panela
de barro com a sua cunhada Raquel, morta ha trinta e cinco anos.

Joaquina Maria fala sobre os “recursos médicos” alternativos de que dispde a
comunidade e da destaque a duas personagens que, embora estejam
desaparecendo hoje em dia, foram imprescindiveis para a sobrevivéncia do grupo:

as benzedeiras e as parteiras:

[...] os remédios eram (e ainda s&o) feitos de raiz, do mato. Quem fazia mais
era a finada Maria de Jodo de “Veronca” [Verbnica], mde de Sa Ana.
Bastava adoecer e ir a casa dela, que ela fazia um remédio ou benzia. De
benzedeira, hoje, s6 tem Sa Ana, que ja estd bem idosa, Quem fazia os
partos eram as parteiras. Eu mesma nasci com uma parteira, assim como
meus onze filhos, sem nunca ir ao médico.

As narrativas de Joaquim Soares dos Santos também revelam tragcos das
atividades laborais desenvolvidas durante a sua infancia. Ele narra que as familias
dali faziam renda; teciam, no tear, cobertor e roupa para vestir; fiavam e enrolavam o
algodao nas rodas; plantavam feijdo “de arranca”, milho, andu, fava; as criangas
nasciam “aparadas por uma parteira”; as doengas eram curadas pelas rezadeiras.
Disse ainda que conheceu pessoas que tinham sido escravas, e explicou que “os
escravos ficaram na fazenda e em volta dali, depois da libertacdo”. Tais relatos
evidenciam que as praticas de trabalho, presentes em Quenta Sol, sdo herdadas
das praticas de trabalho desenvolvidas por uma comunidade formada por ex-

escravos.
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Os dias de convivéncia e observacdo na comunidade, bem como as
entrevistas, revelam que sobrevivem ainda muitas dessas praticas. Venessa dos
Santos, por exemplo, disse que foi curada de uma “impinge” depois de ser “rezada
durante trés dias” por uma ex-escrava, de 104 anos, que ela conheceu quando
crianga, e esta morta ha mais de 19 anos. Assim, as familias sobrevivem,
basicamente, do que créem, do que aprenderam com seus entes, do que plantam e
dos animais que criam, visto que, em maioria, os moradores ndo estao incluidos no
escasso mercado de trabalho do municipio.

Os moradores mais velhos disseram ter medo do desaparecimento da
comunidade, pois muitos dos seus membros tém emigrado para os grandes centros
urbanos do pais em busca de melhores situagdes materiais, deixando para tras suas
origens e muitas vezes sendo explorados nas grandes cidades, morando em
condigdes subumanas nas periferias.

O dinheiro que entra na comunidade é proveniente da venda do excedente
nas feiras livres, das aposentadorias, dos empregados temporarios em algumas
fazendas, dos programas governamentais (resultados de politicas publicas
compensatérias), dos repasses de parentes que migraram para os grandes centros
urbanos. Muitos dos habitos de consumo, inclusive habitos alimentares, sao
modificados com a entrada desse dinheiro, com o maior contato dos membros da
comunidade com a sede do municipio, com a participagdo mais ativa na vida
politica, religiosa e social. A exclusao e a discriminagao nunca significaram total
isolamento.

A partir dos contatos e dialogos com os moradores de Quenta Sol algumas
caracteristicas da comunidade chamaram a atencgéo, por serem singulares diante
das comunidades vizinhas e por serem recorrentes em comunidades remanescentes
de quilombos, estudadas e reconhecidas em todo Brasil: as suas manifestacoes
religiosas; a fraternidade entre os membros do grupo; as festividades; os
casamentos consanguineos; o vocabulario; as doengas congénitas que provocam
cegueiras, feridas profundas e mutilagbes; a relacédo com o tempo e com a natureza;
suas atividades econdmicas; seus “fazeres” relacionados a medicina, ao artesanato,
as vestimentas, aos utensilios, as ferramentas e a culinaria.

Pensando em memoria a partir do entendimento de Pollak (1989), para quem
a analise historica de um grupo excluido exige que sejam valorizadas as “memoarias

subterraneas”, alcancadas por intermédio da historia oral, buscamos as dimensoes
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de lembrancas e esquecimentos que compdem a memoria sobre o trabalho na
comunidade de Quenta Sol. Os meios usados para reconstruir trechos da historia do
trabalho nesta comunidade, a partir de uma ancestralidade que se manifesta através
de costumes e tradi¢des, tiveram aporte na meméria grupal e individual, sobretudo
no seu fortalecimento pela identidade e preservacgao.

As relagdes de trabalho mantidas nesta comunidade, em torno de praticas
tradicionais e/ou modernas, sao vivenciadas ou rememoradas por meios da
oralidade, e isso € fundamental para manter viva a identidade e o sentimento de
pertenca. Portanto, o trabalho é um dos elementos étnico-culturais que caracterizam
a Comunidade de Quenta Sol, um elemento presente na sua histéria e na sua
memoria, vivenciado por seus antepassados, preservado pela oralidade e refletido

na sua experiéncia cotidiana.

2.3 Areligiosidade no quilombo Quenta Sol

A voz e o ato sdo duas manifestagées humanas capazes de informar sobre a
vida, a cosmovisdao, a memoria, as representacbes e as praticas de uma
coletividade, ou seja, a existéncia material e espiritual de um grupo. As fontes orais
nos fornecem, potencialmente, elementos que permitem apreender nas dinédmicas
desse grupo, seus afazeres, valores, normas e comportamentos. Estes s&do os
elementos constitutivos da identidade presentes na dindmica de Quenta Sol.
Apreender tudo isso significa trabalhar com a complexidade da realidade social.

A comunidade Quenta Sol se autodeclara catdlica e isso € comum na maioria
das comunidades negras, mesmo naquelas que se mantiveram mais distante do
convivio urbano. Em Quenta Sol, desde o periodo de sua formacao, no que se refere
a religiosidade, foi mantida certa autonomia em relagdo as praticas religiosas da
Igreja Catdlica, pois se criou uma maneira prépria de rezar e de celebrar. Segundo

Vanessa:

Essa coisa de comunidade catdlica, quem comecgou foi ele o padre Zé
[Giuseppe Mazzocco]. La eles ndo sabiam essa coisa de Pai Nosso. Hoje é
que a Igreja marca presencga [se referindo aos ritos da Igreja Catdlical.
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Nunca um padre tinha vindo na comunidade, com tanta frequéncia e
preocupacgdo, até que apareceu o padre Zé e deu importancia para a
comunidade [...]. Antes, se as pessoas quisessem, tinham que ir a Igreja e
procurar pelo padre.

A comunidade ficou distante da Igreja, mas nao distante das suas praticas
religiosas, mesmo porque sua identidade perpassa pelo viés do religioso, muito dos
seus fazeres e dos seus costumes, como tratamento de doencas, resolugdo de
problemas pessoais, aconselhamentos, tém como suporte a religiosidade, como

explica Vanessa:

[...] tinha o Sr. Sebastido Barbosa, sobrinho de Conrado. Ele entendia
muitas coisas, chamavam ele de curador. Era o curador da familia. Ele sim
tinha um dia que ele atendia o pessoal, fazia suas oragbes, fazia o
verdadeiro batuque. Sé que ele faleceu. Tinha um dia que ele vinha para o
meio da comunidade. Mas ele atendia mais na casa. A comunidade também
ia até ele - essas pessoas sempre gostam de ficar um pouco mais
afastadas. Depois que ele faleceu, ndo ficou ninguém da familia para dar
continuidade ao trabalho. As pessoas n&o precisavam do batismo da Igreja,
nem o padre ia Ia, inclusive.

Os mais idosos guardam na memoria o respeito e a religiosidade de Conrado
e de outras pessoas do seu convivio, Manoel José dos Santos, com 60 anos, diz:
“na minha época havia a tradicdo de rezar o Oficio de Nossa Senhora, e s6 eu sabia
rezar, aprendi com a minha méae. O “velho Conrado” gostava muito de mim por isso,
pois ele era muito catdlico”. José Gongalves da Silva, sobre seu avé, diz: “Conrado
gostava de sentar e rezar as dezoito horas”.

Joaquina Maria lembra que “Raquel rezava com todos na sexta-feira da
Paixao. Ela aprendeu com a finada Ritina”. E sobre seu pai ela diz: “meu pai tinha
um oratério e cultuava o Senhor Bom Jesus, Nossa Senhora Aparecida, Santa
Luzia, o Bendito... O primeiro era o mais festejado”. Para ilustrar ela cantou a “reza
do Bendito”:

Maria valei-me no Reino em que estas

Maria nos valei-me, bendita sejais

Maria nos valei-me, bendita sejais (TODOS)

La no vosso Trono, aonde meu Deus esta sentado
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Maria nos valei-me, bendita sejais

Maria nos valei-me, bendita sejais (TODOS)

Ai meu Deus que € sé por quem eu posso chamar

Com os trabalhos do mundo, que eu ja estou que ndo posso mais.
Maria nos valei-me, bendita sejais

Maria nos valei-me, bendita sejais (TODOS)

Percebemos, portanto, que ha elementos de praticas catdlicas, como a reza
do Oficio de Nossa Senhora e o culto aos santos, transmitidos através da oralidade,
pelas sucessivas geragdes. No entanto, como a auséncia da catequese, as praticas
religiosas foram sendo modificadas e resignificadas de acordo com a experiéncia da
comunidade.

E sobre a base do universo religioso que as comunidades negras tém
sobrevivido. O intercambio entre a memoéria da religiosidade africana e a
religiosidade do catolicismo popular70 sustenta as comunidades negras roceiras
sertanejas. Estes sdo fatores que denominamos de cultura religiosa, cultura que
determina muitos dos fazeres e costumes no seu interior.

Nas comunidades negras a religido e a festa fazem parte da vida diaria. Ao
longo do ano ocorrem as manifestagdes religiosas para homenagear os santos de
devogao da comunidade e em particular o santo de devogéo de alguma familia.

A festa representa para a comunidade um momento de alegria, unido e muito
trabalho, tanto no preparo como na realizagcdo do evento. Como pudemos assistir,
nesse periodo € comum formar-se um mutirdo, cada familia faz doag¢des de
alimentos e muitas s&o as doagdes de pessoas conhecidas da comunidade e alguns
politicos. Os alimentos arrecadados devem ser consumidos no dia da festa. A festa
pode ser um almogo, precedido de uma celebragdo ou simplesmente a reza do tergo
com o canto de ladainhas. Joaquina tem na memdéria a histéria de seu pai, conta a
forma como eram as festas quando Conrado era vivo e alimentava a devogao ao

Senhor Bom Jesus da Lapa.

Quando eu era mais nova nao tinha a Festa de Santa Luzia, meu pai nunca
rezou pra Santa Luzia. Essa festa de agora esta errada porque era pro
Senhor Bom Jesus que meu pai fazia festa todo ano. Ele levantava bandeira
e festejava todo 06 de agosto, todo ano ele fazia. Eu participava das festas
e quem rezava o ter¢co era eu. Rezava também a ladainha e assim que

70 Quando falamos em catolicismo popular nos referimos as praticas religiosas que foram sendo reinterpretadas pela maioria

da populagéo, sem uma catequese formal por parte da Igreja Catolica.
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acabava, rezava um bendito. Eu ainda conhego alguns benditos, sé que pra
cantar eu estou com a voz meio ruim, ndo sai direitinho. Mas ainda lembro
muitos benditos que a gente rezava antigamente. Eu me lembro de um
Bendito de Santa Luzia pequenininho. Agora o que nds rezavamos muito
era o Bendito do Senhor Bom Jesus. Meu pai chamava o pessoal, fazia um
movimento [reunia o pessoal], rezava o tergo, dava café. Tinha ano que ele
dava comida. Dois anos que ele levantou bandeira, fez uma “festona”, deu
comida, biscoito, rezou muito, veio muita gente. A festa durava sé uma
noite, no dia 06 de agosto. O padre nunca veio nas nossas festas. Meu pai
tinha um oratdrio e rezava ao Senhor Bom Jesus, Nossa Senhora Aparecida
e Santa Luzia.

A introducdao da devogao a Santa Luzia aconteceu, provavelmente, depois
que Conrado faleceu, vinda como uma devogao particular por Domingas, uma das
filhas de Conrado que morreu cega. Como na comunidade ha muitos problemas de
cegueira, todos sao devotos a santa. No entanto, percebemos que a devogéo ao
Senhor Bom Jesus da Lapa permanece tanto quanto a devogdo a Santa Luzia. A
homenagem, atualmente, inicia-se com novena, rezas e ladainhas. A festa do
Senhor Bom Jesus da Lapa’’ é no més de agosto, antecedido pela novena (28 de
Julho a 06 de Agosto - dia do padroeiro), quando as familias se preparam em
romaria até o santuario que fica as margens do Rio Sao Francisco.

A viagem ao Santuario da Lapa sempre causou muita expectativa na maioria
das familias. As pessoas guardam as suas economias durante o ano todo para irem
em romaria pagar as suas promessas. Durante o més de agosto a cidade de Bom
Jesus da Lapa torna-se o centro da peregrinagéo para o sertanejo baiano e para os
habitantes de muitas outras localidades, sobretudo do norte de Minas Gerais e de
Pernambuco. Como as acomodagdes nédo sao suficientes para tantos peregrinos,
barracas sao improvisadas e o uso de redes sob caminhdes € comum.

Nesse periodo muitas pessoas pobres ainda peregrinam em caminhdes “pau-
de-arara” até o santuario. As viagens podem durar entre seis e doze horas e, por
isso, 0 cansacgo e o sofrimento sdo vencidos pela fé no Senhor Bons Jesus. Carlos
Alberto Steil (2003), ao tratar desse assunto diz: “A relagdo entre peregrinagéo e
turismo € um destes objetos que hoje percebo como um ponto de intersegao nodal,
onde se pode verificar a tensao entre multiplos significados que sao postos em risco

nos locais de peregrinagao e turismo religioso”.

71 STEIL, Carlos Alberto. O sertdo das romarias: um estudo antropolégico sobre o Santuario de Bom Jesus da Lapa,
Bahia,1996.
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Com Steil podemos entender a relacdo entre a devogao e a peregrinagao, o
mistico envolvido pelo turismo nas peregrinagdes até a Lapa. Essas caracteristicas
das populagbes sertanejas deste lado do sertdo baiano nos dao margem para
pensar na época quando Conrado fazia as suas peregrinag¢des. Lindaura e Joaquina
disseram que a primeira vez que seu pai foi em peregrinagdo ao Santuario da Lapa,
percorreu todo trajeto a p€, tamanho era a sua devogéo.

Elas ainda guardam em suas memorias essa devogéo: “Meu pai era devoto
do Senhor Bom Jesus da Lapa. Ele levantava bandeira para o Senhor Bom Jesus da
Lapa. Quando chegava la rezava o ter¢o”. E Joaquina diz ainda: “meu pai trouxe a
devogdao do Bom Jesus da Lapa quando foi na Lapa a pé, quando fez uma
promessa. Andou 13 dias na estrada e trouxe a imagem do Senhor Bom Jesus, dai
festejava todo ano no dia 06 de agosto”. Ela diz que Conrado tinha em sua casa um

oratorio com varias imagens de santos, inclusive a imagem de Santa Luzia.

Figura 12: Santuario Bom Jesus da Lapa - BA. Fonte: <www.quebarato.com.br>.
Acesso em: 05 jul. 2010.

Em sinal de agradecimento de favores recebidos, vemos no quilombo essas
duas principais devogdes, Senhor Bom Jesus da Lapa e Santa Luzia. Para Eduardo
Galvéao (1983, p.4),

O devoto realiza a novena ou a simples reza em promessas de um
beneficio que pede ao santo. Do mesmo modo as festas maiores podem ser
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consideradas promessas coletivas, pois se acredita que, se 0 povo nao
cumprir com a sua obrigagado realizando a festa na época e com o ritual
apropriado, o santo retirara sua protegao.

Pela fala de Galvao entendemos que a promessa e o cumprimento dessa, € 0
aumento da devogao a Santa Luzia, trouxeram mais beneficios para a comunidade.
Na festa de Santa Luzia, em 2009, foi celebrada uma Missa Inculturada Afro.”
Dentro da celebragdo a comunidade fez encenagbes se referindo ao tempo do
cativeiro, a sua libertacao e as incontaveis gragas recebidas pela comunidade. Fazer
memoria nas celebragdes religiosas € 0 meio que o0 grupo encontra para reviver e
reescrever na histéria o legado de seus antepassados.

A solidariedade é uma caracteristica desse evento, depois da celebragao toda
comunidade e os convidados se unem para comer e beber em homenagem a santa.
Participam do show, acompanhado de muito “foguetério”, preparado especialmente
para esta ocasido. Toda a preparagao da celebragédo, a celebragdo em si até o
momento do show torna-se uma expressao de unido, de conivéncia aos ideais
praticados pelo grupo.

A Festa de Santa Luzia, do dia 13 de dezembro, no quilombo Quenta Sol,
passou a ser reconhecida por todo municipio de Tremedal e fora dele. Nessa
ocasido, como os familiares, parentes e amigos da comunidade encontram-se em
férias, vive-se um momento de encontros e alegrias.

Antdnio Paiva Moura (2003, p.38), ao falar das festas brasileiras, mostra

como estas manifestagdes foram sendo estruturadas no Brasil:

religiosos — ministrados por sacerdotes ou pessoas autorizadas pela Igreja,
como missa, procissdo, béncdo, novenas e rezas; profanoreligiosos —
ministrados por leigos com aprovagcdo do sacerdote, homenageando as
figuras sacras, de modo alegre e festivo: levantamento de mastro, bailados
como congados, folia de reis, Império do Divino, Reinado do Rosario,
Pastorinhas; profanos — tém carater de diversdo. Visam segurar os
visitantes mais tempo nas festas: leildes, dangas, comidas, barraquinhas e
folguedos como malhagdo de Judas, bumba-meu-boi, pau-de-sebo,
cavalhada e outros.

72 Missa Inculturada Afro € uma celebragdo da Igreja Catodlica onde durante a celebragdo sado introduzidos elementos da
cultura afro-brasileira como forma de celebrar a vida da comunidade. Essa forma de celebragdo é também chamada de Missa

Afro-brasileira ou Missa do Quilombo.
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Nessa perspectiva, pode-se perceber a abertura da Igreja Catdlica para as
manifestagdes culturais e religiosas das comunidades negras. Essa realidade vem
possibilitando a construgdo e reconstrugédo da identidade do quilombo, que pode
manifestar suas praticas até pouco tempo discriminadas.

Considerada uma comunidade catdlica rural, Quenta Sol possui um
calendario préprio de festas religiosas, novenas e ladainhas. Os dias de festas, os
“dias santos” e as novenas s&o feriados, dedicados a fé e aos festejos. Como
sempre foram autbnomos, nunca tiveram nenhum conflito religioso com a Igreja
Catdlica ou com as autoridades municipais, mesmo quando o padre Zé comegou
seu trabalho pastoral.

A manifestacdo de fé em Santa Luzia, padroeira da comunidade, € muito
grande, e esta relacionado aos problemas de saude que os membros da
comunidade enfrentam. A novena é feita em nove localidades de Quenta Sol. A cada
dia é escolhido um tema para a reflexdo que reforga os lacos entre os membros.
Durante o evento muitos devotos de outras comunidades e de outras cidades vém
prestar o seu culto. Esta festividade é a ocasido em que o grupo mais se abre para

receber as pessoas que vém de todos os lugares da regido e até de outros

municipios.

Fotografia 17: Pessoas reunidas para Fotografia 18: Exposigcdo de objetos antigos
participarem de uma celebragdo. Fonte: que retratam a tradicdo na comunidade. Fonte:
Fotografia original, trada em novembro de Fotografia original, tirada em novembro de
2006. Acervo montado durante a pesquisa. 2006. Acervo montado durante a pesquisa.

A devocdo a Santa Luzia se manifesta em muitas comunidades negras

sertanejas. As celebragbes e os festejos mantém algumas caracteristicas culturais



94

em comum, como a procissdo, as ladainhas e a celebragdo com muita comida.
Como exemplo vale apena citar outro quilombo chamado Cinzento, uma
comunidade préxima ao municipio de Vitéria da Conquista, que mantém varias

semelhancas culturais com quilombo Quenta Sol

Apds a reveréncia, cumprimentam-se apertando as maos e comeca a
festanca. Animada pelos homens que “brincam” de reisado, vao tocando e
puxando musica, homenageando a Santa, a dona da casa e os convidados.
Sao servidos café, batida, que eles chamam de vinho e biscoitos caseiros
feitos de goma extraida da mandioca. Cantam, batem palmas e dangam em
movimentos circulares, em torno da “sede” onde acontece o ritual,
lembrando rituais de religido afro-brasileira, até que o dia anoitega. Esperam
com fé e ansiedade o préoximo ano, pedindo para a Santa Luzia, por mais
um ano de saude e protecdo para os seus olhos (FERREIRA, 1999, p.136)

Percebemos que as celebragbes nos quilombos de modo geral ndo mantém
rigidamente a estrutura do rito catdlico, fazendo reveréncia aos antepassados, com
muita musicalidade, dangas e comidas, tracos comuns no universo africano, como
vemos nos registros fotograficos de uma das suas ceriménias (fotografias 17 e 18).

Segundo a tradicdo catdlica, Santa Luzia é a protetora dos olhos. Conforme a
lenda, Luzia era uma pobre camponesa italiana, de lindos olhos azuis, que teria sido
raptada por malfeitores que se apaixonaram pelos seus olhos. Tendo sidos
arrancados, seus olhos foram postos numa bandeja e os ferimentos foram vedados.
Porém, ao retirarem a venda do seu rosto apareceram olhos mais lindos que os

primeiros.

Fotografia 19: Imagem da Santa
Luzia, que acompanha todas as
festividades, cerimbnias e reunibes
da comunidade. Fonte: Fotografia
original, tirada em novembro de
2006. Acervo montado durante a
pesquisa.
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A veneracgao por esta santa em Quenta Sol tem sua causa na cegueira que
atinge muitos moradores, sobretudo aqueles com mais de 40 anos, cegueira
proveniente, talvez, de anomalias genéticas da consanguinidade, ou seja, dos
sucessivos casamentos consanguineos. Hoje, este fato € uma forte caracteristica da

comunidade, como explica Rosalvo da Silva:

[...] todos na comunidade sdo parentes, descendentes de Conrado, dizem
que é por isso que muita gente tem problemas nas vistas, nos ouvidos e sao
diabéticos. Eu fiquei cego quando tinha quase 40 anos e voltei a enxergar
com um ano, mas hoje tenho dificuldade para enxergar. Meus parentes por
parte de pai costumam ficar surdos e por parte de mae costumam ficar
cegos, como Joaquim de Pedro, que esta “curto das vistas”. Meu pai
também estava ficando surdo e muitas das minhas tias ja estdo. Nem, meu
parente, ficou aleijado quando ficou adulto.

Daria Maria Nunes conta que em Quenta Sol

[...] tem pessoas que sao aleijadas, como Nem, que ja foi conhecido por ser
um bom “brigador”, que “brigava com pernada” [capoeira], depois de adulto
comegou a sentir coceiras nas maos e nos pés, até que perdeu os dedos e
agora nao tem as pernas e esta perdendo os bragos, por causa de uma
doencga [genética] que atinge outras pessoas da familia, mas que ninguém
sabe as causas. Diz que parentes chegados demais nao podem casar.

A fotografia abaixo pode ilustrar esse depoimento:

Fotografia 20: Membros da
comunidade. Em destaque, o
homem citado no depoimento
acima, conhecido por Nem. Fonte:
Fotografia original, tirada em
novembro de 2006. Acervo
montado durante a pesquisa.
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Os problemas de saude mais caracteristicos em Quenta Sol, além da
cegueira, sdo a surdez, o diabetes, um tipo especifico de mutilagdo fisica que
deforma as pessoas, geralmente, depois dos 30 anos que atinge um maior niumero

de pessoas:

[...] o irm&o de José era aleijado, pois teve um problema que levou a
amputagao de suas pernas, suas maos € a metade de um brago. Comegou
com algumas dores e dificuldade de andar, assim como esta acontecendo
com a minha irma cagula, Maria, que se queixa de dores e dorméncias nos
pés e nas pernas. Outro problema aqui é a cegueira, que aparece na
maioria das pessoas com idade a partir de 40 anos. O pessoal aqui nao
enxerga a noite, eu ndo enxergo, desde os mais novos, muitos soO
conseguem ler uma coisa com os oculos, como Solange [21 anos, bisneta
de Conrado] que tem problemas nas vistas. (Joaquina Maria dos Santos, 75
anos)

A convivéncia com repetidos casos de cegueira, mutilagdes e outras doencgas
consanguineas pode explicar a devogao a esta santa, que traria aos fiéis protecao e
cura. Em seu louvor é realizada uma novena e uma grande festa como explica

Vanessa:

[...] aqui tem o Dia de Santa Luzia, comega 05 de dezembro e o
encerramento é no dia 13. Sdo nove dias de novena. O feriado é dia 13
mesmo, sé na comunidade. Aqui no municipio é o unico lugar que dia 13 de
dezembro é feriado. Acontece que o municipio inteiro vai presenciar, faz
parte. De dois anos pra ca a gente comegou a envolver, porque antes era
s6 a comunidade. A gente comegou a convidar as pessoas para
participarem, pra conhecer um pouco. Cada dia se fala de alguma coisa
[tema], mas tudo da vida daquelas pessoas: Quem era [...], vamos supor um
exemplo: Quem era Conrado, porque Conrado. Porque Conrado morou
aqui. Porque a familia age desta maneira diferente de outras pessoas da
regidao. Entdo cada dia tem um tema. Antes so6 existiam as rezas. Entéo a
gente sentou e conversou e achou melhor. Vamos passar a histéria mesmo.
Ai tem o dia de louvores. Cada um dia pra uma coisa entendeu? Dia 13 de
dezembro é o dia melhor. Ai tem o dia das criangas, tem o dia dos jovens,
tem o dia dos adultos, o dia mais presenciado € o dia dos adultos, e
também o dia que resgata a memédria [....], que participa gente demais. A
gente faz a histéria de Santa Luzia [...]. Junta um grupo e faz apresentagéo,
entende? O pessoal mais velho adora!
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Vanessa fala sobre a chegada do padre Giuseppe Mazzocco e de outras
pessoas ligadas a Igreja Catdlica em Quenta Sol, trata da resisténcia e da aceitagao,

e revela algumas estratégias usadas para conciliar as duas dimensdes religiosas:

[...] na comunidade, quando eles chegavam [referindo-se aos catdlicos],
eles [referindo-se as pessoas de Quenta Sol] ndo dividiam. Era ali o canto
deles e pronto, respeitavam a Igreja Catdlica, mas mantinham a sua cultura:
primo casava com primo [...] Casavam com a bengdo do homem, com a
bencdo do Sr. Sebastido. Ai depois a gente comegou com o grupo de
reflexdo. Depois rezamos o tergo. Ai foi levando a comunidade [...] Entéo, a
gente costuma rezar. Todos os sabados se reunem em um grupo de
reflexdo para as familias, pra ver os acontecimentos e ver como estdo
passando. Entdo a gente faz o seguinte: um sabado a gente se reline pra
rezar o terco da Igreja Catdlica, e no outro o sabado o deles, entendeu?

Entdo eu peguei todos esses louvores, os hinos e coloquei as duas mais
idosas, e disse: - Vocés vao cantar e eu vou copiar. Elas se sentiram tao
valorizadas com isso. Eu copiei tudo e mandei passar a limpo. Tinha
algumas palavras que eles [se referindo as pessoas que digitaram] ndo
entendiam e queriam mudar para outras palavras, mas isso nao podia, tem
que ser aquelas palavras mesmo. Ai eu passei para os jovens. Hoje a
juventude sabe todos os louvores. A gente pde nas missas [Missa
Inculturada). Veio um bispo da ltalia visitar a gente e nds preparamos a
missa. Ele chegou a elogiar a gente, entendeu? As duas irmas, Lindaura e
Joaquina, moradoras daqui [com aproximadamente 103 anos], adoraram

Padre Zé (como é mais conhecido) recebeu sua formacgao eclesial na Italia,
nos moldes tradicionais daquele pais; no entanto, segundo os moradores, quando
ele chegou em Quenta Sol soube respeitar os valores e o caminho que a
comunidade havia feito até entdo. Dessa forma foi mais facil a aceitacdo do seu
trabalho. As missas, os batizados e os casamentos tinham uma data especifica para
acontecer, fora isso, eram realizadas celebragdes e festividades do jeito proprio,
como sempre se fazia.

As narrativas apontam que a chegada do padre animou mais a comunidade
organizando melhor as celebragdes e festas, visto que o padre nunca interferiu na
mudancga dos ritos e na forma de celebragdo. Esse respeito mutuo ajudou e
fortaleceu as liderancas que vinha passando por sucessivas crises devido a
emigracao dos jovens para a cidade.

O trabalho pastoral teria animado as liderangcas que permaneciam na “roga’,

pois fez com que criangas, jovens e velhos se reunissem nao so6 para celebrar, mas
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também para organizar e buscar solu¢gdes para os problemas materiais, causados
pelo abandono e pela indiferenga dos setores politicos e sociais.

Depois do contato com outras pardquias, em outros municipios, surgiram
reflexbes que foram importantes para a formagao politica do grupo, para o
fortalecimento da auto-estima de seus membros, para o reconhecimento e
valorizagdo da sua historia e cultura. Vanessa explica: “Fui conversando,
incentivando eles, mostrando a eles que isso nao iria mudar a religiosidade deles.
Uma coisa eu deixei bem claro pra eles: nao iria deixar morrer”.

A religiosidade é latente em Quenta Sol. Como seus membros mais antigos
se mantiveram afastados do convivio urbano e da Igreja Catdlica, as suas
manifestagdes religiosas trazem dentro de si o sincretismo religioso de duas matizes
diferente, a saber, resquicios da religiosidade africana e elementos do catolicismo
popular — este ultimo, visto em muitas expressdes ou frases inteiras rezadas em
latim e em portugués. Do africano, percebemos as dangas nas celebragdes, as
oferendas tomando lugar do ofertorio catdlico, os benzedores e as benzedeiras que
sempre estiveram presente, sobretudo nos momentos dos partos, no cuidados aos
doentes, nos aconselhamentos, no consolo diante da morte de um ente querido, etc.

Em alguns dias, sem especificacdo de data ou hora, a comunidade se reune,
formando uma roda de danga, onde alguns integrantes, cada um com duas colheres,
fazem o som da roda de samba. As pessoas se reunem na roda de samba,
chamada também de batuque. Perto de uma grande fogueira, todos sdo convidados
para dangar no centro da roda, indo e voltado da periferia para o centro. A festa ndo
tem hora para acabar. Vanessa assim define o batuque:

[...] € o batuque, a colher na palma da m&o. E as vezes fica até uma ou
duas horas da manha. A danga é a danga de roda. Com o parceiro, quando
tem a competicdo, que vai e entra alguém na roda, entendeu? E ai vai
entrando outro [...]. E uma competicdo de danca. Eles convidam varias
pessoas. No dia, todo mundo é convidado.

Outra festa que movimenta Quenta Sol é a festa de Sdo Joao, tradicional em
todo o Nordeste, e talvez mais importante que as festividades natalinas. Também

neste evento os familiares se reunem com mais frequéncia. As pessoas que
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migraram para outras localidades fazem economias durante todo o ano para terem
condigdes de viajar para prestigiar os festejos juninos com seus familiares.

Na semana em que acontece a Festa de Sao Jodo as familias acendem uma
grande fogueira nas portas das casas, como ato sagrado, demonstrando a fé e a
religiosidade da familia. Na zona rural, a fogueira é acesa no terreiro que fica na
parte da frente da casa. E em torno dela as familias se reunem. Muitas sdo as
pessoas em cortejo, percorrendo as casas, cantando caminho afora. Quando
chegam nas casas sao recebidas com foguetdrios, comidas tipicas e muita bebida.
Geralmente o cortejo inicia-se com poucas pessoas e a medida que passam pelas
casas outras pessoas se unem a ele e a alegria do encontro € intensa, com muitas
brincadeiras e cantorias.

Noutras regides do nordeste o cortejo de Sao Joao se faz com uma banda de
pifanos, triangulos e zabumba. O cortejo percorre as casas tocando os instrumentos
€ as pessoas o0 acompanham convidando outras, cantando e dancando.

Em cada localidade, sobretudo na zona rural, a Festa do Sdo Jo&o tem as
suas variagdes, no entanto, pode-se dizer que o Sdo Jodo do Nordeste é uma das
maiores festas de manifestacdo religiosa do Brasil. Essa relagdo diferencial
representa para o grupo, sob olhares das liderangas, oportunidade de organizacéo e
orientacgao politica, social e solidaria. Hoje, essas liderangas reconhecem o lugar que
ocupam e a importancia que elas representam, por isso trabalham na organizagao
da comunidade, buscando garantir direitos como: saude, educagao, aposentadoria,

projetos sociais, a fim de melhorar as condi¢des de vida e a coesdo do grupo.
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3. 0 QUILOMBO QUENTA SOL: ORALIDADE, MEMORIA E TRADIGOES

“Se queres saber quem sou, se queres que te
ensine o que sei, deixa um pouco de ser o que tu
és, e esquece o que sabes”. (Tierno Bokar, o
sabio de Bandiagara)

As narrativas de memorias dos moradores da comunidade negra Quenta Sol,
bem como muitas das suas manifesta¢gdes culturais, apontam no grupo algumas
caracteristicas comuns em povos remanescentes de quilombos no Brasil.

Sendo essa uma comunidade surgida a partir de um grupo de ex-escravos,
certamente que suas manifestagbes materiais e imateriais revelam essa
ancestralidade e se constituem num importante fator de integracao, identidade e
sobrevivéncia do grupo.

A oralidade, como instrumento metodolégico, se desponta como um fator de
importancia na reconstituicao da histéria da comunidade, que aparentemente nunca
recebeu um estudo aprofundado como este. Neste momento fez-se importante um
cruzamento entre as versdes oficiais da histéria com aquelas que permanecem vivas
na memoria.

Historicamente, comunidades como essas estiveram esquecidas, ameacadas
de desaparecimento ou segregadas por falta de politicas publicas direcionadas para
as populagdes negras e por falta de um estudo de cunho histérico ou antropolégico
que pudesse dar reconhecimento e legitimidade a essa modalidade de populagao
negra.

Porém, a ligagdo do quilombo Quenta Sol ao seu passado permitiu o seu
reconhecimento oficial como remanescente de quilombo,” ou seja, o direito de
serem considerados quilombolas (Artigo 68 do Ato das Disposi¢gdes Constitucionais
Transitérias ‘ADCT’) e, consequentemente, a participagdo nos embates em torno da
politica publica brasileira, voltada para as comunidades negras sertanejas.

73 Sobre esta questéo, José Mauricio Arruti (2006, p. 91-97) cita os avancgos, a partir do movimento negro rural, com a forma
de reapropriar-se da categoria quilombola. Essa “ressemantizagédo” diz respeito a grupos que desenvolveram praticas comuns
de valores partilhados. O que difere o quilombo de outros grupos € o uso comum das terras e a cultura vivida pelo grupo. O
conceito de grupo étnico impde uma definicdo de remanescente de quilombos calcados em critérios subjetivos e contextuais
que remetem a uma afirmagdo de identidade sob “a persisténcia de tragos culturais originarios da Africa”. A adogéo da
expressao remanescente de quilombo é o resultado de longas discussdes e trabalhos académicos alinhados com um tipo de
discurso politico. Desse jogo de fuga e captura, entre a descrigdo antropolégica e seus efeitos politicos se constroi essa
designagdo especifica adquirindo um novo sentido (“remanescente” e “quilombo”), cujo desafio estd em reconhecer no

quilombo um objeto socialmente construido.
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3.1 A oralidade a partir do mundo africano

A discussao sobre a presenga africana no Brasil torna-se importante para o
nosso trabalho porque, em se tratando da memodria de um remanescente de
quilombo, “a Africa aparece nas narrativas primeiramente como referéncia de
ancestralidade” (RIOS e MATTOS, 2005, p.63). Neste caso ndo poderiamos deixar
de trabalhar o contexto.

[..] a memoria da Africa e dos africanos, aparece associada & um avd/avéo
“escravos” e ao “estrangeiro”, contrapondo-se ao pais “brasileiro”, quase
sempre lembrados como “Ventres-livres”. Essa memodria genealdgica
periodiza, com base na histéria familiar, a experiéncia dos ultimos escravos
[...], em geral descendentes de escravos chegados ao Brasil na primeira
metade do século XIX, e que viveram o impacto (ldem, p. 63).

No Brasil, desde o inicio da escraviddo negra, os colonizadores nao levaram
em conta a diversidade étnica africana e sua complexidade cultural. No entanto,
foram os milenares conhecimentos do universo da cultura africana “trazidos na
bagagem” que permitiram a singular formagéo da cultura brasileira. Segundo dados
do IBGE (2002), a sociedade brasileira cujo percentual da populagado negra chega a
45% do total é resultado da assimilacédo e integracdo dos elementos culturais
africanos, europeus e indigenas, desde os primordios da colonizagao no século XVI.
Na Bahia, “o percentual de negros € de 85%, concentrado principalmente na regido
do Recbdncavo e de Salvador” (CASTRO, 2001, p.72). E nas regides sertanejas do
Estado essa porcentagem cai um pouco. Outras populagdes de origem branca,
indigena e quilombolas geraram os povoados e pequenas cidades sertdo afora.

A partir da matriz cultural africana, nesse Estado se desenvolveu uma
sociedade com elementos culturais africanos e europeus, o que faz da Bahia o maior
legado africano fora da Africa e no Brasil. A cultura africana esta basicamente

situada na oralidade. Maria Inés C. de Oliveira (1988, p.70) diz que:

[...] a soma de todos estes subterfugios conseguiram os africanos sobreviver e
reinventar na Bahia sua cultura, resistindo de forma tao sutiimente inteligente que
foi muitas vezes confundida com aceitacdo dos canones brancos ou com
inferioridade cultural.
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O que sabemos é que nos testamentos africanos, espantosamente, falta
pistas sobre a sua propria cultura, pois 0 maior vestigio € o siléncio. Certamente que
a oralidade, que sempre foi a grande caracteristica dos africanos, a forma
predominante de transmissdo cultural na Africa, permaneceu entre os povos da
diaspora como um eficaz instrumento. Com excecéo feita, em parte, aos malés, a
resisténcia africana utilizou-se principalmente da fala e ndo da escrita (REIS, 1986).
A linguagem escrita dos testamentos limitou-se ao contato com o mundo dos
brancos, ao uso do direito e do costume dos brancos em beneficio dos testadores,
de seus herdeiros e de seus legatarios. Mas, paralelamente, havia um outro tipo de
testamento dos africanos libertos que era transmitido a seus herdeiros e
testamenteiros oralmente.

A oralidade aqui na diaspora nao foi ou € como nas sociedades africanas, ela
foi tecida no interior das comunidades negras mantendo viva a luta por
sobrevivéncia nos espacos em que foi possivel manifestar e recriar a cultura de
origem. “[...], a transmissdo da heranga cultural africana entre os libertos era
basicamente tarefa da mae” (OLIVEIRA, 1988, p.70). O ato de contar a histdria
sobre os antepassados tende a reforgar a memoaria cultural de como fazer as coisas,
a lida na lavoura, o tempo de plantar, de colher, de agradecer através das ladainhas
de louvacgao e das festividades, enfim, de como viver ou morrer.

A cultura negra numa comunidade é transmitida oralmente e mantida por
meio das suas manifestagdes. A presenca da africanidade é sentida em todo o seu
cotidiano: no trabalho; no falar; na religiosidade manifesta com rezas, louvores e
oragdes; no modo como se constrdi as casas; como estdo dispostos os utensilios e
a mobilia doméstica. Cada detalhe no interior das casas demonstra a ancestralidade
da cultura africana.

Ao falar de comunidade negra remetemos esse estudo para a questdo da
identidade cultural que concorre para a producdo da dindmica da vida, espaco de
apego afetivo que liga o individuo ou o grupo ao territério. A identidade do quilombo
Quenta Sol foi sendo construida e os seus vinculos fortalecidos ao longo de sua
histéria, a partir do patriarca Conrado, simbolo da construgdo identitaria da
comunidade. Ainda, no convivio comum a partir do “Eu” com o “Outro” na
comunidade, nos seus 83 anos de vida (espago-temporal).

Conrado contribuiu para que o grupo permanecesse unido. Esta relagdo com

o outro, na partilha de valores, permitiu ao grupo identificar-se como diferente de
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outros grupos. Isto conferiu valores comuns aos seus integrantes, valores que
podem ser vistos, por exemplo, no apego a terra (espago) e no relacionamento entre
as pessoas (historico-temporal).

Antdnio Candido (2001, p.14), que trata de um “estudo de comunidade” sobre
a “sociedade caipira” (a populacédo rural do Estado de S&o Paulo), ilustra muito bem
0 que sdo esses valores especificos, tipico de uma sociedade rural. “A consciéncia
da importancia dos meios de vida como fator dindmico, tanto da sociabilidade quanto
da solidariedade, que, em decorréncia das necessidades humanas, se estabelece
entre 0 homem e a natureza, unificados pelo trabalho consciente”. A preservagao
cultural face as alteragdes sociais em curso acaba por ser uma forma de
preservagdao grupal que permite que a comunidade quilombola funcione como
reguladora de mudancas.

Essa identificagdo dos moradores do quilombo Quenta Sol advém da
resisténcia, que sempre os alimentou diante das dificuldades. A percepgdo de um
passado escravo ndo fez a comunidade negar a sua origem, pelo contrario, suscitou
ainda mais os moradores para a discussdo sobre os aspectos da histéria de seus

antepassados. Essa construgao da identidade étnica, sobre o tempo do cativeiro,

[...] se constréi a partir da rememoracdo de casos e de histérias que os
depoentes ouviram contar dos pais e avos. Constréi de maneira coerente
uma memoaria coletiva sobre os significados da experiéncia da escravidao
associada as idéias de violéncia, torturas, maus-tratos e animalizagdo, bem
como ao poder sensorial e a seu arbitrio, para fazer bem ou mal. E a partir
dessa representagdo genérica do tempo do cativeiro é que se organizaram
os recursos de periodizagdo das narrativas consideradas, emprestando
significados precisos ao “tempo do cativeiro” e permitindo aos depoentes
refletir criticamente sobre as suas continuidades e descontinuidades com o
tempo atual (RIOS e MATTOS, 2005, p.75).

Sobre essas reminiscéncias, Halbwachs (1990) atenta para a problematica
entre memoria e histéria. Ele diz que a memoria coletiva ou social se distingue da
historia. Para ele, o tempo da memodria ndo € o tempo do evento, o tempo curto;
mas, o tempo de um determinado grupo social, suporte da memodria e alicerce do
tempo longo, quem garante a continuidade do passado no presente. Ele ainda
ressalta o carater social e afetivo da memodria — todas as lembrancas estéo

relacionadas com a vida em sociedade, e o sentimento de continuidade entre
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passado e presente € que garante a lembranca, a memoria. O tempo, elemento
comum a memoria e a historia, € fator que as diferencia.

Tivemos a oportunidade de presenciar esta grande rede de relagdes nas
vivéncias e observacdées no quilombo Quenta Sol, percebendo os lagos
consanguineos, tipicos da cultura africana.

O quilombo € uma verdadeira “familia extensa” formada por parentes de
consideragao e por outros conhecidos. S&do madrinhas, padrinhos, comadres,
compadres, afilhados, amigos, filhos de amigos, entre outros, como explica

Lindaura:

Depois de algum tempo que meu pai chegou aqui com a familia, foi
chegando gente de fora, quase que isso aqui vira um comércio. Tem meu
tio Jodo que ja morou aqui... Depois veio “Manezinho”, veio Jesuino...

A fala de Lindaura permite perceber, em certo sentido, as experiéncias
singulares da vida social de ex-escravos nessa regidao do sertdo com os quais ela
conviveu. Essa relacdo de compadrio que ultrapassa o periodo da escravidao foi
significativa nas familias dos ex-escravos, aumentando os lagos familiares, até
chegar aos lagos de consanguinidade. Talvez por isso possamos compreender a
legitimidade instituida pelo grupo nesses tempos dificeis do pds-abolicdo. Sao
experiéncias variadas como: moradia, trabalho, exploracdo e discriminagdo.’

Na fala de Joaquim Soares temos uma idéia dessa situagdo, pois ele sabe
bem da tradicdo herdada dos seus antepassados:

A iluminagdo das casas era com azeite de mamona. Os ricos usavam
querosene. As casas eram feitas de barro e pau. Fazia-se renda
(artesanato), tecia-se cobertor e as roupas de vestir eram tecidas no tear. O
algodao era fiado nas rodas e enrolado, a linha era dura.

74 Sobre esse assunto, vale lembrar Pires (2003), O crime na cor: escravos e forros no alto sertédo da Bahia — Rio de Contas e
Caetité - 1830-1888, que trata das experiéncias de ex-escravos no alto sertdo da Bahia. Veja também Sidnei Chalub (1990).
Visdes da Liberdade: uma histéria das Ultimas décadas da escraviddo na corte; Hebe Mattos (1998). Das cores do siléncio: os

significados da liberdade no Sudeste escravista, Brasil século XIX.
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Em meio a extrema pobreza nasce a criatividade, como sin6nimo de
improvisagao. Ao enfocarmos os dilemas narrados nas entrevistas dos moradores,
suas memorias e experiéncias de vida,”® estamos refletindo acerca das
representacbes que o0 processo de “ressubjetivacdo e repoetizacdo de sentidos
culturais do passado”, afinal “para a histéria ndo sdo as memoarias e identidades os
pontos centrais, mas as suas respectivas representacdes nas experiéncias de vida”
(DIEHL, 2002, p.113). Assim, através da analise do conjunto de depoimentos da
comunidade quilombola, procuramos no discurso dos membros verificar os indicios
que apontem a presenga da tradigdo oral, enquanto forma de expressao cultural
advinda do mundo africano, responsavel pelo processo identitario, premissa que
permeia este trabalho.

Os escravos africanos trazidos para o Brasil, durante os quase quatro séculos
de regime escravocrata, eram originarios das regides do Sudao ocidental, da Africa
equatorial e de Angola. Suas origens étnicas puderam ser reconstruidas através das
pesquisas feitas nas ultimas cinco décadas. Ao serem estas culturas um fator que
define a identidade de grande parte das Américas, os estudos feitos até o presente
momento sobre as etnias africanas, embora numerosos, ainda n3o s&o suficientes.”®
Uma abordagem comumente utilizada por historiadores e culturalistas utiliza dados
da demografia escravagista para a reconstrugdo da histéria. Por outro lado,
podemos perceber a permanéncia da civilizacdo subsariana através do “habitus™’
da cultura negra, por exemplo, em manifestagdes afro-brasileiras, como a capoeira,
o afoxé, o samba, o frevo, o maracatu, o coco, o jongo, o tambor de criola e tantas
outras dancas em todo pais. Essas dangas, embora sendo praticadas de formas
diferentes em varios Estados, apresentam a hibridacido dos trés elementos que

formam a civilizagao subsariana no Brasil (SOUZA, 2001).

75 As experiéncias individuais, segundo Alessandro Portelli (1997, p.16), diz respeito, concomitantemente, a padrdes culturais,
estruturas sociais e processos historicos. A essencialidade do individuo é salientada pelo fato da Historia Oral dizer as versdes
do passado.

76 As recentes pesquisas da etnologista Yeda Pessoa de Castro (2001), da Universidade Federal da Bahia, vem
demonstrando as influéncias das linguas africanas no portugués do Brasil. Na obra “Falares Africanos na Bahia (um
vocabulario afro-brasileiro)’, Castro percorre a influéncia dos diversos grupos ombundos, congos e ovibundos como aqueles
gue mais marcaram a vida e o falar dos que viriam a ser os brasileiros.

77 Sobre a questédo ver: Pierre Bourdieu “O poder simbdlico” (2001, p.83), para o qual, “Habitus”, essa coisa incorporada e
resgatada ‘constitui a Histéria feita coisa a qual é levada, atualizada, reativada pela histéria feita corpo e que n&do sé atua como

traz de volta aquilo que leva”.
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Na Africa Ocidental’”®, mesmo existindo em muitas sociedades a palavra
escrita, a figura dos tradicionalistas, chamados de Doma, Jeli, Mandé ou
simplesmente de griots” ainda é muito respeitada. Como parte da cultura
tradicionalista, eles sédo os guardides dos segredos e da tradicao oral, pessoas
versadas em saberes historicos, da natureza, da astronomia, da origem do mundo e
os fatos da comunidade. Portanto, agentes ativos da cultura humana.

Vansina (1982, p.157) afirma que “uma sociedade oral reconhece a fala n&o
apenas como um meio de comunicagao diaria, mas também como um meio de
preservacdo da sabedoria dos ancestrais”. 8 Essa ancestralidade é confirmada no
respeito aos mais velhos como testemunhos transmitidos de geracdo em geragao.
Os anos fez com que os mais velhos carregassem dentro de si uma ancestralidade
transmitida espiritualmente por todos os antepassados. Nessa perspectiva, o
africano vive uma profunda singularidade com o sagrado. A ocupacao desse espago
central mantém o equilibrio e a forgca na comunidade.

Na oralidade, os africanos conservam uma fonte viva de suas culturas
tradicionais (VANSINA, 1983, p.159),

a maioria das obras literarias sao tradicbes, e todas as tradicbes
conscientes sao elocugdes orais. Como todas elocugdes, a forma e os
critérios literarios influenciam o conteudo da mensagem. Essa é a principal
razao das tradigdes serem colocadas no quadro geral de um estudo de
estruturas literarias e serem avaliadas criticamente como tal.

Ao recuperarem a palavra, os novos paises independentes, livres do peso do
colonialismo, puderam reconstruir sua ancestralidade e delinear seus projetos de
cultura nacional. Os “livros” da experiéncia milenar africana foram guardados na
memoria dos idosos. “Cada ancido que morre é uma biblioteca que se queima”®'.
Amadou Hampéaté Ba, (2003, p.13) traduz a dimensdo da importédncia da

transmissao oral.

78 A Africa Ocidental inclui o Mali, Gambia, Guiné e Senegal, fazem parte os povos Mandé ou Mandingas, Fulbe ou Fula,
Hausa, Songhai, Tukuldor, Wolof, Serer, Mossi, Dagomba, arabes da Mauritania e muitos outros pequenos grupos.

79 Griot € uma palavra francesa que significa sabio.

80 Para o homem africano a palavra transmitida oralmente tem o poder de aproxima-lo do mundo sagrado.

81 Amadou Hampaté Ba, pesquisador e escritor malinés, do Instituto Francés da Africa Negra de Dakar a partir de 1942, foi um
dos primeiros intelectuais africanos a recolher, transcrever e explicar os tesouros da tradicional literatura oral oeste-africana:

contos, relatos, fabulas, mitos e lendas. Hampéaté Ba morreu em 1991, em Abidjan.
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A memdria das pessoas da minha geracdo, sobretudo a dos povos de
tradicdo oral, que ndo podiam apoiar-se na escrita € de uma fidelidade e de
uma precisdo prodigiosas. Desde a infancia éramos treinados a observar,
olhar e escutar com tanta atencéo, que todo acontecimento se inscrevia em
nossa memoéria como em cera virgem. Tudo |la estava nos menores
detalhes: o cenario, as palavras, os personagens e até as roupas. (...) Para
descrever uma cena, s6 preciso revivé-la. E se uma histéria me foi contada
por alguém, minha memdéria nao registrou somente seu contetudo, mas toda
a cena — a atitude do narrador, sua roupa, seus gestos, sua mimica e os
ruidos do ambiente.

Na busca da compreensdo da esséncia humana, devemos ouvir sempre o
que o outro tem a dizer. Também falar e se fazer ouvir para levar o saber cultural
que forma a posteridade. Quanto a fidelidade historica, esta sempre ligada a
fidelidade oral transmitida.

Na maioria das culturas africanas a tradigdo oral é a grande escola da vida. O
mundo espiritual e o mundo material ndo se dissociam, acontece tudo ao mesmo
tempo. E religido, conhecimento, ciéncia natural, arte, histéria, divertimento e
recreagao. Na tradigdo oral, o homem chega a totalidade, ao contrario da cultura
ocidental, na qual as coisas ndo sao assim. Existem oposi¢cdes entre matéria e

mundo espiritual, ciéncia, religido, etc.

3.2 Quenta Sol, a identidade quilombola e a politica para as

comunidades negras sertanejas

Na comunidade negra Quenta Sol ha tragos marcantes da cultura africana
desde a sua fundacdo, no inicio do século XX. A natureza das relagdes
(econbmicas, sociais, politicas, religiosas e culturais) mantidas interna e
externamente pelos seus membros sdo os elementos étnicos e identitarios
caracterizadores da sua reminiscéncia quilombola, pois apontam no comportamento
do grupo tracos semelhantes aqueles que caracterizam as relagdes em antigas
comunidades quilombolas.

Com imensa gama de conhecimentos e experiéncias em todas as areas, e

também um forte e marcante apego as tradi¢des religiosas, o africano resistiu o
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quanto pode a escraviddo e a religido afro-brasileira constituiu talvez a maior
expressao de resisténcia da consciéncia negra. No quilombo Quenta Sol, a memoria
se refere a essa importante dimenséo cultural, cuja manifestagcdo €, sobretudo,
imaterial, perpassa varias praticas do grupo, seja o no lazer, no cuidado com a

saude, na crenca religiosa:

[...] candomblé e batuque, tinha e tem até hoje, na regidao. O pessoal batia
pandeiro, viola e bumba. O tio de Anténio (seu marido) dangava
Candomblé.

[...] meus pais me ensinaram algumas oragdes e antes todos sabiam.
Lembro de Maria Tereza, ex-escrava, que me ensinou a oragao “Sonho de
Nossa Senhora”.

[...] rezadeira e benzedeira tinha muito aqui na regido do Quenta Sol, mas
muitas ja morreram. Rezava-se de quebranto, desmentidura, de sanguel...].
Esses eram os remédios e curava mesmo.*

Nos relatos orais, ao focalizar as lembrangas pessoais, as pessoas constroem
também uma visdo mais concreta da dinamica de funcionamento e das varias
etapas da trajetdria do grupo social ao qual pertencem, ponderando esses fatos pela
sua importancia na vida desses individuos. Sao as “histérias que eu ouvia”, como

relatou a jovem Vanessa:

[...] chegava a noite, a familia, a gente mesmo, em casa [agora de trés anos
pra ca é que isto esta acabando], o fogo na cozinha [sempre era na cozinha,
porque era na cozinha que a familia toda se reunia], aquele foguinho na
cozinha, esquentando [...] E ali saiam as histérias. No chdo mesmo, e ai
ficava todo mundo, era pai, era filho, a familia inteira, as vezes vinha
vizinhanga pra ficar com a familia. E ai surgiam as histéria. Dali se ouvia as
histérias. Acho que é por isso que eu sei de tantas histérias, sabe? Sempre
gostei muito de ouvir. Eu sempre dei muita atengéo pra ouvir as pessoas e
hoje, em todo lugar que tem um movimento, o fogo é sagrado, a fogueirinha
é sagrada, nao fica sem ele. Pode ter lua pra todo canto, mas o foguinho é
sagrado.

As narrativas falam da ancestralidade escrava do fundador de Quenta Sol:

82 Relatos de Maria Isabel da Silva.
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[-..] ouvi falar muito de escravos que fugiam... Os mais velhos contavam que
eles iam buscar onde tivesse, pois fugiam e ficavam por perto, logo eram
capturados e apanhavam muito, alguns até morriam. O negro cativo era pior
que cachorro, ndo era gente para eles nao, era bicho, eles montavam, e o
povo era mal... Esses escravos trabalhavam no Jacaré.

[...] meu avo era filho de escravos. A mae dele [sua bisavo] era escrava e o
pai (seu bisavd) era senhor, vilvo, que pegou uma negra cativa e teve meu
avl. Ele (seu avd) ndo era branco nem preto, o nome dele era Clemente
Moura. A negra se chamava Bertulina. ®

[...] eu tinha 10 anos quando conheci Albina. Ela falava que meus pais
foram escravos. Ela usava roupa de escravo: usava uma “saiona” bem
rodada, com babado embaixo, tinha uma camisa diferente, com mangas
grandes e ombros de fora, ela era muito forte! Eu lembro que certa noite
Albina dormiu em minha casa, numa esteira, no chdo. Ela me chamava de
neto. Ela ficava pelas redondezas, andava sozinha e com um “cacetinho” na
mao, e morreu ha quase 50 anos, com mais de 80 anos de idade. Lembro
ainda que ela tinha umas cantigas que falavam ou eram de escravos.®

Confirmando que houve escravidao na regidao, Fiinha lembra que seus pais
Ihe contaram do sofrimento das pessoas (escravas). Muitas foram as histérias de
maus tratos com negras escravas, que tinham “os labios presos e esticados, muitas
ficavam com os beigos cumpridos”, lembrou ela.

Joaquim Soares reforca as informacdes anteriores. Ele lembra que conheceu
o primeiro dono da Fazenda Jacaré, Gustavo de Oliveira Torres, morador do
municipio de Condeuba. Joaquim Soares, também se lembra de Conrado,
descrevendo-o como “Conrado Velho, um crioulo, negro, preto”, e que ele era
escravo da Fazenda Jacaré. Na entrevista Joaquim disse que conheceu outras
pessoas que eram escravas, mas esqueceu seus nomes. Lembrou, porém, que “no
Jacaré eram feitas prisbes para os escravos, que fincavam um mourdo no meio do
terreiro para prender os escravos” e “quando o negro saia da linha, que errava, era
pego, passavam a chave nas pernas deles, que ficava deitado no chdo. Uns
morriam e outros se salvavam. Era a escravidao”.

Ao relatarem suas histérias de vida, cada membro da comunidade esta
sempre reforgcando a sua identidade com o grupo. O desafio de um trabalho com
fontes orais possibilita perceber e compreender as tensbes entre a comunidade
quilombola Quenta Sol e os varios grupos sociais e 0s sujeitos individuais, nos
contextos em que elas sao produzidas. Dentre essas tensbes, a questdo de

territorialidade manifesta-se de forma latente e a idéia de pertencimento a terra, a

83 Relatos de Maria Isabel da Silva.

84 Relato de José Gongalves da Silva.
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comunidade, nao traduz vinculos de propriedade (fundiaria), mas sim de uma rede
de relagdes entre as doze localidades que compdem o quilombo Quenta Sol. Estas
redes de relagdes estdo incorporadas na identidade de cada um dos individuos, pois
€ assim que estes sdo conhecidos pelos moradores do municipio de Tremedal.

E visivel a inter-relacdo entre terra e as pessoas, espaco de cultivo da vida
manifestado na sua dinamica, e a sobrevivéncia de seus valores culturais, formando
assim uma comunidade de sentidos, cujo compromisso é preservar a comunidade e

a sua cultura. De acordo com Mesquita (2000, p.59),

[...] essas comunidades se constituiram através de diferentes formas de
ocupagdo da terra por grupos de escravos Ou ex-escravos, nao
necessariamente as do ‘modelo’ de quilombo materializado pela experiéncia
de Palmares, escravos que, através da fuga, criaram comunidades isoladas
geograficamente.

Muitas comunidades quilombolas se constituiram em terras sem titulo de
propriedade ou terras doadas por fazendeiros e grandes proprietarios. Invisiveis e
anénimos, mesmo assim, foram importantes no desbravamento dos sertdes, “por
meio do avango das fazendas de gado, quando entdo ressurgem como homens
livres pobres, agregados, meeiros, arrendatarios etc.” (ARRUTI, 2006, p.174).

Vanessa ouviu falar que

[...] Conrado foi escravo na fazenda Jacaré e depois da escravidao ele foi
tropeiro, teve duas familias, ficou no Quenta Sol até morrer. O povo diz que
esta terra ndo foi comprada, pois antigamente fazia-se uma medida, batiam
uns mourdes, trabalhavam na terra como dono, depois conseguiam um
documento e ficavam sendo donos legitimos.

O proprio Rosalvo Pereira, que anteriormente disse que as terras foram

compradas, ao falar da posse e da documentacgao explica que:

[...] somente algumas terras tém documentagdo. Os primeiros donos nao
tinham documentos, os herdeiros é que fizeram depois. Os primeiros
chegaram e ficaram na terra, trabalharam, construiram e depois passavam
pros filhos ou vendiam... Eles determinavam os limites e todos respeitavam.
Eu herdei minhas terras do meu pai, que herdou de Conrado. O bisavd de
Sa Ana também morou aqui.
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A concentracéo de terras e a progressiva valorizagdo dessas areas onde se
localizam os quilombos, e ainda, o fato dos ex-escravos, na maioria das vezes, nao
possuirem escrituras, fizeram com que fossem geradas disputas por especuladores,
em sua maioria, grandes proprietarios, empresarios, produtores e extratores de bens
naturais. Esses especuladores ndao reconhecem o direito das populagdes que vivem
ha geracdes nessas terras.

Contudo, a Constituicao Federal de 1988, em seu artigo 68, das Disposi¢cboes
Constitucionais Transitérias, preconiza que: “Aos remanescentes das comunidades
dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”. Este artigo foi sem
duvida a alavanca que as comunidades negras precisavam para conquistarem
definitivamente o direito a terra.

Em grande parte, as populagdes aquilombadas sobreviveram e sobrevivem,
ainda hoje, nessas terras. Na maioria das vezes distantes das cidades, mantendo

sua cultura e resisténcia,

[--.] um dos objetivos da formagdo de quilombos, na atualidade, é a luta ou a
resisténcia procurando a manuteng¢ao da cultura. Essa perspectiva permite
por em relevo a importancia dos processos de construgdo da identidade,
consfigerando as caracteristicas peculiares a cada grupo (REIS, 2003,
p.3).

Certamente que os relatos de memoria dos “mais velhos” se referem as
praticas que eram mais comuns na sua infancia e juventude; mas, mesmo
reconhecendo que muitas mudangas foram processadas, afirmam que tais “modos”
e “fazeres” ainda sobrevivem ou nao foram completamente esquecidos e

abandonados:

[...] antigamente as casas eram feitas de enchimento [n&o tinha bloco, nem
tijolinho], pau, barro, cobertura de madeira. Minha mae tinha uma maquina

85 Trecho tirado de um artigo, recorte da dissertagdo de mestrado: “Reflexées sobre a construgédo da identidade negra sobre o
viés da Histéria Oral”, defendida por Maria Clareth Gongalves Reis, em 2003, junto ao Programa de Pds-Graduagdo em

Educacéo, da Faculdade de Educacao da Universidade Federal de Juiz de Fora - MG.
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para fazer as roupas e eu também costuresiﬁmuito a mao e sabia fazer renda.
Os remédios eram feitos de raiz, do mato.

[...] a iluminagdo das casas era com azeite de mamona e 0s ricos usavam
querosene [em muitas casas ainda € assim]. As casas eram de barro e pau.
A gente fazia renda, tecia cobertor e roupa para vestir, no tear. O algodao
era fiado nas rodas e enrolado. Fiava uma linha dura.®’

Vemos nas fotografias abaixo uma maquina de tear preservada na regiao e a

pratica de cura através de rezas:

Fotografia 21: Maquina de tear, de madeira.
Fonte: Dados da pesquisa, 26 de julho de 2008.

Fotografia 22: Rezador ou benzedeiro,
realizando uma sessdo de cura. Fonte:
Dados da pesquisa, 26 de julho de 2008.

86 Relato de Joaquina Maria.

87 Relato de Joaquim Soares dos Santos.
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Se observarmos as casas que abrigam os moradores de Quenta Sol, veremos
que a memoaria do passado se confunde com o presente vivenciado:

Fotografias 23 e 24: Casas de Quenta Sol, construidas com adobe e pau. Fonte: Dados da pesquisa,
26 de julho de 2008.

Contudo, uma forte caracteristica que identifica os sujeitos desta comunidade
e que defini o seu lugar histérico e social, no passado e no presente, é apontada

com destaque em muitos dos relatos orais: a cor da pele:

Albina, eu conheci quando estava bem velhinha, pedindo esmola para
festejar Sdo Pedro. Era negra, negra como ela, que eu conhego sé os
Conrado, que eram negros mesmo. Tinha uma chamada Dora, que nao
falava direito e até o caminhar parecia que tinha as pernas duras.®

[...] Albina, uma mulher roxa, grossa, baixinha, que morava no Macaco,
sempre ia na casa de minha mae.*

[...] Conrado (...) era um negao, preto, beigudo (...) acho que ele era dos
nagd.”

A escravizagdo € o dominio, a submissao e a subtracdo de corpos.91 No

Brasil, o comércio de escravos africanos foi tdo intenso, como intenso também foram

88 Relato Maria Isabel da Silva.
89 Relato de Ana Francisca dos Santos ou Sa Ana.

90 Relato de Maria Nunes ou Fiinha.
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as fugas que deram inicio a formagao de nucleos quilombolas por toda a colbnia,
culminando na mais famosa Confederagcdo do Quilombo de Palmares, cujo objetivo
foi a criacdo de uma republica, a primeira republica negra fora da Africa.

No entanto, proclamada o fim da escraviddo em maio de 1888, percebemos
que os negros permaneceram na indigéncia. O Brasil alforriou os corpos dos negros,
mas n&o garantiu nenhum meio para sua sobrevivéncia.

Passados mais de cem anos de luta por direitos, a ultima década parece
descortinar no horizonte os direitos ndo alforriados com o documento de maio de
1888. Estamos no limear das novas possibilidades, novas garantias constitucionais,
resultado de muitas lutas dos negros para garantir mais direitos de cidadania,
compreendendo aqui a igualdade de condi¢des (luta pelo fim do racismo e da
discriminagao), as cotas nas universidades e a legalizagdo da terra (rural e urbana)
onde vivem as comunidades negras.

Uma visdo panoramica da histéria das comunidades negras no Brasil pode
nos apresentar o cenario que sediou o seu processo de luta por liberdade e contra a
discriminagao e outros direitos sociais como moradia, seguranga e trabalho para as
populagdes negras, por parte dos movimentos sociais, que podemos genericamente
denominar Movimento Negro.

Um importante aspecto das discussdes em torno das comunidades negras
gue nos interessa na atualidade é o fato destas estarem organizadas enquanto
constituinte dos movimentos sociais® e ganharem importancia na construgdo de
uma sociedade mais justa, que reconhece a cidadania e se torne menos excludente.

Compreendido enquanto grupo étnico engajado e militante, o conceito
comunidade negra tem o seu fundamento ou marco referencial no surgimento no

pos-abolicdo onde

0 negro buscou se organizar em entidades que visavam a sua integragao na
sociedade; era, portanto, mais uma perspectiva assimilacionista. A
expressdo desse movimento foi a Frente negra Brasileira (FNB), fundada no
ano de 1931, que posteriormente, se constitui num partido politico até o

91 A atividade do trafico negreiro inicia-se oficialmente em 1559, quando a metrépole portuguesa decide permitir o ingresso de
escravos vindos da Africa para o Brasil. Antes disso, porém, por volta de 1530, transagdes envolvendo escravos africanos ja
ocorriam no Brasil de forma ilegal, sendo a escassez de méo-de-obra um dos principais argumentos dos fazendeiros.

92 De modo geral, os movimentos sociais sempre reconheceram e acolheram os grupos negros e/ou movimentos negros como

comunidades negras, seja aquelas descendentes de escravos ou ndo, que vivessem em meio urbano ou rural.
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golpe de 1937. Precedida pelo trabalho de uma imprensa negra muito
militante, surgiu em S&o Paulo, conseguindo trazer milhares de negros para
os seus quadros. Mas a FNB no governo de Vargas sera fechada e suas
tendéncias internas serdo incorporadas em outros movimentos (SILVA,
2001, p.29).

E continua Silva (2001, p.30), “a FNB se tornou um dos marcos importantes
das organizagdes politicas dos negros no Brasil, sobretudo por expressar de forma
pioneira a autonomia da luta dos negros contra a opressao da qual serao vitimas no
pos-abolicdo”. A luta dos movimentos negros nao parou por ai, vale lembrar de
Abdias do Nascimento, quando em 1944 cria o Teatro experimental do Negro, como
forma de valorizar o negro no teatro e criar uma nova dramaturgia, priorizando os
sujeitos, o trabalho pela cidadania do ator, por meio da conscientizagédo e também
da alfabetizagdo do elenco, recrutado entre os operarios, empregados domésticos,
favelados sem profissdo definida e modestos funcionarios publicos. S&o estas e
outras expressodes de repudio ao racismo e a discriminacdo que fazem criar lagcos de

solidariedade entre os movimentos negros:

[--.] € no inicio dos anos setenta que vamos ter uma retomada do teatro
negro pela turma do Centro de Cultura Arte Negra (CECAN), em S&o Paulo,
o alerta geral do Grupo Palmares, do Rio Grande do Sul, para o
deslocamento das comemoragdes do treze de maio para o vinte de
novembro, etc. No Rio enquanto isso, ocorria um fendmeno novo, efetuado
pela massa de negros andnimos. Era a comunidade de negros jovens
dando sua resposta aos mecanismos de exclusdo que o sistema lhe
impunha. Estamos falando do movimento “soul, depois de Black Rio”
(GONZALES & HASENBALG, 1982, p. 3 Apud. SILVA, 2001, p. 32)

Outra experiéncia significativa foi a fundagdo do Movimento Negro Unificado
Contra a Discriminagdo Racial (MNU) em 07 de julho 1978,%® por Robson Silveira da
Luz, num ato publico organizado em Sao Paulo contra a discriminagao sofrida por
quatro jovens no Clube Regatas Tieté e contra a morte do trabalhador.
Posteriormente o movimento se estendeu para o Rio de Janeiro e para outro
Estados, como a Bahia. A proposta apresentada era a de um novo modelo de grupo
organizado, cuja bandeira era a conquista contra a discriminagao, pela cidadania e o

fim do racismo, que foi referéncia para muitas discussbes e para 0sS novos

93 Esta data, posteriormente, ficaria conhecida como o Dia Nacional de Luta Contra o Racismo.



116

movimentos e grupos negros que estavam surgindo. As lutas do MNU por politicas
de combate a violéncia racial tinham como referencial a valorizagdo dos negros na
sociedade brasileira esmagadas pelo Golpe Militar de 1964. Os militantes negros
sofreram tanto quanto os militantes comunistas nos pordes do regime. Somente na
década de 80, periodo da abertura democratica, o MNU comecou a operar
abertamente.

No Brasil, o processo de redemocratizagdo iniciado nos anos de 1980
permitiu a reorganizagcdo do movimento negro que denunciava sistematicamente a
desigualdade racial. A proposta do MNU fez com que outros grupos de movimentos
negros procurassem ampliar o seu raio de conhecimento e agdo, com mais
engajamento social e politico, e projetassem mais os seus anseios em outras frentes
de lutas sociais e politicas.

Essa descentralizagédo em torno da causa do negro, de modo geral, trouxe
consigo outras discussdes sociais a ponto de provocar mudangas na Constituicdo
Federal (art. 68 do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitorias) que diz: “Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras
€ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos”. Trouxe ainda a criacdo da Secretaria Federal com status de ministério,
para tratar de assuntos que se refira a causa dos negros no Brasil.

O ato 68 das Disposi¢cées Constitucionais Transitérias ndo é apenas um
reconhecimento das comunidades quilombolas, mas é também o ganho de uma luta
dos negros sobre a garantia dos seus direitos, por mais de 300 anos. Isto supde que
ha uma lei federal que garante dignidade para todas as comunidades negras no
Brasil. Esta lei constitucional para os movimentos negros de modo geral foi o
principio para outras conquistas.

O que caracteriza as organizagdes iniciada pela Frente Negra Brasileira e
posteriormente pelo MNU no Brasil, durante o século XX, sdo as discussdes e as
politicas por igualdade racial. Dessa forma, o tema “comunidade negra rural no
sertdo” ndo € novo, no entanto, novas discussdes tém sido realizadas sob diferentes
olhares. As comunidades negras, de modo geral, fazem parte do dinamismo
mobilizante da ampla rede de movimentos sociais. Esta trama vem sendo ampliada
e articulada, alcangando parcerias com outros seguimentos e organismos

internacionais como, por exemplo, 0os movimentos negros, os movimentos de
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trabalhadores, os movimentos rurais, os movimentos indigenas e tanto outros
movimentos.

Esse tema faz parte da realidade contemporanea. Muitas discussodes tedricas
estdo sendo realizadas pelos estudiosos da area e por outros segmentos sociais,
cuja preocupacao esta relacionada preferencialmente a esfera da militancia e da luta
em prol da cidadania, das politicas publicas, dos protestos sociais, das
manifestacdes simbdlicas e das pressdes politicas pelos movimentos sociais. Estes
segmentos sociais sao tratados como sinénimo de “terceiro setor” pela sociedade
civil organizada94 e sao amplamente reconhecidos pelos setores publicos. Esse
termo serve para distinguir as organizagbes formais sem fins lucrativos e nao-
governamentais, com interesse publico que sdo as Organizagbes N&o
Governamentais (ONGs). Segundo Scherer-Warren (2006, p.111),

Pode-se ilustrar uma rede de movimentos sociais através do Movimento
Nacional Quilombola, ainda que se trate de um movimento emergente, na
medida em que esse vem se constituindo numa expressdo ativa do
movimento negro brasileiro e pode ser considerado como uma rede, tendo
em vista seus aspectos organizacionais e de agdo movimentalista. Do ponto
de vista organizacional, inclui varias redes de redes, desde a Coordenacgao
Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas
(CONAQ), criada em 1996, até as organizagcbes das comunidades locais de
"mocambos”, "quilombos", "comunidades negras rurais" e "terras de preto",
que sao varias expressbes de uma mesma heranga cultural e social, e
ONGs e associagdes que se identificam com a causa.

Durante os anos de 1990, no governo de Itamar Franco, o Plano Real deu a
populacdo a sensagao de maior poder de compra. Essas mudangas econdémicas e

sociais alteraram o enfoque das discussdes sobre as relagdes entre ragcas: nao mais

94 Quando falamos de sociedade civil organizada, estamos falando de movimentos e grupos reconhecidos pelos setores
publicos e privados da nossa sociedade. Sdo movimentos sociais, como o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
(MST), o Movimento dos Catadores de Lixo, o Movimento Indigena, o Movimento Negro, etc. Ou Organizagbes Nao
Governamentais (ONGs). lise Scherer-Warren (2002, p. 63-92) fala sobre as distingbes histéricas dos dois termos e seu uso:
“Em seu uso mais tradicional, “sociedade civil” é parte de um bindémio e faz contraponto com o Estado. Corresponde a
populacdo de cidadaos, ou esfera privada, e abrange suas variadas formas de organizagdo e expressdo — com ou sem fins
lucrativos, podendo ser legalmente constituidas ou espontaneas e informais”. Vale a pena ressaltar a existéncia de outros
grupos e movimentos, cuja organizagdo ndo € reconhecida publicamente, sem nenhuma ou pouca institucionalidade
(produtores de novas formas de expressdes simbodlicas) e que por vezes participam de manifestagbes publicas e
ocasionalmente trabalham colaborando com os movimentos e grupos organizados. S&o eles: nucleos de movimento sem-terra,
sem-teto, piqueteiros, empreendimentos solidarios, associagdes de bairro, grupos anarquistas, punks, darks e outros grupos

chamados muitas vezes de tribos urbanas.
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a luta pela igualdade racial e nem a valorizagdo dos negros na sociedade brasileira;
e sim, definir quem era o negro e quem tinha o direito de se identificar como tal.
Nesse periodo as ONGs se profissionalizaram, aumentaram e se espalharam pelo
pais. Algumas dessas entidades sao a Afrobras e Educafro.

Durante a administragdo do presidente Fernando Henrique Cardoso (1995-
2002) pela primeira vez se admitiu institucionalmente a existéncia do racismo no
Brasil.®® Esse fato abriu a discussdo para o pedido de agdes reparatdrias e a
discussao de como minimizar o racismo.

Uma possibilidade de superagao do preconceito racial, para parte significativa
dos negros, quando sdo confrontados com o racismo cotidiano, como tem mostrado
alguns estudos de caso (SANSONE, 2002), é a busca de certa conformidade no
principio liberal da igualdade racial (FREYRE, 1992) e ndo uma confrontagéo politica
e econdmica, isso por falta de informagao mais critica.

Atualmente ha duas frentes principais de discussdes em torno de politicas
compensatoérias, conquistas de longas lutas pelo movimento negro. A primeira frente
refere-se as discussdes sobre sistema de cotas para os negros na universidade.®
Atualmente existe uma deliberagdo contraria a adocdo da politica de cotas aceita
pelo Congresso Nacional. Entretanto a politica de cotas continua a ser realizada,
pelo menos até agora aquelas que a adotaram ndo a revogaram. Porém, no médio
prazo, por nao terem respaldo juridico, deverao rever suas politicas de cotas, para
gue nao sofram acdes judiciais. Esta situagdo continua muito complicada do ponto
de vista da legislagdo. Esta, portanto, na arena dos embates sociais e, enquanto
estiver assim, a garantia das cotas aparece apenas como possibilidade. Se,

entretanto considerarmos o 6bvio, que o Brasil € um pais racista aonde uma

95 Essa questao politica tem uma nova configuragado a partir do segundo mandato presidencial de Fernando Henrique Cardoso
em 1995-2002, quando iniciou as politicas para a promogédo e a igualdade racial, a partir do Plano Nacional dos Direitos
Humanos e do Programa de Agdes Afirmativas, contudo ndo como politica de governo. Eram acdes espalhadas por nove
ministérios, entre eles, os Ministérios da Cultura, da Agédo Social, da Saude e do Desenvolvimento Agrario, cujo programa
inicial foi o combate a anemia falciforme nas comunidades negras, a luta contra os crimes raciais e a demarcagao das terras
pertencentes aos remanescentes quilombolas, sem nenhuma articulagédo. No governo do presidente Lula, iniciado em 2003, foi
dado continuidade a secretaria, agora chamada de Secretaria de Igualdade Racial (SEPPIR), coordenada por Matilde Ribeiro,
criada por decreto-lei em 21 de margo de 2003, 6rgao de assessoramento direto com a presidéncia com status de ministério.
Fonte: <http://www.fundaj.gov.br/noticias/042903.html>. Acesso em: 05 de jun. 2010

96 No artigo de SILVA (2010, 61-66), Nem para todos € a educagéo: cotas e agbes afirmativas, discute argumentagdes, a favor
e contra, as cotas e A¢des Afirmativas para o acesso e a permanéncia no ensino superior, a luz do 29° Congresso dos ANDES-

SN, a partir da militancia politica e académica do autor.
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pequena minoria negra chega a universidade, jamais teremos politicas de cotas nem
acdes compensatorias, nem nada. Tudo continuara como antes.

A outra frente refere-se a politica de reconhecimento das terras de quilombo,
também conhecida comumente como “terra de pretos”. Esta ultima considera
também as diversas comunidades negras urbanas.

A iniciativa governamental que se destaca pela ampliagao da reflexdo sobre a
situagao real das comunidades negras € o Programa “Brasil Quilombola” do Governo
Federal, inaugurado em 2004, que propde o reconhecimento oficial de comunidades
remanescentes de quilombos a partir da declaragao de seus membros, do auto-
reconhecimento como descendentes de escravos, por meio de uma carta assinada
pelos membros mais idosos da comunidade, destinada a Fundag&o Cultural
Palmares. Isso, ap6s uma pesquisa de campo e um processo de conscientizagao.

Seguidas ao reconhecimento, viriam as politicas publicas de reparagao
(quase indenizatoria), em forma de beneficios para melhorar a qualidade de vida da
comunidade. Esse reconhecimento deve garantir atengdo especial a comunidade, o
acesso aos programas publicos em nivel municipal, estadual e federal, como por
exemplo: “Luz para Todos”, construgdo de escola, cisternas, programas de geragao
de renda familiar, empréstimos bancarios e outros programas realizados por
Organizagbes Nao-Governamentais (ONGs).

Ao analisar o documentario de Antdnio Olavo, “Quilombos da Bahia™’,
percebemos muitas semelhangas entre Quenta Sol e outras comunidades negras
baianas. Entre aquelas que foram apresentadas, poucas demonstravam desfrutar de
algum grau de desenvolvimento material, como energia elétrica, moradia, agua
encanada e esgoto. Algumas caracteristicas observadas denunciam a prevaléncia
do antigo em detrimento do moderno: habitagdo rustica, semelhantes aquelas do
periodo da escravidao; agricultura de subsisténcia, praticada com métodos
rudimentares; praticas religiosas marcadas por forte sincretismo e muita
discriminagdo; doencgas congénitas, como anemia falciforme, cegueira, diabetes,
problemas cardiacos; o uso de medicamentos e tratamentos alternativos, como

chas, rezas, benzedeiras...

97 Anténio Olavo. Documentario Quilombos da Bahia, 2004. Este filme-documentario é pioneiro no Brasil. Durante 90 dias o
diretor e sua equipe percorreram mais de 2000 km, filmando em 69 comunidades negras em 28 municipios do Estado da
Bahia, registrando as comunidades remanescentes de quilombos, suas historias, o cotidiano, a cultura e as estratégias de

sobrevivéncia.
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O que ficou evidente neste documentario foram os lagos de amizade e
solidariedade que ajudam seus sujeitos a enfrentar a dura realidade de pobreza e
esquecimento pelos setores publicos. Por estarem ha muito tempo na terra e por
possuirem poucos troncos familiares, quase todos séo parentes e a forma como se
relacionam com a terra € telurica. O territério ndo tem fins mercantilistas, € utilizado
para viver, para cultuar a religiosidade e os entes queridos. Porém, essas
comunidades enfrentam muitas dificuldades, principalmente na area da saude, da
comunicagado, do abastecimento, da moradia, de energia elétrica, da educacéao,
enfim, sdo muito pobres e estdo esquecidas pelas autoridades publicas.

Percebemos que algumas das comunidades do documentario, que se
reconheciam como comunidades quilombolas, haviam passado por um trabalho de
sensibilizagdo. Na comunidade Quenta Sol nao foi dificil a realizagdo deste trabalho,
afinal as suas liderangas ja participavam de encontros de formacgao politica, para
captacédo e aplicagao dos recursos advindos de projetos encabegados por grupos da
sociedade civil, tais como Articulagdo no Semi-Arido (ASA),® Igreja Catolica, Mata
de Cipd, entre outros. Isso facilitou o processo de reconhecimento oficial.

Quenta Sol, que teve inicio por volta da primeira década do século passado,
esta numa area de dificil acesso, terra arida e de poucas nascentes. Neste local a
comunidade pdde sobreviver; mas, passado todo esse tempo, ainda continua a luta
para nao vender ou perder as propriedades e migrar para Sao Paulo ou outras

regides, em busca de trabalho.

98 O Projeto Articulagdo no Semi-arido Brasileiro (ASA) trabalha com a promogado da agricultura familiar de base agro-
ecoldgica, com o respeito as etnias, a valorizagdo do conhecimento dos agricultores, o respeito as relagdes equitativas de
género e a democratizagdo do acesso & terra e a agua. E uma rede formada por 750 entidades da sociedade civil, que
trabalham na implementagéo de politicas publicas adequadas a regido. Fazem parte dessa rede diversos segmentos da
sociedade, como sindicatos de trabalhadores rurais, associagdes de agricultores, cooperativas de produgéo, igrejas catolica e

evangeélicas, ONGs de desenvolvimento e ambientalistas.
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Fotografias 25 e 26: Paisagem da regido onde se localiza Quenta Sol. Fonte: Fotografia original, de
26 de julho de 2008, do acervo montado durante a pesquisa.

Em Quenta Sol o processo de reconhecimento se deu por meio de um projeto
dirigido pela Igreja Catdlica do municipio de Tremedal que, através de encontros
realizados nos meses de fevereiro e margo do ano de 2006, iniciou uma pesquisa
etnografica, com realizagédo de entrevistas a onze membros da comunidade, entre os
meses de abril e julho do mesmo ano. Feitas as entrevistas e transcrigdes, os textos
e copias das gravagdes foram entregues a comunidade, sob os cuidados da
Associacao. Os elementos étnico-culturais extraidos das narrativas compuseram
uma carta de auto-reconhecimento como descendente quilombola, que foi assinada
pelos moradores idosos. Em novembro de 2006, Quenta Sol recebeu a Carta de
Reconhecimento como Comunidade Remanescente de Quilombo.

No entanto, € preciso ressaltar que a documentagado de posse da terra foi

adquirida anteriormente, através do Programa “Pré-Gavigo”®

, que pretendia o
desenvolvimento comunitario na regidao do Rio Gavido, em parceria com 0s governos

estadual e federal. Este programa atua numa area de 14.718 Km?, que engloba a

99 O projeto de desenvolvimento comunitario na regido do Rio Gavido (Pré-Gaviao), uma parceria dos governos estadual e
federal, tem como objetivo o investimentos em programas que possibilitem “uma nova cultura comunitaria local”, que apontem
uma dindmica auto-sustentada e sustentavel. O projeto conta com o trabalho de varias instituicdes associadas para a sua
execugao [Associagao das Escolas das Comunidades e Familias Agricolas da Bahia (AECOFABA), Servigco Brasileiro de Apoio
as Micro e Pequenas Empresas (SEBRAE), Servico Nacional de Aprendizagem Rural (SENAR), Empresa Brasileira de
Pesquisa Agropecuaria (EMBRAPA), BAHIA PESCA S/N.

Fonte: <http://www.ifad.org/evaluation/public_html/eksyst/doc/agreement/pl/brazil_p.htm>. Acesso em: mai. 2009. Abrangéncia
do Programa Pro-Gavido: a area do Programa possui 14.718 km?, na divisa da Bahia com Minas Gerais, pertencente ao
“Poligono das Secas”. Dentro do Programa estd também a demarcagdo de terras nas comunidades negras. Fonte:
<http://www.seplan.ba.gov.br/conteudo.php?ID=254>. Acesso em: mai. 2009.
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divisa da Bahia com Minas Gerais, pertencente ao Poligono das Secas, composta
de treze municipios (Janio Quadros, Maetinga, Guajeru, Tremedal, Belo Campo,
Anagé, Caraibas, Licinio de Almeida, Mortugaba, Jacaraci, Condeuba, Cordeiros e
Piripa).

O Programa Pré Gaviao confirmou mais uma vez a legalizagdo da posse da
terra coletiva, o que tem um significado importante para a comunidade negra, porque
reafirma que nenhum lote da terra pode ser vendido, penhorado ou invadido por
posseiros, mais ainda, que todo e qualquer beneficio feito deve contemplar
plenamente a comunidade. A posse da terra da maior seguranga para a coletividade
e reforga a sua identidade étnica negra.

A memoria afetiva dos moradores de Quenta Sol reage quando o assunto € a
questdao da terra. Isso se tornou evidente quando seus membros receberam a
titulacdo do Programa Brasil Quilombola. A maior conquista foi o reconhecimento de
pertencimento a terra e ndo a terra como pertencimento.mo E a representacdo

simbdlica da africanidade, presente no pertencimento sob a territorialidade.

100 “Os dicionarios apresentam varios significados para o verbo “pertencer”, dentre os quais interessa o significado “ser parte”
do qual deriva a palavra pertencimento”. In. AMARAL, Ana Lucia. Dicionario de Direitos Humanos.

Fonte: <http://www.esmpu.gov.br/dicionario/tiki-index.php?page=Pertencimento>. Acesso em: maio de 2009.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Na presente Dissertacdo reconstruimos a histéria de Quenta Sol — uma
comunidade rural, negra, sertaneja; montamos, pelo viés da histéria oral e da
historiografia, o seu retrato histérico e identificamos os elementos étnico-culturais
que apontam o grupo como remanescente de quilombo. O modo mais elementar
para preencher nossas expectativas foi combinar oralidade, memoria e estudo
historiograficos, elementos que, a nosso ver, transmitem significados e novos
olhares que nao fragmentam, mas se juntam para falar de um objeto que pode ser
pesquisado de varios modos. Isto sem perder a sua originalidade, assegurando a
sua confiabilidade. Assim, desvelamos sua origem, seus sujeitos, seu cotidiano,
seus costumes e o seu reconhecimento como remanescente quilombola.

Num trabalho de pesquisa sobre comunidades quilombolas, falar sobre a sua
aparéncia e esséncia talvez seja o mais significativo e importante, pois permite uma
visado da sua totalidade. No decorrer do estudo muitos aspectos tendem a tornarem-
se o crucial. No nosso caso, falamos sobre uma comunidade negra, sertaneja e
rural, reconhecida como quilombola, e elegemos como crucial a contribuigdo da sua
oralidade, uma vez que as narrativas de memoéria de cada um dos seus sujeitos
contribuem para a reconstrucdo da sua historia e nos possibilitam dizer quem € a
comunidade.

A partir, principalmente, da histéria oral, tratamos da aparéncia e da esséncia
de Quenta Sol. Para tanto, destacamos algumas dimensdes do campo material
(aparéncia) que dao conta de quem é, onde se localiza e o que faz esta
comunidade. E destacamos algumas dimensdes do campo imaterial (esséncia), que
revelam a cosmoviséo e a subjetividade do grupo. Ambas as dimensdes se fundem
e fazem Quenta Sol existir enquanto identidade.

Ao tratar da imaterialidade de Quenta Sol, ndo falamos de algo fixo, mas de
olhares em constantes transformacdes. Sao valores que se utilizam de mecanismos,
praticas e rituais que remetem a eventos passados, revivenciados na memoria do
grupo. Trata-se de uma identidade sendo constantemente construida, reinterpretada
a partir de um processo histoérico, iniciada num distante bem préximo, experimentada

no dia-a-dia e marcada, sobretudo, nas suas celebracoes.
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A cada novo acontecimento, que pode ser a morte de um ente querido ou um
ganho de causa, como foi o reconhecimento como comunidade remanescente de
quilombo, a esséncia da comunidade aflora num mesmo campo de forga,
despertando os valores de pertencimento em cada um.

Essa esséncia ndo é vista, mas sentida, e a interpretacdo dessa esséncia nao
deixa duvida dos contornos que identificam Quenta Sol. Ao tomar o testemunho das
comunidades étnicas, notamos nas pessoas este estado de pertencimento, em que
a “esséncia” do seu ser estd resguardada pela memoéria do grupo e é
constantemente confirmada nas suas manifestagbes materiais aparentes. O
pertencimento ndo esta apenas na esfera consanguinea, € algo mais profundo, que
justifica a presenga de cada membro dentro do grupo. Em Quenta Sol formou-se
uma “comunidade de sentido”, cujas caracteristicas estdo nas diferengas fenotipicas
de seus membros em relagdo aos membros de outros grupos, nas festividades, nos
cultos e em outras manifestagdes.

Temos aqui, mais uma vez, a discussao entre teoria e pratica. E permanece
o grande desafio: o que vemos e o que sentimos, como enquadrar numa teoria, com
palavras? As ciéncias se empenham para definir o que seja uma comunidade negra
rural e acabam por “desconstruir’, enquanto pretendem compreender, qualificar e
denominar o que € etinicidade, para compreender a identidade de um grupo.
Expondo a contraposicdo de forma esquematica, podemos dizer que as

"101 & os intelectuais “desconstroem”’®?, Certamente que a

comunidades “constroem
critica esta nas ciéncias humanas e ndo nas comunidades.

O que fizemos diante desse impasse? Procuramos uma aproximagao, 0 mais
correta possivel, que permitisse reconstruir a historia a partir de testemunhos e
relatos de memodria, em cruzamento com outras fontes, para que as interpretacdes
fluissem o mais imparcial possivel, nas questées que buscamos compreender.

Como analisamos um grupo historicamente excluido e minoritario, a historia
oral permitiu 0 acesso as memorias subterraneas que é parte integrante das culturas

minoritarias e dominadas, em oposicdo a "memoria oficial" (POLLAK,1989).

101 As comunidades constroem sentidos com os quais se identificam. Esses sentidos estdo por toda parte, nos lugares de
memoria, na tradigdo, no cultos aos antepassados, etc. Veja Eric Hobsbawm; Terence Ranger. A invengao das tradi¢cdes. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1984. Michael Pollak. Pour un inventaire. Les Cahiers de L'IHTP, n. 4 (questions a I'histoire orale), juin
1987, p. 11-31.

102 Regina Weber. Entre o “primordial” e o “construido”: as identidades sob analise. In. Revista de Estudos Ibero-Americanos.
PUCRS, v XXXIl, n. 1, p. 189-197, junho 2006.
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Trabalhamos, portanto, com a memoaria dos individuos de Quenta Sol, buscamos as
dimensdes de lembrangas e esquecimentos que compdéem suas “memorias
subterraneas”, afinal, nossa pesquisa se insere onde existe conflito e competicéo
entre memorias.

A partir dos contatos e dialogos com os seus moradores, algumas
caracteristicas da comunidade chamaram a atengao por serem diferentes da maioria
das comunidades vizinhas e por serem recorrentes em comunidades remanescentes
de quilombos, estudadas e reconhecidas em todo o Brasil: suas manifestagdes
religiosas; suas atividades econdmicas; seus “fazeres” relacionados a medicina, ao
artesanato, as vestimentas, aos utensilios, as ferramentas, a -culinaria; o
relacionamento de fraternidade entre os membros do grupo; a temporalidade no
campo em relagdo a cidade; as festividades; os casamentos consanglineos; as
doencgas congénitas que provocam cegueiras, feridas profundas e mutilagdes; o
vocabulario com muitas palavras abreviadas ou usadas no diminutivo.'®

Estudos sobre os quilombos e outras organizagdes negras, realizados até o
presente momento, vém acompanhado de enfoques mais abrangentes sobre os
diferentes tipos de formacgdes que aconteceram no Brasil, especificamente no
sertdo, que possibilitaram a demarcagao do territério brasileiro. Atualmente, muitas
pesquisas e revisdes sobre a historiografia do sertdo e sobre os processos de
colonizagdo vém ajudando a compreender o cenario vivido pelos negros durante a
escravidao e possibilitando estudos mais aprofundados do pés-abolicdo, por meio
das mais variadas formas de documentag&o, quais sejam os registros documentais,
fotografias, cartas, objetos, instrumentos de trabalho, moradia e, sobretudo,
depoimentos orais.

Essa abertura na producgédo historiografica ajudou sobremaneira a nossa
pesquisa, para que nao fosse pesquisado apenas a cor da pele; mas os elementos
que diferenciam um grupo dos demais e o seu valor para a historiografia como um
todo.

Diante dessas consideragbes, reafirmamos a importancia da histéria oral
como método de pesquisa utilizado para adentrar na histéria desta e de outras
comunidades. Um meio usado para reconstruir a histéria a partir de uma

ancestralidade que se manifesta através de costumes e tradigbes, pouco

103 O uso de abreviaturas de palavras e o seu diminutivo indicam fortes tragos da cultura banto, da qual fazia parte grande

parte dos escravos vindos do norte de Minas Gerais, que adentraram no sertdo baiano.Veja: CASTRO (2001).
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compreendidas ou valorizadas. Um caminho para o minucioso trabalho de perceber
o valor da memdéria grupal e individual, sobretudo o seu fortalecimento pela
identidade e pela preservagao da comunidade.

Desta forma, podemos concluir através da colaboragdo de estudos mais
recentes sobre quilombos, que a comunidade negra Quenta Sol se enquadra na
modalidade de quilombo formado no pés-abolicdo. Nao apenas a documentagao
oficial da conta desta questdo; mas também podemos defini-la como quilombo a
partir da historia tecida pelas praticas cotidianas até os dias atuais, relatadas nas
entrevistas. Além do mais, todas as dificuldades vivificadas pelos negros apés o
terrivel periodo escravista, sobretudo pelas comunidades quilombolas, sugerem a
continuidade da luta pela sobrevivéncia e liberdade.

Ao focar esta pesquisa para um lugar — o sertdo baiano, especificamente,
para um grupo negro, cujos descendentes foram escravos, contribuimos para os
estudos historiograficos dessa regido que vem sendo amplamente pesquisada.
Nosso objetivo ao tratar sobre a histéria de Quenta Sol, além de comprovar sua
origem quilombola, favorece direta e indiretamente para a sua maior visibilidade.

O surgimento ou a formagdo de Quenta Sol a partir de Conrado sugere a
formacgao de outros quilombos a partir de ex-escravos. Isso nos leva a acreditar que
a quantidade de negros escravizados nesta regido foi significativa.

As entrevistas que realizamos neste trabalho apontam para um estudo
comparado mais aprofundado sobre o assunto. Os estudos de Maria de Fatima
Novais Pires (2006) e Isnara Pereira Ivo (2004), entre outros, descritos na
bibliografia, nos ajudaram a compor o quadro historiografico do periodo em que
Conrado e os seus viveram a humilhacdo e a submissédo. A partir dessas visoes,
concluimos que as mudangas estdo acontecendo muito lentamente para as
populagdes negras, pois 0 acesso a assisténcia dada pelas autoridades publicas, no
que se refere a programas sociais, passa por uma exigéncia muito burocratica, como
€ o0 casso da confirmagdo das comunidades negras serem ou nao reconhecidas
como quilombolas. Quando sdo reconhecidas ha uma demora no atendimento e
quando ndo sao reconhecidas s&o desassistidas por completo. Assim a injustica
social continua sendo a tonica para o negro brasileiro.

As pesquisas de campo sobre o cotidiano dos moradores de Quenta Sol
compostas pelas entrevistas, pelas fotografias e pelos documentos, refletem a

vivéncia e a importancia da oralidade para composi¢ao do nosso trabalho. O fato de
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preservarem uma tradicdo roceira, demonstrada pelas praticas laborais ligadas a
agricultura e a criagdo de poucos animais marca o ciclo de vida. Uma vida dedicada
ao cuidado com a terra, a religiosidade e a outras manifestagdes. O sentido da vida
esta nas relagbes familiares. Por isso reafirmamos que o quilombo formado pelas
doze comunidades (localidades ou fazendas) é visto como uma s6 familia.

Em Quenta Sol o trabalho é a relagédo com a roga; ndo se trata de um modelo
do sistema capitalista, mas um trabalho ligado a subsisténcia e a sobrevivéncia da
cultura, como foi para os antepassados. Esta relagédo terra, roga e cultura como
forma de expressdao no cotidiano, forma o que podemos chamar de ‘“relagéo
telurica”, pelo carinho que demonstram com a terra, o amor pelo que fazem e o
orgulho do que sdo. Este sentimento de localidade e cooperagdo que existe nos
moradores alimenta o espirito de coletividade e faz Quenta Sol ser o que é: uma

comunidade negra, sertaneja, rural, remanescente de quilombo.
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