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Movimento Nova Era e modernidade: novas perspectivas subjetivas
de interacado individuo-sociedade

INTRODUCAO

Este trabalho tem por objetivo analisar o movimento Nova Era
através de sua relacdo com a individualidade contemporanea, ao modo
como este movimento confere aos sujeitos mecanismos de respostas e
modalidades de comportamento que negam ou intensificam o processo
de alienagéo.

Para tanto, parte-se da constatacdo de que o desenvolvimento da
sociedade moderna possibilitou o surgimento do individuo enquanto uma
categoria social, ou seja, no ambito das relacbes sociais moderno-
capitalistas entrou em cena a nogéo e a atitude de uma individualidade
particularizada, sustentadora de uma autonomia propria e legitimada por
praticas sociais que comecam a se centrar nas necessidades individuais.
Na modernidade a posicao social ocupada pelo individuo passou a negar
a ordem estamental feudal em troca de um modo de vida marcado pela
contingéncia econdmica e reformulacdo dos valores tradicionais por
valores que reforcavam um espirito de autodeterminacéo. As relagdes
sociais passaram a incorporar a orientacdo individual da realidade,
contradizendo toda a ordem estamental anterior marcada por regulaces
e convencdes socialmente fixas, uma ordem com a qual os individuos se
relacionavam e se identificavam de uma forma mais imediata.

Nesse contexto, de acordo com a concepc¢do marxiana da historia,
torna-se possivel o reconhecimento histérico de uma individualidade que,
em-si, se diferencia e se especifica diante da sociedade, permitindo ao
sujeito, na sua dimensao objetiva e subjetiva, capturar sua mediacéo
com esta. E um reconhecimento que afirma as especificidades entre o
individuo e o processo de sociabilizacdo, descartando e negando uma
consideracéo dualista, de oposi¢céo simples entre ambos.

Essa possibilidade historica, considerada enquanto uma
capacidade potencial de o sujeito transcender sua alienacdo perante a
sociedade e a si proprio, pode, por isso, ser recuperada a partir da
dimensdo da subjetividade, com os valores e simbolismos que a
permeiam, seus conflitos e suas respostas engendradas diante da
processualidade social que a atravessa, a conforma e € conformada por
ela.

A Nova Era serd um fenbmeno que, nessas Ultimas décadas,
passara a orientar um namero expressivo de subjetividades, oferecendo
a estas respostas que procuram rearticular e resignificar as tendéncias
sociais presentes, propondo transformagcbes que, num primeiro
momento, negam a ciséo e dualidade individuo-sociedade.

Surgida no fim dos anos 60, a Nova Era serd um movimento que
funda uma modalidade comportamental pouco afeita as instituicdes e



identidades fixas, se conformando, como aponta Leila Amaral (2000), a
partir de um “sincretismo em movimento”.

Os agentes desse movimento acabam tomando o paradigma de
uma realidade holistica, na qual os diversos 'mundos' que a compde se
apresentam inter-relacionados, o mundo mental, espiritual, emocional,
tornando-se importantes fontes de comunicacao para aqueles individuos
gue pretendem transcender seus egos. Busca-se, com isso, o self, mas
um self que, segundo Amaral, se afasta do sentido de uma
individualidade auto-suficiente. A procura pelo self € o encontro com o eu
superior de cada individuo, sua centelha divina, um eu ligado a uma
totalidade inesgotavel que representa uma manifestacédo sagrada. Nessa
manifestacdo os sujeitos se desconectam das categorias sociais que 0
identificam e o rotulam para vivenciarem uma experiéncia sacralizada. E
o individuo se 'afogando’ no sagrado, uma forca ou energia que
perpassa todo O universo e que, por isso, ndo se limita ao poder
individual, nem a qualquer grupo, comunidade ou instituicao.

Essa forca ou energia, ou qualquer simbolo que a represente, é
sempre buscada porque ndo é fixa ou finita e, desse modo, a sua
manifestacdo se da atraves de uma experienciacdo subjetiva que
estabelece relacdo com uma totalidade aberta, em potencial, sem
regulacfes que Ihe marquem uma identidade fixa. Através dessa atitude,
pode-se deparar com uma visao que se distancia dos marcos tanto do
individualismo, como do comunitarismo.

Apontando para uma totalidade sem fusdo, em desconforto com a
I6gica do poder, e afastando a polémica, prépria de individuos
racionais em busca de 'universais', os errantes Nova Era tentam
chamar atencéao, performéticamente, para a indeterminacgéo, ou
coexisténcia do mdultiplo, como consubstancial a sua
espiritualidade. Uma indeterminacéo, cuja dindmica € manter as
pessoas cheias de expectativas, ndo é para acabar, pois
apresenta-se, nesse universo, como um valor garantidor do
prosseguimento da jornada — isto €, a procura do essencial como
um fim em si mesmo. (AMARAL.: 2000, p. 211)

Tais perspectivas ndo poderiam ser reconhecidas enquanto uma
critica ao dualismo individuo-sociedade e, assim, dentro da logica da
dindmica processualidade histérica, converter-se-ia em uma forma de
combate positiva a alienacdo do homem moderno?

Tal consideracao, todavia, requer apreender a dimenséo da
subjetividade na sua dialeticidade com os marcos estruturais do
“capitalismo tardio” (Cf. Jameson, 2000), das relagbes sociais e de
producdes co-determinantes da atualidade. Nesse sentido, a questao da
alienacao - que so pode ser avaliada nessa dinamica processualidade - e
as modalidades de respostas que o0s sujeitos Nova Era engendram sao
fundamentadas pelo contexto da alta modernidade ou po6s-modernidade,
o terreno social na qual se desenrola a dindmica capitalista.



A andlise deste terreno parece conferir uma nova objetividade as
relacdes sociais e de producdao, revelando uma nova configuragéo
temporal-espacial nas formas de sociabilidade e, por isso mesmo,
revelando novas construcdes representacionais-simbolicas que
procuram reorientar as agoes individuais.

A prética de novas modalidades comportamentais desenvolvidas
pelo sujeito Nova Era estéo intimamente relacionadas a este terreno
social. A medida e a for¢a do impacto dessas modalidades
comportamentais, assim como suas possibilidades de transformacéo
desta nova objetividade que as substancializam podem demonstrar 0os
limites e as potencialidades das acfes dos sujeitos Nova Era quanto a
guestado da alienacdo.

A guestéao, portanto, de o movimento Nova Era contribuir para a
alienacao ou nao, passa pelo crivo das transformacodes que ele resulta
na objetividade das relacdes sociais e de producao, sejam essas
transformacdes feitas de uma maneira consciente, inconsciente ou
inconsequente.

Para dar o devido prosseguimento a tal objetivo, procurou-se
dividir o texto em quatro capitulos. O capitulo 1 traca as origens do
movimento Nova Era como também suas principais caracteristicas. O
capitulo 2 pretende aprofundar as caracteristicas do movimento Nova
Era a partir do modo particular em que 0 movimento esta inserido na
contemporaneidade, procurando suas conexdes com as modalidades de
respostas dadas pela individualidade nessa realidade e, nesse sentido,
levantando a hipétese do significado “socializador ou privativo/solitario”
(Cf Meszaros: 1981) de tais resposta. No capitulo 3, a postura do
individuo Nova Era sera posta em analise através da categoria da
alienacao. Através dela, o movimento Nova Era e as modalidades de
resposta que ele apresenta ao individuo sera posta em xeque,
procurando, com isso, problematizar a categoria da alienagéo através da
analise de um movimento social contemporaneo e, também,
problematizar a capacidade de o movimento Nova Era propor respostas
aos individuos capazes ou ndo de superar os limites da alienacéo.

| - CARACTERIZACAO E ORIGENS DO MOVIMENTO NOVA
ERA.

1.1 - ANTECEDENTES HISTORICOS

Segundo Leila Amaral, o movimento Nova Era surge de “um
cruzamento de idéias” que vinha se desenvolvendo desde o século XIX,
na Europa e Estados Unidos, representados pelo Transcendentalismo, o
Espiritualismo, a Teosofia, a New Thought e a Christian Science. Todas
essas manifestacdes religiosas incorporavam, umas mais, outras menos,
as concepcdes da religiosidade oriental. Reafirmavam, também, o



misticismo, sem desprezar o pensamento ocidental moderno e suas
religides mais antigas.

A autora sugere que, nesse cruzamento de idéias, ndo se poderia
ignorar a importante influéncia do movimento romantico. A idéia
romantica de finito perpassado pelo infinito, de um universo
incomensuravel considerado divino, de uma totalidade que engloba
todos os seres, na qual o individuo deveria ir atras, buscando se
encontrar com a sua esséncia divina, mesmo que essa busca, em torno
de tal infinitude, nunca termine. Essa busca deveria se dar através da
intuicdo, da percepcao e dos sentimentos, resgatando também antigos
caminhos de civilizagdes, ou melhor, de comunidades, ja que estas séo
vistas como uma fonte de comunh&o dos objetivos roméanticos e, por
isso, uma negacao “(...) as relacdes de competicdo, conflito, utilidade,
consentimento contratual e individualismo despersonalizado nas
cidades”.(AMARAL: 2000, p. 27)

Embora com uma forte influéncia de um conjunto de idéias
provenientes do século XIX, o aparecimento do movimento Nova Era,
pelo menos com essa denominagéo, data, segundo alguns estudiosos do
fenémeno, do final da década de 60 e inicio da década de 70. E quando
a terminologia que simboliza esse movimento, a Nova Era, passa a ser
referida com maior freqii€ncia por um publico crescente. Tal terminologia
significaria:

(...) uma cosmologia astrologica : refere-se a uma mudanca —
ocasionada pela chamada precesséo dos equin6cios — no
aparente trajeto do sistema solar em relagdo ao zodiaco (uma
espécie de faixa com 12 subdivisbes projetada na abobada
celeste), ao longo do qual parecem mover-se 0s astros,
perfazendo determinados ciclos. (...) A nova era que agora se
inicia é a Era de Aquario, trazendo ou anunciando profundas
alteragOes para os homens em sua maneira de pensar, sentir, agir
relacionar-se uns com os outros, com a natureza e com a esfera
do sobrenatural. De uma forma geral, essas transformacgdes sédo
entendidas no sentido de um reequilibrio entre pélos —
corpo/mente, espirito/matéria, masculino/feminino,
ciéncia/tradicao, etc — até entdo opostos e em conflito. (Magnani:
2000, p. 9-10)

A este primeiro significado também vao se incorporar certas
teorias cientificas desenvolvidas pela fisica quantica e a psicologia,
orientacdes terapéutico-religiosas provenientes de antigas comunidades
indigenas, a preocupacdao ecoldgica e a literatura de auto-ajuda.

A toda essa combinatéria de elementos diversos pode-se
constatar, também, a grande influéncia que o movimento Nova Era
herdou da contracultura. Surgido nos anos 60, o movimento da
contracultura ajudou a quebrar a hegemonia do discurso cientifico,
aumentando o fluxo de relacfes entre ocidente e oriente, abrindo espaco
para que outros discursos encontrassem ressonancias no campo do
pensamento e possibilitando o surgimento de “(...) inUmeros projetos



espiritualistas valorizando uma transformacdo, em primeiro lugar, do
préprio homem”.(EGYDIO: 1995, p. 29)

Entre esses projetos, pode-se destacar um que deu origem ao
Movimento do Potencial Humano, um movimento surgido na década de
60 nos Estados Unidos e que, a partir da década de 70, se voltou para
um publico cada vez maior. Anterior a Nova Era, o Movimento do
Potencial Humano desenvolveu a combinagéo de religides orientais com
a psicologia e a medicina alternativa. Na regidao de Esalem, Califérnia,
ele significou:

(...) uma convergéncia da comunidade metafisica do oculto com a
cultura da droga e experiéncias misticas e psiquicas, bem como a
interagdo da psicologia humanista, introduzida por Maslow, com a
Gestalt Therapy, da qual Friotz Perls foi um dos principais
difusores, e a bioenergética, desenvolvida por Wilhelm Reich,
para promover a 'revolucao pessoal' e alcancar um nivel de
consciéncia intensificada, através de experiéncias com drogas,
sexo e arte — as duas ultimas com entradas e contatos com
intelectuais da Escola de Frankfurt. Desse encontro comeca-se a
desenvolver pesquisas e experiéncias dedicadas ao
desenvolvimento pessoal, com énfase na auto-realizagéo, na
importancia do ‘aqui-agora’, no papel do corpo, no crescimento
psiquico e na dinamica de grupo. (AMARAL: 2000, p. 23)

Outra importante instituicdo, a Comunidade Findhorn, na Escécia -
cujos ideais repousavam na interpretacdo de que todo homem possui
dentro de si um eu interior, uma esséncia que o liga diretamente a
incomensurabilidade divina, e que ndo importa o caminho escolhido para
se chegar a este ser desde que se deixe como guia NOSSO eu interior —
vai ser um contato importante que tornard o Movimento do Potencial
Humano um oOrgdo de destague na expansao e fortalecimento do
movimento Nova Era nos Estados Unidos e em outros paises durante os
anos 70.

Durante esse periodo, alguns ideais do movimento Nova Era vao
acabar sendo reafirmados com o lancamento do livro O Tao da Fisica de
Fritjoff Capra, um teorico da fisica que vai propor certas semelhancas
entre as Ultimas teorias desenvolvidas pela Fisica e os discursos
provenientes do misticismo oriental, ambos detentores de uma visao
sistémica do universo na qual a razéo e o irracional, a consciéncia e a
inconsciéncia, 0 micro e 0o macro, sdo partes que ndo devem ser
opostas, pois, de alguma forma, elas estao interligadas formando um
todo.

Mais para o fim dos anos 70, Marylin Ferguson, uma jornalista
americana, escreve o livro A Conspiracdo Aquariana, associando neste
certas caracteristicas muito peculiares ao movimento Nova Era, como o
fato desse movimento se organizar em forma de rede, com énfase na
redistribuicdo do poder. Segundo ela, a conspiracdo aquariana:



(...) € uma rede poderosa, embora sem lideranca que esta
trabalhando no sentido de provocar uma mudanca radical nos
Estados Unidos. Seus membros romperam com alguns elementos
chaves do pensamento ocidental, e até mesmo podem ter rompido
com a continuidade da Histéria. (FERGUSON, p. 23: sem data).

Esses dois livros tornaram-se best-sellers e contribuiram, como
aponta Magnani (2000), para que o Movimento Nova Era deixasse de ser
visto apenas como “excentricidades de hippies”, uma vez que seus
membros passaram a ser compostos pelos mais diferentes tipos de
integrantes, chegando até a possuir personalidades ligadas a
comunidade cientifica, ao jornalismo, etc.

J& no Brasil, Magnani diz que o Movimento Nova Era comeca a
aparecer no fim dos anos 70. Segundo esse autor, o Tropicalismo, com
Caetano Veloso e Gilberto Gil, abrindo espaco para uma postura
identificada com a estética libertaria e dionisiaca da contracultura, ja
trazia ao publico, no comeco dos anos 70, temas ligados a uma visao
holistica do mundo, contudo:

(...) foi Raul Seixas quem explorou explicitamente em suas
composi¢des aspectos mais misticos, chegando inclusive a
participar, juntamente com o entdo parceiro Paulo Coelho, de
sociedades iniciaticas inspiradas na doutrina do famoso esoterista
inglés

seg-é cosmopolita e ganhara proporcdes de mercado.”
(MAGNANI:2000, p. 23)

Nesse periodo, Anthony D'Andrea, destaca o
importante papel de divulgacdo de um programa da
Radio Imprensa FM, no Rio de Janeiro. O programa se
chamava O Eremita:

(...) era um programa eclético de cultura 'espiritualista-esotérica’,
com a 'proposta de integrar ciéncia, filosofia e religido.' Com
musica new age e rituais especiais de encerramento, o Eremita
baseava-se em duas ou trés entrevistas diarias, conduzidas por
Kaanda ou assistentes (mais as perguntas anotadas dos
ouvintes), de membros convidados, representantes dos mais
diversos sistemas, praticas e instituicdes alternativas:
paracientificos, esoteristas, orientalistas, espiritualistas,
Xamanicos, magico-ocultistas etc.

(D'ANDREAS: 2000, p. 11)

Com duracao de duas horas, em horario nobre, o escritor e bruxo
Paulo Coelho participava sempre do programa, o que lhe possibilitou,
segundo D'Andrea, um importante ponto de difusdo de seu nome e de
lancamento de seu primeiro livro, O Diario de Um Mago. Estouro de
vendas, mais de 23 milhdes de livros vendidos em diversos paises,
guarenta por cento s6 no Brasil, Paulo Coelho ndo pode deixar de ser
entendido enquanto um icone para a expansao das idéias da Nova Era
no Brasil.



Nos anos 90, ndo s6 no Brasil, mas também em outros paises, o
mercado de produtos voltados para a Nova Era tera um crescimento
vertiginoso, aumentando significativamente o nimero de publicacdes
sobre o tema como também o numero de locais proprios para o0
desenvolvimento de atividades e consumo de produtos. Segundo
Magnani, tal fato possibilita observar na cidade de S&o Paulo, por
exemplo, um “circuito neo-esotérico” através das regularidades espaciais
na distribuicdo dos locais proprios da Nova Era, podendo averiguar
elementos que a configuram como “mais um estilo de vida™:

(...) sejam quais forem as motivacgdes, filiagdes filosdficas e
propositos, todos esses estabelecimentos de um ponto de vista
operacional e de implantacdo na paisagem urbana, constituem
uma oferta regular e visivel de produtos e servigos. Formam,
assim, um circuito (...) ao longo do qual os usuarios, adeptos e
freqUentadores ocasionais constroem seus trajetos e fazem suas
escolhas. (MAGNANI: 2000, p. 33)

Adaptados a um tipo de organizacdo descentralizada e fluida, a
pratica Nova Era vai favorecer, de acordo com Carozzi (1999), a
disseminacdo do préprio movimento. Sem as amarras de ter que optar
por este ou aquele discurso, esta ou aquela comunidade, e sem uma
autoridade centralizada, os adeptos da Nova Era podem transitar dentro
do campo heterogéneo desta, ora como discipulos, ora como oradores,
todos consumidores de uma rede de servicos.

1.2 — CARACTERIZACAO DO MOVIMENTO NOVA ERA.

Essa forma de organizacdo fard& do movimento um grande
defensor da circulagao e da fluidez, resultando, tal defesa, em:

(...) um elemento central da ética Nova Era. Através do
vocabulario do 'fluir' e a 'transformacao’, a circulagéo torna-se
positiva, em todos os campos de sua generalizada aplicagdo. O
valor da circulacéo expressa-se na concepcéo terapéutica
segundo a qual 'a circulacdo da energia' € postulada como
condicdo de saude, enquanto que os 'bloqueios' sdo considerados
como causa da doenga. (CAROZZI: 1999, p. 19)

E através desse tipo de organizacdo que, segundo Viotti, o
movimento Nova Era pode ser caracterizado:

(...) como uma grande mobilizacdo de pequenos grupos,
dispersos em diversos locais, mas unidos no mesmo pensamento
e objetivo, que forma uma grande rede de acdo. O movimento
Nova Era abrange centenas de entidades, instituicdes e grupos,
sem que todos necessitem entrar em contato, ou mesmo se
conhecerem. (VIOTTI: 1995, sem p.)



Segundo o autor:

Essa mega-sede é descrita por Merilyn Fergson: 'Enquanto a
maioria de nossas instituicbes vém fechando, surge uma versao
contemporanea da velha relacéo tribal ou familiar; a rede, um
instrumento para o préximo passo na evolucao humana. (...) Este
modelo sistematico de organizacao social presta-se a uma melhor
adaptacdo bioldgica, é mais eficiente e mais “consciente™ do que
as estruturas hierarquicas da civilizacao moderna. A rede é
moldavel, flexivel. Para todos os eleitos, cada membro é o centro
da rede. As redes séo cooperativas, ndo competitivas. Sdo como
as raizes da grama: auto-geradoras, auto-organizadoras, por
vezes até auto-destruidoras. Representam um processo, uma
jornada, ndo uma estrutura organizada.(...) As redes séo a
estratégia através da qual pequenos grupos podem transformar
uma sociedade inteira. (VIOTTI: 1995, sem p.)

Num estudo sobre essa forma organizacional, principalmente em
seu a
a um de nés. Essa centelha ligaria a consciéncia do individuo social a
outras formas de consciéncia, como a consciéncia planetaria e cosmica.

Tal fato, segundo a autora redefiniria a propria nocdo de
autonomia. “Ser socialmente autbnomo é agora ser divino e estar ligado
a uma totalidade divina”.(CAROZZI: 1999, p. 160).

A essa sobrenaturalizacdo do aspecto autondmico, passa-se a
guestionar ndo mais apenas as hierarquias terrenas, como também as
hierarquias divinas e, assim:

(...) o universo sobrenatural povoa-se de seres pequenos,
maleaveis e que néo exercem autoridade de nenhum tipo sobre os
homens, mas que se limitam a acudi-los quando sdo chamados:
fadas, gnomos e anjos constituem o universo sobrenatural do
homem autébnomo. (CAROZZI: 1999, p. 161)

Participante do 17° ENCA — “Encontro Nacional de Comunidades
Alternativas Aquarianas” — Leila Amaral vai encontrar a mesma
interacdo, fluida e anti-hierarquica, entre os participantes do encontro
com a entidade sobrenatural arbacon. Durante o encontro, arbacon
apareceu em diversas ocasioes e locais, da qual proferiu algumas
mensagens aconselhando os homens a seguirem o principio equilibrado
e harmonioso da natureza, “(...) perpassada pelo poder divino,
(...)'destruindo’ tudo o que nao expressa a sua 'verdadeira natureza
interior' para rejuvenescer-se sem cessar”. (AMARAL.: 2000, p. 153) Essa
mensagem colocaria em destaque a:

(...) dimensao corrompida do homem, que deve ser corrigida
seguindo-se o caminho da natureza, num “sentido de respeito a
natureza perpassada pelo poder divino; subordinacdo ao divino
universo que incluiria a prépria humanidade como espécie, da



qual o individuo € apenas uma realidade particular; uma
imanéncia imperfeita.”(AMARAL: 2000, p. 153)

Apesar do reconhecimento de sua imanéncia imperfeita, a
subordinacdo desse individuo ao “divino universo”, ndo traz, como ja
apontou Carozzi, uma hierarquizacdo de seu mundo terreno com o
mundo sobrenatural, pois se a este 0 homem deve se integrar é porque
ele é visto como um co-participador da criacdo. Assim diz abarcon:

Nés [Espiritos da natureza, porta-vozes do divino] somos apenas
um Espirito, somos apenas uma voz, cabe a responsabilidade de
vocés, a sua educacdo espiritual e, acima de tudo, a acao de sua
educacao espiritual para a construgdo de um novo mundo.
(AMARAL: 2000, p. 155)

De forma que o reconhecimento da “imanéncia imperfeita do
homem”, representada nas mensagens de arbacon, néo significa
propriamente a subordinacdo humana a uma hierarquia divina, mas “(...)
parece contrapor-se, assim, ao mito racionalista da 'imanéncia radical e
completa’ do individuo absolutamente destacado por ele mesmo, tomado
como origem e certeza”.(AMARAL: 2000, p. 154)

Segundo Amaral, arbacon parece sugerir a necessidade da
ajuda dos homens para que o plano da criacao divina se realize em toda
a sua plenitude.

Em outras palavras, Deus precisa da acdo dos homens, do
espirito humano potencializado por sua educacéo espiritual, para
poder fazer sentir as suas proprias for¢as. (AMARAL: 2000, p.
156)

A co-criacdo entre o homem e o divino é, portanto, necessaria e,
dessa forma, tem-se no movimento Nova Era a énfase na passagem
livre entre mundo do aquém e mundo do além, com um vinculo entre
homem e divindade que suprime qualquer instituicdo ou qualquer outro
elemento como fonte mediadora. Assim, ndo existe o padre nem a Igreja,
nem o médium ou um santo especifico no qual o sujeito Nova Era deva
se orientar para alcancar uma consciéncia cosmica. Através de seu eu
interior, de sua centelha divina, este sujeito pode caminhar
autonomamente em direcdo ao mundo do além, passando, sim, por uma
série de orientacfes, de discursos, mas sem a obrigatoriedade de se
fixar em nenhum deles ou de criar um espacgo sagrado especifico de
passagem para o além. Por isso, a busca pelo sagrado cabe ao
individuo, ndo se encerra nele, mas cabe a ele ir ao encontro trilhando
seu proprio caminho, através de seu eu interior.

Com base nessas caracteristicas atribuidas ao sujeito da Nova
Era, Carozzi afirma que esse movimento acaba se sobrenaturalizando,
deixando de lado a sua dimens&o social, pois a sua defesa de autonomia
individual é a defesa da autonomia do individuo.



(...) em relagdo com qualquer um e todos 0s aspectos de sua
socializacdo, autonomia individual em relagcdo com qualquer
influéncia ou modelo externo, autonomia individual absoluta como
forma de encontrar o Deus dentro, a centelha divina, o Eu
superior, o guia interior. (CAROZZI: 1999, p. 164)

Nos debates, em palestras, workshops e em outras modalidades
de encontro, os convidados especiais nhunca se atribuem como agentes
responsaveis pelas mudancas provocadas em seus ouvintes, eles dizem
ser somente facilitadores e ndo guias, pois o0 caminho quem faz é o
proprio individuo a partir de seu eu interior. Nesse sentido, o fato de
muitos participarem dos mesmos encontros, pactuarem orientagdes e
condutas parecidas, nao deve ser interpretado como sendo
consequéncia de um processo de sociabilizacdo, devido as imitacdes e
relagbes entre pessoas, por exemplo. ISso seria impreciso e estaria
restrito a uma esfera, a social, que néo € a Unica de acordo os agentes
Nova Era, pois:

(...) como os terremotos, as enchentes ou as tempestades, a Nova
Era é 'alguma coisa' que 'se produz' 'a nivel planetario' sem
mediarem as relagdes e imitacdes entre as pessoas.
Concomitantemente, as coincidéncias em praticas e crencas que
se produzem dentro da rede Nova Era, quando nédo naturalizadas
como o produto de 'alguma coisa' que germina no interior dos
individuos, resultam sobrenaturalizadas. (CAROZZI: 1999, p. 168)

Assim, paradoxalmente, toda a modalidade de transformacéo
social defendida pelo movimento acaba negando a funcgéo social do
agente transformador, a funcao social das relagbes travadas entre seus
membros no sentido da direcéo e orientacdo para a transformacéo da
realidade.

N&o se declaram parte de um movimento social ou cultural, o qual
significaria que foram influenciados, que se uniram aos outros,
gue seguiram um modelo, (...) Os ativistas da Nova Era definem-
na como uma conspiragdo, Como um sentimento que germina,
cresce, brota naturalmente dos coracfes ou sobrenaturalmente de
uma energia que vibra em unissono, nunca como um movimento
social nem como resultado da interagdo de individuos e grupos.
(CAROZZI: 1999, p. 164-165)

Todavia, essa sacralizacéo do movimento, sua
sobrenaturalizacdo, ndo o Iimpede, necessariamente, de propor
transformacgdes no ambito da individualidade capazes de impor um novo
conjunto de relacdes entre o individuo e a sociedade. E nesse novo
conjunto podemos ja notar um certo desconforto no transito de
categorias sociologicas para a interpretacdo do mundo. Ndo ha um
abandono absoluto delas, mas a sua flexibilizacdo para a incorporacao
de novos elementos que ndo séo proprios, e muitas vezes sdo 0postos,



as categorias mais representativas da esfera social. Nesse sentido, os
sujeitos da Nova Era vao muitas vezes procurar (re) interpretar o mundo
e seu lugar nele menos por esferas como a da politica, da economia e da
sociologia, e mais por uma experiéncia sensivel, através de um desejo
gue nao se esgota e que nao pode ser explicado pela razdo, podendo
ser entendido e sentido através de seu vivenciar, levando em
consideracédo uma outra forma de temporalidade, a temporalidade mitica.
A defesa de uma temporalidade mitica faz com que o movimento
Nova Era rompa com a temporalidade linear cientificista, sustentando,
através da imaginacéo simbolica, um mundo mitico que (re) apresenta o
divino, o misterioso, ambos detentores de uma concepcéo de mundo.
Segundo Egydio:

Dentro dessa linha, a percepcao é usada em detrimento da razéo-
kantiana, tanto a percepcéo imediata (as sensacdes imediatas)
como a percepc¢ao indireta, aquela que busca um sentido para o
nao concreto, para o nao perceptivel imediato, um sentido ndo
baseado numa temporalidade linear que atua sobre as causas
'secretas’, 'ocultas’'(o cosmos, Deus) e ndo as definem.(...) Cria-se
assim uma nova alternativa para o sujeito que pode sair da
finitude da ciéncia racionalista kantiana abarcando um edificio de
representacdes miticas pelo misticismo, cuja caracteristica
principal € uma nova individualiza¢éo do sujeito (o crescimento
individual pelo sujeito, no seu intimo). (EGYDIO: 1995,p. 30)

Juntamente com a tentativa de uma nova individualizagdo pelo
sujeito, o referencial holistico aparece como uma importante fonte de
orientacdo a este, pois suas representacfes acerca do mundo e dos
homens vao sustentar o caminhar pela trilha da percepcédo, dando a esta
uma conotagcdo mais que individualista, uma conotacdo que enfatiza
mais a integracdo do que a separacgdo. Através do imaginario holistico, o
sujeito Nova Era procura uma linguagem cosmica para interpretar seus
relacionamentos, e essa linguagem constitui-se num experenciar 0S
homens, o planeta e 0 wuniverso como seres energeticamente
interligados, muito longe das classificagbes racionais e dualistas, das
categorias societarias de identidades, mas ao encontro de um contato
mistico com o que racionalmente ndo se pode explicar, o misteriun
tremendus.

Assim diz o médico Di Biase, utilizando-se do referencial holistico:

Pessoas s&o um todo biopsicossocial dinamico, integrado com a
natureza e o cosmo, e ndo somente células e érgdos trabalhando
juntos. Um todo, cuja dindmica global auto-organizadora gera
propriedades novas, refletindo no microcosmo do organismo a
ordem macrocdsmica do organismo universal. (DI BIASE: 1995, p.
12)

Sendo um neurocirurgido/neurologista, com formacgao cientifica
soélida, Di Biase utiliza a visao holistica em sua profissdo e em sua vida,



uma visdo que, segundo ele, comecou a vir durante a revolucéo cultural
dos anos de 1960, com a incorporacao de filosofias orientais, como Tai
Chi Chuan, meditacdo, o Tao Chinés, com algumas constatacbes da
fisica quantica, através de Fritjof Capra, David Bohm, Karl Pribam, etc.
Com base nesses saberes, Di Biase pode afirmar o seguinte:

Percebi com o tempo que conhecimentos dispersos nas mais
diversas éareas cientificas revelam convergéncias com os mais
antigos pensamentos da humanidade, permitindo perceber o
universo como uma mente césmica, uma memaria holografica
universal da qual nossas consciéncias sao partes integrantes, como
se através de nds o universo tentasse compreender-se a si mesmo.
Acredito que hoje participamos ativamente dessa consciéncia
césmica, que € o préprio universo auto-organizando-se, em um jogo
infinito de interacBes dindmicas, e tomando consciéncia de si
mesmo. (DI BIASE: 1995, p. 13)

(...) como um aviso de que a integracdo harmonica, por algum
motivo, foi rompida. A nocdo de doenca € compreendida pelos
terapeutas ndo-médicos através de seu aspecto positivo — de 'sinal’
de rompimento do equilibrio caracteristico do 'Ser integral'-, na
medida em que é um orientador visivel de um processo ainda nao
perceptivel. Nessa concepcdo, o paciente €, ao mesmo tempo, 0
agente responsavel e transformador desse processo, tanto da
instauracdo da doenc¢a como de sua recuperacgdo. (TAVARES apud
CAROZZI: 1999, p. 115)

Tais idéias e praticas se encaixam nas experiéncias Nova Era de
cura, em que a busca do verdadeiro Eu, para a plena potencializagéo do
“auto-desenvolvimento” e “auto-realizacdo” individual, se articula com o
imaginario holistico acima referido.

Observando a proposta de cura xamanica, uma modalidade de
cura muito difundida dentro da Nova Era, Amaral afirma que suas
técnicas pretendem proporcionar

(...) uma viagem para o reino da 'energia primal' — nivel do minimo
indizivel, comum a tudo o que existe no universo. Quando a
visualizacédo é realizada apropriadamente, espera-se que 0
paciente e o curador entrem em contato com o 'self superior’,
definido como ndo-matéria, como a menor unidade do individuo,
isto €, como ondas de luz e energia que podem ser emitidas ou
absorvidas, a maneira dos quantum.”(AMARAL.: 2000, p. 65-6)

O contato com este 'self superior' (0 eu interior) se da através de
uma viagem, sem grandes dificuldades do mundo do aguém para o
mundo do além, demonstrando-se a porosidade entre eles e a
possibilidade de o sujeito comunicar-se com o indizivel, conferindo-lhe
uma percepcdo da realidade para além dos codigos sociais
prevalecentes. E quando o ego, a personalidade influenciada pelos



padrbes sécio-culturais, deixa de predominar, revelando-se para o sujeito
um outro tipo de relacdo, uma relacdo que, segundo Amaral, fundaria
uma “ontologia da comunicacdo”, quando o individuo mergulha no
indizivel e, ao retornar, tem a possibilidade de refazer os vinculos,
relacionar-se de forma diferente com o mundo.

Para a autora:

O modelo xamanico parece sugerir uma 'ontologia da
comunicacgao', uma re-significacdo da ontologia da relagdo quando
articulada com a linguajem quéntica e espiritual, agu¢ando a visao
Nova Era de cura como um processo de transformacgéo constante
gue pode ter efeitos no individuo e no ambiente mais amplo. O
aspecto introspectivo da visualizagdo, um exame de consciéncia
auto-reflexivo, fica relativizado pelo a priori da comunicacéo para
além dos limites de espaco e tempo.(AMARAL: 2000, p. 67)

A comunicagdo com algo indizivel, se ndo pode ser explicada
racionalmente, pode, pelo menos, resultar numa transformacao da
personalidade individual, agora muito menos presa aos cédigos sociais
reinantes e perpassada por um sentimento universalista, em que as
guestodes relativas aos homens e a natureza podem ser reformuladas, e
os velhos vinculos também.

Assim, do ritual xamanico, poderia ser retirado os seguintes
significados:

(...) ser outra coisa que ser simplesmente um membro, um
representante de uma categoria ou classe “e” a busca para situar-
se no 'espaco do tornar-se' outra coisa ou pelo menos 'tornar-se
melhor' do que se é€.” (AMARAL: 2000, p. 90)

A comunicagcao espiritual sugerida nesse ritual parece requerer
dos sujeitos uma linguagem que, segundo Amaral, ofereceria a
possibilidade destes agirem localmente — na medida em que as técnicas
terapéuticas funcionam como meios (rituais) para o0 processo incessante
do individuo 'tornar-se melhor', dentro da sociedade existente e através
de seus relacionamentos concretos e face a face — ‘pensando
globalmente'- isto €, pensando o 'estar junto'antes do ‘estar com'. (Cf.
AMARAL: 2000, p.96)

O ritual xaméanico da, portanto, um outro significado ao processo
de cura. Esta diz respeito a uma transformacao individual capaz de
estabelecer uma comunhdo entre os homens e destes com uma
totalidade maior, resignificando sua vida cotidiana e suas relagdes.
Nesse processo de resignificacdo, o individuo passa por uma
desprogramacédo dos rotulos sociais, a ponto de se encontrar nu e,
entdo, reencontrar o seu verdadeiro eu interior (o self). Nesse ambiente,
“(...) torna-se possivel imaginar o refazer dos vinculos. Ensaia-se, enfim,
pelo ritual, um novo modo de o individuo se relacionar com o
mundo”.(AMARAL.: 2000, p. 69)



Participando de um Workshop em Lancaster (UK), The Healing
Circle, Leila Amaral observa que o processo ritual de cura, empreendido
através da utilizacdo de técnicas xamanicas, de técnicas baseadas no
expressivismo psicolégico, entre outras, possibilitava uma atmosfera de
encontro, onde as pessoas, numa relacdo face-a-face, despiam de todas
as suas identidades sociais, ndo sendo considerado importante o que
era dito, mas como era dito. A analise dos contetudos n&o importava, mas
sim, o0 modo como eles eram expressos. Os sentidos, a percepcéo e a
emocao predominavam no ritual, e, como tal, eram os campos no qual se
processava a cura, uma harmonizagcdo com o eu interior e com o holos, o
todo, “(...) produzindo alguma coisa que excede ao pensamento
(pensado): o desejo de tornar-se melhor, ser outra coisa que ser, ou
transformar-se, para utilizar uma categoria new age”.(AMARAL: 2000, p.
93)

E importante salientar que os processos de cura, dentro das
praticas terapéuticas da Nova Era, ndo negligenciam as descobertas e
solucdes trazidas pela ciéncia médica ocidental. Elas acabam sendo
incorporadas, pois S&o0 vistas como recursos importantes para o
processo de cura. Elas somam-se as técnicas antigas do budismo,
hinduismo e dos indigenas, juntamente com as Ultimas descobertas da
Biologia, Fisica e Psicologia. Contudo, a critica que se faz a elas pelos
terapeutas alternativos diz respeito a sua limitagdo ao corpo bioldgico do
individuo, descartando 0s outros corpos, como o emocional, o mental e o
libidinal. Estes devem ser vistos como interligados ao corpo bioldgico.

A corporeidade do individuo passa, portanto, a ser vista de modo
mais complexo. Nele a saude e a doenca ganham outro significado, “(...)
elas sdo vistas como partes de uma mesma coisa e nao como
parametros opostos de uma representacdo idealizada da salde como
fato organico.” (CAROZZI: 1999, p. 87) Nesse sentido, “(...) a doenca néo
constitui necessariamente um mal, devendo, ao contrario, ser entendida
como um sintoma, um sinal importante do funcionamento do aparelho
biopsiquico e emocional.” (CAROZZI: 1999, p. 88)

Nessa perspectiva, 0 corpo passa ser visto como um local de
saude e prazer, um “(...) corpo-linguagem que questiona o0 antigo corpo-
instrumento para valorizar culturalmente as imagens fantasticas, as
emocoes e os desejos”.(CAROZZI: 1999, p. 85)

Pode-se notar, até aqui, que o processo ritual de cura vai
transcender os limites da dor biolégica e da crise psicolégica para
refundar um novo patamar de percepcdo a respeito do individuo e do
mundo.

E interessante observar que esse novo patamar se pauta por uma
constante experimentacao, nunca chegando a um fim, a uma finalizacao
da busca individual. A acdo de buscar deve continuar, sua riqueza e
capacidade transformadora estariam nesse continuo, pois para o
individuo da Nova Era seu sentido de vida deve ser balizado pelo
constante tornar-se. Como no ritual xamanico, abrir-se para uma



realidade maior significa nunca encontra-la definitivamente, ja que ela é
simbolizada como fazendo parte de uma totalidade caracterizada pela
infinitude. Nao existe, nesse caso, um ponto final. Por isso as identidades
fixas e as instituicbes acabam se tornando obstaculos.

Perceptivos de que fazem parte de uma realidade maior, de que
fazem parte dela, carregando ela dentro de si - seu eu interior - mas sem
perder sua individualidade, esses sujeitos sentem-se, durantes os rituais,
participantes

(...) de uma forga de criagdo sem lugar fixo ou determinado, mas
sempre disponivel como potencialidade ou virtualidade.(...) Enfim,
€ possivel sugerir que, apesar do discurso e da intencao
manifesta no meio Nova Era para alcancar um ‘holismo' radical, do
nivel corporal ao nivel césmico, sua pratica ritual parece enfatizar
que esse 'holismo Nova Era' tem a ver mais com uma concepcao
de totalidade como mistura, espago aberto para improvisos e
desvios, para o contingente e o provisério, do que para a idéia de
uma totalidade sistémica ou hierarquica. (AMARAL.: 2000, p. 103)

Nesse sentido, € possivel entender o fato de o movimento Nova
Era comportar diversas modalidade religiosas, sem se fixar em nenhuma
delas. Recorrem a crencas do passado, as manifestacdes religiosas
tradicionais, reorganizando-as através de experiéncias novas que, tao
logo alcancadas, nao se fixam e cedem espagco a novas
experimentagoes.

A perspectiva do sagrado, nesse caso, se da atraves de um
constante buscar e de uma constante experimentacdo. Assim, ele nao
pode se fixar, no transito € que se pode encontra-lo, ndo ha um local
definido para encontra-lo. Ele se manifestara nas buscas, nos rituais, nos
encontros, na residéncia, no escritorio ou na rua. E um sagrado sem
lugar.

O sagrado € entdo criado e recriado no 'improviso', na
contingéncia dos encontros, a partir de uma 'estrutura sem
substancia' - o myisterious tremendum — que sé se torna presente,
(...) através de uma relacéo de 'co-criacdo'continua. (AMARAL
se fixar, mas que continua sendo um ideal de comunidade, um
ideal de comunidade aberta. Um ideal de “comunidade néo
essencialista” na qual se estabelece entre os individuos um tipo
de relacéo que néo se pauta pela questdo de uma identidade
comum, mas que se afirma por um “(...)'desejo da semelhanca’' —
isto &, a coexisténcia ndao dualista entre o Unico e o diferente —
desses participantes entre si, com outros mundos, outras
tradi¢cBes, proximas ou distantes, sem a eles se igualar ou deles
se separar.” (AMARAL: 2000, p. 109)



Dessa forma a busca pelo self, (o eu interior), levaria consigo o
desejo de semelhancga, separando-se, por isso, do ego, visto como um
fator de identidade social estanque, carregado de rétulos da sociedade
moderna e que acobertaria a visualizacdo pelo individuo de seu lado
mais essencial.

O ego estaria no polo das identidades fixas, das categorias sécio
culturais substantivas, enquanto o self estaria no polo da
abertura, do alargamento, do enriguecimento, do
desenvolvimento, das aproximacdes e das semelhancas.
(AMARAL: 2000, p. 109)

Segundo Amaral, o constante buscar-caminhar do individuo Nova
Era cria a necessidade de um mercado de bens simbdlicos sempre
disponivel, acessivel a este individuo avido por novas formas de
experiéncias.

A organizacdo do consumo moderno acaba sendo, assim, um
eficaz meio de atualizacdo para o movimento Nova Era. Sua flexibilidade
e capacidade de concentrar recursos eficientemente num mesmo local,
atendendo aos diferentes gostos e necessidade, faz desse mercado um
meio sem o qual o sujeito da Nova Era poderia ficar limitado.

A autora sugere que as grandes feiras, como o Mind Body
International festival, em Londres, do qual ela participou, representam um
ponto importante de encontro dos sujeitos da Nova Era, onde uma “(...)
concepcdo moral e espiritual ndo racionalizada” se conjuga com uma
“organizacao formal e racional” (AMARAL: 2000, p.123), o mercado de
bens.

Todavia, essa ligacdo, segundo Amaral, torna-se uma necessidade
do proprio movimento Nova Era, jA que este se pauta pela busca
incessante de um sagrado sem lugar, portanto, um sagrado disponivel
em varias formas, representado em tudo e em todos. Por isso, num
espaco como o das feiras, se cria a possibilidade de se vivenciar o
sagrado de varias maneiras, procurando evitar que isto crie um ar de
fragmentacdo ou, simplesmente, uma mistura caotica desprovida de
qualquer sentido.

Existe um sentido que permeia a experimentacdo dos varios bens
disponiveis na feira. Esse sentido aceita a fragmentacdo proveniente do
modo de organizacdo e consumo da feira, mas o aceita ha medida em
que lhe configura como um espacgo proprio para a busca de uma
totalidade aberta, em que o sagrado esta disperso, ndo se fixando, néo
se findando em nada.

A ansiedade que poderia ser provocada por tal representacao, que
poderia ser afirmada por um consumo de diversos bens que néo se
esgotaria nunca, € relativizada na medida em que, como sugere a
autora, se estabelece entre os visitantes da feira, uma moralidade da
semelhanca, na qual o mais importante € perceber naquele espaco a
“(...)'onipresenca de forgas criativas' (forgas de vida ou pleno potencial de



vida e criagdo, isto €, do sagrado) no mundo natural e humano”.
(AMARAL: 2000, p. 130)

O espaco mercantil da feira torna-se, portanto, uma fonte de
partilha de uma moralidade que ndo esta preocupada com as diferencas
de identidades e de conteudo entre os diversos bens a venda, pois tal
diferenca é traduzida por uma variedade e diversidade que levam em
cada uma delas o sagrado, permitindo ao individuo a experimentacdo
deste para alcancar seu eu interior.

Amaral observa que na Mind Body International festival um
“(...)'tom de celebracéo’ era caracteristico, (...) tendo no sentimento de
'‘devocéo compartilhada' o seu significado maior”.(AMARAL: 2000, p.
130)

Nessa feira

(...) arealidade do individuo, como sujeito de seu préprio
aprimoramento e espiritualidade, através da liberdade de escolha
e do consumo, €é incorporada a natureza inesgotavel da vida e
colocada, assim, em sintonia com um sagrado que se encontra
em todo e em qualquer lugar como uma 'totalidade aberta’' e em
continua transformacédo.”(AMARAL: 2000, 135)

E interessante observar que seja nos espacos dessas feiras, entre
outros encontros, seja nos “circuitos neo-esotéricos” das cidades, como
aponta Magnani, ou nas comunidades alternativas que se fundam na
zona rural, de acordo com Aico Nogueira (1996), os individuos Nova Era
sdo, em sua maioria, provenientes da classe média, “média alta
elitizados. (Cf. D'’ANDREA: 2000, p. 83)

Tal classe, de acordo com D'Andrea, escolarizada, urbanizada e
cosmopolita, traduz um sentimento de inquietagdo diante da
'modernidade tardia’, seus membros costumam criticar 0s sistemas
religiosos fechados, como o cristianismo, costumam estudar filosofias
orientais e formas paracientificas em busca de uma complementacao
para suas individualidades. O mercado consumidor e as 'verdades' da
modernidade, a raz&do e o progresso, ndo sao suficientes para atender as
necessidades de suas individualidades que querem se refazer e buscar
novos caminhos e novos conhecimentos.

O movimento Nova Era parece conferir caminhos alternativos para
essas individualidades, apropriando e expressando de uma maneira
particular as questdes colocadas pela “alta modernidade”.

No proximo capitulo, tal questdo sera aprofundada, pois, ela abre a
possibilidade de entender as relagcbes entre individualidade e
modernidade. Essas relacdes parecem ser importantes para interpretar a
pertinéncia do movimento Nova Era - tanto em seu aspecto
modernizante e/ou poés-modernizante - como fonte as respostas que o
individuo busca na sociedade contemporanea.



Il - A NOVA ERA E A “CONDICAO POS-MODERNA”

O capitulo anterior permitiu uma caracterizagdo geral do
movimento Nova Era. Demonstrou-se, através da andlise de alguns
autores, os diversos caminhos trilhados pelo individuo New Age, a
heterogeneidade imanente destes e, por isso mesmo, a sua dificil
conceituacdo. De modo que, até aqui, pode-se apreender, no estudo
desse movimento, um conjunto de aspectos, muitas vezes contrarios,
convivendo em relativa harmonia, mas, na maioria das vezes, dando a
impresséo de uma caoticidade.

Uma questdo importante que se coloca nessa altura € a de
entender como se articula os aspectos elementares do movimento Nova
Era com as transformacdes por que vem passando a sociedade nas
tltimas décadas. Uma primeira observacdo sugere que o carater de
heterogeneidade e caoticidade que parecem demarcar o sentido da
busca do sujeito Nova Era se relaciona com uma nova dinamica social,
proveniente de uma nova fase da reproducdo capitalista, por muitos
caracterizada como pés-moderna. E possivel verificar um novo
redimensionamento das relagdes sociais e produtivas capitalistas que
vao conferir novas formas de sociabilidades, algumas apontando para
caminhos alternativos diante das formas de sociabilidades mais
tradicionais, como parece ser o caso da Nova Era. As agles e
representacbes dos sujeitos Nova Era parecem  construir
relacionamentos que evidenciam uma sintonia consideravel com as
mudancas provenientes da nova fase de reestruturacdo capitalista, sem
nega-las, se refugiando em perspectivas passadistas, nem as tomando
abertamente, sem nenhum tipo de filtragem critica.

De acordo com as analises de David Harvey (1999), essa nova
fase vem impor uma nova condicdo social, pés-moderna, pautada por
uma radicalizacdo do efémero, heterogéneo e do fragmentario,
enfatizando o mundo da superficialidade, da sensacdo e uma negacao
da busca do eterno e do imutéavel.

A aposta numa “moralidade da semelhanca”, ou a busca por
“totalidades abertas”, sustentando uma atitude individual pautada pelo
eterno tornar-se e, por isso mesmo, afastando qualquer espécie de
vinculo mais rigoroso com algum grupo, vao fazer do sujeito Nova Era
um sujeito capaz de lidar, de uma forma particular, dentro e até mesmo
fora do campo religioso, com o efémero e o fragmentario. Ha uma
espécie de resignificacdo pelo individuo New Age de tais elementos
caracteristicos da nova fase de reestruturacdo capitalista. Tal
caracteristica do movimento Nova Era € afirmada, num certo sentido, por
Amaral:

O movimento Nova Era € a possibilidade de transformar, estilizar,
desarranjar ou rearranjar elementos de tradi¢gfes ja existentes e
fazer desses elementos metaforas que expressem



performaticamente uma determinada visdo, em destagque em um
determinado momento, e segundo determinados objetivos. Nao
mais circunscritos a sua comunidade de origem ou a seus grupos
“naturais”, esses elementos religiosos, espirituais e misticos —
rituais e magicos — séo recobertos com uma alta diversidade de
significados e usados para uma variedade de propdsitos.
Apresentam-se mais como recursos simbolicos ou de linguagem,
com grande grau de flexibilidade e imprevisibilidade, do que como
uma doutrina ou como um sistema fechado de significados. Mais
gue um substantivo que possa definir identidades religiosas bem
demarcadas, Nova Era € um adjetivo para préticas espirituais e
religiosas diferenciadas e em combinac¢des variadas,
independentemente das defini¢cdes e insercdes religiosas de seus
praticantes. (AMARAL: 2000, p. 47-48)

Também, de acordo com Terrin:

A Nova Era é simples e inexoravelmente o produto do pés-
moderno: de uma cultura que viu ruir todos 0s seus mitos, as
ideologias, a verdade e os valores. E uma religiosidade
amadurecida por meio de um encontro com as formas expressivas
e artisticas em nivel de non-sense e ja se encontra impregnada de
“irracional”, de sensac¢des mais do que de idéias, de vontade de
crer mais do que convicgdes, de visGes e perspectivas
deformadoras e de pluralismos indefinidos mais do que apegos e
tradicdes, as grandes histérias e aos grandes mitos do passado.
(TERRIN: 1996, p. 9-10)

Nesse sentido, seria interessante uma analise da condi¢cdo pos-
moderna para poder evidenciar até que ponto é possivel uma articulacao
desta com as caracteristicas do movimento Nova Era.

Torna-se importante ressaltar que esse procedimento compartilha
com a visdo de D'Andrea, segundo a qual, grande parte da bibliografia
nacional e internacional sobre a Nova Era “(...) utiliza-se de referéncias
tedricas que se restringem ao corpo especializado das
sociologias/antropologias da religido, ignorando teorias gerais classicas e
contemporaneas”.(D'ANDREA: 2000, p.278)

Nesse sentido, uma primeira relacdo da Nova Era com o pés-
moderno, principalmente através das analises de David Harvey e Fredric
Jameson
(1995/97), Rudiger (1995), Sennet (1988) e Bauman (2000), sera possivel
evidenciar o quanto as caracteristicas da Nova Era extrapolam o campo
da religiosidade contemporanea e ao mesmo tempo a remodelam, dando
condicdes de refletirmos sobre as potencialidades dadas em tal
movimento com relagcdo ao processo de “privatizacao/isolamento”(Cf.
MESZARQOS, 1981) do individuo.



2.1 NA TRILHA DO POS-MODERNO

Utilizando-se dos estudos de David Harvey sobre Poés-
modernidade, pode-se constatar as diversas situacdes enfrentadas pelo
individuo nessas duas ultimas décadas. Sem entrar no mérito da questao
se vivemos ou ndo uma idade pos-moderna pode-se afirmar, de acordo
com Harvey, que a sociabilidade capitalista destas ultimas décadas
parece apresentar uma “total aceitacdo do efémero, do fragmentario, do
descontinuo e do cadtico”, aléem de néo tentar “transcendé-lo, opor-se a
ele, e se quer definir os elementos 'eternos e mutaveis' que poderiam
estar contidos nele”. (HARVEY: 1999, p. 49)

De uma forma geral, as forcas sociais que produzem esta
condicdo de incerteza na modernidade capitalista, no fim do século XX,
sdo compreendidas pelo autor dentro do quadro das transformacgdes
politicas e econdmicas deste final de século. Transformacdes que vao
detonar um novo rumo ao processo de acumulagao capitalista, o rumo
da acumulacéo flexivel.

Harvey afirma que este novo rumo, muito embora venha comportar
elementos Keynesianos-fordista - e por esse fato sua dificil conceituacao
- vem quebrar a rigidez de producéo da escala fordista, flexibilizando a
producédo e o consumo de massa padronizado desta era e incentivando
uma série de articulacbes inovadoras entre capital e trabalho. Estas
articulacdes vao apresentar combinacdes de elementos velhos e novos
do sistema produtivo, processos de trabalho antigos adaptados a novas
formas de flexibilidade através da sub-contratacdo, do trabalho
temporario, do trabalhador polivalente, etc.

Enfim, tal processo de mudanca acumulativa do capital acaba
resultando numa série de combinagdes entre elementos novos e velhos
das relagdes de producdo, capazes de fazerem-se perceber enquanto
uma dinamica capitalista que apresenta uma nova particularidade.

Conferindo as praticas espaciais e temporais uma estreita
implicagdo “em processos de reproducdo e de transformacao das
relacbes sociais”, Harvey estudard essas relacbes no ambito da
sociedade capitalista, propondo que as transformacdes politico-
econdmicas a partir dos anos de 1970, implicou hum novo regime de
acumulacdo, a acumulacdo flexivel, que abriu uma nova fase de
compressao tempo-espaco has relacbes sociais capitalistas.
Compresséo do tempo-espaco entendido enquanto “(...) processos que
revolucionam as qualidades objetivas do espaco e do tempo a ponto de
nos forcarem a alterar, as vezes radicalmente, o modo como
representamos o mundo para nés mesmos”.(HARVEY: 1999, p. 219)

De acordo com o autor, com a crise de super-acumulagao
proveniente das relagdes produtivas e sociais assentadas num modelo
produtivo fordista-keynesiano, cuja caracteristica mais acentuada é a sua
rigidez no processo de circulacdo de capital, abriu-se a possibilidade de
se reorientar o processo de circulacdo do capital para um modo de



acumulacdo flexivel. Este acentuava-se num novo patamar de
intervencdo espago-temporal caracterizando-se através da maior
velocidade dos meios de comunicacdo e de transportes, em uma
“aceleracdo generalizada dos tempos de giro do capital”. Transportes e
um mercado financeiro mais ageis, a espacializacéo e fragmentacao

(...) a volatilidade e efemeridade das modas, produtos, técnicas de
producao, processos de trabalho, idéias e ideologias, valores e
praticas estabelecidas (...). No dominio de producao de
mercadorias, o efeito primario foi & énfase nos valores e virtudes
da instantaneidade (...) e da descartabilidade (...). A dinAmica de
uma sociedade do 'descarte’(...) comegou a ficar evidente nos
anos 60. Ela significa mais do que jogar fora bens produzidos (...);
significa também ser capaz de atirar fora valores, estilos de vida,
relacionamentos estaveis, apegos a coisas, edificios, lugares,
pessoas e modos adquiridos de agir e ser. Foram essas a formas
imediatas e tangiveis pelos quais 'o impulso acelerador da
sociedade mais ampla' golpeou 'a experiéncia cotidiana comum do
individuo'(...). Por intermédio destes mecanismos (...), as pessoas
foram for¢adas a lidar com a descartabilidade, a novidade e as
perspectivas de obsoléncia instantanea “. (HARVEY: 1999, p.
258).

A condicdo do uso da imagem e do simulacro emergiu como
grandes instrumentos espaco-temporais a aceleracéo, diversificacdo e
indugdo de um consumo desenfreado e instantaneo. Nesse ponto, 0s
espetaculos surtiam também muito efeito.

Neste contexto, o espaco e 0 tempo desaparecem “como
dimensbes materializadas e tangiveis da vida social’ e a possibilidade de
um individuo de personalidade esquizofrénica passa a imperar.

Podemos vincular a dimensao esquizofrénica da Pos-
modernidade que Jameson destaca (...) com a aceleracdo dos
tempo de giro na producéo, na troca e no consumo, que produzem
por assim dizer, a perda de um sentido de futuro, exceto e na
medida em que o futuro possa ser descontado do presente. A
volatilidade e a efemeridade também tornam dificil manter
gualquer sentido firme de continuidade. A experiéncia passada é
comprimida em algum presente avassalador. (HARVEY: 1999, p.
262-263)

Esse carater de efemeridade e fragmentacéo social - que de
acordo com Harvey assume atualmente um aspecto mais radical
do que em décadas anteriores — vem reafirmar o0 processo
conflituoso atravessado pelo individuo, fortalecendo, ao que
parece o isolamento que este vem sofrendo ao longo da
modernizacao capitalista.

Mais do que nunca, como pode-se notar em Rudiger:

(...) o capitalismo progrediu no sentido da formacéo de um
verdadeiro mercado da personalidade. A concepg¢do mercantil do



valor se estendeu as caracteristicas abstratas das pessoas. O
sucesso social passou a depender da capacidade da pessoa
explorar sua singularidade. A liberdade se esvaziou de contetdo
politico e moral, tornando-se uma questao de saber se distinguir
empirica e psicologicamente dos nossos semelhantes. As
peculiaridades do individuo (o sorriso, o cabelo, a simpatia, 0
humor, a voz, o sexo, 0 peso, etc.) ndo soO se tornaram a principal
expressao da individualidade, como passaram a ser tratados
como categorias econdmicas, que, trabalhadas como uma
espécie de capital privado, sdo integradas pessoalmente como
valor de troca no mercado. Constata-se uma progressiva atrofia
das faculdades antes capazes de favorecer socialmente uma
organizacdo autbnoma de individuos. As pessoas passaram cada
vez mais a ter de se contentar com uma espécie de pseudo
individualidade, fabricada pelo sistema com vistas a seu consumo
pelo mercado. A individualidade noutros termos tende a ser
'reduzida, por modelos estandardizados de comportamento, a
uma idéia completamente abstrata que ja ndo tem mais nenhum
contetido definido'. (RUDIGER: 1995, 332-333)

Segundo Harvey, todo esse processo de fragmentacdo da
personalidade e de compressao espaco-temporal também “desencadeia
sentimentos e tendéncias opostos”. Os proprios capitalistas, inseguros
com o processo de volatilizacdo e “financeirizacéo do capital”, passam a
empregar meios técnicos para evitar choques no futuro.

As empresas subcontratam ou recorrem a praticas flexiveis de
admissdo para compensar os custos potenciais de desemprego
provocado por futuras mudangas no mercado. Mercados futuros em
tudo, do milho e do bacon as moedas e dividas governamentais,
associados com a “secularizacdo” de todo tipo de divida temporéria
e flutuante, ilustram técnicas de descontar o futuro do presente.
Toda espécie de seguro contra a futura volatilidade vai se tornando
cada vez mais disponivel. (HARVEY: 1999, p. 263)

A espacializacéo traz consigo um sentimento de localidade, um
meio de as pessoas buscarem sua identidade — e o proprio capital as
vezes oferece isso, na medida em que busca nichos mercadoldgicos e
as especificidades locais mais lucrativas, muito embora traga uma
transformacéao no sentido de localidade original - além de que:

Quanto maior a efemeridade tanto maior a necessidade de
descobrir ou produzir algum tipo de verdade eterna que nela
possa residir. O rivalismo religioso, que se tornou muito mais forte
a partir do final

cambiante. (HARVEY: 1999, p. 263-264)

A busca por seguranca, diante de uma compressao espago-
temporal cada vez maior acaba, também, refletindo num comportamento
social que privilegia relagdes intimistas, na qual a questdo do sensorial-
afetivo torna-se o parametro dos encontros individuais. Nesse caso, 0s



contatos pessoais devem prevalecer, gerando a empatia do
relacionamento. Nesse tipo de relacéo, o individuo busca no outro uma
identidade baseada na semelhanca de sentimentos, na capacidade de
cada um revelar sua intimidade para com outro, na possibilidade de cada
um compartilhar sensacdes. Mesmo com 0 processo de automatizagao
dos servicos e a comunicacdo a distancia propiciada pela Internet, &
comum verificar na midia, nos discursos politicos, o predominio de
referéncias a vida privada de cada personalidade, seus desejos, seu
carater, sua convivéncia familiar, se € usuéario de drogas ou consome
alcool excessivamente, sendo estes critérios imprescindiveis para a
formacao de vinculos entre as pessoas. A intimidade ganha o maior peso
no relacionamento entre os individuos, como podemos verificar no
sucesso de programas como o “Big-brother” da TV Globo.

Essas relagdes intimistas, centralizadas sob o ponto de vista do
sentir e ndo do agir, vao se opor as relacbes impessoais, proprias de um
espaco publico onde as decisfes de uma coletividade sdo analisadas no
ambito das acdes que negam a prioridade dos sentimentos, das relacdes
pessoais. O repudio do espaco publico traz o afastamento da dimensao
social nas relacdes entre os individuos, reforcando vinculos comunitarios
sob o foco das relacdes intimistas, cujo objetivo principal € formar uma
identidade baseada nas relacbes pessoais em que o0s individuos
procuram antes pertencer do que avaliar socialmente suas acgoes.

A crenca hoje predominante é que a aproximacao entre as
pessoas € um bem moral. A aspiragdo hoje predominante é de se
desenvolver a personalidade individual através de experiéncias de
aproximacao de calor humano para com os outros. O mito hoje
predominante é que 0os males da sociedade podem ser todos
entendidos como males da impessoalidade, da alienacéo e da
frieza. A soma desses trés constitui uma ideologia da intimidade:
relacionamentos de qualquer tipo séo reais, criveis e auténticos,
guanto mais préximos estiverem das preocupacdes interiores
psicoldgicas de cada pessoa. Esta ideologia transmuta categorias
politicas em categorias psicologicas. Essa ideologia da intimidade
define o espirito humanitario de uma sociedade sem deuses: 0
calor humano é nosso deus. A histéria do surgimento e do
declinio da cultura puablica faz com que, no minimo esse espirito
humanitario seja posto em questdo. (SENNET: 1988, p. 317)

Diante de um quadro onde a intimidade ganha um aspecto
“tirdnico”, encerrando o publico enquanto um simples espaco de
movimentacdo individual, o comportamento dos individuos acaba
reforcando tendéncias anti-sociais que se articulam com uma Visdo
“tecnologicamente operacional” da sociedade, uma visdo balizada pelo
sistema produtor de mercadorias que prioriza e possibilita a defesa de
uma sociedade do bem estar cuja finalidade é o consumismo. O avango
das relacOes capitalistas aprofundaram a mercantilizacdo humana, a
ponto de o individuo virar um “assinante de mercadorias”, estendendo
para seu corpo e mente atributos mercantis, fetichistas, se vendendo



enquanto imagem e conformando-se a uma atitude operacional que
integra os opostos e anula as contradi¢gdes. (Cf. MARCUSE: 1973) Ao
reforcar que o estar bem imediato se conjuga com o consumo de bens e
de experienciacdes que valorizam a intensidade dos sentimentos, a
estética capitalista vende para o sujeito um estilo de vida pautada na
constante busca de satisfacdo individual pouco disposta a entender e
vivenciar processos de longo prazo, ou a fazer uma critica sistematica as
contradi¢des que vao surgindo dessa busca constante de satisfacao.

De acordo com Marcuse, os produtos do processo de produgao
capitalista iréo:

(...) promover uma falsa consciéncia que é imune a sua falsidade.
E, ao ficarem esses produtos benéficos a disposi¢cao de maior
namero de individuos e de classes sociais, a doutrinacéo que eles
portam deixa de ser publicidade; torna-se um estilo de vida. E um
bom estilo de vida — muito melhor do que antes — e, como um bom
estilo de vida, milita contra a transformacado qualitativa. Surge
assim um padréo de pensamento e de comportamento
unidimensionais, no qual as idéias, as aspiracdes e 0s objetivos
gue por seu conteudo transcendem o universo estabelecido da
palavra e da a¢do, sao repelidos e reduzidos a termos desse
universo, sdo redefinidos pela racionalidade do sistema dado e de
sua extensado quantitativa. (MARCUSE: 1973, p. 31)

Neste caso, as perspectivas para uma mudanga social ficam
ofuscadas, principalmente porque a esfera da politica e seu espaco de
atuacdo, o espaco publico, sdo emoldurados no espaco do privado, da
intimidade e enfraquecidos com o reestruturacado/deslocamento do
proprio Estado-nacgéo, este cada vez menos resistente aos novos centros
transnacionalizados de poder. E o que afirma Zygmunt Bauman ao fazer
um debate sobre as transformacdes por que vem passando a sociedade
atual para investigar possiveis caminhos de intervencdo nesta, de forma
a recuperar aquilo que ele considera como fator imprescindivel para o
desenvolvimento da sociabilidade, qual seja, a consciéncia de sua
historicidade, ou melhor, a autoconsciéncia de sua transitoriedade e a
participacdo com responsabilidade na sua construcao.

De fato, para Bauman, tal perspectiva, se ndo era concretamente
realizada na modernidade, em seu sucedaneo, chamado poés-
modernidade, revela-se impraticavel. E que na poés-modernidade as
relagcbes sociais sofreram um rearranjo diante da reestruturacdo do
mundo que resultou no enfraquecimento de um lécus privilegiado para o
desenvolvimento de uma sociabilidade para si. Este I6cus, residente da
esfera politica, era 0 espaco por exceléncia do publico/privado ou, como
diz o autor, a agora, espaco importante e capaz de situar e mediar as
necessidades privadas e publicas de modo a garantir e conciliar o direito
de liberdade individual e sua consequente necessidade de realizacao
dentro de uma coletividade.



A agora — esse espaco nem privado nem publico, porém, mais
precisamente publico e privado ao mesmo tempo. Espaco onde 0s
problemas particulares se encontram de modo significativo — Isto
€, ndo apenas para extrair prazeres narcisisticos ou buscar
alguma terapia através da exibicdo publica, mas para procurar
alavancas controladas e poderosas o bastante para tirar 0s
individuos da miséria sofrida em particular; espagco em que as
idéias podem nascer e tomar forma como “bem publico”,
“sociedade justa” ou “valores partilhados” (BAUMAN: 2000, p.11)

Tal perspectiva perdeu seu locus privilegiado diante das novas
formas de manifestacdo do poder e autoridade que se articularam num
espaco cada vez mais distante das decisdes politicas, estas, ainda
fortemente atreladas ao espaco local ou, no maximo, ao espaco
internacional do Estado-nagcdo. Essas manifestacbes de poder e
autoridade se ddo no ambito de um espaco transnacionalizado, na qual
as fronteiras quase inexistem e as decisbes extrapolam o0s marcos
institucionais do fazer politico tradicional.

Vivemos, diz Castells, numa sociedade de classes sem classes,
num 'cassino eletrénico global' na qual o capital e o poder
escapam para o hiper-espaco da pura circulagéo e ja ndo estao
incorporados as classes 'capitalista’ e 'dirigente’. A politica, por
outro lado, continua sendo, como antes, um assunto
essencialmente local — e uma vez que a linguagem da politica é a
Unica em que podemos falar de curas e remédios para a misérias
e preocupacfes comuns, a tendéncia natural da classe politica é
buscar explicacdes e tratamentos numa area proxima ao territorio
doméstico da experiéncia cotidiana. (BAUMAN: 2000, p. 57)

Este papel reduzido e impotente da politica se articula a uma
necessidade crescente de seguranca diante de um mundo em que 0
futuro e a estabilidade ja ndo estdo mais garantidos. Nesse contexto, 0s
politicos acabam se desviando do enfrentamento das causas deste
sentimento, pois ja ndo os alcanca, para a criacédo de:

(...) leis de asilo e residéncia, para perseguir e deportar
estrangeiros indesejados, suspeitos de tendéncias invejosas
condenaveis. Podem exercitar-se no combate aos criminosos, ser
‘duros com a criminalidade', construir mais prisdes, colocar mais
policiais nas ruas, tornar mais dificil o perdao aos condenados (...)
(BAUMAN: 2000, p. 58)

Ao sentimento de inseguranca soma-se uma ansiedade
proveniente das incertezas. A Unica certeza, como aponta Bauman, é a
de que “a imprecisdo dos sinais na estrada da vida e a indefinicdo dos
pontos de orientacdo existencial ja ndo podem mais ser vistas como uma
amolacdo passageira provavelmente superavel com mais informacéo e
instrumentos mais eficazes (...)" (BAUMAN: 2000, p. 26).

Tais fatos vém minar a autoconfianca do individuo, ele ndo procura
se lancar na busca de alternativas e, quando as busca, s&o



manifestacbes que ndo atingem o ponto nevrélgico do problema, se
desviando para os problemas de seguranca, ja assinalados. Todas essas
buscas se encerram em estratégias autbnomas refratarias de qualquer
vinculo mais duradouro capaz de transformar as preocupacdes
individuais em preocupacdes sociais, com a consequente necessidade
de uma intervencédo publica para o seu sucesso. Os individuos, quando
se aglutinam, ndo é para resolverem seus problemas coletivamente, é
apenas uma forma de associacdo que serve para dar ressonancia ao
problema, mas cada um tem a responsabilidade solitaria para com a sua
resolucéo. E esta resolucéo dura 0 mesmo tempo que a sua experiéncia,
pois sO esta é possivel. E o caminho sensorial em destaque, aquela
emocao do ato em si, propria do consumo. O sentimento de inseguranca,
falta de garantia e incerteza irdo, com isso, sofrer um processo de
privatizagao, cujas solugdes serdo infimamente duradouras.

Esse processo parece vir de encontro ao que Jameson denominou
como a “légica cultural do capitalismo tardio”, em que ocorre uma intensa
expansdo da esfera cultural sobre todos os setores da vida social,
guiadas e orientadas pela légica mercantil, contribuindo para uma
capitalizacdo da vida individual e social ao nivel at¢é mesmo do
inconsciente. Ele afirma ser esta logica reprodutora de “uma espécie de
populismo estético”, diluindo as fronteiras entre a alta cultura e a cultura
de massas, apresentando um gosto, “um enorme fascinio justamente por
esta paisagem 'degradada’ do brega e do ktisch, dos seriados de TV e
da cultura do Reader's Digest, dos anuncios e dos motéis dos late shows
e dos filmes B hollywoodianos, da assim chamada
paraliteratura”.(JAMESON: 2000, p.28).

Jameson ressalta que nessa “dominante cultural p6s-moderna” as
oposicdes e as criticas “ndo mais escandalizam ninguém e ndo sO sao
recebidas com a maior complacéncia como sdo consoantes com a
cultura publica ou oficial da sociedade ocidental’(30). Tal condicdo
relaciona-se ao fato de:

(...) a produc@o estética hoje estar integrada a producéo das
mercadorias em geral: a urgéncia desvairada da economia em
produzir novas séries de produtos que cada vez mais parecam
novidades (de roupas a avifes), com um ritmo de turn over cada
vez maior, atribui uma posicéo e uma funcao estrutural cada vez
mais essenciais a inovacao estética e ao experimentalismo
(JAMESON: 2000, p. 30).

Portanto, as oposicdes e criticas sdo conformadas pelo campo da
estética da mercadoria, elas se transformam numa novidade, numa nova
manifestacdo, num novo estilo, estdo contidas no feminismo, no
homossexualismo, ciber punks e seitas, huma infinidade de grupos e
organizacdes. Qual vocé escolherA e por quanto tempo vocé
permanecera nelas? O leque de escolhas é muito diversificado e cabe ao
individuo optar, exercer sua liberdade como um bom consumidor o faz



num shopping ou num supermercado. De alguma forma esses grupos
nao conseguem representar um grave problema para o status quo social.
Eles sdo formas de luta demasiadamente locais, ndo se vinculam as
lutas globais, pelo menos no sentido de engendrar formas de
resisténcias globais que se oponham ao capitalismo global. O sentido de
totalidade para uma transformacdo profunda da ordem, como afirma
Jameson, se perde com esses grupos:

“Os grupos (...) parecem proporcionar a gratificacdo de identidade
psiquica (do nacionalismo a neoetnicidade). E tendo se tornado
imagens, 0s grupos podem se esquecer de seu proprio passado
sangrento, da perseguicao e do repudio, e podem agora ser
consumidos: isso marca sua relagdo com as midias, que se
tornam, digamos assim, seus parlamentos e os espacos de sua
'representacao’, tanto no sentido politico quanto no semiético”(
JAMESON:2000, p.347).

O campo decisério da politica passa, entdo, a se constituir num
obstaculo ao consenso, pois virou espaco para a consecucao de
relagdes intimistas e de formacgéo de grupos que “conquistaram um certo
orgulho em sua identidade de serem comandados por aquilo que acaba
sendo apenas outros grupos, uma vez que agora tudo em nossa
realidade social € uma marca de filiacdo a um grupo e conota um
conjunto especifico de pessoas” (JAMESON: 2000, p.348).

Os grupos resultariam da esfera das necessidades cotidianas,
atuando no imediatismo dessas relacfes, muito diferente da perspectiva
da classe social, uma organizacao de formac&o de longo prazo, que se
revela na mediacdo com a totalidade das estruturas sociais e que, por
iIsso mesmo, torna-se mais dificil de ser visualizada e experienciada na
imediaticidade. As classes:

(...) sdo demasiado abrangentes para figurar como utopias, como
opcdes que escolhemos e com que nos identificamos de forma
fantasmatica.(...) Mas os grupos sao pequenos o suficiente (...)
para permitir investimentos libidinais de um tipo mais narrativo.
Além disso, a exterioridade que vem junto com a categoria de
'‘grupo’ como um esqueleto ndo é a da producdo, mas a da
instituicdo, uma categoria que ja é (...) mais suspeita e igualmente
mais antropomarfica (JAMESON: 2000, p.347 — grifos meus).

Talvez, por isso, Jameson derive de tais resultados o fato de que
na “légica cultural p6s-moderna” ocorra 0 aparecimento de um novo tipo
de achatamento ou de falta de profundidade no qual os modelos de
profundidade antes recorrentes, a esséncia e a aparéncia, o latente e o
manifesto, a autenticidade e a inaltenticidade, o significante e o
significado, sdo substituidos por modelos superficiais. O fim desses
modelos representariam, segundo o autor, o fim do préprio sujeito
individual, agora fragmentado, descentrado, desprovido de ego, sem o
qual fica dificil a criacdo de um estilo individual, Unico. Este, agora



derrotado pela “reproducdo mecanica”, “engendra a pratica quase
universal do pastiche”.

O pastiche, como a pardédia, € o imitar de um estilo Unico, peculiar
ou idiossincrético, é o colocar de uma mascara linguistica, € falar
em uma linguagem morta. Mas é uma pratica neutralizada de tal
imitacdo, sem nenhum dos motivos inconfessos da parédia, sem o
riso e sem a conviccéo de que, ao lado dessa linguagem anormal
gue se empresta por um momento, ainda existe uma saudavel
normalidade linguistica. (JAMESON: 2000, p.44-45).

Os grupos, nesse sentido, ficam sem uma distincdo
particularizada, incapazes de representarem e manifestarem seu ser,
sua individualidade enquanto sujeitos histéricos. Eles incorporam um
modelo representacional superficial, cuja identidade se da na escala do
sentimento de intimidade, da instituicdo de referéncias personalistas,
sem desempenhar o papel estrutural caracteristico das classes.

Assim,

(...) o que é mais surpreendente, e talvez o perigo mais imediato
do ponto de vista politico, € que esses novos modelos
representacionais também encerram e excluem qualquer
representacdo do que costumava ser representado — ainda que
imperfeitamente — como a 'classe dominante'. Faltam varias
caracteristicas que sao necessarias para essa representacgao,
como ja vimos: a dissolucao de qualquer concepcao de producao,
ou de infra-estrutura econdmica, e sua substituicdo por uma
nocéo ja antropomarfica de uma instituicdo significam que
nenhuma concepgao funcional de um grupo dominante, muito
menos uma classe, pode ser pensada (JAMESON:2000, p.349).

O predominio de modelos representacionais cada vez mais
proximos ao pastiche resulta, consequentemente, na imitacdo de um
passado cada vez mais desestoricizado, desubstancializado,
transformado na “copia auténtica de algo que jamais existiu” (JAMESON:
2000, p.45), ou seja, transformado numa espécie de simulacro.

Para Jameson, a linguagem do simulacro e do pastiche vai
emprestar a realidade presente uma espécie de esmaecimento de nossa
historicidade, da possibilidade vivenciada de experimentar a historia
ativamente. Essa crise da historicidade desencadearia um grave
problema para a temporalidade:

Se, de fato, o sujeito perdeu sua capacidade de estender de forma
ativa suas pretensoes e retencdes em um complexo temporal e
organizar seu passado e seu futuro como uma experiéncia
coerente, fica bastante dificil perceber como a producéo cultural
de tal sujeito poderia resultar e outra coisa que ndo um
‘amontoado de fragmentos' e em uma prética da heterogeneidade
a esmo do fragmentario, do aleatério. (JAMESON: 2000, p.52).



Quando o sujeito ja ndo consegue definir o passado ou presente,
sendo através de um “amontoado de fragmentos”, cuja relacéo
significante-significado perde sua linearidade e univocidade, cria-se uma
personalidade esquizofrénica.

Segundo o autor, tais transformacbOes estdo implicadas na
mutacdo de nosso espaco, um espaco em que os homens nao
conseguem acompanhar sua evolugcdo, uma evolucdo que gera um
hiper-espaco, “uma nova rede global descentrada do terceiro estagio do
capital” (JAMESON:2000, p.64).

Esse hiper-espago corresponderia a “uma nova prética coletiva,
uma nova modalidade segundo a qual os individuos se movem e se
congregam, algo como a pratica de uma nova e historicamente original
hiper-multiddo”.(JAMESON: 2000, p.66).

O problema, afirma Jameson, € que esse hiper-espaco “conseguiu
ultrapassar a capacidade do corpo humano de se localizar, de organizar
perceptivamente o espac¢o circundante e mapear cognitivamente sua
posicdo em um mundo exterior mapeéavel” (JAMESON:2000, p.70)

Por isso, Jameson vé a necessidade urgente de um mapeamento
cognitivo capaz de permitir ao individuo a capacidade de representar o
conjunto das estruturas sociais como um todo.

Seria 0 movimento Nova Era um movimento capaz de dar
subsidios para que o individuo faca o mapeamento cognitivo da nova
dimenséo espacial-temporal da sociedade capitalista? Estaria, ele, pelo
menos, apto a dar para as subjetividades uma capacidade simbdlica-
representacional nesse sentido? Essa é uma questdo importante, pois
possibilita refletir sobre até que ponto o movimento Nova Era engendra
modalidades de respostas individuais que implementam uma forma de
sociabilidade inovadora capaz de interferir concretamente na propria
objetividade social que a determinou. E perguntar se o0 movimento Nova
Era consegue transpor o campo da religiosidade para o campo da
politica, resgatando esse I6cus histérico importante para a concretizagao
das transformacdes idealizadas e possiveis.

No ambito da religiosidade, da busca de uma significacdo, de um
sentido existencial atingido através de novas modalidades de
representacdes e simbolismos, 0 movimento Nova Era parece ser um
dos resultados do processo de transformacdo e readaptacdo que o
campo da religiosidade vem experimentando e, nesse ponto, O
movimento compartiiha com a sobrenaturalizacdo prépria da
religiosidade, ndo concretizando a transformacéao idealizada, se bem que
ainda garantindo um referencial moral até certo ponto problematizador da
pos-modernidade.

A andlise das transformacfes que o campo da religiosidade vem
sofrendo pode revelar as congruéncias entre este campo e 0 movimento
Nova Era, assim como reforcar as caracteristicas que tornam o
movimento Nova Era um movimento proprio das poés-modernidade,



revelando-se, de certa maneira, enquanto um estilo particular encontrado
também no campo politico, social e cultural.

Nesse sentido, com o propésito de apreender o aspecto de
transversalidade que o movimento Nova Era parece evidenciar, far-se-a
uma breve analise do campo da religiosidade na atualidade. Torna-se
importante enfatizar que a analise do campo religioso esta circunscrito
agquelas regides que sofrem sistematicamente a nova fase de
reestruturacao produtiva capitalista.

2.2- POS-MODERNIDADE E RELIGIOSIDADE

Torna-se relevante, portanto, para o0s objetivos deste trabalho,
entender os mecanismos de respostas engendrados pelos individuos no
campo da religiosidade. Neste campo, como se da as resisténcias e
conformidades dos sujeitos diante da pés-modernidade?

Um primeiro ponto a ser considerado esta na nova dinamica no
campo dos simbolos e simbolismos ligados ao mundo da religiosidade
ou a ela relacionados. E que esse campo passa a se orientar cada vez
mais a partir de uma opcéao individualizada na qual se expressa uma
“experiéncia polissémica, exclusiva ou transeunte de sistemas unicos,
conjugados organicamente ou ‘bricolados' subjetivamente, vividos como
um direito individual de escolha, construgdo, envolvimento e transito”
(BRANDAO in: ZICMAN & STEIL: 1997, p.35)

Nesse caso, tanto as classes populares como as eruditas pactuam
com esse caminho. As populares, através de uma “personificacdo dos
seres sagrados” e as eruditas através de “um evidente e crescente foco
sobre a impessoalizacdo cosmicizante” (BRANDAO in: ZICMAN &
STEIL: 1997, p.35).

Parece que, na atualidade, o religioso vem sofrendo um
redimensionamento, se orientando cada vez mais para as perspectivas
do caminhar individual. E como se a sede do sagrado deixasse de se
encerrar numa igreja ou numa unica entidade transcendental e passasse
a se constituir durante o caminhar do sujeito de fé. Neste caminhar, a
busca pelo sagrado se revelaria através das varias verdades que o
individuo encontra passando por varios sistemas religiosos e por outros
campos cuja aura religiosa é possivel verificar — gracas ao carater cada
vez mais individualizado da fé.

Dentro desta perspectiva de fé individualizada, a verdade religiosa
pode ser encontrada nos mais variados lugares, por isso a instituicdo e o
tradicionalismo tornam-se pesados demais para o sujeito. Nao que ele
agora os abandone, mas ja ndo precisa se fixar neles. O que se tem &
uma espécie de troca de bens religiosos diretos ou indiretos na busca de
uma vivéncia mistica.



Seu alvo: conhecer-se até onde for possivel, dissolver-se na ordem
mistica de um cosmos vivo, mas a condi¢ao de fazé-lo trabalhando
a plenitude de sua propria pessoa, do corpo as possiveis e varias
dimensdes espirituais de si mesmo. Realizar-se, sendo cada vez
mais a expressao mais pura de sua propria plenitude. Para que isto
seja possivel, o direito de realizacdo individual do sujeito pressupde
o0 transito entre sistemas oficiais e alternativos, religiosos,
eclesiasticos, de pequena confraria confessante ou absolutamente
solitarios. (BRANDAO in: ZICMAN & STEIL: 1997, p.31).

Neste trajeto, os diversos sistemas de crencas e sentidos, de
caracteristicas muitas vezes divergentes, vdo se conformar a um “todo
holistico e provisoriamente perfeito e acabado” (BRANDAO in: ZICMAN
& STEIL: 1997, p.33)

Assim,

(...) recorre-se a diferentes sistemas, forma-se uma verdade de
conjunto onde cada uma das expressoes de religiao ou mistica
representa uma parcela. (...) Pode-se passar por varios sistemas,
transitar por muitos deles, sem que eticamente isso apareca (...)
como uma espécie de 'trapaca’ com o sagrado. E o contrario: se
antes, por exemplo, era Hare Krishina, agora o seu momento de
purificacdo ja ndo esta mais ai. Nao que aquilo fosse falso — como
um convertido que recusa a ex-religido — apenas transitou-se por
isso e agora se esta num estagio superior. (BRANDAO in:
ZICMAN & STEIL: 1997, p.57)

De acordo com Renato Ortiz, esta postura do sujeito de fé se
vincula ao préprio modus operandi do mercado capitalista que pressupde
uma diferenciacéo cada vez maior das religiosidades. Sendo o mercado a
instancia hegemonica de atuacdo das relacbes sociais, “a religido so

poderia existir como um politeismo” (ORTIZ in: ZICMAN & STEIL: 1997,
p.137).

Vemos um processo de mercantilizacdo do sagrado que, a meu
ver, significaria uma adequacao das instancias religiosas ao
funcionamento interno desse sistema. Isso significa que as
religides ndo tém mais a missdo de conquistar a todos; devem, na
verdade, vender um produto que seja mais consumido pelos
outros”. (ORTIZ in: ZICMAN & STEIL: 1997, p.138).

Neste caso, o autor conclui que no contexto atual ja ndo é mais
possivel conferir a religido o papel de fundadora de universais e,
consequentemente, de apresentar uma missao catequizadora. Por isso,
talvez seja possivel verificar a atenuacdo e substituicdo do discurso
catdlico das questdes teoldgicas e dogmaticas mais fundamentais de seu
universo para o debate de questbes referentes a humanidade de forma
geral: direitos humanos, fome, violéncia, etc. As velhas e novas
religiosidades hoje presentes estariam mais preocupadas em 'vender'
sentidos para circulos menores, onde € possivel estabelecer vinculos



comunitarios, embora a privatizacéo da religiosidade limite cada vez mais
uma comunicag¢do mais efetiva e duradoura entre os individuos.

Trata-se de inventar elementos comunitarios em circuitos
pequenos que, em circulos mais amplos, sdo curto-circuitados
pela racionalidade do sistema capitalista. (ORTIZ in: ZICMAN &
STEIL: 1997, p.138).

Uma consequéncia importante que se pode tirar disto € a de um
processo de diminui¢do e privatizacdo do espaco publico, na medida em
gue a privatizacdo e mercantilizacdo da religiosidade ajudam a diminuir e
transmutar os espagcos de comunicacdo, agora ou muito mais gerais e
holisticos para demarcar posicionamentos sociais racionalmente claros —
uma comunicacao que se estabelece através do intuir e da vivéncia de
sentimentos comuns — ou muito restritos as necessidades imediatas de
um pequeno grupo ou individuo para que se estabeleca algum laco de
solidariedade permanente.

A questdo dos espacos de comunicacdo se conjuga a uma
caracteristica atual de nossa organizacdo social, agora cada vez mais
organizada como um “conjunto de nao-lugares” (PACE in: ORO & STEIL:
1997, p. 27), compostas por zonas francas em que as identidades e
demarcacdes simbdlicas se enfraquecem, quando as diferencas culturais
tornam-se ténues, “onde cada um pode consumir alguma coisa que
provém do Outro sem preocupar-se demais com métodos de producao
do objeto ou do bem simbdlico do qual se apropria” (PACE in: ORO &
STEIL: 1997, p. 27)

Enzo Pace toma esses aspectos da transformacéo espacial como
aspectos caracteristicos do processo de globalizagdo por que vem
passando nossa sociedade. Estes aspectos dao forma aquilo que o autor
chama de tendéncia ao “desenraizamento”. Esta tendéncia, por sua vez,
converge para uma outra tendéncia, caracteristica da globalizacéo, que o
autor chama de “crenca no relativo”, ja que o desenraizamento “ataca
justamente as imagens estaveis do mundo, os silos da memdaria coletiva,
os filtros que permitem um individuo sentir-se a vontade em sua propria
casa” (PACE in: ORO & STEIL: 1997, p. 29)

O resultado dessas duas tendéncias para o individuo sera a perda
de algum tipo de orientacéo e representacao duraveis cuja consequéncia
maior “(...) € o aparecimento de uma dupla tendéncia: ou a abertura a
mesticagem cultural ou o refugio em universos simbodlicos que permitem
continuar imaginando unida, coerente e compacta, uma realidade social
profundamente diferenciada e fragmentada” (PACE in: ORO & STEIL:
1997, p. 32)

No campo religioso, isso se traduzira no enfraquecimento ou
desaparecimento das fronteiras simbdlicas entre as diferentes formas
religiosas, assim como numa tentativa destas em se transformarem num
sistema de comunicacdo capaz de garantir, no caminhar de cada
individuo, referéncias que o orientem de modo significativo.



Para tanto, a religido tem que estar:

(...) liberada do controle institucional e (deve ser) devolvida a
gestao da livre iniciativa individual transformando-se em uma nova
fonte de imaginacdo simbdlica (...) ajudando-o ainda a imaginar
unido o que na realidade esta dividido, diferenciado, as vezes em
conflito. (PACE in: ORO & STEIL: 1997, p. 34)

No ambito da globalizacao, as religides vao ter que deixar de lado
os discursos mais dogmaticos, se preocupando com aqueles problemas
de ordem mais global ao mesmo tempo em que procuram sanar as
exigéncias mais imediatas dos sujeitos, sem ‘'atrapalhar' seu sentido de
caminhada e Ilhe dando uma fonte significativa de orientacdo. Este é o
desafio das religibes para regularem em limites seguros e estaveis seus
sistemas de crencas.

Atendendo as novas demandas, muitas religides vao trabalhar
com o marketing, adotando uma organizacdo mercantil e, as mais fortes,
irAo se apropriar de veiculos de comunicacédo, oferecendo a distancia
modalidades de cura e orientacdo de condutas para os individuos. A TV
a cabo nos mostra ja diversos canais religiosos, basta apertar o botdo do
controle remoto e escolher a que melhor lhe convém.

As igrejas de grande sucesso descobriram formulas que séo
tiradas da economia e ndo da teologia: a igreja é um
empreendimento, como o lider religioso deve ser um
empreendedor em matéria administrativa, para o que conta com
um arsenal de solugbes pré-testadas, e que em matéria
estritamente religiosa repete férmulas simples e pasteurizadas
controladas pela hierarquia e que podem ser ouvidas em qualquer
lugar do mundo aonde essas igrejas vao se instalando”(PRANDI

in: ORO & STEIL: 1997, p. 69)

Assim como o movimento Nova Era, o proprio campo da
religiosidade vem sofrendo o impacto das transformagdes sociais nestas
tltimas décadas, se pautando por uma forma organizacional cada vez
mais proxima da organizacao mercantil, pelo menos no que se refere ao
tratamento dado a individualidade, intensificando o processo ja secular
de privatizagcédo da fé e, o que € mais inovador, flexibilizando os dogmas
e pressupostos teolégicos que marcavam identidades rigidas e
tradicionalmente definidas, transpondo de uma forma direta seu proprio
campo para outros, principalmente para o campo mercantil. Talvez, por
iSSo seja mais correto, tal como o titulo deste item, falar em religiosidade
e ndo em religido. Essa religiosidade pode ser encontrada nos Varios
complexos sociais, ela ja ndo encerra fronteiras demarcadas. E um modo
de ser religioso, naquele sentido de comunicar-se com um sentido maior
gue necessariamente ndo entra em conflito com o trabalho, orientacao
politica e relacionamento individual. O sujeito ndo precisa busca-la
através de normas e dogmas a ele externas, precisando se orientar por
uma determinada conduta.



O movimento Nova Era parece fazer deste lema uma de suas
caracteristicas fundantes, e o promove de uma maneira intensa e muito
desinibida - o que Ihe aparece conferir uma particularidade em relacao
ao campo religioso. Neste aspecto, o movimento Nova Era parece ser
um possivel resultado do processo de transformacdo por que vem
passando as diversas formas religiosas nas ultimas décadas do século
XX. Mas, em que pese o fator religioso deste movimento, ele detém
caracteristicas e estabelece modalidades comportamentais que estdo
muito distantes dos aspectos meramente religiosos, evidenciando-se
numa expresséo propria da pos-modernidade, uma referéncia do estilo
de ser poés-moderno, embora procurando, numa primeira observacao,
reformar e/ou transformar os elementos de fragmentacédo e caoticidade
desta realidade. E € na busca por reformar e/ou transformar tais
elementos que se torna possivel verificar os limites objetivos do
movimento Nova Era quanto a questao da alienacgéao.

2.3- O movimento Nova Era e a “condi¢cdo p6s-moderna”

As articulagbes propostas pela Nova Era, evidenciam, num
primeiro momento, a condicdo pdés-moderna apontada por Harvey, na
medida em que ela ndo nega, imediatamente, a “compressdo espaco-
temporal”, definida pelo autor como uma forma de relacdo do individuo
com 0 espago e o tempo que refundam as perspectivas de passado e
futuro num presente que se esgota em si mesmo.

O sentido de esquizofrenia que se pode retirar disso, na qual
Jameson (1996) afirma ser uma caracteristica dos tempos atuais, é
englobado pelo movimento e transformado numa nova condicdo através
de um imaginario holistico.

A valorizacdo da esfera sensorial-sensitiva, 0 apego a intuicéo
enquanto forma de expresséo valida e a busca por contatos que revelem
as emocOes do outro assinalam um tipo de comportamento muito
proximo daquele que Sennet (1988) afirma ser cada vez mais
predominante na sociedade, resultando num abandono da esfera publica
e no distanciamento da politica enquanto campo de decisbes
impessoais. De fato, uma grande parcela dos sujeitos da Nova Era
demonstram um desconforto no ambito das relac6es publicas, em que
dizem prevalecer as determinacbes do ego, das identidades fixas,
encobrindo a autenticidade de cada um.

Sua relagao aberta com o mercado, uma necessidade para quem
se pauta por uma constante busca de bens simbdlicos, também indica
uma aproximacdo do movimento com a estética da mercadoria,
possibilitando a criagdo de um novo nicho mercadolégico que promete
uma seérie de realizacdes 'novaerizadas', em grandes feiras ou centros e
casas comerciais espalhadas nas grandes cidades.arvey Mas tais



afirmacbes ndo podem precipitar-se numa analise que vé tal pratica
afirmando seu carater anti-social e escapista.

Os praticantes da Nova Era buscam uma orientacdo pelo e para
seu self, pelo e para seu Eu interior, a fim de atingir uma cosmogonia,
um sentido de totalidade que permeia tudo, ndo s6 a realidade racional-
material, mas uma multiplicidade de realidades. Estas estéo abertas para
aquele que, a partir de seu Eu interior, vivencia outros sentidos, o
emocional, o instintivo na sua plenitude, um “(...) excesso de sentido
experimentado, simbdlica e ritualmente, como uma divindade que se
manifesta como pleno potencial de sentido, permeando tudo sem pousar
em lugar algum ou em qualquer contetdo particular.” (AMARAL: 1999, p.
72)

Tal atitude, entretanto, realiza-se, segundo Amaral, para além dos
marcos do individualismo e do comunitarismo, mas num “(...) esforco
empreendido pelos errantes Nova Era (...) no sentido de oferecer uma
histéria mitica que possa incorporar, por sua vez, uma 'moralidade da
semelhanca'(...)”. (AMARAL: 1999, p. 72)

Diante dessas premissas o movimento Nova Era ndo pode ser
caracterizado como sendo simplesmente anti-social e escapista.

Quanto ao primeiro aspecto, 0 movimento estabelece novas redes
de sociabilidade, funda um estilo de ser cujo sentido individualista fica
eclipsado por uma conduta que, de certa forma, prega a tolerancia,
elucidando que todo o homem contém uma centelha divina. Cada qual
em seu estagio de desenvolvimento, todos guardam uma conexao com
algo maior. O espaco das feiras € o ponto de encontro destas
individualidades, individualidades que precisam da racionalidade
mercantil para poder permanecer se comunicando com as forcas
sagradas ou as energias cosmicas sem, no entanto, se sentirem presas
as relacbes mercantis, mas estabelecendo contatos baseados na
intimidade e na partilha dos sentimentos. O importante, nesses
momentos € o contato face-a-face, desprovido de qualquer relacdo de
superioridade ou inferioridade para com o0 outro. Nesses espagos, 0
importante € comungar o seu self, seu eu interior.

No dia-a-dia, no trabalho, o sujeito Nova Era também traz as
premissas experienciadas nas feiras, procurando ativar seu eu interior, a
intuicdo para sua realizagdo profissional, familiar. Ndo é a toa que
empresas adotam tais premissas para a orientacao de seus funcionarios,
mais conhecidas sob a denominacéo de terapias de auto-ajuda.

Nestes casos, as tendéncias anti-sociais do movimento Nova Era
parecem ser relativizadas, ja que as posturas individualistas seriam
negadas pelas premissas da comunicacdo com as energias cosmicas e
a partilha comum, face-a-face, desta energia que perpassa todas as
individualidades, da qual todos devem busca-las através da percepcao,
da intuicdo. Os encontros s&o um momento importante desta partilha,
mas a comunicacao pode se dar em qualquer lugar.



Quanto ao carater escapista que se pode conferir ao movimento
Nova Era, uma primeira observacdo sugere o0 contrario, pois o
movimento parece trazer em seu bojo, pelo menos, algumas das
principais caracteristicas da pés-modernidade, a fluidez, o fragmentario,
0 caoltico, a compressdo espaco-temporal, um certo sentido de
esquizofrenia e até uma certa cultura do simulacro. Neste aspecto, o
movimento Nova Era pode ser considerado progressista, pois funda
formas de relacionamentos que convergem contra aqueles
relacionamentos apegados as velhas tradi¢cdes.

De certa forma, o movimento Nova Era parece aceitar a condi¢cao
pos-moderna, ndo buscando forma e modelos no passado moderno, mas
se adequando e trabalhando com os determinantes da pds-modernidade
de uma tal maneira que sua processualidade parece ser um retrato desta
altima.

Na Nova Era, os elementos psico-sociais da contemporaneidade
estdo presentes e por ela sdo conformados com vista a fundar uma
representacdo simbodlica que permita um modo inovador de encarar a
realidade. Nesse sentido ela ird se constituir enquanto um movimento
errante, descentralizado, produto de uma heterogeneidade de crencas e
praticas que fundamentam uma forma de religiosidade individual
diferenciada.

Segundo Leila Amaral, o Movimento Nova Era:

(...) € a possibilidade de transformar, estilizar, desarranjar ou
rearranjar elementos de tradi¢cdes ja existentes e fazer desses
elementos metaforas que expressem performaticamente uma
determinada visdo, em destaque em um determinado momento, e
segundo determinados objetivos. Ndo mais circunscritos a sua
comunidade de origem ou a seus grupos “naturais”, esses
elementos religiosos, espirituais e misticos — rituais e magicos —
sao recobertos com uma alta diversidade de significados e usados
para uma variedade de propésitos. Apresentam-se, pois, mais
como recursos simbdlicos ou de linguagem, com grande grau de
flexibilidade e imprevisibilidade, do que como uma doutrina ou
como um sistema fechado de significados. Mais que um
substantivo que possa definir identidades religiosas bem
demarcadas, Nova Era € um adjetivo para préticas espirituais e
religiosas diferenciadas e em combinac¢des variadas,
independentemente das definicdes ou insercdes religiosas de
seus praticantes. (AMARAL: 1999, p. 47-48)

Tais apontamentos da autora revelam uma forma de religiosidade
aberta que permite um livre transito ao individuo, uma busca centrada
nas necessidades de cada um e que, por isso, prioriza um vivenciar do
sagrado na intimidade, no voltar-se para si mesmo.

As questdes do cadtico e do fragmentario sdo trabalhadas pelo
movimento Nova Era com vista a ganhar um outro status, ndo o de
promover um descentramento ao individuo a ponto de converté-lo num
sujeito inseguro e desorientado diante da realidade, mas o de trabalha-



los enquanto elementos que possibilitam o caminhar livre da
individualidade e , por isso mesmo, a possibilidade de compartilha-los a
partir de uma moralidade da semelhanca, em que o eterno buscar da o
sentido e a significacdo para a individualidade. O sujeito ja ndo esta mais
preso a dogmas e a fundamentos morais que marguem fronteiras rigidas.

O proprio sentido de esquizofrenia parece receber um atributo
positivo na medida em que, como afirma Jameson, a experiéncia
esquizofrénica possibilitaria a criacdo de outras intensidades de
sentimento mais alegres, quando o fragmentario e a multiplicidade de
presentes gerassem sentimentos de “euforia, do 'barato’, de uma
intensidade alucindbgena ou intoxicante” (JAMESON: 2000, p.56), ou
guando resultassem numa tentativa de relacionar o fragmentario e a
multiplicidade, elevando-se “a um nivel em que a percepc¢édo vivida da
diferenca radical é, em si mesma, uma nova maneira de entender o que
se costumava chamar de relagdes(...)"(JAMESON: 2000, p.56)

Assim, as caracteristicas pés-modernas séo incorporadas de uma
maneira sui generis pelo movimento Nova Era. Cabe perguntar se essa
maneira particular de trabalhar com os elementos que conformam a pés-
modernidade permitem modalidades de respostas individuais capazes de
possibilitar aos sujeitos uma visualizacdo néo dicotdmica da realidade e,
como passo fundamental, uma intervencdo concreta na realidade social
que transcenda os limites da alienagéo.

A grande questdo que se coloca, portanto, € se a relacdo do
movimento Nova Era com o0s aspectos caoticos, fragmentarios e
esquizofrénicos da sociabilidade capitalista garantem uma modalidade
de resposta individual desalienante, pois ancorada numa pratica e
perspectiva subjetiva que revela a dialeticidade entre individuo e
sociedade. Para tanto, torna-se necessario uma analise marxiana das
possibilidades que a individualidade apresenta para a superacdo da
alienacéo.



[l - A CONTRADICAO INDIVIDUO-SOCIEDADE:
POSSIBILIDADES DE TRANSCENDENCIA DA ALIENACAO

Da exposicédo feita, até aqui, do contexto contemporaneo e sua
relacdo com o caminhar do individuo, pode-se concluir que as
transformacdes propostas nestas Ultimas décadas sdo a expressao
radicalizada de um processo longo e multifacetado, mas que se prende a
particularidade de ser um processo envolto pelas relagdes capitalistas de
producdo. Sem duvida, ndo se pode negar um avanco e complexificacao
de um tipo de organizacado capitalistica que, querendo, ou ndo, perpassa
as decisfes individuais, moldando-as e sendo moldado por elas.

Por isso, tal referéncia ndo pode deixar de ser veiculada na analise
do movimento Nova Era. Esta surge e se expande num momento em
que a sociedade se encontra mais intensamente capitalizada, nao
restando outro modo de interpreta-lo a nédo ser olhando para essa
realidade.

Se essa realidade se coloca na analise, € possivel, através de uma
investigacdo baseada no marxismo, compreendé-la n&o apenas
enquanto o palco das acdes e reacdes do sujeito, mas enquanto espaco
gue consubstancia a categoria do individuo, permitindo ao mesmo
tempo, que essa categoria seja vista como expressao de um processo
de formacdo de uma individualidade cada vez mais social, mesmo
apesar do intenso processo de privatizagao sofrido por esta.

Nesse caso, ao se explicitar o caminhar da individualidade
contemporanea, poder-se-a perceber que este caminhar guarda em si a
possibilidade de uma individualidade cada vez mais complexa, mais
social, e, portanto, de uma individualidade com uma capacidade de
responder e reagir mais concretamente aos desafios da sociedade
contemporanea.

Através dessa perspectiva analitica € possivel fazer outros
guestionamentos ao percurso do individuo e de sua subjetividade,
podendo situar as caracteristicas do movimento Nova Era dentro das
potencialidades que ele engendra ou nédo para a individualidade. Ou
seja, seria possivel apreender o movimento através de sua capacidade
de potencializar uma individualidade mais social ou mais individualista.

Nessa linha de raciocinio, pode-se levantar um novo aspecto no
caminhar dos sujeitos, a relagcdo destes com a questao da alienacgao e,
consequentemente, como o movimento Nova Era se articula a ela.
Perguntar se a Nova Era desenvolve respostas individuais que
caminham para um reforco da alienagcdo € uma maneira de defini-la
através de uma categoria importante para entender a sociedade
contemporanea.



3.1- A CATEGORIA DO INDIVIDUO E A REPRODUCAO SOCIAL

Recuperando, entdo, a analise marxista do individuo, pode-se
afirmar que este, na sociedade capitalista, apresenta a possibilidade de
se tornar um individuo social, ou seja, uma individualidade completa,
capaz de romper sua relacdo de alienagcdo com a sociedade. (CF.
LESSA: 1995)

Segundo Lukacs (apud Lessa: 1995), ver-se-4 que as relacfes
sociais e materiais de producao do capitalismo deram um grande passo
rumo ao devir humano, pois foi nela que as relagées humanas tornaram-
se puramente sociais. De certa forma, o homem capitalista ja nédo era
como o homem estéatico da época medieval, que nascia servo e morria
servo, que concebia o divino como determinador da ordem social.

O capitalismo trouxe o olhar do homem para a sociedade, o fez,
pelo menos potencialmente, reconhecer-se enquanto sujeito capaz de
agir na histéria. Esses pontos, de acordo com Lukéacs, permitiram que o
homem desse um salto qualitativo em sua vida, possibilitando-lhe
desvendar o ser social em si e para si.

Com a afirmacéo de que a sociedade burguesa € a primeira a ser
socialmente pura, Lukécs pretende salientar que é nela, pela
primeira vez na histéria, que o local ocupado pelo individuo na
ordem social é determinado apenas pela dindmica econémica.
Enguanto no feudalismo, no escravismo e nas sociedades
asiaticas o nascimento, por exemplo, determinava em larga
medida o local social que individuo ocuparia na estrutura social,
na sociedade burguesa ndo ha qualquer determinagéo desta
espécie. (LESSA: 1997, p.107)

A possibilidade de uma individualidade mais completa, engendrada
no proprio processo de reproducdo de uma organizacdo social
capitalista, pode ser apreendida a partir desta reproducdo. Neste
processo reprodutivo torna-se evidente que a reagdo ou incomodo do
sujeito em relacéo ao status quo da sociabilidade capitalista se articula a
uma possibilidade histérico concreta, ensejada pelo desenvolvimento
social de explicitagdo de uma individualidade auténtica que, por isso,
torna o sujeito apto a reconhecer a sua verdadeira essencialidade.
Nesse sentido, a reacdo e ou a acao dos sujeitos sO0 podem ser
totalmente vislumbradas recorrendo-se ao processo de reproducdo
social, ao modo particular como esses sujeitos se desenvolvem. Através
do processo de reproducdo destes pode-se constatar a importancia
fundamental, em Marx, da explicitagdo da individualidade para a
emancipacado humana.

Analisando a categoria da reproducdo social constata-se, de
acordo com Lukacs, que ela se pauta por:

um (...) processo de elevacdo do mundo dos homens a patamares
superiores de sociabilidade , de modo que o seu desdobramento é



cada vez menos oriundos das esferas ontoldgicas inferiores, e
cada vez mais intensamente determinado por categorias
puramente sociais. (LESSA: 1995, p. 21)

Ou seja, a reproducdo social humana comporta uma
processualidade cujas determinantes fundamentais sdo dadas por um
desenvolvimento cada vez mais intenso e nitido de categorias puramente
sociais que se sobrepde e superam a mera naturalidade biolégica do ser
homem. E um processo que se da concretamente pela eliminagio
humana das barreiras naturais, tornando o homem um ser cada vez mais
social, que se reproduz cada vez mais socialmente. A reproducao do
mundo humano exprime, assim, um salto ontolégico em relacdo ao
mundo natural-inorganico na medida em que, na sua processualidade,
produz mediagdes crescentemente sociais, com uma legalidade prépria.

E pela reproducdo social que as mediacBes entre os homens e
destes com a natureza se tornam paulatinamente mais complexas e
mais sociais e 0s atos de trabalho, reconhecidos enquanto atividade
produtiva, se generalizam a patamares superiores de sociabilidade.
Neste processo, a consciéncia assume o papel de 6érgdo e médium. Ela
apresenta esse papel porque a continuidade da reproducéo social € um
processo que, concretamente, se evidencia pela acdo do individuo
através de seus constantes por-teleolégicos na praxis-social criando o
novo. Esses constantes por-teleoldgicos, no sentido de uma “posicao
teleoldgica com base no conhecimento de um setor da realidade, com o
objetivo de transforma-la”’, resultam do confronto homem-
homem\homem-natureza, em que a realidade dada possibilita
alternativas no qual o individuo, pela sua consciéncia, escolhe uma delas
para sua maior satisfacdo e a objetiva em seu dia-a-dia. Desta
objetivagdo, derivam-se nexos causais que Sse pautam por uma
legalidade prépria e que retroagem sobre a consciéncia do individuo
determinando novas necessidades ou novas alternativas para ele. Esse
processo da prosseguimento a continuidade da reproducéo social de tal
forma que se pode afirmar que a sintese dos atos teleolégicamente
postos dos individuos consubstanciam um conjunto de mediacdes, de
complexos, que num determinado momento expressam a forma e o
contetido do nivel de sociabilidade humana atingido. E um processo
cumulativo no qual o conjunto de ac¢des de individuos concretos, num
determinado momento do desenvolvimento social, relnem e expressam
as possibilidades dadas pela realidade social, suas tendéncias
passadas, presentes e futuras, estabelecendo o seu nivel de
desenvolvimento.

Nesse sentido,

Segundo Lukécs, ao longo do processo de sociabilizacdo 'as
alternativas postas e resolvidas (...) séo fixadas socialmente, sdo
engastadas na reproducédo social dos homens [...] (e,) deste
modo, se tornam partes integrantes do continuum da reprodugéo
dos individuos e da sociedade e se consolidam como, de um lado,



crescimento da capacidade vital da sociedade no seu todo e, de
outro, a difusdo e aprofundamento das faculdades individuais dos
homens singulares'(LIX-LX, 181-2). Portanto, para Luk&cs, o
elemento de continuidade da reproducéo social, nos poélos
individual e universal, é dado por um processo cumulativo das
alternativas postas e resolvidas segundo as exigéncias cotidianas.
(LUKACS Apud LESSA: 1995, p. 40)

Cabe ressaltar que esse processo cumulativo, tendo por 6rgéo e
médium a consciéncia dos individuos, encerra um confronto entre as
tendéncias sociais passadas, presentes e futuras, colocando a
consciéncia um processo de complexificacdo, “guiando e dirigindo as
formas de seu contetdo”. A consciéncia atua, entdo, como expressao e
produto realizado do processo de sociabilizagdo, sendo este 0 momento
prioritario de conducdo do devir humano a patamares crescentes de
generalidade humana.

O processo de sociabilizacdo, enquanto detentor concreto do grau
altimo de generalidade humana alcancado, exprime-se, por iSSo, em um
complexo formado pela articulacdo com varios complexos parciais — o
complexo da economia, da politica, da religido, com suas subdivisdes,
entre outros, etc - gerados pela continuidade da reproducédo social
através dos atos cumulativos teleolégicamente postos na realidade pelos
homens. A possibilidade pelo individuo de consciéncia desse processo
faz parte da propria processualidade inerente a continuidade social, uma
consciéncia que, pelo seu desenvolvimento a formas cada vez mais
complexas, faz o individuo se definir enquanto um complexo parcial
relacionado ao complexo total, expresso por uma sociabilidade
crescente, agindo e reagindo sobre as tendéncias genéricas ultimas
deste complexo. Isso acaba culminando com a formacdo de uma
individualidade cada vez mais auténtica que atua em uma relacdo de
contraditoriedade com o grau ultimo de sociabilidade alcancado e que,
por isso, pode vislumbrar sua particularidade.

Pelo que foi exposto pode-se perceber, portanto, a conexao do
desenvolvimento da individualidade com a processualidade da
reproducgéo social. Nesse sentido, abordando mais a fundo a reproducao
do individuo, constata-se que ja no primeiro ato de trabalho singular do
sujeito este esta posto enquanto um complexo parcial, mesmo que ainda
de forma n&o consciente, permanecendo em seu aspecto em-si, mas
que, com o desenvolvimento da sociabilidade, aproxima-se de seu ser-
para-si.

Essa caracteristica, fundamental ao desenvolvimento de uma
individualidade auténtica conscientemente articulada as tendéncias
genéricas postas pelo processo de sociabilizacdo, se processa na
medida em que:

(...) a reproducéo do género humano, enquanto totalidade cada
vez mais genérica, exige, ab mesmo tempo em que tem por base,
uma reproducéo ontogenética cada vez mais complexa, mediada,



de tal maneira que a reproducdo do género ndo pode ser mais
identificada de forma direta e imediata a reproducéo de suas
singularidades, como ocorre no ser biologico. (LESSA: 1995, p.73)

Dessa forma, se expressa a:

(...) natureza bipolar do processo reprodutivo total humano: sé&o
“dois pélos” que o determinam em sentido negativo e positivo [...]
sdo, de um lado, o processo reprodutivo em sua totalidade
extensiva e intensiva e, de outro lado, os individuos singulares
cuja reproducdo enquanto singularidades constituem a base de
ser da reproducéo total. (CXLX, 225). (LESSA: 1995, p.73)

Os individuos singulares ndo podem mais identificar-se de forma
imediata ao processo reprodutivo na sua totalidade extensiva e intensiva,
tal fato é expressdo do préprio processo de sociabilizacdo que
consubstancia individualidades cada vez mais complexas. Isso se
constata na medida em que o processo de construcdo da sociabilidade
pela sintese dos atos teleol6égicamente postos pelos individuos promove
a auto-construcao destes, ou seja:

Desde o primeiro trabalho, enquanto génese da humanizacao do
homem, até as mais sutis decisfes psicoldgicas e espirituais, 0
homem constréi o seu mundo externo, contribui para edifica-lo e
para aperfeicoa-lo e, ao mesmo tempo, com estas mesmas acoes
constroi a si mesmo, passando da mera singularidade a
individualidade no interior de uma sociedade. (LUKACS Apud
LESSA: 1995, p. 79)

Enfim, sendo os individuos singulares a base de ser da reproducéo
total, o médium conscientemente capaz de articular respostas a partir
das alternativas dadas pela realidade, capaz de objetiva-las através de
seu por teleolégico, pode-se afirmar que o seu desenvolvimento ao seu
ser-para-si produz, dialeticamente, um impulso fundamental para o
processo de sociabilizagéo.

3.2- A CATEGORIA DO INDIVIDUO E A POSSIBILIDADE DE
TRANSCEDENCIA DA ALIENACAO

Analisando o0 ser-precisamente-assim do ser-para-si das
singularidades individuais ver-se-a que ele se pauta por trés momentos
gue consubstanciam uma sintese peculiar, conferindo a individualidade o
seu carater particular, enquanto um complexo particular, enquanto um
complexo parcial articulado as tendéncias genéricas operantes no
processo de sociabilizacao.

O primeiro momento reside no fato de que as acfes dos individuos
sdo 'no fluxo da praxis social’, impulsionadas para além de suas
imediaticidades. Essas acles, pelo proprio processo cumulativo do



desenvolvimento social, inserem-se no quadro das tendéncias genéricas
operantes, relacionando-as ao presente, ao passado e ao futuro,
respondendo a essas tendéncias e nessa medida, com O
desenvolvimento da sociabilidade, fixando cada vez mais na sua
consciéncia tais respostas. Este fixar seria 0 segundo momento que
caracterizaria 0  ser-precisamente-assim do  ser-para-si da
individualidade, demonstrando que o carater de médium do individuo,
sua acédo na realidade, deriva do proprio processo de sociabilizacdo que
confere as alternativas possiveis aos sujeitos, pois € o desenvolvimento
da sociabilidade que:

(...) faz com que os estimulos ou desestimulos a determinados
tipos de préxis, a posic¢odes teleoldgicas, com as alternativas que
séo bases destas, se centralizem cada vez mais sobre a
consciéncia do eu dos individuos que devem agir'(CLXXIII,275).
Conseqguentemente, a medida em que crescem em nimero e
variam em qualidade as decisfes que os individuos devem tomar
cotidianamente — ou, em outras palavras, quando mais mediadas
se tornam as decisdes em relac¢do a sua finalidade ultima, a
reproducdo da vida — mais ricas, matizadas e complexas devem
se tornar a individualidades. (LESSA: 1995, p.82)

O terceiro momento refere-se aos conflitos entre os elementos
geneéricos e particulares presentes em todo ato humano. O individuo que
toma decisfes, que responde as alternativas postas pela sociabilidade é
um individuo concreto e, como tal, esta inserido nas decisdes praticas a
ele singulares. Dessa forma,

(...) como as decisfes sdo suscitadas pelo ambiente social e,
simultaneamente, relacionadas ao eu que toma deciséo, a
separacgao entre os elementos e tendéncias particulares e
genéricas esta objetivamente presente, ainda de que isso o
individuo nem sempre tenha consciéncia. (LESSA: 1995, p. 83)

O fato é que essa separacdo entre os elementos e tendéncias
genéricas e particulares possibilita sua captura pela consciéncia e,
alicercada pelos dois momentos anteriormente referidos, possibilita a
individualidade perceber sua articulagdo com as tendéncias genéricas
suscitadas pelo processo de sociabilizacdo, uma articulacdo dialética
que conecta o individuo ao seu verdadeiro ser-para-si e por isso,
possibilita a sua visualizacdo enquanto um individuo social.

Esta possibilidade da um grande passo a sua concretizagdo com o
desenvolvimento da sociabilidade capitalista. Apesar da cisao que se
opera nessa forma de sociabilidade entre o individuo publico e o
individuo privado, na forma de um individualismo egoista, ficando este
altimo como modo predominante, no capitalismo o individuo passa a ter
consciéncia de seu carater puramente casual na escala social. Isso
significa dizer que o seu nascimento ndo implica necessariamente em



uma determinagédo absoluta de sua identidade, como ocorria na Idade
Média, por exemplo.

Ha um processo de liberalizacdo do individuo em uma forma de
sociabilidade determinada predominantemente pela articulagdo entre
individuos no ambito econémico. De certa forma, no capitalismo o
predominio das relagdes de carater econdmico possibilitaram um maior
recuo das barreiras 'naturalizadas' que se interpunham aos homens e fé-
los potencialmente capazes de perceberem a bipolaridade operante na
reproducdo entre género e individuo abrindo espagco para a
conscientizacdo da articulagdo contraditéria entre individuo e género
humano.

No capitalismo, pelo contrario, o individuo ndo esté ligado ao
processo de reproducédo social por qualquer sistema de
mediac¢des 'naturais’; esta vinculacdo tem lugar
predominantemente no plano econémico (ou melhor: direta ou
indiretamente no plano econémico)”. O carater puramente social
da ligacédo entre individuo e sociedade como um todo “se realiza
pela primeira vez de forma pura apenas no capitalismo”: ela é a
expressao “do carater especialmente social do capitalismo” e, por
isso, pode-se afirmar que “o desenvolvimento das relacoes
mercantis sob o capitalismo possibilitou, pela primeira vez na
histdria, que a reproducao do individuo fosse socialmente
reconhecida como distinta da reproducéo da totalidade social.
(LESSA: 1995, p. 98-100)

Essa consciéncia pelos individuos de sua articulacdo com o
género humano, possibilitada pelo desenvolvimento da sociabilidade,
conduz os sujeitos a uma agao e ou reacdo conscientemente clara de
seu papel social e, por isso, a uma acdo e ou reacdo que visa
desmistificar a forma reificada da sociedade burguesa, transcendendo a
alienagéo.

Nesse sentido, quando se afirma a importancia da explicitacéo da
categoria do individuo na sociabilidade capitalista, procura-se
demonstrar a capacidade do individuo em distinguir-se do género
humano, mas uma distingdo que carrega como pressuposto a
ineliminavel articulagéo entre individuo e género.

Assim, muito mais do que demonstrar o carater reativo do sujeito
em relacdo a sociabilidade por ele vivida, Marx expde a relacdo
contraditéria entre subjetividade e sociabilidade, uma relacdo que
engendrou, através do processo de complexificacdo da consciéncia, a
explicitacdo da individualidade no capitalismo e possibilitou ao sujeito
compreender sua intima articulacdo com o seu género, possibilitou ao
sujeito compreender-se enquanto um individuo social.



Somente se o individuo for considerado em isolamento total, ele
pode ser considerado como 'mera fenomenalidade'. O individuo
real, porém, que se encontra na esfera ontoldgica na qual é
inserido, € um ser 'noumenal’, na medida em que sua
sociabilidade ¢é inseparavel dele, em principio. (MESZAROS,
1981: 251)

No modo de producdo capitalista, portanto, a capacidade de
visualizacdo do sujeito enquanto um individuo social tornou-se concreta,
e isso constitui 0 passo essencial ao processo de vir-a-ser humano.
Todavia, como ja foi mencionado anteriormente, tal capacidade ainda se
encontra ao nivel de potencialidade ndo concretizada, e isso porque na
pratica a separacéo entre individuo e sociedade ocorre:

(...) através das relacdes de producéo, que isolam o individuo em
sua ‘fenomenalidade’ grosseira e lhe superpde, de forma
mistificada, sua prépria natureza como uma 'esséncia noumenal
transcendental'. Assim se origina a contradicdo entre existéncia e
esséncia, entre individuo e espécie. (MESZAROS: 1981, p. 251-
52)

Na condicéo social atual, os principais aspectos que a pos-
modernidade traz - a fragmentacao, a esquizofrenia, a compresséo
espacial temporal e a préatica do pastiche, etc - revelam que as
possibilidades de conscientizacdo e pratica por parte dos individuos no
sentido da transcendéncia da alienacéo ainda continuam obstaculizadas.

Nesse sentido, cabe agora perguntar como o movimento Nova
Era, uma das formas de expressao da condi¢cao atual, se relaciona com
0S impasses para a concretizacdo de uma individualidade social.

3.3 — A NOVA ERA E A TRANSCENDENCIA DA ALIENACAO

A analise marxista do individuo feita neste capitulo torna-se
relevante por repropor a forma de investigagdo do movimento Nova Era,
pois esta analise fundamenta o processo de individuacdo dos sujeitos de
modo que, ao interpretar como a Nova Era se relaciona ao percurso
destes sujeitos, esta passa a ser referida dentro do processo de
reproducéo social. Assim, nessa oOtica, € possivel perguntar se, com a
caracterizacdo do movimento Nova Era, tem-se uma modalidade
inovadora de acdo social, capaz de responder as necessidades
individuais no sentido de um desenvolvimento das personalidades
individuais, garantindo a essas uma relacéo sem os limites da alienacéo.

Com essa proposta, pretende-se uma compreensédo do movimento
Nova Era, fazendo uma discussdo critica de suas modalidades de
resposta diante da sociedade contemporanea.



Ja foi afirmado anteriormente que o movimento Nova Era
representa, de certa forma, uma sintese da “condicdo pds-moderna”,
trabalhando com os principais aspectos dessa realidade.

Todavia, o fato dele ter uma vinculacdo forte com o campo da
religiosidade contribui para que ele trabalhe de uma maneira particular
com tais aspectos, ndo se refugiando em dogmas teoldgicos e normas
de condutas, caracteristicas das religibes tradicionais, mas dando um
significado e sentido para as buscas individuais.

O sujeito Nova Era, nesse sentido, vai se envolver com o mundo
da compressédo espacial-temporal e da fragmentacdo moldando-o de
forma a produzir respostas e comportamentos que resultem em formas
de sociabilidades que ndo os conduza a um comunitarismo fanatico e
nem a uma postura niilista. Ele vai estabelecer um estilo de linguagem
fundamentada por uma temporalidade mitica e comunicada,
principalmente, através campo sensorial, da intuicdo e do inconsciente.
Neste caso, ha um abandono das categorias e formas de comunicagao
proprias da modernidade, como a questdo da identificacdo para com a
nacao, a igreja, os ideais de razao e progresso, de bem e mal, a nogao
de imanente e transcendente — o mundo do aquém e do além agora se
misturam. De forma que € possivel afirmar uma certa celebracdo no
movimento Nova Era do mundo pds-moderno, na medida em que este
traz a possibilidade de transformacdo das posturas tradicionais
modernas e de surgimento de novas formas de organizacdo e
relacionamentos sociais.

Todavia, o fato de o movimento Nova Era nédo fugir das questbes
postas ou intensificadas pela pds-modernidade se choca com suas
limitacbes no ambito de uma transformacao objetiva desta realidade. As
posturas e modalidades de respostas individuais que ele engendra
acabam se encerrando na dimenséo subjetiva, ja que as formas de
sociabilidade por ele criadas foge dos meios indispensaveis para
qgualquer transformacao efetiva: os meios historicos de transformacéo do
campo da politica.

O movimento Nova Era se distancia das mobilizagbes politicas,
devido a sua forma de comunicacdo fundamentada no campo do
experimentalismo. Nesse campo as relacdes travadas duram somente o
tempo da experiéncia e, nesse momento, o tempo para a auto-reflexado
torna-se secundario. O tempo dos relacionamentos serve para dar
ressonancia as sensacoes individuais e para o compartilhar de suas
intensidades. E um tempo insuficiente, provisorio para o fortalecimento
de uma espaco publico, espaco fundamental para a mobilizacéo politica.

A perspectiva da classe social, neste caso, é relativizada e trocada
pela formacdo de grupos que ndo sao permanentes, mas enquanto
duram, garantem um conforto psiquico e experiéncias libidinais. A
identificacdo com a classe s6 poderia se dar num processo de longo
prazo, na permanéncia de vinculos através da reflexdo sobre o local
social comum ocupado. Na Nova Era, o local social fica relativizado por



uma moralidade da semelhanca, instituida a partir do reconhecimento de
que cada individuo carrega dentro de si uma centelha divina. Esta
permite construir uma no¢do de que todos somos iguais, porém essa
igualdade se da num campo muito geral, sobrenaturalizado.

Nos espacos das feiras e encontros o sentimento proveniente
dessa moralidade torna-se mais forte. Para tanto, torna-se necessario
uma organizacgao racional mercantil que disponibilize o maior nimero de
bens possiveis para um vivenciar sacramental da multiplicidade,
permeada por uma energia que liga o individuo a algo maior, a infinitude
do cosmos. O sistema de trocas de mercadorias é resignificado como
fator de comunhdo entre homens em busca do sagrado. A estética
mercantil, a marca e a imagem tornam-se um veiculo importante para
traduzir os sentimentos experimentados.

Nesse sentido, € possivel afirmar que o referencial simbolico-
representacional desenvolvido pelo sujeito Nova Era procura conciliar,
muito mais do que problematizar, a relacdo das necessidades individuais
e as da sociedade pos-moderna. Fica mais dificil para o individuo
visualizar as tensdes de suas relagbes com a sociedade na medida em
gue esta continua sendo o locus de uma realizacéo individualizada, um
espaco para o livre transito individual, tdo multiplo e fragmentado que
nao é mais possivel seu “mapeamento cognitivo” (Cf. Jameson), ndo é
preciso, ja que se busca comunica-lo através das sensacfes e dos
relacionamentos predominantemente afetivos que ele passa a promover.

A tenséo entre as tendéncias gerais da sociedade capitalista e as
necessidades particulares dos individuos €, no movimento Nova Era,
simbolicamente representadas pela subjetividade n&o enquanto relagdes
de tensdo e, muito menos enquanto uma articulacdo dialética, de co-
determinacdo. Essa tenséo e a possibilidade de elevacdo a consciéncia
de sua dialeticidade, ficam obscurecidas por uma modalidade
comportamental que dilui a possibilidade de conflto a partir do
experimentalismo e da sensacéo de que todo homem € igual e livre para
transitar no espa¢co pos-moderno, tendo como guia Sseu eu interior.
Nesse sentido, a possibilidade de transcendéncia da alienagcdo no
movimento Nova Era é transformada na possibilidade de intensificacdo
de uma sensacédo de completude privada, nunca finita e que se realiza
numa busca constante.

4- CONSIDERACOES FINAIS

No contexto pds-moderno, surgiu uma modalidade de resposta
individual, dentro das classes média, média-alta dos centros urbanos,
que busca adequar a vida diaria e os problemas que dela advém a um
referencial de carater mistico-religioso denominado Nova Era.

Este referencial parecia, num primeiro momento, traduzir as
caracteristicas da “pés-modernidade” em atitudes éticas que combatiam
uma postura niilista ou um comunitarismo fanatico, procurando
desenvolver uma espécie de moralidade que busca adequar as



necessidades do individuo as necessidades da humanidade, defendendo
a tolerancia ao diferente, o respeito matuo e uma defesa das liberdades
individuais sem contradizer as vontades mais gerais da humanidade,
como a da solidariedade, igualdade e fraternidade, por exemplo.

As representacfes e o0 imaginario encontrados no individuo adepto
da Nova Era pareciam guardar um potencial critico para alguns dilemas
fundamentais da sociedade moderna, como o de articular as vontades
individuais com as vontades da sociedade, enfrentando e ocupando a
vaga deixada pelos paradigmas burgueses e socialistas, atualmente em
crise.

Todavia, pode-se constatar que tal potencial critico, quando
confrontado com o processo de alienacdo humana, torna-se uma
modalidade de resposta individual cujo potencial critico fica a nivel
superficial, reforcando um processo de privatizacdo do individuo. As
contradicdes concretas na estrutura do proprio capitalismo ficam sem
resolucéo ja que o desejo de integracédo das necessidades individuais as
necessidades da sociedade defendidas pelo sujeito Nova Era vao ficar
ao nivel de uma sensibilidade religiosa e mitica. E quando uma postura
ética se afirma, ela ndo vai tdo a fundo a ponto de perceber a
contradicdo de sua postura em mitificar uma modalidade de resposta
subjetiva que deveria se transformar numa modalidade de resposta
politica preparatoria para um rompimento da estrutura social alienante do
capitalismo. A resposta empreendida pelo sujeito Nova Era fica limitada
aos marcos do proprio capitalismo, ela se realiza dentro e somente na
cabeca deste sujeito.

A Nova Era, um movimento que vem ganhando amplitude dentro
de segmentos expressivos da classe média, meédia-alta, indica, portanto,
mais um movimento que conforma a individualidade dentro dos marcos
estruturais do capitalismo, tentando deixa-lo menos opressivo, mas nao
menos alienante.
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Resumo

Esta dissertacdo teve o propésito de analisar uma modalidade
comportamental particular, construida durante as trés ultimas décadas do
século XX e, que pode ser apreendida através do movimento Nova Era.
A essa modalidade pode-se observar a construgcdo subjetiva de
mecanismos de respostas e de interpretacdo da realidade que resultam
em atitudes e/ou numa ética comportamental capaz de traduzir os novos
desafios que a realidade atual — denominada por alguns teéricos como
sendo uma realidade “pés-moderna” — coloca para o individuo. Todavia,
pode-se constatar que tais mecanismos de respostas, quando
confrontados com o processo de alienagdo humana, tornam-se uma
modalidade de resposta individual cujo potencial critico fica ao nivel
superficial, reforcando um processo de privatizacdo do individuo.
Palavras-chaves: Religido, religiosidade, Nova Era, individualidade, pds-
modernidade, alienacéo, individuo, sociedade.

Abstract

This dissertation had as the purpose of analyzing a modality peculiar
comportamental, built during the last three decades of the century XX and
that it can be apprehended through the movement “New Era”. For this
modality it could be observed the subjective construction of mechanisms
of answers and of interpretation of the reality that resulted in attitudes and
or in an ethics comportamental capable to translate the new challenges
that the current reality — denominated by some theoreticals as being a
post-modern reality — it puts for the individual. Though, it can be verified
that such mechanisms of answers, when confronted with the process of
human alienation, they become a modality of individual answer which the
critical potential is at the superficial level, reinforcing a process of the
individual’s privatizations.

Keywords: religion, religiosity, New Era, individuality, powder-modernity,
alienation individual, society.
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