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RESUMO

O objetivo desta pesquisa € apresentar um estudo sobre a filosofia

da educagao do filosofo pragmatista norte-americano Richard Rorty. Neste caso

nossa abordagem privilegiou dois topicos principais: a propria tradigdo do

pragmatismo e a nogao de narrativa.

A mengao ao pragmatismo, sob a forma de um breve historico e de
uma critica, deve-se ao fato de Rorty continuamente descrever a sua
contribuigdo intelectual como integrante desta tradi¢do filosofica. Todavia,
como a reagao de Rorty aos escritos de pragmatistas classicos (Peirce, James e
Dewey) ou contemporaneos (Quine, Davidson e Kuhn) — juntamente com a
leitura de outros autores como Nietzsche, Wittgenstein, Darwin e Kundera —, €
contestada por alguns de seus adversarios e interlocutores, a filosofia rortyana ¢
descrita, as vezes pejorativamente, como neopragmatismo. Assim, uma vez que
a compreensao da obra rortyana passa pela polémica acerca da distingao entre o
pragmatismo e o neopragmatismo, fez-se necessario uma analise da referida
tradigao filosofica que, no final, elucidasse a questdo sobre a inclusido ou nao de
Rorty na mesma. A resposta que assumimos origina-se dos escritos do fildésofo
Richard Bernstein, que avalia o pragmatismo como uma tradigao filosofica

pluralista, na qual coexistem narrativas conflitantes.
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A nogao de narrativa, por sua vez, € abordada em virtude da
acentuada importancia que desempenha nos escritos de Rorty, principalmente
apoOs a sua proposta de transi¢do de um paradigma epistemologico para um
paradigma educacional, iniciado na obra Philosophy and the Mirror of Nature
(1979) e depois continuado nas obras e artigos posteriores. Desta maneira, a
exposicao em linhas gerais dos diversos temas e areas de investigagdao
privilegiados nos textos rortyanos justifica-se pelo fato de que, explicita ou
implicitamente, tais escritos constituem investidas em prol da narrativa e em

detrimento da teoria.

Por fim, relacionamos e complementamos o estudo sobre a tradigio
filosofica do pragmatismo, a nogdo de narrativa e os demais topicos filosoficos
com as idéias rortyanas especificamente educacionais — expressas e analisadas
em alguns escassos, porém recentes, textos. Assim, a combinagdo de tais
consideragdes permite a caracterizagdo do pensamento filosofico de Rorty

também como uma inacabada — uma vez que esta sempre aberta ao dialogo com

outras tendéncias intelectuais e, por isso, € sempre passivel de modificagdes —

filosofia da educagdo neopragmatista.
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SUMMARY

The objective of this research is to present a study on the
philosophy of education of the American pragmatist philosopher's Richard
Rorty. In this sense our approach it privileged two main topics: the own

tradition of the pragmatism and the narrative notion.

The mention to the pragmatism, under the form of a historical
abbreviation and of a critic, it is due to the fact of Rorty continually to describe
your intellectual contribution as member of this philosophical tradition.

Though, as the reaction of Rorty to the classic pragmatists' writings (Peirce,

James and Dewey) or contemporary (Quine, Davidson and Kuhn) - together

with the other authors' reading as Nietzsche, Wittgenstein, Darwin and Kundera
-, 1t i1s answered by some of your opponents and speakers, the philosophy
rortyan is described, sometimes by a pejorative form, as neopragmatism. Like
this, once the understanding of the work rortyan goes by the controversy
concerning the distinction between the pragmatism and the neopragmatism, it
was done necessary an analysis of the referred philosophical tradition that, in
the end, it elucidated the subject on the inclusion or not of Rorty in the same.
The answer that we assumed originates from philosopher Richard Bernstein's
writings, that it evaluates the pragmatism as a pluralist philosophical tradition,

in the which narratives conflitantes coexists.
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The narrative notion, for your time, it is approached by virtue of
accentuated it importance that carries out in the writings of Rorty, mainly after
your proposal of transition of a epistemologic paradigm for an educational
paradigm, initiate in the work Philosophy and the Mirror of Nature (1979) and

later continuous in the works and subsequent articles. Thus, the exhibition in

general lines of the several themes and investigation areas privileged in the

rortyan's texts is justified for the fact that, explicitly or implicitly, such writings

constitute lunges in favor of the narrative and in detriment of the theory.

Finally, we related and we complemented the study on the
philosophical tradition of the pragmatism, the narrative notion and the other
philosophical topics with the ideas rortyanas specifically educational -
expressed and analyzed in some scarce, however recent, texts. Like this, the
combination of such considerations also allows the characterization of the
philosophical thought of Rorty as an unfinished one - once it is always open to
the dialogue with other intellectual tendencies and, for that, it is always

susceptible to modifications - philosophy of the education neopragmatist.
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INTRODUCAO

O termo pragmatismo é utilizado para designar a corrente filosofica

surgida nos Estados Unidos da América, entre meados do século XIX e as duas

décadas iniciais do século XX. De maneira geral, a origem do pragmatismo €
atribuida a Charles Sanders Peirce (1839 - 1914), William James (1842 - 1910)
e John Dewey (1859 - 1952), os chamados pragmatistas classicos. Nenhum
desses autores chegou a conhecer o neopragmatismo, a versao contemporanea
do pragmatismo na acepg¢do de Richard Rorty (1931) — um dos principais
filosofos norte-americanos da atualidade e pretenso continuador da tradigao

pragmatista’.

A sua maneira, Rorty tém se empenhado em tecer narrativas sobre
o pragmatismo que evidenciem n3o apenas a contribuigdo dos pragmatistas
classicos e contemporaneos ao debate filosofico mas, também, que destaquem a
sua relevancia a discussdo de temas atuais sobre politica, literatura, cultura e

educagdo. No entanto, outros pretensos continuadores da referida tradi¢@o

' John Shook. no site http://www.pragmatism.org. descreve uma ‘genealogia académica’ do
pragmatismo, identificando nas universidades norte-americanas trés grandes centros de
formagio ¢ difusdo da tradi¢io pragmatista: a Escola de Cambridge (Harvard University). a
Escola de Chicago (University of Chicago) ¢ a Escola de Columbia (Columbia University).
Dentre os pragmatistas classicos, Peirce ¢ James lecionaram na primeira, enquanto que Dewey
lecionou nas demais. A continuidade do pragmatismo em tais instituigdes ¢ verificada em
nomes procminentes como os de Clarence I. Lewis (1863-1964). Willard Van Orman Quine
(1908-2000) ¢ Hilary Putnam (1926). em Harvard: Charles W. Morris (1903-1979) ¢ Richard
Rorty (1931). em Chicago: ¢ Sidney Hook (1902-1989) em Columbia. Shook destaca ainda,
autores como Susan Haack, Richard Bernstein, Charles Taylor. Cornell West. Thomas S. Kuhn
¢ outros que. apesar de ndo estarem vinculados as referidas instituigdes. contribuiram e
contribuem significativamente ao debate contemporaneo sobre o pragmatismo (Shook. 2000).
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pragmatica, ao elaborarem as suas proprias narrativas € metanarrativas, negam

que a idiossincratica versio de pragmatismo professada por Rorty seja

realmente pragmatismo.

Com o proposito ulterior de examinarmos apenas determinados
aspectos da filosofia rortyana — dentre os quais a filosofia da educagao —, sem a
constante recorréncia a explicagdes e justificativas concernentes a relagio entre
0 pragmatismo e o neopragmatismo, abordaremos a questdo supracitada da
seguinte maneira: apresentaremos, grosso modo, a concep¢do pragmatica de
Peirce, James, Dewey e Rorty; em seguida, a fim de discorrermos a respeito da
tradigao pragmatista em geral, adotaremos a perspectiva de Richard Bernstein
que sustenta a tese de que o pragmatismo € constituido por diversas e

conflitantes narrativas.

Ainda que este procedimento ndo evite a alusdo disjuntiva ao
pragmatismo — configuradas pela atribui¢do do adjetivo ‘classico’ a uma de
suas formas e a atribui¢do do prefixo ‘neo’ a outra — ele impede que a anélise
recaia e se perca num comparativismo. Isto porque Bernstein concebe a sua
metanarrativa sobre o pragmatismo a partir de outras narrativas pragmatistas,
com o proposito de apresentar, de modo ndo hierarquizado, a pluralidade

tematica e as divergéncias teoricas desta tradigio como elementos constituintes
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i 5 g A ' i
do processo historico de formagao do ethos pragmatico®. Assim, a apresentagao

da abordagem bernsteiniana ndo caracteriza um desvio em nosso objetivo de
estudar a filosofia rortyana, visto que, em linhas gerais, a mesma esta em
conformidade com a concepgdo que o proprio Rorty tem da tradigdo
pragmatista. Isto €, que o tanto pragmatismo original quanto o neopragmatismo
sdo constituidos por um processo prolifero e continuo que envolve o conflito de

narrativas.

Desde a publica¢do da obra Philosophy and the Mirror of Nature
(1979) Rorty tem procurado estabelecer um dialogo entre o pragmatismo e
outras tradi¢Oes filosoficas contemporaneas, tais como as vertentes analitica
(anglo-saxa) e continental (européia). Neste sentido, podemos afirmar que o
pensamento filosofico rortyano, embora tenha no pragmatismo a sua principal
orientagdo, € composto por idéias e instrumentos conceituais tomados de
empréstimo de autores tdo distintos quanto Darwin, Nietzsche, Wittgenstein,
Heidegger, Dewey, Quine, Davidson, Orwell, Dickens, Kundera e Whitman
entre outros — nesse caso, convém lembrar que o mérito de Rorty esta na
originalidade de suas leituras e também na proposi¢cao de combinagdes e usos

para tais _ferramentas.

* Em grego. ethos significa "carater ou modo de vida habitual” (Cf. Peters. 1983. p. 85). A
expressdo ethos pragmadatico, no contexto em que Bernstein a emprega. designa os temas.
pressupostos ¢ compromissos compartilhados — em maior ou menor grau. inclusive com énfases
diferenciadas ¢ procedimentos divergentes — no pragmatismo americano.
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Ainda na referida obra, apos criticar a idéia de filosofia como uma
area privilegiada do saber humano e, por isso, capaz de fundamentar ou
legitimar o discurso das outras disciplinas, Rorty sugere que devemos
abandonar o paradigma epistemologico juntamente com o0s temas e nogdes
estipulados a partir da filosofia moderna, principalmente a idéia de que o
conhecimento € a representagdo acurada da realidade. Em contrapartida,
segundo ele, devemos adotar um paradigma educacional, e consequentemente,
voltar nossa atengdo para os problemas do ambito da ética, da cultura, da

politica e da educagao.

E neste sentido que Rorty aprimora em obras e artigos posteriores —
particularmente no livro Contingéncia, ironia e solidariedade (1988) — a idéia
de que, ao invés de tentar estabelecer uma justificagdo universal e a-historica
para nossas crengas atraveés de uma teoria, devemos nos esforcar na tarefa de
tecer descricdes novas e alternativas através de narrativas ou vocabularios —

inclusive, ele sugere a ineficacia da linguagem legada por nossos antepassados

i . P T 3 . i
e, propde que inventemos vocabularios inéditos”. Com isto, o propdsito de

Rorty ¢ advogar em prol de uma filosofia que seja caracterizada ndo pelo
desespero, objetividade ou Verdade, mas pela esperanga, solidariedade e

liberdade.

* Cf. Rorty (1994. p. 43) ¢ Van Hook (1998, p. 9).
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A idéia de que boa parte das convicgdes de Rorty conduzem-no ao
campo da educagdo € sustentado por varios autores que confirmam ou que
desconfiam de tal aproximagao, tais como Hook, Hendley, Arcilla, Reich. Neste
sentido, devemos lembrar que a hipotese de trabalho assumida nessa
dissertagdo, isto €, que a filosofia de Rorty constitui também uma filosofia da
educagido, € originaria do trabalho critico iniciado ha quase uma década (por
volta de 1994) pelo professor Paulo Ghiraldelli Jr. — estudioso da obra rortyana
e do pragmatismo e também tradutor e interlocutor de Rorty e Davidson no
Brasil — que, em varios de seus textos apresenta a sua interpretacao de que "a

filosofia de Rorty ¢ basicamente uma filosofia da educagdo".

Ghiraldelli Jr., apoia-se ainda no distico entre a utopia — "que diz
como gostariamos que as coisas fossem" — e a teoria — "que diz como as coisas
sao" — para explicar que Rorty fica com a primeira. Assim, € preciso lembrar
que a indisposi¢ao rortyana contra a teoria ndo € absoluta, mas relativa: a sua
oposigdo € contra a teoria no sentido de contemplagdo e nao no sentido de um
relato logico e ordenado através do qual expomos os "pros e os contras de uma

situagdo, pessoas, instituigdes etc."". Ele ainda complementa esta interpretagao

com a observagao de que "a filosofia de Rorty é uma filosofia da educagao” (...)

porque "ela conduz as pessoas a fazerem educagao"®. Assim, fazemos notar que

" Cf. Ghiraldelli Jr. (1997. p. 11).
* Cf. Ibid. (p.12).
° Cf. Ibid. (p.15).
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o nosso estudo, embora tenha como fonte principal os textos do proprio Rorty,
também foi bastante influenciado pelos escritos do professor Ghiradelli Jr., que
juntamente com outros comentadores e criticos, contribuiu para a consecugdo

de nosso proposito de apresentar as linhas gerais do pensamento filosofico

pragmatista rortyano articulado com algumas reflexdes do ambito educacional.
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NARRATIVAS SOBRE O PRAGMATISMO

“Uma tradi¢do ndo apenas incorpora a narrativa de
um argumento. mas somente ¢ recuperada por meio
de um recontar argumentativo desta narrativa, que
estara ecm conflito com outras recontagens
argumentativas.”

Alasdair  Maclntyre.  FEpistemological  Crises,
Dramatic Narrative and the Philosophy of Science.

1.1 O PRAGMATISMO PEIRCEANO

As versdes e caracterizagdes do pragmatismo convergem num

ponto: Charles Sanders Peirce’ é considerado o seu fundador. Apds assumir a

descrigdo feita por Alexander Bain® de crengas como habitos de agdo e publicar

os ensaios 7he Fixation of Belief [A Fixagao da Crenga] (1877) e How to Make
Our ldeas Clear [Como Tornar Claras as Nossas Idéias] (1878), Peirce

configura as linhas gerais de sua doutrina, com o propdsito de expressar a sua

" Charles S. Peirce (1839-1914) nasceu em Cambridge. EUA. Estudou filosofia, fisica c
quimica na Universidade de Harvard. onde lecionou filosofia da ciéncia de 1864 a 1865. E
conhecido por secus estudos pioneiros em logica matematica e, também, por ser o criador da
Semiotica — a doutrina dos signos. Parte de suas conferéncias. ensaios ¢ artigos foram reunidos
em The Collected Papers of Charles Sanders Peirce (oito volumes, 1931-35).

* Alexander Bain (1818-1903). filésofo escocés discipulo de J. S. Mill. Suas principais obras
sdo The Senses and Mind (1855). The Emotions and the Will (1859) e Manual of Rhetoric
(1870). Fazia parte do “Clube Metafisico™ — fundado em 1871 por C. S. Peirce ¢ W. James —
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teoria de que para determinar o significado de uma concepgdo, conceito ou
palavra, é necessario considerar quais os efeitos praticos que poderiam advir
das mesmas sobre a conduta da vida humana. Apesar do termo pragmatismo ter
sido empregado por Peirce como um “termo operatorio” (Murphy, 1993, p. 47)
em suas discussdes filosoficas no Clube Metafisico, ém Cambridge, nos anos

70, a sua utilizagdo sob a forma impressa ndo consta em seus textos deste

periodo. No entanto, as bases do pragmatismo foram langadas nos ensaios

supracitados — ainda que o referido termo né@o tenha sido mencionado.

Em 1898 William James, na conferéncia Philosophical Conceptions
and Pratical Results [Concepgoes Filosoficas e Resultados Praticos], introduziu
o termo na comunidade filosofica norte-americana da época e, devidamente,
atribuiu a autoria a Peirce. Este, que havia se definido como “um
experimentalista” (Murphy, 1993, p. 15) e, em conformidade com tal descrigdo,
recusou 0 nome praticismo ou praticalismo para evitar qualquer relagdo com o
sentido atribuido por Kant a pratico — cuja referéncia ao mundo moral
impediria a experimentagdo — posteriormente, rejeita também o termo
pragmatismo e passa a utilizar pragmaticismo. Tal termo alternativo servia, em
parte, para diferenciar a sua teoria da de W. James que emprega o antigo termo

a partir de 1898 — vinte anos apds a publicagao dos ensaios de Peirce que

deram origem ao pragmatismo.

voltado a discussido de temas filosoficos. O ‘metafisico’ do referido clube ¢ uma mengdo irdnica
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Neste momento, os historiadores da filosofia divergem quanto ao
rumo tomado pelo pragmatismo. Alguns comentadores acreditam que as
justificativas de Peirce — quando substituiu pragmatismo por pragmaticismo —

foram suficientes para estabelecer uma nitida divisdo entre duas formas basicas

de pragmatismo: a primeira seria “uma forma metafisica, que € uma teoria da

verdade e da realidade”; a segunda seria “uma forma metodologica, que pode
ser considerada uma teoria do significado” (Abbagnano, 1970, p. 8-9).
Conforme esta interpretagdao, as doutrinas de W. James e Ferdinand C. S.
Schiller sdo consideradas representantes do primeiro tipo e as doutrinas de
Peirce, Mead e Dewey do segundo tipo. Outros comentadores consideram o
mesmo fato de maneira diversa: para eles, tal mudanga ndo encerra
necessariamente uma ruptura mas, apenas ‘uma transposi¢do para O campo
ético” do que estava originalmente restrito ao campo “cientifico-metodologico”
(Mora, 1978, p. 575). Como veremos depois, esta disputa concernente a ruptura
ou continuidade na tradigdo pragmatica esta longe de seu término, como
atestam as acirradas divergéncias entre os pragmatistas contemporaneos. No
momento, nao nos deteremos nesta questao. Passaremos agora, a exposi¢ao do

pragmatismo na perspectiva de seu fundador, C. S. Peirce.

pois. seus integrantes eram anti-metafisicos ¢ a maioria possuia formagao cientifica.

AVA
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No ensaio What Pragmatism Is [O que € o Pragmatismo] (1905)
Peirce abandona o termo pragmatismo e designa pragmaticismo para se referir a

sua doutrina. Ele escreve:

“(...) pragmatismo, obteve reconhecimento geral num sentido generalizado que
parcce ser demonstragdo de poder de crescimento ¢ vitalidade. (...) Mas,
atualmente. comecamos a encontrar ¢ssa palavra ocasionalmentc nas revistas
literarias. onde sdo cometidos com ela os abusos impiedosos que as palavras
devem esperar quando caem sob as garras literdrias. (...) Assim. pois. o autor.
vendo este seu filho o pragmatismo promovido a tal ponto. sente que ja ¢ tempo
de Ihe dar um beijo de despedida (...) enquanto que, a fim de servir aos propdsitos
precisos de expressar a definigdo original, o autor anuncia o nascimento da
palavra pragmaticismo, que ¢ suficientemente feia para estar a salvo de raptores”™
(Peirce. 1990, p. 286-287).

Em parte, esta op¢ao por uma nova nomenclatura parece dever-se

ao fato de ter desejado diferenciar o seu pragmatismo das demais versdes da
época — como por exemplo, o pragmatismo de William James e o humanismo
de F. C. S. Schiller —, ja que via na generalizagdo do termo primordial uma
alteragdo ampla e comprometedora de seu sentido estrito. Entretanto, como
sugere Susan Haack” (1998, p. 50), a razdo principal para a substitui¢do de
pragmatismo por pragmaticismo pode ter sido aquilo que Peirce denomina de

” (] ¥ 4 .
9 - Ja qué no mesmo ensaio € precedenlememe ao

“ética da terminologia
trecho supracitado, ele aborda o problema da caotica nomenclatura filosofica e

discorre sobre as vantagens provenientes da precisa nomenclatura cientifica.

Para ele, a filosofia — assim como todo estudo que aspire a condi¢do de

? Susan Haack. filésofa norte-americana. ¢ autora de obras como Deviant Logic (Cambridge.
1974). Philosophy of Logics (Cambridge. 1978). [Fvidence and Inquiry: Towards
Reconstruction in Epistemology (Blackwell, 1993) ¢ Deviant Logic, Fuzzy Logic: Beyond the
Formalism (Chicago. 1996). além de vdrios artigos sobre pragmatismo.
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cientifico — deveria seguir o exemplo das ciéncias naturais e adotar previamente

uma terminologia técnica, com significados exclusivos e universalmente aceita

por seus estudiosos. Neste sentido, algo que poderia ser acordado entre os
filosofos, poderia ser a designagdo de “significados fixos para certos prefixos e
sufixos” (Peirce, 1990, p. 286). A utilidade desta idéia é exemplificada na

seguinte passagem:

“(...) o prefixo prope indicaria uma extensio mais ampla ¢ indefinida do
significado do termo ao qual foi prefixado: o nome de uma doutrina terminaria.
naturalmente. em ismo, enquanto que icismo designaria uma acep¢do mais
estritamente definida daquela doutrina. etc.” (Ibid.. p. 286).

Deste modo, a inser¢ido do termo pragmaticismo teria ocorrido para
suprir a necessidade de expressar a restrita definigdo original da doutrina de
Peirce — algo que o termo precursor pragmatismo ja ndo conseguia, em virtude
da profusdo de interpretagdes que acompanhava a sua difusdo. De maneira

geral, € nesse sentido adstrito que reside o pragmatismo na sua concepgao.

Segundo Peirce, a imprecisdio dos conceitos envolvidos nas
discussdes filosoficas e a vaguidade semantica das palavras empregadas
constituem um obstaculo consideravel a solugdo dos problemas filosoficos. A
fim de viabilizar a solugdo de tais problemas, ele acreditava ser necessario a
aplicagdo de um método que permitisse examinar os conceitos utilizados e

determinar os seus respectivos significados em termos experimentais, isto €,

" Cf. Peirce (1990, p. 39-43).
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considerar as possiveis conseqiéncias praticas que poderiam resultar da

aplicagao desses conceitos na conduta humana para atribuir-lhes significado.

Peirce concebia o pragmatismo como um método capaz de elucidar
o significado de conceitos obscuros a partir do exame de seus efeitos na
conduta humana. Desta forma, o objetivo do pragmatismo seria o de
“estabelecer um método de determinagdo dos significados” (Peirce, 1990, p.
194) para acabar com as controvérsias filosoficas, nas quais os contendores
sustentam suas idéias através do uso de palavras idénticas com sentidos

distintos ou indefinidos.

“0 que se procura, portanto, ¢ um método que determine o significado real de
qualquer concceito, doutrina, proposi¢do, palavra ou outro signo. (...) Mas o
pragmatismo nio s¢ propde a dizer no que consiste os significados de todos os
signos. mas, simplesmente, a estabelecer um método de determinagio dos
significados dos conceitos intelectuais. isto é. daqueles, a partir dos quais podem
resultar raciocinios. (...) Ora. csta espécic de consideragdo, a saber. a de que
certas linhas de conduta acarretario certas espécies de experiéncias inevitaveis. ¢
aquilo que se chama consideragdo pratica” (Ibid.. p. 193-195).

Esta relagao entre pensamento e agdao € formulada, de modo

exemplar, na maxima pragmatica:

“A fim de determinar o significado de uma concepgdo intelectual. dever-se-ia
considerar quais conseqiiéncias praticas poderiam concebivelmente resultar.
necessariamente, da verdade dessa concepgdo: ¢ a soma destas conseqiiéncias
constituira todo o significado da concepgio™ (Ibid.. p. 195).

Como salientamos anteriormente, a definicdo de crenga como
habito de a¢ao — extraida de Bain — desempenha fundamental importancia no

pragmatismo de Peirce. Segundo John Murphy, nos ensaios 7he Fixation of
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Belief e How to Make Qur Ideas Clear, Peirce distingue a diavida da crenga.
Para Peirce a agao € norteada pela crenca. Esta € antecedida pela duvida, que
ndo fornece qualquer indicio, base ou orientagdo para nossas agdes mas, pelo
contrario, € um estado de preocupagao, insatisfagdo e desorientagdao. O processo
através do qual o estado de duvida € convertido em estado de crenga € chamado
de inquérito. O unico propdsito do pensamento, concebido como inquérito, € o
estabelecimento da opinido e, consequentemente, a cessagdo da duvida. A
alternancia entre o estado de duvida e o estado de crenga € constante. Isto
porque uma vez estabelecido um habito de agdo, ao agirmos, estaremos sujeitos
ao confronto com uma nova duvida. A irritagdo da duvida, por sua vez, deve
estimular o pensamento a desempenhar a sua unica fungdo: a produgido de

crenga — reiniciando todo o processo (Murphy, 1993, p. 34-38 e 39-46).

Murphy sustenta ainda que no pragmatismo peirceano'', podemos

encontrar elementos — como a nogdo de crengas como habitos de agdo, a
maxima pragmatica e a idéia de crenga verdadeira como algo a ser definido
apos a investigagao e acordo realizados por membros de uma comunidade
cientifica — que auxiliam na descrigdo daquilo que € considerado o tema e a
principal contribui¢do do pragmatismo para a investigagdo filosofica: a

substitui¢ao da idéia tradicional de verdade (como correspondéncia) pela idéia

1 : . ; ; : :

A cxpressdo pragmatismo peirceano designa interpretagdes de outros autores acerca do
“pragmatismo de Peirce” (Cf. Haack. 1998. p. 55). Usamos o mesmo critério no estudo dos
demais pragmatistas.

AVA
cm 1 2 3 4 5 6 7 unespw.l 12 13 14 15 16 17 18



pragmatica de verdade (como utilidade ou eficacia). Entretanto, por se tratar de
algo concernente a tradi¢do pragmatica em geral, e ndo somente a Peirce,
examinaremos este aspecto, bem como algumas interpretagdes e conseqiiéncias

extraidas dos mesmos nos dois itens finais deste capitulo.

1.2 O PRAGMATISMO JAMESIANO

Enquanto Peirce concebe a sua doutrina exclusivamente como um

método de determinagio do significado, William James'> — nas oito

conferéncias reunidas sob o titulo Pragmatism [Pragmatismo] (1907) — designa
0 pragmatismo como um método e, também, como uma teoria da verdade
(James, 1979, p. 25). Entretanto, essa caracterizagdo € precedida e
complementada pela idéia de que existe na assungdo de uma determinada

posigdo filosofica — em detrimento de outras — a influéncia do temperamento

'* William James (1842-1910) nasccu em New York, EUA. Estudou pintura na Barbizon
School: quimica, anatomia comparada ¢ fisiologia na Lawrence Scientific School — onde
conheccu Peirce. Formou-se em Medicina, em 1870, na Universidade de Harvard — na qual
lecionou anatomia. fisiologia, psicologia ¢ filosofia no periodo de 1872 a 1910. Contribuiu para
o surgimento da psicologia cientifica ao organizar um laboratério de psicologia experimental
nos EUA ¢ defender o uso do método cientifico no estudo dos fatos psiquicos. desvinculando-
os da metafisica ¢ relacionando-os com os fatos fisioldgicos. Dentre suas obras. as principais
sdo: Principles of Psvchology (1890), The Will to Believe (1897). The Varieties of Religious
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humano. Dessa maneira, tanto a escolha ou recusa de uma doutrina filosofica

quanto as divergéncias — registradas no decorrer da propria historia da filosofia

— que acompanham as diferentes opgdes, seriam passiveis de explicagdo por

intermédio do contraste entre temperamentos distintos. Para James, de maneira
geral, esses temperamentos estdo divididos em duas areas antagonicas,
representadas respectivamente pelo racionalista — “que segue principios” — e
pelo empirico — “que segue fatos”. Na sequéncia de predicados a seguir,
podemos notar que ambos — o racionalista, a esquerda e o empirico, a direita —
possuem atributos contrastantes, tais como: intelectualista x sensacionalista,
idealista x materialista, otimista x pessimista, religioso x irreligioso, livre-
arbitrista x fatalista, monista x pluralista e dogmatico x cético (James, 1979, p.
4-6). A importancia desta classifica¢@o reside na possibilidade de introduzir o
pragmatismo como alternativa ao dilema racionalismo versus empirismo em
uma época que, como relata James, havia a reivindicag¢ao por uma filosofia que
fosse capaz de harmonizar aspectos contrastantes como, por exemplo, o pendor

cientifico e a devogao religiosa (Ibid., p. 7-13). James escreve:

“Oferego a coisa singularmente chamada de pragmatismo como uma filosofia que
pode satisfazer a ambas as cspécies de procuras. Pode permanecer religiosa como
0s racionalismos. mas. a0 mesmo tempo, como os empirismos, pode preservar a
intimidade mais rica com fatos” (Ibid.. p. 13).

Assim, apoOs apresentar a filosofia pragmatica como via intermédia

entre as vias opostas do racionalismo e do empirismo, numa tentativa de

Experience (1902), Pragmatism: A New Name for some Old Wavs of Thinking (1907), The
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conciliar posi¢des divergentes, James passa a exposigdao do pragmatismo como

método e como teoria da verdade. O método pragmatico, na acepgao jamesiana,

€ assim descrito:

“(...) um método de assentar disputas metafisicas que. de outro modo. se
estenderiam interminavelmente. (...) O método pragmatico nesses casos ¢ tentar
interpretar cada nogido tragando as suas conseqiiéncias praiticas respectivas. Que
difcrenga pratica haveria para alguém se essa nogdo. de preferéncia aquela outra.
fossc verdadeira? Sc ndo pode ser tragada nenhuma diferenga pratica qualquer,
entdo as alternativas significam praticamente a mesma coisa. ¢ toda disputa ¢ va”
(James. 1979, p. 18).

No que se refere as origens do método pragmatico, James afirma
que antes de seu contemporaneo Peirce, alguns “precursores do pragmatismo”
como os filosofos gregos antigos Socrates (470 - 399 a. C.) e Aristoteles (384 -
322 a. C.), assim como os empiristas britdnicos modernos John Locke (1632 -
1704), George Berkeley (1685 - 1753) e David Hume (1711 - 1776) teriam
usado de “maneira fragmentaria” o referido método em suas investigagdes
acerca de problemas e nogdes metafisicas (Ibid., p. 19). No decorrer de
Pragmatismo — um novo nome para velhos modos de pensar, cujo subtitulo ja
expressa a idéia de relagao com o passado, sdo mencionadas outras referéncias,
tais como o nominalismo de Guilherme de Ockham (c. 1285 - 1349), o
utilitarismo de Jeremy Bentham (1748 - 1832) e John Stuart Mill (1806 - 1873),
e o positivismo de Auguste Comte (1798 - 1857). Para James, foi a
predominancia do temperamento empirico — “volta[do] para o concreto e o

adequado, para os fatos, a a¢do e o poder” — no inicio do século XX que

Meaning of Truth (1909) e Essays in Radical Empiricism (1912).
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permitiu ao pragmatismo a generalizagdao e o reconhecimento que ndo obteve

em épocas precedentes (James, 1979, p. 20). Outro dado importante, ainda em

relagdo ao estabelecimento de vinculos entre o pragmatismo e longevas
doutrinas filosoficas ou, ao menos, determinados aspectos das mesmas,
concerne ao método pragmatico pois, atraves dele, as teorias “tornam-se
instrumentos, e ndo respostas aos enigmas, sobre as quais podemos descansar”

(Ibid., p. 20).

Assim, a aplicagdo do referido método em diversas teorias € nog¢des
filosoficas, permite ao pragmatismo jamesiano efetuar um tipo de triagem na
qual alguns elementos sdao mantidos e outros excluidos. Por exemplo: o valor
pratico que principios metafisicos como ‘Esséncia’, ‘Verdade’, ‘Espirito’,
‘Deus’, ‘Matéria’, ‘Razao’, ‘Absoluto’ e ‘Energia’ (Ibid., p. 20) possuem ¢
lingiiistico e historico, diz respeito ao seu emprego pelo senso comum — € a sua
manutengao deve-se a isto. Em contrapartida, o intento de desvendar a realidade
atraveés destes mesmos principios metafisicos, supondo-os fixos e determinados,
deve ser abandonado porque o seu desempenho, enquanto crenga, contrasta com
o de outras crengas mais eficazes — como algumas proporcionadas, por
exemplo, pelo naturalismo e pelo historicismo — que se adaptam melhor a
realidade, no sentido de modifica-la, a fim de atender aos propositos humanos

(Ibid., p. 69).
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James ainda atribui um sentido mais abrangente ao seu método

pragmatico, ao descrevé-lo nao apenas como “um método de assentar disputas

metafisicas” mas, também, como “uma atitude de orientagdo”, na seguinte

passagem:

“Até entio nio ha nenhum resultado particular. mas somente uma atitude de
orientagdo. que ¢ o que o método pragmatico significa. A atitude de olhar além
das primeiras coisas. dos principios. das “categorias’. das supostas necessidades:
¢ de procurar pelas ultimas coisas. frutos. conseqiiéncias. fatos™ (James. 1979. p.
21).

Neste sentido, a similaridade entre o pragmaticismo peirceano € o
método pragmatico jamesiano parece residir no fato de ambos objetivarem
cessar determinadas contendas filosoficas — cuja extensdo e esterilidade sdo
proporcionais a indefini¢gao dos conceitos envolvidos: quanto mais obscuros os
significados, mais duradoura e lacunar é a controvérsia. Entretanto, como
observa Murphy, ambos distinguem-se a medida que o principio de Peirce —
expresso na maxima pragmatica — parte da consideragdo das possiveis
conseqiiéncias praticas na conduta humana para determinar o “sentido de um
termo abstrato”; enquanto que o método pragmatico de James visa “determinar
que credibilidade tem uma proposi¢ao filosofica”, para sabermos que tipo de
conduta ela estaria apta a produzir (Murphy, 1993, p. 67). Além disso, a propria
idéia de orientagdo, presente tanto nos escritos de Peirce quanto nos de James,
pode ser apontada como um elemento disjuntivo: em Peirce, a orientagdo ¢ um
resultado ao qual se chega apds a cessa¢do da duvida, com o estabelecimento da

crenga que fornece uma base ou orientagdo para a agdo humana; em James, o
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método € a propria orienta¢d@o. Ou seja, trata-se de um caso no qual o emprego

do mesmo termo nao implica equivaléncia de sentido.

Como vimos anteriormente, Peirce repudiou certas interpretagdes
de suas idéias e estabeleceu o vocabulo pragmaticismo para designar e

diferenciar a sua doutrina das de outros autores, entre os quais James, que

haviam se apropriado da palavra pragmatismo. Entre os dois pragmatistas

classicos, a principal divergéncia refere-se ao fato de James ter ampliado o
sentido e a aplicagdo do pragmatismo ao presumir que havia, de forma latente
nas idéias originais de Peirce, uma teoria da verdade. Via de regra, uma
explicagdo sobre teorias da verdade — ainda que em linhas gerais — deveria
preceder a exposi¢do das consideragdes de James sobre a possibilidade de uma
teoria pragmatica da verdade. Porém, tal digressao nao sera realizada para que
possamos retornar ao tema com mais propriedade no item referente ao
pragmatismo rortyano. Por ora, nos deteremos somente na argumentagao

jamesiana.

James inicia a sua descricdio do pragmatismo como teoria da
verdade, mencionando a abordagem (do humanismo) de Schiller e (do

instrumentalismo) de Dewey em relagdo a nogao de verdade:

“Em qualquer lugar, dizem esses professores [Schiller ¢ Dewey]. a “verdade™ em
nossas idéias e crengas significa a mesma coisa que em ciéncia. Significa, dizem,
nada mais que as id¢ias (que. clas proprias, nio sio sendo partes de nossa
experiéncia) tornam-se verdadeiras na medida em que nos ajudam a manter
relagdes satisfatorias com outras partes de nossa experiéncia, para sumaria-las ¢
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destaca-las por meio de instantaneos conceptuais. ao invés de seguir a sucessido
intermindvel de um fenémeno particular. Qualquer idéia (...) que nos transporte
prosperamente de qualquer parte de nossa experiéncia para qualquer outra parte,
ligando as coisas satisfatoriamente. trabalhando seguramente. simplificando.
economizando trabalho: ¢ verdadeira por tudo isso. verdadeira em toda a
extensdo. verdadeira instrumentalmente™ (James. 1979, p. 22).

Antes de continuarmos, porém, a fim de explicitar o suposto

anacronismo que paira sobre o fato de James ter formulado o conceito de

“verdade instrumental” referindo-se aos escritos schillerianos e, principalmente,
deweyanos, devemos registrar o seguinte dado: a influéncia que a obra
Principles of Psychology (1890), de James, exerceu tanto em Dewey quanto nos
demais instrumentalistas de Chicago (Cf Murphy, 1993, p. 73 e 87).
Retornando a acepgao jamesiana, vemos que uma idéia torna-se verdadeira
instrumentalmente a partir do momento que o seu desempenho se revela mais
satisfatorio do que o de outras idéias na tarefa de relacionar as partes de nossa
experiéncia. Assim, numa crise que envolva a manutengdo de velhas crengas e a
admissao de novas crengas, deve ser considerada verdadeira a idéia que melhor
intermediar o confronto entre tais crengas — no sentido de preservar 0 maximo
de “beneficios vitais” concedidos pela convicgao em verdades prévias e adquirir
outros, provenientes de verdades até entdo inéditas (James, 1979, p. 29). Isto

porque, para James:

“(...) a verdade ¢ uma espécie de bem. ¢ ndo. como usualmente s¢ supde. uma
categoria de bem. ¢ coordenada com este. Verdadeiro é o nome do que quer que
prove ser bom no sentido da crenga. ¢ bom. também. por razdes fundamentadas ¢
definitivas. Certamente deve-se admitir que, se ndo houvesse bem para a vida em
id¢ias verdadeiras, ou sc o conhecimento delas fosse positivamente desvantajoso
e as id¢ias falsas as Gnicas uteis. entdo a nogdo corrente de que a verdade ¢ divina
¢ preciosa. ¢ a sua procura um dever, jamais poderia ter crescido ou se tornado
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um dogma. Em um mundo como cste. nosso dever seria o de evitar a verdade. de
preferéncia™ (James. 1979, p. 28-29).

Neste sentido, a verdade de uma idéia esta relacionada a sua
utilidade para os propositos humanos; e, mesmo o critério de verdade, aquilo
que serve para definir algo como verdadeiro ou nao, reside na aplicagdo pratica,
ou seja, a verificagdao de uma crenga ocorre em termos experimentais. Portanto,
antes de agregar uma nova idéia ao conjunto de verdades previamente

assumidas, deve-se perguntar pela “diferenca pratica” que a adogdo da mesma

1 x 13 s e .
possa vir a acarretar na vida humana”. Se esta idéia puder, ainda que

parcialmente, ser verificada, isto €, se for passivel de confirmag¢do no ambito
pratico e, se a sua adogdo significar a posse de um valioso instrumento de agio
(e 0 mesmo nado ocorrer com as demais idéias adversarias), entdo, esta idéia sera
verdadeira'®. Isto significa que a verdade ndo é concebida como uma
propriedade imanente a certas idéias, mas sim, como um processo: uma idéia,
segundo James, “torna-se verdadeira, € feita verdadeira pelos acontecimentos”
(Ibid., p. 72). E, também, que a obten¢do da verdade ndo pode ser considerada
um fim em si mesmo, mas tdo-somente um meio para se atingir outros
objetivos. James sustenta ainda, que se denomina verdadeira “qualquer idéia
que inicie o processo de verificagdo” e que util designa “a sua fungio

completada na experiéncia” (Ibid., p. 73).

13 . . . v & e F P
Murphy observa que a verdade instrumental jamesiana ¢ “uma idéia social ou comunitaria:
ajuda-nos. ¢ nio apenas a ti ou a mim” (1993, p. 73).
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A concepgio de verdade no pragmatismo jamesiano € pluralista e,
sob determinado aspecto, cambiante. A experiéncia, base dos processos de
verificagdo, comporta diversos elementos simples e complexos; estes, por sua
vez, ocorrem de maneira regular, constante e ordenada ou irregular, inconstante
e caotica. Isto contribui para dificultar a verificagao direta e integral da maioria
das idéias consideradas verdadeiras. Entdo, nos casos em que ndo houver a

possibilidade (se nao dispomos de meios para fazé-lo ou se ndo estamos no

lugar e época apropriados) e nem a necessidade (outros fatores pendem para a

sua validagdo de tal idéia como, por exemplo, a sua corroboragdo por parte de
outros individuos) de executar uma verificagdo completa, pode-se assumir a
idéia como verdadeira. Por conseguinte, em tais casos, a sintética sugestdo de
James é exemplar: devemos "comercia[r] um com a verdade do outro” (Idem,

1979, p. 75).

Nesta breve exposi¢ao sobre o pragmatismo jamesiano, podemos
notar que o legado de James para a tradigdo pragmatista € constituido, em
grande parte, pela discussdo sobre a verdade. Contudo, o significado de tal
contribuig@o € ainda bastante controverso, dado o teor das idéias expressas em
frases como: “O verdadeiro (...) € somente o expediente no processo de nosso
pensamento, do mesmo modo que “o direito” € somente o expediente no

processo de nosso comportamento” (Ibid., p. 80). Isto porque, segundo ele, a

' James adverte: “Indirctamente ou somente potencialmente. os processos de verificagdo




experiéncia possui meios de "fazer-nos corrigir nossas formulas presentes”
(James, 1979, p. 80). Inclusive, neste sentido, podemos considerar a atividade
filosofica como um empreendimento que envolve também a corregdo (e o

aprimoramento) de nogdes, formulas e métodos passados.

Para finalizar, acrescentamos que juntamente com a polémica
acerca da interpretagao de James do pragmatismo peirceano, também a questao

da suposta ambigiiidade nas declaragdes jamesianas tornou-se um tema

i o : ST
importante nos debates, criticas e estudos sobre o pragmatismo original .

1.3 O PRAGMATISMO DEWEYANO

i m) 2 16
Dentre os pragmatistas classicos, apenas John Dewey "~ logrou

longevidade. Dewey, ao contrario de Peirce e James — que pereceram em 1914

podem, pois. ser verdadeiros tanto quanto os processos de verificagdo integrais" (Ibid.. p. 75).

"* Para uma leitura complementar consultar Ghiraldelli Jr. (2000); Murphy (1993); Saatkamp
(1995).

' John Dewey (1859-1952) nasceu em Burlington, Vermont, EUA. Sua formagdo académica
ocorreu na Universidade de Vermont (graduacio) ¢ na Universidade John Hopkins (doutorado).
Filosofo, educador ¢ reformista social bastante influente. lecionou na Universidade de
Michigan. dc 1884 a 1894: na Universidade de Chicago. de 1894 a 1904, onde fundou e dirigiu
a Escola Experimental de Chicago: ¢ na Universidade de Columbia, de 1904 a 1930. Nesta
institui¢do. a frente do Columbia Teachers College. um centro internacional de formagdo de
professores. Dewey pode difundir suas idéias filosoficas ¢ educacionais também a paiscs como
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e 1910, respectivamente —, esteve ativo durante quase toda a primeira metade

do século XX. Justamente por isto, apenas ele esteve ciente dos diversos
eventos, personalidades e lugares significativos que constituiram boa parte da
cultura deste periodo (Cf. Murphy, 1993, p. 83-84). Em certo sentido, podemos
dizer que o conhecimento da conturbada época de Dewey € requisito necessario
para a compreensdao de suas idéias e, também, da repercussio obtida pelas
mesmas. Isto porque nos seus trabalhos, a énfase reside nos aspectos politico e

social da experiéncia humana.

Neste sentido, Ghiraldelli Jr. nos adverte que a “nogao
intermediaria” de experiéncia, proposta pelos pragmatistas originais para
superar as dualidades metafisico-platdnicas, € concebida de modo diferente nos
trabalhos de Peirce, James e Dewey. No sentido peirceano, a experiéncia
refere-se a algo restrito: o experimento laboratorial. No sentido jamesiano, a
experiéncia € mais abrangente: concerne a “toda e qualquer experiéncia”,
individual ou coletiva. No sentido deweyano, a experiéncia é uma combinagdo
das vertentes anteriores: diz respeito tanto ao sentido experimental quanto ao
sentido existencial. As conseqiiéncias destas diferentes defini¢oes refletem no

modo como cada pragmatista concebe o critério de verdade. Para Peirce, o

Japdo. China. México. Rissia. Turquia ¢ Brasil — particularmente. por intermédio de Anisio
Teixeira (cf. Ghiraldelli Jr.. 1998 p. 31-45). De sua extensa bibliografia, destacam-sc: The
School and Society (1900), The Child and the Curriculum (1902), Democracy and Fducation
(1916). Reconstruction in Philosophy (1920), Human Nature and Conduct (1922). FExperience
and Nature (1925). The Quest for Certainty (1929). Art as Experience (1934) ¢ Logic: The
Theory of Inquiry (1938).
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“critério de verdade (note-se, nio a verdade) era o experimento crescente e
sucessivo, elaborado, acompanhado e avaliado por uma junta de especialistas”.
Para James, “aquelas experiéncias que nos levam cada vez mais a concordancia

"

e menos a discordancia sdo critérios de verdade melhores". Neste caso, "a
verdade € aquilo que nos brinda com o consenso”. E, finalmente, para Dewey, a
verdade “era a 'assertividade garantida' [warranted assertibility] — o resultado

ultimo sobre avaliagdes de experiéncias (Gltimo no sentido de 'warrant', isto €,

de garantia)” (Cf. Ghiraldelli Jr., 2000, p. 49-51 e Rorty, 1991, p. 265).

Assim, se submetermos os escritos deweyanos ao contexto historico
e cultural especifico do periodo compreendido entre as duas guerras mundiais,
poderemos considerar os mesmos como uma filosofia social e politica, a
medida que, entrementes, constituem menos uma analise de outras concepgdes
filosoficas do que uma reagao contra determinadas praticas educativas, politicas
e sociais de seu tempo — particularmente, nos Estados Unidos da América (Cf.
Dewey, 1959, p. 17-43). Afinal, como nos adverte o proprio Dewey em 1948,
tanto na introdugdo revisora de sua obra Reconstruction in Philosophy
[Reconstrugao em Filosofia] (1920), quanto na seguinte passagem: “a fung@o

primordial da filosofia é a de explorar racionalmente as possibilidades da

experiéncia; especialmente as da experiéncia humana coletiva” (Ibid., p. 130).

Embora  seja  desnecessario  descrever  minuciosa e

retrospectivamente a multiplicidade de fatos que ocorreram desde o término da
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Primeira Guerra Mundial (1914-1918), algumas mengdes sdo inevitaveis para
caracterizagdo dos problemas especificos — de ordem econdomica, politica,
social e moral — visados por Dewey; e, também, para a compreensdo da
necessidade de “mudan¢a da natureza do conhecimento e da filosofia, de
contemplativa para operativa” (Dewey, 1959, p. 129). Neste sentido, podemos
destacar os seguintes episddios no ambito internacional: a Revolugao Russa em
1917; a consolidagdo de regimes politicos totalitarios na Europa, ou seja, o
fascismo de Mussolini na Italia em 1922 e o nazismo de Hitler na Alemanha em
1933; a Guerra Civil Espanhola de 1933 a 1939; a criagao da Organizacao das
Nagoes Unidas (ONU) em 1945; a criagdo da Organizagao dos Estados

Americanos (OEA) em 1948; a oficializagdo do apartheid, a politica de

segregacao racial, na Africa do Sul em 1948; a fundagio do Estado de Israel em

1948, e a criagdo da Organizagdo do Tratado do Atlantico Norte (OTAN) em

1949.

No que se refere aos fatos ocorridos especificamente nos EUA, com
a ressalva que suas consequéncias repercutiram em escala mundial, temos: a
quebra da Bolsa de Valores de New York em 1929; seguida pela Grande
Depressao, um cognome emblematico para uma época marcada por uma grave
crise economica e social que desempregou milhdes de trabalhadores no pais; o
New Deal (Novo Acordo), um programa de reorganizagao politico-econdmica

executado pelo presidente, de 1933 a 1945, Roosevelt; e o macarthismo,
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movimento iniciado em 1951 que resultou na intolerancia contra intelectuais e
na persegui¢do de diretores e roteiristas de cinema, sindicalistas e artistas

acusados de comunistas e de atividades antiamericanas pelo senador Joseph

McCarthy'”.

No plano das relagdes exteriores, € importante notar que os EUA
declinaram de uma postura relativamente isolacionista apds a sua decisiva
participagdo na Segunda Guerra Mundial (1939-1945) — ao lado dos Aliados
(Gra-Bretanha, Unido Soviética, Franga e China) contra os paises do Eixo
(Alemanha, Italia e Japao) — e, também, em decorréncia de sua emersao como
principal poténcia politico-econdmica no pos-guerra, a partir de 1945. Em
seguida, entre 1948 e 1952, através do Plano Marshall, os norte-americanos
intervieram economicamente na Europa Ocidental, investindo treze bilhdes de
dolares na reconstrugdo da mesma; consequentemente, asseguraram uma
hegemonia politica apenas contestada pela Unido Soviética, que exercia
influéncia sobre alguns paises do Leste Europeu. Assim, duas poténcias com
sistemas econdmicos e politicos distintos, o capitalismo nos EUA e o
socialismo na Unido Soviética, acabaram travando um confronto pouco
convencional, no sentido de nem sempre ser militarizado, pelo controle de

zonas de influéncia no mundo. Acentuado a partir de 1949, este evasivo

' Para uma descrigio das crises econdmicas ¢ programas politicos deflagrados nos EUA. no

contexto de uma exposigdo multifaria do conceito de neoliberalismo. consultar Rodrigues
(1997. p. 193-225).
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conflito denominado de Guerra Fria determinou a configura¢do geopolitica
global e ameagou o mundo com um holocausto nuclear até 1989 — data
considerada simbolicamente como final, ja que prenuncia o desencadeamento

de outros eventos significativos.

Afirmamos anteriormente que, para compreender melhor as idéias
de Dewey ¢ preciso levar em consideragdo a sua €poca. Assim sendo,
discorremos brevemente sobre determinados aspectos historicos recentes que,
conforme acreditamos, podem contribuir para contextualizar seus escritos
filosoficos e, consequentemente, caracterizar o pragmatismo deweyano. Antes
de prosseguirmos, no entanto, convém elucidarmos um aparente anacronismo
que pode ter sido suscitado pelo fato de citarmos acontecimentos registrados em
datas proximas ou posteriores a 1952, ano da morte de Dewey: devemos
lembrar que os fatos ndo ocorrem de maneira isolada, isto €, estdo inter-
relacionados; e também que, muitas vezes, existe décadas separando a

humilhagdo e a opressio primevas da reagdo libertadora através dos

movimentos sociais e pelos direitos civis'*.

Portanto, ndo deixa de ser razoavel a possibilidade de considerar e,
de certo modo credenciar, o impacto causado pela morte de milhdes de pessoas

— nos campos de concentragdo e exterminio estabelecidos pelos nazistas
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alemaes; e pelas bombas atomicas langadas pelos norte-americanos que
dizimaram as cidades japonesas de Hiroshima e Nagasaki — como um dos
fatores determinantes na elaboragdo, em 1948, de uma introdugdo critica e

atualizada para Reconstruction in Philosophy — publicada originalmente em

1920 — na qual Dewey contrapde “os velhos e os novos tipos de problemas

filosoficos” (Idem, 1959, p. 15). Ele escreve:

“(...) a missdo primacial da filosofia. scus problemas ¢ campo de estudo brotam
das pressoes ¢ solicitagdes que se manifestam na vida de comunidade. em cujo
scio surge determinada forma de filosofia, e que. consequentemente. scus
problemas especificos variam com as transformagdes que a vida humana
constantemente atravessa. € que por vezes constituem uma crise ¢ uma mudanga
de diregido na historia da humanidade™ (Ibid.. p. 17).

E mais adiante:

“(...) os sistemas [filoséficos] antigos refletem as concepgdes pré-cientificas do
mundo natural. a situagio pré-tecnologica do mundo da industria ¢ a situagio pré-
democrdtica do mundo politico em que suas doutrinas tomaram forma™ (Ibid.. p.
20).

Em linhas gerais, podemos afirmar que tais passagens evidenciam a
perspectiva de Dewey sobre a filosofia e denotam, na sua reivindicagdo por um
novo exame dos sistemas e problemas filosoficos, a combinagao entre o pendor
democratico, o historicismo hegeliano e o evolucionismo darwiniano (Cf.
Borradori, 1994, p.105-106; Garrison, 1999, p. 291-293; Ghiraldelli Jr., 1998,
p. 37, Saatkamp, 1995, p. 1-15 e 197-205). Ele insiste, por exemplo, na

importancia de coadunarmos o estudo da historia filosofia com o conhecimento

1 rys . . e
* Para uma analise de casos especificos ocorridos nos EUA ¢ sua relagio com o legado de
Dewey — ¢ Walt Whitman — para a politica esquerdista norte-americana. consultar Rorty (1998.
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de outras areas, tais como das institui¢des sociais, da cultura, da religido e da
literatura (Dewey, 1959, p. 61); visto que “tanto a organizagdo biologica quanto

a social concorrem para a formagao da experiéncia humana” (Ibid., p. 108). E

também porque, ao contrario de Platdo, ele ndo pensa que a “experiéncia

significa escravizagdo ao passado, a tradigdo, ao costume” (Ibid., p. 109). Desse
modo, ele aponta para o progresso moral, cientifico e politico como resultados
atingidos — e a serem aprimorados — mediante a substituigdo da atitude

meramente contemplativa pela interventora.

Em defesa desta idéia, Dewey questiona:

“Mas a eliminagdo desses problemas [metafisicos ¢ epistemoldgicos| tradicionais
nio iria permitir que a filosofia se dedicasse a tarefa mais proveitosa ¢
necessaria? Nio a incitaria a enfrentar os graves defeitos e conturbagdes sociais ¢
morais de que a humanidade sofre. a concentrar a atengiio sobre a mancira de
descobrir as causas ¢ a exata naturcza desses males ¢ de aclarar mais ¢ mais a
nogio de melhores possibilidades sociais? Em suma. ndo se empenharia a
filosofia em plancar uma idéia ou um ideal que. ao invés de expressar a nogdo de
um outro mundo ou de algum fim remoto ¢ irrealizdvel, fosse usado como
método de compreensio ¢ corregdo dos males especificamente sociais?” (Ibid.. p.
130-131).

Assim, na concep¢do deweyana, se a filosofia abdicasse da
sobrecarga na sua tarefa, representada pela “metafisica balofa” e pela “inutil
epistemologia” (Ibid., p. 131), poderia se dedicar com mais propriedade as
disciplinas sociais, morais e educacionais (Ibid., p. 174-176). Entretanto, no que
tange ao processo decisorio em tais questdes, também existe a necessidade de

aplicagdo da regra pragmatica: a atribui¢io de significado a uma idéia deve ser

p. 39-143).
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antecedida pela analise das consequiéncias da mesma (Dewey, 1959, p. 159).
Isto porque, sustenta Dewey, nao devemos “apelar eternamente para decisdes
pretéritas nem para velhos principios, no intuito de justificar um curso de a¢ao”

(Ibid., p. 168).

A esse respeito, Dewey destaca a contribuicio da definigao

pragmatista de verdade:

“Se as idéias. as concepgdes. as nogdes. as teorias ¢ 0s sistemas. sdo instrumentos
de uma ativa recorganizagdo do meio ambiente. da remogdo de alguma dificuldade
ou perplexidade especifica. entdo a prova de sua validade ¢ valor reside no
cumprimento de tal tarcfa. Caso scjam bem sucedidas no desempenho de sua
missdo. serdo. consequentemente. merecedoras de confianga. isentas de defeito.
validas. boas. verdadeiras. Caso ndo consigam desfazer a confusdo ¢ eliminar os
defeitos, caso até¢ aumentem a confusio. a incerteza ¢ o mal. entdo sdo
irremediavelmente falsas. A confirmagdo. a corroboragdo ¢ a verificagdo. residem
nas obras. nas conseqiiéncias. (...) A hipotese verdadeira é a que funciona
adequadamente. ¢ a verdade ¢ o nome abstrato aplicado ao conjunto de casos
reais. previstos ¢ descjados. que recebem confirmagio em suas obras ¢
conscqiiéncias” (Ibid.. p. 154-155).

Finalmente, sobre a versdo deweyana de pragmatismo, € preciso

considerar a seguinte declaragdo de Richard Bernstein:

“Dewey careccu da sutileza 16gica de Peirce ¢ da manipulagdo dos conhecimentos
de ciéncias naturais. Ele também careccu das gragas ¢ nuances ¢ da forga de
descrigio de James. Dewey ¢ o proeminente filosofo da democracia da América.
No centro de sua visdo ¢ interesses filosoficos estdo as questdes sociais ¢ politicas
na comunidade democratica”™ (Saatkamp, 1995, p. 58).

E também:

“Pragmatismo ndo ¢ uma palavra que Dewey usou freqiicntemente para
caracterizar sua orientagdo. Na medida em que usou um “ismo”. ele preferiu
instrumentalismo ou o que os tedricos de Frankfurt compreendem por razio
instrumental. O termo predileto foi “experimentalismo™ ou experimentalismo
instrumental™ (Ibid.. p. 59).
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Bernstein afirma ainda que Dewey, no artigo Development of
American Pragmatism [O desenvolvimento do pragmatismo americano] (1920),
esta reagindo contra a acusagdo popular que identifica o pragmatismo como
uma mera “expressdo ideologica do mais vulgar e objetavel aspecto do
“materialismo” americano” (Saatkamp, 1995, p. 59). A proposito desta defesa
da filosofia pragmatista convém notar que, dentre as investidas contra o

pragmatismo — ou aspectos dele —, se destacam as criticas de contendores

proeminentes como, em 1910, Bertrand Russell; em 1913, Emile Durkheim: e,

em 1937, Max Horkheimer'”.

1.4 O NEOPRAGMATISMO RORTYANO

Nos itens anteriores descrevemos, grosso modo, o pragmatismo nas
versdes dos pragmatistas classicos Peirce, James e Dewey. Neste item,
abordaremos dois aspectos: o legado filosofico e a continuidade desta tradigao.
Restringiremos nossa exposi¢ao, no primeiro caso, ao campo das teorias sobre a

verdade, no segundo, ao trabalho do pragmatista contemporaneo ou

' Para uma lecitura complementar sobre criticas pretéritas ¢ contemporancas ao pragmatismo
consultar Duarte (1998. p. 251-261). Rocha (1998. p. 332-341); Ghiraldelli Jr. (2000, p. 46-52);
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neopragmatista  Richard Rorty’. Todavia, antes de discorrermos

particularmente a respeito destes aspectos, tentaremos evidenciar a inter-relacdo
entre os mesmos. Para esta finalidade, o breve historico que acompanha a
definicdo de pragmatismo na versio de Rorty (1991b, p. 265-277) €

suficientemente expressivo:

“0 pragmatismo americano comegou. no scu periodo classico com a adogdo por
C. S. Peirce da descrigdo de Alexander Bain de uma crenga como um habito de
acdo. A importincia desta descri¢io ¢ que cla evita pensar numa crenga como
uma representagdo, ¢ por conseguinte evita a questdo de se ela representa o
mundo como cle recalmente ¢ ou meramente como nos aparcce. William James ¢
John Dewey prosscguiram csta tentativa para substituir questdes sobre o que uma
crenga representa por questdes sobre a utilidade da crenga (a utilidade das agoes
em que se empenham em varias situagdes aqueles que sustentam a crenga). Os
ncopragmatistas contemporancos tais como Hilary Putnam ¢ Donald Davidson,
que adotaram a chamada viragem lingiiistica, continuam este esforgo para evitar
as tradicionais nogdes representacionistas cartesiano/kantianas de crenga ¢
conhecimento™ (Ibid.. p. 265).

Nesta periodizagdo, o vinculo entre o legado filosofico e a
continuidade do pragmatismo aparece sob a forma de uma caracteristica
atribuida tanto aos pragmatistas classicos quanto aos contemporaneos: o anti-
representacionismo’ . Em outras palavras, a relagio entre os dois aspectos

mencionados € aludida a partir da idéia de representag@o. Esta, por sua vez, nos

Saatkamp (1995).

-’ Richard Rorty nasceu em 1931 na cidade de New York. EUA. A sua formagdo académica em
filosofia ocorrcu na Universidade de Chicago (bacharelado e mestrado) e na Universidade de
Yale (doutorado). Apods lccionar na Universidade de Yale. no Wellesley College., na
Universidade de Princeton ¢ na Universidade de Virginia, transferiu-se para a Universidade de
Stanford. Suas principais obras sio Philosophy and the Mirror of the Nature (1979).
Consequences of Pragmatism (1982). Contingency, Irony, and Solidarity (1988). os trés
volumes de seus Philosophical Papers: Objectivity, Relativism and Truth (1991), Essayvs on
Heidegger and Others (1995) ¢ Truth and Progress (1998). e Achieving our Country — Lefiist
Thought in Twentieth-Century America (1998).

“! Sobre a postura anti-representacionista do pragmatismo na acepgdo rortyana. trataremos no
proximo capitulo.
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remete ao tema da verdade e as suas condicoes de estudo descritas nas teorias
sobre a verdade. Neste ponto, a contribuigdo pragmatica se processa em duas
vertentes: a classica — com Peirce, James e Dewey — que parte da nogdo de
experiéncia; e a contemporanea — com Quine, Davidson e Putnam — que parte
da nogao de linguagem (Rorty, 1991b, p. 265). A leitura original de Rorty sobre
ambas, resulta na elaboragao de uma concepgao neopragmatista de investiga¢ao
da verdade e na reconfigurag@o historica do pragmatismo. Retornaremos a estes
dois Gltimos topicos apos discorrermos, precedentemente a exposi¢do das

teorias sobre a verdade®, a respeito do periodo que separa a versio classica do

pragmatismo de sua versao contemporanea.

O filésofo norte-americano John Murphy, na obra O Pragmatismo
de Peirce a Davidson (1993), divide a historia do pragmatismo em trés
periodos, assim compreendidos: a primeira fase — de meados do século XIX até
as duas primeiras décadas do século XX, com C. S. Peirce, W. James e J.
Dewey — os pragmatistas classicos, pioneiros ou fundadores. A segunda fase — a
partir dos anos 30, marcada pela alianga entre o pragmatismo americano e a
filosofia analitica européia (representada por R. Carnap, H. Reichenbach, C.
Hempel, O. Neurath e H. Feigl, os positivistas logicos do Circulo de Viena, que

dominaram boa parte dos departamentos de filosofia nos EUA). Nessa época e

** A propoésito da importancia das teorias de verdade para as reflexdes acerca da educagio ¢ de
areas correlatas. o professor Paulo Ghiraldelli Jr. escreve: “O tema da verdade é decisivo na
filosofia da educagiio pela simples razio de que a nogio de verdade estd embutida. como




através desta combinagdo de influéncias tedricas, formaram-se Willard Quine
(1908) e Donald Davidson (1917) — os dois filosofos de maior influéncia nos
EUA na segunda metade do século XX. E, finalmente, a terceira fase — entre os
anos 80 e 90, o pragmatismo contemporaneo — que também recebe outras

denominagdes como pragmatismo pos-quineano e neopragmatismo — com

Quine, Davidson, Putnam e Rorty (Murphy, 1993, p. 15-158)%.

Em conformidade com a nossa proposta de abordamos, neste item,
o legado filosofico do pragmatismo — a contribuigdo no campo das teorias sobre
a verdade — e a continuidade da tradigdo pragmatista — no que concerne ao
neopragmatismo rortyano —, prosseguiremos nosso estudo a partir de uma
interpretagdo dada por John Murphy, segundo a qual a manutengdo da referida
tradigao na contemporaneidade deve ser atribuida, em grande parte, a influéncia
que Dewey exerceu sobre Willard Quine, Donald Davidson e Richard Rorty

(Ibid., p. 112).

A constatagdo desta influéncia trifurcada advém do fato de que tais

; . i . 24
filosofos assumem em suas teorias, as trés seguintes teses deweyanas

pressuposto. em todo o universo do discurso educativo, pedagogico ou metapedagogico™ (Idem,
2()(}(1 p. 8).

** Para obter informagdes complementares sobre a periodizagdo do pragmatismo. a influéncia
da vertente analitica da filosofia nos EUA ¢ o neopragmatismo de Rorty: consultar Borradori
{19‘)4 p. 1-25). Ghiraldelli Jr. (1999a: 1999b. p. 7-38) e Saatkamp Jr. (1995).

* Na tradugdo pOI‘lllL,llCScl de Jorge Costa para a obra O Pragmatismo — de Peirce a Davidson.,
de Murphy. a palavra "sentido" aparece nas duas teses iniciais. Em contrapartida. na tradugio
brasileira de Murilo Otdvio Pacs Leme para o capitulo V de Experience and Nature. no qual
estas teses sdo encontradas. temos a palavra "significado” que. nido obstante. ¢ mantida por
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extraidas do texto fxperience and Nature [Experiéncia e Natureza] (Cf. Dewey,

1980, p. 37 € 40):

"1. 'O sentido (...) ¢ primariamente uma propricdade do comportamento' (apesar
de secundariamente ser uma propriedade dos objetos a que se refere esse
comportamento).

2. 'Primariamente. sentido ¢ intengdo'(...).
3. 'A linguagem ¢ (...) um modo de interagdo entre pelo menos dois seres. (...)

pressupde um grupo organizado ao qual estas criaturas pertencem, ¢ do qual
adquiriram habitos discursivos' (Murphy. 1993, p. 111-112).

Segundo Murphy, a assungdo destas teses por parte de Quine,

Davidson e Rorty ocorre através de maneiras distintas, visto que, enquanto
Quine enfatiza a primeira delas, Davidson e Rorty privilegiam as demais (Ibid.,
p. 112). Desta forma, para compreendermos a continuidade da tradigdo
pragmatista na vertente rortyana, devemos considerar a acolhida que essa fragao
do legado filosofico deweyano recebe nos escritos destes autores. Isto porque,
como sustenta Murphy, os escritos de Rorty constituem, invariavelmente,
reagdes aos textos de Davidson e Quine (Ibid., p. 129). Por conseguinte, torna-
se necessario abordar, ainda que de modo breve e genérico, as idéias quineanas
e davidsonianas que desempenham um papel relevante no pragmatismo e, em

particular, no neopragmatismo rortyano.

A contribuigdo dada por Quine revigorou o pragmatismo "que

esteve praticamente moribundo" durante as décadas de trinta e quarenta e,

Ghiraldelli Jr. (1999. p. 29-31) quando menciona o tdépico da “indeterminabilidade do
significado" de Quine.
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modificou substancialmente o cenario filosofico americano nos subseqiientes

anos cinqienta e sessenta, que foi dominado pela versio quineana de

pragmatismo (Murphy, 1993, p. 112). A contribui¢do de Quine ocorre no
sentido de situar o lugar do pragmatismo no empirismo moderno a medida que
afasta este do positivismo logico. No inicio do texto 7wo Dogmas of

Empiricism [Dois dogmas do empirismo], Quine escreve:

"O empirismo moderno foi em grande parte condicionado por dois dogmas. Um
deles ¢ a crenga em certa divisdo fundamental entre verdades analiticas, ou
fundadas em significados independentemente de questdes de fato. ¢ verdades
sintéticas. ou fundadas cm fatos. O outro dogma ¢ o reducionismo: a crenga de
que todo enunciado significativo ¢ equivalente a algum construto légico sobre
termos que se referem a experiénecia imediata. Ambos os dogmas. deverei
sustentar. sdo mal fundamentados. Um dos efeitos de seu abandono é. como
veremos. o esfumar-se da suposta fronteira entre a metafisica especulativa ¢ a
ciéncia natural. Qutra conseqiiéncia ¢ a reorientagio rumo ao pragmatismo"
(Quine. 1980. p. 231).

Para Murphy, o naturalismo tardio que "dominou as ultimas trés
décadas de Dewey", serviu para aproxima-lo filosoficamente de Quine (Idem,
1993, p. 110). A idéia de tal vinculagdo ¢ reforcada pelo fato da analise
linguistica de Quine apontar Dewey como precursor na critica a nogao de
linguagem privada, quando "Wittgenstein ainda sustentava a sua teoria da
linguagem como cdpia [copy theory of language]" (Ibid., p. 110). Esta teoria da
linguagem como copia refere-se ao procedimento do senso comum e da
tradigdo filosofica de atribuir as palavras e frases sentidos especificos e
previamente determinados. Murphy cita a critica de Quine a este procedimento:

"Uma semantica acritica € o mito de um museu no qual as pecas expostas sao
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sentidos e as palavras rotulos. Trocar de linguagens € mudar de rotulos”

(Murphy, 1993, p. 110-111).

Todavia, Quine acredita que Dewey nao teria conseguido

"distinguir sentido de esséncia", particularmente na frase onde afirma que, além

do sentido (ou significado) ser "uma propriedade do comportamento lingtistico

(ou das expressdes que codificam esse comportamento)”, ele € também "uma
propriedade dos objetos referidos por esse comportamento” (Ibid., p. 114). Para
Quine, nesta acep¢do, nao temos como distinguir sentido de esséncia porque
"[o]s sentidos sdo aquilo em que as esséncias se tornam quando se divorciam do
objeto de referéncia e se casam com a palavra" (Ibid., p. 114). Murphy recorda
ainda que na concepgdo quineana "ndo ha sentido em taxar alguns dos seus
atributos [de um individuo] como essenciais e outros como acidentais". Isto
porque, a relevancia e a eficacia dos mesmos para a consecugao dos propositos

humanos ¢ relativa, ou seja, no processo dos acontecimentos "alguns perduram,

outros perdem-se; mas nenhum € essencial ou acidental” (Ibid., p. 115).

Segundo Murphy, na discussido sobre sentido e esséncia, o ponto
principal para Dewey e Quine concerne a linguagem: apés ser adquirida por
todos os falantes, ela se torna o unico dado sobre o qual os mesmos podem
trabalhar, ou seja, para aprender qualquer coisa eles tém de observar o
"comportamento aberto dos falantes", diz Quine (Ibid., p. 115). A importancia

dada por Dewey ao comportamento lingiiistico, por exemplo, pode ser ilustrada
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pela seguinte afirmagao registrada em Fxperience and Nature: "[d]entre todas
as realizagdes, a comunicagao € a mais notavel" (Dewey, 1980, p. 29). Assim,
Murphy acredita que para Dewey e Quine, ambos partidarios de uma visdo
naturalista da linguagem, a idéia de localizar e determinar previamente a
semantica das palavras de um homem no ambito mental, constitui um
"mentalismo pernicioso” que pode ignorar ou prejudicar aquilo que possa "estar
implicito nas suas disposi¢des para o comportamento aberto" (Murphy, 1993, p.

115).

Neste caso, a posi¢do defendida por Quine — e compartilhada pelos
demais pragmatistas — consiste justamente em abdicar da idéia essencialista
expressa no mito do museu”. Ele refor¢a a sua negagdo de que cada termo
tenha necessariamente um significado tnico e inalteravel ao sustentar que tanto
o significado quanto a referéncia "devem ser explicados em termos de

comportamento [linguistico]" (Ibid., p. 122).

** A critica a0 mito do museu estd presente na tradigdo pragmatista desde Peirce, quando este
critica Descartes e sustenta a impossibilidade da capacidade de introspecgdo; ¢ nega. portanto, a
faculdade de acessar o interior da mente para examinar as idéias que supostamente estariam
localizadas neste espago. Esta critica ocorre no ensaio Questions Concerning Certain Faculties
Claimed for Man (1868) [Questdes referentes a certas faculdades reivindicadas pelo homem].
Cf. Peirce (1990, p. 241-257): Murphy (1993. p. 15-22). Ja a argumentagio de Quine contra o
mito do museu envolve uma extensa argumentagdo apresentada sob a forma de teses inter-
relacionadas. respectivamente sobre: a "indeterminacdo da tradugdo”. a "indeterminagdo do
significado” ¢ a "inescrutabilidade da referéncia” (Cf. Ibid.. p. 116-121).




Para Ghiraldelli Jr., esse holismo do significado desempenha um
papel relevante no pragmatismo "pos-quineano"*’, particularmente no
neopragmatismo de Rorty, a medida que rompe com a "distingdo rigida entre
significado e significagdo" — o intrinseco e o extrinseco — e, também, porque
permite a manutengdo da postura contextualista e antiessencialista no
pragmatismo (Ghiraldelli Jr., 1999b, p. 31-32). Por conseguinte, Rorty sustenta
que os "pragmatistas gostariam de destruir a distingdo entre conhecer e usar as
coisas", justamente porque a "pretensdo de conhecer X é uma pretensdo de estar
apto a fazer algo com ou a X, por X em relagdo com outra coisa" (Rorty, 1991b,

p. 260).

Em relagdo a Donald Davidson, discipulo de Quine, podemos
descrever a sua contribuigdo para o pragmatismo como uma sequéncia da
critica quineana aos dogmas do empirismo. Isto porque, de acordo com a sua

argumentagdo no ensaio On the Very ldea of a Conceptual (1973), além dos

dogmas da crenga no reducionismo e da crenga no dualismo analitico-sintético,

temos ainda um terceiro dogma no empirismo para ser refutado: a creng¢a no
dualismo esquema-contéudo — a pressuposicdo de um esquema geral de
conceitos ou de um sistema de categorias a priori que, de forma necessaria,

constitui e condiciona a-historicamente o conteudo da experiéncia (Murphy,

* Murphy usa a expressio "pragmatismo pos-quineano” para designar a tradigio pragmatista na
contemporancidade ¢, também. para exprimir a relevancia que algumas idéias de Quine
desempenham nos trabalhos de Davidson e Rorty (Cf. Murphy. 1993, p. 129).
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1993, p. 131-132). Entretanto, este ataque davidsoniano ao dualismo esquema-
conteudo também constitui uma objecdo a Quine na medida que, para
Davidson, "apesar da fronteira nitida entre verdades contingentes e verdades

necessarias tornar-se nublada [por Quine], € mantida a idéia de que o campo

lingtiistico geral — o vocabulario ou a linguagem ou a teoria de alguém — se

altera por dependéncia da experiéncia"; ou seja, trata-se de um dualismo

esquema-conteudo (Ghiraldelli Jr., 2000b, p. 58).

Rorty, por sua vez, ao acentuar o carater historicista do
pragmatismo, considera este ataque davidsoniano ao dualismo esquema-
conteado como "a melhor expressao atual da tentativa pragmatista de romper
com a tradigao filosofica" (Murphy, 1993, p. 132). Essa ruptura, na concepgao
de Rorty — para quem "o eu n3o € alguma coisa que 'tem' as crengas e desejos,
mas € simplesmente a rede de crengas e desejos" (Ghiraldelli Jr., 2000b, p. 64)
—, refere-se aos resquicios do dualismo sujeito-objeto encontrados por Davidson
na distingdo quineana "entre declaragdes teoricas e declaragdes observacionais"
que mantém ainda um dualismo esquema-contetdo, a saber, a idéia de uma
"realidade interior" possuidora de crengas e desejos que atua — através de
adequagdo ou confrontagdo — sobre uma "realidade exterior" na qual estdo

situados os fatos empiricos (Ibid., p. 72).

Para Murphy, de acordo com Davidson, "[ulma vez que

abdiquemos do dualismo esquema-conteudo, abdicamos da suposi¢do de que
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podemos distinguir mudangas de sentido de mudangas de crengas. A crenga e o

sentido sdo interdependentes" (Murphy, 1993, p. 133). Esta interdependéncia

entre as crengas (e também os desejos e outros estados intencionais) € a
realidade (as coisas sensiveis, os fatos e os demais elementos da experiéncia)
inviabiliza a idéia de vincular ambas a partir de uma relagdo do tipo "tornar
verdadeiro", onde as crengas sdo verdadeiras devido a sua adequagdo ao
mundo; ou, onde o significado e conhecimento da realidade € possibilitado pela
evidéncia ou justificag@o fornecida, em ultima instancia, por uma esséncia — o

eu, a mente ou a linguagem (Cf. Ibid., p. 134-135).

Finalmente, em razao da referida interdependéncia entre as crengas
e a realidade, Davidson sustenta que entre as mesmas existe somente uma
relagao de causalidade (1bid., p. 151). Esta idéia tem particular importancia na
filosofia de Rorty principalmente porque dela depende o holismo rortyano,
segundo o qual "tudo que ha sdo relagdes: relagdes causais e relagdes entre
declaragdes lingtisticas" — sendo que, nestas ultimas, "desaparece a distingdo
entre 'verdadeiro' e 'justificado' (Ghiraldelli Jr., 2000b, p. 66-67). Sobre este
aspecto trataremos em seguida, no interior da discussao a respeito das teorias

sobre a verdade

De modo geral, as teorias sobre a verdade estdo divididas em dois
grupos: o campo das teorias tradicionais ou substantivas e o campo das teorias

semanticas — também denominadas minimalistas ou deflacionistas. No lado das
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teorias tradicionais, que substantivam a verdade, temos a teoria
correspondentista, a teoria coerentista e a teoria pragmatista — na versdo
verificacionista de Peirce e na versdo de James-Dewey. No lado das teorias
semanticas, que deflacionam a verdade, temos a tipologia neopragmatista de
Rorty. Em conformidade com a seqiiéncia acima, apresentaremos uma sintética
descrigdo das referidas teorias de verdade (Cf. Ghiraldelli Jr., 1999b, p. 34-40;

Idem, 2000a, p. 31-40).

Segundo Ghiraldelli Jr., na terminologia logica, essas teorias podem

ser formuladas, tal como segue:

“—Teoria da correspondéncia: x é verdadeiro sse |se e somente se| x corresponde a
um fato.

~Tcoria da coeréncia: x ¢ verdadeiro sse [se ¢ somente se] x ¢ um membro de um
conjunto de crengas coerente.

~Teoria pragmatista: x ¢ verdadeiro sse [sc ¢ somente se] x é 0til de se acreditar.

~Teoria verificacionista: x ¢ verdadeiro sse [sc ¢ somente s¢| x é provavel. ou
verificivel em condigdes ideais™ (Ghiraldelli Jr.. 2000a, p. 31-32).

Todas estas teorias de verdade mencionadas até aqui sdo
consideradas reorias substantivas porque admite-se que elas “substantivam a

verdade na medida em que a tomam como sendo uma propriedade real e

importante daqueles elementos lingiiisticos aos quais se aplica o predicado “é

verdadeiro” (sentengas, declaragdes, proposi¢odes, crengas etc.)” (Idem, 1999b,

p. 34).
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Em relagdo ao contexto historico-filosofico que permeia os dois

grupos de teorias sobre a verdade, o grupo das teorias tradicionais ou

substantivas — que foi abordado precedentemente — e o grupo das teorias
semanticas ou deflacionistas — que sera abordado posteriormente —, temos que
registrar, ainda que de modo bastante genérico, o evento denominado virada
lingiiistica [linguistic turn], principal fator de mudangas na concepgdo filosofica
contemporanea’’. Isto porque a transigio da filosofia do paradigma da
consciéncia para o paradigma da linguagem encerra, sobretudo para a
investigac¢do sobre a verdade, uma transposi¢do relevante de campo de estudo,
ou seja, a filosofia parte da area da metafisica e da epistemologia em diregdo a
area da logica e da filosofia da linguagem — grosso modo, tal deslocamento
consiste numa relativa diminui¢gdo do interesse filosofico na busca pela
fundamentagdo e legitimidade tedrica do conhecimento e, em contrapartida,
numa ampliagdo gradual de pesquisas voltadas para a analise do sentido, da
referéncia e do significado. Desta maneira, ocorre também uma mudanga
decisiva no proprio carater da investigagdo a medida que, apés a virada

lingtiistica, a pergunta "o que € a verdade?" cede lugar a perguntas sobre os

*" Na apresentagio da tradugiio brasileira de Achieving our country — lefiist thought in
Twentieth-Century America (1998). de Rorty, Ghiraldelli Jr. destaca a defini¢do rortvana de
"virada lingiiistica" [linguistic turn]. a partir da seguinte citagdo extraida de uma obra anterior
de Rorty. a saber, The Linguistic Turn: Recent I<ssays on Philosophical Method (1967): "[uma]
revolugdo filosofica (...). Entenderei por 'filosofia lingiiistica' o ponto de vista segundo o qual os
problemas filoséficos podem ser resolvidos (ou dissolvidos) reformando a linguagem ou
compreendendo melhor a que usamos no presente” (Ghiraldelli Jr.. 1999. p. 19).
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usos da linguagem — por conseguinte, sobre os usos "dos termos verdade ou

verdadeiro" (Ghiraldelli Jr., 2000a, p. 35-36).

Para Rorty, porém, nos dois paradigmas anteriores residem
insuficiéncias concernentes ao essencialismo e ao representacionismo, visto que
em ambos nos defrontamos com questdes ou situagdes nas quais tanto a mente
quanto a linguagem sdo consideradas um meio de expressdo do eu — o sujeito
cognoscente — ou de representa¢do do mundo — o objeto a ser conhecido. A fim
de evitar estes pressupostos, Rorty defende a necessidade de um terceiro
paradigma, o paradigma neopragmdtico da linguagem, no qual defende uma
concep¢do em que os diversos vocabularios alternativos existentes sao
considerados ndo pegas de um quebra-cabega universal, mas sim instrumentos
alternativos: nao expressam € ndo representam coisa alguma, apenas servem
para diferentes — e as vezes inéditos — propositos humanos (Ghiraldelli Jr.,

1996, p. 31-32). Como esta concepgao rortyana nubla a distingdo entre o literal

e o metaforico, remete a nogdo wittgensteiniana de jogos de linguagem e

antecede uma nova teoria filosofica referente ao uso da metdafora e de
estratégias redescritivas, suspenderemos a explicagao desta vertente da
filosofia rortyana para retoma-la no capitulo seguinte. Retornamos agora, ao

topico das teorias sobre a verdade.

No que se refere a exposigdo das teorias semanticas ou

deflacionistas — numa acepg¢ao genérica, teorias que alijam a verdade de um
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sentido metafisico e substantivo para, em contrapartida, imbuir na mesma um

sentido transitorio e predicativo —, nos restringiremos aos trés diferentes usos

do termo verdadeiro (ou verdade), dados por Rorty a partir de sua leitura de
Quine e Davidson: o uso de endosso, o uso descitacional e o uso acautelado
(Cf. Rorty, 1991a, p. 128). Esta tipologia rortyana ¢ descrita da seguinte

maneira:

“1) O uso de endosso ¢ aquele quando dizemos equivalentemente coisas do tipo
“certo!”, “esta bem!”, ¢ isso mesmo!”, “verdade!”.

2) O uso descitacional aparece quando falamos coisas metalingiiisiticas do tipo
s ¢ verdadeiro se x”. O termo em inglés ¢ disquotational. Quote, como estd no
inglés. nos leva a pensar, em portugués, nos termos “aspas’, “aspar’, “citagio”,
“citar”. A situagdo na qual Rorty estd pensando quando fala em uso descitacional
¢ a seguinte: podemos estar diante de uma sentenga s que queremos utilizar, mas
com alguma ressalva ou alguma observagio. talvez porque ndo concordemos com
cla ou coisa parecida. Entdo. usamos a sentenga aspada, “s”, em nosso discurso.
Mas podemos tirar as aspas (lirar as quotes), empregando para tal o termo
“verdadeiro™, junto com o argumento variavel ¢ condicional. xX. Deste modo: s ¢
verdadeiro se x. (...).

3) O uso acautelado se apresenta quando dizemos coisas do tipo: “vocé cré que s
esta bem justificada. porém talvez ela ndo seja verdadeira™. Ou scja. s pode ndo
servir, ainda. como guia de agdo” (Ghiraldelli Jr., 1999. p. 37-38).

A provisoria lista triplice de Rorty para os usos de verdadeiro (ou
verdade) mencionada acima, figura entre os varios aspectos que o filosofo
alemao Jiurgen Habermas critica no neopragmatismo rortyano (Cf. Habermas,
1996, p. 18-24). No topico das redescri¢des da verdade, a critica habermasiana
ndo objeta quanto ao uso do termo verdadeiro nos dois primeiros casos — 0 uso
de endosso € o uso descitacional — mas, classifica o wso acautelado como
possuidor de um sentido ainda bastante substantivo (Ghiraldelli Jr., 2000a, p.

37). Isto porque, para Habermas, haveria na linguagem um pressuposto
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epistemologico que impediria a equivaléncia pretendida por Rorty para os usos
dos termos justificado e verdadeiro. Assim, mesmo quando usamos verdadeiro
no sentido admoestatorio rortyano — o terceiro uso —, ndo podemos prescindir
de uma distingdo entre uma justificagdo provisoria (o justificado ou bem
justificado) — particular, historica e contingente — e uma justificacdo eterna (o
verdadeiro) — universal, a-historica e necessaria —, visto que na propria
linguagem usada no cotidiano os dois termos sdo mantidos separados
semanticamente, ambos, portanto, "ndo seriam fases de um mesmo espectro"
(Ghiraldelli Jr., 2000a, p. 38). Assim, para Habermas, o limite entre justificado
e verdadeiro seria filosoficamente possivel de determinagdo através de uma
"comunidade lingiistica ideal" que serviria de parametro para a pratica das
comunidades lingiiisticas reais (Ibid., p. 38). Em outras palavras, visto que
neste "campo pragmatico ideal universal" ndo haveria "qualquer restri¢ao de
entendimento entre falantes no seu uso da linguagem", o mesmo funcionaria
como base "para a linguagem empirica" e, inclusive, "daria condigdes —

filosoficas, substantivas — para a propria existéncia de toda e qualquer

linguagem, toda e qualquer comunicagdo. E dele que emergiria a distingdo em

especie, e ndo em grau, entre 'justificado’ e 'verdadeiro™ (Ibid., p. 39).

Rorty, por sua vez, afirma saber que justificado e verdadeiro sio
termos distintos, mas que desempenham fungdes pragmaticas similares; e, que

diferencia-los, como Habermas faz, "invocando um campo universal é uma
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sobrefilosoficagdo", isto ¢é, trata-se de um retorno inutil a metafisica
fundacionista por intermédio da "substantivagdo da verdade" (Ghiraldelli Jr.,

2000a, p. 39).

Dada a complexidade e a extensdo do tema da verdade, tanto na
filosofia em geral quanto no pragmatismo em particular, encerraremos esta
exposi¢ao das teorias sobre a verdade cientes de que cada item abordado — nas

teorias classicas ou nas teorias semanticas — encerra polémicas maiores e

elucidagdes mais precisas do que as apresentadas aqui*®. Todavia, no contexto

em que as mesmas foram abordadas, acreditamos ter proporcionado uma
introdugdo tematica — ainda que parcial e lacunar — relevante para a
compreensdo do tributo filosofico do pragmatismo e da continuidade desta
tradigdo através do neopragmatismo de Richard Rorty — que, como veremos no
proximo capitulo, prefere tratar da liberdade em detrimento da verdade (Cf.
Rorty, 1999b, p. 99-117). Devemos ressaltar ainda que, em virtude do tema da
verdade ser recorrente nas obras rortyana, eventuais mengdes ao mesmo devem

constar — direta ou indiretamente — nos capitulos ulteriores.

Antes de encerrarmos este item — O neopragmatismo rortyano —
abordaremos ainda mais dois topicos: a caracterizagdo do pragmatismo na

perspectiva de Rorty e a sua leitura original da tradigdo pragmatica, na qual

* Na obra Truth and Progress (1998). por exemplo. Rorty polemiza contra os fildsofos
contemporancos John Scarle, Hilary Putnam e Charles Taylor.
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defende a continuidade — e ndo a ruptura — entre os filosofos americanos
classicos (Peirce, James e Dewey) e os filosofos analiticos contemporaneos
(Quine, Davidson e Putnam). Nesta reconfiguragdo rortyana da historia do

pragmatismo, destacam-se ainda, o nexo apontado entre os referidos

pragmatistas e os filosofos europeus Nietzsche, Heidegger e Wittgenstein; e a

elaboragdao de uma concepg¢ao neopragmatista de investigagao da verdade.

Segundo Murphy, na obra Consequences of Pragmatism (1982),
especificamente num dos ensaios componentes intitulado Pragmatism,
Relativism, and Irracionalism (1980), Rorty destaca trés caracterizagdes para o

pragmatismo.

A primeira caracterizagdo do pragmatismo, € a de que “ele €
simplesmente anti-essencialismo aplicado a nogdes como ‘verdade’,
‘conhecimento’, ‘linguagem’, ‘moralidade’ e objetos similares da teorizagio
filosofica” (Murphy, 1993, p. 141). A segunda caracterizagdo do pragmatismo
¢ a de que “[n]ao existe nenhuma diferenca epistemologica entre a verdade
acerca do que deveria ser e a verdade acerca do que é, tal como nio existe
nenhuma diferenga metafisica entre moralidade e ciéncia” (Ibid., p. 143). E,
finalmente, a ferceira caracterizagdo é a de que “[€] a doutrina segundo a qual
ndo ha limitagdes ao inquérito, salvo as de ordem conversacional — ndo ha

limitagdes estabelecidas (...) derivadas da natureza dos objetos, ou da natureza
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da mente, ou da linguagem, mas apenas limitagdes avulsas fornecidas pelas

observagdes dos nossos companheiros de inquérito” (Murphy, 1993, p. 145).

Uma descrigdo alternativa do pragmatismo rortyano, na qual esta
triade caracterizante aparece — juntamente com outras —, pode ser vista no texto
"We Pragmatists ...": Peirce and Rorty in Conversation (1997), de Susan Haack
(Tbid., p. 91-107). Nele, temos um significativo e exaltado dialogo imaginario

entre o pragmaticista Peirce e o neopragmatista Rorty, construido a partir de

fragmentos extraidos dos textos de ambos. Assim como em outras ocasioes,

nesta oportunidade Haack também contrapde o pragmaticismo peirceano ao
"pragmatismo vulgar" rortyano, a fim de evidenciar, prioritariamente, as
diferengas de concepgdo do significado de pragmatismo na versdes dos dois

filosofos (Cf. Haack, 1995, p. 126-147).

No texto Relativism: finding and making [Relativismo: encontrar e
fabricar] (1996), Rorty caracteriza, em linhas gerais, a sua versio de
pragmatismo; sugere um nexo entre os pragmatistas fundadores e alguns
representantes da filosofia analitica e da filosofia européia; e, por fim, elabora
um inédito modelo investigativo neopragmatista da verdade (Rorty, 1996, p.
31-47). A primeira parte deste texto aborda dois temas interdependentes: a
tentativa de refutar a acusac@o de relativismo que recai sobre os pragmatistas e
a proposta de abandonar o vocabulario dualista platonico — na qual é

introduzido o dualismo encontrar e fabricar (Ibid., p. 31-34). Na segunda parte
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Rorty apresenta os filosofos antidualistas europeus e americanos aos quais

recorre para formular suas criticas ao platonismo e redescreve a questao do

relativismo sob a forma do dualismo encontrar e fabricar (Rorty, 1996, p. 34-
37). A terceira parte introduz a concepgdo neopragmatista de investigagdo
rortyana: uma combinag¢do da perspectiva biologistica darwiniana aliada a
definigao peirceana de crengas como habitos de agado (Ibid., p. 37-42). A quarta
e ultima parte encerra uma reflexao sobre o relativismo moral — uma abordagem
da perspectiva biologicista-pragmatista na ética (Ibid., p. 42-47). Neste caso,
convém lembrar que no texto Solidarity or objectivity?, Rorty descreve o
pragmatismo antes como uma filosofia da solidariedade do que uma filosofia do

desespero (Idem, 1991, p. 33).

Rorty inicia sua prele¢io afirmando que os adversarios do
pragmatismo consideram relativistas aqueles filosofos que ndo aceitam a
"distingao grega entre as coisas como elas sdo em si mesmas e as suas relagdes
com as outras coisas e, em particular, com as necessidades e os interesses
humanos” (Idem, 1996, p. 31). Para ele, a recusa ao supracitado dualismo tem
duas implicagdes: o abandono a busca platonica por fundamentos e a renuncia a
idéia kantiana da existéncia de obrigagdes morais universais. Deste modo, os
pragmatistas desistem de encontrar alguma coisa que pudesse servir de "critério
de avaliagao” para as nossas transitorias praticas sociais; e, também, desistem

de basear a €tica em principios legitimadores universais como as "obrigagdes
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morais incondicionais e transculturais" que estariam fixadas numa "natureza

humana imutavel e a-historica" (Rorty, 1996, p. 31).

Segundo Rorty, os pragmatistas também reforcam a sua posigao
contraria a distingdes dualistas quando optam por se definirem negativamente
como "antiplatonicos, antimetafisicos ou antifundacionistas" (Ibid., p. 32). Em
contrapartida, seus adversarios quase nunca se denominam "platonicos ou
metafisicos ou fundacionistas", mas antes, chamam a si proprios de "defensores

do senso comum e da razdo" (Ibid., p. 32).

Apesar de investirem contra os universais — na acepgao platonico-

aristotélica — e contra a idéia de maxima moral absoluta — na acep¢do kantiana,

os pragmatistas se recusam a serem chamados de relativistas ou irracionalistas

alegando que apenas criticam alguns "dogmas ultrapassados e especificamente
filosoficos" (Ibid., p. 32). Tais dogmas sdo os componentes do senso comum, as
herangas vocabulares legadas pelos gregos antigos, que constituem um conjunto
de termos que perdeu historicamente a sua relevancia semantica original — sdo
dualismos inadequados a realizagdo dos propdsitos humanos (Ibid., p. 32). Em
seguida, ele expoOe esta questao de forma alternativa, ou seja, através de uma
analogia entre a ciéncia e a moral, na qual insere o dualismo encontrar e
fabricar.

“(...) muitas das coisas que o senso comum pensa terem sido encontradas ou
descobertas sdo. na realidade. fabricadas ou inventadas. As verdades cientificas e
morais, por exemplo, sdo descritas pelos nossos oponentes como 'objetivas',
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significando com isto que clas estdo. num certo sentido. pairando por ai.
esperando ser reconhecidas pelos seres humanos” (Rorty. 1996. p. 32).

Entretanto, Rorty nos adverte que mesmo se substituissemos a
distingao realidade/aparéncia pela distingdo encontrar/fabricar, ndo evitariamos
a formulagdo da seguinte pergunta: “teremos nos descoberto ou inventado o

surpreendente fato de que o que se pensava ser objetivo €, na verdade,

subjetivo?” (Ibid., p. 33). Se dissermos que descobrimos/encontramos “o fato

objetivo de que a verdade ¢ subjetiva”, caimos em contradi¢do; se dissermos
que inventamos/fabricamos tal verdade, ndo haveria um motivo plausivel para
acreditarem em nos (Ibid., p. 33). Dessa forma, Rorty explicita que se os
pragmatistas tivessem que optar a partir da distingdo encontrar/fabricar,
afirmariam que muitas das verdades cientificas e morais sdo fabricadas pois,
poderiam assim, serem desfabricadas, desfeitas e refeitas. Porém, este dualismo
também € incomodo aos pragmatistas pois eles também ndo podem formular
suas posi¢des "em termos de uma disting@o entre o que esta fora e o que esta

dentro de nos" ( Ibid., p. 33).

Para Rorty, a medida que os pragmatistas questionam a eficacia do
vocabulario herdado da tradigdo platonica-aristotélica, eles repudiam a
concepgao de investigagdo dualista por considerarem que muitas das verdades
por eles sustentadas ndo sdao encontradas mas sim, fabricadas e difundidas ao
senso comum por esse ultrapassado vocabulario filosofico. Todavia, a

formulagao desta acusagdo nestes termos seria apenas uma variagao para outro
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dualismo, a saber, entre o absoluto e o relativo — um vocabulario desqualificado

pelos antidualistas a medida que a sua utilizagdo implica na continuidade das

distingdes por eles rejeitadas. Em contrapartida, os adversarios dos pragmatistas
replicam que "abandonar esse vocabulario € abandonar a racionalidade" (Rorty,

1996, p. 34).

Para Rorty a saida deste impasse reside na paulatina implementagao
de "novas maneiras de falar", onde o convencimento (ou nao) dos interlocutores
deve proceder por intermédio da incessante exposi¢do de argumentos e
justificagdes de cada parte e, também, das vantagens decorrentes das
respectivas posturas assumidas — e ndo, como ocorre na "velha maneira
[platonica] de falar”, devido a justificagdes oriundas de alguma irresistivel forga
sobrenatural, de uma onipotente entidade metafisica ou da Verdade Absoluta da

qual todas as outras verdades decorrem (Ibid., p. 34).

Segundo Rorty, a argumentagdo dos pragmatistas para refutar a
acusacao de relativismo e irracionalismo que recai sobre os mesmos, centra-se
na idéia de que afirmar a relatividade e a irracionalidade a respeito de qualquer
coisa baseia-se na suposi¢do de suas respectivas contrapartes — o absoluto e o
racional —; ou seja, existe a crenga num conjunto de dualismos servindo de
contraponto. Por conseguinte, para os pragmatistas, estas ‘“defini¢des

pressupdem justamente as distingdes que rejeita[m]”. Entretanto, ha a ressalva
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de que “dividir o mundo em coisas boas e coisas ruins sempre sera uma

indispensavel ferramenta de investigagao™ (Rorty, 1996, p. 34).

A fim de formular suas criticas ao platonismo, Rorty recorre a duas
tradigdes de filosofia. A tradigdo filosofica européia pds-nietzschiana,
representada por Heidegger, Wittgenstein, Sartre, Gadamer, Derrida e Foucault;
e a tradigdo filosofica americana pos-darwiniana, rtepresentada pelos
pragmatistas pioneiros Peirce, James e Dewey, além dos filosofos pos-
analiticos  Kuhn, Quine, Putnam e Davidson. O nexo que permite o
estabelecimento de um dialogo entre ambas as vertentes reside no antidualismo:
nas duvidas e no questionamento das "distingdes gregas"”, das "distingdes
cartesianas" e das "distingdes kantianas e hegelianas entre sujeito e objeto"
(Ibid., p. 34-35). Por conseguinte, ainda que a proposta rortyana de substitui¢ao
das dicotomias metafisicas do vocabulario platonico - desde
aparéncia/realidade até encontrar/fabricar —, também envolva uma distingdo, a
distingao alternativa entre mais ou menos util, esta tem a seu favor o fato de que
seus extremos nao diferem em género, mas tao-somente em grau (Cf Ibid., p.

37).

Segundo Rorty, na perspectiva pragmatista, a “investigagao
humana” — seja ela de carater filosofico, cientifico ou politico — deve ser “uma
tentativa de servir a propdsitos transitorios e de resolver problemas transitorios”

(Ibid.,, p. 37). Assim, ele principia a sua exposigdio da concepgio
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neopragmatista de investigacao a partir de “uma exposi¢ao darwiniana dos seres
humanos”, ou seja, tal como os animais desenvolvem ferramentas (garras,
presas, trombas etc.) que lhes possibilitem "mais prazer e menos sofrimento” e
que lhes sirvam para melhor se adaptarem ao seu meio ambiente; os seres
humanos se valem, também, do aprimoramento de ferramentas — dentre as quais
a mais peculiar a humanidade € a linguagem — para interagir com sua espécie e

meio social (Rorty, 1996, p. 38). No entanto, para Rorty, nenhuma ferramenta é

capaz de romper nosso contato com a realidade — isto independentemente de

quem usa a ferramenta, do lugar e época onde ocorre a agdo, dos objetivos
pretendidos pelo usuario da referida ferramenta e, também, sem importar a
forma assumida pela mesma que pode ser um instrumento material como um
martelo, um alicate ou uma foice; ou um instrumento imaterial como uma idéia,
uma crenga ou, ainda, uma declaragdo linguistica. Isto porque, na concepgao
rortyana, os usos das ferramentas concebidas também fazem parte da interagido
do organismo com o seu meio ambiente (Ibid., p. 38). Este modelo de relagdo
causal, em oposicdo ao modelo de relagdo representacional, sustenta que
nenhum organismo — humano ou ndo — em comparagdo com qualquer outro
organismo pode ser considerado, sob quaisquer condigdes, como possuidor de

um maior ou menor contato com a realidade (Ibid., p. 38).

Para Rorty, esta abordagem biologicista da linguagem permite

romper com 0 quadro epistemologico cartesiano no qual a mente figura como
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local de ocorréncia de diversos processos como pensar, duvidar, conceber,
afirmar, negar, querer, imaginar e sentir (Cf. Descartes, 1973, p. 103). Em
oposigdo a esse quadro, ele explicita que os estados intencionais como as
crengas € os desejos "ndo sdo modos pré-lingiisticos de consciéncia, que
podem ou ndo ser expressos através da linguagem" (Rorty, 1996, p. 38). Para
ele, as crengas e os desejos sdo "atitudes sentenciais”, ou seja, trata-se de
"disposi¢des, por parte de organismos, ou de computadores, para afirmar ou
negar certas sentengas" (Ibid., p. 39). Esta perspectiva darwiniana de evolugao €
complementada pela noc¢do de peirceana de “crengas como habito de agao”,
segundo a qual “atribuir uma crenga a uma pessoa € simplesmente afirmar que

essa pessoa tende a se comportar como eu me comporto quando estou disposto

a afirmar a verdade de uma determinada sentenga” (Ibid., p. 39). As crengas

atribui-se ndo a fungdo de “relatar acontecimentos internos que [ocorrem na]
consciéncia de cada pessoa’, mas sim, a fungdo de “coordenar nosso
comportamento com o comportamento dos outros” (Ibid., p. 39). Nesta
situacdo, segundo Rorty, nao se trata de "reduzir estados mentais como crengas
e desejos a estados comportamentais ou fisioloégicos"; mas sim, de tornar
despropositada a questdo representacionista sobre se uma determinada crenga
representa acuradamente ou nao a realidade mental ou fisica; trata-se, portanto,
de substitui-la pela questdo pragmatica que indaga sobre a utilidade ou ndo que
a manuteng@o de uma determinada crenga tem para a realizagao das pretensodes

humanas (Ibid., p. 39).
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A nogao de linguagem como ferramenta e a nogao de crenga como
habito de ag¢do desempenham fundamental importancia no modelo
investigativo neopragmatista de Rorty a medida que reforgam

consideravelmente a atividade de redescrigdo (ou estratégias redescritivas) € o

anti-representacionismo. Através de ambas nogdes, o0s pragmatistas

desqualificam a questdo se determinadas crengas representam melhor a
realidade do que outras, ja que as mesmas sao consideradas meios para se
atingir determinados objetivos sem a pretensio de saber se ao final nos
defrontaremos com a verdade por si mesma. Do ponto de vista pragmatico,
devemos questionar tdo-somente sobre quais crengas permitirdo que realizemos
nossos desejos. Entendidas como habitos de agao, as crengas sao utilizadas para
descrever as coisas conforme os propositos dos seres humanos; neste contexto,
algumas ferramentas servem melhor do que outras em situagdes e épocas
diferentes. Assim, afirmar que “uma crenga, até onde sabemos, € verdadeira
significa dizer que, até onde sabemos, ndo ha nenhuma outra crenga alternativa

que seja um habito de acdo melhor” (Rorty, 1996, p. 40).

Na perspectiva anti-representacionista dos pragmatistas as
descrigdes sao concebidas para servir aos propositos humanos e ndo para
representar a natureza intrinseca da realidade. Dessa maneira, a substitui¢do de
uma descrigdao por outra ocorre a partir do critério da eficacia ou utilidade, ou

seja, durante a competigdo entre as mesmas, verifica-se a obsolescéncia de uma
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delas a medida que a outra revela-se mais eficaz para a consecugao de alguns de

nossos objetivos. Para Rorty a grande variedade de descrigdes candidatas e a

diversidade de seus conteudos fortalece a posi¢ao pragmatista.

“A relatividade das descrigdes aos propositos ¢ o principal argumento dos
pragmatistas a favor de sua visdo anti-representacional do conhecimento — na
qual a investigagiio visa antes ser-nos Util do que realizar um relatério acurado
das coisas ¢m si mesmas. Como cada crenga que temos tem de ser formulada
numa linguagem ou noutra e, como as linguagens nio sdo tentativas de copiarmos
0 que existe, mas sdo antes ferramentas para lidarmos com o que existe, nio hi
|por isso] nenhuma mancira de scparar a 'contribuigio feita ao nosso
conhecimento pelo objeto’ da 'contribuigio feita pela nossa subjetividade’. Tanto
as palavras que usamos. quanto nossa disposi¢do para formular certas sentengas
usando essas palavras ¢ ndo outras, sio produtos de conexdes causais
fantasticamente complexas entre os organismos humanos ¢ o resto do universo™
(Rorty. 1996. p. 41-42).

A miriade de argumentos, descri¢des e contextos a disposi¢ao dos
pragmatistas na area da epistemologia também pode ser verificada na area da
ética. Embora Rorty combata a acusagao de relativismo que recai sobre a sua
versao de pragmatismo, ele ndo hesita em denominar a sua posigao filosofica no

campo ético de relativismo moral.

A recusa pragmatista rortyana a idéia de existéncia de fundamentos
morais — absolutos, eternos, universais e inalteraveis — tem sido criticada por
aquilo que os adversarios do pragmatismo acreditam ser uma tentativa de privar
as geragdes futuras dos limites considerados norteadores da conduta humana:
as distingdes entre os principios de bem e mal, certo e errado, justiga e injustiga.
De modo geral, os criticos do relativismo moral temem que a civilizagdo que

conhecemos seja condenada ao caos da amoralidade. Em contrapartida, Rorty
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descreve a escolha moral como uma "questdo de conciliagdo entre bens
conflitantes € ndao como uma escolha entre o absolutamente certo e o
absolutamente errado" (Rorty, 1996, p. 43). Segundo ele, para os pragmatistas
nao existe nenhum "limite nitido que separe o injusto do imprudente, o0 mau do

ineficiente" (Ibid., p. 44).

Na concepgdo neopragmatista de investigagdo rortyana, aquilo que

os opositores do pragmatismo chamam de “firmes principios morais” sdo
compreendidos como “abreviagdes de praticas passadas — uma maneira de
resumir os habitos de nossos ancestrais que mais admiramos” (Ibid., p. 44).
Deste modo, na perspectiva neopragmatista, 0s principios morais sdo
considerados também habitos de agdo, os quais vem sendo reproduzidos
durante anos, propiciando praticas virtuosas e igualitarias mas que, ndo
obstante, se confundem com outras praticas violentas e discriminatorias,
igualmente provocadas pelos referidos principios morais € que constituem a
razdo do tormento e sofrimento de inimeras pessoas vitimadas por vingangas,

preconceitos e outros tipos de perseguigoes.

Para Rorty, o fato € que os filésofos ndo podem provar que os
principios morais da primeira categoria sao mais racionais do que os da
segunda categoria e vice-versa. Nao ha meios para isso. Do mesmo modo,
apelar para algum principio legitimador universal, subjacente a toda agdo

humana, constitui um recurso disponivel para qualquer umas das partes
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envolvidas. Ele argumenta que se para defender uma "ag¢@o controversa" fosse
necessario justifica-lo a partir de um "principio racional universal”, seria
possivel imaginar e criar um que se adequasse a situagao (Rorty, 1996, p. 45).
No entanto, seria preferivel enumerar e circunscrever as justificativas ao
contexto de forma a convencer os seus interlocutores de que o ato praticado era
"a melhor coisa a fazer no momento", visto que ndo ha como mensurar ou

demonstrar 0 maior ou menor grau de racionalidade de qualquer defesa (Ibid.,

p. 45). Por conseguinte, os "dilemas morais" — como genocidios, crimes de

guerra, controle populacional, fome, racionamento de agua e de assisténcia
médica, fome — que enfrentamos na contemporaneidade ndo podem esperar a
formulag@o de principios morais universais para serem resolvidos (Ibid., p. 45).
Tais problemas requerem medidas imediatas, ainda que sujeitas a modificagdes

e reformas.

Rorty também considera que a idéia kantiana de existéncia de
"obrigagdo moral" — um principio universal subjacente aos atos corretos da
humanidade — pode ser comparada a imagem de um "tribunal de justi¢a
universal [e] supranacional" que supostamente julgaria nossos atos e ministraria
leis a serem seguidas (Ibid., p. 45). Para ele, esta "imagem kantiana do que sao
os seres humanos nao pode ser facilmente reconciliada com a historia ou com a

biologia"; isto porque ambas "nos ensinam que o desenvolvimento de
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sociedades governadas por leis e ndo por homens foi uma conquista evolutiva

lenta, tardia, fragil e contingente” (Ibid., p. 46).

Segundo Rorty € um erro acreditar que a humanidade compartilha,
de forma imanente em cada um de seus membros, uma “aspiragdo” comum —

seja ela denominada "razao", "natureza humana" ou qualquer outro termo que

sugira essencialismo ou determinismo. Deste modo, se as agdes humanas atuais

provocarem mudangas catastroficas no mundo futuro, transformando o que
deveria ser uma utopia numa distopia; a humanidade ndo tera "falhado em
corresponder as suas obrigagdes morais", ela "tera simplesmente perdido uma

oportunidade de ser feliz” (Rorty, 1996, p. 47).

A conclusdo de Rorty a respeito de tudo aquilo que foi dito até
agora sobre as partes envolvidas — os pragmatistas e seus adversarios — e de
suas possibilidades de éxito neste debate, assume a forma de uma suspeita, a
saber, a suspeita de que a tnica providéncia a ser tomada em tais casos €, no
sentido acautelado, "redeclarar incessantemente seus casos num contexto apos

outro" (Ibid., p. 47).
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1.5 AS NARRATIVAS CONFLITANTES

A trajetoria do pragmatismo descrita por Richard Bernstein®’

caracteriza-se pelo uso filosofico da narrativa, isto €, a sua argumentagao nao s
baseia-se em narrativas mas, também, desenvolve-se através de uma
metanarrativa. Bernstein enfoca a tradigdo pragmatica em dois textos,
Pragmatism, Pluralism and Healing of Wounds [Pragmatismo, pluralismo e a
cura de feridas] (1988) e American Pragmatism: The Conflict of Narratives
[Pragmatismo americano: o conflito das narrativas] (1995). Em ambos, e de
modo bastante similar, ele desenvolve a idéia de que o pragmatismo €
constituido por uma pluralidade de tradi¢Ges, perspectivas e orientagdes
filosoficas heterogéneas e conflitantes entre si. Destaca ainda, a descrigdo de

tradigdo dada por Alaisdair Maclntyre, empregado-as em ambos os textos

referidos como um tipo de preceito norteador:

“Uma tradi¢do ndo apcnas incorpora a narrativa de um argumento, mas so ¢
recuperada a partir de um recontar argumentativo desta narrativa. que estard em
conflito com outras recontagens argumentativas™ (Bernstein, 1997, p. 382-383:
Idem. 1995, p. 54).

Em Pragmatism, Pluralism and Healing of Wounds, Bernstein

analisa a condigdo da filosofia americana contemporanea a partir de elementos

*’ Richard Bernstein (1932) é professor da New School of Social Research. New York. Estuda a
relagdo entre o pragmatismo peirceano ¢ o marxismo. Dentre suas obras, destaca-se Bevond
Objectivism and Relativism: Science, Hermeneutics, and Praxis (1983).
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extraidos de um passado filosofico recente e, também, aproveita para discorrer
sobre a heterogeneidade e pluralismo que constituem a tradi¢do pragmatica. No
titulo do artigo acima mencionado, as feridas sdo as conseqiiéncias resultantes

do gladio indiretamente travado entre a filosofia nativa — o pragmatismo — e a

filosofia estrangeira — o positivismo logico. Sucintamente, tais feridas podem

ser identificadas como o relativo ostracismo no qual caiu o pragmatismo, apos a
ascensdo da filosofia analitica nos departamentos de filosofia americanos; e,
também, o preconceito difundido contra a filosofia analitica, compreendida
como uma atividade estritamente profissional, voltada somente para a analise
conceitual e para o estudo da linguagem e, por conseguinte, apartada das

preocupagdes é€ticas, politicas e sociais.

Para Bernstein, a cura ou cicatrizagdo destas feridas reside na
compreensdao de um elemento importante e muitas vezes negligenciado no
pragmatismo: o pluralismo. Isto porque, no pragmatismo, a tradigdo — 0 "nos" —
¢ "amoldado a partir de tradigdes rivais e conflitantes" (Bernstein, 1997, p.
382). Neste sentido, sua idéia € mostrar que geralmente, os "temas pragmaticos"
predominam na produg¢ao intelectual de muitos filosofos de orientagGes diversas
que, todavia, ndo se consideram pragmatistas (Ibid., p. 383). Segundo ele, o
pragmatismo nao deve ser considerado "um conjunto de doutrinas" ou mesmo

"um método"; a vitalidade e a diversidade desta tradi¢do esta no fato de ser uma
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"conversagdo engajada continua que consiste em distintas — as vezes

competidoras — vozes" (Bernstein, 1997, p. 383).

Assim, a proposito da formagdo, da pluralidade de temas
analisados, dos procedimentos e das respectivas orientagdes filosoficas dos
pragmatistas classicos, Bernstein recorda: Peirce era um “cientista experimental
praticante” que se considerava “um logico”; alguém que estudara detidamente
as “categorias kantianas” e que também se identificava com o "realismo
escolastico” do teologo e filosofo John Duns Scotus (c. 1266-1308). James, por
sua vez, fora “treinado como um médico, e as suas especulagdes filosoficas
desenvolveram-se a partir de suas investigagdes psicologicas”, possuia
“afinidades filosoficas profundas como a tradigdo do empirismo britanico”,
embora criticasse a sua “nogdo de experiéncia’; posteriormente, também
reconheceu “suas afinidades e diferengas" com o filosofo francés Henri
Bergson (1859-1941). Finalmente, a respeito de Dewey, consta que ele "estava
entre os primeiros a receber um Ph.D em filosofia” e fora, enquanto estudante,

bastante "influenciado pelo hegelianismo” (Ibid., p. 384).

Outro dado importante referente ao periodo de formagao do
pragmatismo, € que naquela época nao havia, como se pretende hoje,
demarcagdes rigidas entre as diversas areas do conhecimento. Uma fluidez
maior existente entre as disciplinas e os seus modelos de investigagao,

contribuiam para que os pragmatistas se deslocassem livremente entre as
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mesmas e tivessem uma liberdade de agdo mais abrangente (Bernstein, 1997, p.

384).

Segundo Bernstein, cinco temas interdependentes caracterizam o

ethos pragmatico: 1) o anti-fundacionismo; 2) o falibilismo; 3) o caréter social

do eu e a necessidade de criagdo de uma comunidade critica de investigadores;
4) a contingéncia; e 5) a pluralidade (Cf. Ibid., p. 385-389). Para ele, podemos
encontrar tais temas presentes nas obras dos pragmatistas classicos e variagoes
destes temas nas obras de pragmatistas posteriores como Quine, uma vez que a
continuidade desta tradigdo, na perspectiva bernsteiniana, se processa também
através do refinamento tematico. Dessa maneira, ainda que o termo anti-
fundacionismo ndo tenha sido empregado pelos pragmatistas originais, €
inegavel que, haja no arsenal anti-fundacionista, argumentos pragmaticos. No
artigo Some Consequences of IFour Incapacities (1868) de Peirce, por exemplo,
temos o ataque a idéia cartesiana de que o conhecimento em geral, pode ser
estabelecido a partir de fundagoes fixas e que, ainda, podemos ter ciéncia de tais
fundagdes a partir da faculdade denominada introspecgao (Ibid., p. 385). E,
contra a idéia de que, apds a recusa ao fundacionismo, as unicas alternativas
restantes sao o ceticismo e o relativismo, Peirce argumenta em prol da posigao
falibilista. Na perspectiva do falibilismo, ndo existe nada fundamental, ou seja,

¢ inconcebivel a idéia de haja qualquer coisa, inclusive uma filosofia, imune a
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criticas, interpretagdes adicionais, e corregdes posteriores (Bernstein, 1997, p.

387).

Dado que todos os seres humanos, principalmente enquanto
individuos, sdo sujeitos a falhas e erros, as alteragdes necessarias a toda idéia e
teoria devem provir de algo — igualmente falho e sujeito a erros — que possa
contar com maiores possibilidades de sucesso, ou seja, as intervengdes que
passarem pelo crivo de especialistas. Assim, € importante notar que, enquanto
Peirce condicionou a sua teoria verificacionista de verdade ao ideal regulativo
de uma comunidade critica de investigadores especialistas; Dewey, por sua vez,
concentrou-se na idéia de comunidade para entender a idéia moral de

democracia (Ibid., p. 388).

Neste aspecto, a ressalva concerne precisamente ao fato de que,
embora haja davidas sobre a idéia de uma "convergéncia ideal" na investigagao;,
isto, necessariamente, nao deve "arruinar a necessidade de sempre recorrer a

uma comunidade critica" (Ibid., p. 388). Isto porque, através do confronto com

outras id€ias e criticas podemos "determinar o que € idiossincratico, limitado e

parcial" (Ibid., p. 388).

Bernstein sustenta também que a tradi¢do pragmatica concebe a
contingéncia — em 0posi¢do ao necessario — ndo como "sinais da ignorancia

humana", mas sim como caracteristicas que marcam O UNIverso, nossas
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investigagdes e nossas vidas € que, por isso, nao podem ser erradicadas

(Bernstein, 1997, p. 388).

Antes de abordar a pluralidade, o ultimo dos temas componentes e
relacionados ao ethos pragmatico — o estilo pragmatista de pensar —, Bernstein
retorna ao tema das feridas filosoficas. Ele afirma que € preciso separar os
avangos conquistados pela filosofia analitica de sua "ideologia arrogante” que,
freqiientemente, proclamava o método analitico como o "unico modo sério de

se fazer filosofia" (Ibid., p. 393). Esta crenga, consequentemente, era seguida de

uma atitude hostil e desdenhosa para com outras orientagdes filosoficas. Na

atualidade, Bernstein afirma que "[e]sta ideologia, ainda ¢ uma fonte de
violéncia intelectual e de feridas em nossas profissdao" (Ibid., p.393). Todavia, o
pessimismo € substituido pela otimista constatagao de que esta concepgao esta

se tornando arcaica e superada.

Para Bernstein, o colapso desta ideologia ocorreu devido tanto a
fatores externos quanto a fatores internos. Por sinal, James e Dewey,
precedentemente advertiram sobre os riscos da "especializa¢do da filosofia";
Dewey, particularmente, temeu pela debate necessario a respeito dos
"problemas do homem" (Ibid., p. 393). Dentre os fatores externos, o principal
foi a resisténcia de outras orienta¢des filosoficas (ndo-analiticas), tais como "a
fenomenologia, a hermenéutica, a teoria critica e a variedade de estruturalismo

e pos-estruturalismo" (Ibid., p. 393). Dentre os fatores internos, o principal foi o
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fato de que autores consagrados na area da filosofia analitica, tais como Rorty,

MclIntyre e Putnam criticaram, de modos diferentes, "os preconceitos

excludentes da ideologia analitica"; a "tendéncia de fixar limites"; e, por
conseguinte, contribuiram para o dialogo entre as vertentes filosoficas —
"conversagao filosofica", no jargdo rortyano (Bernstein, 1997, p. 394). Assim,
para Bernstein, € tolice pensar numa divisao filosofica dual: anglo-americana

analitica ou continental européia.

Bernstein afirma que as "batalhas ideologicas" de sua geragdo
"estdo comegando a parecer remotas e irrelevantes"; e também que "[a]s
cicatrizes das feridas destas batalhas ainda permanecem, mas ha sinais
encorajadores do aparecimento de um novo ethos que sustenta fortes afinidades
com o ethos caracteristico das fases formadoras do movimento pragmatico"
(Ibid., p. 395). Dentre estes sinais — como veremos posteriormente nos textos de
Rorty —, podemos notar o crescente dialogo da filosofia com areas como a
literatura, a historia, a medicina, o direito, a sociologia, a antropologia, a
politica etc. A respeito disso, Bernstein escreve que "alguns de nos estamos
comegando a descobrir que compartilhamos mais intelectualmente com colegas
treinados em disciplinas diferentes do que com nossos proprios colegas dos

departamentos de filosofia" (Ibid., p. 396).

De volta ao tema do pluralismo, Bernstein toma a precaugdo de

distinguir o pluralismo pragmatico de outras pluralizagdes extremas,
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exemplificadas pelos seguintes tipos: o pluralismo fragmentar ("fragmenting
pluralism") — no qual a comunicagdo ocorre apenas entre as pessoas de um
"pequeno grupo", visto que a linguagem excessivamente diferente e os
preconceitos muito idiossincraticos, restringem a extensao da conversa¢ao para
pessoas que nao compartilhem de tais elementos; o pluralismo flacido ("flabby
pluralism") — no qual os "empréstimos de orientagdes diferentes" sao um mero
"furto superficial e lisonjeiro"; o pluralismo polémico ("polemical pluralism") —
no qual a ateng@o voltada para o pluralismo nao significa uma vontade genuina
de escutar e aprender com outros, mas se torna antes uma "arma ideologica"
para avangar a sua propria orientagdo sobre as demais; o pluralismo defensivo
("defensive pluralism") — situagdo na qual dialoga-se com outros, mas com uma

predisposi¢ao para a idéia de que ndo ha nada de importante para ser

apreendido deles (Bernstein, 1997, p. 397). Deste modo, a fim de diferenciar o

pluralismo componente do ethos pragmatico dos demais tipos de pluralismos
citados acima, Bernstein denomina o representante da tradigao pragmatista de
pluralismo falibilista engajado ("engajed fallibilistic pluralism") — algo que, na
sua concepgdo, "pde novas responsabilidades em cada um de nés" (Ibid., p.

397).

Na perspectiva bernsteiniana, o pluralismo falibilista engajado,
caracteristico da tradigdo pragmatica, age como um dos fatores de cura para as

feridas ideologicas e filosoficas. A partir da balsamica posigdo pluralista, a
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torpe divisao entre filosofia wnativa e filosofia estrangeira torna-se
insustentavel. Nesta condi¢gdo, uma boa conseqiiéncia extraida do relativo
predominio analitico exercido no cenario filoséfico americano de outrora, esta
no fato do mesmo ter "encorajado o estilo adversario ou confronte de
argumentagao"” (Bernstein, 1997, p. 398). Assim, de acordo com Bernstein,
temos a idéia de que formagdo de uma tradigdo é "uma realiza¢do fragil e
temporaria que sempre pode ser rompida por contingéncias inesperadas" (Ibid.,
p. 398). Portanto, na historia do pragmatismo, o que existe desde sempre € uma
tradi¢ao na qual a conversagao — necessaria para a realizagdao do "nos", ou seja,
a tradi¢do — ndo exclui atitudes conflitantes e discordantes (Ibid., p. 398). Em
suma, Bernstein exige que os filosofos reajam ao pluralismo com "respostas e

responsabilidades” — tanto para os seus colegas de profissio quanto para a

sociedade —; algo que, na auséncia de um paliativo mais eficaz, parece ser o

principal fator de cura das feridas filosoficas (Ibid., p. 401).

Em American Pragmatism: The Conflict of Narratives, Bernstein
retoma a tematica do pluralismo na tradi¢ao do pragmatismo. Entretanto, neste
texto, a énfase fica na questao da narrativa. Segundo ele, quando nos referimos
ao "nos" de uma tradigdo; esta idéia € inevitavelmente acompanhada pela
questao de como especificar a significagao de "nds" — ja que, no pragmatismo, o
"nos" refere-se a um grupo cuja heterogeneidade € ainda mais forte no presente

do que no passado. Desse modo, a descricao de MclIntyre para tradi¢do, dada
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anteriormente, torna-se necessaria para evitar que o legado tematico pragmatista

seja interpretado de tal maneira que o mesmo acabe fixado num periodo

especifico e considerado exclusividade de um grupo somente — e niao de

diversos e conflitantes grupos situados em €pocas distintas.

Bernstein realiza, paralelamente a elaboragdo de uma narrativa
argumentativa do ethos pragmatico, uma leitura critica da filosofia americana e,
particularmente, do neopragmatismo — este representado, na maioria das vezes,
por Rorty e Hilary Putnam. Embora os dois textos bernsteinianos sejam, sob
muitos aspectos, bastante similares, notamos que a critica ocorre
predominantemente no primeiro texto — Pragmatism, Pluralism and Healing of
Wounds —, enquanto que a metanarrativa se desenvolve mais no segundo —
American Pragmatism: The Conflict of Narratives. Assim, consideramos mais
apropriado apresenta-los sequiencialmente, para evidenciar a variagao da énfase
que recal nos temas pragmaticos, nos representantes mais expressivos do
movimento, no momento historico inicial da formulagédo da tradi¢ado e, ainda, na
recep¢ao, interpretagdo e difusdo de determinadas idéias filosoficas. Agora,

continuaremos a nossa exposi¢ao a partir do segundo texto bernsteiniano.

Em American Pragmatism: The Conflict of Narratives, a maioria
das conseqiiéncias exploradas por Bernstein decorre de sua constata¢do inicial
de que o pragmatismo €, em primeiro lugar, “constituido pelas narrativas que

contamos sobre o pragmatismo” (Idem, 1995, p. 55). Esta afirma¢do permite
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descartar a idéia de primazia entre as narrativas: quaisquer relatos, tanto dos
pragmatistas fundadores Peirce, James e Dewey quanto dos demais integrantes
desta tradi¢do, sdo passiveis de periodiza¢dao, mas ndo de hierarquizagdo; uma
vez que, em ultima instancia, nao seriam excludentes. Em seguida, outras trés
proposi¢des complementares sao indicadas por Bernstein. Em segundo lugar,
ele afirma, a “historia do pragmatismo” tem sido, desde os seus primordios até

os dias atuais, “um conflito de narrativas”. Em terceiro lugar, a histéria do

pragmatismo também tem sido “um conflito de metanarrativas”, e que "ha

piores e melhores narrativas e metanarrativas", dentre as quais podemos
escolher e argumentar pela melhor. E, em quarto lugar, devemos compreender
que a historia futura do pragmatismo, tendera ao reconhecimento da

1

“continuidade de sua tematica”, ou seja, ela sera “uma continua série de
explicagOes e controvérsias sobre persistentes temas pragmaticos” (Bernstein,

1995, p. 55).

Devemos lembrar ainda que, estas quatro proposi¢des e nao apenas
a ultima, sdo perpassadas pelos temas pragmaticos — o anti-fundacionismo, o
falibilismo, o carater social do eu e a necessidade de criagio de uma
comunidade critica de investigadores, a contingéncia e a pluralidade — vistos no

texto precedente.

A pluralidade de narrativas conflitantes, constituintes da tradigdo

pragmatista ¢ exemplificada por Bernstein, em diversos episodios — alguns dos
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quais mencionados nos itens anteriores, em virtude da breve exposi¢ao sobre os
pragmatistas classicos. Ele cita a conferéncia de William James pronunciada a
comunidade filosofica americana em 1898, na qual introduz o termo
pragmatismo, ampliando o sentido original “[d]Jo principio de Peirce, o
principio do pragmatismo”; e, cita também, a célebre e mordaz passagem no
artigo What Pragmatism Is, de Peirce em 1905, no qual execra os “raptores” do
pragmatismo — James e Schiller — e substitui o termo que lhe fora arrebatado
pelo termo alternativo pragmaticismo (Bernstein, 1995, p. 57-58). Do mesmo
modo, Bernstein ilustra a situagao pluralista pragmatica ao citar o fato de que
Dewey também fez, no inicio dos anos 20, um relato sobre o pragmatismo no
artigo O desenvolvimento do pragmatismo americano, no qual, grosso modo,
fornece a sua versao sobre esta tradigdo. Bernstein menciona ainda a relutancia
de Dewey em usar a palavra pragmatismo para "caracterizar a sua propria
orientagdo" — a sua preferéncia recaiu sobre o termo “instrumentalismo” (Ibid.,

p. 59).

A estas narrativas conflitantes classicas, juntam-se as narrativas

contemporaneas, realizadas por, entre outros, Hilary Putnam, Susan Haack,
Cornell West, Richard Rorty e pelo proprio Bernstein — pragmatistas que, ao
polemizarem com seus pares filosoficos, priorizam a contribuigdo de um ou
outro pragmatista pioneiro. Todavia, isto ndo significa que Bernstein, por

exemplo, ignore a expressiva participa¢do de outros personagens na historia do
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pragmatismo. Ao contrario, em conformidade com o preceito de pluralismo

pragmatico, ele escreve:

“Nio penso que ha qualquer esséncia do pragmatismo — ou mesmo um conjunto
bem definido de compromissos ou preposigdes que todos os assim chamados
pragmatistas compartilham. (...) [A] riqueza ¢ difusdo da tradi¢io pragmatista
esta na variedade de vozes ¢ narrativas que a constitui — mesmo quando cstas sdo
fortemente dissidentes. Ter-se-ia que fazer justica as maneiras que George
Herbert Mead. Horace kallen. C. 1. Lewis. Sidney Hook. Ernest Nagel. Morton
White. Justus Buchler, ¢ muitos outros que contaram a historia do pragmatismo ¢
situaram suas proprias contribui¢des no interior destas narrativas™ (Bernstein,
1995, p. 61).

A idéia bernsteiniana de compreender o pragmatismo como sendo

constituido no transcorrer de varias épocas por narrativas e metanarrativas

diversas e conflitantes, também nao significa esquivar-se da questao referente a

escolha entre a multiplicidade de narrativas e metanarrativas existentes. Trata-
se, porém, de defrontar-se com as mesmas e abordar o aspecto decisorio — o
procedimento de eleger uma ou mais narrativas e metanarrativas em detrimento
de outras — criteriosamente. Para isso, Bernstein afirma haver melhores e piores
narrativas e metanarrativas; dentre as quais podemos escolher pragmaticamente.

E exemplifica:

“Mas quero chegar ao que muitos outros podem considerar a parte mais
controversa de minha meta-narrativa. Pois quero criticar o que ainda ¢
amplamente acreditado sobre a emergéncia e o declinio do pragmatismo. Para ser
deliberadamente provocativo. chamarei isto de historia 'nostdlgica’ e 'sentimental’
do pragmatismo. Ela ¢ algo semelhante a isto: Outrora havia uma idade de ouro
da filosofia americana ¢ do pragmatismo americano. Este foi o tempo de gigantes
intelectuais tais como Peirce, James, Rovce. Santayana. Dewey ¢ Mead. A
despeito de suas diferengas — ¢ mesmo de seus agudos antagonismos — eles todos
compartilhavam um campo enorme de interesses e audicia especulativa. Porém,
houve um significativo declinio no impulso criativo da filosofia americana ¢ no
pragmatismo americano. A América foi invadida por influéncias estrangeiras —
positivismo. cmpirismo logico. andlise da linguagem ordindria. que
cventualmente  ficaram coaguladas no convencimento ideolégico do
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establishment analitico. No fim da Segunda Guerra Mundial. os departamentos de
filosofia — com poucas cxcegdes — foram transformados de modo que os assim
chamados filésofos americanos cldssicos foram marginalizados. Aqueles que
ainda levavam os pensadores pragmatistas a sério encontraram-se¢ na defensiva.
(...) Assim, mesmo quando filésofos que foram formados pclo ethos analitico
usam o termo pragmatismo favoravelmente, eles o esvaziam — certamente. o
estripam — do significado rico que cle tinha” (Bernstein. 1995, p. 61-62).

Neste caso, escolher pragmaticamente significa ponderar sobre as
provaveis conseqiiéncias que a assun¢ao de determinadas narrativas possa
acarretar para a tradi¢ao pragmatista. Se recordarmos a mengao de Bernstein
aos ferimentos produzidos pelas batalhas ideologico-filosoficas — no texto

Pragmatism, Pluralism and Healing of Wounds — e de sua critica aos

preconceitos que muitos de seus colegas nutrem contra o "uso filosofico da

narrativa" e contra "a narrativa e a historia" — no texto American Pragmatism:
The Conflict of Narratives — poderemos, entao, compreender o motivo que o faz
sustentar a divisao entre piores e melhores narrativas e metanarrativas. Em
relagdo ao episodio citado acima, Bernstein acredita se tratar de uma
"metanarrativa de ascensio e queda do pragmatismo [que] distorce e obscurece
os acontecimentos". Algo que, segundo ele, "nos cega para apreciar a
continuidade dos interesses pragmaticos"; e, pior ainda, "tende a refor¢ar um
provincianismo despragmatizado e desliza para a tentagdo de demonizar a
filosofia analitica" (Idem, 1995, p. 62). Em suma, tais atitudes sdo
incompativeis com o pluralismo que a tradi¢do pragmatista advoga. Bernstein

conclui:
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"Nio estou sugerindo que ¢ inapropriado tentar especificar — como James, Peirce.
Dewey. Rorty. Putnam ¢ mesmo cu fizemos — o que se deve tomar como as
caracteristicas primarias de orientagdo pragmatista. Isto ¢ essencial para nosso
"recontar argumentativo”. (...) Deveriamos precaver-nos de quem exige que haja
critérios fixos pelos quais possamos decidir quem ¢ ¢ quem ndo ¢ pragmatista. Tal
fixagdo de fronteira nio ¢ somente ndo pragmatista, freqiientemente ¢ usada como
um jogo de poder para legitimar pré-julgamentos nio examinados. E aqueles de
nos que identificam a nés mesmos com a tradigdo pragmatista devem cstar alerta
diante do abuso de tal fixagdo de fronteira — pois isto tem servido para
marginalizar o pragmatismo. Parodiando ligeiramente as observagdes concluintes
de Rorty em Philosophy and the Mirror of Nature, eu diria: o tinico ponto sobre o
qual nds devemos insistir ¢ que o interesse do pragmatista deve ser com a
continuidade da argumentagdo — continuar nosso recontar argumentativo do
legado pragmitico que estard em conflito com outros recontar argumentativos.
Este ¢ o modo pelo qual honramos o imperativo: Ndo bloquear o caminho da
investigagdo!" (Bernstein, 1995, p. 67).

Neste sentido, o proprio Rorty em sua Resposta a Richard Bernstein

concorda com a postura bernsteiniana na qual, segundo ele, "sempre ha espaco

para expandir tais narrativas, alcangando mais alguém, incorporando figuras
adicionais" (Idem, 1995, p. 68). Ele também afirma que, quando usa a polémica
e recorrente frase "nos, pragmatistas" — bastante objetada por seus criticos — na
construgao de suas narrativas esta, entre outras coisas, "implicitamente dizendo:
tentarei, nesta oportunidade, ignorar as diferengas entre Putnam e Peirce,
Nietzsche e James, Davidson e Dewey, Sellars e Wittgenstein" (Ibid., p. 69).
Assim, a narrativa rortyana privilegia as similaridades — em detrimento das
diferengas — na esperanga de que surjam novos e importantes elementos em

comum entre os autores visados.

Portanto, podemos concluir que a posigdo sustentada por Bernstein
em relagdo ao pragmatismo nao encerra as polémicas em torno das leituras

controversas, das posturas idiossincraticas e das aproximagdes intrigantes entre
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autores e areas que Rorty realiza, a partir da filosofia e da literatura em geral, na

sua versao de pragmatismo. Todavia, diante de tal quadro, a perspectiva

bernsteiniana ndo se arroga definitiva: ela é tao-somente eficaz em auxiliar-nos

na compreensao e na elucida¢do da abrangente filosofia rortyana.
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PANORAMA DO PENSAMENTO FILOSOFICO DE

RICHARD RORTY

“A solidaricdade humana ndo ¢ descoberta pela
reflexdo. mas sim criada. E criada com o aumento de
nossa scnsibilidade aos pormenores especificos da
dor ¢ da humilhagdo de outros tipos. ndo familiarcs,
dc pessoas."”

Richard Rorty, Contingéncia, Ironia e Solidariedade.

2.1 A TRAJETORIA INTELECTUAL DE UM PRAGMATISTA

No capitulo precedente, tratamos especificamente da tradigdo
filosofica denominada pragmatismo americano. Descrevemos,
cronologicamente, as distintas e conflitantes versdes de pragmatismo na
concepgao de alguns dos principais representantes — tanto na vertente pretérita

quanto na contemporanea — desta tradigdo como contribuigdes filosoficas

pluralistas e ndo hierarquizadas. Acreditamos que, por intermédio desta

perspectiva — emprestada de Richard Bernstein —, oferecemos uma resposta
alternativa aos criticos de Richard Rorty que insistem em suspeitar de sua
filiagdo e permanéncia na tradi¢do pragmatica. Como veremos neste capitulo —

que versa de forma abreviada sobre as caracteristicas gerais da filosofia
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rortyana —, a autodescrigdo de Rorty como pragmatista constitui, na sua
trajetoria intelectual, um ponto importante no processo de expurgar os tragos

remanescentes da tentativa platonica de fundir o publico e o privado.

Assim, iniciaremos este item sobre a formagao de Rorty a partir de
alguns dados biograficos. Em seguida, nos deteremos em algumas de suas
idéias contidas, principalmente, nas seguintes obras: Philosophy and the Mirror
of Nature [A filosofia e o espelho da natureza] (1979), Contingéncia, ironia e

solidariedade (1988); parte dos textos que compdem os trés volumes de seus

Philosophical Papers: Objetivismo, Relativismo e Verdade (1991), Ensaios

sobre Heidegger e Outros (1995) e Truth and Progress (1998); e, também,

Achieving our Country — Leftist Thought in Twentieth-Century America (1998).

No texto After Philosophy, Democracy: Richard Rorty (1994),
elaborado por Giovanna Borradori com o proposito de introduzir uma
subseqiiente entrevista concedida a ela por Rorty, temos a afirmagao de que o
referido autor "tem continuamente pasmado a comunidade filosofica por trair o
modelo de sua formagao 'profissional™ (Ibid., p. 103). E que, "aparentemente",
em seus ultimos escritos ele teria optado por seguir a "linha radical de suas
origens", ou seja, a de seus pais que eram "escritores socialistas da velha
guarda” (Ibid., p. 103). Ghiraldelli Jr., por sua vez, sustenta que a imprensa da
época definia-os especificamente como "trotskistas e admiradores do

liberalismo social de John Dewey" (Ghiraldelli Jr., 1997, p. 7). O préprio Rorty,
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em duas ocasides, ndo nega esta vinculagdo com o forte apelo social oriundo da

influéncia de seus familiares. Neste sentido, podemos mencionar a dedicatoria

de Contingéncia, ironia e solidariedade, na qual ele escreve: "A memoria de

seis liberais: os meus pais e os meus avos" (Rorty, 1994, p. 7). E temos ainda,
um trecho de uma entrevista realizada no Brasil, no qual ele afirma que, quando
crianga, fora criado num ambiente em que todo mundo que encontrava "era

algum tipo de social democrata ou semelhante" (Idem, 1997, p. 6).

Consideramos importante fazer estas mengdes de cunho biografico
porque acreditamos que informagdes dessa natureza podem auxiliar na
compreensdo do percurso intelectual de Rorty. Desse modo, uma conferida na
sua extensa bibliografia (composta por livros, artigos, resenhas e entrevistas)
denota, um interesse cada vez mais acentuado por questdes de ordem ética,
cultural e politico-social em detrimento do estudo de temas logicos, metafisicos
e epistemologicos (Cf. Brandom, 2000, p. 378-392). Todavia, longe de
sugerirmos uma leitura redutora das obras rortyanas prioritariamente a partir de
sua biografia, apontamos para a necessidade de, no estudo de suas obras, nao
negligenciarmos o fato de que alguns aspectos de sua vida podem, inclusive, ser
norteadores (Cf. Ghiraldelli Jr., 1999, p. 21-25; Ranberg, 2001, p. 1-2; e Rorty,
1997, p. 108-109). Entdo, ainda em relagdo a entrevista feita por Borradori
(quando ela pergunta: "O que € a filosofia? Um testemunho para os

sobreviventes da comunidade de leitores de textos filosoficos?"), temos na
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derradeira resposta de Rorty uma elucidativa explanagdo sobre a sua formagao e
posigdo teorica. Isto porque, de certa maneira, ela esboga a sua concepgao de
filosofia e denuncia o seu modo de escrever textos filosoficos (Borradori, 1994,
p. 117). Por conseguinte, a respeito do estatuto da filosofia, Rorty sustenta que
nao devemos fazer essa questdo; ou seja, ndo necessitamos despender nossas
energias em busca de uma resposta para essa interrogac¢ao legada pelos nossos
ancestrais. Esta posi¢do deve-se, em parte, a sua crenga de que os filosofos
contemporaneos devem redirecionar seus esfor¢os — despendidos na tentativa
de definir a filosofia, sua tarefa, seus instrumentos e seu lugar dentre as areas do

conhecimento —, na tentativa de imaginarem solugdes para problemas imediatos

. - . . 3
e para a realizagio de novos e edificantes projetos™. No que concerne aos

textos filosoficos ele sustenta que todos os livros que escreve sdao "reagdes a
alguns livros e ndo a outros" (Rorty, 1994, p. 117). E complementa a primeira
it "z 5 L2 g = s = -
parte de sua resposta dizendo que "€ uma idéia ruim para uma disciplina dizer
que ela tem uma missao" (Ibid., p. 117). Embora essa resposta — de que nao
devemos fazer a referida questao — possa parecer uma esquiva retorica ou ainda

uma tentativa de tergiversagao; € preciso notar, a fim de elucidar tal equivoco,

3 . s .
“ Sobre ecste tema. destacamos duas mengdes de Rorty. A primeira, extraimos do texto

Pragmatismo, filosofia analitica e ciéncia no qual cle cscreve — num sentido proximo a idéia
Jamesiana da influéncia do temperamento sobre as tendéncias filosoficas — que a "tentativa de
estabelecer a naturcza. ou a tarcfa. ou a missdo da filosofia ¢. quase sempre. apenas uma
tentativa de traduzir as préprias preferéncias filosoficas sob a forma de uma defini¢io de
'filosofia™ (Ibid.. p. 26). A outra. uma critica a filosofia sistematica (com basc na
epistemologia) ¢ uma defesa da filosofia edificante (que suspeita da tentativa moderna de
sinonimizar a filosofia a epistemologia), ¢ também a ultima frase registrada em Philosophy and
the Mirror of Nature: "O \inico ponto sobre o qual cu insistiria ¢ que a preocupagdo moral do

cm 1 2 3 4 5 6 7 unesprl 120 43 14 15 16 17 18



que a sua afirmagdo, longe de estar imbuida de dogmatismo, esta apenas em
conformidade com o seu pragmatismo. Logo, ele ndo esta sugerindo a proibigao
ou a aboligado do livre questionamento, mas contestando a wlilidade de

determinadas questdes, dentre as quais, esta sobre o estatuto da filosofia.

Podemos afirmar ainda que a posigdo rortyana sobre o estatuto da
filosofia €, basicamente, a mesma defendida em relagdo a questdes sobre a
natureza da verdade e a natureza humana (Cf. Rorty, 1994, p. 23-46 e p. 47-70).

Para tanto, no texto Pragmatismo, filosofia analitica e ciéncia (Idem, 1998, p.

15-29) temos a nogdo segundo a qual "a verdade ndo € o objetivo da

inquiri¢ao”; ou seja, ndo podemos mensurar o progresso moral ou cientifico a
partir da idéia de proximidade ou afastamento da verdade na medida que, a
exemplo de nossos antepassados, ndo temos como saber 0 quao proximos ou
distantes estamos da mesma (Ibid., p. 18-19). Por conseguinte, segundo Rorty,
devemos evitar as questdes ndo-pragmaticas porque as respostas das mesmas
ndo fazem "qualquer diferenga na pratica" (Ibid., p. 19). A alternativa, entdo,
seria recorrer ao uso da justificagdo como "unico critério” a palavra verdadeiro
— um procedimento sujeito a corre¢des e invariavelmente relativo a audiéncia

de uma comunidade historica, particular e contingente de interlocutores (Ibid.,

p. 19).

filésofo deveria ser antes continuar a conversagdo do ocidente do que insistir sobre um lugar
para os problemas tradicionais da filosofia moderna dentro dessa conversagio” (Ibid., p. 394).
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Ainda sobre a filosofia na perspectiva rortyana, desta vez no texto

Philosophy & the Future [A filosofia e o futuro] (Rorty, 1995, p. 197-205),

temos a proposi¢do de que a "influéncia combinada de Hegel e Darwin [e

Dewey]" permitiu a filosofia se afastar da questdo "O que somos nos ?" para,
em contrapartida, se aproximar da questdo substituta "O que podemos nos
tornar ?" (Ibid. p. 197). Esta idéia, além possibilitar aos filosofos modificarem a
imagem que tém de si mesmos, busca subverter a primazia do passado (o0
estatico) sobre o futuro (a mudanga) em relagio a filosofia. Segundo Rorty, o
historicismo hegeliano, o evolucionismo darwiniano e 0 pragmatismo
deweyano previnem contra a tentativa platonico-kantiana de "escapar do
tempo" e "descobrir condi¢des a-historicas para a possibilidade de fendmenos
temporais" (Ibid., p. 197), além de contribuirem para evitar as trés seguintes
tendéncias filosoficas contemporaneas: o vanguardismo, o escolasticismo e o
chauvinismo (Ibid., p. 201-203). Enquanto que o perigo do vanguardismo — a
tendéncia de tornar todas as coisas novas ou, pelo menos, apresenta-las como
inéditas e revolucionarias de uma sO vez — tem precedéncia na tradi¢do
continental, o perigo do escolasticismo — o isolamento e a extrema
profissionalizagdo de uma area disciplinar, o conseqiiente compartimento de
problemas determinados e o uso de técnicas especificas para a resolugdo dos
mesmos — por sua vez, atinge com mais freqiéncia a tradigdo analitica.
Entretanto, o desgosto com as duas vertentes filosoficas mencionadas conduz

ao perigo do chauvinismo — o nacionalismo exacerbado que exprime um
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aspecto negativo do etnocentrismo, a saber, a idéia de que cada pais, regiao ou
geragao necessita de uma filosofia propria e distinta das demais (Rorty, 1995, p.
202-203). Para Rorty, os filosofos ndao sdao tdo bons quanto os literatos —
romancistas e poetas — na tarefa de "contar historias" sobre pessoas, na¢des ou
situagOes particulares (Ibid., p. 203). A primazia dos filosofos reside na sua
capacidade de, através da persuasdao, mediar o passado e o futuro, assim como
seus vocabularios: dispor as crengas velhas e as crengas novas de maneira que
relacionem-se, sem que haja uma interferéncia prejudicial entre si (Ibid., p.
199). Entdo, o devido empenho nesta atividade fara com que os filoésofos e os

professores de filosofia, em vez de servirem a Verdade, sirvam a liberdade,

como por exemplo, na tarefa de auxiliar a "politica igualitaria” a suplantar as

barreiras vocabulares que, ao diferenciar entre "seres humanos paradigmaticos"
— 0s normais — e "casos dibios de humanidade" — os estrangeiros, os portadores
de deficiéncias, os mutilados e os praticantes de crengas religiosas distintas,
entre outros — obstam o exercicio da democracia, uma das muitas facetas da

liberdade (Ibid., p. 204-205).

Embora Rorty tenha admoestado, como vimos no paragrafo anterior
a respeito do chauvinismo, sobre as tentativas filosoficas de incursdo nas
veredas literarias; ele proprio afirma usar muitas vezes uma "narrativa semi-
aubiografica da Trajetoria do Pragmatista", com o proposito de dramatizar a si

mesmo (Rorty, 1993, p. 108). Porém, ndo se trata do mesmo recurso:
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diferentemente da tendéncia chauvinista, a narrativa rortyana nao visa
demonstrar a existéncia de uma "relagao superior” mantida entre, por um lado,
uma pessoa ou um pais e, por outro, algum "poder sobrenatural” que indique a
superioridade daqueles sobre as demais pessoas e paises (Rorty, 1995, p. 203).
Ao contrario, a sua narrativa sugere, justamente, que abandonemos a crenga na

existéncia de tais relagdes ou descrigdes privilegiadas.

Assim, na exposi¢do do texto A frajetoria do pragmatista (Rorty,

1997b, p. 105-127) temos dois aspectos relevantes para a compreensido da

filosofia na concepgdao rortyana: o anti-essencialismo e a narrativa quase

autobiografica sobre a trajetoria filosofica de Rorty. Neste caso, a defesa do
anti-essencialismo ocorre no contexto de uma polémica travada contra o
filosofo italiano Umberto Eco a respeito da distingdo, estabelecida por este,
entre interpretar e usar textos (Cf. Eco, 1997, p. 163-177). De maneira geral,
enquanto Eco sustenta a idéia de que todo texto possui em si certas
propriedades que realmente atestam uma interpretacao legitima e obstam outras
leituras e interpretagdes divergentes; Rorty rejeita este dualismo e alega que
interpretar ou conhecer equivale a usar, isto €, trata-se apenas de modos
alternativos de descrigdo para um mesmo proposito: fazer determinadas coisas
funcionarem satisfatoriamente, usando-as (Rorty, 1997b, p. 110). Sobre a

trajetoria do pragmatista, narrativa parcialmente autobiografica, podemos notar
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especificamente no trecho final, alguns aspectos da polémica antiessencialista.

Rorty escreve:

"No inicio destc romance especifico de busca. o Perscguidor da Iluminagio
comega a compreender que todos os grandes dualismos da filosofia ocidental -
rcalidade ¢ aparéncia, irradiagio pura e reflexo difuso, mente e corpo, rigor
intelectual ¢ sentimentalismo sensual. semidtica organizada e semiotica irregular
- podem ser dispensados. Nio devem ser sintetizados em unidades maiores, ou
aufgehoben, mas sim ativamente esquecidos. Um estagio inicial de Iluminagio
surge quando a pessoa 1€ Nietzsche ¢ comega a pensar em todos esses dualismos
apenas como metaforas para o contraste entre um estado imagindrio de poder.
dominio ¢ controle totais ¢ a propria impoténcia atual. Um outro estado ¢
alcangado quando, depois de reler Assim falou Zaratustra, a pessoa acaba dando
risada. A cssa altura. com uma pequena ajuda de Freud. a pessoa comega a ouvir
falar do Descjo de Poder como um simples eufemismo pretensioso da esperanga
masculina de oprimir as mulheres, ou da crianga de se vingar da mamic ¢ do

papai.

O cstagio final da Trajetoria do Pragmatista ocorre quando a pessoa comega a ver
todas as suas peripécias anteriores nio como estiagios ascendentes para a
Iluminagdo. mas apenas como os resultados contingentes do encontro com varios
livros que por acaso lhe cairam nas mdos. Este estagio ¢ dificilimo de atingir, pois
sempre nos distraimos com os devancios (...). Mas s¢ 0 pragmatista conseguir
escapar desses devancios. acabara chegando a pensar que ¢é. como o tudo mais,
capaz dc tantas descrigdes quantos forem os objetivos a screm atendidos. Ha
tantas descrigdes quantos sdo 0s usos a que o pragmatista possa ser submetido por
si mesmo ou pelos outros. Este ¢ o estagio em que todas as descrigoes (inclusive a
descri¢do de si mesmo como pragmatista) sdo avaliadas de acordo com sua
eficicia enquanto instrumentos a servigo de objetivos, ¢ ndo por sua fidelidade ao
objeto descrito” (Rorty, 1997b. p. 108-109).

Esta narrativa ilustra, grosso modo, o percurso que planejamos para
descrever em linhas gerais a filosofia rortyana. Assim, analogamente ao trajeto
pragmatista rortyano mencionado, teremos a seguinte seqiiéncia na pretendida
descri¢gdo genérica: a recusa aos dualismos; a descrenga no fundacionismo
expresso em metanarrativas sintetizadoras, a opgdo pelo metaforico em
detrimento do literal; o nexo entre o anti-essencialismo e a ironia na consecucao

de projetos etnocéntricos, historicos e democraticos; e, finalmente, a énfase no
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aprimoramento de redescrigdes — amparadas pela nogao de contingéncia e pelo

critério de eficacia — que visam a solidariedade e nao a objetividade (Cf. Rorty,
1993, p. 109-121). Como ja introduzimos parte desta tematica no capitulo
anterior quando tratamos da questdao da verdade, no ambito da exposi¢ao sobre
a versdo rortyana de pragmatismo, ndo retomaremos o assunto referente ao
antidualismo e outros topicos preliminares. Entdo, passaremos diretamente ao
item do anti-representacionismo para, posteriormente, relacionarmos e

discutirmos outros itens.

22 O ANTI-REPRESENTACIONISMO, O BEHAVIORISMO

EPISTEMOLOGICO E A EDIFICACAO

O anti-representacionismo, embora seja constantemente referido por
Rorty para designar a sua atitude — e a de outros autores como Sellars, Quine e
Davidson — diante de questdes epistemologicas, também aparece indiretamente
nos seus textos de tematica nao epistemologica. Isto ocorre porque, como
veremos, € a partir das conseqiiéncias extraidas de sua avaliagdo anti-

representacionista de conhecimento que Rorty formula as suas demais
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propostas nos ambitos cultural, social, politico e educacional. Assim, esta se¢ao
tratara principalmente da obra Philosophy and the Mirror of Nature (1979) na
qual ele apresenta tanto a critica anti-representacionista quanto a proposta de

abandono do paradigma epistemologico em prol do paradigma educacional.

Segundo Bjorn Ramberg ha dois distintivos "eixos principais" que
caracterizam o pragmatismo rortyano: o primeiro € "negativo — um diagnostico
critico do que Rorty considera ser os projetos que definem a filosofia moderna";
e o segundo € "positivo — uma tentativa para apresentar o que a cultura
intelectual poderia parecer, uma vez tendo nos livrado das metaforas
dominantes de mente e conhecimento nas quais os problemas tradicionais de
epistemologia e metafisica (...) estdo enraizados" (Ramberg, 2000, p. 1).
Através desta interpretagdo podemos afirmar que desde a publicagdo de
Philosophy and the Mirror of Nature (1974) até Philosophy and Social Hope

(2000) temos, na extensa bibliografia de Rorty uma relativa diminuigao da

énfase no aspecto negativo e uma paulatina acentuagdo no aspecto positivo’ .

Em outros termos, podemos entender que Rorty tem se empenhado em
substituir em seus trabalhos o tema verdade pelo tema liberdade (Cf. Rorty,
1999, p. 99-117). Ou ainda, podemos afirmar, em termos rortyanos, que ele tem
se empenhado cada vez mais na tarefa de tecer narrativas que ligam "o presente

e o passado, por um lado, e a utopias futuras, por outro" (Idem, 1994, p. 19).

' Ver Brandom. 2000, p. 378-392.
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Tanto a realizagdo de tais utopias quanto a concep¢do de novas utopias sao

vistas por ele como "um processo infindavel — uma realizagdo infindavel e

prolifera da Liberdade e ndo uma convergéncia para uma Verdade ja existente

(Rorty, 1994, p. 19).

Para Ramberg o objetivo principal de Rorty na obra Philosophy and
the Mirror of Nature ¢ a critica "a idéia filosofica de conhecimento como uma
reprodugdo, no espelho mental, do mundo exterior a mente" (Ramberg, 1999, p.
1). Segundo o proprio Rorty, nesta sua obra — estruturada em trés partes
respectivamente denominadas Qur Glassy Fissence (Nossa esséncia especular),
Mirroring (Espelhamento) e Philosophy (Filosofia) — ele tenta "colocar as
nogdes de 'mente’, 'conhecimento' e 'filosofia' numa perspectiva historica"
(Rorty, 1990, p. 10). Para ele, a filosofia do sujeito de Descartes € o ponto de
partida para um projeto — depois continuado de diferentes maneiras por Locke,
Leibniz, Hume e Kant — que visa tornar a epistemologia a area central da
filosofia e, com isso, fazer da mesma uma atividade privilegiada cujo objetivo
seria ndo a busca da sabedoria e sim a busca da verdade que, por sua vez,
permitiria fundamentar e legitimar as demais areas do conhecimento (como a
ciéncia, a literatura, a politica, a arte, a religido, a moral etc.) — ou, pelo
contrario, fragilizar as mesmas através da ndo ratificagdo de suas asserg¢des
sobre o conhecimento. Neste sentido, Rorty afirma que a nogido de mente

desempenha um papel relevante para os propositos fundacionistas (e,
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acrescentamos, representacionistas’) a medida que, segundo ele, descobrir 0s

"fundamentos [do conhecimento] € descobrir algo sobre a mente e vice-versa"

(Rorty, 1990, p. 3).

A idéia cartesiana de uma mente ou substancia mental, distinta do
corpo e onde ocorrem diversos processos, permitiu a formulagdo de uma teoria
do conhecimento, por parte de Locke, baseada nestes processos mentais. Deste
modo, Rorty sustenta que a teoria do conhecimento vinculou-se a nog¢do de
mente. Ele afirma que "[c]onhecer € representar acuradamente o que esta fora
da mente; assim, compreender a possibilidade e natureza do conhecimento €
compreender o modo pelo qual a mente € capaz de construir tais
representagdes” (Ibid., p. 3). Assim, para o filosofo pragmatista a conseqiiéncia
desta concep¢do legada pela modernidade € que, desde entdo, "a preocupagao
da filosofia € ser uma teoria geral da representagao” que avalie a cultura e
defina hierarquicamente quais sdo as areas (e suas respectivas assergdes) que
representam bem, isto €, com exatiddo, a realidade, quais ndo a representam tao
bem e, quais definitivamente ndo a representam de maneira alguma, apesar de

pretenderem fazé-lo (Ibid., p. 3).

* Na exposi¢do da terceira meditagdo cartesiana. a nogio de representagdo ¢ estabelecida para
fixar a nogdo de certeza junto ao sujeito do conhecimento ¢ a concepgdo de verdade a idéia de
correspondéncia com a realidade objetiva. Nesta ocasido Descartes afirma que sdo idéias —
inatas. claras ¢ distintas — apenas aqueles pensamentos que "sdo como as imagens das coisas" —
ou scja. representagoes das coisas (Idem. 1983b, p. 101-103).
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Ao contrario, para Rorty conhecer niao é representar. Em geral, da-
se 0 nome de anti-representacionismo a esta atitude neopragmatista diante dos
problemas epistemologicos tradicionais. Na perspectiva rortyana o0
conhecimento € concebido de maneira causal, isto €, como uma continua
interagao entre os seres humanos e a realidade. Neste caso, diferentemente do
que ocorre no modelo representacionista, ndao ha um elemento intermediario —
mente, razdo ou linguagem — entre o "eu" e o "mundo”. Isto porque Rorty
considera que conhecer € /idar com o mundo, ou seja, o conhecimento advém
de um processo ininterrupto no qual os seres humanos (o organismo) recebem e

reagem a informagdes e estimulos propiciados pelo ambiente (meio). Neste

processo, a evolugdo pode fazer com que o organismo desenvolva e aprimore

Jerramentas — linguagem, crengas, desejos; enfim, todas as suas capacidades —
para lidar com tais estimulos ambientais e para reagir aos mesmos (Cf. Rorty,

1990, p. 11).

Neste contexto, uma vez abandonado o representacionismo,
devemos abdicar também da disting@o entre o intrinseco e o extrinseco, ja que 0
conhecimento € concebido a partir desta relagdo causal entre o organismo e o
meio e como uma questdo de adquirir habitos de agdo para lidar com a realidade

(Cf. Costa, 2002, p.1-2).

A critica de Rorty ao representacionismo continua com a

consideragao de que desde a modernidade até os dias atuais os fil6sofos tém
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mantido a imageética especular — a imagem da "mente como um grande espelho,

contendo varias representagdes" — e, consequentemente o representacionismo €

a idéia de filosofia como uma atividade fundamental (Rorty, 1990, p. 12). No
século XVII Descartes e Locke sdo responsaveis, respectivamente, pela
existéncia da "nog¢do de uma 'teoria do conhecimento™ baseada numa
compreensao de 'processos mentais'™ e pela nogdo de 'mente’ como uma
entidade separada na qual ocorrem 'processos™ (Ibid., p. 3-4). No século XVIII
Kant instaura a "nogdo de filosofia como um tribunal da razdo pura" cuja
fungdo € avaliar as declaragdes do resto da cultura" para sustenta-las ou nega-
las (Ibid., p. 4). No século XIX os neokantianos tomam a "filosofia como uma
disciplina fundacional que 'baseia' declaragdes-de-conhecimento ['grounds'
knowledge-claims]" (Ibid., p. 4). E no inicio do século XX, principalmente por
intermédio de Russell e Husserl, temos a reafirmagdo desta idéia na medida em
que tencionam "manter a filosofia 'rigorosa’ e 'cientifica’ (Ibid., p. 4). Inclusive,
a filosofia analitica € considerada "uma variante da filosofia kantiana" ja que,
de modo geral, apenas substitui o paradigma da mente pelo paradigma da
linguagem; e também, porque esta "empenhada na construgdo de uma quadro
permanente e neutro para a inquiri¢ao e, portanto, para toda a cultura" (Ibid., p.
8). Em todos estes casos, segundo Rorty, a figura modelar é a do cientista
natural. Porém, ele nos adverte que tal como ocorrera com os teologos, nessa
€poca os cientistas também se tornaram "distantes da maioria dos intelectuais" e

que, em contrapartida, os "[ploetas e romancistas tém tomado o lugar de
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pregadores e filésofos como os instrutores morais da juventude" (Rorty, 1990,
p. 5). Através desta constatagdo ele pretende reforgar a sua idéia de que o
filosofo deve ser, numa acepg¢ao genérica, um auxiliar do poeta e nao do fisico:
neste caso, a oposigao reside entre o "fazedor de novas palavras" e "formador
de novas de novas linguagens" — a ala do metaforico — e o perseguidor da

exatidao e objetividade — a ala do literal (Idem, 1994, p. 43).

Ja na primeira parte de Philosophy and the Mirror of Nature (1dem,
1990, p. 15-127) as obje¢des de Rorty contra Descartes ocorrem através da
discussdo de alguns dos principais pressupostos cartesianos, tais como a
disting@o entre mundo exterior ¢ mundo interior, a nog¢do de verdade e,

principalmente, a distingdo entre mente e corpo. O pragmatista sugere que

temos intuigdes que nos levam a acreditar na existéncia de um dualismo entre

mente e corpo; € que, ao associarmos determinadas disposigdes ao mental e
outras ao corporeo, estamos relacionando este ao material e aquele ao imaterial.
Deste modo, ele suspeita que estamos apenas demonstrando nossa tendéncia a
entrarmos num “jogo de linguagem especificamente filosofico” — um
vocabulario técnico, resultante do fato da epistemologia quase ter se
desvinculado da filosofia conforme o problema do conhecimento foi

conquistando espacos cada vez maiores nas discussdes filosoficas (Ibid., p. 22).

Inclusive, para ele, muitos fil6sofos neodualistas contemporaneos se

valem de um expediente lingiiistico — falam em "vocabularios diferentes" e
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"descrigdes alternativas" — como um subterfugio para manter a distingdo mente
e corpo sem, porém, relacionar-se necessariamente com as intuigdes metafisicas
(Rorty, 1990, p. 18). Assim, Rorty indaga: "[O] oposto de 'mental’ € 'fisico’ € o
oposto de 'imaterial' é 'material'. “Fisico” e “material” parecem sinénimos.
Como dois conceitos distintos podem ter sindnimos opostos?” (Ibid., p. 20).

Nessa exemplificagdo rortyana, enquanto que a aproximagdo entre fisico e

: . . . 3 i . -~ 33 . .
material parece justificada, situar mental e imaterial juntos, nao™. Seu intuito,

além da denuncia do referido jogo de linguagem, € procurar mostrar que antes
de qualquer discussdo a respeito do problema mente-corpo, € necessario saber o
que se entende por mental, para somente entao, discorrer sobre uma possivel —
ou ndo — identidade de estados mentais e fisicos. Nesse sentido, Rorty aponta as
diferengas entre os argumentos de Aristoteles e Descartes, bem como a
convergéncia de ambos para o apontamento daquilo que seria uma propriedade
comum a todos os seres humanos: a Esséncia Especular. A respeito da
epistemologia hilomorfica aristotélica e da epistemologia representacionista

cartesiana, ele escreve:

“Ambas sc prestam a imagética do Espelho da Natureza. Mas na concepgio de
Aristoteles o intelecto ndo ¢ um espelho inspecionado por um olho interior. E

* Por sc tratar de uma argumentacdo demasiado extensa. nio a acompanharemos na integra
para ndo nos desviarmos de nossa exposigdo sobre a filosofia rortyana. Registramos apenas que
a forga de sua argumentagdo adquire maiores proporgdes 4 medida que € relacionada com
alguns temas ¢ idéias correntes da filosofia da mente contemporinea. como: o funcionalismo. a
intencionalidade e as propriedades fenoménicas. Por exemplo. o funcionalismo — Putnam e
Scllars figuram cntrc os primeiros defensores — considerado uma versio moderna do
behaviorismo. sustenta uma definicdo para os estados mentais bascada numa triplice de
rclagdes. a saber. entre a causa originaria. os efeitos em outros estados mentais ¢ os efeitos no
comportamento.
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tanto cspelho quanto olho. A imagem retinal ¢ ela propria o modelo para o
“intelecto que se torna todas as coisas”, enquanto que. no modelo cartesiano. o
intelecto inspeciona entidades modeladas em imagens retinais. As formas
substanciais de ranidade c¢ estrelidade cntram dirctamente no intelecto
aristotélico. ¢ ali estdo exatamente do mesmo modo como estio em ris ¢ estrelas -
ndo do modo pelo qual ris ¢ estrelas sdo refletidos em espelhos. Na concepgdo
de Descartes — aquela que se tornou a base para a epistemologia “moderna” — sio
as representagdes que estio na  “mente”. O Olho Interno obscrva cssas
representagdes esperando encontrar algum sinal que testemunhe sua fidelidade™
(Rorty. 1990, p. 45).

Segundo Rorty, quando Descartes afirma que nada € mais facil de
ser conhecido pela mente do que ela propria; valendo-se da indubitabilidade
como critério para a obtengdo do conhecimento ele estabelece, a partir de entao,
que o acesso ao conhecimento objetivo passa a ser propriedade de uma Esséncia

Especular, uma capacidade humana de espelhar a natureza.

Rorty também afirma que Descartes, ao inserir a nogdo de

representacao se desvincula da epistemologia de base aristotélica mas,
permanece ainda numa condigao similar a de sua predecessora, na medida que
mantém a idéia de uma Esséncia Especular. Assim, na distingdo estabelecida
por Rorty entre a epistemologia hilomorfica aristotélica e a epistemologia
representacionista cartesiana temos a idéia, segundo a qual, na concepgdo de
Aristoteles, a mente ndo € um espelho examinado internamente por um olho,
mas ambos, espelho e olho integrados. A imagem captada torna-se modelo da
propria mente que, por sua vez, torna-se as proprias coisas. Ja na concepgao de
Descartes, sao as representagdes que figuram na mente, examinadas pelo Olho

Interno — o substrato universal ou sujeito — que pode conferir-lhes ou ndo,
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autenticidade. Desta maneira, a novidade foi a introdugdo cartesiana da nogao
de mente como um espago interno unico onde ocorriam processos até entao
divididos como os sensiveis, os intelectuais, além de "regras morais", "verdades
matematicas" e outras disposi¢gdes como cren¢as e desejos. Este recurso
viabilizou a instaurag@o, por parte de Descartes, do “problema do véu das
idéias” — a suspeita de que alguma coisa turve ou nuble a nitidez das imagens
das idéias — e também conseguiu "tornar a epistemologia central a filosofia" na
medida em que a busca da verdade, e nao a busca pela sabedoria, passou a ser a

principal atividade filosofica (Rorty, 1990, p. 50-51).

A argumentagao de Rorty, na segunda parte de Philosophy and the

Mirror of Nature, apresenta a "no¢do de conhecimento como a reuniio de

representagdes acuradas” antes como opcional do que como determinante e que,

por isso, "pode ser substituida pela concep¢ao pragmatista de conhecimento"
(Ibid., p. 11). Para ele, a vantagem da posi¢do pragmatista — onde ndo ha
nenhuma proposta de epistemologia — sobre a posi¢do fundada em idéias
cartesianas, lockeanas e kantianas € que a mesma "elimina o contraste grego
entre contemplagdo e agdo" e também "entre representar o mundo e lidar com

ele [coping with it]" (Ibid., p. 11).

O ataque rortyano ao representacionismo visa, além de Descartes,
também Locke e Kant que teriam, respectivamente, confundido "explicagdo

com justificagdo" e "predicagdo com sintese" (Cf. Ibid., p. 139-155).
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Segundo Rorty, a imagem lockeana de mente humana como uma
tabula rasa — que é continuamente preenchida por dados vindos da percepg¢ao
sensivel, a partir da experiéncia — e na qual ocorrem processos, implica na
manutengao do Olho Interno que observa ininterruptamente a recep¢ao dos
novos dados; avaliando, comparando e decidindo entre representagdes. Neste
sentido, a confusido de Locke entre explicagao e justificagao reside na tentativa,
compartilhada com Aristoteles, de "reduzir 'conhecimento de que' — crenga
verdadeira justificada em proposigdes — a 'conhecimento de', construido como

‘ter em mente™ (Rorty, 1990, p. 146).

Ja a critica desferida contra Kant diz respeito ao modo como ele —

na tentativa de superar o impasse entre os racionalistas, que queriam "reduzir

sensagdes a conceitos; e 0s empiristas, que "queriam a redugdo inversa" — teria

confundido entre predicagao e sintese. Para Kant "acreditar numa sentenga
como verdadeira significa relatar representagdes (Vorstellungen) entre si: dois
tipos radicalmente distintos de representagdes, conceitos por um lado e
sensagoes por outro" (Ibid., p. 148). Entdo, segundo Rorty, a0 mesmo tempo em
que Kant recusa os fundamentos do conhecimento — internos na versdo de
Descartes e externos na versao de Locke —, ele teria indiretamente mantido
ambos, a medida que sustenta a sua combinagdo através de sintese. Neste caso,
ha uma mudanga importante de perspectiva visto que Kant € o primeiro "a

pensar os fundamentos do conhecimento antes como proposigdes do que como
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objetos" — mas, para Rorty, trata-se de uma alteragao insuficiente para escapar a

tentativa de representar a natureza (Idem, 1990, p. 160-161).

Na visdo de Rorty, a tradigdo epistemologica cartesiano-kantiana
pode ser descrita como um tentativa de busca por fundamentos do
conhecimento. A diferenga, para ele, esta no fato de que antes de Kant a
investigagdo sobre a "natureza e origem do conhecimento" havia sido uma
busca por representagdes internas privilegiadas" e, com Kant, tornou-se uma
busca por "regras que a mente havia colocado para si mesma" (Ibid., p. 160).
No primeiro caso, a humanidade seria similar a uma maquina que, guiada por
"entidades internas corretas" — por exemplo, as idéias claras e distintas

cartesianas ou a sensagao 'reflexdo lockeana — funciona em conformidade com

os '"designios da natureza"; no outro caso, a humanidade decide

"(noumenicamente, e portanto inconscientemente) que semelhangas deveriam

ser permitidas a natureza" (Ibid., p. 161).

Segundo Ramberg, a descri¢do rortyana de epistemologia "esta
unida a uma imagem da estrutura da mente que age sobre um conteido
empirico para produzir, em si mesma, itens — pensamentos, representagdes —
que, quando as coisas vao bem, espelham, corretamente, a realidade" (Idem,
1999, p. 3). Rorty, entao, para livrar-se do dominio que esta imagem exerce
sobre o nosso pensamento ele ataca a idéia de centralidade atribuida a

epistemologia — tradicional ou lingiiistica — em relagdo a filosofia. Para tanto,
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ele recorre aos escritos de Quine, Two Dogmas of Empiricism (1952), e Sellars,

Empiricism and the Philosophy of Mind (1956). Rorty escreve:

"(...) Sellars ¢ Quine¢ invocam o mesmo argumento. um quc resiste igualmente
contra as distingdes dado-versus-ndo dado ¢ necessario-versus-contingente. A
premissa crucial deste argumento ¢ que compreendemos o conhecimento quando
compreendemos a justificagio social da crenga, ¢ entdo ndo precisamos vé-la
como exatiddo de representagio” (Idem. 1990, p. 170).

Rorty complementa esta posigao afirmando que se concebermos "o
conhecimento antes como uma questdao de conversagao e pratica social do que
uma tentativa de espelhar a natureza", provavelmente ndo seremos tentados a
imaginar "uma metapratica que sera a critica de todas a formas possiveis de
pratica social" (Ibid., p. 171). Ele argumenta ainda que, o holismo expresso
nesta perspectiva comum a Quine e Sellars — onde a justificagao (ou ndo) de
uma crenga ocorre mediante relagdes com outras crengas — produz "uma
concepgao de filosofia que nada tem a ver com a busca de certeza (Ibid., p.
171). Isto porque se as "asser¢des sdo antes justificadas pela sociedade do que
pelo carater das representagdes internas que expressam, entdo nao ha razao em
tentar isolar representagdes privilegiadas" (Rorty, 1990, p. 174). Neste caso,

Rorty lembra ainda o quao ténue € a linha entre uma "crenga ser verdadeira e

ser justificada"* (Ibid., p. 308).

A argumentagdo combinada de Quine e Sellars bem como as

conseqiiéncias oriundas da assungdo dessa perspectiva holistica, Rorty da o
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nome de behaviorismo epistemologico. O behaviorismo epistemologico poderia
também ser simplesmente denominado pragmatismo se, como ele diz, este
termo ja ndo estivesse "um pouco sobrecarregado [a bit overladen]" (Rorty,
1990, p. 176). Esta alternativa apresentada por ele, a partir dos argumentos dos
dois autores mencionados, ndo constitui uma nova forma de epistemologia, uma
vez que "ndo € uma tentativa de substituir um relato sobre o conhecimento
humano por outro, mas uma tentativa de escapar a no¢do de 'um relato do

conhecimento humano™(Ibid., p. 180).

No inicio da terceira parte de Philosophy and the Mirror of Nature
Rorty argumenta que a lacuna deixada pela epistemologia nao necessita ser

preenchida por qualquer outra disciplina com propositos fundacionistas

similares porque o "desejo por uma teoria do conhecimento € um desejo de

limitagdo [constraint]" (Ibid., p. 315). Esta limitagdo pode ser constatada no
modo como a epistemologia, ao eleger o método objetivo cientifico, faz com
que as demais areas da cultura tenham que se conformar a ciéncia, restringindo-
as;, ou seja, para que suas investigagcdes e contribuicdes sejam consideradas
seriamente, as mesmas devem aproximar-se 0 maximo possivel do modelo de
investigagao cientifico. Susan Haack, notoria interlocutora e opositora de Rorty,

destaca a visdo rortyana sobre a relagdo entre filosofia e ciéncia, a partir de uma

* Cf. capitulo um. no item sobre o neopragmatismo rortyano, a lista triplice de usos para o
termo verdadeiro.
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citagdo construida com trechos extraidos de varias partes de Consequences of

Pragmatism (1982):

"A ciéncia como fonte de “verdade” ..¢ uma das nogdes cartesianas que
desaparecem quando o ideal de "filosofia como ciéncia estrita" desaparece (p.34).
O pragmatismo ...v¢ a ciéncia como um género de literatura — ou, ao contrério, a
literatura ¢ as artes como investigagdes. na mesma base como as investigagdes
cientificas (p.xliii). A filosofia ¢ vista melhor como um tipo de escritura. Ela ¢
delimitada, como qualquer género literdrio, ndo pela forma ou contetido. mas pela
tradigfio. A filosofia como algo mais do que um tipo de escritura — ¢ uma ilusio.
... |Uma] tradi¢do compreende a verdade cientifica como o centro do interesse
filosofico (¢ despreza a nogdo de representagdes cientificas do mundo
incomensurdveis). Ela pergunta como os outros campos de investigagio
conformam satisfatoriamentc ao modelo da ciéncia. A segunda tradi¢io [a
pragmatista] compreende a ciéncia como um (ndo especialmente privilegiado
nem interessante) sctor de cultura, um sctor que... s6 faz sentido quando visto
historicamente (p.92-3). A literatura substituiu agora a religido. a ciéncia ¢ a
filosofia como a disciplina que preside a nossa cultura... (p.155). (Cf. Haack.
2001, p. 11).

Rorty cré, entdo, que devemos renunciar ao desejo de confrontagdo
e restrigdo em prol do aprimoramento da conversagdo entre as varias areas da
cultura. Para tanto, ele apresenta como alternativa ao método cientifico o
método de interpretacdo — subjetivista — da hermenéutica. Ele afirma que
aproximadamente a diferenga entre a hermenéutica e a epistemologia pode ser
tragada nos seguintes termos: enquanto que a primeira € "uma descrigio de
nosso estudo do ndo-familiar”, a ultima € "uma descri¢do de nosso estudo do
familiar" (Rorty, 1990, p. 353). Neste caso podemos afirmar que a oposi¢do
entre familiar e ndo-familiar pode ser entendida, numa acepgdo genérica, como
uma denominagdo abrangente o suficiente para abarcar, inclusive, outras
oposigdes tais como: a distingdo entre o literal e o metaforico, o necessario € o

contingente, a teoria e a narrativa. Por conseguinte, na primeira parte de
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Contingéncia, Ironia e Solidariedade ele revela que pensar dessa maneira

implica ver a si proprio, na condigdo de filosofo, como um "auxiliar do poeta e

ndo do fisico" (Rorty, 1994, p. 29).

Assim, ao repudiar a restrita e hierarquizada nogdo de
conhecimento em prol da conversagdo livre e aberta, Rorty sustenta que do
"ponto de vista educacional, em oposi¢do ao epistemologico e tecnologico, o
modo como as coisas sao ditas € mais importante do que a posse de verdades"

(Idem, 1990, p. 359). Ele escreve:

"Uma vez que 'educagdo’ soa um pouco vazio demais, ¢ Bildung um pouco
estrangeiro demais, usarei 'edificagdo’ para significar este projeto de encontrar
novos. mclhores. mais interessantes ¢ mais fecundos modos de falar. A tentativa
dc edificar (a nés mesmos ou a outros) pode consistir na atividade hermenéutica
de fazer conexdes entre nossa propria cultura ¢ alguma cultura exdtica ou periodo
historico, ou ecntre nossa propria disciplina ¢ outra disciplina que parcga
perscguir objetivos incomensurdveis num vocabuldrio incomensuravel. Mas
pode. ao invés disso. consistir na atividade 'poética’ de inventar novos objetivos,
novas palavras ou novas disciplinas, scguida, por assim dizer, pelo inverso da
hermenéutica: a tentativa de reinterpretar nosso ambiente familiar nos termos
nio-familiares de nossas novas invengdes. Em qualquer caso, a atividade ¢
(apesar da relagdo etmologica entre as duas palavras) edificante sem ser
construtiva — pelo menos se¢ ‘construtivo' significa o tipo de cooperagio na
rcalizagdo de programas de pesquisa que tem lugar no discurso normal. Pois o
discurso edificante ¢ suposto ser anormal, tirar-nos para fora de nossos velhos eus
pelo poder da estranheza. para ajudar-nos a nos tornarmos novos scres” (Ibid.. p.
360).

Desta vez, o contraste entre a tendéncia epistemologica e a
hermenéutica € apresentada por Rorty através do distico filosofos sistematicos /
filosofos edificantes. Para ele, os sistematicos como Descartes, Kant, Husserl e
Russell sdo "construtivos e oferecem argumentos" na tentativa de atingir a

verdade — um relato genuino da realidade e do conhecimento humano —, um

cm 1 2 3 4 5 6 7 unesprl 120 43 14 15 16 17 18



beneficio que sirva indistintamente para todas as geragdes através dos tempos e
lugares; eles "constroem para a eternidade" (Rorty, 1990, p. 369). Por sua vez,
os edificantes como Wittgenstein, Heidegger e Dewey sdao "reativos e oferecem
satiras, parodias e aforismos" sem a pretensdo de desvendar a verdade mas,
apenas propor questdes e idéias inéditas, muitas vezes expressas em
vocabularios novos, o tempo suficiente para manter o interesse por coisas que
"ainda nao podem ser explicadas [ou que] sdo descritas insuficientemente"
(Ibid., p. 370). Tais coisas — idéias, crengas e linguagens —, podem vir a ser
promissoras para determinados grupos (sem serem prejudiciais a outros) se nao

forem abandonadas; os edificantes "destroem pela causa de sua propria

geragao” (Ibid., p. 369). Assim, em conformidade com a distin¢do tragada por

Rorty, podemos afirmar que a sua postura filosofica é nao-sistematica e

edificante.

2.3 O ETNOCENTRISMO

Apos a publicacao de Philosophy and the Mirror of Nature, Rorty

renovado e depurado continuamente seus argumentos  anti-
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o 35 il & ;
representacionistas”. Entretanto, a freqiéncia com que tem se dedicado aos

temas metafisicos e epistemologicos (além de outros topicos especificos da
filosofia analitica e da filosofia da linguagem) tem diminuido
consideravelmente — se comparada com a sua producao bibliografica das
décadas 1950, 1960 e 1970 — em razdo de sua escolha por escrever cada vez
menos sobre verdade e cada vez mais sobre liberdade. Esta opgao visa a
ampliagdo do debate livre e aberto em torno de questdes sobre, por exemplo,
politica, cultura, educagao e sociedade. Tais encontros dialogicos entre pessoas
de uma mesma cultura ou de culturas diferentes € justamente o que possibilita a
realizagdo das potencialidades humanas, uma vez que envolve mudangas nos
habitos e praticas sociais de individuos; algo que, por sua vez, resulta na
manutencao, aperfeicoamento, substituigao ou extingdo de instituigdes sociais e

politicas.

Na introducdo de Objectivity, relativism and truth Rorty afirma que
usa a nogdo de etnocentrismo como elo entre o anti-representacionismo € o
liberalismo — ou, mais especificamente, a "cultura sociopolitica das
democracias liberais" (Idem, 1991a, p. 2 e 17). Todavia, convém lembrar que
ao etnocentrismo exacerbado e propiciador de xenofobia — o ddio ou aversdo ao
estrangeiro —, o pragmatista contrapde um etnocentrismo brando e irénico que

se orgulha antes pela "sua habilidade em ampliar a liberdade e a abertura de

= Principalmente a partir da Icitura dos textos de Donald Davidson.
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encontros do que pela sua posse da verdade" (Rorty, 1991, p. 2). Nesse sentido,

ele reafirma novamente que ndo faz sentido imaginar que uma area da cultura

esta mais proxima da verdade do que as demais areas. Para ele, as diversas
areas da cultura "respondem por diferentes necessidades humanas”, mas nao ha
maneira de sairmos fora dessas necessidades humanas para compararmos essas
areas culturais entre si e decidir em qual delas existe uma similitude maior com
os fatos do mundo. Em suma, Rorty diz que embora os seres humanos nao
tenham a capacidade de transcendéncia, eles tém o desejo de transcender suas
proprias culturas — e estabelecer relagdes com uma realidade ndo-humana. Para
ele, esse desejo pode ser sublimado por uma "educagdo moral apropriada” que o
transformaria em desejo por encontros entre seres humanos; estes encontros,
por sua vez, "culminariam ou na concordancia intersubjetiva ou na tolerancia

reciproca" (Ibid., p. 8).

Neste caso, a estratégia rortyana consiste em denunciar a
obsolescéncia das questdes metafisico-epistemologicas debatidas por realistas e
anti-realistas em torno da natureza da mente e da linguagem e suas relagdes
com a realidade. Sem negar os beneficios que as idéias de objetividade e
transcendéncia, oriundas das questdes mencionadas acima, outrora propiciaram
para a nossa cultura; o pragmatista sustenta, grosso modo, que atualmente o
desempenho dessa idéias — as atitudes e conseqiiéncias acarretadas a partir delas

— deixam a desejar e, portanto, precisam urgentemente ser substituidas por
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questdes politicas como: "Quais sdo os limites de nossa comunidade? Nossos
encontros sdo suficientemente livres e abertos? O que nos ganhamos
recentemente em solidariedade custou-nos a nossa habilidade de ouvir dos
forasteiros [outsiders], quem esta sofrendo? Dentre os forasteiros, quem possui

novas idéias?" (Rorty, 1991a, p. 13).

Esta inversdo de prioridades e a aceitagdo da contingéncia da
condigao humana resultaria num empenho cada vez maior em prol da tentativa
de responder a questao "sobre que tipo de seres humanos queremos nos tornar?"
(Ibid., p. 13). E também, uma decorréncia desta atitude seria, com sorte, a
realizagdao de "uma comunidade pluralista, democratica e progressista do tipo
que Dewey sonhou" (Ibid., p.13). Em ambos os casos, ndo temos a idéia de
seres humanos imersos numa relagdo especial com entidades ou realidades
extra-humanas; mas tdo-somente, temos a idéia de responsabilidade: uma

obrigagao moral — ndo no sentido kantiano — com outros seres humanos e com

PP
nos proprios” .

No artigo Solidarity or objectivity? Rorty descreve “dois modos
principais” através dos quais os “seres humanos reflexivos” investigam e

atribuem sentido a sua propria existéncia (Idem, 1991a, p. 21). As expressdes

36 . . . P
*® Rorty cita as distopias encontradas nos romances /984 de George Orwell e Admirdvel Mundo

Novo dec Aldous Huxlcy, como ecxemplos desesperangosos do que pode acontecer sc a
uniformizagdo das culturas — ou scja. se as diferengas culturais ou cesuras forem transcendidas
— lograr éxito ¢ as responsabilidades individuais ¢ comunitdrias forem negligenciadas (Rorty.
1991, p.14).
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“desejo de solidariedade” e “desejo de objetividade” sdo usadas para indicar e

distinguir os partidarios de cada um dos dois modos exemplificados a seguir:

“Q primeiro modo ¢ contar a historia de sua contribui¢io a uma comunidade. Esta
comunidade pode ser uma comunidade historica real na qual eles vivem, ou uma
outra comunidade real, distante no tempo ou espago, ou uma comunidade
totalmente imagindria. consistindo talvez em uma dezena de herois ¢ heroinas
sclecionados da historia ou ficgdo, ou de ambas. O segundo modo ¢ descrever a si
mesmos como estando em relagdo imediata com uma realidade niio humana. Esta
relagiio ¢ imediata no sentido de que nio deriva de uma relagio entre tal realidade
¢ sua tribo, ou sua nagdo. ou seu imaginado bando de companheiros™ (Rorty,
1991a. p. 21).

Segundo Rorty, na tradigdo filosofica os realistas querem "basear a

solidariedade na objetividade" e opdem-se aos pragmatistas que, por sua vez,

querem "reduzir a objetividade a solidariedade” (Ibid., p. 22)". Neste embate,

enquanto a argumentagdo dos realistas requer uma metafisica e uma
epistemologia, a argumentagdo dos pragmatistas nao requer nenhuma delas. Isto
porque a idéia de conhecimento como crenga verdadeira e justificada é tratada

diferentemente pelas duas referidas vertentes filosoficas.

Os realistas necessitam de uma metafisica porque precisam
sustentar uma "uma relagdo especial entre as crengas e os objetos, que

diferenciara as crengas verdadeiras das falsas"; e também, eles precisam de uma

" A oposigio entre o realismo ¢ o anti-realismo transpassa praticamente toda a histéria da
filosofia. De modo geral. tais perspectivas extremistas podem ser descritas. respectivamente,
como a sustentagio ¢ a ncgagdo da existéncia real de entes (seres. coisas. fatos. lugares. tempo.
espago ctc.). Esta tensio abrange diversas drcas e correntes filosoficas: e, também, subdivide-se
em problemas ¢ teorias variantes conforme o paradigma — como a mente ou a linguagem — sob
o0 qual s¢ja abordado. Neste sentido. Rorty tenta convencer-nos de que o pragmatismo por cle
professado ndo apoia nenhuma das vertentes acima mencionadas ¢ tampouco descamba para o
rclativismo. A sua argumentagdo, como vimos no capitulo anterior, bascia-se na recusa ao
vocabulario dualista metafisico que sustenta tal oposigio.
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epistemologia para argumentar que existem "procedimentos de justificagao de
crengas que sao naturais e nao meramente locais" (Rorty, 1991a, p. 22). Neste
caso, afirmam que os procedimentos de justificagdo genuinamente racionais sao
transculturais e universais visto que aplicam-se a todas as culturas possiveis e
imaginarias e, sob qualquer condigdo "devem conduzir a verdade, a
correspondéncia com a realidade e a natureza intrinseca das coisas" (Ibid., p.

22).

Os pragmatistas, ao contrario, dispensam tanto a metafisica quanto
a epistemologia porque compreendem a verdade na acepgao jamesiana, ou seja,
"aquilo em que, para nds, € bom acreditar” (Ibid., p. 22). Nesta perspectiva nao

temos a necessidade de uma metafisica porque ndo precisamos sustentar uma

relagdo especial — correspondéncia — entre as nossas crengas € a natureza

humana ou a propria realidade. E, também nao precisamos de uma
epistemologia porque ndo temos uma rigida demarcagao entre o verdadeiro e o
justificado ou entre o conhecimento e a opiniao; ja que a verdade € tao-somente
aquilo que uma determinada comunidade humana — particular, historica e
contingente — considera como tal a partir de justificagdes provisorias fornecidas
pelos seus proprios membros. Neste caso, convém lembrar que no verbete
Pragmatismo Rorty dedica grande parte de sua exposigdo para desferir suas
criticas antiessencialistas ao distico intrinseco / extrinseco, subjacente ao

representacionismo (Idem, 1991b, p. 265-277). Ele sustenta que deveriamos
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"destruir a distingdo entre conhecer e usar coisas", porque conhecer x € estar
apto a usar x, po-lo em relagdao a outra coisa (Ibid., p. 266). Novamente no

artigo Solidarity or objectivity?, temos a seguinte passagem:

"Da perspectiva pragmatista, dizer que aquilo em que ¢ racional acreditarmos
agora pode ndo ser verdadeiro é simplesmente dizer que alguém pode aparecer
com uma idéia melhor. E dizer quc ha sempre espago para uma crenga
aperfeigoada, desde que nova evidéncia ou novas hipoteses, ou todo um novo
vocabuldrio possa surgir. Para os pragmatistas. o desejo por objetividade nio ¢ o
desejo de escapar das limitagdes de sua comunidade. mas simplesmente o desejo
pelo maior acordo intersubjetivo possivel. o desejo de estender a referéncia "nés"
tanto quanto possamos. Na medida em que os pragmatistas fazem uma distingao
entre conhecimento e opinido. ¢ simplesmente a distingdo entre topicos sobre os
quais ¢ relativamente fdcil obter concordincia ¢ tdpicos sobre os quais ¢
relativamente dificil obter concordancia” (Rorty, 1991a, p. 23).

Neste sentido, Rorty explica que o pragmatismo ndo deve ser
acusado de relativismo porque os pragmatistas ndo sustentam nenhuma "teoria

positiva que afirma que uma coisa € relativa em relagdo a alguma outra coisa";

ao contrario, temos apenas a sugestao de que devemos simplesmente abandonar

as distingdes pressupostas no vocabulario metafisico-epistemologico sem,
todavia, esperarmos — nesta sugestao — qualquer indica¢do de uma metafisica ou
epistemologia substitutas (Ibid., p. 23-24). Assim, ele refor¢a a idéia de que, em
se tratando de investigagdes e justificagdes — para as nossas instituigoes e
praticas —, devemos abdicar das tentativas supostamente baseadas em critérios
transculturais e com pretensdes universais para nos apoiarmos apenas no
etnocentrismo: nas descrigdes e procedimentos fornecidos pela nossa cultura e
nas consideragdes resultantes de modificagdes em nossa rede de crengas e

desejos acarretadas pelo contato dialogico com culturas diferentes. Neste caso,
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Rorty afirma que para os "partidarios da solidariedade" a unica coisa que a

investigagdo humana baseada na cooperagdo precisa € de uma "base ética"

(Rorty, 1991a, p. 24).

Rorty também adverte, no artigo On ethnocentrism: A reply to
Clifford Geertz, que nao podemos ser acusados de irracionalismo ou de sermos
"provavelmente viciosamente etnocéntricos" sempre que nao pudermos apelar
para "critérios neutros" (Ibid., p. 208). Para ele, novamente em Solidarity or
objectivity?, a idéia de que "devemos ser etnocéntricos" € somente a proposta
de que "crengas sugeridas por uma outra cultura devem ser testadas pela
tentativa de tecé-las juntamente com crengas que ja possuimos” (Ibid., p. 26).
As justificagOes para este tipo de procedimento que visa a "tolerancia, [a] livre
investigacdo e a busca por comunicagao sem distor¢des”, nao pode ser feita sem
circularidade”, ou seja, como nao ha possibilidade de aplicar um critério unico
que sirva para avaliar todas as comunidades existentes — a humanidade em geral
—, a alternativa € comparar comunidades distintas e enumerar as "vantagens

praticas" que uma sociedade possui em relagdo a outra (Ibid., p. 29).

Segundo Rorty, a argumentagdo € circular porque a defesa de
qualquer ponto de vista tem que ser feita sob a forma de "termos de elogio"
produzidos no vocabulario especifico de uma determinada sociedade (Ibid., p.
29). Por exemplo, o apoio aos habitos e instituigdes das sociedades

democraticas liberais sdo extraidos dos termos das proprias sociedades
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democraticas liberais; caso contrario, se fosse formulado a partir de termos
oriundos de sociedades totalitarias a argumentagdo poderia ser fragilizada em
virtude da diversidade de referéncia existente tanto nos paises que vivem sob
um regime politico quanto em outro (Rorty, 1991a, p. 29). Ele diz ainda que, se
queremos convencer alguém de que a democracia é, até entdo, a melhor forma
de governo imaginada pelos seres humanos, ndo podemos usar outro recurso
exceto o de comparar as vantagens praticas — os beneficios individuais e
comunitarios — desta com as vantagens praticas de outras formas de governo

anteriormente tentadas no decorrer da historia.

O etnocentrismo defendido por Rorty €, conforme suas palavras, a
sugestao de que "devemos, na pratica, privilegiar o nosso proprio grupo"; ou
ainda, em outros termos, a idéia de que devemos "dividir a raga humana entre
as pessoas a quem se deve justificar suas crengas e os outros" (Ibid., p. 29-30).

Aqui, assim como em Cosmopolitanism without emancipation: A response to

Jean-Frangois Lyotard — artigo que encerra Objectivity, Relativism and Truth —

€ preciso notar que o nosso proprio grupo citado por Rorty, nao diz respeito a
um nos pressuposto e idealizado mas, a um nods "local e temporario”, cujo
significado pode ser compreendido como "nds, democratas sociais ocidentais
do século XX" (Rorty, 1991a, p. 214). Ainda neste artigo, Rorty propde como
parte do projeto de ampliagao do dialogo livre, aberto e solidario o abandono

imediato das metanarrativas e a produgdo crescente de narrativas. De modo
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geral, exemplos de metanarrativas e de narrativas seriam aquelas historias
citadas anteriormente e que expressam o desejo de objetividade e o desejo de

solidariedade.

Para Rorty, em relagdo aqueles que pertencem ao nosso ethnos e
compartilham de boa parte de nossas crengas, devemos nos esforgar para
justificar nossas crengas a fim de realizarmos uma "conversagao frutifera" que
resulte no estabelecimento de novas crengas ou na reformulagao e
aperfeicoamento das antigas (Idem, 1991a, p. 30). Ja em relagdo aos outros, nao
devemos ignora-los e tampouco acusa-los de irracionalismo apenas porque nao
compartilham da maioria de nossas crengas; devemos sim, usar a imaginagao e
a redescricdo (de pessoas, situagdes e eventos) na tentativa de iniciarmos um
dialogo que possa resultar em crengas e esperangas compartilhadas (situa¢ao na
qual os outros se tornariam um de nés). Como nao € possivel determinar — a

priori — qual é o conjunto, a quantidade e a qualidade de crengas que devem ser

compartilhadas para que consideremos um estrangeiro como membro de nossa

comunidade, a nica forma — a posteriori — de se saber se existe ou se ainda nao
existe o referido compartilhar de crengas, esta na constatacdo dos resultado

praticos, ja que, como sabemos, crengas norteiam agoes.

Antes de terminarmos esta se¢do mencionaremos um episodio

historico ocorrido recentemente e que, conforme acreditamos esta relacionado
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com a tematica geral do etnocentrismo e também com a ligagdo do mesmo com

a politica. Vejamos.

No dia 11 de setembro de 2001 os Estados Unidos da América do
Norte sofreram um dos piores atentados terroristas de sua historia. Quatro
avides (dois Boeings 757 e dois 767) foram seqiiestrados e usados como armas
em ataques a alvos estratégicos em New York e Washington. Dois avides
atingiram as torres do World Trade Center — considerado o centro econdomico
do pais. Um terceiro avido atingiu parte do Pentagono — considerado o centro
logistico-militar do pais. O quarto aviao, que caiu nos arredores de Shanksville,
na Pensilvania tinha como alvo suposto, a Casa Branca — considerado o centro
politico do pais. Apos este evento a maioria dos norte-americanos mostrou-se
favoravel a uma retaliagdo, uma ag¢do militar contra os responsaveis. Apos uma
semana do ocorrido, os responsaveis ainda nao foram identificados. Todavia, a
mera e xenofobica suspeita ja faz com que comunidades étnicas (arabes) e

religiosas (mugulmanos) sejam tratadas com desrespeito e agressividade, por

parte dos cidaddos dos EUA de outros paises™.

Assim, resta saber qual sera o impacto deste acontecimento nefasto
e de suas conseqiiéncias sobre o pensamento politico-social do democrata
Rorty. De qualquer modo, lembramos a sua seguinte afirmag¢ao expressa no ja

mencionado artigo Cosmopolitanism without emancipation: A response to
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Jean-Frangois Lyotard: "Nenhum evento — nem mesmo Auschwitz — pode
mostrar que nos devemos cessar de trabalhar por uma dada utopia. Somente
outra utopia, mais persuasiva, pode fazer isso" (Rorty, 1991, p. 220). Ao que

tudo indica, apds exatos dez anos ele pretende continuar sustentando a mesma

posi¢ao, como podemos notar no recente artigo A liberdade sob os brucutus, no

qual critica algumas decisdes e medidas — passadas e recentes — tomadas pelo
governo americano nas ocasidoes em que o mesmo esteve sob a égide do partido
que "se especializa em chauvinismo", o Partido Republicano (Cf., Rorty, 2001,

p. A7).

Esta critica € bastante proxima daquela tratada no ja referido texto
Philosophy & the Future, no qual Rorty também afirma a primazia dos literatos
em relagdo aos filésofos no que concerne ao ato de narrar historias a respeito de

individuos ou nagdes (Rorty, 1995, p. 197-205).

No inicio deste item, afirmamos que Rorty considera o
etnocentrismo como um elemento conectivo entre a sua critica anti-
representacionista € o seu apoio ao liberalismo politico. Na ordem da
exposi¢do, entretanto, devemos postergar a abordagem ao liberalismo para
tratarmos precedentemente de um topico bastante relevante para os propositos
rortyanos: a literatura ou, especificamente, o romance. Isto porque, como

veremos, ao discorrer sobre politica, Rorty ndao evoca apenas os nomes de

* Cf. Guerra na América. Especial. Folha de Sao Paulo. 13/09/2001.
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politicos, teoricos e filosofos — como John Dewey, o filosofo da democracia —,

mas também, evoca os nomes de literatos — como Walt Whitman e Milan

Kundera.

2.4 A SABEDORIA DA INCERTEZA E A FILOSOFIA

Neste item, analisaremos primeiramente a obra A arte do romance,
de Milan Kundera. Depois, centraremos nossa atengdo em alguns artigos de
Rorty que, conforme acreditamos, relacionam-se com a perspectiva kunderiana
de romance. Os artigos rortyanos aos quais nos referimos sdo os seguintes:
Verdade e Liberdade: Uma réplica a Thomas McCarthy (Rorty, 1999, p. 99-
117), The Inspirational Value of Great Works of Literature (1dem, 1997d, p.
125-140) e Heidegger, Kundera, and Dickens (Rorty, 1991a, p. 66-82) — este
ultimo incluso no segundo volume dos Philosophical Papers, ou seja, Lssays

on Heidegger and Others.

No ensaio 4 Arte do romance, constituido por textos e entrevistas, o
literato theco Milan Kundera expde a sua idiossincratica concepgdo de

romance. Na perspectiva kunderiana, a tradicional distingdo entre literatura e
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filosofia torna-se obsoleta a medida que contestamos a primazia do saber
cientifico-filosofico sobre o saber romanesco. Na primeira parte, intitulada 4
herang¢a depreciada de Cervantes (Kundera, 1988, p. 7-23), ele nos adverte

sobre a possibilidade do romance ter assumido um proposito originalmente

filosofico: a “paixdo de conhecer” (Ibid., p. 9). Este proposito, segundo ele, fora

inaugurado pela abrangente filosofia grega antiga e abandonado pela
restringente filosofia européia moderna. Assim, Kundera acredita que toda
analise sobre a modernidade que ndo leve em consideragdo o romance € lacunar
e equivocada. Isto porque, na sua opinidao “o fundador dos Tempos Modernos
nao ¢ somente Descartes mas também Cervantes"; e também, em virtude de que
se no inicio dos Tempos Modernos “a filosofia e as ciéncias esqueceram o ser
do homem”, negligenciando os temas existenciais, o romance formou-se
essencialmente para explorar, a sua maneira, “esse ser esquecido” (Ibid., p. 10).
Neste sentido, a concep¢do kunderiana de romance, emprestada de Hermann

Broch, parte do seguinte pressuposto:

“Descobrir 0 que somente um romance pode descobrir ¢ a tnica razio de ser de
um romance. O romance que ndo descobre uma porgio até¢ entdo desconhecida da
existéncia € imoral. O conhecimento ¢ a tinica moral do romance™ (Ibid.. p. 11).

Entretanto, € preciso notar que na concepgao kunderiana, temos o
acréscimo e a ressalva que, o aspecto gnoseologico das obras romanescas deve,
necessariamente, estar sob a égide estética: a beleza ndo € apenas um aspecto

complementar do conhecimento mas, um elemento essencial e indissociavel a
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propria estrutura do romance, que € conhecimento e beleza. Este sentido

estético permite divisar os limites entre a filosofia e a ciéncia, por um lado, e o
romance, por outro. Assim, o conhecimento estaria, de certo modo, submetido a
beleza, pois € ela que possibilita ao romance ser paradoxal: o romancista —
independentemente de trabalhar com itens reais ou imaginarios — pode
transformar holocaustos e hediondas tragédias pessoais em sublimes
experiéncias existenciais. Se tais relatos ndo contivessem esta inédita dimensao
estética (o belo, o feio, o grotesco e o sublime), ndo seriam romance € ndo
conteriam a sabedoria do romance; seriam outros tipos de relatos, cujas
informagdes descritivas nada acrescentariam ao conhecimento além do ja
sabido: houve destruigio e morte, terror e dor. Logo, o romance ainda
acrescenta isto: houve também a beleza — que desperta nosso interesse e nos faz
desejar saber mais. Esta paradoxalidade ¢ combatida pela filosofia e pela
ciéncia pois, para elas os paradoxos representam perigo: ameagam dissolver
com a sua ambigiiidade as bases sobre as quais as mesmas sdo erigidas: a
verdade, a objetividade, a certeza e a causalidade. Portanto, segundo Kundera
“todos os aspectos da existéncia que o romance descobre, ele os descobre como

beleza” (Idem, 1988, p. 110).

Retornando ao gladio filosofia versus romance, notamos a diferenga

entre a disjuntiva perspectiva filosofica que estabelece alternativas e a
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conjuntiva perspectiva romanesca que estabelece relacao entre as coisas;

evidenciada pelo seguinte trecho:

“Quando Deus deixava lentamente o lugar de onde tinha dirigido o universo ¢ sua
ordem de valores, separado o bem do mal ¢ dado um sentido a cada coisa. Dom
Quixote saiu de sua casa ¢ nio teve mais condigdes de reconhecer o mundo. Este,
na auséncia do Juiz Supremo, surgiu subitamente numa temivel ambigiidade: a
tnica Verdade divina se decompds em centenas de verdades relativas que os
homens dividiram entre si. Assim. o mundo dos Tempos Modernos nasceu e. com
cle, o romance. sua imagem ¢ modelo” (Kundera, 1988. p. 12).

Kundera afirma que, ao contrario de Descartes que compreendeu “o
ego pensante como fundamento de tudo”, Cervantes compreendeu “o mundo
como ambiguidade™ e por isso teve "que afrontar, ao invés de uma so verdade
absoluta, um monte de verdades relativas que se contradizem (verdades
incorporadas em egos imaginarios chamados personagens)"; e, neste caso,
possuir como "unica certeza a sabedoria da incerteza" também requer uma forga
hercilea (Ibid.,, p. 12). Desta forma, podemos compreender que o campo

romanesco € habitado por excegdes e ndo por regras.

“O homem deseja um mundo onde o bem ¢ o mal sejam nitidamente discerniveis,
pois existe nele a vontade inata ¢ indomavel de julgar antes de compreender.
Sobre essa vontade estdo fundadas as religides e as ideologias. Elas niio podem se
conciliar com o romance a ndo ser que traduzam sua linguagem de relatividade ¢
ambigiiidade no préprio discurso apodictico ¢ dogmatico. Elas exigem que
alguém tenha razio (...)" (Ibid., p. 12-13).

Para Kundera, com excecdo da literatura, as demais areas do saber

humano, acrescidas das religides e das ideologias, sdo incapazes de “suportar a

relatividade essencial das coisas humanas” e, por isso, ndo conseguem — ou ndo

querem — aceitar e compreender a “sabedoria do romance”, também
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denominada paradoxalmente de “sabedoria da incerteza™ — alias, a unica certeza

da qual o romance € possuidor (Kundera, 1988, p. 13).

Kundera afirma também que a existéncia do romance finda quando

ele deixa de cumprir o seu papel de descobrir novas possibilidades da existéncia

humana. Mas qual ¢ o limite da sabedoria do romance? Ou ainda: qual € a
extensdo de seu conhecimento? Ele acredita que o romance pode até estar
proximo do fim — dada a sua incompatibilidade com o mundo atual — mas esta
longe de ter esgotado as suas possibilidades: afinal, tanto na composi¢do quanto
no desenvolvimento de temas, podemos encontrar linhas ndo exploradas e

abandonadas pelos romances ulteriores (Ibid., p. 18-19).

A proposito do aspecto investigativo dos romance, temos a
explicagao de que toda obra romanesca, sem excegdo, é uma incessante busca
por respostas para o “enigma do eu” (Idem, 1988, p. 27). Neste caso, os
personagens — seres imaginarios — caracterizam hipoteses, tentativas de solugao
a interrogacao existencial primeva. Apesar de acreditar na impossibilidade de se
atingir o eu; ele cré que a propria busca € suficientemente valida por revelar os

limites das possibilidade romanescas — que ele nao diz quais so.

Inquirido sobre a possibilidade de seus romances serem filosoficos,
Kundera responde que tal comparagio € improcedente, visto que a filosofia e o

romance desenvolvem seus temas em contextos distintos: ao contrario do
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romance, “[a] filosofia desenvolve seu pensamento num espaco abstrato, sem
personagens, sem situagdes” (Kundera, 1988, p. 31). E, em seguida, ele escreve
entusiasticamente que o "romance conhece o inconsciente antes de Freud, a luta
de classes antes de Marx, ele pratica a fenomenologia (a busca da esséncia das

situagOes humanas) antes dos fenomenologos" (Ibid., p. 34).

Kundera retorna ao distico filosofia e romance para discorrer sobre
a existéncia de uma diferenga estrutural fundamental entre ambas: enquanto
que as reflexdes filosoficas sdo elaboradas no “dominio das afirmagdes”, as
reflexdes e digressdes romanescas sao compostas no “territorio do jogo e das
hipoteses” (Ibid., p. 72). Estas caracteristicas constitutivas situam filosofia e

arte em sentidos opostos. Isto porque, para ele, quando os romancistas

"exprimem diretamente suas idéias, em seus apontamentos, estas sio mais

exercicios de reflexdes, jogos de paradoxos, improvisagdes que a afirmagdo de
um pensamento” (Ibid., p. 73). E, ao contrario do que ocorre no discurso
filosofico, no discurso romanesco o autor € destituido de sua primazia assertiva
pois, no romance ha um nexo inquebrantavel entre a reflexdo e o ego
experimental: toda meditagdo, afirmagdo e negagdo € feita através de
personagens. Outra diferenga significativa diz respeito ao tratamento conferido
aos temas abordados: enquanto na filosofia o tema € secundario; no romance ele

¢ subjugante. Kundera afirma que um "tema é uma interrogagdo existencial"

(Ibid., p. 77).
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A ironia € outro topico destacado por Kundera para discorrer sobre
as diferengas entre a filosofia € o romance. Assim, apesar da ironia nao ser
estranha a filosofia — basta recordar a figura de Socrates, o estudo sobre o
conceito de ironia de Kierkegaard e o ironismo na acepgao de Rorty —, segundo
Kundera, ela ¢ repudiada pela Filosofia Moderna que, também neste ponto
contrasta com o romance, descrito como "a arte ironica”, cuja "'verdade' ¢
oculta, ndao pronunciavel" (Kundera, 1988, p. 119). Ele também diz que a
“Ironia irrita" ndo porque ela "zombe ou ataque, mas porque nos priva das

certezas, desvendando o mundo como ambiguidade" (Ibid., p. 119).

Assim, na concepgao kunderiana, ndo deveriamos considerar apenas
a vertente filosofica do século XVIII, mas também — e principalmente — a
vertente romanesca pois, se Rousseau, Voltaire e Holbach retrataram a sua
época, Fielding, Sterne, Goethe, e Laclos também o fizeram. E, na opinido de

Kundera, talvez a filosofia e o romance tenham travado, de forma indireta, “um

grande dialogo™ (Ibid., p. 142) — visto que, na modernidade, partiram de

premissas opostas: enquanto a filosofia, aliada a ciéncia, concebia o mundo
como causalidade; o romance, juntamente com a poesia, o entendia como
possibilidade. Por conseguinte, se a filosofia busca um fundamento que

justifique cada a¢@o humana; o romance renuncia a este proposito.

*A erudigdo de Rabelais. por maior que scja, tem portanto um outro sentido que a
de Descartes. A sabedoria do romance ¢ diferente daquela da filosofia. O
romance nasceu nio do espirito tedrico mas do espirito do humor. (...) A arte
inspirada pelo riso de Deus €. por sua csséncia, ndo tributiria mas contraditéria
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das certezas ideologicas. A exemplo de Penélope. cla desfaz durante a noite a
tapegaria que os tedlogos. os filésofos. os sabios urdiram na véspera™ (Kundera,
1988, p. 141).

Portanto, a conclusio de Kundera ¢ que ndo podemos "julgar o

espirito de um século exclusivamente segundo suas idéias, seus conceitos

teoricos, sem levar em consideragao a arte e especialmente o romance” (Ibid., p.

143).

Esta conclusdo de Kundera ecoara, de certo modo, nas palavras de
Rorty, principalmente naquelas escritas em artigos como Verdade e Liberdade:
Uma réplica a Thomas McCarthy (Rorty, 1999, p. 99-117), Heidegger,
Kundera, and Dickens (1dem, 1991a, p. 66-82) e The Inspirational Value of
Great Works of Literature (Idem, 1997d, p. 125-140). Como afirmamos no
inicio deste capitulo, os textos filosoficos elaborados por Rorty sdo, segundo
suas proprias palavras, um produto de sua reagdo a determinados livros de
outros autores (Cf. Rorty, 1994, p. 117). Assim, a respeito de Art of Novel, é
importante notar que Rorty, ha pouco tempo, descrevera-o como um de seus
"livros favoritos" — ele usa, inclusive, uma passagem desta obra como epigrafe
de seu Contingéncia, Ironia e Solidariedade — (Idem, 1994, p. 106). Logo,
dedicaremos o restante desta segao para a analise da reagao rortyana a esta obra.
A sequéncia a seguir, obedece a ordem cronologica original da publicagdo dos

textos.
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Em Verdade e Liberdade: Uma réplica a Thomas McCarthy Rorty

posiciona-se a respeito das duas nogdes que nomeiam seu artigo conclamando

para que "fixemos e a liberdade e esquegamos da verdade e da racionalidade"
(Idem, 1999b, p.100). Esta afirmagdo pode ser melhor compreendida se a
complementarmos com algumas das consideragdes sobre o etnocentrismo —
expostas na segao anterior —, haja vista que "seja la o que possa ser" a verdade,
ela € algo "que nods conseguiremos mais provavelmente como resultado de
encontros livres e abertos do que qualquer outra coisa" (Ibid., p. 100). E
também, "seja la o que possa ser" a racionalidade "ela € algo que obtemos
quando a forga € substituida pela persuasdo” (Ibid., p. 100). Sobre a idéia de
fixar a liberdade, resta dizer que a mesma deve ser entendida em conformidade
com a argumentagdo antifundacionista rortyana, ou seja, ndo se trata de
encontrar ou estabelecer uma nog¢do exclusiva e universal de Liberdade; mas
sim, trata-se eleger como principio norteador a liberdade — historica, local e
contingente — e nos esforgarmos para expandi-la a outras comunidades. Neste
caso, para Rorty, "o que € realmente importante pensar € sobre o que torna um

encontro livre da influéncia e da forga" (Ibid., p. 100).

Assim como Kundera, Rorty também pensa que a filosofia, a partir
da modernidade, delimitou demasiadamente a sua tematica quando centrou-se
na "discussdo sobre a verdade" (Ibid., p. 101). Desde entao, a filosofia distraiu-

se amplamente em relagdo a busca pela liberdade e, portanto, como
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conseqiiéncia desta negligéncia ela deve ser considerada como "ndo muito util"
para a busca de liberdades (Rorty, 1999b, p. 101). Em contrapartida, uma
alternativa 1til seria configurada por "descrigdes revigorantes", isto €
"sugestdes novas de coisas para dizer, sentengas para considerar e vocabulario

para empregar, € o que funciona" (Ibid., p. 101).

Aqui, é importante notar que ha uma interdependéncia entre tais
"sugestdes concretas" e 0 seu proposito, a saber, a ampliagdo das liberdades:
isto porque, além das "sugestdes concretas”, Rorty também condiciona o
"progresso moral e intelectual" aos fatores "boa sorte, liberdade cultural e
liberdade politica" (Ibid., p. 102). Em outras palavras, quanto mais liberdade

tivermos mais poderemos fazer — se formos afortunados — para amplia-la a fim

de que atinja outras culturas. Como podemos perceber a realizagdo deste

proposito, mediante narrativas inspiradas e sugestdes concretas, depende cada
vez mais de sociedades cujos sistemas politicos garantam liberdade de
expressao ao seus membros para que eles possam divulgar, sem impedimentos,

as imaginadas alternativas diferentes e qui¢a melhores.

Isto posto, € preciso mencionar que McCarthy — com quem Rorty
polemiza no artigo ora analisado — conecta tanto a liberdade cultural quanto a
liberdade politica as "nog¢des de validade transcultural" que, segundo ele, seriam
verificaveis ao redor de toda nossa cultura, uma vez que esta estaria estruturada

em tais nogdes (Ibid.,, p. 103). Ao contrario, Rorty afirma que esta crenga
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nutrida por McCarthy caracteriza uma espécie de "deformagédo profissional" dos
professores de filosofia que, desde Descartes, sdo continuamente tentados a
sustenta-la. A esperanga de Rorty € que tal tentagdo esvanega e a cultura torne-
se gradualmente "estruturada em torno da idéia de liberdade — a de deixar que
as pessoas, por si mesmas, sonhem e pensem e vivam como quiserem, contanto

que ndo inflijam dor a outras pessoas (...)" (Rorty, 1999b, p. 103).

Neste momento, Rorty reconhece a existéncia de um "equilibrio
argumentativo” tanto na teoria quanto na narrativa, ou seja, aqueles que lutam
para ampliar as liberdades individuais tem a sua disposi¢do 0s mesmos recursos
que os seus adversarios, que tencionam tolher as mesmas (Ibid., p. 106). A
diferenga, segundo ele, é que nas teorias temos a pressuposi¢do de que a cultura
esta estruturada plenamente por nogdes de validade transculturais; ao passo que,
nas narrativas parte-se do principio de que a cultura nao esta plenamente
estruturada desta forma. A escolha de Rorty, implicitamente, baseia-se na
esperanga que nutre pela capacidade imaginativa dos seres humanos: como no
segundo caso as possibilidades descritivas e os elementos a serem evocados sao
maiores — uma vez que elas ndo sdo limitadas previamente por nada —, ele

espera que afortunadamente, as pessoas vislumbrem ou desejem utopias e ndo

distopias. Através desta perspectiva, ele redescreve’ a propria tarefa do filosofo

3 Sobre redescrigdo ¢ estratégias redescritivas. trataremos no proximo capitulo.
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que seria "uma atividade de selecdo e escolha entre os elementos da nossa

cultura, exaltando uns e rebaixando outros" (Rorty, 1999b, p. 106).

Segundo Rorty, a nossa cultura ndo esta estrutura em toda parte pela
no¢do de validade — como afirma McCarthy — mas "apenas em alguns lugares"
(Ibid., 106). Deste modo, a sua argumentag@o apela justamente "para coisas que
sao ditas e feitas" nesses outros lugares; ou seja, ele "joga" alguns elementos de
nossa cultura contra outros porque acredita que através deste embate, a utilidade

relativa de uns sobre os outros para os propositos humanos podera ser melhor

explicitadas (Ibid., p. 106). Este procedimento assume que a cultura em geral é

nutrida tanto por elementos que estdo estruturados em torno de "nogdes
transculturais de validade" — como as religides, a filosofia e a ciéncia — quanto
por "elementos" que ndo se baseiam em tais nogdes, como por exemplo o

romance (Ibid., p. 106). Ele escreve:

"O romance ndo oferece um argumento dentro do mesmo espago dialético que
previamente ocupamos. mas ofercce antes um vislumbre de outros espagos. O
desejo de redescrever. cultivado pela leitura dos romances, ¢ diferente do desejo
de demonstrar, cultivado pelas leituras metafisicas” (Ibid.. p. 108).

Rorty explica que a flexibilidade e abrangéncia do romance, "[e]sta
sua capacidade para adotar todos os possiveis pontos de vista € 0 aspecto mais
dificil de aceitarmos" (Ibid., p. 109). Entretanto, segundo ele, a filosofia
também possui um aspecto de dificil aquiescéncia — principalmente por parte de
poetas e romancistas —, isto €, a sua capacidade de "formular axiomas dos quais

se possa deduzir e vocabularios para expressar, uma apologia de qualquer coisa
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que se goste (a escraviddo, a inquisi¢do, a democracia burguesa, os nazistas, a

revolugao cultural)" (Rorty, 1999b, p. 109).

A tensdo entre teoria e narrativa € parcialmente acentuada por Rorty
quando ele afirma que tanto os sistemas filosoficos quanto os romances sao
instrumentos e, como tais, "podem ser torneados para todo e qualquer
proposito” (Ibid., p. 109). Dessa maneira, ainda que em ambos os casos,
quaisquer recursos argumentativos estejam igualmente disponiveis para os dois
lados de uma contenda; Rorty acredita que atualmente devemos optar pelas
narrativas em detrimento das teorias. Isto, ndo porque uma seja inferior a outra,
ou porque haja alguma posigdo teorica invalida ou indefensavel, mas sim

porque ele considera que para a realiza¢do de muitos dos propositos humanos

contemporaneos — principalmente nas comunidades democraticas liberais —, as

narrativas romanescas e jornalisticas (entre outras) tém propiciado "idéias mais
uteis" — no sentido de "trazerem diversos detalhes sordidos a nossa atengdo" e
de terem "sido mais eficientes em prol do bem-estar social, regulando e

criticando nossas atividades politicas" (Ibid., p. 111).

Neste sentido, Rorty sustenta que devemos conceber a politica antes
como uma "experiéncia" do que como uma "disciplina teorica", uma vez que
ndao necessitamos de nenhuma "nogdo tedrica" para identificarmos casos de
egoismo, preconceito e opressao em todo o mundo (Ibid., p. 112). E também,

porque para modificarmos este quadro nao precisamos de mais teoria — que,
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segundo o autor, ja cumprira o seu indispensavel papel para o "progresso moral
e politico" através de no¢des como "direitos do homem" e "mais-valia" — mas
sim, necessitamos de "utopias concretas" e "propostas concretas" como as
encontradas, entre outros géneros literarios, nos romances e textos jornalisticos

(Rorty, 1999b, p. 113-114),

Para Rorty, embora as propostas encontradas nos textos de filosofos
e teoricos sociais devam ser consideradas, as mesmas ndo s3o tdao imaginativas
quanto aquelas verificadas nos géneros literarios supracitados que, por esta
razdo, devem ser privilegiados. Se a questdo prioritaria ndo € mais desvendar a
verdade e sim buscar novos meios através dos quais a liberdade possa ser
gradualmente ampliada e expandida (ou mesmo suprimida; o que serviria de
alerta); entao, devemos nos ater principalmente ao esfor¢o literario de invengao
de novas possibilidades. Além do reconhecimento da contingéncia que afeta a
realidade e a humanidade, este procedimento pragmatico implica na invengao

de novos instrumentos, novos vocabularios, novos jogos de linguagem e novas

descrigdes e redescrigdes de pessoas e do mundo™. Segundo Rorty, uma grata

conseqiiéncia acarretada por esta mudanga de perspectiva pode ser descrita da

seguinte maneira:

"A questio 'o que ¢ a verdade sobre nossa sociedade? dissolver-se-a em favor de
questoes tais como: 'o que fard mais pessoas dessa sociedade alcangar mais
liberdade?' (...). A questdo 'este valor ¢ interculturalmente valido?' dissolver-se-ia

Tanto a nogdo de "linguagem como instrumento” quanto a de "jogos de linguagem". sdo
originais de Wittgenstein. (Cf. Costa. 1992. p. 51-71).
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em favor da questdo: 'como podemos nos certificar de que a discussio de valores
alternativos ¢ tdo livre, aberta ¢ imaginativa quanto possivel?' (Rorty. 1999b, p.
115).

No texto Heidegger, Kundera e Dickens, Rorty afirma que a sua

opgao pela narrativa e ndo pela teoria, deve-se ao fato de que "os filosofos

ocidentais ainda mostram uma lastimavel [distressing] tendéncia para o
essencialismo quando oferece[m] comparagdes interculturais”" (Rorty, 1991a, p.
67). Assim, a fim de evitar esta infeliz tendéncia filosofica ele prefere teorizar
cada vez menos a respeito dos ideais que defende para, em contrapartida,
apontar para casos particulares — personagens, situagdes, temas e
acontecimentos — expressos em romances que ilustrem exemplarmente a forma
que as coisas assumem quando tais ideais sdo colocadas em pratica ou, ao
contrario, quando sao negligenciados. Esta alternativa €, conforme seu relato,
baseada na sugestdo kunderiana de que o romance "¢ o género caracteristico da
democracia, o género mais proximamente associado com a luta pela liberdade e

igualdade" (Ibid., p. 68).

Para Rorty, a importancia relativa da teoria e da narrativa para as
sociedades pode ser pensada nos seguintes termos: se mensurassemos as
parcelas de "bem e mal" produzidas tanto por "teéricos sociais" quanto por
"romancistas sociais", nds desejariamos que "tivesse havido mais romances e
menos teorias" (Ibid., p. 80). Isto porque, no Ocidente, "nossa consciéncia e

nossa sensibilidade" frente aos dramas e tragédias de outras pessoas sdo devidas
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mais aos esforgos de romancistas como Orwell e Dickens do que de filosofos
como Platdo e Marx (Rorty, 1991a, p. 81). A explicagdo rortyana resume-se a
constatagao de que os romancistas, mais do que os filosofos ou os poetas, "sao

bons em detalhes" (Ibid., p. 81). Entretanto, como ele proprio observa no texto

The Inspirational Value of Great Works of Literature (1dem, 1997d, p. 125-

140), € justamente a exposi¢do — as vezes inédita — destes detalhes que
capacitam as grandes obras literarias a inspirar, em €pocas distintas, inimeras

pessoas que terminam por recontextualizarem e reformularem as suas crengas.

2.5 O LIBERALISMO E A METAFORA

O nexo entre o etnocentrismo e a politica — intermediado pela
crenga — pode ser vislumbrado com mais nitidez nos seguintes textos: 7he
priority of democracy to philosophy (Rorty, 1991, p. 175-196), Postmodernist
bourgeois liberalism (Ibid., p. 197-202), Philosophy as science, as metaphor,
and as politics (1dem, 1991a, p. 9-26) e na obra Para realizar a América: o
pensamento da esquerda no século XX na América (1dem, 1999, p. 39-148).

Vejamos.
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A idéia central defendida em T7The priority of democracy to
philosophy € que, ao contrario do sustentam os fundacionistas, nao sdo as
idéias, praticas e instituigdes politicas que dependem das justificagdes
filosoficas;, mas sim, € a filosofia que depende da democracia. O cerne para a
compreensao desta questdo reside na critica rortyana ao pressuposto
compartilhado sobretudo pelos "metafisicos gregos, a teologia cristd e o
racionalismo iluminista", a saber, a "imagem de um centro natural a-historico, o
lugar [locus] da dignidade humana, cercada por uma periferia adventicia e ndo-

essencial" (Rorty, 1991a, p. 176).

Rorty acredita que o "efeito de apagar esta imagem € romper o elo

entre verdade e justificabilidade"”' e, no que concerne a politica, a

onseqiéncia primeva € "polarizar a teoria social liberal" entre o
conseq p "pol t | liberal" ent lado

absolutista, que sustenta a nogao segundo a qual temos "'direitos' humanos a-
historicos" e o lado pragmatista, que descreve esta nogdo como uma tentativa
de usufruir de "beneficios metafisicos sem assumir as responsabilidades
apropriadas" e afirma que "nos ainda necessitamos distinguir entre o tipo de
consciéncia individual que respeitamos do tipo que condenamos como
'fanatica™ — uma avaliagdo etnocéntrica feita mediante justificativas que
remetem ao consenso e tradigdo de uma cultura ou comunidade particular

(Ibid., p. 176-177). Rorty complementa esta polémica aludindo a uma terceira
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teoria social, o comunitarismo, que em linhas gerais € descrito como uma

vertente que rejeita "tanto o racionalismo individualista do [luminismo quanto a

idéia de 'direitos', porém, ao contrario dos pragmatistas”, concebe esta rejeigao
"como lancando duavidas sobre as instituigdes e a cultura dos estados

democraticos sobreviventes" (Rorty, 1991a, p. 177).

A fim de elucidar a idéia de que ndo ha uma primazia da filosofia
sobre a democracia, Rorty dedica algumas linhas de seu referido texto para
confrontar o comunitarismo. As suas obje¢des sdo apresentadas na sequéncia.
Inicialmente, ele afirma que para mantermos "uma comunidade reunida", ndo
necessitamos de nenhuma nogdo transcendental, mas tdo-somente de uma
"cola" [social] — algo que € obtido consensualmente através de praticas locais
de conversagdo. Em relagdo ao pressuposto de que nas "democracias liberais
contemporaneas" ha mais desvantagens do que vantagens, ele acredita que o
mesmo € equivocado ja que uma analise retroativa e comparativa entre
sociedades revela o contrario. E, finalmente, ele sustenta que pode-se
questionar se "faz algum sentido" afirmar que a "democracia liberal precisa de
qualquer justificagdo filosofica"; e que pode-se questionar também "o que
podemos propor se pusermos de lado a oposigdo entre justificagdo e

articulagao” (Ibid., p. 178).

41 P y ¥ i i .
No capitulo primeiro, na segiio referente ao neopragmatismo rortyano. vimos que Rorty
prefere discutir suas idéias no Ambito do justificado ¢ ndo do verdadeiro.
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Em outras palavras, Rorty diz que podemos acompanhar Dewey na

crenga de que precisamos de "articulagdo filosofica", mas ndao de "suporte

filosofico" (Idem, 1991a, p. 178). Neste caso caberia aos filosofos elaborar
teorias que nutram a auto-imagem ou descri¢ao das pessoas de acordo com as
instituigdes que mais admiram. Este procedimento ndo justifica ou baseia as
instituigdes politicas a partir de nenhuma "premissa fundamental”; mas antes,
fixa a politica para, em seguida, adaptar a filosofia (Ibid., p. 178). Ele
argumenta ainda que, neste caso, a definicdo de filosofia sugerida por ele,
embora aparente ser "superficial e ad hoc" € sempre passivel de "reformulagio

persuasiva" (Ibid., p. 182-183).

A politica, segundo Rorty, ndo necessita nem da filosofia nem da
religido para legitima-la. Aqueles que pensam o contrario, padecem do mesmo
medo que afligiu os filosofos alemaes Theodor Adorno e Max Horkheimer; isto
€, o medo de que "o pragmatismo n3o seja forte o bastante para sustentar junta

uma sociedade livre" (Ibid., p. 183-184).

O elo entre o etnocentrismo e a politica aparece de modo mais
nitido quando Rorty afirma que os "inimigos da democracia liberal" — aqueles
que nao sao "companheiros da nossa democracia constitucional" — sdo "loucos";
mas que, no entanto, ndo ha maneira de justificar sua suposta loucura por

referéncia a idéia de que os mesmos, de algum modo, "erraram a natureza dos
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seres humanos", mas sim, porque "os limites da sanidade sao fixadas pelo que

nos tomamos seriamente” (Rorty, 1991a, p. 187-188).

Para Rorty, a medida que "colocamos a politica em primeiro lugar e

a filosofia em segundo", como faz John Rawls, nds "mantemos o compromisso

socratico com a troca livre de pontos de vista, sem o compromisso platonico
com a possibilidade de concordancia universal" (Ibid., p. 191). Este
procedimento seria justificado porque na acepgdo platonica a filosofia €
compreendida como uma tentativa de explicar a suposta relagdo existente entre
uma "ordem [transcendental] antecedente" e a natureza humana"; ja que nao
precisamos de nenhuma destas nogdes para basear teorias sociais, ambas sdo
irrelevantes para os propoésitos e deliberagdes de uma "politica democratica”
(Ibid., p. 192-193). Assim, a maneira com que Rorty encerra o artigo 7he

priority of democracy to philosophy € elucidativa e peculiarmente pragmatica:

"Jefferson ¢ Dewey descreveram a América como um 'experimento’. Se o
experimento fracassar, nossos descendentes poderdo aprender algo importante.
Mas cles ndo aprenderdo uma verdade filoséfica. ndo mais do que eles aprenderdo
uma verdade religiosa. Eles simplesmente pegardo algumas sugestdes sobre o que
observar quando cstiverem montando scu proximo experimento. Mesmo sc nada
mais sobreviver da cra das revolugdes democraticas talvez nossos descendentes
venham a se lembrar que as instituigbes sociais podem ser vistas como
experimentos em cooperagdo antes que como tentativas de corporificar uma
ordem universal ¢ a-historica. E dificil acreditar que essa memoria ndo scja digna
de se possuir” (Ibid.. p. 196).

Ja no breve artigo Postmodernist bourgeois liberalism Rorty retoma

parte da tematica politica tratada no texto anterior entrelagando-a, porém, com a

questdo das "queixas sobre a irresponsabilidade social dos intelectuais” (Idem,
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1991a, p. 197). Para ele, tais queixas partem comumente da constata¢do de uma
"tendéncia dos intelectuais de marginalizarem a si proprios, de moverem-se

para fora de uma comunidade por sua identificagdo interior com alguma outra

comunidade" (Ibid., p. 197). Todavia, segundo Rorty, o fato dos intelectuais se

identificarem com outros individuos, comunidades, paises e periodos historicos
distintos — sejam reais ou imaginarios — e escreverem em prol de tal
reconhecimento ndo implica em irresponsabilidade social para com uma
comunidade especifica na qual estao inseridos mas que, no entanto, ndo se
identificam enquanto membro (Ibid., p. 197). Em outras palavras, Rorty diz que
"se tal critica fizesse sentido teria que haver uma supercomunidade com a qual

a pessoa fZivesse de se identificar — a humanidade enquanto tal" (Ibid., p. 197).

Em seguida Rorty divide e contrasta as pessoas que nutrem a crenga
na existéncia de uma tal comunidade wniversalista e aquelas que ndo créem
nisto. Os individuos do primeiro tipo sdo denominados de "kantianos", pois
pensam haver um carater intrinseco ao qual recorrer quando se discute, entre
outras coisas, a respeito de direitos humanos ou dignidade humana. Os
individuos do segundo tipo sdo denominados de "hegelianos", pois acreditam
que a "humanidade' € uma nogédo biologica antes que moral" e pensam que a
idéia de dignidade humana € sempre relativa aos méritos ou deméritos de uma
comunidade especifica, uma vez que ndao ha nenhum critério que transcenda e

abarque todas as comunidades atuais para julga-las (Ibid., p. 197).
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Rorty identifica trés vertentes quando translada esta versdo do
dualismo  universal/particular para o campo da ‘"filosofia social
contemporanea": na primeira, ha a crenga na necessidade de uma "distingdo a-

historica entre moralidade e prudéncia" que sirva de base para as institui¢oes e

praticas das democracias existentes; na segunda, ha o desejo de abandonar tais

instituices em virtude da crenga de que as justificagdes filosoficas que as
sustém foram desacreditadas; e na terceira, ha o desejo de preservar as

institui¢des e abandonar seu "suporte kantiano" (Rorty, 1991a, p. 198).

Rorty simpatiza com esta deweyana ultima vertente e a denomina
de liberalismo burgués pos-moderno. A primeira parte do titulo alude aos
vocabularios e instituigdes liberais burguesas herdadas do Iluminismo;
enquanto que a parte complementar, referente ao pds-moderno, remete ao
sentido que o fildsofo francés Jean-Frangois Lyotard concede ao termo, ou seja,
que a "atitude pos-moderna" caracteriza-se por "desconfiar de metanarrativas”

que — supostamente — legitimam o conhecimento (Ibid., p. 199).

Segundo Rorty, devemos suspeitar das [meta]narrativas porque elas
"descrevem ou predizem as atividades de entidades como o eu numénico, 0
Espirito Absoluto ou o Proletariado" a fim de justificar a "lealdade ou o
rompimento com certas comunidades contemporaneas"; o problema, no
entanto, € que as mesmas nao sao "nem narrativas historicas a respeito do que

essas ou outras comunidades fizeram no passado, nem sao cenarios sobre o0 que
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elas podem fazer no futuro" (Rorty, 1991a, p. 199). Aqui, novamente, 0 senso
etnocéntrico e o historicismo de Rorty norteiam a sua reflexdo politico-social,

tal como sugere a passagem na qual afirma que "espera convencer a nossa

sociedade de que ela necessita ser responsavel somente pelas suas proprias

tradigdes, e ndo pela lei moral também" (Ibid., p. 199). Neste caso, segundo ele,
alternativa seria atentarmos para as narrativas historicas — inclusive aquelas
sobre "nagdes ou igrejas ou movimentos" — a fim de observarmos e quica
aprendermos com os contra-exemplos piores ou melhores oferecidos; ou seja,
através da possibilidade de fazermos comparagdes entre comunidades
discrepantes poderemos tentar aperfeigoar alguns aspectos da nossa
comunidade, seja via modificagdo, exclusdo ou inclusio de, entre outros

elementos, crengas, desejos e habitos (Ibid., p. 200).

Nesta experiéncia, conforme acredita Rorty, as pessoas tém
dignidade ndo porque compartilham de algum carater intrinseco, mas porque
participam do efeito de contraste, de comparagdo entre coisas. Assim, a
"justificagdo moral das instituigdes e praticas de um grupo" nao é uma questio
de metanarrativas filosoficas, mas de narrativas historicas (Ibid., p. 200). Ele
afirma que ainda que a historiografia tem como principal suporte nio a
filosofia, mas as artes; visto que as mesmas "servem para desenvolver e

modificar a auto-imagem de um grupo", seja através do "apoteosamento de seus
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hero6is", pela "demonizagao de seus inimigos" ou "montando dialogos entre seus

membros e refocalizando suas atengdes" (Rorty, 1991a, p. 200). Ele escreve:

"A maioria dos dilemas morais sdo. portanto, reflexos do fato de que a maioria de
nos se identifica com um numero de comunidades diferentes ¢ estd igualmente
relutante em se marginalizar em relagdo a qualquer uma delas. Esta diversidade
de identificagdes aumenta com a educagdo, exatamente como o numero de
comunidades com as quais uma pessoa pode se identificar aumenta com a
civilizagdo." (Ibid.. p. 200-201).

Em contrapartida, o proprio Rorty objeta — contra si mesmo, a fim

de explicitar sua argumentagao — que uma pessoa desprovida de sua cultura, um
ficticio "remanescente de uma nagdo dizimada cujos templos foram arrasados e
cujos livros foram queimados, ndo compartilha da dignidade humana", visto
que, nesta condigdo, ndo teria um contraponto para oferecer (Ibid., p. 201).
Todavia, neste caso, Rorty afirma que o tratamento dispensado a esta pessoa, a
despeito de sua contingente condig¢do, ndo deve ser equivalente ao dado a um
animal; pelo contrario, "¢ parte da tradigdo de nossa comunidade que um
humano estrangeiro do qual toda dignidade tenha sido tirada, seja revestido
com dignidade" — isto €, que seja dado ao individuo em questdo a possibilidade
de se tornar um de nds e isto inclui até mesmo a idéia de que, embora venha a
compartilhar a maioria de nossas crengas atuais, ele pode também altera-las
consideravelmente ao usa-las de forma inédita e talvez incompreensivel no

inicio (Ibid., p. 202).

Na modificagdo de nossa rede de crengas e desejos Rorty destaca a

relevancia do papel desempenhado pelas metaforas. Em Unfamiliar noise:

cm 1 2 3 4 5 6 7 unesprl 120 43 14 15 16 17 18



Hesse and Davidson on metaphor (Rorty, 1991a, p. 162-172) ele pergunta

"como funcionam as metaforas?" e, em seguida, responde: "[nada] que exista

antes da ocorréncia metaforica € suficiente para compreender o uso metaforico"
(Ibid., p. 166-167). Segundo Rorty, ndao podemos "compreender" ou
"interpretar" as metaforas se isso significa traze-las para um "esquema
antecedente" —grosso modo, uma tentativa de tornar literal uma metafora assim
que ela surgisse, inserindo-a num contexto previamente estabelecido —; porém,
se pudermos estender o significado destas duas nog¢des para algo como "fazer
uso" ou "lidar com", entdao podemos dizer que "compreendemos as metaforas da
mesma forma que compreendemos os fendmenos naturais anémalos" (Ibid., p.
166-167). Para ele, este tipo de compreensdo das anomalias implica na "revisdo
de nossas teorias para ajusta-las ao redor dos novos materiais" (Ibid., p. 166-
167). Em suma, ndo sabemos como atuam as metaforas, do contrario as mesmas
seriam meras ‘"ilusdes: questdes de diversdao" e ndo "instrumentos

indispensaveis do progresso moral e intelectual” (Ibid., p. 172).

Assim, podemos afirmar que na perspectiva de Rorty a forga da
metafora reside justamente neste seu carater incognito: se soubéssemos como as
metaforas agem, haveria meios de interromper, minimizar ou maximizar a sua
agdo transformadora. E esta predi¢ao, por mais feérico que parega, conjectura
conseqiiéncias terriveis, uma vez que o controle das metaforas permitiria uma

manipula¢do ainda maior sobre as — flexiveis — crengas e comprometeria o
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contraponto oferecido pelas narrativas historicas, utopicas e distopicas que sao,

muitas vezes, metaforicas também.

Rorty continua a sua exposi¢do sobre as relagdes entre politica,

crenga e metafora no artigo Philosophy as science, as metaphor, and as politics

(Rorty, 1991a, p. 9-26). Na sua perspectiva os pragmatistas pensam a tradi¢ao

filosofica como ‘"instrumentos conceituais" em um tipo de "caixa de
ferramentas"; no entanto, alguns destes instrumentos com "prestigio imerecido"
continuam sendo usados a despeito de sua ineficacia (Ibid., p. 9). Através desta
concepgdo Rorty realiza uma leitura da tradigao filosofica na qual combina — tal
como o sdo as ferramentas na solugdo de problemas especificos — idéias e
argumentos de autores como Nietzsche e Heidegger, por um lado; e Dewey e
Davidson, por outro; que geralmente aparecem apartados. Do mesmo modo ele
acredita que algumas idéias ou concepg¢des deveriam ser abandonadas ou
renovadas e também, a despeito dos filosofos que tentam nostalgicamente
manter em uso ferramentas obsoletas, outras novas ferramentas devem ser

inventadas (Ibid., p. 9-10).

Ainda sobre as duas vertentes da tradigao filosofica, Rorty diz que a
diferenca entre ambas pode ser melhor apreciada a partir do diferente
tratamento conferido, por cada uma das partes a metafora. Neste caso, a
exposigao € necessaria para demonstrar a "relevancia de uma teoria da metafora

para a critica ao fundacionismo" (Ibid., p. 11-12). Rorty escreve:
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"Ha trés manciras através das quais uma nova crenga pode ser acrescentada a
nossas crengas prévias, forgando-nos assim, a reconfigurar o tecido de nossas
crengas ¢ descjos — a saber: percepgdo, inferéncia ¢ metafora. A percepcdo muda
nossas crengas introduzindo uma nova crenga no interior da rede de crengas
prévias. (...) A inferéncia muda nossas crengas fazendo-nos ver que nossas
crengas prévias nos compromete com uma crenga que nido tinhamos previamente
— forcando-nos assim a decidir se alteramos aquelas crengas prévias ou, ao
contrario, exploramos as conseqiiéncias da nova crenga” (Rorty. 1991a, p. 12).

Assim, embora a percepgdo e a inferéncia modifiquem o "valor de
verdade das sentengas", elas sdo incapazes de alterar o nosso "repertorio de

sentengas" e tampouco nossa linguagem (Ibid., p. 12). Rorty sustenta que

ambas, neste aspecto, diferenciam-se da metdafora®. Ele continua;

"Ao contririo, pensar na metifora como uma terceira fonte de crengas, ¢ assim
como uma terceira causa para a reconfiguragio de nossa rede de crengas ¢ desejos
¢ pensar na linguagem. no espago logico, ¢ no dominio da possibilidade como em
aberto. E abandonar a idéia de que o objetivo do pensamento ¢ atingir a
perspectiva-do-Olho-de-Deus. (...) A metdfora ¢ um chamado para a mudanga da
linguagem ou da vida de uma pessoa. antes que uma proposta sobre como
sistematizar uma ou outra" (Ibid.. p. 12-13).

Rorty menciona que esta sua perspectiva baseia-se na id€ia,
sustentada por Davidson, segundo a qual ha uma "distingdo estrita ente
significado e uso"; caso em que a metafora restringe-se ao dominio deste tltimo
(Ibid., p. 13). Isto ocorre porque a metafora nao pode ser considerada uma parte

previsivel e controlavel de um "espago logico" no qual seu significado e

% Rorty também escreve, sob a égide de Davidson, sobre metifora ¢ linguagem no primeiro
capitulo de Contingéncia, ironia e solidariedade. Antes, porém ele menciona que os platonistas
e positivistas compartilham a idéia de que a metafora € reducionista — uma vez que cla ndo traz
consigo nenhuma mensagem ou referéncia imediata e ¢, por isso, inutil para representar a
realidade. Em contrapartida, ele menciona que a visdo dos remdnticos a respeito da metafora é
expansionista — consideram-na estranha, mistica e maravilhosa; e que. através da imaginagao,
cla serviria para expressar uma realidade oculta em nos (Cf. Idem, 1994, p. 23-46: ¢ p. 42). Ja
Haack possibilita uma breve comparagio entre os comentdrios de Rorty ¢ Peirce sobre a
metdfora (Cf. Haack. 1997. p. 101-102). Kundera. por sua vez. afirma que "as metaforas sio
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recursos sao previamente conhecidos; ao contrario, ela € algo novo e incognito:

uma palavra cujo significado € definido — se for, pois a metafora também pode

ser rechagada, ignorada ou cair no ostracismo e desaparecer — a medida que
entra em contato outras palavras e sentengas, de tal maneira que a sua
compreensdo € formada paulatinamente mediante o0 seu uso em contextos
diferentes (Rorty, 1991a, p. 13). Davidson, segundo Rorty, afirma que para uma
expressao lingiiistica ter um significado € preciso "ter um lugar num jogo de
linguagem" e as "metaforas, por defini¢do, ndo tém" (Idem, 1994, p. 40).
Assim, quando uma pessoa profere uma metafora durante uma conversa, uma
conferéncia ou quando escreve um livro, podemos dizer que ela ndo tem nogio
plena sobre o significado e controle das possibilidades de sua invengdo. Deste
modo, podemos dizer que algumas metaforas sdo mais poderosas (ainda que
nao saibamos no momento que as langamos) do que outras, visto que algumas,
apOs varias interpretagdes e relagdes com outras palavras, passam a definir
determinadas situa¢des, coisas e atitudes, ou seja, quando as "metaforas
antigas" tornam-se literais, elas passam a servir de "plataforma e de base para

novas metaforas" (Ibid., p. 34).

Embora ndao haja uma condigdo prévia para o surgimento de
metaforas e tampouco para a sua utilizagdo; podemos afirmar que o principio de

tudo esta na idéia de propiciar uma ruptura com aquilo — vocabulario, crenga,

perigosas” ¢ adverte sobre o efcito transformador delas em relagio a vida das pessoas: "Nio se
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institui¢do, situagdo, descrigdo — que ja esta estabelecido (e com o qual nao

concordamos plenamente ou, embora concordemos, acreditamos que precisa ser

modificado de alguma forma). E por isso que as metaforas, em contato com

contextos estabelecidos — cujo conteudo € considerado literal —, possibilitam as
pessoas — ainda que em muitos casos, sob contrariedade — situagdes inéditas
através das quais possam reavaliar e reformular seus vocabularios e suas
crengas. Deste modo, Rorty afirma que devemos "pensar nas sentengas
metaforicas como precursoras de novos usos da linguagem, usos que podem

eclipsar e apagar velhos usos" (Rorty, 1991a, p. 14).

Neste sentido, Rorty afirma que para os pragmatistas a importancia
ou futilidade das idéias de um "pensador" — que se considera alguém que esta
"servindo a comunidade" — refere-se a capacidade ou ndo das mesmas de
acarretar "uma reformulag¢do da rede de crengas dessa comunidade" (Ibid., p.

16).

Ele afirma ainda que esta idéia € uma "esperanc¢a de que toda nova
metafora tenha a chance de auto-sacrificar-se"; isto €, que toda nova idéia,
expressa sob a forma de vocabulos ou descrigdes inéditas, tenha a chance de ser
considerada a luz de outras idéias; a chance de competir com as mesmas (e ndo
ser descartadas logo de inicio) para, quem sabe, poder se tornar um componente

literal de algum vocabulario (Ibid., p. 18-19). Em outras palavras ele diz que

brinca com as metaforas. O amor pode nascer de uma simples metafora" (Idem, 1986, p. 16).
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esta esperanga ¢ a idéia compartilhada com Dewey de que a "cola social que

mantém unida a nossa comunidade — a linguagem na qual manifestamos nossas

crencas e desejos que compartilhamos — seja tao flexivel quanto possivel

(Rorty, 1991a, p. 18).

O entusiasmo com que Rorty discursa sobre Dewey também ¢é
bastante elucidativo sobre a sua compreensdo a respeito da politica e, em
particular, do liberalismo. Para ele, o pensamento de Dewey "ndo tem sentido
quando € separado da politica social democratica" (Ibid., p. 19-20). Para Rorty
a versio deweyana de pragmatismo € uma "tentativa de ajudar a realizar a
maxima felicidade para o maior nimero [de pessoas] através da facilitagdo da

substituicio de linguagem, costumes e instituigdes que impedem esta

felicidade" (Ibid., p. 20).

Entretanto, como deweyano, Rorty admite que infelizmente sempre
havera uma variedade consideravel de "tipos de sofrimento e opressdo para
serem expostos" no mundo; e, neste aspecto, ele concebe o "papel da filosofia"
como aquiescente e continuo com o "papel da literatura e das ciéncias sociais",
ou seja a fung¢do de continuar expondo incessantemente as agruras as quais
inimeras pessoas — familiares ou desconhecidas — sdo submetidas de maneira
explicita ou velada em nossas comunidades e época ou em outras comunidades

temporalmente distantes (Ibid., p. 25).
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Neste sentido, no artigo O orgulho nacional americano: Whitman e

Dewey temos uma ilustragao do tipo de fungdo pretendida por Rorty para

disciplinas como a literatura e a filosofia no que concerne aos propositos

politicos (Idem, 1999a, p. 39-74). Ele escreve:

"O orgulho nacional ¢, para os paises, o que a auto-estima ¢ para os individuos:
uma condigdo necessdria para o auto-aperfeicoamento. Orgulho nacional
excessivo pode produzir belicosidade ¢ imperialismo. da mesma maneira que
excessiva auto-cstima pode produzir arrogincia. Mas, assim como muito pouca
auto-cstima torna dificil para uma pessoa dispor de coragem moral. orgulho
nacional insuficiente torna improvaveis debates politicos vigorosos ¢ eficazes. O
envolvimento emocional com seu pais — sentimentos de vergonha intensa ou de
orgulho fulgurante despertados por vérias partes de sua histria, ¢ por vdrias
politicas nacionais contemporincas — ¢ necessdrio para que as deliberagdes
politicas sejam imaginativas ¢ produtivas. Tais deliberagdes provavelmente ndo
ocorrerdo a menos que o orgulho sobrepuje a vergonha (Ibid., p. 39).

Rorty sustenta também que todos "aqueles que esperam persuadir
uma nagao ao auto-esforg¢o precisam lembrar a seu pais tanto do que pode ter
orgulho quanto do que deve ter vergonha" (Ibid., p. 39). E isto, para ele, deve
ser feito através de "historias inspiradoras sobre episodios e figuras do passado
da nagdo (...) aos quais o pais deve permanecer fiel” (Ibid., p. 39-40). Tais
historias propiciadas por artistas e intelectuais devem versar sobre descri¢des
alternativas de um pais, um povo ou simbolos e, ndo obstante, também devem
competir entre si. Tal gladio silencioso e de duragdo indeterminada é descrito
como uma "competigao pela lideranga politica" (Ibid., p. 40). Isto porque,
segundo Rorty, alguns romances sdo poderosos e podem encorajar ou minar
sentimentos tao dispares quanto o desprezo e a solidariedade — e, dependendo

da relagdio que mantivermos com qualquer simbolo, pais ou pessoa os
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resultados podem ser tdo distintos quanto imprevisiveis. A fértil imaginagio
romanesca, como ja foi sugerido por Kundera, ¢ extremamente util porque nos
auxilia a vislumbrar possiveis situagdes nas quais a manutengao ou alteragao na
rede de crengas e desejos reflete nas nossas praticas politicas que, por sua vez,

afetam tanto a nés quanto a outros povos (Cf. Rorty, 1999a, p. 43-44).

Rorty afirma que embora a relagdo entre as imagens metaforicas e

inspiradoras da filosofia e da literatura com a politica reformista® transparega

de modo singular nos escritos de Dewey e nos poemas de Whitman, eles "nao
tém nada a dizer" para as pessoas que "procuram uma demonstra¢do de que
menos sofrimento e maior diversidade devem ser o objetivo do esforgo politico”
(Ibid., p. 66-67). Este autores possuem em comum apenas suspeita e esperanga:
a suspeita em relagdo as justificativas — para as nossas praticas — que apelam
para o mais natural ou o mais racional e a esperanga social no experimento
chamado Ameérica (Cf. Ibid., p. 59-67). Neste sentido, a conclusdo de Rorty € a
de que ndo necessitamos de mais fundamentagao tedrica. Para ele a sofisticagao
da "reflexdo teodrica € pouco adequada para nos ajudar com nossos problemas
atuais” — tais como, por exemplo, a fome, a guerra, a exclusdo social —; ao
contrario, precisamos daquilo que, segundo suas palavras, era a esperanga da

geracao de Dewey, "um futuro no qual a liberdade humana estaria confiada a

43 . e . . ’ -
" Rorty também enfoca a politica norte-americana para expressar a sua insatisfagio com a
contemplativa esquerda contemporanca — ala com a qual simpatiza — resultante do rompimento
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metaforas ainda ndo sonhadas e vocabularios ainda por nascer" (Rorty, 1991a,

p. 26).

2.6 O IRONISMO E A SOLIDARIEDADE

Nos itens anteriores deste capitulo, vimos que alguns dos principais

temas analisados, assim como algumas das nogdes mais usadas por Rorty para
defender suas idéias, alternam-se nos seus escritos. Entretanto, embora seja
comum a ocorréncia de varios termos — como pragmatismo,
representacionismo, anti-essencialismo, narrativa, contingéncia, verdade,
relativismo, edificagdo, etnocentrismo, naturalismo, redescrigdo, liberalismo,
historicismo, nominalismo, behaviorismo epistemologico, contextualismo,
perspectivismo, holismo, metafora, ironia, e solidariedade — nos textos
rortyanos, nem todos sao devidamente elucidados na ocasido em que aparecem
subentendidos. Essa suposta omissdo acontece, em parte porque em muitos de
seus artigos, por exemplo, Rorty esta replicando a algum critico seu e nao

considera necessario repassar toda a polémica em questdo; ou simplesmente

apos os anos de 1960, da forte alianga entre sindicalistas ¢ académicos (Cf. Idem. 1991, p. 75-
109 ¢ p. 111-143: ¢ Idem. 1998, p. 47-38).
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porque considera demasiado enfadonho e repetitivo — tanto para ele quanto para

seus leitores mais antigos — explicar o sentido em que emprega determinado

termo toda vez que o menciona. E fato, porém, que muitos conceitos

conhecidos e referidos por Rorty nos seus livros, as vezes adquirem uma
acepgao inédita que gera estranheza e polémica na comunidade filosofica. Neste
caso, talvez o episodio mais notorio seja o da sua versao de pragmatismo
(embora também possamos mencionar as novas conotagdes atribuidas aos

termos liberalismo e ironia), como vimos no primeiro capitulo.

Todavia, em defesa de Rorty podemos dizer que o fato dele
algumas vezes n3ao mencionar diretamente certos termos usados na sua
argumentag¢ao — ou o fato dele nao elucida-los quando os usa — ndo implica em
um premeditado ato de negligéncia. Ao contrario, a justificativa encontra-se
muitas vezes no decorrer de seus proprios textos, sob a forma de indicagdes de
leitura que remetem a outros de seus livros ou artigos nos quais ha maiores
explicagdes sobre conceitos, idéias e topicos discutidos anteriormente; ou,
ainda, através de elucidagdes embutidas nas notas de rodapé. Em ambos os
casos, podemos citar como exemplos, em virtude tanto da abrangéncia tematica
quanto da pluralidade de autores referidos — casos em que, dada propor¢ao de
seu conteido, requerem maiores explicagdes a respeito da terminologia

abordada —, os dois primeiros volumes dos Philosophical Papers.
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Nesta ultima se¢do do presente capitulo trataremos brevemente das

nogdes de ironismo e solidariedade, ambas utilizadas principalmente na obra

Contingéncia, ironia e solidariedade (1989). Reservamos a exposi¢dao destas
nogdes por ultimo ndo apenas em virtude de critérios cronologicos — embora
seu uso possa ser considerado recente na terminologia rortyana — mas
principalmente, conforme acreditamos, pela sua capacidade de, uma vez
relacionadas com outras idéias rortyanas — que veremos no proximo capitulo —,
sugerirem uma conexao entre filosofia e educagdo. Finalmente, € preciso dizer
que nao abordamos diretamente a nog¢@o de contingéncia — que opde-se ao que €
necessario — porque a mesma encontra-se subentendida desde o inicio em
muitas passagens dos textos de Rorty. Por exemplo, quando ele afirma que as
nossas crengas, instituigdes, descri¢des, comunidade, consciéncia e linguagem
acontecem de serem assim — e, deste modo, serem consideradas verdadeiras —
mas que poderiam ter assumido (e podem vir a assumir) formas alternativas.
Para ele, tudo que existe e tal como € conhecido hoje ndao precisa ser

necessariamente deste modo (Cf. Rorty, 1994, p. 45-46).

Rorty relata, na introdugao de Contingéncia, ironia e solidariedade,
que a sua decisdo de apoiar a narrativa em detrimento da teoria ocorre apos a
sua analise das tentativas metafisica (platonismo) e teologica (cristianismo) de
“fundir o publico e o privado”; e também do desdobramento posterior da

questdo a partir da perspectiva historicista — cujo intento de superar a tensao
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entre o individual e o coletivo consistiu na negagao sucessiva dos pressupostos
da existéncia de “uma natureza humana” e “de um nivel mais profundo do eu”

(Rorty, 1994, p.15). Embora os historicistas também ndo tenham logrado éxito,

Rorty acredita que a sua abordagem contribui para livrar-nos da tentagao

platonico-teologica "de procurar uma fuga ao tempo e ao acaso"; ou, em outras
palavras, ajuda-nos a "substituir a Verdade pela Liberdade enquanto objetivo do

pensamento e do progresso social” (Ibid., p.15).

Entretanto, Rorty adverte-nos que para tratarmos da questao relativa
a permanéncia da tensdo entre o publico e o privado apos a viragem historicista,
devemos considerar uma nova abordagem na qual as perspectivas de duas
vertentes distintas de autores historicistas sejam usadas de modo complementar.
Assim, temos por um lado, autores como Heidegger e Foucault "nos quais
predomina o desejo de autocriagdo, de autonomia privada”; e, por outro, autores
como Dewey e Habermas “nos quais predomina o desejo de uma comunidade

mais justa e livre” (Ibid., p. 16).

Rorty ndo considera os representantes de cada grupo em termos
antitéticos porque ndo acredita na possibilidade de uma perspectiva filosofica,
cientifica ou de qualquer outra disciplina teodrica fundir os aspectos do publico
com os aspectos do privado, ou seja, unir a justi¢a social e a solidariedade
humana com a autocriagdo e a perfeigao privada. Desta maneira, ele mostra-se

contrario a idéia de ter que optar por um grupo em detrimento do outro;
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preferindo, em vez disso, equiparar a importancia de ambos, visando a sua

utiliza¢@o para diferentes propdsitos:

“Autores tais como Kierkegaard, Nietzsche, Baudelaire, Proust. Heidegger e
Nabokov sdo uteis como exemplares, como ilustragdes do aspecto que pode ter a
perfeigio privada — uma vida humana autocriada ¢ auténoma. Autores tais como
Marx. Mill. Dewey. Habermas e Rawls sio cidaddos como nos ¢ nio exemplares.
Estdo empenhados num esforgo social, que ¢ partilhado por todos noés — o esforgo
para tornar as nossas institui¢des ¢ praticas mais justas ¢ menos cruéis” (Rorty,
1994. p.16).

A proposito da “relagao entre autores que escrevem sobre a
autonomia [privada] e autores que escrevem sobre justica [social]”, Rorty
sugere — usando uma analogia wittgensteiniana — que a encaremos como a
relagdo entre os dois tipos de autores como “a relagdo entre dois tipos de
ferramentas™: distintas, proporcionalmente uteis dentro de sua area especifica
de trabalho; prescindindo “de sintese”, comparagdes e hierarquizagdes (Ibid., p.

17).

Neste sentido, a alternativa proposta por Rorty é “mostrar o aspecto
que as coisas assumem” se abandonarmos as tentativas de elaborar teorias
unificadoras do publico e do privado “e nos contentarmos em "tratar as
exigéncias de autocriagdo e as de solidariedade humana como sendo igualmente

validas, embora definitivamente incomensuraveis" (Ibid., p. 17).

cm 1 2 3 4 5 6 7 unesprl 120 43 14 15 16 17 18



Assim, baseado nesta linha de raciocinio Rorty traga a figura do

; ; . ; % 44 PO
ironista liberal, alguém que combina alternadamente™ as caracteristicas do

ironista e do liberal — ou ainda, alguém que transita entre as questdes
individuais do ironismo e as comunitarias do solidarismo - na seguinte
acep¢ao:

“A defini¢io de liberal ¢é-me emprestada por Judith Shklar, que diz que os
liberais sdo as pessoas que pensam que a crucldade ¢ a pior coisa que podemos
praticar. Uso o termo ironista para designar o tipo de pessoa que encara
frontalmente a contingéncia das suas proprias crengas ¢ dos seus proprios descjos
mais centrais -alguém suficientemente historicista ¢ nominalista para ter
abandonado a idéia dec que essas crengas ¢ descjos centrais estido relacionados
com algo situado para além do tempo ¢ do acaso. Os ironistas liberais sdo pessoas
que incluem entre esses desejos infundiveis a sua esperanga de que o sofrimento
venha a diminuir ¢ de que a humilha¢do causada a seres humanos por outros seres
humanos possa terminar." (Rorty. 1994. p. 17)

Conforme Rorty, os ironistas liberais sdo pessoas que nao acreditam
que haja um "apoio tedrico ndo circular para a crenga de que a crueldade é
horrivel"; mas que, ndo obstante, ndo deixam de combaté-la. E, neste caso, ele
afirma também que nd3o ha uma resposta precisa para nortear alguém que
pergunta a respeito de "quando lutar contra a injustica e quando dedicar-se a
projetos privados de auto-criagao?" (Ibid., p. 18). Diferentemente dos
partidarios da fusdo entre o publico e o privado, os ironistas liberais sdo anti-
fundacionistas e por isso ndo acreditam na existéncia de "respostas tedricas bem
fundamentadas (...) para resolver dilemas morais" (Ibid., p. 18). Neste aspecto,

seu historicismo aparece sob a forma de recusa a crenga em uma "ordem

* Nas altimas linhas de Contingéncia, ironia e solidariedade Rorty afirma que "distinguir
questdes publicas de questdes privadas" (...) "o dominio do liberal do dominio do ironista",
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estabelecida" atemporal e imutavel "que simultaneamente determina o sentido
da existéncia humana e estabelece uma hierarquia de responsabilidades” (Rorty,

1994, p. 18). E também, o carater nominalista dos ironistas liberais € explicado

. ' 5 - L
pelo fato de que, segundo ele, o nominalismo® é "um protesto contra qualquer

tipo de metafisica" (Idem, 2000, p. 3).

Segundo Rorty, embora historicamente o ironismo e o solidarismo
tenham sido vistos freqiientemente como opositores, ele ndo acredita que tal
visdo proceda. Esta oposi¢do deve-se, em parte, ao fato da escassez de
"intelectuais ironistas" ser explicada pela constatagdo de que, ainda hoje, a
maioria das pessoas — intelectuais ou ndo-intelectuais — permanece ligada "ou a
alguma forma de fé religiosa ou a alguma forma de racionalismo iluminista"; e
também, pelo fato do ironismo ser em geral descrito como "intrinsecamente
hostil" a democracia e a solidariedade humana (Idem, 1994, p. 18). Nao
obstante, Rorty adverte-nos que a férrea oposigdo "a uma forma de
solidariedade particular, historicamente condicionada e possivelmente
passageira, ndo € hostilidade para com a solidariedade enquanto tal" (Ibid., p.

18). Entdo, em seguida, ele afirma que a solidariedade humana ndo deve ser

[t]orna. assim. possivel uma mesma pessoa ser ambos” (Ibid.. p. 246).

* O nominalismo sustenta que os universais sio apenas palavras, sons emitidos, nomes; ncga a
existéncia de entidades reais que possam corresponder aos signos lingiiisticos ¢. assim. explicar
a naturcza das coisas particulares. Para Rorty, em Gadamer e sua Utopia. o nominalismo ¢ "a
doutrina de que todas as esséncias sdo nominais ¢ todas as necessidades. 'de dicto'. Isso equivale
a dizer que nenhuma descrigdo de um objeto ¢ mais verdadeira 4 natureza desse objeto do que
qualquer outra" (Ibid., 2000. p. 3).
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vista como um fato a ser descoberto, mas antes, como um objetivo a atingir. A
consecugdo de tal objetivo nao ocorreria mediante a investiga¢do, € sim atraves
da imaginagdo: “pela capacidade imaginativa de ver em pessoas estranhas
companheiros de sofrimento” (Rorty, 1994, p. 18). Para ele, a solidariedade
“ndo € descoberta pela reflexdo, mas sim criada” — na medida em que
ampliamos nossa sensibilidade as dores e humilhagdes dos outros (Ibid., p. 18-

19).

Em outras palavras, Rorty acredita poder minimizar a rigida
demarcacao entre nos e eles, dificultando a marginalizagdo de pessoas
consideradas diferentes ou estranhas, através de um processo que envolve a
descri¢do de outros tipos de pessoas € a redescri¢gdo de nos proprios. Desta
maneira géneros como a etnografia, o texto jornalistico, o docudrama, o
romance e as historias em quadrinhos, contribuiriam para o aumento de nossa
sensibilidade, fornecendo detalhes “sobre tipos de sofrimento suportados por
pessoas em que anteriormente nao tinhamos reparado”; e também, fornecendo
detalhes “sobre os tipos de crueldade de que nds proprios somos capazes’

(Ibid., p. 19). Assim, a realizagao desse processo — educativo, sob determinados

46 =~ . ~ . .
aspectos ’— ndo seria tarefa da teoria, mas da narrativa.

*® Para uma interpretagio deste processo rortyano como um projeto filoséfico-pedagégico. ver
Ghiraldelli Jr. (1996. p. 48) ¢ (1998. p. 323-331).
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Em conformidade com seus proprios preceitos, Rorty ndo apresenta
argumentos contra o vocabulario que pretende substituir (Cf. Idem, 1994, p.
31). A sua estratégia reside em tornar 0 mais atraente e interessante possivel o

vocabulario sucessor que defende. Assim, em vez de listar contra-argumentos

para combater os residuos platonico-teologicos que ainda tentam fundir os

aspectos publico e privado da vida humana, ele prefere dedicar seu tempo com
a descri¢do do impacto que o vislumbre de uma acidental "utopia liberal" teria

na vida das pessoas.

Na utopia liberal, a mudanga da nossa individualidade (auto-
imagem) e da nossa percep¢do da alteridade (relagdo com outras pessoas)
resultaria "de uma viragem geral contra a teoria e ao encontro da narrativa”
(Ibid., p. 19). Renunciariamos a tentativa de sintetizar todos os aspectos da vida
numa unica perspectiva filosofica, cientifica ou de qualquer outra ordem
teorica. Deixariamos de tentar encontrar um metavocabuldario que combine
“lodos os vocabularios possiveis” e que expresse "todas as maneiras possiveis
de julgar e sentir” (Ibid., p. 19). Em contrapartida, a “cultura historicista e
nominalista” teceria narrativas para ligar "o presente ao passado, por um lado, e
a utopias futuras, por outro” — num processo onde o mais importante € que a
"realizagdo de utopias e a concepgdo de outras utopias" seriam "uma realizagdo
infindavel e prolifera da Liberdade, e nao uma convergéncia para uma Verdade

ja existente" (Ibid., p. 19).
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O ironismo, o solidarismo, as possibilidades das narrativas e das
estratégias redescritivas, assim como outros temas e nogdes que compdem a

terminologia filosofica rortyana serdao novamente referidos no proximo e

altimo capitulo, que trata dos textos de Rorty que abordam direta ou

indiretamente a relag@o entre a filosofia e a educagdo. A idéia, além de apreciar
tais consideragdes ¢ mostrar o aspecto que a filosofia da educagdo pode
assumir, a partir de interpretagdes que levem em consideragdo a perspectiva do

neopragmatisto rortyano.




ASPECTOS DA FILOSOFIA DA EDUCACAO DE

RICHARD RORTY

“Ajudara. talvez. colocar minhas observagdes em
perspectiva se eu comegar por dizer que sou alguém
quc tem la suas duvidas a respeito da relevancia da
filosofia para a educagdo. pela mesma razio de que
tenho 14 minhas davidas da relevancia da filosofia
para a politica"

Richard Rorty. Os perigos da sobre-filosoficagdo.

3.1 AFILOSOFIA DA EDUCACAO ATRAVES DOS TEMPOS

Antes de partirmos para as consideragdes a respeito da filosofia da
educagdo no ambito do neopragmatismo rortyano, tentaremos evidenciar a
relagdo entre a filosofia e a educacdo nos escritos de autores que, no sentido
estrito do termo, ndo sao considerados educadores, mas que, todavia trouxeram

inestimaveis contribui¢des para a area educacional. Vejamos.

A filosofia da educagdo aborda temas provenientes das areas de
filosofia e de educagdo — atua, portanto, como vinculo entre ambas. Entretanto,
tal mediagdo nem sempre foi necessaria, ja que a suposta separagdo entre as

referidas areas também nem sempre existiu. Nosso proposito, nesta se¢do, €
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indicar a negagdo de tal carater disjuntivo na propria historia da filosofia —

desde os seus primordios até os dias atuais —, a partir da apreciagao de alguns

textos de autores escolhidos. Trata-se de uma abordagem tematica e
cronologica, na qual alguns representantes da tradi¢do filosofica universal
foram privilegiados em detrimento de outros. Assim, no decorrer do percurso
pretendido teremos Demdcrito, Platdo, Santo Agostinho, Montaigne, Descartes,
Rousseau e Kant, além de uma breve mengdo a respeito de Rorty — cuja
exposi¢do ocupara as demais se¢des do presente capitulo. Nesta exposi¢do
abordaremos alguns aspectos, presentes nas obras de tais autores que, conforme
entendemos, podem contribuir para denunciar exemplarmente a referida relagdo
entre a filosofia e a educag@do. Iniciaremos a partir do periodo no qual a filosofia
¢ convencionalmente denominada antiga: a era do pré-socratico Demacrito e do

pos-socratico Platdo.

Para iniciar as exemplificagdes sobre a primordial relagdo existente
entre a filosofia e a educagdo temos o seguinte fragmento, atribuido ao
fundador da doutrina do atomismo, Democrito de Abdera (c. 460 a.C. — ¢. 370
a. C.): “Educar criangas € inseguro. Quando € bem sucedida, foi cheia de lutas e
preocupacgdes; quando nao € bem sucedida, a dor € inigualavel” (Bornheim,
1972, p. 123). Entretanto, convém lembrar a dificuldade inerente ao estudo das
supostas concepgdes “filosofico-educacionais” de Democrito e de outros

filosofos pré-socraticos, em virtude da auséncia de dados precisos, ja que os
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estudos realizados tém por base informativa as doxografias (do grego, doxa =

crenga/opiniao). Segundo Bornheim a maioria destes fragmentos "prende-se a

problemas de ética, politica e educac¢ao" (Idem, 1972, p. 108).

Ja no livro VII da obra “A Republica”, estdo expostas as idéias do
filosofo grego antigo Platdo (c.429 - 347 a. C.) sobre a filosofia e a educagio
(Ibid., 1987, p. 317-362). Primeiro, Platdao exemplifica suas idéias a partir da
dramatica alegoria da caverna (ou mito da caverna). Trata-se de uma historia
sobre um grupo de prisioneiros confinados, desde o seu nascimento, no interior
de uma caverna. Estao acorrentados de tal maneira que s6 conseguem olhar
para frente. Nesta situagao, tudo que véem sao sombras na parede da caverna a
sua frente. Tais sombras sdo projetadas pela escassa iluminagao fornecida por
uma fogueira que arde atras deles. Entre a fogueira e os prisioneiros ha uma
passagem ascendente para fora da caverna. Por esta passagem diversas pessoas
entram e saem da caverna conversando e carregando objetos distintos — isto faz
com que os prisioneiros vejam variadas formas de sombras e ougam o eco das
vozes dos transeuntes. Em seguida, Platdo afirma que um dos prisioneiros, apos
ardua luta, consegue libertar-se das correntes e fugir. Assim, pela primeira vez,
o ex-prisioneiro, pode contemplar algo além daquilo ao qual estava habituado:
mais do que meras sombras, ele vé a fogueira, os outros prisioneiros, a
passagem ascendente e tudo o mais no interior da caverna. Depois, quando sai

da caverna e atinge o mundo exterior, o prisioneiro, além de descobrir a
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existéncia de muitas outras coisas, € ofuscado por uma luminosidade ainda
maior que a da fogueira: a do Sol. Atordoado, o prisioneiro retorna a caverna

em busca de refugio e, também, para relatar o ocorrido aos seus antigos

companheiros — estes, por sua vez, nao créem na voz dissonante do fugitivo e se

recusam a serem libertados para compartilhar da mesma ‘experiéncia’. Em
contrapartida, os prisioneiros também nao conseguem convencer o fugitivo de
seu suposto devaneio. Assim, terminam por silenciar, hostilizar e matar o paria

(Platao, 1987, p. 317-321).

Se considerarmos a linguagem metafisica e dualista de Platdo
(mundo inteligivel / mundo sensivel, luz / sombra, ciéncia (episteme) / doxa
(opinido), esséncia / aparéncia) podemos interpretar esta passagem da seguinte
maneira. Os prisioneiros sio a humanidade ignorante — no sentido de nao saber,
ndo conhecer. As correntes que os retém sdo os habitos retrogrados e nocivos
(os vicios, opostos da virtude) que, se ndao impede, ao menos dificulta o acesso
ao conhecimento. Ja que as sombras sdo as unicas coisas que 0s prisioneiros
véem — ndo possuem outros referenciais — € natural que acreditem nelas como
sendo a propria realidade — quando na verdade nao é. O fugitivo representa o
filosofo — ou, de maneira nao tao especifica, o professor — , aquele que tem
acesso a /uz — ao conhecimento. O percurso até o conhecimento € ascendente e
ingreme, assim como a passagem que une o interior ao exterior da caverna. Da

mesma forma que a visdo necessita de tempo para, de forma gradativa,
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assimilar as mudangas de tons claros e escuros a que sdo submetidos os objetos
quando passamos das luzes as trevas (e vice-versa), a compreensio € a
aprendizagem demandam tempo, requerem um periodo para adaptacdo. A
missdo do filosofo (e do professor, conforme esta interpretagdao) € conhecer a
verdadeira realidade, regressar a caverna — lugar obscuro, pleno de crengas,

aparéncias e superstigdes — e instruir os demais. Tarefa nada facil, ja que as

idéias retrogradas sdo predominantes e costumam condenar, de modo prévio,

todo ineditismo.

Ap0s a narrativa do mito da caverna, Platdo afirma que “a educagao
nao € o que alguns apregoam que ela €” — numa possivel alusdo aos modelos
educativos ateniense e espartano (Idem, 1987, p. 322). Como os “modelos
educacionais” de Atenas e de Esparta — as duas principais poténcias politico-
econOmicas da Grécia Antiga — eram os mais célebres na época de Platao,
podemos afirmar que, grosso modo, a sua “teoria educacional” € uma reagdo a
tais modelos. Isto porque, ao analisar as ciéncias que deveriam compor o0 seu
“curriculo” — bem como os seus respectivos propositos —, Platdo procura
preservar os pontos fortes e excluir os pontos débeis das mesmas — o0 que
equivale a realizar, de forma implicita, uma triagem nos referidos modelos
educacionais. Para ele, a formagao de bons cidaddos deveria consistir

basicamente em estudos preparatorios, hierarquicos e seqiienciais nas seguintes
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disciplinas: ginastica, musica, artes, matematica, geometria, astronomia e

dialética (filosofia) (Platdo, 1987, p. 329-362).

Em virtude da extensdo do legado platonico, muitas de suas idéias
ndo foram aqui abordadas; todavia, faz-se necessaria uma pequena e lacunar
mengao sobre duas nogdes importantes: a feoria das formas ou idéias e da
doutrina da reminiscéncia. Desse modo, no dialogo platonico Ménon, o inicio
do processo de conhecimento € justificado pela doutrina da reminiscéncia ou
anamnese, uma precursora solugao inatista que sustenta a idéia segundo a qual
existe um conhecimento prévio, resultante da contemplagdo das formas
perfeitas e imutaveis pela alma imortal. Portanto, a partir deste exemplo,
podemos notar que € através da feoria das formas ou idéias e da doutrina da

reminiscéncia, que Platdo defende que o conhecimento € a rememoragao.

Na formagao do filosofo, tedlogo, bispo e Santo Agostinho (354 -

430), nascido em Tagaste, no norte da Africa, podemos destacar,

respectivamente, o estudo da retorica; a crenga — por um breve periodo — no
maniqueismo, no ceticismo e no neoplatonismo; e, por fim, a sua conversio ao
cristianismo. Embora Santo Agostinho esteja situado cronologicamente na
antigiiidade, consideramos a sua figura como representante emblematica do
periodo do periodo medieval, visto que a sua influéncia ocorre durante quase
todo o referido periodo. Na historia da filosofia, considera-se que a sua

principal contribuigdo foi a defesa da relagao entre a filosofia grega platonica e
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a teologia crista; isto porque grosso modo, ele sustentava a unido entre a razao e
a fé. Assim, segundo ele, além da filosofia prefigurada por Platao, a doutrina do
cristianismo também era necessaria a formagdo das pessoas visto que somente
ela conseguiria mostrar as mesmas como deveriam viver e proceder com

retiddo.

Por conseguinte, a filosofia e a teologia sdo necessarias porque
ambas permitem abordar a tensa relagdo entre as verdades demonstradas por

meio da razao e da experiéncia, por um lado; e, as verdades reveladas por meio

da fé, por outro. No entanto, Santo Agostinho, ao contrario de Platdo, nao elege

a filosofia como a disciplina principal. Para ele, a teologia, "a verdadeira e
legitima ciéncia" € preponderante ja que apenas seus ensinamentos preparam "a
alma para a salvagdo e a visao de Deus, que € a sua recompensa" (Marcondes,

2000, p. 111).

No que concerne ao nexo mantido entre as reflexdes agostinianas e
a educagdo, podemos mencionar dois de seus textos: O didlogo De Magistro
(Do Mestre, c¢. 389) e a obra Confissoes (escritas entre 397-401). Segundo
Marcondes, quando Santo Agostinho se pergunta sobre a possibilidade da
"mente humana, mutavel e falivel atingir uma verdade eterna com certeza
infalivel"; ele elabora a sua resposta teologica — a "teoria da iluminagdo divina"
— a partir da filosofia, especificamente, da "teoria platonica da reminiscéncia"

(Tbid., p. 111). Assim, a explicagdo agostiniana, similar ao sentido inatista
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platonico, é que o conhecimento nao pode advir somente da percepgdo sensorial

e dos objetos da experiéncia: € necessario que haja "um elemento prévio que
sirva de ponto de partida para o proprio processo de conhecer" (Marcondes,
2000, p. 111). A idéia basica esta na concep¢dao segundo a qual cada ser
humano possui no seu intimo uma espécie de lampejo divino — uma "luz
natural" — que possibilita ao seus respectivos intelectos a "capacidade de
entender a verdade" por intermédio da "iluminagao divina": afinal, as pessoas, a
natureza e tudo que existe € uma criagao divina. Assim, como os seres humanos
foram criados a imagem e semelhanca de Deus, eles seriam naturalmente

capazes de crer e compreender (Ibid., p. 112).

Santo Agostinho sustenta, no inicio do dialogo De Magistro, que
quando as pessoas falam elas visam "ou ensinar ou aprender" (Idem,1973, p.
323). Ele também afirma que embora algumas coisas possam ser ensinadas sem
palavras — tais como certas agdes e condigdes tipicas dos seres —; a respeito do
conhecimento de coisas que ndo sdo evidentes por si mesmas, devemos apelar
para a fé e consultar a verdade através de nossa propria luz interior (Cf. Ibid., p.
327-328; 346 e 351). Assim, no final da referida obra ele conclui que "o

verdadeiro e unico Mestre de todos esta no céu" e que as palavras — as suas
proprias e as de outros — "ndo servem sendo para estimular o homem a

aprender” (Ibid., p. 355-356).
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A obra Confissoes, por sua vez, ¢ um trabalho autobiografico,

dividido em duas partes, no qual Santo Agostinho expressa suas angustias,

davidas e convicgdes através de relatos a respeito de sua infancia, puericia,
adolescéncia, juventude e, finalmente, maturidade. Podemos descrever esta
obra, principalmente a primeira parte, como um modelo exemplar de uma rigida
educagdo moral cristd. Para os nossos atuais propositos concernentes aos
motivos educacionais agostinianos, centraremos nossa atengdo apenas na
primeira metade da referida obra. Ele escreve que quando fora "mandado a
escola para aprender as primeiras letras" além de ignorar a utilidade do estudo,
se "deixava levar pela preguiga" (Ibid.,, 1973, p. 32). Esta atitude, a sua
relutancia em estudar, conforme seu relato, acarretava-lhe castigos, puni¢des e
crueldades — severidade louvada pelos adultos — por parte de seus mestres de

entao.

Agostinho também declara que embora sofresse torturas infligidas
pelos mestres, ele também tinha culpa, visto que "pecava por negligéncia,
escrevendo, lendo e aprendendo as licdes com menos cuidado do que de nds
exigiam" (Ibid., p. 33). Desta recordag@o da infancia de Agostinho que, como
podemos notar, ndo nutria nenhum gosto pelos estudos — ao qual era obrigado —
; passamos ao seu periodo juvenil. Neste caso, ele censura a si mesmo € aos
seus professores que se preocupavam excessivamente com as "regras da

ortografia e das silabas" e com a pronuncia, mas que, em contrapartida, se
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esqueciam das "leis eternas" (Santo Agostinho, 1973, p. 40). Na maturidade,

notamos que Agostinho — como professor — destaca com mais €nfase o papel da

doutrina moral cristd na formagao das pessoas, para que possam conduzir as

suas vidas com retiddo (Cf. Ibid., p. 112).

Ja no periodo renascentista destacamos, do cético Montaigne (1533-
1592), dois de seus textos — inclusos no seu singular Lnsaios — Da educagdo
das criang¢as (Idem, 1973a, p. 79-93) e Da afei¢do dos pais pelos filhos (1dem,
1973b, p. 185-194). Assim, quando solicitaram a Montaigne que indicasse a
melhor maneira de se educar uma crianga, a sua resposta veio sob a forma do
primeiro texto, no qual adverte que pretende expor seus "sentimentos e
opinides", mas que nao tem nem a autoridade e nem o desejo de impd-los, ja
que se considera "demasiado mal instruido para instruir os outros" (Idem,

1973a, p. 80).

E interessante notar que, numa época de profundas transformagdes
socioculturais, religiosas, politico-econdmicas e epistemologicas — vide, entre
outros fatores, o humanismo renascentista, a Reforma protestante e a revolugao
cientifica — como foi o periodo compreendido entre o renascimento e o inicio
da modernidade; Montaigne tenha considerado que “a maior e mais importante
dificuldade da ciéncia humana parece residir no que concerne a instrugdo € a

educagao da crianga” (Ibid., p. 80).
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Diferentemente de muitas idéias educacionais vigentes e ha muito

praticadas que sustentam a inflexibilidade da relagdo entre professor e aluno —

na qual a incontestavel autoridade do mestre ou preceptor sobrepuja e castiga
qualquer tentativa de autonomia por parte do aluno, condenando-o a mera
contemplagdo e reprodugdo do saber — Montaigne propde que se submeta tudo
“ao exame da crianga” e que ndo lhe enfiem nada “na cabega por simples
autoridade e crédito” para que ela possa escolher livremente (Idem, 1973a, p.

81).

A idéia é fazer com que a crian¢a nao se torne “servil e timida” e
que tenha “oportunidade de fazer algo por si”; isto €, que possa aprimorar suas
potencialidades cognitivas a partir de questionamentos e reflexdo proprios,
visto que, para Montaigne “[s]aber de cor ndo € saber: € conservar o que se
entregou a memoria para guardar. Do que sabemos efetivamente, dispomos sem
olhar para o modelo, sem voltar os olhos para o livro” (Ibid., p. 82). Engana-se,
porém, aqueles que acreditam que tais “ensinamentos” montaignianos
precisariam de um local especifico para serem postos em pratica. Ao menos,
ndo seriam necessarios, ambientes de clausura similares aos encontrados em
mosteiros ou em colégios de padres jesuitas (bastante comuns na Franga
daquela época). Bastaria, tio-somente que a crianga observasse ao seu redor,
afinal, “para exercitar a inteligéncia, tudo o que se oferece aos nossos olhos

serve suficientemente de livro” (Ibid., p. 82). Alias, a leitura da imensa obra que
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O universo representa € inevitavel; a diversidade de seus capitulos € extrema; e
o significado ou utilidade da profusao de fatos e personagens € incomensuravel;

enfim, que cada um extraia suas li¢des.

A respeito de quem deve educar as criangas e os jovens, Montaigne
nos adverte para o fato de que o excesso de zelo e de “afei¢do natural” por parte
dos pais, geralmente, se torna prejudicial ao aprendizado das mesmas, a medida
que “enternece-os ¢ relaxa-os demasiado, mesmo aos mais precavidos”
(Montaigne, 1973a, p. 82). Outra fator importante é que os pais, por ndo serem
“capazes de lhes castigar as maldades nem de a[s] verem educada[s] algo
severamente” ndo as estariam “preparando-a[s] para as aventuras da vida”

(Ibid., p. 82). Logo, para Montaigne, na maioria dos casos, a crianga "ndo deve

ser educada junto aos pais" (Ibid., p. 82). E preciso notar também que na

educagdo esbogada por Montaigne a énfase reside no aspecto moral (Cf. Ibid.,

p. 83).

A educagao e a formagao das criangas, antes de mais nada, deve ser
precedida pelo paulatino despertar do interesse e da afeigdo pelos estudos. Isto
porque a paixdo ou a aversao pelo que se faz pode conduzir a resultados
distintos, porém previsiveis, sob certos aspectos. Montaigne escreve que "a essa
educagdo deve proceder-se com firmeza e brandura"; e também que devemos
deixar de lado "a violéncia e a forga" pois sdo atitudes que abastardam e

embrutecem "uma natureza generosa” (Ibid., p. 88).
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Por conseguinte, ainda que a postura cética impeca Montaigne de
determinar um curriculo — como fez Platdao —, a mesma ndo o impossibilita de
sugestionar, como ele faz de forma peculiar quando diz que o jovem deve
traduzir as ligoes em agdes, afinal, o "verdadeiro espelho de nosso pensamento

¢ a maneira de vivermos" (Montaigne, 1973a, p. 89).

Assim como no texto Da educag¢do das criangas, Montaigne
abomina igualmente a violéncia praticada contra as criangas € jovens em Da
afei¢ao dos pais pelos filhos (1bid., p. 187). O acréscimo e o diferencial reside
no fato de que neste ultimo texto Montaigne se insurge de maneira veemente e

especifica contra a paparicagdo — algo que, diga-se de passagem, ele havia tao-

somente sugerido no texto anterior. Montaigne defende que os pais procedem

de forma equivocada ao paparicarem as criangas, isto €, quando demonstram
afeto, graca e apoio demasiados em virtude do comportamento — trejeitos e
agoes — infantil. Conforme acreditamos, para ele, a paparicagdo deve ser evitada
porque € uma agao baseada no comportamento das criangas que, por sua vez,
ndo encerra necessariamente demonstragdes conscientes por parte das mesmas.
E, uma vez que a escassa compreensdao e reconhecimento desta atitude — a
paparicagao — comprometem-lhe o devido retorno; entdo, a manuten¢io desta
pratica seria, nao obstante, apenas um sustentaculo emocional mantido e

compartilhado por adultos — que sentem bem procedendo desta forma (Idem,

1973b, p. 186-189).
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Segundo Amélie Oksenberg Rorty, no texto Zeorias da educagdo

na historia da filosofia da educagdo (Idem, 2000, p. 77-100), embora

Descartes "ndo discutisse explicitamente a educagdo", Regulae (1628) — sua
primeira e jamais concluida obra — e Principia Philosophiae (1644) — composta
parcialmente para ser usada como um manual de teologia — "tém conseqiiéncias
pedagogicas poderosas: o método analitico fornece a base e o modelo para a
investigagao, o cientista matematico € a nova autoridade (Oksenberg Rorty,
2000, p. 88). Ela sustenta ainda que na derradeira obra de Descartes, As paixoes
da alma (1649) podemos vislumbrar a sua sugestao de que "a educagdo moral
requer o desenvolvimento de habitos de pensamentos solidos" ja que "a vontade
ndo pode por si mesma corrigir paixdes malformadas" (Ibid., p. 88). Neste
sentido, € importante notar que a reforma do pensamento — da qual origina o
método mencionado pela autora — levada a cabo por Descartes e que culmina
com a inauguracdo da chamada modernidade principia a partir de seu
descontentamento com o resultado da aprendizagem das chamadas Letras
(Gramatica, Historia, Poesia e Retorica), obtida no periodo em que estudou no
colégio francés La Fléche. Ele afirma que, terminado o curso, ndo havia
encontrado nenhum conhecimento distinto e seguro mas que, pelo contrario, se

viu cada vez mais envolto por duvidas e erros.

Esta insuficiéncia no estudo das Letras conduziu Descartes ao

universo perfeito das Matematicas — com suas certezas, evidéncias e
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fundamentos —, inspirando-o assim, na criagdo de um método que fosse

assentado sobre bases tdo seguras quanto as verdades matematicas. Ele

recusava as ciéncias ndo-matematicas, porque seus fundamentos eram
filosoficos e, era justamente na Filosofia que predominava a diversidade de
opinides relativas a verdade — que considerava ser uma somente. Ainda sobre
o projeto cartesiano, € necessario elucidar que ele nao propunha reformar o
Estado, as Ciéncias ou a Educa¢do, mas apenas o pensamento — talvez, porque

para ele, aquelas decorressem deste.

Assim, Descartes sustenta que "o bom senso ou a razao" € uma
propriedade comum aos seres humanos; mas que, todavia, ao usarem de forma
erronea tal capacidade propiciam a si mesmos e aos outros crengas e opinides
falsas. Deste modo, para evitar que as pessoas conduzam seus "pensamentos
por vias diversas" ele sugere, no Discurso do Método (1637), a utilizagao de um
método unico que permita a boa aplicagdo da razido para que todos possam
"julgar e distinguir o verdadeiro do falso" (Descartes, 1973a, p. 37). Nao
obstante, de maneira bastante similar a Montaigne, Descartes também preza
duas coisas para a formagao do individuo: a leitura de bons livros de autores
antigos (os classicos) e a pratica de viagens a fim de conhecer outras culturas.
Ele alerta porém, ao fato de que, extremismos na direg¢do de qualquer uma das

partes poderia ser tdo nocivo quanto a auséncia das mesmas (Ibid., p.39).
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Ainda na modernidade, desta vez no século XVIII, temos a

contribuigdo de Jean-Jacques Rousseau (1712-1778). Dentre as suas principais

obras figuram Do Contrato Social (1757/62), na qual versa sobre politica; e

Emilio, ou, Da Educag¢ao (1762), na qual discorre sobre educagdo. De certo
modo, ambas se complementam na medida que, para Rousseau, uma boa
formagdo deve levar em consideragdo tanto os aspectos concernentes ao
individuo quanto os aspectos relativos a sociedade. Todavia, a fim de tratarmos
de especificos fins filosofico-educacionais, abordaremos nesta ocasido, tdo-
somente alguns aspectos do ultimo livro. Especificamente, voltaremos nossa
atengdo para o texto Profissdo de fé do Vigario saboiano (Rousseau, 1999, p.

355-428), incluso no Livro 1V da ja referida obra.

Nesta obra, em determinadas passagens, Rousseau escreve sobre a
impossibilidade de se manter em um estado permanente de duvida e sobre os
consequentes danos oriundos de tal tentativa — uma critica, conforme
acreditamos, dirigida tanto ao racionalismo cartesiano quanto ao ceticismo
montaigniano (Ibid., 357-358). Isto porque, ao contrario de Descartes que
sustentava a razao como fundamento do conhecimento; e, também,
diferentemente de Montaigne que ndo acreditava na possibilidade de
conhecermos tal fundamento, caso houvesse; para Rousseau "ndo € a razao mas
0 sentimento o verdadeiro instrumento do conhecimento" (Chaui, 1987, p. XV).

Rousseau afirma ainda que ndao podemos "ser céticos de sistema e de boa-fé",
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porque a "duvida sobre as coisas que nos importa conhecer € um estado
violento demais para o espirito humano; ele n3o resiste muito tempo nesse
estado; acaba decidindo-se de uma maneira ou de outra e prefere enganar-se a

ndo crer em nada" (Idem, p. 358).

Entdo, segundo Rousseau, ja que a tomada de decisdo € inevitavel,

devemos nos servir de um "outro guia", ou seja, devemos consultar a nossa "luz

interior"— que, todavia, ndo se trata da nogdo homdnima mencionada junto aos

escritos de Santo Agostinho. Este procedimento, para Rousseau, nos
desorientara menos do que se seguirmos as orientagdes alheias; visto que,
seguir as "propria ilusdes" perverte menos do que seguir os erros € as mentiras
de outros (Rousseau, 1999, p. 360). Esta luz interior, também denominada de
sinceridade do coragdo, ¢ um atributo comum aos seres humanos. Todos
possuem tal sentimento e a capacidade de acessar somente o seu proprio
coragao. Em outras palavras, por mais que tentemos, ndo podemos saber o que

se passa no intimo das outras pessoas (Cf. Ibid., p. 360-361).

Em seguida, a partir de um processo de busca pela verdade similar
ao cartesiano, Rousseau afirma a primazia do sentimento em detrimento da
razao e a importancia do papel desempenhado pela consciéncia no processo de
formagdo do individuo e de preparagdo do mesmo para a sociedade (Ibid., p.
361-364). Segundo ele, enquanto a razao as vezes engana, a consciéncia jamais

engana. Isto porque enquanto a "consciéncia € a voz da alma, as paixdes sdo a
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voz do corpo" (Rousseau, 1999, p. 386). E ele complementa a sua descri¢dao
sobre a consciéncia dizendo que ha "no fundo das almas um principio inato de
justica e de virtude a partir do qual (...) julgamos nossas agdes € as de outrem

como boas ou mas" (Ibid., p. 390).

Entretanto, diferentemente de Descartes que postulara a educagdo

da razdo, Rousseau afirma que as considera¢des expostas por ele tém por unico

objetivo auxiliar o0 jovem a ouvir a voz da consciéncia e a consultar o seu

coragdo (Ibid., p. 391). Assim, no trecho final do texto Profissdo de fé do
Vigario saboiano, ele enfatiza o aspecto moral de uma boa educagdo quando
aconselha o aprendiz a ser "sincero e veridico sem orgulho"; a falar sempre em
conformidade com a propria consciéncia; manter-se "sempre firme no caminho
da verdade, ou do que te parecer sé-lo da simplicidade do teu coragdo, sem te
afastares dele por vaidade ou fraqueza"; e, enfim, fazer "o que ¢ bom" (Ibid., p.

429).

Sobre este referido texto, incluso no Emilio, Rousseau afirma que
ndo se trata de "uma regra dos sentimentos que devemos seguir em matéria de
religido”, mas sim, um "exemplo da maneira como podemos raciocinar com
nosso aluno” (Idem, 1999, p. 429). Trata-se, portanto, de uma enfatica mencao
a educacdo moral neste ensaio pedagogico apresentado sob a forma romanesca

(Cf. Ibid., p. 450).
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As notas emitidas sobre as 1déias rousseauistas levam em

consideragdo o fato de que a educagdo visada por Rousseau, apresentada em

linhas gerais através da analise de alguns trechos registrados no decorrer do

ensaio pedagogico lLmilio, pressupde a idéia de bondade como algo inerente aos
seres humanos. Em outras palavras, enquanto a inocéncia e a bondade seriam
naturais nas pessoas, a corrupgao e os males seriam derivados da civilizagdo, da
vida em sociedade. Assim, na concepgao rousseauista, na tarefa de tornar uma
crianga um futuro bom cidadao, a fun¢do da educagdo seria tao-somente evitar

o mal.

Para Amélie Oksenberg Rorty a influéncia de Rousseau também
marca profundamente a perspectiva de Kant (1724-1804) sobre a moralidade
(Idem, 2000, p. 92). Todavia, diferentemente da autora, ndo explanaremos sobre
as similaridades e diferengas entre as visdes de ambos para tecermos
comentarios a respeito de uma educagdo moral rousseauista ou kantiana, nos
limitaremos apenas a indicar uma passagem de um breve texto kantiano que,
conforme acreditamos, possui elementos teoricos e implicagdes praticas
relevantes capazes de estimular discussdes ndo somente em areas como é€tica e
politica; mas, também, no ambito educacional. Assim, no inicio do texto
Resposta a Pergunta: Que é "Lsclarecimento"? [Aufkldrung] (1873), Kant
escreve: "Esclarecimento [Aufklarung] é a saida do homem de sua menoridade,

da qual ele proprio é culpado" (1dem, 1974, p.100). Ele entende por
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menoridade, "a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a diregao de
outro individuo" e considera o homem "o proprio culpado" se a "causa" dessa
condi¢do "ndo se encontra na falta de entendimento, mas na falta de decisdo e
coragem de servir-se de si mesmo sem a diregdo de outrem” (Kant, 1974, p.

100).

Através desta passagem, na qual Kant incita as pessoas a
abandonarem o comodismo para fazerem uso — sem interferéncias alheias — de
sua propria razao, podemos compreender melhor o sentido empregue por
Oksenberg Rorty quando ela afirma que na concepcao kantiana a "liberdade é
uma precondi¢do para a moralidade" (Idem, 2000, p. 94). No contexto em que
Kant escreve, o Esclarecimento ou //uminismo representa a crenga exacerbada
no poder da razio — a luz natural —, no progresso da ciéncia, no
aperfeicoamento moral e, também, na emancipagdo politica através de leis,

instituigdes politicas e praticas sociais nas vicejantes e idealizadas sociedades

européias liberais e democraticas'’. Desta maneira, como o impedimento para a

consecugao de tais objetivos reside no absolutismo politico, na autoridade
religiosa, na supersticio e na ignorancia; a liberdade faz-se necessaria

sobretudo para o aprimoramento moral e para o exercicio da racionalidade

" Neste sentido Danilo Marcondes afirma que a "tarefa da filosofia. da ciéncia e da educagio ¢é
permitir que essa luz natural possa ser posta em pratica, removendo os obsticulos que a
impedem ¢ promovendo o seu desenvolvimento" (Ibid.. p. 202). Por isso. ele sustenta que o
[luminismo "possui um cariter pedagégico enquanto projeto de formagdo do individuo" (Ibid.,
p. 202).
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porque sem ela nao ha pensamento autdbnomo e nao-tutelado para combater a

opressao.

Como afirmamos no inicio desta se¢do, tencionamos apenas
exemplificar as relagdes, tensas ou nao, entre a filosofia e a educagao através
dos tempos, a partir de apontamentos — ou aproximagdes e interpretagdes — de
algumas idéias emitidas por — ou atribuidas a — alguns autores consagrados na
historia da filosofia. Entretanto, diferentemente do que fizemos em relagdo aos
outros periodos, nao discorreremos, nesta se¢do, a respeito das idéias de nosso
representante do periodo contemporaneo. Assim, dedicaremos os itens
subsequientes para discorrermos sobre as proposi¢des de Rorty que, ao serem
relacionadas com outras de suas idéias — ja vistas anteriormente — sugerem a

possibilidade de uma filosofia da educagido neopragmatista.

32 A SOBRE-FILOSOFICACAO E OS PROCESSOS

EDUCACIONAIS DE SOCIALIZACAO E

INDIVIDUALIZACAO
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Richard Rorty sustenta ser alguém que, da mesma maneira que
duvida da importancia da filosofia para a politica, também tém duvidas a
respeito da relevancia da filosofia para a educagdo. Esta declaragdo — exposta
na epigrafe deste capitulo — parece por em xeque a propria idéia de uma
filosofia da educagdo inspiradas por motivos neopragmatistas rortyanos.
Todavia, como sempre, devemos considerar o contexto em que tais palavras
foram escritas a fim de evitar maiores equivocos. Assim, devemos retornar ao

texto Os perigos da sobre-filosoficacdo (Rorty, 1997c, p. 59-67), do qual a

referida afirmagao foi extraida™. Rorty justifica a sua posigao:

"A politica — ou pelo menos o tipo de politica no qual eu me interesso em
participar — ¢ o empreendimento de desenvolver instituigdes que protegerdo o
fraco contra o forte. A educagio me parece dois empreendimentos razoavelmente
distintos: a educacdo bdsica ¢ principalmente um questdo de socializagdo. de
tentar inculcar um sentido de cidadania. ¢ a educagio superior ¢ principalmente
uma questdo de individualizagdo. de tentar despertar a imaginagio do individuo
na esperanga de que cle ser torne capaz de recriar a si mesmo. Eu ndo estou certo
de que a filosofia possa fazer muito por qualquer desses empreendimentos” (Ibid..
p. 59).

Para Rorty, se a filosofia tiver alguma "fungdo social”, esta "parece
ser uma fung@o terapéutica": no sentido de auxiliar as pessoas a se livrarem das
"idéias filosoficas antiquadas” e a "quebrar a crosta social” (Ibid., p. 59). Assim,
se no que no tange as questdes politicas e educacionais, o principal instrumento
para romper a crosta das convengoes € a "sugestdo de alternativas"”, entdo, o que

a filosofia pode fazer de melhor, para o avango tanto da politica quanto da

™ Este texto foi escrito por Roty como réplica a dois artigos dos professores Carol Nicholson ¢
René V. Arcilla. nos quais algumas de suas idéias — expressas em artigos ¢ em varias partes dos
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educagio, € "desenvolver uma retdrica convincente para a apresenta¢ao dessas

novas sugestdes — tornando-as uma pouco mais palataveis" (Rorty, 1997c, p.

60). Na visdo de rortyana, se alguma coisa pode ser feita pela politica e,

particularmente, pela educagdo, ndo serdo a '"reflexdo filosofica" e a
"contestagdo de teorias filosoficas" os agentes para a consecugdo deste ato.
Segundo Rorty, tanto no caso da politica quanto no da educagdo, quando se
trata de tomar decisdes, buscar solugdes para problemas especificos, ou mudar
uma dada situagao nao devemos superestimar a relevancia da filosofia —
cometer a sobre-filosoficagdo — pois, em ambos os casos, em ultima analise,
tudo isto € definido "no curso das lutas de bastidores pelo poder" (Ibid., p. 60).
Assim, no contexto educacional, o fator determinante nao reside no campo
filosofico, mas no ambito das disputas travadas e decisdes tomadas nas
associagoes, federagdes e conselhos de educagdo (Ibid., p. 60). Desta maneira, a
filosofia fica restringida a, no maximo, contribuir para tornar mais interessante

um ou outro, dentre os discursos opositores.

A respeito da educagido, Rorty pensa — assim como Arcilla —, que
ela se encarrega antes de tudo, "de assegurar e de transferir o conhecimento"
geragao apos geracao (Ibid., p. 61). Entretanto, a respeito de como ocorre o
compartilhamento do conhecimento, no ensino basico (equivalente ao ensino

fundamental e ao ensino médio) e no ensino superior (graduagdo e pos-

livros Philosophy and the Mirror of Nature ¢ Contingéncia, ironia e solidariedade — relativas a
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graduacao), Rorty responde com as nogdes distintas de socializagao e

individualizagdo (Rorty, 1997c, p. 61-62; Idem, 2000a, p. 81-97). Segundo ele,

tanto os platénicos politicos conservadores de direita, partidarios extremistas da
socializagdo e da verdade, quanto os platonicos invertidos radicais de esquerda,
partidarios extremistas da individualizagdo e da liberdade (Ibid., p. 87) "tém
dificuldades em perceber que a educa¢do ndo é um processo continuo que vai
dos 5 aos 22 anos"; e, por isso, eles "tendem a ignorar o fato de que a palavra
educagdo abrange dois processos inteiramente diferentes e igualmente

necessarios — socializagdo e individualizagao" (Idem, 1997c, p. 72).

O processo de socializagdo abarca um espectro amplo de coisas a
serem aprendidas nas escolas pelos jovens até, aproximadamente, a idade de
dezenove anos — apoOs a qual, haveria impaciéncia e resisténcia em relagdo
referido processo; condi¢do esta que, de certo modo, propiciaria o aumento da
ja vicejante receptividade dos estudantes para o inicio do processo autocritico
de individualizagdo. Entre as coisas que fazem parte do aprendizado que visa
integrar satisfatoriamente as pessoas na sociedade temos, entre outros, os
seguintes elementos: nogdes basicas de higiene e saide, a distingdo entre o
comportamento na esfera particular e publica, o respeito ao proximo, a
alfabetizagdo fundamental (aprender a ler, pronunciar e escrever corretamente

as palavras, além de interpretar textos), o aprendizado das primeiras operagdes

cducagdo, sdo atacadas (Cf. Nicholson. 1997, p. 31-46 ¢ Arcilla. 1997, p. 47-57).
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matematicas (adigdo, subtragdo, multiplica¢do e divisdo), € nogdes acerca de

habitos e costumes difundidos incentivados na nossa cultura e, também, o

aprendizado de determinadas leis, regras ou orientagdes que visam prevenir

sobre ou inibir possiveis atos considerados ilicitos e danosos a integridade fisica
e mental dos proprios estudantes, de seus colegas, amigos, familiares ou mesmo

de estranhos.

Além disso, Rorty espera que os professores responsaveis pelo
processo de socializag¢do nas escolas incentivem seus alunos a lerem narrativas
historicas e literarias (Cf. Rorty, 2000a, p. 92) a fim de adquirirem uma
"imagem de si mesmos como herdeiros de uma tradi¢do de ampliagdo de

liberdade e crescente esperanga” (Ibid., p. 91). Ele escreve:

"Atualizando Dewey um pouco, podemos imagind-lo como esperando quc as
criangas venham a pensar delas proprias como cidaddos orgulhosos ¢ leais de um
pais que. paulatina ¢ dolorosamente. livrou-s¢ do jugo estrangeiro. libertou scus
escravos, concedeu direitos civis as suas mulheres. conteve sua clite usurpadora ¢
licenciou scus sindicatos, liberalizou suas priticas religiosas. ampliou sua
tolerdncia moral ¢ religiosa ¢ construiu colleges em que cingiienta por cento de
sua populagdo poderia entrar — um pais que enumerou cntre scus cidaddos
Jefferson. Thoreau, Susan B. Anthony. Eugene Debs, Woodrow Wilson, Walter
Reuther, Franklin Delano Roosevelt. Rosa Parks ¢ James Baldwin. Dewey queria
a inculcagdo dessa narrativa de liberdade e esperanga como o nucleo do processo
de socializagdo" (Ibid.. p. 91).

Segundo Rorty, o processo complementar de "auto-individualizagdo
e autocriagdo” de um ser humano implica em uma "tardia revolta contra todo o
mesmo processo [de socializagdo]" ao qual este ser humano foi submetido
(Ibid., p. 86). Desta maneira, a tarefa dos professores — universitarios, na

maioria das vezes — € apresentar aos seus alunos visdes alternativas e
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discordantes daquilo que é considerado consensual — o "senso comum moral €

politico da sociedade" (Rorty, 2000a, p. 84) e o "conhecimento convencional

memorizavel" (Ibid., p. 94). Em termos deweyanos, Rorty diz que através do
contraste propiciado ndo por "critérios", mas por "narrativas inspiradoras e
utopias nebulosas" poder-se-ia "remover as barreiras que a socializagdo

inevitavelmente impde" (Ibid., p. 89-90). Ele escreve:

"A questdo da educagdo superior nio-profissionalizante € (...) a de ajudar os
estudantes a perceber que eles podem refazer a si mesmos. que eles podem
retrabalhar a auto-imagem impingida a cles pelo seu passado. a auto-imagem que
fez deles cidadiios competentes, transformando-a em uma nova auto-imagem.,
uma que cles proprios ajudaram a criar” (Ibid.. p. 86-87).

Neste sentido Rorty afirma que para manter tais opinides ele deve
assumir o débito para com as idéias de John Dewey e, assim, reconhecer-se

"como um claro fiel seguidor" dele (Ibid., p. 87). Rorty continua:

"A grande contribui¢do de Dewey para a teoria educacional foi ajudar-nos a nos
livrar da idéia de que a educagdo ¢ uma questio de induzir d verdade ou deduzir a
verdade. A educagdo primdria ¢ secunddria serd sempre uma questdo de
familiarizar o jovem com o que seus anciio tomam como verdadeiro. seja isto
verdadeiro ou ndo. Nio ¢é. ¢ nunca serd. fungio de um plano basico da educagio
desafiar o conscnso prevalecente sobre o que ¢ verdadeiro. A socializagdo tem de
vir antes da individualizagdo, ¢ a educagio para a liberdade ndo pode comegar
antes de alguns constrangimentos terem sido impostos. Mas. por muitas
diferentes razdes. a educagio superior ndo-profissionalizante nio ¢ também uma
questdo de inculcagio da verdade ou de indugio a verdade. Ela €. em vez disso,
uma questdo de incitar davidas ¢ estimular a imaginagdo, portanto. de desafiar o
consenso dominante. Se¢ a educagdo pré-college produz cidaddos bem
alfabetizados ¢ o college individuos autocriados. entdo a questdo sobrc se¢ estdo
ensinando a verdade aos estudantes pode ser saudavelmente negligenciada"
(Ibid.. p. 87).

Assim os professores do ensino superior devem oferecer cursos que

combinem "formagao profissional com provocagao para a autocriagao" (Ibid., p.
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93). Dentre estas provocagdes, as "socialmente mais importantes" seriam
aquelas que "tornassem vividos e concretos os fracassos do pais do qual nos

permanecemos cidadaos leais para cumprir seus ideais proprios" (Rorty, 2000a,

p. 93).

Embora Rorty localize os processos complementares de
socializa¢do e individualizagdo em ambitos escolares distintos — a saber, no
ensino fundamental e médio, por um lado, e no ensino superior, por outro —, ele
ndo deixa de reconhecer que esta demarcagdo ndo € rigorosamente fixa, visto
que, em ambos os casos, pode ocorrer situagdes nas quais os professores
responsaveis pelos respectivos processos excedam a tarefa que € supostamente
tomada como regra. Estas exce¢des podem ocorrer, por exemplo, a partir de
uma opgdo dos professores que, sensibilizados pela curiosidade, dificuldade ou
reivindicagdo de seus alunos, resolvem indicar "a eles onde encontrar

alternativas ao senso comum" (Ibid., p. 84). Outrossim, as exce¢des também

podem originar-se em virtude da condigéo estrutural do ensino no proprio pais®

dos referidos professores, por questdes administrativas peculiares de sua escola

ou faculdade, ou ainda pela percep¢ao de que a socializagdo necessaria ndo foi

" A respeito disso. Rorty afirma que nas "democracias liberais dos tempos recentes”, a tensdo
entre as atitudes de politicos conservadores ¢ radicais a respeito de educagio e ensino "foi
resolvida por meio de um compromisso bastante simples e satisfatoério”. ou seja: "A dircita
mantém muito bem o controle da educagdo primdria e secunddria ¢ a esquerda tem
gradualmente conseguido o controle da educagdo superior ndo-profissionalizante" (Idem. 2000,
p. 83). Entretanto, Rorty também considera que ambos os lados erram ao pensarem na educagio
como um "processo continuo": por conseguinte. ¢ desta concepgdo equivocada que sc originam
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suficientemente desenvolvida e que, portanto, antes da individualizagao, tal
tarefa precisa ser completada ainda que seja no ensino superior (Rorty, 2000a,

p. 94-95).

Em seguida, ainda sobre o processo de individualizagdo e
autocriagdo, Rorty afirma que a fungdo social dos colleges € ajudar "os
estudantes a perceberem que, a despeito do progresso que o presente demonstra
diante do passado, 0 bom tem uma vez mais se tornado inimigo do melhor"
(Ibid., p. 95). Com isso, ele espera fazer com que toda nova geragdo de
estudantes esquive-se do conformismo e passe "a notar tudo que é sem valor,

mesquinho e ndo livre ao seu redor” (Ibid., p. 95). Ele escreve:

"Com sorte os melhores deles terdo sucesso na alteragdo da sabedoria
convencional, de modo que a proxima geragio seja socializada de um modo
diferente daquele em que eles foram socializados. Esperar que esse modo scja um
pouco diferente ¢ unicamente esperar que a sociedade permanega reformista ¢
democratica, antes do que convulsionada pela revolugdo. Esperar, todavia, que
cla seja perceptivelmente diferente ¢ lembrar que crescimento ¢ certamente o
unico fim a que a educagio superior pode servir ¢ também lembrar que a diregio
do crescimento ¢ imprevisivel” (Ibid.. p. 95).

Assim, para Rorty, é importante lembrar que no ensino superior

ndo-profissionalizante antes de qualquer tentativa de fixar um conteudo,
devemos priorizar a "liberdade de catedra e liberdade de ensino", sem as quais o
processo critico de individualizagdo fica comprometido (Ibid., p. 96). Isto por
que, antes de mais nada, o inicio deste processo se da com "compromissos de

liberdade" que sdo "as ocasides de relacionamentos eroticos" — no sentido

suas respectivas dificuldades em aceitar a importancia ¢ a complementaridade dos dois distintos
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socratico, de amor a sabedoria e nao no sentido platonico, de amor a verdade —

entre professores (0s vivos que ministram aulas ou os mortos que se fazem

notar através de suas obras) e alunos (Rorty, 2000a, p. 96-97). Ele continua:

"Em ambos os casos, o cortcjamento que vai ¢ volta entre o professor e o
estudante, conectando-0os em um relacionamento que tem pouco a ver com a
socializagio ¢ muito a ver com a autocriagdo, ¢ o principal meio pelo qual as
instituigdes de uma sociedade liberal consegue ser transformada. A menos que
tais relacionamentos secjam criados. os estudantes nunca perceberdo que as
instituigdes democraticas sdo boas para. nomecadamente. tornar possivel a
inven¢do dec novas formas de liberdade humana. conversando sobre liberdades
nunca antes conversadas” (Ibid.. p. 97).

Ja em outro texto, O intelectual humanista — onze teses (Rorty,
2000b, p. 99-104), o autor pragmatista também aborda os referidos processos
de socializag@o e — principalmente — individualizagdo, em termos relativamente
diferentes. Na terceira tese, por exemplo, ele sustenta que a "fungdo real dos
intelectuais humanistas é instilar duvidas nos estudantes a respeito de suas
proprias auto-imagens e sobre a sociedade a qual pertencem" (Ibid., p. 100). As
pessoas que ele descreve como intelectuais humanistas — ele mesmo incluso
nesta definicdo — sdo os professores que contribuem para "assegurar que a
consciéncia moral de cada nova geragdo seja um pouco diferente da geragido
anterior" (Ibid., p. 100). Esta mudanga no aspecto moral das gera¢des vindouras
em relag@o as precedentes deve, porém, levar em consideragdo que o material

utilizado para tal fungdo, as "listas de leituras (bibliografias) deveriam ser

aspectos (Idem. 1997, p. 72).
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construidas como que para preservar o delicado balango entre duas

necessidades" (Rorty, 2000b, p. 103).

"A primeira ¢ a necessidade de ter pontos de referéncia comuns com as pessoas
das geragdes prévias ¢ de outras classes — de modo que avos ¢ netos, pessoas (...)
que terdo de ler muito dos mesmos livros. A segunda ¢ a necessidade de os
professores secrem capazes de cnsinar os livros que os motivaram, que 0s
excitaram. que mudaram suas vidas. mais do que ter de ensinar um plano de
estudos baixado por um conselho" (Ibid.. p. 103).

Segundo Rorty, para que isto possa ocorrer — nao exatamente de
maneira tranquila, ja que os professores discordam consideravelmente sobre
seus herois —, devemos manter as humanidades em constante mudancga a fim de
que permanegam "indefiniveis e inadministraveis" o maximo possivel (Ibid., p.
103). Para ele, neste caso, assim como também em relagdo aos processos de
socializagdo e individualizagdo, o papel a ser desempenhado pela filosofia é
tao-somente o de nos auxiliar a excluir as idéias retrogradas e descrever ou

redescrever as idéias novas de modo a torna-las mais interessantes.

CONSIDERACOES ACERCA DA CONTRIBUICAO

RORTYANA PARA A FILOSOFIA DA EDUCACAO
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Neste item, antes continuarmos com a exposi¢do das idé€ias
filosofico-educacionais rortyanas, apresentaremos algumas criticas, questdes e
consideragdes a respeito da contribuigdo de Rorty para a filosofia da educagio a
partir da otica de alguns professores criticos de Rorty. Como veremos, o teor
destas consideragdes variam entre a receptividade ora entusiastica, ora cautelosa

(Arcilla e Van Hook) e o repudio quase incondicional (Reich).

Segundo René Arcilla, no texto FKdificacdo, conversacio e
narrativa: os motivos rortianos para a filosofia da educagdo Rorty "articula o
destino da filosofia epistemologica as perspectivas da filosofia da educagio”

quando propoe em Philosophy and the Mirror of Nature, uma substituigao do

paradigma epistemologico para o educacional: "da nogdo de 'conhecimento'

para a nogdo de Bildung (educagao, autoformacao) (Arcilla, 1997, p. 47-48).

Jay Van Hook, por sua vez, afirma em Cavernas, cdnones e o
professor ironista na filosofia da educagdo de Richard Rorty que o
consideravel aumento do interesse de Rorty por temas politicos e sociais — cuja
constatagdo pode ser feita principalmente nas obras e artigos publicados na
década de 1980 em diante —, deve ser reputado a "significativa influéncia" que
Dewey exerce sobre seu pensamento e que, portanto, "sua virada politica
incluiu um aumento de ateng@o a educagao, senao uma total aten¢do", uma vez
que ele "associou a conversagdo continua como educa¢do; e na sua propria

abordagem, a conversagdao ¢ um dos principais objetivos da filosofia" (Van
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Hook, 1998, p. 8). Para Van Hook, em oposi¢do ao platonismo, caracterizado

como uma "busca pela verdade imutavel e eterna" e como o "desejo em

transcender a contingéncia historica", o pragmatismo rortyano opta por uma
concepgao de filosofia que privilegia antes a solidariedade do que a
objetividade: "uma série de narrativas ou vocabularios nos quais os humanos

expressam o sentido de suas vidas individuais ou coletivas" (Ibid., p. 8-9).

Segundo Van Hook, tentativas como as de Platdao, expressa no ja
mencionado Mito da Caverna, "terminam todas por absolutizar um conjunto
particular de contingéncias historicas" (Ibid., p. 10). Em contrapartida, a via
proposta por Rorty mantém a idéia de que "a descavernalidade, a tentativa de
dar um passo para fora da historia e da cultura € impossivel"; sendo assim, as
escolhas possiveis restringem-se entre "permanecer para sempre na sua propria
caverna" ou "expandir sua experiéncia explorando outras cavernas" (Ibid., p.
I1). A opgdo de Rorty privilegia a segunda alternativa, uma vez que ele aposta
na possibilidade de executar o que Dewey chamava de "ampliagdo de nossa

imagina¢ao moral" (Ibid., p. 11).

De modo geral, embora a analise de Van Hook a respeito dos textos
rortyanos que tratam de topicos escolares seja favoravel, ela ndo € isenta de
criticas, como podemos notar através das pertinentes questdes formuladas. Van

Hook escreve:
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"Varias questdes emergem para a filosofia da educagio, contudo. na conexdo com
as distingio dc Rorty entre ironia privada ¢ liberalismo piblico. ¢ sdo
concernentes a sua admissdio de que uma sociedade cuja socializagio ¢
essencialmente ironica ¢ virtualmente inconcebivel. Para onde esta perspectiva
conduz o professor? O professor ¢ um colaborador da auto-criagdo ironica ou um
agente para a democracia liberal? A educagdo ¢ primariamente uma questio de
solidaricdade publica ou dc ironia privada? O piblico ¢ o privado podem ser
claramente scparados? A ironia de um professor permanece privada se ele publica
um livro?" (Van Hook. 1998, p. 14).

Neste sentido, embora Van Hook concorde com a observagao
rortyana de que a educagdo € constituida por dois processos distintos e

indispensaveis — a socializagdo e a individualizagdo —, ele suspeita que o fato de

tanto os papéis de solidaristas quanto os de ironistas serem desempenhados por

professores, ndo torna a questao do ensino menos complexa, ja que "por
nenhum meio esta claro que estes papéis podem ser separados" (Ibid., p. 15).
Ele acredita também que, se levarmos em consideragdo o fato de que as
injusticas sociais fazem com que muitos estudantes ndo tenham acesso a
educagdo superior (ironista); e que um outra parcela significativa tenha uma
formagdo basica (solidarista) deficitaria; entenderemos que embora haja em
determinados momentos o predominio de umas das fungdes educacionais sobre
a outra, "a educagao solidarista e a educagdo ironista deveriam ocorrer em todos
os niveis da educagdo" (Ibid., p. 17). A despeito destas divergéncia, Van Hook
concorda com Rorty, em linhas gerais, de que a filosofia ndo deve prover
"fundamentos abstratos e eternos", mas sim constituir uma conversagdo

terapéutica" (Ibid., p. 18).
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Em contrapartida, no texto Rorty revisitado Brian Hendley pensa

que, a despeito dos esforgos de pessoas como Van Hook que tentam "extrair da

visdo de Rorty, uma posi¢do coerente para a educagdo", Rorty continua "um
participante relutante em debates educacionais" (Hendley, 1998, p. 20-21).
Hendley também contesta a reivindicagao de Rorty de ser um deweyano, com
base na suposi¢do de que Dewey recusaria a divisdo rortyana de socializag¢do e

individualizagao (Ibid., p. 19).

Arcilla, desta vez no texto Os selves privados devem ser ironistas?
Uma resposta a Van Hook, observa que "fazer da formagdo do self ironica o
objetivo dominante apenas do ensino superior exacerbaria contradigdes entre
educagdo superior e basica" (Arcilla, 1998, p. 26). Por outro lado, se
trouxermos o solidarismo e o ironismo para serem cultivados em todos os
niveis da educagdo — como quer Van Hook —, ele acredita ser "provavel que
estes objetivos diferentes viessem a trazer um confuso conflito aos estudantes”
(Ibid., p. 26). E neste caso, o problema também reside no fato de que Rorty
"ndo explica como os professores deveriam ou poderiam ajudar os estudantes
com tal conflito" — o conflito entre a necessidade de auto-aperfeigoamento do
individuo e as necessidades da sociedade (Ibid., p. 26). A alternativa proposta
por Arcilla, entretanto, contrasta nitidamente com os intentos anti-metafisicos
rortyanos, uma vez que ele sugere o "questionamento metafisico” como um

"outro veiculo para a formagao do self, além da ironia" (Ibid., p. 26-27). Assim,
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a dificuldade de avaliar a viabilidade ou nao de uma aproximagdo entre a

indefinida 'educagdo metafisica' de Arcilla — tragada em linhas gerais como uma

metafisica pessoal sem pretensdes epistemologicas legitimadoras para a esfera

publica — e as nogdes rortyanas relativas a educagdo — grosso modo, o
liberalismo, o ironismo, o solidarismo, a socializagdo e a individualizagdo —
reside principalmente no fato de que Rorty transpassa todas elas pelo viés anti-

metafisico.

Rob Reich, professor na Stanford University, inicia o artigo 7he
Paradoxes of Fducatin in Rorty's Liberal Ultopia, afirmando que "Richard
Rorty € um fardo de aparentes contradi¢gdes" (Idem, 1996, p. 1). Em seguida,
Reich discorre sobre alguns paradoxos filosoficos e educacionais que, segundo
ele, podem ser constatados nos textos rortyanos. Dentre estes paradoxos o
maior deles ¢ fato de que, embora Rorty proclame a irrelevancia da filosofia
para a educagdo, o "seu trabalho filosofico, acoplado com alguns de seus
ensaios mais populares, esboca uma distinta filosofia da educagao” (Ibid., p. 1).
Apesar deste reconhecimento do contributo rortyano para o campo educacional,
Reich argumenta que as "declaragdes rortyanas a respeito da educagdo

contradizem os objetivos e o ethos de sua utopia liberal" (Ibid., p. 1).

Para Reich ha dois problemas especificos na vislumbrada sociedade
utopica liberal rortyana na qual o ironismo privado e o solidarismo publico

coexistiriam sem qualquer tentativa teorica de unifica-los. O primeiro problema
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¢ aquele que, de certo modo ja fora apontado por Van Hook a proposito do

ensino superior, a saber, que a educacgdo liberal rortyana € "crivada pela

desigualdade"; isto €, ela "cria um sistema que dispde somente a uma seleta
elite as oportunidades da auto-edificagdo adequada para um ironista liberal"
(Reich, 1996, p. 1). O segundo problema diz respeito a possibilidade de que
uma das "consequéncias de se encorajar uma comunidade de auto-criados
ironistas liberais € potencialmente causar graves conflitos entre cidadaos"
(Ibid., p. 1). Reich acredita que a distingdo feita por Rorty entre o publico € o
privado, assim como a indicagdio da complementaridade de ambas as
perspectivas na sua utopia liberal, € insuficiente para proteger os cidadio das
"ilimitadas buscas por auto-criagao dos outros individuos"; e por conseguinte,
ele necessita completar a sua "contingente nogdo de solidariedade com uma
descricado de como os cidaddos sio educados para serem liberais; ou
alternadamente, ele precisa explicar como poderia haver uma conexdo interna
entre ironia e liberalismo" (Ibid., p. 1). Na analise de Reich, o desejo rortyano
por uma wufopia liberal — habitada por cidaddos que sejam ironistas liberais —
expressa um incomodo determinismo no pensamento rortyano, a saber, a idéia
de que se os seres humanos nao sao naturalmente liberais, eles devem aprender

a ser, eles devem ser educados para se tornarem liberais e ironistas (Ibid., p. 4).

Em relagdo aos dois problemas supra-citados, embora ndo tenhamos

conhecimento de nenhuma réplica por parte de Rorty, acreditamos que ele
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possivelmente tragaria a sua resposta nos seguintes termos: sobre o primeiro
problema ele diria que configura uma tentativa de limitar as buscas por auto-
criagdo dos individuos e, ainda que como medida de salvaguarda para os

proprios individuos, cercear a liberdade dos mesmos € inadmissivel; ja sobre o

segundo problema apontado, ele diria que se trata de um resquicio das

tentativas metafisico-teologicas de unificar o publico e o privado, tentativas
estas que devem ser abandonadas. E finalmente, talvez Rorty respondesse a
acusagao de determinismo dizendo que querer que todas as pessoas odeiem a
crueldade e tenham duvidas radicais e continuas sobre suas crengas e
vocabulario final, ndo é determinismo, € nutrir esperangas (Cf. Rorty, 1994, p.

23-100; Idem, 1999b, p. 99-117).

A despeito das criticas desferidas contra Rorty, Reich reconhece
que suas idéias antiessencialistas tém o mérito de fortalecer o debate
contemporaneo acerca da educagdo. Isto porque Rorty, diferentemente de
Rousseau — cujo ideal educacional € baseado principalmente no postulado de
que "qualquer pratica educacional deveria ser de acordo com a natureza" —,
sustenta que "nao existe natureza, mas apenas educagdo (amplamente
construida)" (Reich, 1996, p. 2). Para Reich, esta concepgao antiessencialista
rortyana "permite-nos redefinir totalmente o que entendemos por Educagao"

(Ibid., p. 2).
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De modo similar ao de Van Hook, Reich cré que a divisao geral
estabelecida por Rorty entre educagdo como processo de socializagdo e
educagdao como processo de individualizagao é "imperdoavelmente rigida" e
expressa em uma "formula¢do muito forte" (Idem, 1996, p. 3). Ele a considera
forte porque concorda com as fungdes especificas dos referidos processos; €
demasiadamente rigida porque ndo concorda com as razdes rortyanas dadas
para a separagdo de tais processos. Também como Van Hook, Reich acredita
que a socializag@o e a individualizagao deveriam "proceder simultaneamente e

coexistir nas escolas" (Ibid., p. 5).

Segundo Reich, restringir o ironismo ao ambito do ensino superior,

mina os efeitos da individualizagdo e limita o escopo da "provocacgdo para a

auto-criagao” (Ibid., p. 5). Para ele, o implicito reconhecimento de Rorty de que
o ironismo € para poucos — para aqueles que ingressam nas universidades — €
perturbador e elitista. Isto porque, para ele, embora tal pensamento esteja em
conformidade com a sua concep¢do de educagdo, o mesmo contradiz parte de
sua idéia de utopia liberal: a esperanga de que todos os cidaddos tenham
chances iguais de auto-criagdo e sejam ironistas — ou melhor, que todos os

intelectuais sejam ironistas, embora os nao-intelectuais nio o sejam (Ibid., p. 5).

Para Reich, Rorty também se equivoca quando afirma esperar
contar com a sorte para que os melhores estudantes tenham sucesso na alteragao

da sabedoria convencional — na qual eles proprios foram socializados — para que
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a proxima geragdo seja educada de um modo diferente (Cf. Rorty, 2000a, p.
95). Desta maneira, Reich contesta que a "[s]orte ndo € uma ferramenta
confiavel para assegurar iguais oportunidades para a auto-criagao" (Reich,

1996, p. 5-6).

Outro argumento apresentado por Reich a favor da inclusdo da
individualizagdo no ensino basico, remete a idéia rortyana de que a
solidariedade humana n3o deve ser encarada como um fato a ser descoberto,
mas sim como um objetivo a ser atingido pela imaginagdo. Ora, diz Reich, se
entendermos o processo de individualizagio como a "provocagdo da

imaginagao" ele "pode ser incluido em qualquer nivel da educagao" (Ibid., p. 6).

Dificilmente, alguém negaria a fertilidade da imaginagdo infantil; condigdo

esta, devida em parte ao escasso tempo em que as criangas estiveram expostas
aos bloqueios impostos pelos habitos e normas socializadores — que nado
precisam ocorrer necessariamente dentro das escolas, haja vista a influéncia dos

pais, dos amigos, e dos meios de comunicagao de massa (Ibid., p. 6).

O caso das redescrigdes também € comentado por Reich. Segundo
ele, como o proprio Rorty reconhece "qualquer coisa pode ganhar um aspecto
positivo ou negativo ao ser redescrita" (Rorty, 1994, p. 104). Assim, o que
Rorty estaria advogando seria um "otimismo geral" e exagerado a respeito da
humanidade, ao acreditar que todos sdo liberais, no sentido de odiarem a

crueldade (Reich, 1996, p. 8). Para ele, o mais provavel e perigoso € o dominio
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de uma relativista "ironia imperialista”, uma situagdo na qual nada nem
ninguém (pessoas ou instituigdes) estaria seguro contra as dores e humilhagdes

que poderiam ser causadas pelas redescri¢des de alguém que quisesse impor aos

outros a sua perspectiva e vocabulario final®® (Reich, 1996, p. 7-8). Finalmente,

o derradeiro ataque de Reich centra-se na alegacdo de que Rorty € um

deweyano.

"Rorty escreve que John Dewey € o seu herdi intelectual. o pensador cujos passos
cle seguc. Todavia Dewey. a quinta-esséncia promovedora de exceléncia ¢
igualdade na educag¢do. ndo poderia aceitar as idéias educacionais postas por
Rorty. Construindo dualismos super-simplificados como
socializagdo/individualizagio ¢ dominio publico/dominio privado, um método
filosofico que Dewey desprezava, Rorty descreve uma educagdo na qual
excessivas desigualdades infestam a sua utopia liberal e onde a perseguigio
privada de auto-criagio pode causar choques antagoénicos entre os edificantes
ironistas liberais" (Ibid.. p. 8).

Apos a exposi¢do dos comentarios criticos e de algumas questdes,
levantadas por diversos professores, a respeito de idéias filosofico-educacionais
de Rorty, passaremos ao topico das redescrigdes. Nas duas segdes restantes,
com a continuidade da apresentacao das idéias rortyanas exibiremos novos
aspectos de sua filosofia da educagdo. Assim, ainda que indiretamente,
tencionamos indicar possiveis respostas para os comentarios de alguns de seus

Criticos.

A0

Neste sentido, lembramos que a redescri¢io ndo ¢ uma atividade especifica do ironista. Rorty
distingue entre a redescri¢do metafisica que confere conforto metafisico ¢ a redescrigdo
ironista que propicia incertezas e dividas nos vocabuldrios e ag¢des das pessoas (Idem, 1994, p.
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34 AS DESCRICOES, AS REDESCRICOES E AS

ESTRATEGIAS REDESCRITIVAS

Um dos pontos principais da filosofia rortyana diz respeito a idéia
de redescri¢do. Todavia, diferentemente dos demais elementos tedricos
componentes do quadro filosofico rortyano que foram explicitados no segundo
capitulo, optamos por postergar a sua exposi¢ao para o final, uma vez que, na
filosofia da educagdo pragmatista rortyana, ela desempenha um papel de
extrema relevancia. Assim, nesta se¢do, nos dedicaremos tdo-somente ao estudo
do topico das redescrigdes — que, ndo obstante, se relaciona com a idéia de
descri¢do e de estratégias redescritivas — a partir de alguns trechos de

Contingéncia, ironia e solidariedade.

Segundo Rorty, os cientistas, os poetas, os pensadores politicos € os
filosofos, de maneiras distintas "inventam descrigdes do mundo" para diferentes
fins (Rorty, 1994, p. 24). Todavia, enquanto que os filésofos metafisicos
platonico-kantianos créem na possibilidade de haver uma descrigdo exata de
como o mundo realmente é; os filésofos pragmatistas, por sua vez, nao
consideram que haja uma tal descrigdo de como a realidade é em si mesma.

Assim, para ele, embora as "descrigdes do mundo" possam "ser verdadeiras ou

123-124). Bento Prado Jr., adverte que a "a arte da re-descrigdo ¢ arte essencial do sofista"
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falsas, o mundo por si proprio — sem o auxilio das atividades descritivas dos
seres humanos — ndao pode" (Rorty, 1994, p. 25). Esta afirma¢do de Rorty

contrasta a idéia correspondentista de que os fatos empiricos justificam uma

determinada crenga — isto €, a nogao segundo a qual o mundo determina quais

jogos de linguagem devemos jogar — com a idéia, por ele defendida, de que o
mundo ndo pode propor ou impor uma linguagem para ser falada, pois esta
pratica € especifica dos seres humanos. Sao as pessoas de cada €poca e lugar
que criam vocabularios e decidem qual jogo de linguagem querem jogar. Neste
caso, a justificativa para a mudanga de um jogo de linguagem por outro reside
tdo-somente na eficacia ou obsolescéncia: perde-se "gradualmente o habito de
usar certas palavras" e adquire-se "gradualmente o habito de utilizar outras"

(Ibid., p. 26-27).

Esta perspectiva de Rorty também encerra um ataque ao
essencialismo, visto que o mesmo configura uma tentativa de privilegiar
determinadas linguagens — usadas para descrever o mundo, nos proprios € as
outras pessoas — em detrimento de outras. Assim, ele afirma que a despeito das
tentativas de se encontrar um vocabulario que se adeqgiiec a0 mundo ou um que
expresse a verdadeira natureza do eu, devemos "(...) adaptar-nos a idéia de que
a realidade € em grande medida indiferente as descrigdes que dela fazemos e

que o eu humano ¢é criado através da utilizagdo de um vocabulario (...)" (Rorty,

(Prado Jr.. 1994, p. 81).
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1994, p. 27-28). Isto porque, para ele, as linguagens sdo construidas historica e
socialmente. Desta afirmagdo segue a idéia de que a verdade — neste caso, sob
forma da descri¢dao do eu, do mundo e dos outros — "¢ propriedade de entidades
lingiiisticas, de frases" (Ibid. p. 28). Neste ponto, Rorty menciona os esforgos
dos revolucionarios franceses e dos poetas romanticos para tragar um nexo

entre a descri¢ao e a redescri¢ao:

"0 que se vislumbrou no final do século XVIII foi que se podia fazer qualquer
coisa parecer boa ou ma. importante ou ndo importante. util ou inutil, através de
uma redescrigdo do objeto em causa” (Ibid.. p. 28).

Deste modo, Rorty sustenta que € a partir da modificagdo das
praticas linguisticas e de outras praticas sociais que novos tipos de seres
humanos sdo produzidos. Em outras palavras, segundo ele, "o instrumento

capital da mudanga cultural € um talento para falar de outra maneira e ndo para

argumentar bem" (Ibid., p. 28). Rorty qualifica este procedimento ou método

filosofico nos seguintes termos:

"O método consiste em redescrever muitas ¢ muitas coisas de novas maneiras. até
sc¢ criar um padrdo de comportamento lingiiistico. que despertard na geragio em
formagdo a tentagdo de o adotar, levando-a, dessa forma. a procurar formas novas
¢ apropriadas de comportamento ndo lingiiistico. por excmplo. a adog¢do de
cquipamento cientifico novo ou de instituigdes sociais novas. Este tipo de
filosofia ndo trabalha pega por pega. analisando conceitos atrds de conceitos. ou
testando teses atras de tescs. Em vez disso trabalha de forma holistica ¢
pragmatica. Diz coisas como 'tentc pensar nisto desta maneira' ou. mais
especificamente, 'tente ignorar as questdes tradicionais, que se verifica serem
futeis. substituindo-as pelas seguintes questdes novas ¢ possivelmente
interessantes'. Ndo pretende ter um candidato melhor para fazer as mesmas coisas
que faziamos quando faldvamos & moda antiga. Em vez disso sugere que parcmos
de fazer essas coisas ¢ fagamos algo diferente. Mas ndo defende esta idéia com
base em critérios prévios. comuns ao jogo de linguagem antigo ¢ ao novo. ja que,
precisamente na medida em que a linguagem ¢ realmente nova, ndo havera tais
critérios” (Rorty. 1994, p. 30).
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A partir da leitura dos textos davidsonianos sobre filosofia da

linguagem, Rorty extrai dois pressupostos para a sua nogdo de redescri¢do, a

saber, a assungdo da "contingéncia de nossa propria linguagem" e, por
conseguinte, o reconhecimento da "contingéncia da consciéncia" (Ibid., p. 31).
Segundo ele, ambas atitudes nos conduzem, consequentemente, a uma situagao
na qual a "imagem do progresso intelectual e moral" € visto "em termos de
historia de metaforas cada vez mais uteis, e ndo como historia de uma
compreensdo cada vez maior do modo como as coisas de fato sao" (Ibid., p.
31). Aqui, a tese principal advém da filosofia da linguagem rortyana, que
sustenta que "so as frases podem ser verdadeiras", visto que as mesmas sao

formuladas em linguagens criadas por seres humanos (Ibid., p.31).

Neste sentido, uma vez que os vocabularios interagem com o0s
outros, Rorty sugere que devemos decidir sobre quais palavras usar através do
critério da eficacia, isto €, devemos considerar se sera util ou prejudicial a
interferéncia que a utilizagdo de determinadas palavras acarretara na utilizagao

de outras palavras (Cf. Ibid., p. 33).

Como ja foi sugerido em uma das seg¢des anteriores, a metafora € de
suma importancia para a redescrigdo uma vez que as metaforas antigas ao
morrerem — ao se tornarem literais — servem de "plataforma e de base" para
novas metaforas (Rorty, 1994, p. 39). Entretanto, para Rorty, € incoerente

imaginar que as ‘"redescrigdes metaforicas" usadas nas substituigdes
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vocabulares das revolugdes cientificas — ocorridas na "fisica" ou na "ciéncia
biologica contemporanea" — estdo de alguma forma mais proxima de
representarem corretamente a realidade ou de expressarem a esséncia do eu do
que as redescrigdes metaforicas da "historia", da "cultura" e da literatura (Ibid.,
p. 39). Para evitar este tipo de equivoco Rorty afirma que devemos seguir a

linha de pensamento — comum a Nietzsche, Freud e Davidson — que leva em

considerag@o a contingéncia e resulta na postura de ndo tratar nada como uma

"quase divindade" e tratar tudo como "produto do tempo e do acaso” (Cf. Ibid.,
p. 45-46). Assim, se fizermos isto, repudiariamos as descrigdes pretéritas
legadas por linguagens herdadas e acompanhariamos o perspectivismo
nietzscheano, segundo o qual descrever-se € criar a si mesmo (Ibid., p. 52).

Rorty escreve:

"O processo de chegarmos a conhecer-nos a nos proprios. de nos confrontarmos
com a nossa contingéncia. de identificarmos as nossas causas ¢ idéntico ao
processo de inventar uma nova linguagem, isto ¢, de considerarmos novas
metdforas” (Ibid.. p. 52).

Para Rorty a importancia atribuida ao papel da metafora na criagdo
de novas descrigdes nao € exagerado. Isto porque ele acompanha Freud quando
este afirma que a "faculdade de criar metaforas” € algo compartilhado por todos
os seres humanos que fazem uso de linguagens (Ibid., p. 63). E também porque
ele concorda com a idéia nietzscheana de que "[f]racassar como poeta" equivale
a "fracassar como ser humano" — no sentido de ndo criar novas descrigdes e

aceitar passivamente as descri¢gdes feitas por outras pessoas (Rorty, 1994, p.
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53). Como as descrigdes sdo propiciadas principalmente através da produgio de
metaforas, Rorty refor¢a a idéia de que a redescri¢do € uma ferramenta e ndo
uma tese porque ela nos ajuda a vislumbrar novos vocabularios — conjuntos de
metaforas. E, uma vez que os vocabularios tendem a jogar uns com os outros,
num processo continuo, eles contribuem para compreendermos melhor seus

sucessores. Em linhas gerais, o objetivo deste jogo € proporcionar "um

repertorio crescente de descrigdes alternativas e nio A Unica Descrigio Certa"

(Ibid., p. 66-67).

Neste sentido a produgdo de descrigdes alternativas — redescrigdes —
ocorre por intermédio de narrativas. Segundo Ghiraldelli Jr., uma vez que "a
redescricdo ¢ uma tarefa da imaginagao", ela envolve "trés modos" que

"implicam na nossa capacidade de contar historias — outras historias"

(Ghiraldelli Jr., 1999b, p. 62). Ele continua:

"Nos dois primeiros, trata-sc¢ de apresentarmos historias nas quais pessoas de
grupos distintos s¢ vejam ¢ s¢ sintam compartilhando de coisas relevantes porque
tais coisas as beneficiam dirctamente ¢/ou sdo relevantes para seus sentimentos.
No terceiro. trata-se de apresentarmos historias que para muitos parecem loucas.
histérias que dizem coisas inaceitdveis porque incompreensiveis. Com os dois
primeiros modos. defendemos dircitos ja asscgurados legalmente ou direitos mais
ou menos conscnsuais. ou ampliamos dircitos conhecidos para mais pessoas. No
ultimo, ampliamos os dircitos das pessoas na medida em que inventamos direitos
jamais sonhados" (Ibid.. p. 62).

Ghiraldelli Jr. amplia o raio de agdo da filosofia rortyana ao
considerar que as "estratégias redescritivas sdo estratégias educacionais”, e

também, ao sugerir a existéncia de uma forte similaridade "entre a nogdo de
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redescrigio de Rorty e a nogdo de educagdo de Dewey, a saber, o processo pelo

qual nos transformamos ao reconstruirmos nossas experiéncias dando-lhes

novas significagdes" (Cf. Idem, 1997, p. 30 e 1998, p. 331).

3.5 NOTAS SOBRE AS POSSIBILIDADES DE USO DAS
NARRATIVAS NA FILOSOFIA DA EDUCACAO

RORTYANA

Como afirmamos no final do segundo capitulo, Rorty acredita que
podemos contribuir para a efetivagdo da solidariedade humana por intermédio
da ampliagdo de nossa imaginagdo. Segundo ele, isto ocorreria mediante o ato
de contar historias: narrativas dramaticas ou inspiradoras sobre comunidades,
institui¢des e individuos que, grosso modo, contribuiriam para que as proximas
geragOes dessem continuidade (e amplitude) aos inacabados projetos pluralistas
e igualitarios das sociedades democraticas; auxiliariam no aumento da
tolerancia das pessoas para com a diversidade étnica e cultural; e, finalmente,
motivariam agdes tais como a inveng¢do de novos vocabularios — através dos

quais novos direitos poderiam ser formulados. Estas historias seriam
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apresentadas em romances, contos, etnografias, produgdes cinematograficas,

artigos jornalisticos, documentarios televisivos, historias em quadrinhos,

musicas, poesias, pecas teatrais, Internet e afins (Cf. Rorty, 1994, p. 19 e

Ghiraldelli Jr., 2000a, p. 55).

Rorty também escreve em Contingéncia, Ironia e Solidariedade que
"ndo ha resposta a uma redescrigdo a nao ser uma redescrigdo" — isto porque
para ele ndao existe nenhuma instancia a-historica, universal e absoluta que sirva
de ponto neutro para julgar todas as culturas, que no seu entender sao
"vocabularios corporificados" (Idem, 1994, p. 111-112). Assim, Ghiraldelli Jr.
complementa a afirmagdo rortyana de que somente redescrigdes podem
substituir redescrigdes com a observagdo de que a "redescri¢do de um filme ou
de uma historia em quadrinhos nao necessariamente precisa ser outro filme ou
outra historia em quadrinhos, pode ser um texto filosofico ou cientifico (...)"

(Idem, 2000a, p. 57).

Neste sentido, apds expor as teorias educacionais modernas do
alemao Johann Friedrich Herbart (1776-1841), do norte-americano John Dewey
(1859-1952) e do brasileiro Paulo Freire (1921-1996), Ghiraldelli Jr. apresenta
a teoria educacional pos-narrative turn — baseada nas idéias de Rorty — da

seguinte maneira:

"Ndo sc trata de dizer que csta postura ¢ melhor do que as anteriores. mas apenas
de constatar sua existéncia num discurso pedagogico que passa, acentuadamente,
pela importincia de considerarmos os saberes como sendo saberes narrativos:
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cstes. para varios professores. nio podem mais ser hierarquizados
cpistemologicamente ¢. portanto. s¢ apresentar no ambiente da escola sob a forma
hicrirquica moderna. isto ¢, com as ciéncias que consideram que "apreendem o
rcal" tendo importincia a priori sobre as narrativas ficcionais ¢ historicas"
(Ghiraldelli Jr.. 2000a. p. 42).

De maneira geral Ghiraldelli Jr. explora as possibilidades dos
saberes narrativos na filosofia da educagdo rortyana a partir de um estudo

esquematizado em cinco passos que, segundo ele, caracterizam a chamada

v h . s - ,
postura pedagogica pos-narrative turn’'. Nao obstante, no corrente século XXI,

essa postura pos-moderna — no sentido de desconfianga de metanarrativas —
seria uma reagao mais apropriada contra idéias retrogradas, perpetradas através
de nogdes absolutas veiculadas nos vocabularios legados por nossos ancestrais

e que cerceiam a criagdo de novas idéias, linguagens e liberdades.

A postura pos-narrative turn ocorreria quando os educadores
observassem e praticassem — por exemplo, nas suas aulas — os seguintes passos:
(1) a "apresentagdo de problemas", (2) a "articulagdo entre os problemas
apresentados e os problemas da vida cotidiana"; (3) a "discussdo dos problemas
através de narrativas tomadas sem hierarquizagdo epistemologica"; (4) a
"formulagdo de novas narrativas"; e, por fim, (5) a "agdo cultural, social e

politica" (Ghiraldelli Jr., 2000a, p. 54-55).

A relevancia das narrativas neste processo educativo pode ser

verificada no artigo Duas Profecias (1988), no qual Rorty sustenta que a leitura
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de livros como o Novo Testamento e o Manifesto Comunista deveria ser

encorajada por "pais e professores”, pois o conhecimento de tais narrativas (e a

posterior reagdo a ela) contribuiria para que as proximas geragdes fossem
moralmente melhores. Em geral, esta seria a esperanga rortyana de que os
jovens das proximas geragdes, ao elaborarem suas proprias narrativas (sob a
forma de romances, filmes, leis, instituigdes etc.) lembrem-se de ampliar o raio
de ag¢do do termo "nds", por mais estranho ou louco que tal descrigdo — ou
redescricdo — possa parecer para muitos de seus contemporaneos. Rorty

€screve.

"Devemos educar nossos filhos para que considerem insuportavel o fato de nos.
leitores do "Frankfurter Allgemeine Zeitung”, sentado atras de mesas ¢
computadores. ganharmos dez vezes mais do que aqueles que sujam as maos
limpando lavabos ¢ cem vezes mais do que aqueles que fabricam nossos
computadores do Terceiro Mundo. Devemos nos certificar de que eles tenham
consciéncia de que os paises pioneiros na industrializagio possuem uma riqueza
cem vezes maior do que aqueles que ainda ndo se industrializaram. Os nossos
filhos tém de aprender. desde cedo. a enxergar as desigualdades de suas fortunas
¢ aquelas de outras criangas nio como a 'Vontade de Deus'. nem como ‘o prego
necessario da eficiéncia econdmica’, mas como uma tragédia evitavel. Eles devem
comegar a pensar, o mais cedo possivel, sobre como modificar o mundo. de modo
a fazer com que ninguém passe fome enquanto outros s¢ empanturram.

As criangas precisam ler a mensagem de fratermidade humana de Cristo em
conjunto com o relato de Marx e Engels sobre como o capitalismo industrial ¢ o
mercado livre — indispensaveis como sdo hoje — tornaram muito dificil instituir
essa fraternidade. Elas precisam ver suas vidas como esforgos no sentido de
rcalizar a nossa potencialidade moral, inerente a nossa capacidade de comunicar
as nossas necessidades ¢ csperangas. Elas devem ouvir historias sobre as
congregagdes cristds que s¢ reuniam nas catacumbas ¢ sobre os comicios
operarios nas pragas de metropoles. De fato, ambos cumpriram papéis igualmente
importantes no longo processo de realizagdo dessas potencialidades.” (Rorty.
2001b, p. 2).

Para ver a versio integral desse estudo sobre a educagdo pos-narrative turn. confira
Ghiraldelli Jr. (2000, p. 54-72).
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Em outras palavras, Rorty espera que possamos transformar partes
do mundo, redescrevendo-o. Esta idéia prescinde do pressuposto universalista
que sustenta a existéncia de uma esséncia humana comum em todos os seres
humanos e, em contrapartida, investe em dois atributos comuns a humanidade:
a humilhagao, compreendida como a idéia de que todos sdo passiveis de sofrer
um "tipo especial de dor", que "todos podem ser humilhados pelo

desmantelamento forgado das estruturas particulares de linguagem e de crenga

nas quais foram socializados (ou que se orgulham de ter formado por si

proprios)"; e a narrativa, a capacidade de contar historias sobre sofrimentos ou

triunfos passados e também sobre cenarios alternativos, preferiveis aos atuais

(Cf. 1dem, 1994, p. 222 e 227).

Na acepgao rortyana, a fim de compreender ou justificar uma agao
genocida, tanto as vitimas quanto os algozes podem até tentar inutilmente negar
a humanidade uns dos outros, mas ninguém podem negar que se algo de ruim
acontece com uma pessoa 'estranha’ do outro lado do mundo o mesmo pode
acontecer com qualquer um de nds. Assim, devemos nos importar com pessoas
desconhecidas e contar a sua dramatica historia. E, para convencer outras
pessoas a ajudar individuos 'diferentes' (no que tange ao pais, raga, costumes,
religido etc.) podemos concluir nosso relato com algo do tipo: 'devemos nos
importar com ela porque isso poderia ter acontecido com um amigo seu'; ou

ainda 'ela poderia ser sua filha'. Neste sentido, a solidariedade que apela para o
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individualismo das pessoas faz mais pela comunidade do que qualquer tentativa

de justificagdo universalista (Cf. Rorty, 1994, p. 239).
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CONCLUSAO

Na concep¢ao de Richard Rorty, expressa no texto Solidarity or
objectivity? [Solidariedade ou objetividade?], o pragmatismo € descrito antes
como uma filosofia da solidariedade do que como uma filosofia do desespero
(Idem, 1991a, p. 33). De maneira geral, esta definigao também possibilita-nos
compreender a investida rortyana contra as distingdes dualistas metafisicas —
como, por exemplo, esséncia e aparéncia ou intrinseco e extrinseco — legadas
através de vocabularios ancestrais. Essa investida € explicada a medida que
compreendemos, como Rorty, que tais distingdes mostram-se prejudiciais aos

interesses € necessidades humanos. Por exemplo, quando os partidarios da

objetividade desesperam na busca por uma justificagdo para as suas crengas que

ndo seja meramente social, mas natural, e que, por isso, possa conceder-lhes

conforto metafisico.

Por conseguinte, no texto Relativism: finding and making
[Relativismo: encontrar e fabricar] (1996), Rorty usa o critério de eficacia ou
utilidade para sugerir que os dualismos metafisicos sdo inadequados a
realizagdo dos propositos humanos e que, por isso, devem ser abandonados
(Ibid., p. 32). Ele afirma, inclusive, que para os pragmatistas a busca pela
verdade por si so, nio pode ser considerada o objetivo final de uma
investigag@o, visto que o proposito da mesma € "realizar um acordo entre os

seres humanos sobre o que fazer, conduzi-los a um consenso sobre os fins a
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serem alcangados e os meios a serem usados para isso” (Rorty, 1996, p. 40).
Desta forma, Rorty procura anular as barreiras pouco nitidas e
convencionalmente instauradas entre as diversas “areas da cultura” como, por
exemplo, “entre a ciéncia natural e a ciéncia social”’, "a ciéncia social e a
politica®, ou ainda, "entre a politica, a filosofia e a literatura”; visto que todas

sao "partes da mesma tentativa de tornar a vida melhor” (Ibid., p. 40).

Esta percepcao €, resguardadas as devidas proporgdes e diferengas
tematicas, compartilhada também por Richard Bernstein quando este afirma no
artigo American Pragmatism: The Conflict of Narratives, que a tradigdo

13

filosofica do pragmatismo €, em primeiro lugar, “constituido pelas narrativas
que contamos sobre o pragmatismo” (Idem, 1995, p. 55). Rorty concorda com
esta perspectiva pois ela descarta a idéia de primazia entre as narrativas: tanto
as versdes de pragmatismo dos pioneiros (Peirce, James e Dewey) quanto as
versdes dos demais integrantes desta tradigdo, podem ser periodizados, mas ndo

hierarquizados, visto que, segundo esta concepgao, nao seriam excludentes mas

sim complementares.

E neste sentido que Rorty recusa o termo neopragmatismo. Isto €,

ele se nega a dividir e enfraquecer a tradigdo filosofica da qual faz parte. Assim,
em contrapartida, ele prefere combinar na sua versio de pragmatismo, a
maxima peirceana de 'ndo bloquear o caminho da investiga¢do'; a nogdo

Jamesiana, segundo a qual a 'verdade é o que é hom para nds acreditarmos'; as
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preocupagdes deweyanas a respeito dos problemas e interesses humanos; a
balsaimica concep¢ao de filosofia bernsteiniana que visa curar 'feridas
ideologicas'; e também, a compreensdao davidsoniana da metafora que permite
novas possibilidades para o uso da linguagem, no sentido de criar novos
vocabularios ou praticas lingiisticas que contribuem na "construgdo de novas

subjetividades"” (Costa, 1992, p. 15).

Neste processo de construir novas identidades morais — a fim de
tornar 0 mundo um lugar melhor para as proximas geragdes — Rorty minimiza a
relevancia do papel da filosofia (em comparagdo com os projetos filosoficos
fundacionistas surgidos no periodo moderno). Isto porque, para ele, os filosofos
atuais devem abdicar da tentativa de definir a filosofia, sua tarefa, seus
instrumentos e seu lugar dentre as areas do conhecimento, em prol de tentativas
que privilegiem o vislumbre de solugdes para problemas imediatos e a

consecugao de projetos inéditos e edificantes.

Em outras palavras, Rorty espera que os filosofos sejam nao
auxiliares do fisico — que supostamente descobre a representagdo correta de

como o mundo € em si mesmo —, mas do poeta — que cria linguagens novas e

consequentemente, identidades morais ¢ mundos novos. E neste sentido que

Rorty tem preferido escrever cada vez menos sobre verdade — tema que, em
geral, caracteriza a principal contribui¢do do pragmatismo para o campo da

filosofia — e, em contrapartida, cada vez mais sobre o tema liberdade (Cf. Rorty,
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1999b, p. 99-117). Esta opg¢do resulta em textos nos quais existe a
predominancia de narrativas dramaticas ou inspiradoras que conectam "o

presente e o passado, por um lado, e a utopias futuras, por outro" (Idem, 1994,

p. 19). Assim, em vez da tradicional busca pela Verdade, temos a busca pela

ampliagdo da liberdade: ampliagdo esta, ilustrada através do dialogo livre e

aberto sobre topicos como politica, cultura, educagao e sociedade.

A realizagdo desses encontros etnocéntricos (imediatos ou
imaginarios) entre pessoas de uma mesma cultura ou de culturas diferentes, € o
que permite a ampliagdo de nossa imaginagdo e consequentemente, a a¢do do
solidarismo e a mudanga de antigas praticas lingiisticas por outras: uma medida
que, a longo prazo, resulta inclusive na alteragio - manutengdo,
aperfeigoamento, extingdo ou invengdo — de habitos, praticas sociais e

instituigdes sociais e politicas.

Neste sentido, convém lembrar que para Rorty, a solidariedade
humana nao deve ser concebida como um fato a ser descoberto, mas sim como
um objetivo a atingir. A realizagdo desse projeto passaria, necessariamente, pela
acao da imaginagao: isto porque as dores e humilhagdes afetam todos os seres
humanos e a nossa capacidade imaginativa permite que ampliemos a nossa
sensibilidade ao sofrimento alheio. Assim, através desta experiéncia
redescritiva € possivel criar a solidariedade onde antes havia apenas a

indiferenga gerada por uma rigida distingao ente o nos e o eles.
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Na filosofia da educagdo de Rorty este processo de redescrigao — de
nos mesmos, da outras pessoas ¢ do mundo — € retomado quando ele avalia a
educacdo como uma combinagdo entre dois processos continuos e
complementares: os processos educacionais de socializagdo e individualizagao.
No primeiro caso, as pessoas recebem valores (normas de comportamento,
regras e leis) que as ajudardo no relacionamento cotidiano com as pessoas de

seu grupo social; no segundo caso, as pessoas tomam conhecimento de

perspectivas alternativas que criticam os valores assimilados e, em alguns

casos, apresentam valores novos. Este processo de critica e posterior
redescricao dos individuos pode ser iniciado tanto por intermédio dos
ensinamentos de um professor quanto por narrativas envolventes relatadas em
romances, filmes, historias em quadrinhos e demais areas nas quais predomine

a narrativa.

Assim, embora a proposta rortyana soe, em alguns momentos,
bastante vaga — ele proprio reconhece ser uma utopia —, lembramos que as
grandes idéias, os sonhos e as esperangas compartilham dessa condigdo, ja que
elas nunca se apresentam aos coragdes e mentes humanos de forma definida e

acabada.
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