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LEITE, Taylisi de Souza Corréa. Bioética e modernidade: entre o cativeiro da razdo e a
constru¢do dos direitos humanos. 2013. 145 f. Dissertagdo (Mestrado em Direito) —
Faculdade de Ciéncias Humanas e Sociais, Universidade Estadual Paulista “Julio de
Mesquita Filho”, Franca, 2013.

RESUMO

O presente trabalho tem por objeto o estudo da bioética como fendmeno da modernidade, a
partir de um olhar filoséfico que diagnostica os problemas bioéticos como excrescéncias de
uma racionalidade especifica, que tem sua égide no inicio dos tempos modernos, com o
método cartesiano, seu apogeu no iluminismo (ou esclarecimento), e se desenvolve
enquanto cientificismo positivista e tecnologia até ao presente. As problematicas
decorrentes do avango da biotecnologia, da poluicdo ambiental e da escassez de tratamentos
médicos para populacdes pouco favorecidas estdo identificadas como resultados necessarios
de uma razdo mitificada, totalitaria, perversa e autopoiética, servical do sistema econdmico
capitalista. Para a elaboracdo dessas afirmacdes, o trabalho parte do materialismo historico
dialético enquanto epistemologia fundamental e terd, na primeira geragdo da Escola de
Frankfurt, seu principal referencial tedrico. Este serd cotejado com o pensamento de outros
autores de maneira coerente, sem o desvio do eixo epist€émico fundamental. Para isso, em
todo o percurso, ndo se perdeu de vista que razdo e capitalismo estdo necessariamente
imbricados enquanto grandes alicerces da modernidade, e que toda critica a ciéncia
moderna nao pode desconsiderar que ela € mais um processo de producdo do capital. Além
da correlacdo entre problemas bioéticos e razdo esclarecida, o trabalho percorre a relagao
entre razdo e medicina, bem como entre razdo e direito, ambos tecnicizados pelo
positivismo a servigo do capital. Devassando algumas estruturas da medicina, busca-se
evidenciar a dificuldade pratica de edificacdo de uma bioética. Ao langar seu olhar sobre o
direito moderno, o trabalho denota que o biodireito ¢ o pior caminho de desdobramento para
a bioética. Por fim, na esperanca de uma proposta bioética possivel, o trabalho realiza uma
ponte entre esta e os direitos humanos, através do resgate de uma razao dialética, reflexiva e
emancipadora, e do multiculturalismo.

Palavras-chave: bioética. razdo. modernidade. biodireito. direitos humanos. frankfurt
escola de.
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ABSTRACT

Bioethics is object of this study as a contemporary phenomenon, from a philosophical look
that diagnoses the bioethical problems as outgrowths of a specific rationality, which has its
aegis in early modern times, with the Cartesian method, its peak the Enlightenment and
develops as positivistic scientism and technology until current days. The issues arising from
advances in biotechnology, environmental pollution and the scarcity of medical treatments
for disadvantaged populations is identified as a necessary result of a mythologized reason,
totalitarian, perverted and autopoietic, servant of the capitalist economic system. For the
preparation of these statements this study comes from historical materialism dialectical
epistemology as fundamental, and it has, in the first generation of the Frankfurt School, its
main theoretical framework. This will be collated with the thought of other authors
consistently, without the fundamental epistemic axis deviation. For this, all the way, not lost
sight of why capitalism is necessarily intertwined as major foundations of modernity, and
that any criticism of modern science can not ignore that it is one more process of capital
production. Besides the correlation between bioethical problems and enlightened reason,
this work covers the relationship between reason and medicine, as well as between reason
and law, both tecnicized by positivism in service of capital. Looking some structures of
medicine, the study seeks to highlight the difficulty of building a practical bioethics. In
launching his gaze on modern law, the work shows that the biolaw is the worst way to split
bioethics. Finally, in the hope of a possible proposal bioethics, the work makes a bridge
between this and human rights, through the redemption of a dialectical reason, reflective
and emancipatory, and multiculturalism.

Keywords: bioethics. reason. modernity. biolaw. human rights. frankfurt school.
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“«“

quanto mais se compreende da
sociedade, tanto mais dificil é tornar-se

’

util nesta sociedade.’
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principio civilizatorio, entdo, pretender
se opor a isso tem algo de

)

desesperador.’

Theodor W. Adorno
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INTRODUCAO

Inicialmente, ¢ imprescindivel salientar que este ndo ¢ um trabalho na area da Bioética
como campo especifico do conhecimento. Este ¢ um trabalho em Filosofia do Direito sobre
Bioética e Razdo. Conquanto, também a terminologia “Filosofia do Direito” ja traz em si alguns
equivocos epistemologicos que pretendemos afastar.

Na modernidade recente, justamente em decorréncia de uma racionalidade instrumental e
tecnicista que vimos denunciar neste trabalho, a filosofia do direito foi-se convertendo numa
cultura bacharelesca e numa retérica esotérica a servigo da justificacdo da forma juridica como
estrutura racional de controle, sempre submissa ao sistema econdmico da modernidade.

Assim, houve, nos bancos universitarios € em toda a produ¢ao académica em filosofia do
direito, um descolamento dos estudos de historia da filosofia e, mais ainda, de filosofia de
historia, que foram substituidos por conceitos de norma e ordenamento, com sua logica
sistémica de funcionamento, como se fora a unica filosofia do direito possivel.

Nesse sentido, Filosofia do Direito e Teoria do Direito (esta ultima com a predominancia
da epistemologia positivista) acabaram por se confundir. Por isso, queremos esclarecer, desde ja,
que aqui partimos de uma concep¢do de que a filosofia do direito ¢ a propria Filosofia, que,
entre diversos objetos, debruca-se também sobre o juridico como fenomeno complexo. E ai se
situa 0 nosso olhar. Nas palavras do Professor Alysson: “Sendo ainda filosofia, a filosofia do
direito ndo ¢ estranha a estrutura geral do pensamento filoséfico, configurando-se apenas como
o aprofundamento de uma tematica especifica” (MASCARO, 2012a, p. 11).

Por essa razdo, para mergulharmos em qualquer estudo de filosofia, necessitamos
escolher um sistema filoso6fico de abordagem, e operar a partir de seus conceitos e categorias
filosoficas fundamentais. Entre todas as tradigoes da filosofia e sistemas filosoficos, neste texto,
escolhemos trabalhar com um pensamento do século XX, que ficou conhecido como Teoria
Critica da Sociedade, ou, mais popularmente, como Escola da Frankfurt. Mais especificamente,
dialogaremos com dois autores dessa tradicdo filosofica: Theodor W. Adorno e Max
Horkheimer, conhecidos por inaugurarem a Escola de Frankfurt, através de um movimento
filosofico que procurou devassar as origens do descalabro que a racionalidade moderna foi
capaz de produzir, especialmente, por ocasido do holocausto. Podemos dizer que o marco
fundamental dessas reflexdes € sua obra conjunta Dialética do Esclarecimento, que utilizaremos

como ponto de partida para os didlogos deste trabalho.
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E crucial obtemperar que a escolha do referencial tedrico frankfurtiano nio significa uma
afiliacdo pessoal definitiva a Teoria Critica, pois consideramos que nenhuma teoria pode ser
tomada como panaceia existencial ou referencial identitario egoico do pesquisador. A simbiose
patologica entre pesquisador e referencial tedrico acaba por cercear as possibilidades de se
vislumbrar além, e minam o compromisso genuino com a critica.

Porquanto, neste estudo, escolhemos trabalhar com os autores mencionados apenas
porque seu diagnostico acerca das excrescéncias da razdo totalitaria € absolutamente oportuno
para a abordagem que se pretende empreender, e, por coeréncia epistemoldgica, precisamos
abrir mao de outros autores e olhares tao lucidos, pertinentes e brilhantes quanto o escolhido.

Em sua origem, a teoria critica finca raizes no marxismo, com um resgate hegeliano
significativo no que se refere a dialética. Nesse sentido, queremos deixar claro que o
materialismo histérico dialético serda o nosso método de compreensao dos desdobramentos do
periodo que alcunhamos de modernidade. Apesar de ndo existir em nenhum texto de Marx a
expressao "materialismo dialético" (o mais proximo disso ¢ a ideia de uma '"concepg¢ao
materialista da historia", da Ideologia Alema), ¢ patente que, em todo o seu pensamento, a
dialética tem um sentido ontolégico e epistemologico (MARX; ENGELS, 2009, p. 30).

E preciso advertir, porém, que afastamos o diilogo com algumas sistematizagdes dos
escritos de Marx feitas no século XX, principalmente, na URSS, com Stalin e outros, pois
apresentam o pensamento de Marx como um sistema fechado e acabado. Ora, se Marx sempre
propds uma epistemologia dialética ontoldgica, certamente, sempre pretendeu afastar
concepgoes sistémicas mecanicistas.

Pelas proposigdes marxianas, os seres humanos produzem riquezas enquanto seres
singulares socialmente relacionados, constituindo o proprio mundo humano, e externalizam suas
subjetividades nesse processo, formando a cultura. Porém, as condi¢des de trabalho na
sociedade civil burguesa sdo alienantes, e ndo subjetivadoras, devido ao ndo reconhecimento do
trabalhador no fruto do seu trabalho, de modo que, assim, pela externalizacdo ou objetivacdo de
sua subjetividade, os individuos ndo se vdo humanizando, mas perdendo a sua humanidade e
criando construtos culturais (formas sociais e culturais diversas) que lhes aparecem como julgo
externo que os oprime, perdendo-se, inclusive, a dimensdo da historicidade do processo
civilizatério (MARX, 2004, p. 79-90).

Desde essa premissa, podemos rastrear a origem e o fundo filoso6fico de diversas nogdes

ou categorias de Marx, como praxis, alienagdo, fetichismo, reificacdo, emancipagdo etc., que
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serdo utilizadas nesta dissertagdo. O Trabalho humano e sua caracterizagdo na ‘“‘economia
politica”, bem como as nogdes de "extrusdo" ou '"exteriorizacdo" (Entdusserung) e
"estranhamento" ou "alienagdo" (Entfremdung), irdo influenciar significativamente todas as
formulagdes tedricas da primeira geracao da Escola de Frankfurt.

Nao nos cabe aqui esmiugar as proposigdes de categorias marxianas, mas ai reside
também a ideia fundamental de um materialismo dialético para uma compreensdo da
historicidade que se pretende tomar de Marx, enquanto materialismo historico dialético — o que
se mostra relevante para a justificativa do olhar adotado em nossa abordagem. A perspectiva que
tomaremos como crucial € o critério de compreensao da historia a partir do sistema de produgao
de riquezas, de modo que trataremos a modernidade desde a génese e avango do sistema
capitalista.

Ainda, Frankfurt traz uma contribuicdo bastante inovadora, quando promove o didlogo
entre marxismo e psicandlise, que possibilita a compreensdao das estruturas subjetivas e
simbolicas que sustentam o modo de produgdo capitalista. Dira Adorno: “A obsessao do
dinheiro e todo o conflito que ela traz consigo imiscuem-se nas relagdes erdticas mais ternas e
nas relagdes espirituais mais sublimes.” (ADORNO, 1982, p. 33). A partir dai, esmiuga a teia da
ideologia e dos processos de alienagdo, desenvolvendo o que Marx ja havia apontado no século
XIX.

Conquanto, se os filosofos da primeira geracao de Frankfurt dedicaram-se a tecer uma
critica ferrenha a racionalidade mecanicista, nem mesmo o pensamento de alguns marxistas
pode escapar dessa denuncia. Nesse compasso, 0Ss proprios marxistas ortodoxos
fundamentalistas poderao vestir a carapucga por reproduzir aquilo que Adorno e Horkheimer
apontam como uma razao perniciosa e, por isso, encarapucgados, insistem em dizer que o
marxismo de Frankfurt ¢ impuro, ou, na melhor expressao do mito, infiel. Para ilustrar isso,
tomamos as palavras de Marcondes sobre Frankfurt e marxismo no seu simplorio curso de

iniciagdo a histdria da filosofia, que reproduzem esses preconceitos:

Os pensadores da Escola de Frankfurt procuraram desenvolver uma teoria
critica do conhecimento e da sociedade inspirados na obra de Marx e suas
raizes hegelianas, relacionando o marxismo com a tradi¢ao da critica moderna.
O principal aspecto dessa critica diz respeito a racionalidade técnica e
instrumental que teria dominado a sociedade moderna com a Revolugdo
Industrial. Essa racionalidade instrumental acaba pode ser incorporada pela
doutrina marxista ortodoxa e por correntes filosoficas como o positivismo. [...]
Considera-se com frequéncia que a Escola de Frankfurt se filia apenas
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remotamente a filosofia marxista e que seu pensamento eminentemente
tedrico, afasta-se das propostas mais politicas e revolucionarias do
pensamento de Marx. (MARCONDES, 2008, p. 239, grifo nosso).

Desde ja, ¢ preciso estabelecer que refutamos qualquer acusagdo obtusa e ortodoxa de
que Adorno e Horkheimer ndo sejam tdo marxistas, e insistimos em tomar sua contribuicao
teorica como praxis, a partir de Marx e do materialismo historico dialético. Dird Horkheimer
sobre o trabalho teodrico: “A transformagdo do todo pode servir-se sem duvida do trabalho
teorico, tal como ocorre dentro da ordem desta realidade existente. Contudo, ele dispensa o
carater pragmatico que advém do pensamento tradicional como um trabalho profissional
socialmente util.” (HORKHEIMER, 1980, p. 131).

Ora, em primeiro lugar, € absolutamente impreciso referir-se genericamente a “Escola de
Frankfurt” para se determinar posicionamentos tedricos e politicos, como no excerto de
Marcondes acima. Desde que o Instituto de Pesquisa Social foi fundado na cidade alema,
passaram-se noventa anos, com a contribui¢do de muitos pesquisadores. Marcos Nobre, grande

estudioso da Teoria Critica, descrevera o Institut fiir Sozialforschung como um lugar

[...] em que pesquisadores trabalhando em diferentes areas do conhecimento
tém como horizonte comum a teoria de Marx. Economistas, cientista sociais,
psicologos, tedricos do direito e da politica, filosofos e criticos de arte
colaboram para, em cada disciplina particular, interpretar os resultados da
Teoria Tradicional em vista de uma imagem da sociedade capitalista em seu
conjunto, simultaneamente organizada em torno da valorizacdo do capital e
revelando potenciais de superagdo em relagdo & dominagdo do mesmo.
(NOBRE, 2004, p. 43).

Porém, nesses noventa anos, alguns pesquisadores se afastaram dos postulados
marxistas. Por isso, para uma abordagem honesta e coerente, delimitamos nosso referencial as
contribuicdes de Max Horkheimer e Theodor Ludwig Wiesengrund Adorno. Esses filosofos se
dedicaram a diagnosticos tedricos da razdo moderna a qual possibilita e suporta as estruturas do
capitalismo.

Devido aos seus estudos, Adorno e Horkheimer entendem que esses elementos estdo
imbricados de tal maneira, que somente se pode romper com ambos simultaneamente, isto €, ndo
se pode romper com o capitalismo sem refundar uma razao que seja emancipadora e dialética, e

ndo totalitaria e tecnicista.
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Isso nunca significou que tais autores ndo desejassem o fim do capitalismo em direcdo a
uma sociedade equanime (trata-se de uma acusagdo absurda e inaceitdvel, que ndo encontra
nenhum respaldo na sua filosofia), mas que sabiam que isso ndo seria possivel sem uma ruptura
fundamental com a ideologia, compreendida de modo mais amplo e abrangente do que no
marxismo ortodoxo. Por isso, dedicaram suas vidas ao combate a razdo perversa. Nas palavras

de Horkheimer:

A construgdo da sociedade sob a imagem de uma transformacdo radical que
ainda ndo passou pela prova de sua possibilidade real carece do mérito de ser
comum a muitos sujeitos. O desejo de um mundo sem exploragdo e sem
opressdo, no qual existiriam sujeitos agindo de fato, isto é, uma humanidade
autoconsciente, na qual surgiriam as condigdes de uma elaboragdo teorica
unitaria bem como de um pensamento que transcende os individuos, ndo
representa por si sO a efetivacdo desse mundo. A transmissdo mais exata
possivel da Teoria Critica é condigdo para o éxito historico. (HORKHEIMER,
1980, p. 161).

Ademais, de maneira nenhuma, tais pensadores alocaram Marx entre aqueles que
professavam uma razdo cativa; muito pelo contrario: tanto Adorno como Horkheimer sdo
clarissimos ao se afiliarem ao marxismo como método de compreensao e combate as estruturas
perversas erigidas pela sociedade capitalista, como veremos no desenrolar deste trabalho.
Justamente por isso, Adorno e Horkeheimer sustentaram a maior das posturas revolucionarias,
combatendo o cerne da modernidade capitalista quando empreenderam um esforco filosofico
acerca da racionalidade.

Dai, dizer que seu pensamento se afastava da dimensao politica do marxismo ¢, para
dizer o minimo, tolo, partindo-se de uma concepgao extremamente limitada de politica e de

praxis. Sobre a relacdo entre filosofia e praxis, ligdes elementares do Prof. Alysson

A filosofia ¢ uma forma de praxis, e nisso Karl Marx fincou a divisa mais alta
dos horizontes do pensamento filosofico. Ninguém se pde a estudar e a
sistematizar o pensamento como modo neutro de catalogar o conhecimento.
Nao se estudam nem se produzem as filosofias como alguém que colecione
borboletas apenas por lazer. (MASCARO, 2012a, p.5).

Destarte, por dbvio, soa bastante tosco acusar Adorno e Horkheimer de nao lutarem por
transformagdes tanto quanto o fizeram os marxistas revoluciondrios, somente porque se
dedicaram a investigacdo filos6fica. Soa ainda mais tosco desconfiar de suas intengdes porque

ndo eram oriundos do proletariado. Ora, sabemos da origem de Karl Marx e, mais ainda, de seu
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companheiro de proposi¢oes, Friedrich Engels, de modo que esse argumento ¢ ainda mais
infantil e risivel.

A critica da primeira geragdo de Frankfurt dirige-se a mitificagdo da razdo, e sua
promessa de suplantar a “irracionalidade” pré-moderna. Conquanto, a razao enquanto mito € tdo
perigosa e absoluta que pode alcangar tanto pensamentos liberais a servigo do capitalismo
quanto aqueles que o pretendem combater — é preciso estar vigilante para que, em nome da
emancipagdo, ndo se reproduzam as mesmas estruturas da opressao.

E ululante que Adorno e Horkheimer estavam com Marx e pretendiam demonstrar as
atrocidades que o projeto racional de modernidade capitalista foi capaz de produzir, pois razao e
capitalismo, completamente imbricados, constituem os alicerces modernos. Didaticamente,

ensina o Professor Alysson Mascaro com bastante clareza:

Em torno do problema da razio se levanta o grande horizonte filosofico da
Escola de Frankfurt. O discurso moderno considera a razdo a arma de
emancipagdo da humanidade. Muito coadunado com as necessidades do
capitalismo, tal discurso investe no conhecimento, no aprimoramento técnico,
no desvendamento e dominio da natureza, como prova de superagdo das antigas
crengas misticas, religiosas e irracionais. A razdo ¢ emancipagdo. Outro nao foi
o discurso do Iluminismo. [...] Ainda que de maneira imprépria, houve os
que leram, na dialética de Hegel e Marx, um movimento continuo da razao
superando a irracionalidade. Tal movimento guarda uma proximidade
estrutural com a propria légica do capitalismo. A producdo de bens, o
dominio da natureza, a tecnificacdo das relacdes sociais, tudo isso € o esteio no
qual se assentam as bases do capitalismo, na produ¢do ¢ no comércio. A
racionalidade do burgués ¢é essencialmente técnica [...] € a partir de tal
quadrante que a escola de Frankfurt levanta sua grande teoria da razdo. No
século XX, as agudas contradi¢des do capitalismo passam a se tornar visiveis,
sem nenhum esconderijo. O nazismo ¢ seu exemplo marcante. (MASCARO,
2012a, p. 505-506, grifo nosso).

Ora, esses que leram em Hegel e Marx uma continuidade da razdo iluminista
definitivamente ndo foram Adorno e Horkheimer. Ao contririo, ambos dialogam sempre
diretamente com a critica marxiana a logica de funcionamento do capital. Apenas, assinalam que
¢ preciso tomar os diagnosticos marxianos a partir da observa¢do dos novos contornos que a
sociedade adquiriu no século XX, tomando as grandes categorias de Marx também sob uma
perspectiva dialética. Pondera Adorno em 1968 no seu curso de introducdo a sociologia, cuja

edicdo brasileira que utilizamos ¢ de 2008:

Creio que ndo fazemos injustica a Marx ao afirmar que a questdo acerca do que
¢ determinante, as forgas produtivas técnicas ou as relacdes de produgdo, ainda
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nio foi, para dizer com alguma cautela, decidida de modo inequivoco. E claro
que também ¢ possivel dizer — e aqui vocés ja vislumbram o que poderia ser
uma concepgdo dialética de sociedade — que efetivamente uma teoria do
primado absoluto, seja das forgas produtivas, seja das relagdes de produgao, é
impossivel, mas sim que isso muda, até mesmo conforme o estado das lutas
sociais. Enquanto os interesses da classe burguesa ascendente eram aqueles que
procuravam liberar as for¢as produtivas, existiu certo equilibrio entre as forcas
produtivas e as relagdes de produgdo que, por assim dizer, autorizava Marx a
focalizar as forcas produtivas como categorias-chave. De outro lado, penso que
um dos pontos em que a situacdo atual se distingue essencialmente daquela
analisada por Marx é que hoje, simplesmente por razoes dos que se encontram
no controle e apesar de toda chamada sociedade industrial, as relagdes de
producdo social detém a supremacia em relagdo a tais forgas técnicas.
(ADORNO, 2008, p. 68).

E continua mais adiante, explicando sua afiliacao a divisdo de classes marxiana:

Minha Unica intengdo é mostrar que umas das tarefas da Sociologia ¢é fixar
certas determinagdes essenciais, como as classes, que perduram em um sentido
decisivo, a saber, o da dependéncia da maioria dos homens a processos
econdmicos andnimos € nao transparentes. Ao mesmo tempo, também derivar
ou ao menos compreender, a partir dessa tendéncia de desenvolvimento,
modificagdes que conduzem a uma situagdo na qual fatos fundamentais, como
o das classes, ndo aparecem hoje em seu sentido tradicional. (ADORNO, 2008,

p. 91).

Por todos esses contornos, escolhemos trabalhar com Adorno e Horkheimer como
principais referenciais teoricos, a partir do método materialista dialético, buscando em suas
contribuicdes filosoficas a compreensao do fenomeno racional moderno, que vai, cada vez mais,
desdobrar-se em ciéncia e tecnologia no decorrer dos séculos XX e XXI, onde se insere nosso
objeto de investigagdo. O Professor Alysson demonstra a contribui¢do de Frankfurt para o

escancaramento da perversidade capitalista:

A partir desse quadro, o discurso comum aponta, na estrutura da sociedade
contemporanea capitalista, uma falta de razdo. Mas a escola de Frankfurt,
brilhantemente, diagnostica o contrario. Para Adorno e Horkheimer, o
capitalismo e sua vertente extrema, o nazismo, ndo sdo constituidos de
irracionalidade. Pelo contrario, toda a logica da sociedade capitalista se
estrutura sobre alicerces da razdo. (MASCARO, 2012a, p. 506).

Seus diagndsticos sdo perfeitos para o objetivo desta dissertacdo: demonstrar que a
bioética se encontra inviabilizada pelas amarras em que o esclarecimento aprisionou o
pensamento, pela petulancia totalitaria da ciéncia tecnicista e paradigmatica, e, ainda, pela logica

do processo de producao capitalista, que reduz tudo a mercadoria.
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Além destes principais autores, traremos outras contribuigdes que possam estabelecer
pontes conceituais com seu pensamento justamente porque também partem do materialismo
dialético, ou, pelo menos, que ndo se afiliem a nenhuma metodologia incompativel com ele. Este
foi um cuidado de coeréncia epistémica que permeou toda a nossa pesquisa.

A partir desse estofo tedrico-especulativo, trataremos dos problemas éticos decorrentes
do avango da biotecnologia, que, por sua vez, engendram uma nova racionalidade, uma nova
ramificacdo do conhecimento, conhecida como Bioética. Desse modo, nosso trabalho se afasta
significativamente de quaisquer estudos em bioética produzidos na contemporaneidade, pois nao
a tomamos como area do conhecimento, € sim como objeto de questionamento filoséfico.

As pesquisas em bioética costumam ser topicas ou casuisticas, sem jamais questionar por
que a ciéncia e a €tica se tornaram inconcilidveis, sem cuidar de uma amplitude maior do
fenomeno. Os problemas bioéticos sé existem porque a ética se perdeu. A inconformidade com
essa cegueira foi justamente o que nos motivou a escolher a bioética, juntamente com o
Biodireito, como mnossos objetos de pesquisa, € ndo nossa area temadtica, estudados
filosoficamente.

Porquanto, nossa abordagem primordial acerca da bioética residira no fato de que todas
as suas demandas sO existem porque a ciéncia ¢ a tecnologia avangaram como expressoes da
racionalidade.

A mesma razdo técnica que propiciou grandes avancos nos campos da medicina e da
biotecnologia ¢ aquela que nega os conteudos subjetivos profundos do homem racional; o
médico e o cientista vao assimilar o papel atribuido pelo positivismo a um sujeito que se aparta
completamente de seus objetos de andlise, originando uma reificacdo permanente do ndo sujeito
do conhecimento (paciente), e, a0 mesmo tempo, impedindo que o autoproclamado sujeito traga
conteudos que ndo sejam puramente l6gicos e formais para o processo de cogni¢ao.

Essa dindmica da razdo moderna tanto gera tecnologia quanto impede que haja qualquer
ética. E ai estara a principal dimensdo de nossa abordagem, alimentada pelas contribui¢des de
Adorno e Horkheimer.

De outro lado, certamente, todas as demandas bioéticas da atualidade guardam estreita
relagdo com os processos de producdo industrial e com a logica de acumulagdo capitalista, pela
qual medicamentos e intervengdes médicas receberdo o mesmo tratamento de qualquer

mercadoria, na esteira do consumo.
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Por isso, ndo abriremos mdo de uma leitura frankfurtiana da razdo cotejada com uma
compreensdo do modo de producdo capitalista, como ¢ tipico de Adorno e Horkheimer, e, por
isso, em prolegdmenos, recusamos qualquer posicionamento que ndo reconheca essa
caracteristica nestes autores.

Inclusive, utilizaremos conceitos formulados por Karl Marx ao longo de nossa
exposicao, tais como “mais-valia”, “fetichismo”, “relagdes de produgdo”, “classe”, entre outros,
sem referenciar o autor sempre, visto que ja esclarecemos sua fonte tedrica e o método com o
qual estamos trabalhando.

Com essa leitura lucida do que se convenciona ser a bioética, qual seja, de que se trata de
uma excrescéncia da razdo instrumental e do modo de produgdo capitalista (pois estes se
autoimplicam), queremos afirmar neste trabalho que o também chamado “biodireito” ndo passa
de mais uma tentativa da razao técnica de dar solugdes técnicas para os problemas que suscita —
caracteristica de um pensamento totalitario e autofagico. Bioética e Biodireito, e seus problemas,
serdo compreendidos como fendmenos do desdobramento necessario da razao instrumental e do
esclarecimento, e, por isso, s6 podem ser analisados no ambito da filosofia.

Para tanto, num recorte historico, o estudo serd delimitado pela analise dos paradoxos da
modernidade avangada, a partir da contraposicao entre o ideario iluminista e os acontecimentos
historicos que o sucederam, especialmente, ao longo do século XX, bem como ao estudo dos
impactos desse descompasso sobre a bioética e o biodireito.

Ao fim, questionaremos a viabilidade de alguma bioética, nao como reproducao de mais
do mesmo racional, mas como racionalidade dialética e emancipatdria, ou seja, como uma nova
praxis. Ai, buscamos cotejar as perspectivas de constru¢do de uma bioética com os contetidos de
direitos humanos, também a partir de um olhar critico, com autores da denominada Teoria
Critica dos Direitos Humanos, pois a forma juridica dos direitos fundamentais, muito melhor do
que um biodireito técnico-dogmatico, poderia veicular a absor¢do dessas demandas éticas
atinentes ao corpo e a sade humana.

Finalmente, porque o tema em andlise tem uma profunda ligacdo com a percepcao da
realidade de forma polémica, uma vez que envolve questdes ideologicas, o método de
abordagem foi realizado de maneira dialética, pois tudo devera ser observado num processo de
constante transformacdo. Se um dos aspectos fulcrais a serem abordados pela pesquisa €
justamente o esfacelamento da ciéncia ocasionado pela instrumentalizacdo da razdo, num afa

desesperado pela tecnicizagdo do saber e pela ultraespecializagdo do conhecimento, ndo seria



24

aceitavel a adog¢do dos métodos de pesquisa positivistas e cartesianos, de absoluta separacao
entre sujeito e objeto, e reparticdo de searas do pensamento, como sociologia, filosofia, ética,
direito etc. em categorias estanques.

Destarte, no intento de que a pesquisa ndo carregue o germe da contradicdo em seu
interior, a metodologia necessitou desviar-se da estreiteza positivista, pelo que a andlise dos
dados e extracdo dos conteudos tedricos da bibliografia selecionada foram cotejados com a
realidade, a partir da andlise historica da constru¢do do que se denomina modernidade, numa
abordagem interdisciplinar, materialista e dialética, que toma o sistema econdémico como pano
de fundo para a compreensdo dos fendmenos, e considera os antagonismos € as excrescéncias
que integram qualquer processo de construgao tedrica.

Nenhum dos nossos capitulos estd subdividido. Este trabalho ¢ uma grande digressao e,
quase ensaistico, vai desenvolver seu argumento ao longo de todo o texto, de forma especulativa
e dialética, sopesando-se dados da realidade historica e proposi¢des teoricas, para a construcao
de uma teia de ideias as quais, ao final, (esperamos) perfardo um todo coeso e inteligivel.

Essa forma de apresentacdo textual decorre do proprio método dialético de reflexdao
filosofica, da complexidade das relagdes entre todos os elementos que compdem a
problematizacdo do objeto, e também, certamente, da personalidade da redatora. Por isso,
pedimos parcimonia na leitura, esclarecendo que este esta longe de ser um trabalho tradicional,
sem a promessa de que chegaremos a conclusdes absolutas, porque toda sintese sempre se
converte em nova tese sujeita a antiteses, ja que o caminho dialético ¢ infinito e sempre se
constrdi e reconstrdi a cada passo.

Organizamos nosso trabalho em quatro capitulos. O primeiro ira tragar um panorama da
razdo esclarecida que, necessariamente, mina a ética. Todo o assoalho dos nossos argumentos
reside nesse primeiro capitulo, onde procuramos demonstrar a génese da racionalidade, seus
processos de maturagdo, suas caracteristicas primordiais, sua conversao em ciéncia e sua relagao
com o modo de produgdo capitalista.

A razdo esclarecida, intrinsecamente técnica, autocratica e cinica aparta-se
completamente da ética, o que impacta o clamor por um resgate da dimensdo humana das
ciéncias, através da bioética. Conquanto, essa razao e ética sdo inconciliaveis, de modo que uma
bioética so seria possivel através de outra racionalidade.

No segundo capitulo, traremos os impactos dessa razdo perversa sobre a medicina e a

biotecnologia, demonstrando que o autoritarismo médico ¢ inevitdvel devido a propria
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configuragdo cientifica e racional de seu poder-conhecimento, o que, certamente, também torna
inimagindvel a introducdo de alguma bioética nas condutas médicas e biotecnoldgicas sem a
ruptura com as estruturas da razdo e do capital, em consequéncia.

No capitulo terceiro, desenvolveremos a tese de que a normatizacdo das demandas
bioéticas em forma de legislagdo estatal, e sua conversdao numa disciplina juridica dogmatica
alcunhada de “biodireito” ¢ o pior caminho possivel caso se pretenda edificar alguma ética. Ao
contrario, devido a configuragcdo formalista do direito e da predominancia positivista na ci€éncia
juridica, recaird nas mesmas velhas armadilhas da razdo sem ética.

O quarto capitulo, um pouco menos pessimista, ird propor um caminho em que as
demandas bioéticas dialoguem com os direitos humanos, com a proposta de um pensamento que
transcenda a razao, como pratica consciente e emancipadora.

Através da visdo critica que Adorno e Horkheimer nos trouxeram, procuramos olhar as
luzes e as sombras desse fendmeno contemporaneo chamado ‘“bioética” concomitantemente,
demonstrar sua relagdo com a medicina e o direito, € com concepcdes totalitarias ou
emancipatorias do estar e ser humano no mundo. Simplesmente desejamos demonstrar porque a
bioética existe e quais os seus obstaculos e possibilidades, e aqui apresentamos nossas humildes

impressoes.
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CAPITULO I
BIOETICA, RAZAO, CIENCIA E ETICA NA MODERNIDADE CAPITALISTA

Para iniciarmos nosso trajeto de compreensdo da razdo moderna, ¢ chegarmos aos seus
impactos na ci€ncia, da qual transborda a bioética, precisamos, primeiramente, compreender no
que consiste tal razdo. Ao utilizarmos essa terminologia — “razdo” — enviesamos o olhar do
senso comum, propondo-nos a trabalhar com a razdo enquanto racionalidade moderna, ou
“Esclarecimento”’, conforme proposto pela Escola de Frankfurt. Antes, porém, é imprescindivel
delimitarmos o periodo historico convencionalmente denominado modernidade, a partir do
critério materialista dialético, o que significa tratar cada periodo da historia a partir de seu meio
de producgao de riquezas.

Desse modo, quando falamos em modernidade, estamos nos referindo,
fundamentalmente, ao periodo de desenvolvimento da humanidade marcado pelo modo de
producdo capitalista, que emerge com o mercantilismo, passando por um periodo de transi¢ao
conhecido como “baixa Idade Média”, estabelece-se no século XV e remanesce até os dias
atuais, comutando-se em capitalismo industrial, financeiro e especulativo (cumulativamente).

Conquanto, além do sistema econdmico, consideramos fundamental para a
caracterizacdo da modernidade sua ideologia de sustentacdo. Aqui, estamos claramente nos
referindo ao racionalismo, que evolui do renascimento (urbano, espistémico, estético e cultural)
do século XVI ao auge iluminista do século XVIII, com seu liberalismo individualista,
agregando o cientificismo positivista e a tecnologia com o passar dos séculos XIX e XX.

Em todas essas manifestacdes, a razdo guardarda um elemento comum, voltada ao
empoderamento do sujeito moderno (em contraposicdo ao mundo teocéntrico medieval), e a
instrumentalidade do conhecimento. Ha, ainda, uma marca central da modernidade que motoriza
a correlagdo entre razdo e capital: a busca incessante do progresso — objetivo final de uma razao
antropocéntrica e instrumental.

Podemos, entdo, afirmar que a modernidade possui dois pilares fundamentais: o sistema

economico de produgdo capitalista — que alvorece como mercantilismo e avanca para

! No texto original, os autores utilizaram a palavra alemd “Aufkldrung”, que, em inglés ¢ traduzida por

“Enlightenment”. Apesar de conhecermos o movimento de “Les Lumiéres”, no Brasil, por “Iluminismo”, o tradutor
da edicdo brasileira optou por “Esclarecimento”, por julgar que este vocabulo significa melhor todo o contexto
histérico-filosofico a que se destina, o qual ndo esteve adstrito & Franga. (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 7).
Isto posto, utilizaremos as expressdes “Iluminismo” e “Esclarecimento” como sinénimas ao longo do trabalho.
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capitalismo industrial e financeiro — e a razdo antropocéntrica — que germina na ruptura com os
dogmas eclesiasticos medievais, floresce no renascimento, e frutifica no iluminismo,
propiciando as revolugdes burguesas e as metanarrativas que irdo justificar o status quo burgués
(seja no ambito econdmico, seja no ambito politico, através do liberalismo), e vai além, com o
positivismo, acabando por engendrar a ciéncia moderna.

Ha, assim, uma coimplicagdo necessaria entre razao e capitalismo desde a sua génese,
pois apenas a partir do projeto de racionalidade modernizante ¢ que se pode erigir um sistema de
producdo material sustentado, primordialmente, pela ideologia, assim como, apenas com a
expansdo mercantil, € que se possibilitou o desenvolvimento das ciéncias e das artes, achacando
o obscurantismo do medievo.

O capitalismo nao possui um elemento concreto de eliminacao dos sujeitos que nao se
submetam a dominacdo dos senhores, como ocorria no escravagismo (forca) e no feudalismo
(terra). Como, naquele, a opressdao e a divisao de classes se dao pela distribuicao desigual de
riquezas, faz-se imprescindivel um discurso de justificagdo muito mais poderoso do que a
mitologia religiosa — um discurso que encante as pessoas, fazendo-lhes crer que sdo livres
quando sdo cativas, € que sao dominantes quando sdo dominadas. E ¢ no iluminismo que essa
simbiose se firma com mais contundéncia. Eric Hobsbawm, ao descrever o século XVIII, como
a “Era das Revolugdes” (especialmente burguesas), demonstra esse enlace fundamental entre

capital e razao esclarecida:

[...] de fato, o “iluminismo”, a convic¢do no progresso do conhecimento
humano, na racionalidade, na riqueza e no controle sobre a natureza — de que
estava profundamente imbuido o século XVII - derivou sua forca
primordialmente do evidente progresso da produgdo, do comércio e da
racionalidade economica e cientifica que se acreditava estar associada a ambos.
E seus maiores campedes eram as classes economicamente mais progressistas,
as que mais diretamente se envolviam nos avangos tangiveis da época: os
circulos mercantis e os financistas e proprietarios economicamente iluminados,
os administradores sociais e econdmicos de espirito cientifico, a classe média
instruida, os fabricantes e os empresarios. [...] E significativo que os dois
principais centros dessa ideologia fossem também os da dupla revolucdo, a
Franga e a Inglaterra; embora de fato as ideias iluministas ganhassem uma voz
na corrente internacional mais ampla em suas formulagdes francesas (até
mesmo quando fossem simplesmente versdes galicistas de formulagdes
britdnicas). Um individualismo secular, racionalista e progressista dominava o
pensamento “esclarecido”. Libertar o individuo das algemas que o agrilhoavam
era o seu principal objetivo: do tradicionalismo ignorante da Idade Média, que
ainda lancava sua sombra pelo mundo, na supersticao das igrejas (distintas da
religido “racional” ou “natural”), da irracionalidade que dividia os homens em
uma hierarquia de patentes mais baixas e mais altas de acordo com o
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nascimento ou algum outro critério irrelevante. A liberdade, a igualdade e, em
seguida, a fraternidade de todos os homens eram seus slogans. No devido
tempo se tornaram os slogans da Revolug¢@o Francesa. O reinado da liberdade
individual n2o poderia deixar de ter as consequéncias mais benéficas. Os mais
extraordinarios resultados podiam ser esperados — podiam de fato ja ser
observados como provenientes — de um exercicio irrestrito do talento individual
num mundo de razdo. (HOBSBAWM, 1982, p. 36-37).

Porquanto, o empoderamento subjetivo iniciado por Descartes vai finalmente negar
qualquer relacdo com a divindidade quando abarcado pela razdo iluminada, para colocar o
individuo no centro do mundo — como fonte e finalidade de tudo o que ha. Dai derivam as
promessas modernizantes de uma incessante aventura individual, rumo ao progresso infinito,
desde que esteja assegurada a tao aclamada liberdade.

Porém, para realizar seu projeto civilizatorio e progressista, essa racionalidade possui um
sistema de funcionamento proprio, entropico e hermético, que universaliza o sujeito, e lhe retira
qualquer subjetividade critica, qualquer individualidade concreta.

Ainda, a razdo que pretende derrotar a teologia, opera a partir de uma autopoiese
sistematica e continua, e se aparta e diferencia de qualquer outra (pré-moderna ou nao
ocidental). E dela que surge a tdo aclamada ciéncia moderna, como sua expressdo fundamental,
ao lado da tecnologia, e, ¢ através da compreensdo dessa razao que pretendemos elucidar porque
a ciéncia se divorciou da ética (o que inviabiliza uma bioética).

Nesse ponto, ¢ importante refletirmos sobre uma concepgdo de ética. Adolfo Sanchez
Vézquez elabora uma definicao de ética bastante didatica em que apresenta a ética como a
“ciéncia da moral”, isto ¢, a seara do conhecimento que possui um campo paradigmatico proprio
para descrever a gama de valores que orientam o comportamento humano dentro de
determinados contextos sociais (SANCHEZ VAZQUEZ, 2006, p. 23).

Nesse passo, a moral seria tanto o complexo axioléogico socialmente construido para
orientar condutas quanto o proprio comportamento moral, variando conforme o entorno. Pelas
licdes de Vazquez, entdo, seria inapropriado utilizarmos a expressdo “ética” se quisermos nos
remeter a axiomas — isso seria a moral. No entanto, durante todo o percurso deste trabalho,
quando dissermos que a razdo impede a viabilidade de alguma ética, queremos ao mesmo tempo
afirmar que ela afasta o comportamento moral, € mina a prdpria ética, ainda no sentido de
Vazquez — cientifica.

Na esteira das proposi¢gdes desse autor, se a ética € a ciéncia que descreve a moral, num

contexto de racionalidade cientifica em que o sujeito deve se dissociar do objeto e manter um
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método neutro que o encaminhe a enunciacdo de verdades sobre esse objeto, mesmo a ética
compreendida enquanto esfera do conhecimento se inviabiliza. Ora, um sujeito neutro,
descolado daquilo que busca compreender, estara incapacitado de discorrer sobre algo que passa
necessariamente por uma gama axiologica.

Ou ha neutralidade ou ha valoragdo. E descrever valores sem valorar, de forma neutra
como ordena o positivismo, impossibilita a atividade pretendida. E mesmo impossivel assumir
uma postura descritivista para falar de qualquer valor moral, como o que ¢ “bom” e “mau”, por
exemplo, sem aplicar contetidos de valores. Portanto, numa perspectiva atrelada a racionalidade
moderna que vimos apresentar, ndo ha ética, ainda que compreendida como campo de cognigao.
Tal ciéncia seria a ci€éncia do impossivel.

De outro lado, se a ética estd orientada para a investigagao acerca dos conteudos morais
das acdes, na modernidade racional-capitalista, o unico contetido de valor serd dado pelo valor
mercantil. Nao ha espago para intrusdes axiologicas de outra natureza. Nao € sem motivo que a
razdo fez questdo de eliminar as mitologias e os apelos religiosos, afastando, inclusive, o
maniqueismo cristdo, para se substituir a tudo.

Desde a virada epistemologica antropocéntrica cartesiana, o juizo da razdo ¢ o Unico
critério para tudo o que hd, inclusive para conceber valores. Com o avango da modernidade e a
maturacao da razdo no esclarecimento, a moral sera “razao pura” e “razao pratica”, ou seja, o
unico juizo moral € a propria razao universal da modernidade.

Destarte, a razdo dara a tonica dos comportamentos tomados como morais. Entdo, se a
razdo disser que o comportamento moral ¢ aquele esvaziado de valores, estara proclamada a
verdade, e todos os individuos ai irdo se fiar. Isso significa que a Gnica moral da modernidade ¢
a total auséncia de moral, pois foi esta a proclamagao racional.

Por isso, se quisermos definir, com Sanchez Vazquez, a ética como a ciéncia da moral, e
a Gnica moral da modernidade ¢ a negagdo de valores; na modernidade, a ética seria a ciéncia do
vazio. Numa trajetoria perfeitamente logica, ainda na defini¢do de S. Vazquez, poderiamos
afirmar, com tranquilidade, que a razdo inviabiliza qualquer ética.

Se essa ética for delimitada por um campo paradigmatico positivista, entdo, ¢ que
estaremos diante duma ciéncia que pesquisa o que ndo existe através de um método que impede
o processo de compreensdo porque neutraliza o sujeito cognoscente. Ou seja, a ética seria uma

ciéncia de método impossivel para compreender o inexistente.



30

Por isso, a razdo inviabiliza também a “ética” de Sanchez Vazquez. Sua defini¢do de
ética so seria viavel fora das amarras da razdo, num pensamento desneutralizado e emancipador
(como ¢ caracteristico desse mestre). Conquanto, ndo ¢ no sentido de S. Vazquez que
invocaremos a terminologia “ética” ao longo destas paginas. Data venia, ndo tomaremos a ética
como ramo da ciéncia.

Trataremos a ética como uma derivacao de valores elucubrados que se desdobram em
intervengdes concretas no mundo e, dialeticamente, sdo reintrojetados modificados pela
experiéncia, entdo, sdo novamente devolvidos ao mundo, e, assim vao, de forma perene,
constituindo o sujeito e suas agdes.

Para nos, a ética ¢ uma praxis, um processo dialético, ao mesmo tempo, ontologico e
¢tico. Com 1sso, o acimulo de experiéncias dialéticas levaria a constru¢ao de uma ética social,
pois essa ética dialética ndo concebe uma atomizacdo individual da experiéncia, ja que
pressupde a ontologia de um sujeito que s6 € no mundo (com todos os outros sujeitos).

Tal concepgdo € propria, mas tem raiz no pensamento dos filosofos socraticos,
incrementada por uma dialética da praxis. Esse processo que propomos, esse ethos, ¢, todavia,
algo inimagindvel na ditadura da razdo instrumental, onde a tinica €tica aceita ¢ a total falta de
¢tica, ou melhor, € a pura alienagao combinada com a acumulagao de capital.

Nesses termos, afirmaremos, durante todo o texto, que a razdo da modernidade ¢ uma
razao sem ética. Essa afirmacao se respalda tanto na defini¢do respeitavel de Vazquez, quanto
nesta que formulamos a partir de nossas proprias ideias. De um modo ou de outro, ndo ha ética
possivel sob a ditadura da razao esclarecida.

Na Dialética do Esclarecimento, Adorno ¢ Horkheimer (2006) pintam um retrato dessa
razdo esclarecida e seus desdobramentos, partindo do seu marco fundamental, que, segundo eles,
corresponde a eliminacdo dos mitos em direcdo a uma nova mitificagdo totalitaria, substituindo
toda a mitologia precedente pela mitificagdo univoca da propria razio (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 18).

Segundo seu diagndstico, o escopo primevo do esclarecimento era meramente livrar a
humanidade do medo, assenhoreando-a de seu trajeto sobre a terra, a partir da dissolugdo dos
mitos, substituindo a imaginacao pelo saber, e, finalmente, vencendo o temor do desconhecido,
ao domesticar a natureza. O desencantamento do mundo por meio do entendimento se
consubstanciaria num poder inelutavel, ao qual a natureza enfim se renderia convertida em mera

objetividade (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 21).
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Porém, para lograr €xito nessa trajetoria, a razao precisou ser absoluta, eliminando de seu
caminho tudo aquilo que lhe fosse estranho e, ocorreu que, quanto mais a razdo desconstruia o
ilusério e o magico, mais se aproximava da repeti¢ao técnica, na qual o pensamento sempre se
torna autdmato em face do objeto (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 23). Assim, na
modernidade, “O pensar reifica-se num processo automatico e autonomo, emulando a maquina
que ele proprio produz para que ela possa finalmente substitui-lo. O esclarecimento pds de lado
a exigéncia classica de pensar o pensamento.” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 33).

Uma marca fundamental dessa razao moderna ¢é, sem duvida, sua rentincia ao sentido, ao
conceito € a causa (como havia na filosofia da antiguidade), em prol da formula e da
probabilidade, pois o que ndo ¢ passivel de calculo, exatiddo e utilidade torna-se ameagador para
o que Adorno e Horkheimer consideram um esclarecimento totalitario.

Tal ¢ a dinamica de um pensamento que, para ser suficientemente forte a ponto de
derrotar todos os mitos, precisou ser tao implacavel que se tornou capaz de eliminar tudo o que
lhe ameagasse. Para tanto, no limite, se precisar, faz violéncia, inclusive, a si proprio
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 18-19).

Ocorre, entdo, que essa razao nao pode ser ontognosiolodgica por principio e, onde ndo ha
ontos, qualquer ethos se inviabiliza. Desde este ponto, afirmamos que nenhuma proposicao
bioética tem o condao de ser ética se restrita aos limites desta razao.

Podemos aceitar que o discurso platonico tenha sido a semente da ciéncia atual,
recorrendo, como esfor¢o de legitimacao de seus enunciados, a um relato — o mito da caverna —
que descreve o trajeto de libertagdo da alma do mundo sensivel em dire¢do ao seu potencial.
Subsequentemente, o pensamento aristotélico isolou a descricio das regras as quais o0s
enunciados cientificos deverdo se submeter, edificando, assim, o assoalho da racionalidade
moderna. Conquanto, toda a filosofia socratica era ontognosioldgica e estava em busca da
conversao do ontos em ethos. Essa ¢ uma diferenca fundamental entre o pensamento classico e o
esclarecimento.

Nao ha outra finalidade para os filosofos socraticos sendo a compreensdo dos conceitos,
que subjetivamente introjetados, serdo orientados para a concretizagdo de uma trajetoria ética no
mundo. O individuo sé se completava na polis, como um auténtico zoon politikon, o que torna
ontos ¢ ethos absolutamente indissociavies — o individual s6 é no espago coletivo,

dialeticamente. A ética seria, portanto, a pratica cotidiana das conclusdes especulativas
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ontologicas (sem qualquer cisdo individualista). Por isso, toda vez que invocarmos a
terminologia “ética” estaremos nos referindo a um ethos ontognosiologico.

E imprescindivel obtemperar, porém, que ndo se trata de propor um regresso ao
platonismo, mas de apontar que a racionalidade moderna impediu que qualquer reflexao ética e
emancipadora (e, consequentemente, qualquer forma de praxis) pudessem ser desenvolvidas a
partir do conceito classico de ethos quando realizou sua ruptura fundamental.

Quando propugnamos uma €tica para, a parti dela, pensarmos uma bioética, estamos,
enfim, recusando as estruturas racionais tradicionais, identificando o ético ao justo, sendo que o
critério de justica tomado dialoga necessariamente com os nossos referenciais tedricos basilares,
o que quer dizer que compreendemos a justiga sempre enquanto justi¢a social.

O individualismo racional destruiu a interface entre o eu e o todo, forjando individuos
isolados, monadas (ADORNO, 1982, p. 140), completamente autocentrados. A partir dai, a
propria concepcao de ética se perverteu numa €tica da conduta individual. Renegamos essa falsa
“ética”, que passa a ser a Unica proposicdo para uma bioética. O pensamento moderno

obscurecido impede qualquer reflexdo critica neste sentido. Ensina Adorno:

Como teoria do comportamento dos homens, do comportamento justo e certo, a
ética sempre abrangeu necessariamente o comportamento social, o
comportamento dos homens uns em relagcdo aos outros. Apenas recentemente e
de modo surpreendentemente tardio, descobriu-se que a chamada ética privada,
que se refere aos modos e as normas de comportamento de individuos
singulares, afeta relativamente pouco no que diz respeito as questdes decisivas
de ética, isto é, a justica, porque a ética privada ndo se refere a justica da
constitui¢do como um todo. (ADORNO, 2008, p. 147).

Desse modo, apesar de Adorno e Horkheimer (2006, p. 47) admitirem que a busca de
uma razdo esclarecida ja estava presente nas civilizagdes pré-modernas e na propria mitologia;
na modernidade, o projeto do esclarecimento e de dominacao totalitdria do mundo, perpetrado
através da ciéncia, mas também de outras formas de racionalidade, como as abstragdes estatais e
juridicas, e, especialmente, devido ao sistema econdmico capitalista, ganha um novo tonus. No
esclarecimento, o individualismo ¢ absoluto, e a finalidade de tudo ¢ o ego do sujeito universal,
apartado de qualquer perspectiva ética de pertencimento e totalidade.

A ruptura fundamental com essa gnosiologia veio com o método do “cogito” cartesiano.
Em Descartes, a legitimacdo da ciéncia corresponde a uma narracdo da histéria mundana do

espirito, como um romance de formagdo pelo qual o sujeito reconhece a falsidade de tudo que
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considerara certo e indubitavel e se vé€ liberto pelo método. Posteriormente, a razdo culminara
numa legitima¢do ainda mais poderosa, que privilegia a autonomia da vontade, no pensamento

kantiano, até culminar no cientificismo positivista.

Essa expressdao do cogifo acima de tudo comeca pela negacdo dos sentidos e
dos sentimentos para resultar na expressdo de uma fetichizagdo do lugar da
razdo. Depois de esculpida essa sua forma historica de razio, a razdo moderna,
encantada na idolatria de sua propria face, ndo entreve outras formas de
racionalidade. Tudo o que se antepde a essa forma de racionalidade parece
despido de seriedade, sem forga cientifica, sem capacidade de comprovar suas
proprias teses. Diante dela, tudo cede como sendo irracionalidade, e os lugares
do afeto, da crenca, do mito, da lenda, da magia, da fantasia desaparecem. As
dimensdes da sensualidade, da sensibilidade estética, e da sensacdo, ou se¢ja,
aquilo que esta contido no significado do termo Sinnlichkeit, sdo anestesiadas
pela hipertrofia da razdo ocidental moderna e cartesiana, exacerbada pelo
positivismo novecentista. (BITTAR, 2011, p. 99).

Na modernidade, ¢ necessario que o conjunto dos conhecimentos dispersos em ciéncias
particulares isoladas em seus laboratorios evidencie os principios fundamentais de todo o saber,
pois a legitimidade do discurso cientifico depende da pressuposi¢do da existéncia de um todo
uno especulativo e racional, idoneo a seu projeto de totalizagao.

O saber ndo corresponde a descrigado dos momentos do sujeito especulativo, mas informa
o sujeito pratico da realidade na qual irdo se inscrever os enunciados praticos, ja que as leis que
orientam suas agdes advém do uso pratico da razdo. Mais uma vez, temos que a razado moderna
necessita prescindir de qualquer ética. Dessa forma, toda medicina e experimentos biologicos
vao operar tratando o corpo como objeto, a partir de métodos sempre analiticos e descritivos.

Outro problema central desse movimento moderno, para a primeira geragdo
frankfurtiana, ¢ que a razdo totalitaria ndo se mostrou idonea a trazer progresso como prometera.
Apartada da ética, acabou engendrando, tdo-somente, uma nova espécie de barbarie (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p.11). O esvaziamento ontologico da razdo erigiu um paradoxo, pelo
qual se viu florescer, no interior do projeto civilizatorio da sociedade burguesa ilustrada,
descalabros como o0 nazismo e outros regimes totalitarios, os genocidios, a exploragao reificante
do trabalho, a alienacdo e o controle total da industria cultural, e a destruicdo da natureza

enquanto meio-ambiente, entre outras catastrofes. Invocando suas palavras:

O mito converte-se em esclarecimento, € a natureza em mera objetividade. O
preco que os homens pagam pelo aumento de seu poder € a alienagdo daquilo
sobre o que exercem o poder. O esclarecimento comporta-se com as coisas
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como o ditador se comporta com os homens. Este conhece-os na medida em
que pode manipula-los. O homem da ciéncia conhece as coisas na medida em
que pode fazé-las. E assim que seu em-si torna-se para-ele. Nessa
metamorfose, a esséncia das coisas revela-se como sempre a mesma, cOmo
substrato da dominagdo. Essa identidade constitui a unidade da natureza.
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.21, grifo do autor).

Conforme tais pensadores, o preco pelo prometido progresso tornou-se alto demais, e, se
o esclarecimento nao for capaz de tecer autocriticas acerca desse elemento regressivo, cultivara

entropicamente um gérmen inexoravel de autodestruicio (ADORNO; HORKHEIMER, 2006,
p.13).

Ainda, a partir do potencial de se autorreproduzir e eliminar o estranho e o indesejavel
inerentes a razao esclarecida, o projeto da modernidade capitalista instrumentalizou-a, por sua
capacidade de negar at¢é mesmo a si propria em nome de sua manutengdo, com vistas a

perpetuacao do status quo. Nesse sentido, afirma Horkheimer que:

Se a razdo ¢ declarada incapaz de determinar os objetivos supremos da vida e
deve reduzir tudo o que encontra a um mero instrumento, seu Unico objetivo
remanescente ¢ apenas a perpetuagdo de sua atividade de coordenacdo.
Contudo, o processo de subjetivagdo afetou todas as categorias filosoficas: nao
as relativizou e preservou-as numa unidade de pensamento melhor estruturada,
mas reduziu-as ao status de fatos a serem catalogados. Isso também permanece
verdadeiro para a categoria do sujeito. [...] Portanto a autorrenincia do
individuo na sociedade industrialista ndo tem nenhum objetivo que transcenda
esta sociedade. Tal abnegacdo causa a racionalidade em relagdo ao maior e a
irracionalidade em relacdo a existéncia humana. (HORKHEIMER, 2007, p. 97-

99).

Porquanto,

[...] o factual tem a ultima palavra, o conhecimento restringe-se a sua repeticao,
0 pensamento transforma-se na mera tautologia. Quanto mais a maquinaria do
pensamento subjuga o que existe, tanto mais cegamente ela se contenta com
essa reproducdo. Desse modo, o esclarecimento regride a mitologia da qual
jamais soube escapar.” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 34).

As consequéncias decorrentes desse entrelacamento entre a razdo e os mecanismos de
dominagdo e de poder culminaram num esvaziamento do pensamento e da experiéncia
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 41), mormente, com a maturacao da ciéncia positivista.

O positivismo oitocentista de Auguste Comte nega que a explicacdo dos fendmenos
naturais e sociais provenha de um unico principio (divino ou natural), abandonando a

preocupacgdo com a causa dos fendmenos para perscrutar as relagdes abstratas e constantes entre
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fendmenos observaveis, consideradas suas constantes. Isso ¢ uma caracteristica tipica das
ciéncias exatas e naturais, que Comte invocara para apresentar a sociologia.

A matematica, a astronomia, a fisica, a quimica e a biologia ja teriam alcangado a
positividade, que corresponderia a exacerbagdo do cartesianismo, com absoluta separagdo entre
sujeito e objeto, delimitagdo de campos de conhecimento em categorias distintas consoantes
seus objetos exclusivos de analise, ¢ método proprio para determinar suas constantes. Caberia,
entdo, as ciéncias sociais acompanharem essa configuracdo cientifica, tratando os fendmenos
sociais como fendmenos da natureza passiveis de catalogagdo (MASCARO, 2007, p. 68-72).

Tomando construtos de Condorcet e Turgot, Comte irda compreender a trajetoria da
humanidade como uma perspectiva de progresso constante, através de trés estados: teologico,
metafisico e positivo (auge do progresso). Neste momento, a humanidade estaria orientada pela
maxima expressao de sua racionalidade, de modo que o progresso avangaria de maos dadas com
a mais perfeita ordem (MASCARO, 2007, p. 73).

Para obter éxito na tarefa de determinar as leis de funcionamento dos fendmenos, o
cientista deveria estar imbuido do “espirito positivo”, orientado pela busca do real, util e
preciso.Quando Adorno e Horkheimer se referem a mitificacao da razao, que se substitui a todos
0s mitos os quais eliminara, ndo estdo discursando num sentido metaforico, pois Comte
realmente proclamou uma nova religido, sem metaforas, a “religido positiva”, na qual a “deusa”
razao responderia a todas as angustias humanas.

O pensamento positivista do século XIX ¢ emblematico para denotar o desenrolar da
razao totalitaria, do qual a ciéncia do século XX ¢ completamente tributaria. A separacao das
ciéncias em campos herméticos conforme o objeto que analisam, e seus métodos proprios de
provar hipoteses e de provar as provas irdo caracterizar toda a producao de conhecimento até os
dias presentes.

Entdo, a figura do expert surge como o Unico que pode enunciar verdades, legitimado
pelo discurso de autoridade que a estrutura institucional do conhecimento ganha a partir da
especializagdo positivista. Ai se situardo o médico e o jurista.

Obviamente, esse movimento da razdo ndo ¢ ingénuo e displicente, mas esta a servico do
sistema econdmico. A correspondéncia entre a edificacdo de uma estrutura positivista para as
ciéncias a partir da logica do progresso montou o cenario ideal para o avanco industria do século

XIX, incrementado pelas maquinas a vapor e a eletricidade, no estabelecimento de parques
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industriais mais complexos nos nichos de capitalismo central, junto com a expansdo do capital

para novos territorios. Ensina Bittar:

[...] arazdo que emerge da modernidade € a razdo instrumental (Instrumentellen
Vernunft), uma forma de razio que dilacera a existéncia humana em sua
plenitude, reduzindo-a a um de seus aspectos. Essa forma assumida pela razio
moderna, como razio técnica, de cujo aproveitamento a esteira de producdo
retira seus beneficios produtivos, revela potencia, dominagdo, desmistificacao,
e age ao modo de algo que rompe o véu da ignorancia que designa o mundo, o
mistério, a natureza, e, exatamente por isso, se converte em razao instrumental.
O império do moderno produz o eu-maquina, aquele que opera, que se esta
chafurdando na dimens3o de uma praxis de fazeres, que distancia o ego da
percepgao de si e da percepcdo do outro. Onde ha unidade, ha verdade, e, onde
ha trabalho produtivo, ha compensagdo economica. (BITTAR, 2011, p. 98).

Por isso, outra caracteristica fundamental dessa razdo ¢ seu instrumentalismo. Ora,
primeiro, porque toda ela estd voltada a justificar discursivamente o sistema econdmico,
sustentd-lo ideologicamente. Segundo, porque s6 serd de fato “razdo” aquela que puder se
converter em técnica para a melhor reproducao do capital. Ai, ciéncias como a medicina, a
engenharia e o direito ganharao proeminéncia, € cada vez mais, com o passar dos anos, serao
valorizadas as produgdes da razdo que puderem se instrumentalizar para compor o processo
produtivo (como a biotecnologia).

De outro lado, a filosofia e a especulagao serdo abandonadas ao limbo da indiferenca, ou,
quando muito, capturadas de forma instrumental, como perfumaria propedéutica nos curriculos
escolares, ou como discurso de justificacao da técnica (como aconteceu a filosofia do direito).

Ao fim, o instrumentalismo deixa de ser um atributo da razao para ser a sua propria forma.

As formas de comportamento adequadas ao estagio mais avancado do
desenvolvimento técnico ndo se limitam ao sectores onde, em rigor, se exigem.
O pensamento nao se submete, pois, ao controle social da produgdo, onde este
se encontra profissionalmente constrangido, mas aproxima-se de toda a sua
complexidade. Porque o pensamento se vira para o cumprimento de tarefas
assinaladas, também o ndo assinalado ¢ tratado segundo o esquema da tarefa. O
pensamento, que perdeu a autonomia, ndo se atreve ja a conceber em liberdade
o real por mor dele mesmo. Deixa isso, com respeitosa ilusdo, para os mais
bem pagos, e, por conseguinte, torna-se a si mesmo medivel. Por si comporta-
se ja tendencialmente como se, de modo incessante, tivesse de dar provas da
sua aptiddo. E onde nada ha a resolver, o pensamento transforma-se em treino
perante qualquer exercicio que importa realizar. Comporta-se com 0s seus
objectos como se fossem simples barreiras, como um permanente teste de si
proprio na forma de ser. Consideragdes que pretendem dar conta da sua relagao
ao tema e, portanto, ser responsaveis de si mesmas suscitam a suspeita de ndo
passarem de uma auto-satisfacdo vaidosa e futil. Assim como para os
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neopositivistas o conhecimento se cinde em empiria cumulativa e formalismo
logico, assim também a actividade espiritual do tipo a que se atribui a ciéncia
unificada se polariza em inventario do sabido e comprovacdo da capacidade
cogitativa: todo o pensamento se transforma para eles em concurso sobre a
instrugdo e a idoneidade. Algures terdo de constar ja as respostas correctas. O
instrumentalismo, a mais recente versdo do pragmatismo, ha muito que ja ndo ¢é
uma simples questdo da aplicagdo do pensamento, mas o a priori da sua propria
forma. (ADORNO, 1982, p. 188).

E também por essa razdo que toda universidade vai se converter numa escola técnica,
com a unica funcao de preparar profissionais cuja mais-valia seja extirpada por um mercado que
precisa de servidores aptos a desempenhar as novas tarefas. Longe de ser o locus do pensamento
complexo e da especulacdo, a universidade serd um grande colégio, que reproduz exatamente as
configuragdes institucionais de vigilancia, controle e domesticacao das escolas primdrias.

Dird Adorno que se implantou “[...] a ideia de um streamlining da universidade, ou seja,
uma escolarizagdo da universidade que, no sentido da formacdo e preparacdo profissional, a
desonera de desvios, faux frais etc., que se situa sob o principio da desoneragdo e que, portanto,
¢ racionalizada no sentido de racionalidade técnica.” (ADORNO, 2008, p. 50).

Especialmente, nas escolas médicas e juridicas, a conversao do ensino em curso técnico ¢
ainda mais sintomatica. Nao se tratam de esferas do conhecimento necessariamente
identificaveis com a técnica, como ¢ o caso das engenharias, mas foram reduzidas a isso para
que o jurista deixasse de ser um pensador do juridico como um fendémeno historico e social, para
se converter em mero operador técnico de normas a servico do capital, e para que o médico
deixasse de ser um cuidador de pessoas para se tornar um técnico que conserte o mau
funcionamento corpo enquanto “maquina” bioldgica a servigo do capital.

Adorno considera o direito e a medicina como uma “constru¢do acabada”, com diversas
disciplinas que nao passam de pecas de um quebra-cabeca racional que sera concluido ao final
do curso (ADORNO, 2008, p. 146). Isso significa que ndo ha espago para o humano e o
reflexivo. E é, principalmente desses dois espacos, que virdo os profissionais que pretendem
discutir bioética.

Atualmente, as crescentes transformacdes tecnoldgicas, o avango da ciéncia e da técnica,
os novos fluxos de circulagdo de capital, bem como a descentralizacdo da economia e da
organizagdo social do ambito estatal que ocorreram nas Ultimas décadas trouxeram novos
protagonistas no plano decisério do controle social, inviabilizando as possibilidades de se

assegurar e manter os vinculos sociais entre os individuos e os principais polos de atracao
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legitimados pelas narrativas modernas, seja na figura dos herdis, das instituigdes civis ou
publicas, dos partidos politicos, dos sindicatos, da ciéncia ou da filosofia.

Com o avango da modernidade, as estruturas de funcionamento social ¢ controle dos
individuos n3o mais precisa se escamotear nos processos de tragicos de fetichizagdo
caracteristicos de um capitalismo industrial (MARX, 2003, p. 94), mas podem escancarar suas
redes de imbrica¢ao no mundo do capital financeiro, cuja moralidade € o proprio cinismo. Nesse
sentido, ao concluir sua obra sobre o fracasso economico da modernidade e o mundo

contemporaneo, Robert Kurz lamenta:

O momento de inércia da vida e do pensamento humanos parece imenso, ¢ a
capacidade de sofrimento dos individuos talvez chegue muito perto daquela dos
animais. Ndo obstante, existe um limite absoluto, mesmo que este esteja a beira
da “destrui¢do do mundo”, limite do qual ninguém pode dizer o quanto estamos
distantes. E possivel que a era das trevas da crise do sistema produtor de
mercadorias, com suas formas de percurso e acontecimentos catastréficos,
abranja boa parte do século XXI. Além disso, todo acontecimento, até o mais
aterrador, depois de isolado da logica global da economia mundial, pode ser
interpretado arbitrariamente ¢ colocado subjetivamente em contextos
extremamente bizarros. A consequéncia disso é que qualquer situagdo
especifica e em qualquer catastrofe particular podem acontecer reagdes que se
encontram em conformidade com o sistema. (KURZ, 2004, p. 209, grifo do
autor).

Esse “novo” capitalismo, conquanto, sempre foi gestado no ventre da razao esclarecida,
intrinsecamente cinica. Como descrito por Berman (2008, p. 94), o desejo por mudanga ¢ a
vacina contra as crises do sistema econdmico, que fagocita tudo como benéfico a sua

perpetuacao através de discursos cinicos de que tudo esta sempre sob controle. Dirda Adorno:

Nos regimes fascistas da primeira metade do século XX, estabilizou-se
absurdamente a forma obsoleta da economia, e multiplicou-se o terror de que
ela necessita para se manter em pé, e agora o seu absurdo vem totalmente a luz
do dia. Mas também por ele esta caracterizada a vida privada. Com o poder de
disposi¢do implantou-se, uma vez mais e simultaneamente, a asfixiante ordem
do privado, o particularismo dos interesses, a ja hd muito ultrapassada forma da
familia, o direito de propriedade e o seu reflexo no caracter. Mas com ma
consciéncia, com a dificilmente dissimulada consciéncia da inverdade. O que
na burguesia sempre se considerou bom e decoroso, a independéncia, a
persisténcia, a previsdo e a prudéncia, esta corrupto até ao cerne. Pois enquanto
as formas burguesas da existéncia se conservam com obstinacdo, o seu
pressuposto econdémico foi derrubado. O privado transferiu-se inteiramente
para o privativo que, no fundo, desde sempre foi, € com o pertinaz apego ao
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interesse proprio misturou-se tal obcecacdo que de nenhum modo ja consegue
perceber que ¢ possivel ser diferente e melhor. (ADORNO, 1982, p. 25).

Quando o capitalismo mina a lei que ele mesmo proclama, fica dificil crer em qualquer
conteudo normativo, de modo que podemos todos nos distanciar da normatizagdo ideoldgica
capitalista porque o proprio poder ndo se leva a sério. Dai, para Safatle, vivemos um momento
em que as sociedades capitalistas passam por uma crise de legitimagdo, mas no qual foram
capazes de se relegitimar através de uma “racionalidade cinica”, estabilizando uma situacao
critica que, sem o cinismo, seria insustentavel.

Nesse contexto, a faléncia da critica estaria em sua incapacidade de realizar-se também
cinicamente (SAFATLE, 2008, p. 92). Isto quer dizer que a critica competente seria aquela que
reconhece se processar nos limites da modernidade na qual se inscreve, porque se serve das
mesmas estruturas racionais epistémicas, linguisticas e axioldgicas que ataca. Este ¢ um desafio
central para nossa proposta.

Nesse sentido, se no florescimento da modernidade, os discursos metodoldgicos
propositores de novos caminhos para o conhecimento, os metarrelatos justificadores do novo
sistema politico proposto, € a promessa constante de progresso econdmico e avango cientifico
serviram para convencer os seres humanos ocidentais a abragarem o projeto modernizante como
veiculo ao paraiso; hoje, o capitalismo e a racionalidade podem escancarar suas intengdes
perversas. Podem prescindir desses discursos estramboéticos e estratégias retoricas de
escamoteamento de seus propositos, isto €, pode-se revelar a crueldade do status quo, e, ainda
assim, manter seus adeptos. Entdo, falar-se em ética, ou bioética, num contexto como 0 nosso,
chega a ser risivel.

Os discursos politicos e filosdficos da modernidade foram capazes de sustentar todas as
instituicdes modernas, tendo como sujeito de sua grande narrativa o homem, enquanto her6i da
liberdade. Por isso, Adorno e Horkheimer vao buscar o prototipo do burgués esclarecido nas
posturas do herdi mitico, através da figura de Ulisses (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.
47). No mesmo sentido, Berman fala em “[...] heroismo da vida moderna” (BERMAN, 1998, p.
139) porque o burgués se considera o hero6i auténtico, que derrotou as criaturas mitologicas, e
conduzira seu povo a um mundo de plena felicidade.

Ocorre que os valores modernos, decorrentes dos postulados ideologicos do
esclarecimento (cujo escopo primordial foi justificar a supremacia burguesa através de estruturas

institucionalizadas de poder), acabaram sendo paulatinamente desconstruidos historicamente,
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ou, a0 menos, revelaram os antagonismos que traziam em seu bojo. A promessa heroica jamais
se cumpriu. As ideologias iluministas, e, posteriormente, positivistas, ao serem colocadas em
pratica, acabaram por se mostrar invidveis em sua inteireza diante da realidade, e as promessas
de um mundo totalmente civilizado e organizado, sempre orientado em dire¢cdo ao progresso,
tornaram-se faldcias face aos acontecimentos historicos do século XX.

O prototipo do heréi moderno s6 vai se consubstanciar verdadeiramente na figura de
Adolf Hitler, escancarando os paradoxos dos projetos totalitarios de uma razdo enunciadora de
“Verdades”. Hitler chegou ao poder no seio do sistema representativo do estado liberal
moderno. Governou nos limites da legalidade, nos moldes do Estado de Direito (embora
respaldado pelo pensamento ndo juspositivista de Carl Schmitt), incutindo seus propdsitos
materiais na moldura da forma juridica emanada do aparelho estatal. Usou a propaganda e o
cinema como principais estratégias discursivas. Fomentou a ciéncia e a tecnologia, propiciando
intimeras descobertas. E o maior icone da modernidade, um auténtico representante da
racionalidade e do desejo de heroismo na aventura moderna progressista.

E sua trajetoria ¢ especialmente interessante para nos, devido a sua insisténcia em
pesquisas biotecnoldgicas, ndo apenas com o proposito instrumental bélico, mas por uma crenga
genuina na necessidade de melhoria e aprimoramento do corpo humano através da ciéncia e da
tecnologia. Seu desejo era criar o auténtico sujeito moderno — merecedor de protagonizar a
aventura do progresso.

E ¢ justamente na derrocada de seus propositos que ira emergir o primeiro documento
bioético da modernidade ocidental: a “Declaragao de Nuremberg”. Por isso, o Professor Franklin
Leopoldo e Silva situa, nesse momento, tanto o surgimento da bioética quanto a derrocada da
modernidade. Para ele, sdo fenomenos coincidentes (SILVA, 2006). Ha, entdo, um primeiro
reconhecimento formal ressentido de que a locomotiva da razdo autocratica poderia precisar de

freios.

Milhdes de pessoas inocentes — e s6 o simples fato de citar numeros ja ¢é
humanamente indigno, quanto mais discutir quantidades — foram assassinadas
de uma maneira planejada. Isto ndo pode ser minimizado por nenhuma pessoa
viva como sendo um fendmeno superficial, como sendo uma aberracdo no
curso da historia, que ndo importa, em face da tendéncia dominante do
progresso, do esclarecimento, do humanismo supostamente crescente. O
simples fato de ter ocorrido ja constitui por si s6 expressdo de uma tendéncia
social imperativa. (ADORNO, 2003, p. 120).
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E claro que o prometido progresso veio intrinsecamente acompanhado de regressos, pois,
acompanhando as reflexdes frankfurtianas, se a modernidade foi capaz de produzir luzes; por
outro lado, foi também a responsavel pela producdo de densas sombras. Conquanto, ao
reconhecer seus limites e excrescéncias fundamentais, a razdo sem ¢€tica nao foi jamais capaz de
invocar qualquer eticidade, e se converte numa razao cinica.

Vladimir Safatle reconhece que Adorno ndo olvidou a pertinéncia do cinismo na razio e,
tampouco, na critica. Para ele, uma leitura atenta dos escritos adornianos mostra sua lucidez em
relacdo ao anquilosamento de categorias como “erro” ou “ilusdo”, como resultado de pensar o
impacto das transformagdes historicas no proprio conceito de ideologia. Isto €, Adorno sabia que
a ideologia que constréi uma metanarrativa reacional pra sustentar a modernidade € cinica e
perversa, porque sempre soube que suas promessas jamais se cumpririam.

Segundo Safatle, o desafio da critica cinica esta em conceber um conceito de ideologia a
partir da insurgente transparéncia nas relagdes de poder, o que acaba por tornar tal tarefa
extremamente complexa, ja que se deve pensar um poder mediado pela reflexdo acerca de sua
legitimidade, cuja contradigdo ¢ escancarada, num regime contemporaneo onde a transparéncia
do poder ¢ que lhe confere legitimidade, num paradoxo no qual a transparéncia ¢ o proprio
motor da ideologia (SAFATLE, 2008, p. 94).

Afirma, ainda, que Adorno reconheceu que a diferenga entre ideologia e realidade havia
desaparecido, a medida que aquela transparece e se afirma na propria efetividade, gerando, nos
sujeitos, uma crenga desprovida de crenca. A razdo emula a realidade até se substituir
completamente a ela, de modo que a ideologia ¢ que dita as verdades e, portanto, ¢ a unica fonte
de apreensao do real. Dessa maneira, a realidade e a verdade serdao aquilo que a razao proclamar.

Safatle acredita que Adorno constatava que hd uma ironia em funcionamento no cerne do
poder, porque afirmava que a industria cultural e as estruturas de comunicacao de massa que a
suporta respondem pelos processos de socializagdo de maneira hegemonica mediados por
contetdos previamente ironizados, € ndo por uma mera manipulagdo que desconsideraria as
multiplas possibilidades de recepcao e ressignificagdo pelos sujeitos.

Essa concepgdo ja estaria na propria Dialética do esclarecimento. (SAFATLE, 2008, p.
100). Ja havia, certamente, um reconhecimento por parte de Adorno e Horkheimer de que a
ideologia ndo oblitera seus mecanismos de conformagdo, mas os escancara e impde cinicamente.

Vejamos:
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O principio impde que todas as necessidades lhe sejam apresentadas como
podendo ser satisfeitas pela industria cultural, mas, por outro lado, que essas
necessidades sejam de antemdo organizadas de tal sorte que ele se veja nelas
unicamente como um eterno consumidor, como objeto da industria cultural.
Nao somente ela lhe faz crer que o logro que ela oferece seria a satisfacao, mas
da a entender além disso que ele teria, seja como for, de se arranjar com o que
lhe é oferecido. A fuga do quotidiano, que a industria cultural promete em
todos os seus ramos, se passa do mesmo modo que o rapto da moga numa folha
humoristica norte-americana: ¢ o proprio pai que esta segurando a escada no
escuro. (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 117)

Do excerto acima, como de toda formulagdo dos autores sobre a industria cultural,
podemos inferir ndo forcosamente que as concepgdes apresentadas na Dialética do
esclarecimento acerca da manipulacdo pela industria cultural ja consideravam seu cinismo, tal
como preconiza Safatle. E 6bvio que a razdo sabe que incute uma ideologia a servi¢o de seus
propositos e do capitalismo, mas mascara esse processo de forma sub-repticia. E a industria
cultural serd apontada por Horkheimer e Adorno como principal meio para essa formatacao do
mundo.

A razdo moderna, portanto, € necessariamente cinica e instrumental, ndo dialoga com a
¢tica, afasta qualquer ontologia e aniquila a subjetividade. Sem todas essas caracteristicas,
jamais poderia cumprir sua tarefa fundamental de suportar o sistema capitalista.

As obras de arte e as possibilidades de entretenimento e diversao correspondem a
mercadorias culturais, cujos objetos estaticos estdo sujeitos a uma inversdo da finalidade sem
fim. A manipulacao dessas mercadorias pela industria cultural sempre operou a partir de uma
perversidade, pela qual um elemento tragico lhe fornece uma profundidade que o mero
entretenimento ndo poderia propiciar, pois, em sua logica esotérica, aquele que ndo adere aos
seus parametros e ndo introjeta seus sentidos estd ameagado de destruicdo. Ou as pessoas se
adaptam aos padrdes impostos pela cultura de massas, ou estardo absolutamente marginalizadas.

Por uma questdao de conservacao egoica, que considera a ameaga de uma ferida narcisica
insuportavel (equiparada & morte, como morte simbolica), todos irdo procurar se adaptar. A
modernidade edificou um superego implacéavel, capaz de aprisionar qualquer id e constituir egos
esculpidos a sua maneira. Isso fard com que todos os sujeitos modernos sejam dotados de uma
constituicdo egoica enfraquecida, subservientes a um superego maximizado, com pouco espaco
para as catexias libidinais genuinas. O desejo também ¢ criado pela ideologia, e o id acaba
aniquilado. Se o superego sempre vence porque se trata de uma expressdo da razdo total,

acompanhando as reflexdes frankfurtianas, a modernidade cria sujeitos neuroticos. Segundo
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Freud, a neurose nada mais ¢ do que a redencdo completa do ego ao superego, com o
achatamento consequente do id (FREUD, 2006).

Sera muito dificil esperar posturas ontologicas e emancipadas desses individuos, de
modo que a proposta bioética parece bastante impossivel sem a substituicdo desta razdo por
outro ethos, outra forma de ser no mundo. Por outro lado, fica facil compreender o que motiva a
introjecdo tdo tranquila das propostas de neutralidade cientifica e exacerbagdo da técnica, sem
que os cientistas oponham qualquer resisténcia.

A arte ndo tem lugar como expressao da subjetividade indomesticadvel, mas se subsume
numa técnica a servigo da reproducgdo do capital. Entdo, a técnica e o capital sdo os titereiros de
qualquer reprodugdo do engenho humano, seja em projecdo pretensamente cientifica, seja em
projecao pretensamente artistica. Radical, Adorno lamenta: “Progresso e barbarie estdo hoje tao
emaranhados na cultura de massas que s6 uma ascese barbara contraria a esta e ao progresso dos
meios pode restabelecer a auséncia da barbarie.” (ADORNO, 1982, p. 40).

Em Frankfurt, a manipulacdo da realidade apreendida e reapresentada em forma de
imagens projetadas pela industria cultural € um ponto fundamental pala a vitoria definitiva da
razao totalitaria. A invasao da palavra pela imagem e sua subordinacao a esta ultima denota uma
importante faceta da sociedade moderna. Para o pensador francés Jacques Ellul, que escreve ja
na segunda metade do século XX, a situagdo da palavra ¢ lamentavel em nossa sociedade,
tornando-se dispensavel, pelo engendramento de uma cultura de inutilidade do discurso.

Esse desprezo, segundo ele, deve-se ndao apenas a supressao da palavra, mas,
principalmente, ao excesso de discursos vaos e ocos, que esteriliza todos os conteudos. Ellul
assinala que esse ¢ um processo moderno, uma vez que, mesmo na Idade Média, a palavra era
extremamente valorizada (ELLUL, 1984, p. 155).

A ruptura entre o ser falante e sua palavra ¢é, entdo, emblematica e obrigatoria. Nao mais
importa se o emissor realiza aquilo que professa, pois a palavra se torna andnima e se descola do
vivido. Diz Ellul que o apogeu da palavra esvaziada de si mesma é o slogan, uma palavra
“prostituida” a servigco de um aparelho, ndo importa qual seja (ELLUL, 1984, p. 158). Ao
pensarmos nos slogans das propagandas hipndticas da indistria cultural, no primeiro slogan da
modernidade apontado acima por Eric Hobsbawm (“Liberdade, Igualdade e Fraternidade™), e
nos slogans do nazismo, como todas as exortagdes de massa pelos discursos autocraticos ao

longo do século XX, compreenderemos a gravidade do que Ellul e os autores de Frankfurt
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denunciam. Isto serve para explicar também porque os sujeitos instruidos na razdo possuem
tanta tranquilidade em proclamar teorias, proferir juramentos, € os perverterem em suas praticas.

Hé um esforgo da ideologia em se dissociar o sentido da palavra, pois “[...] o homem das
imagens ¢ um homem sem passado” (ELLUL, 1984, p. 159), ou seja, um sujeito a-historico,
incapaz de tecer criticas. Claro, pois “O que um homem v€ depende daquilo que ele olha como
daquilo que sua experiéncia visual-conceitual prévia o ensinou a ver” (KUHN, 1978, p.148). A
palavra tornou-se uma eterna serva sem senhor, manipulada por um homem sequioso pela

transformacao constante. Dizem Adorno e Horkheimer:

[...] quanto mais completamente a linguagem se absorve na comunicagio,
quanto mais palavras se convertem em veiculos substanciais do significado em
signos destituidos de qualidade, quanto maior a pureza € a transparéncia com
que transmitem o que se quer dizer, mais impenetraveis elas se tornam. A
desmitologizacdo da linguagem, enquanto elemento do processo total de
esclarecimento, ¢ uma recaida na magia. Distintos e inseparaveis, a palavra ¢ o
contetdo estavam associados um ao outro. [...] a decisdo de separar o texto
literal como contingente e a correlacdo com o objeto como arbitraria acaba com
a mistura supersticiosa da palavra e da coisa. O que, numa sucessdo
determinada de letras, vai além da correlagdo com o evento é proscrito como
obscuro ¢ como verbalismo metafisico. Mas deste modo a palavra, que ndo
deve significar mais nada e agora s6 pode designar, fica tdo fixada na coisa que
ela se torna uma formula petrificada. Isto afeta tanto a linguagem quanto o
objeto. (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 136).

Obviamente, no seio da modernidade burguesa, as promessas de civilizagdo encobrem
um desejo recondito de renovagdo do mito, ao passo que as estruturas politicas e econdmicas
prometem direitos ¢ acesso a bens da vida para todos, quando o sujeito de direitos nunca
pretendeu extrapolar o homem branco burgués heterossexual, e o capitalismo precisa da brutal
desigualdade de renda para subsistir. Isso significa que o discurso da modernidade sempre foi
cinico.

A diferenca fundamental, talvez, seja a de que, nos dias presentes, o discurso possa ser
completamente olvidado, simplesmente porque seu fracasso foi mais do que revelado pelos
acontecimentos historicos do ultimo século — tornou-se obsoleto. O que restou, com a morte dos
grandes relatos, foi apenas o pragmatismo de um sistema que, agora, revela suas intengdes
pérfidas e ainda assim se mantém hegemonico. Concluindo, com Safatle, a ideologia, agora, ¢ o
proprio escancaramento das intengdes vis do sistema. Incrivelmente, todos estdo tranquilos com

1SSO.
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Certamente, se a razdo precisou despojar-se da ética para cumprir os seus propositos
desde o principio da modernidade, ora, pode-se apresentar tranquilamente descompromissada
com qualquer preceito moral, sem recorrer a discursos de justificacdo. A producao e reproducao
do conhecimento identificaram-se completamente com a técnica, de modo que ndo cabe, sequer,
qualquer digressao epistemologica. A ciéncia é, tdo-somente, técnica para alcance de resultados
eficazes, passiveis de pronta instrumentalizagao.

Vemos, hoje, que as pesquisas cientificas em todas as universidades sdo
fundamentalmente manipulacdo técnica de materiais, com vistas ao desenvolvimento
tecnoldgico (ou biotecnoldgico). Inclusive nas ciéncias humanas e sociais, a discussdo acerca
das mazelas do unidimensionalismo positivista foram completamente extraidas dos debates
epistemoldgicos, para dar lugar a uma neurose produtivista, pela qual o que importa ¢ publicar,
escrever, desenvolver, produzir, sem nenhuma preocupacao axioldgica com coeréncias teoricas
ou cuidados ideoldgicos com métodos.

Nem mais se discute a ideologia por tras do conhecimento, apenas se realiza. Eis a
vitoria do tecnicismo, € o apogeu da razdo cinica. Esta, provavelmente, ¢ a principal marca da
ciéncia atual. Ora, se ¢ assim nas ciéncias humanas, o que se dird da engenharia genética,
farmacologia ou outros ramos que interessam a bioética? Estao totalmente tragados pelo capital.

“Os homens inclinam-se a considerar a técnica como sendo algo em si mesma, um fim
em si mesmo, uma forca propria [...].” (ADORNO, 2003, p. 132). Quando Jacques Ellul pensa a
ciéncia a partir da técnica, concebe a Técnica como um ente abstrato, desde o momento em que
intermedeia todos os acontecimentos no mundo, operando como um espectro invisivel que nos
domina a todos, sem termos como dele escapar, seja qual for a estratégia que adotemos, pois
qualquer uma delas serd também técnica em sua esséncia (ELLUL, 1968, p. 85).

A técnica opera fundamentalmente com a perda de sentido no discurso, que ele tratara
enquanto humilhacao da palavra, afirmando que o ultimo exemplo da perda de valor da palavra
vem do computador, que trabalha com dados exatos e ndo aceita linguagem conotativa. A
palavra encontra o absoluto desprezo dos técnicos, que desconfiam de um discurso falho, avidos
por torna-lo monovalente, eliminar as incertezas e fazer da linguagem apenas um acessorio, um
apéndice demonstrativo.

Ellul argumenta que essa concep¢ao se torna hegemonica na medida em que os grandes

técnicos de nossa sociedade, entre os quais situa os juristas e os médicos, com destaque, ao lado
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de engenheiros, programadores, cineastas e outros, sdo os maiores detentores da linguagem e

formadores de opinido (ELLUL, 1984, p. 162). Também dird Adorno:

Em plena rede das relagdes, inteiramente abstractas ja, dos homens entre si e
com as coisas, esfuma-se a capacidade de abstrac¢do. A alienagdo dos dados
inseridos em esquemas e classificacdes, isto ¢, a pura quantidade do material
elaborado, que se tornou de todo incomensuravel com o dominio da experiéncia
humana individual, for¢a incessantemente a uma arcaica retradugdo para sinais
sensoriais. Os homenzinhos e as casinhas que, qual hieroglifos, figuram nas
estatisticas poderdo, em cada caso particular, parecer acessorios, meros
recursos auxiliares. Mas ndo é em vao que se revelam tdo parecidos com os
inumeraveis reclames, com os estereotipos jornalisticos ou com as figuras de
brinquedo. Prevalece neles a representacdo sobre o representado. A sua
esmagadora, simplista e, por isso mesmo, falsa inteligibilidade corrobora a
ininteligibilidade dos proprios processos intelectuais, que ndo se podem separar
da sua falsidade - a subsun¢@o cega e carente de conceito. As omnipresentes
imagens nao sdo tais, porque a0 mesmo tempo apresentam e ridicularizam o
inteiramente geral, o termo médio, o modelo estandardizado como coisa Unica,
particular. O particular produz-se sardonicamente a partir da eliminagdo do
particular.(ADORNO, 1982, p. 132).

Uma vez que a técnica se desenvolve trazendo problemas que s6 podem ser resolvidos
por ela, sua perpetuacao ¢ necessaria. Quando uma nova técnica surge, faz-se acompanhar de
algumas distor¢des e problemas inesperados também. Para liquidar estes problemas, novas
técnicas aparecem e, novamente, novos problemas, os quais serdo solucionados pela mesma
técnica (ELLUL, 1968, p. 88).

Na modernidade, se as ciéncias passam a ser o instrumento primordial de dominagao da
natureza que impulsiona o progresso, a natureza, desqualificada, ¢ sempre matéria cadtica que
deve ser classificada, quantificada e manipulada, pois a razdo precisa eliminar o
incomensuravel. Isso explica tranquilamente o compromisso dos cientistas nazistas com o0s
experimentos nos corpos judeus, dos estadunidenses nos corpos negros e o fato de médicos,
teoricamente formado para curar, entre outras atrocidades, realizarem intervengdes estéticas que
criem deformacdes bizarras em corpos humanos — meros objetos de manipulagdo para obtengao
de resultados técnicos pretendidos. Tudo ndo passa de intervengdes técnicas sobre os corpos.
Mais nada.

Essa autopoiese da técnica de Ellul é identicamente tratada por Thomas Kuhn, que utiliza
a metafora do quebra-cabeca (exatamente como Adorno para se referir a medicina e ao direito,
citado acima) para demonstrar que todo o labor cientifico estd orientado por regras, cujo

principal escopo ¢ buscar a propria manuten¢do. Os questionamentos possiveis dentro de um
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campo de saber ja estdo também previamente delimitados pelo paradigma. As proprias regras
derivam de paradigmas, mas os paradigmas compartilhados podem conduzir a ci€éncia mesmo na
auséncia de regras. Tudo estd no paradigma, por isso, abandona-lo ¢ deixar de praticar a ci€ncia
que ele define (KUHN, 1978, p. 60).

Kuhn, fisico teérico estadunidense, que nunca pretendeu realizar uma critica filoséfica da
razdo totalitaria, mas apenas descrever o que chamou “estrutura das revolugdes cientificas”,
acaba por afirmar também, a sua maneira, que a crise do racionalismo instrumental moderno
clama pelo resgate do pensar filoséfico, que se encontrava expurgado ao limbo da indiferenca e
da inutilidade por uma ciéncia de paradigmas e resultados (KUHN,1978, p. 88). Isso ¢ cristalino:
uma razao que cinicamente desmente seus obscurantismos e esoterismos caminha para o
fracasso.

Quanto mais o progresso técnico tornou mais refinadas e complexas as relagdes sociais e
econdmicas, € quanto mais a ciéncia avangou, mais empobrecidas as experiéncias se tornaram.

Segundo Horkheimer, o positivismo, como epistemologia exclusivista, desqualifica
qualquer pensamento que nao se adéque perfeitamente aos postulados da ciéncia organizada,
reduzindo esta ultima aos procedimentos utilizados na fisica e suas ramificagdes, negando o
status de ciéncia a quaisquer esforcos tedricos nao condizentes com esses métodos
(HORKHEIMER, 2007, p. 80), como saberes de comunidades tradicionais e praticas culturais
milenares.

De um lado, os positivistas afirmam que a ciéncia deve falar por si mesma e, de outro,
reduzem-na a mero instrumento, de modo que o sucesso dos experimentos possa ser a propria

justificativa dos métodos empregados (HORKHEIMER, 2007, p. 84). Alerta o filosofo:

De acordo com os positivistas, precisamos ¢ de abundante confianca na ciéncia.
Claro que ndo estdo cegos para os usos destrutivos aos quais se destina a
ciéncia; mas proclamam que tais usos sdo perversdes. E verdadeiramente
assim? O progresso objetivo da ciéncia e sua aplicacdo ndo justificam a ideia
corrente de que a ciéncia ¢ destrutiva s6 quando pervertida e necessariamente
construtiva quando entendida de modo adequado. Sem duvida a ciéncia poderia
ser destinada a melhores usos. Contudo, ndo ¢ de modo algum certo que a via
de realizacdo das boas potencialidades da ciéncia seja a mesma no seu atual
caminho. (HORKHEIMER, 2007, p. 63-64).

O ensaio de Thomas Kuhn, que percorre uma trajetoria logica, provavelmente, ndo visa

desconstruir a hegemonia do discurso cientifico, mas apenas a rigidez dos paradigmas
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cientificos modernos, demonstrando que o desenvolvimento mais significativo do pensamento
se d& por meio de alteragdes fundamentais nos paradigmas, € ndo por sua perpetuacao.

Os paradigmas sao “[...] realizagdes cientificas universalmente reconhecidas que, durante
algum tempo, fornecem problemas e solu¢des modelares para uma comunidade de praticantes de
uma ciéncia” (KUHN, 1978, p. 20), de modo que toda a produgdo cientifica reconhecida na
modernidade ¢é constituida paradigmaticamente pelo conjunto de maximas teodricas
empiricamente atestaveis, cuja verificacdo continua constitui o labor do cientista. Sem o
paradigma, ndo ha possibilidade de compartilhamento de saberes, levantamento de problemas e
hipdteses, muito menos, solucdo e desenvolvimento, isto ¢, sem o paradigma, ndo ha ciéncia
possivel.

A ciéncia moderna ¢, portanto, técnica e paradigmatica, € a consagracao absoluta dos
paradigmas como verdades, que vigorou muito tempo no pensamento cientifico e ainda reluta
em se modificar; perpetuam-se por estratégias idiossincraticas e entropicas que os reforcam e os
retroalimentam continuamente.

Por isso, se a bioética vier se afirmar como nova ciéncia, sera necessariamente
paradigmatica e ira reproduzir as estruturas herméticas de sua constituicdo, sem espaco para
digressoes verdadeiramente libertarias.

Na medida em que as pretensas verdades cientificas se apoiam em paradigmas cujas
asser¢oes sao confirmadas por mecanismos internos, no frigir dos ovos, nada diferencia a
ciéncia do mito, e a ci€éncia s6 se mostra mais confidvel que as mitificagdes por sua hegemonia
discursiva. Kuhn, lucidamente, reconhece: “Se essas crengas obsoletas podem ser chamadas de
mitos, entdo os mitos podem ser produzidos pelos mesmos tipos de métodos e mantidos pelas
mesmas razdes que hoje conduzem ao conhecimento cientifico.” (KUHN, 1978, p. 21).

Tal qual Adorno, Horkheimer e Ellul, Thomas Kuhn acaba denunciando, assim, que o
método da ciéncia moderna, desde que obedeca as suas determinagdes paradigmaticas para ser
considerado idoneo, ¢ capaz de chegar a qualquer resultado. Desde que seja comprovavel dentro
das estruturas metodoldgicas aceitas, qualquer resultado pode ser considerado cientifico.

Nesse contexto, naturalmente, quando surge a proposta de uma reflexdo bioética, ela ¢
prontamente tragada pelo cientificismo como ramo do conhecimento paradigmatico, torna-se
area nos mais diversos programas de mestrado e doutorado, e passa a operar a partir de
conceitos e paradigmas delimitados em seu campo, compartilhados por uma nova comunidade

cientifica cujos membros se denominam “bioeticistas”.
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H4 um problema drastico quando se aplicam os métodos paradigmaticos positivistas as
ciéncias humanas e sociais, gragcas a insisténcia de Auguste Comte: neste caso, o cientista
sempre estard diante de objetos que ndo se podem delimitar. Isto significa que todas as suas
impressoes, nos proprios moldes da ciéncia moderna, sempre estardo deturpadas e imprecisas.

Quando os objetos ndo sdo inteiramente observaveis em testes de laboratdrios, os
paradigmas nada sdo além de ilusdes absolutas, ou melhor, constru¢des discursivas de

empoderamento que tém por objetivo sustentar determinado status quo. Dira Adorno:

A razdo inteiramente pura dos que se livraram por completo da capacidade de
"representar um objecto sem a sua presenga", convergira para a pura
inconsciéncia, para a imbecilidade no sentido mais literal da palavra, pois,
medido pelo extravagante ideal realista do dado isento de categorias, todo o
conhecimento se revela falso, e certo so6 aquilo a que ja nem sequer se pode
aplicar a pergunta de se é certo ou falso. Que aqui se trata de tendéncias de
ampla penetragdo mostra-se, passo a passo, na actividade cientifica, que intenta
subjugar também os restos do mundo, ruinas indefesas. (ADORNO, 1982, p.
114).

No caso da bioética, a questdo ¢ a mesma, pois seus objetos sdo os mais complexos
possiveis. Ha algo menos capturavel pela razdo do que “vida” e “morte”? Para Kuhn, a ciéncia
moderna ¢, por esséncia, verificadora e atestadora de paradigmas, sendo as teorizagdes e sua
nao-verificabilidade caracteristicas comuns da “ciéncia normal” (KUHN,1978, p. 25). A razao
esclarecida ¢ um pensamento voraz e totalitario, que fard de tudo para se manter, tornando-se,
quando necessario, autopoiética, ou negando seus proprios principios basilares.

Para dar conta de eliminar a crise do saber através da introspec¢ao daquilo que lhe era
alheio, permitindo a aceitagao intrassistémica de inovagdes e reformulagdes do desviante, com
vistas a garantir a permanéncia do proprio sistema, a razao mitificada, para se conservar, ¢ capaz
de violentar a si propria. Mas, para Thomas Kuhn: “Os procedimentos e aplicagdes do
paradigma sdo tdo necessarios a ciéncia como as leis e teorias paradigmaticas — e t€ém os mesmo
efeitos. Restringem inevitavelmente o campo fenomenoldgico acessivel em qualquer momento
da investigacao cientifica”. (KUHN, 1978, p. 87).

O paradigma forma-se a partir de uma teoria que provém da articulag@o estreita entre a
verificagdo e a experiéncia. Toda a ciéncia moderna esta orientada pela verificabilidade
empirica, filha legitima do positivismo.

Curioso notar, nas ciéncias naturais, como o método positivista originario que buscava

atestar a veracidade da hipotese (num sentido positivo) foi substituido por uma verificacao



50

negativa, pela qual uma hipotese ndo se confirma verdadeira, mas apenas ndo se pode afirmar
sua falsidade. Pela falsificagdo, se uma hipotese ndo se apresenta como falsa através dos
métodos empregados, passa a funcionar como um novo paradigma. Com Karl Popper, na
segunda metade do século XX, a teoria cientifica sera sempre conjectural e provisoria.

O sistema popperiano admite ndo ser possivel confirmar a veracidade de uma teoria pela
simples constatagdo de que os resultados de uma previsdo feita com base naquela mesma teoria
se verificaram. Entdo, a ciéncia deve-se concentrar em encontrar provas da falsidade daquela
teoria, de modo que o cotejamento entre teoria € observagdo empirica ira provar a falsidade da
hipotese analisada.

Gragas a esse novo procedimento, o cientista eliminard a hipdtese que provou ser falsa, e
desse modo procedera com todos os paradigmas competidores do modelo vigente. Enquanto
puder falsificar todos, o paradigma atual permanece. Se alguma hipotese ndo puder ser
falsificada, torna-se o novo paradigma a ser falsificado por paradigmas competidores, e assim a
ciéncia avanca infinitamente. A falseabilidade popperiana ¢ a traducdo fiel do modelo
apresentado por Thomas Kuhn (1978, p. 35). Substituindo a verificacao positivista radicada em
Comte, engendra em novo positivismo, muito mais afeito a estrutura paradigmatica da ciéncia
novecentista.

Por esse novo modelo, para testes de medicamentos, por exemplo, ndo € preciso provar
que funcionem, mas basta ndo ser possivel provar que nao funcionam, com placebos e grupos-
teste. Nada pode ser mais logico e técnico do que isso — o paradigma verdadeiro, agora, € aquele
que nao pode ser falsificado.

“Ao assegurar que um paradigma ndo serd facilmente abandonado, a resisténcia garante
que os cientistas ndo serdo perturbados sem razdo.” (KUHN, 1978, p. 92). Dificil limitar tais
testes com proposi¢des bioéticas, ainda mais tendo em vista os interesses econdomicos que
cercam a questdo, quando o método popperiano se tornou hegemodnico e plenamente aceito
como produtor de verdades.

Como as caracteristicas fundamentais do paradigma cientifico ndo permitem que ele seja
transformado, ndo se pode compreender a ciéncia apenas como um processo cumulativo de
novas descobertas, j4 que a inovagdo paradigmatica, a que Kuhn denomina “revolugdes
cientificas”, ¢ inerente ao processo de desenvolvimento da ciéncia (KUHN, 1978, p. 205). Essa
alocagdo posicional e estratégica do conhecimento na sociedade pds-industrial esta vinculada a

sua deslegitimag¢do em decorréncia da faléncia das metanarrativas setecentistas e oitocentistas,
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ensejando uma regra de adequagdo problematica, na medida em que a prova utilizada para
atribuir valor de verdade a um enunciado também devera ser ela mesma provada.

Por isso que, para superar esse impasse, formulou-se uma dupla regra: de um lado, a
verificacdo — uma orientacao dialética que caracteriza o referente como contetido comprobatério
ou estratégia pela qual o pesquisador pode provar que a realidade corresponde ao enunciado; de
outro, a falsificagdo — uma orientacdo metafisica, pela qual ndo se concebe um referente capaz
de fornecer uma pluralidade de provas contraditérias a seu respeito. Em ambos os casos,
estamos diante de estratégias positivistas.

Segundo a concepcdo de Adorno (2009, p. 20), podemos concluir que nada ha de
dialético em nenhuma delas. O saber cientifico ndo pode saber sem recorrer ao outro saber, o
relato, que ¢ para ele o ndo-saber, sem o que € obrigado a se pressupor a si mesmo € cai assim
no que ele condena: o mito, a magia, a imaginagdo, o preconceito. Recai sempre na mesma
armadilha, ainda que se valha dos seus grandes metarrelatos, como magistralmente explanado
por Adorno e Horkheimer, ou seja, o esclarecimento esta encurralado pelo mito. Nesse ponto
também se verifica o cinismo da razdo, pois, ao fim, ela ndo pretendia eliminar todos os mitos,
mas invocou esse discurso para se substituir a eles — absoluta.

E como se estivéssemos aprisionados no conto da serpente que abocanha a propria cauda,
em que a prova cientifica s6 ¢ valida porque criou mecanismos de autocomprovagao, € o saber
legitima-se porque se arrogou essa condi¢ao.

A crise de um paradigma abriria espago para o aparecimento de verdadeiros paradigmas
competidores, porém, nenhum novo paradigma ¢ capaz de solucionar completamente todas as
questdes nas quais o seu antecessor fracassara. Seguindo Kuhn, a decisdo que escolhe o
paradigma substituto € assim tratada: “[...] uma decisdo desse tipo s6 pode ser feita com base na
fe.” (KUHN, 1978, p. 198), demonstrando, mais uma vez, a aproximacao entre ciéncia e mito.

Quando Van Rensselaer Potter utilizou a expressao “bioética” pela primeira vez na
década de 1970, fundada na relacio do homem com o meio ambiente, desejava propor a
edificacdio de uma ética global centrada na necessidade de preservacdo do planeta, por
reconhecer que o avango cientifico veloz do século XX havia causado mais destruicdo do que
benesse, podendo, principalmente, ocasionar danos irrepardveis no ecossistema (POTTER,
1971). Pode-se fazer um paralelo com a teoria de Kuhn, e pensar a bioética como uma proposta
de paradigma competidor, capaz de empreender uma revolugdo cientifica, j& que opera na

faléncia estrutural mo método positivista cartesiano tradicional das ciéncias naturais, o que
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ensejou profundas crises e questionamentos acerca de sua legitimidade. Seré erigida, portanto,
enquanto novo paradigma.

Naquele momento, contudo, tratava-se mais de um ecologismo do que propriamente uma
bioética, tal qual a concebemos nos dias atuais (GARRAFA, 2005, p. 127). “A partir dai o termo
bioética passou a ser utilizado como sinénimo da reflexdo filosofica acerca da moralidade
implicada na produgdo e aplicacdo dos resultados das ciéncias bioldgicas ou ciéncias da vida,
como a biologia, a ecologia, a medicina, a enfermagem etc.” (MACHADO, 2008, p. 91).

Contudo, ao se firmar enquanto nova seara de investigagdo biomédica, juridica e
filosofica, através da interface paradigmatica entre conhecimentos biologicos e humanidades, a
bioética assimilou por completo as diretrizes positivistas da ciéncia moderna, ou acabou se
convertendo em mero discurso cinico, num contexto em que convive tranquilamente com as
atrocidades produzidas pela razdo progressista, como a propria destruigdo do meio-ambiente que
motivou as preocupagdes de Potter.

“Com a modernidade, abriu-se campo para a possibilidade de instrumentalizagdo da
razdo, que agora se converte na inoperancia de uma razdo que tolera o convivio com a
desnaturagdo da propria condigdo humana social e ambiental.” (BITTAR, 2011, p. 26). A
bioética, filha cacula da racionalidade moderna e produto da faléncia ética, traz uma tendéncia a
reproduzir as peculiaridades dessa razao esclarecida, seja por uma perspectiva biologista, seja
pela construgdo de uma estrutura paradigmatica de aplicagao de parametros éticos de decisao.

Em 1978, Tom Beauchamp e James Chidress, vinculados ao Kennedy Institute of Ethics,
publicaram o seu livro Principles of Biomedical Ethics, que consagrou o uso de quatro
principios na abordagem bioética, quais sejam: beneficéncia, ndo-maleficéncia, justica e
autonomia (BEAUCHAMP; CHILDRESS, 2001). A teoria principialista, a partir do conhecido
“Relatorio Belmont”, converte-se, entdo, numa instrumentalizagdo pragmatica para a tomada de
decisdes em conflitos no campo bioético. Isso corrobora a hipdtese de Ellul, ou seja, criou-se
uma nova técnica para resolver problemas decorrentes da propria técnica.

Também ndo ¢ a toa que, entre tais principios, a autonomia tenha ganhado posigao
hierarquicamente superior aos demais, com a introdugdo do consentimento informado. Com ele,
o paciente, antes completamente paternalizado pelo médico, passou a exercer o direito de
consentimento para condutas sobre seu corpo. A bioética, além de nova técnica, passou a ser um
processo de solugdo de conflitos privatistas e individualistas, como € tipico da modernidade

(GARRAFA, 2006, p. 4). Relata-nos claramente o Professor Volnei Garrafa:
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Adotada pelo Instituto Kennedy, a bioética sofreu, ja em 1971, uma redugio da
sua concepgdo “potteriana” original, restrita ao ambito biomédico. O tema da
autonomia foi maximizado hierarquicamente em relacdo aos outros trés,
tornando-se uma espécie de superprincipio. Este fato contribuiu para que, em
alguns paises, a visdo individual dos conflitos passasse a ser aceita como a
unica vertente verdadeira e decisiva para a resolu¢do dos mesmos.
(GARRAFA, 2005, p. 128).

Assim, a bioética principialista e individualista opera cartesianamente com a pretensa
universalizacdo da subjetividade, desconsiderando quaisquer condi¢des socioecondmicas,
historicas e culturais para a tomada decisdes acerca da propria saude. Entdo, a bioética, que se
apresenta como demanda nova diante da excrescéncia de uma razdo oca de qualquer conteudo
ontologico, capaz de sustentar atrocidades como o0s experimentos nazistas que culminam no
revisionismo ético consubstanciando na Declaracio de Nuremberg, vem, através do
principialismo, reproduzir cinicamente as mesmas perspectivas esvaziadoras de reflexdo, com a
eleicdo desses quatro paradigmas fixistas, e a superposicao da autonomia entre eles.

Mas nao ¢ apenas sua afiliacdo a uma razdo ilimitada, expansiva, objetiva, univoca,
universal, autorreprodutora e unitaria que impossibilita que a ci€éncia ndo passe de uma técnica
avangada — todo o processo de desenvolvimento cientifico € apenas mais um processo produtivo
dentro da logica de funcionamento do capitalismo. Adverte Horkheimer: “Tanto quanto a
influéncia do material sobre a teoria, a aplicacdo da teoria a0 material ndo ¢ s6 um processo
intracientifico, mas também um processo social. Afinal a relagdao entre hipdteses e fatos nao se
realiza na cabega dos cientistas, mas na industria.” (HORKHEIMER, 1980, p. 122).

Por isso também, o cientista ndo pode deixar de ser um sujeito frio e indiferente,
distanciado do “objeto”, seja porque assimila a figura do burgués que ndo pode ter remorsos pela
exploracdo perversa de outros seres humanos (e por isso se desidentifica em relagdo a eles
através da divisdo de classes), seja porque ndo passa de um operdrio da induastria cientifica
completamente alienado pelo proprio processo de producao. De uma forma ou de outra, ¢ um

cientista-monada. E assim,

Enquanto tacteia para fazer da propria existéncia uma palida imagem da
existéncia recta, deveria ter sempre presente esta palidez e saber quao pouco tal
imagem substitui a vida recta. Mas a semelhante evocacao opde-se nele proprio
a forca do [elemento] burgués. Quem se distancia permanece tdo enredado
como o industrioso; perante este, aquele ndo tem outra vantagem excepto o
discernimento do seu enredamento e a sorte da diminuta liberdade que reside
no conhecer enquanto tal. A distancia relativamente a azafama ¢ um luxo que a
propria azafama rejeita. Justamente por isso, toda a tentativa de se subtrair
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apresenta os rasgos do que ¢ negado. A frieza, que se deve desenvolver, ndo
sera diferente da frieza burguesa. Mesmo onde se protesta se oculta, no
principio monadoldgico, o universal dominante. (ADORNO, 1982, p.15).

Max Horkheimer, na sua obra Eclipse da razdo (2007), mostra uma preocupagao especial
em reconciliar a razdo com seu aspecto humano, ja que, segundo ele, os programas progressistas
da burguesia sempre olvidaram o compromisso com uma sociedade verdadeiramente humana.
Afirma: “[...] a racionaliza¢do progressista tende, ao meu modo de ver, a obliterar a propria
substancia da razao em nome da qual se apoia a causa do progresso.” (HORKHEIMER, 2007, p.
8).

A razdo a que ele denomina ‘“subjetiva”, correspondente a faculdade de inferéncia,
deducao e classificagdo, sem compromisso com o conteudo especifico das ag¢des, sopesando
meios ¢ fins, sempre com predilecdo a estes ultimos, correspondendo a uma capacidade
analitica, logica e formal, e a um mecanismo abstrato de funcionamento do pensamento
(HORKHEIMER, 2007, p. 9).

Ja a razdo objetiva, segundo ele, toma em conta aspectos estruturais da realidade, para
buscar adotar estratégias praticas ou teodricas a fim de lidar com o entorno (HORKHEIMER,
2007, p. 17). Para ele, a razao subjetiva tem-se mostrado uma racionalidade oca, despojada de
qualquer subjetividade, ao passo que abdica de se relacionar criticamente com seus contetdos
objetivos (HORKHEIMER, 2007, p. 60). Ou seja, ndo ha espago para a reflexdo, para uma
ontognosiologia e, consequentemente, para um pensamento €tico. Lucidamente, assinala ja no

comecinho da obra citada:

Parece que enquanto o conhecimento técnico expande o horizonte de atividade
e do pensamento humanos, a autonomia do homem enquanto individuo, a sua
capacidade de opor resisténcia ao crescente mecanismo de manipulacdo de
massas, o seu poder de imaginagdo e o seu juizo independente sofreram
aparentemente uma redugdo. O avanco dos recursos técnicos de informagao se
acompanha de um processo de desumanizagdo. Assim, 0 progresso ameaca
anular o que se supde ser o seu proprio objetivo: a ideia de homem.
(HORKHEIMER, 2007, p. 7).

A razdo ¢ o mito (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 36) e, assim, paradoxalmente, o
mesmo processo que enaltece o individuo e a subjetividade, antropocentricamente, destrdi

qualquer possibilidade de individuacao e ontologia. Segundo Adorno:
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Quanto mais puramente a civilizagdo conserva e transplanta a natureza tanto
mais inexoravelmente esta fica dominada. Pode permitir-se abarcar unidades
naturais cada vez maiores e, dentro de tal delimitacdo, deixa-las aparentemente
intactas, ao passo que antes a selecgdo e a exploracdo de porgdes isoladas
testificavam a necessidade de se impor a natureza. (ADORNO, 1982, p.106).

Certamente, essa homogeneizagdo de tudo atinge os individuos, que, ora, desesperados
por reconhecimento, sonham ser um “objeto” de destaque. Horkheimer também adverte que
quanto mais a natureza ¢ vista como uma “mixordia de substancias heterogéneas” que deve ser
quantificada e qualificada enquanto mero objeto em relacdo aos sujeitos, mais o proprio sujeito
se perde de seus referenciais identitarios, de modo que ele proprio se torna, cada vez mais,
autobnomo e autdmato, e a subjetivagdo que o exaltava acaba por condena-lo (HORKHEIMER,
2007, p. 98). Por isso, Horkheimer vai tratar a crise sofrida pela razao que descumpre suas

promessas como a propria crise do individuo, deslocado, confuso, atordoado e desiludido:

A crise da razdo se manifesta na crise do individuo, por meio da qual se
desenvolveu. A ilusdo acalentada pela filosofia tradicional sobre o individuo e
sobre a razdo — a ilusdo da sua eternidade — esta se dissipando. O individuo
outrora concebia a razdo como um instrumento do eu, exclusivamente. Hoje,
ele experimenta o reverso dessa autodeificagdo. A maquina expeliu o
maquinista; estd correndo cegamente no espago. No momento da consumacao,
a razdo tornou-se irracional e embrutecida. O tema deste tempo ¢ a
autopreservagdo, embora ndo exista mais um eu a ser preservado. Em vista
desta situagdo, cabe-nos refletir sobre o conceito de individuo.
(HORKHEIMER, 2007, p. 131).

Al esta presente também uma aproximacao com Ellul, que demonstra o quanto a técnica
se tornou autossuficiente a autorreprodutora. Transformar a natureza em coisa a ser dominada,
usada e esgotada acaba anulando a subjetividade, ja que a ideia que o ser humano constréi de
seu ego esta diretamente condicionada pelo ambiente circundante. H4 uma perversidade terrivel

nisso — a reducdo da natureza a simples objeto de dominacao aniquila os individuos:

A aproximac¢do dominadora da razdo esclarecida entre o ego e o natural
precisou eliminar o incomensuravel, pelo que limou a multiplicidade de
qualidades da natureza, petrificando o objeto cientifico e o proprio pensamento.
O esclarecimento opera a partir das universalizagdes, pois ndo pode prescindir
de uma unidade racional; ele ndo funciona com o multiplo, o duvidoso, ou o
estranho, mas apenas com a unidade conceitual exata. V&€ o mundo como um
gigantesco juizo analitico (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 34).

Se o meio-ambiente nada significa, consequentemente, o homem esta aniquilado

ontologicamente. Por isso, a crise da razdo se manifesta na crise do individuo. Se, antes da
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modernidade ocidental, concebia-se a razdo como um instrumento egoico, ora, a razao,
irracional e embrutecida, estd reduzida a um tecnicismo extrapolador, de modo que o ser
humano ndo concebe mais a propria humanidade (HORKHEIMER, 2007, p. 113). Este ponto ¢
crucial para uma reflexdo bioética, que surge sob esta alcunha, na década de 1970, com uma
preocupagdo fundamentalmente ecologista.

A razdo moderna jamais seria capaz de respeitar limites, sequer, no espago concreto das
reservas do planeta, que sdo fundamentais para a reproducao do capitalismo e da mesma razao.
Al, necessariamente antiética, vai adotar um cinismo ambientalista, que nada tem de ético, e
cujos discursos todos de sustentabilidade sdo referentes a sustentacdo do capital, e nunca do
ecossistema (por necessaria incompatibilidade entre natureza e progresso). Ou seja, o
nascimento da bioética aparece muito mais como a reinvengao cinica da razdo do que qualquer
possibilidade de vinculagdo racional a um ethos responsavel.

Esses sdo os caracteres que a técnica assumiu na civilizagdo moderna, na qual, ndo
importa mais a técnica em si, mas a ordem social na qual a ela opera, funcionando para que a
sociedade técnica mantenha suas configuragdes estruturantes. A técnica, entdo, tem o papel de
recriar a sociedade, intermediando as relagdes entre a realidade e um ser humano abstrato — o
sujeito universal moderno. Os que agem de acordo com a técnica estdo ligados, e € por
intermédio da técnica que se comunicam. Esse ¢ o contexto no qual se pretende discutir e erigir
uma bioética, numa tentativa de resgate de uma eticidade rechagada.

A sociedade burguesa torna o heterogéneo totalmente comparavel, o que desconstroi
qualquer possibilidade de individuagdao, muito embora utilize o individualismo para sustentar a
dominacao do capital. Esse tolhimento de si contribui ainda mais para a desumanizacao de
homens e mulheres de nossos tempos.

Por isso, em Minima moralia, Adorno trard o conceito do individuo-monada, que se
fecha numa existéncia ensimesmada e absolutamente egoista, desidentificando-se totalmente em
relagdo aos demais. Nao hé possibilidade de empatia e espelhamento no outro; o referencial
identitario do individuo € ele mesmo. Nao existe qualquer concepg¢do de pertencimento. Distante
hierarquicamente da natureza e dissociado dos outros individuos, que julga completamente
diferentes, apartados de si, ¢ incapaz de conceber qualquer perspectiva de coletividade, muito

menos, de solidariedade e compartilhamento.

Se, como ensina uma teoria contemporanea, a sociedade ¢ uma sociedade de
rackets, entdo o seu modelo mais fiel € justamente o contrario do colectivo, a
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saber, o individuo como ménada. Na prossecucdo dos interesses absolutamente
particulares de cada individuo ¢ onde se pode estudar com maior precisdo a
esséncia do colectivo na sociedade falsa; e pouco falta para que, desde o
principio, se deva conceber a organizacdo dos impulsos divergentes sob o
primado do eu ajustado a realidade como uma intima quadrilha de bandidos
com chefe, séquito, cerimonial, juramentos, trai¢des, conflitos de interesses,
intrigas e tudo o mais. Observem-se apenas as emogodes com que o individuo se
afirma energicamente em face do seu meio, como por exemplo a ira. O
iracundo aparece sempre como o chefe do bando de si mesmo, que da ao seu
inconsciente a ordem de investir ¢ em cujos olhos brilha a satisfagdo de falar
pelos muitos que ele é. Quanto mais alguém situou em si mesmo o objecto da
sua agressdo, tanto mais perfeitamente representa o principio is do que em
nenhum outro, ¢ valida a afirmagdo de que o mais individual é o mais geral.
(ADORNO, 1982, p. 35).

Esse carater, ao mesmo tempo individualista e desidentificador, universal e
homogeneizante da modernidade parte da universalizacdo de uma técnica relacional. Afinal,
“[...] o que ndo esta coisificado, o que nao se deixa numerar nem medir, ndo conta. E como se
nao fosse suficiente, a propria coisificagdo estende-se ao seu oposto, a vida que nao se pode
actualizar de forma imediata.” (ADORNO, 1982, p. 37).

Assim, toda a ciéncia e a producdo de conhecimentos permanecem reféns de uma técnica
reificadora perversa e autoritaria. Por isso, quando o progresso cientifico apresenta dilemas
¢ticos, ¢ inviavel um resgate da subjetivacdo da razdo emancipadora para sua solugdo.
Constituimos uma civilizacgdo em que tudo funciona através e a partir dos fendomenos e
operagdes técnicas. Nenhuma realizagdo € possivel fora desses limites. O totalitarismo da
técnica ¢ absoluto e encarcerador.

Porém, sua subsisténcia ¢ um empecilho a efetivacdo de direitos, a emancipagdao do
homem, ao real desenvolvimento humano. Esse aprisionamento da razao pela técnica nos leva
ao desespero quando reconhecemos sua encruzilhada. Por isso, temos, nos tempos presentes,
tantas tentativas que desvencilhamento da opressdo técnica — e o surgimento da bioética ¢ uma
delas. Mas qual a possibilidade de edificacdo de uma verdadeira bioética?

Se operar nos limites dessa razdo esclarecida exposta neste capitulo, a bioética nunca
sera uma ética, seja no sentido de uma ciéncia da moral aplicada a demandas de saude, seja no
sentido de um ethos emancipador.

Sem a ruptura dréstica com a estrutura racional da modernidade, instrumentalizada a
servico do capitalismo, qualquer proposta que se apresente como pretensamente bioética, seja na

forma de um ecologismo potteriano, seja na forma de um principialismo individualista como o
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que predomina nos dilemas bioéticos desde a edicdo de Relatorio Belmont, a bioética serd mais
uma expressdao da mesma razao responsavel por seu surgimento.

As discussoes bioéticas s6 aparecem quando ha um reconhecimento de que a cavalgada
da razdo precisa encontrar limites, para que Auschwitz jamais se repita, enquanto situacao
emblematica das barbaries que essa razao progressista pode causar.

Porém, se a bioética surge em Nuremberg como uma excrescéncia da razdo, acaba por se
converter na mesma razdo autorreprodutora e autofigica. A razdo devora-se e regurgita a
bioética, que se converte em nova técnica € novo discurso cinico.

Ao final, nada pode haver de verdadeiramente ético se a bioética se constitui enquanto
outra ciéncia paradigmatica filha da razdo, muito menos se esta subsumida a uma técnica de
sopesamento de principios que levard em consideragdo um raciocinio matematizante.

Nas expressoes tradicionais que temos visto a bioética assumir, principalmente, nos
paises abastados do norte, ela ndo passa de um novo escamoteamento da vileza de uma ciéncia
tecnoldgica que jamais estard a servigo das pessoas, mas sempre a servigo do capital.

Sem uma ruptura drastica com as estruturas da modernidade, a bioética nunca saira do
cativeiro da razdo e nunca serd ética. Eis a nossa adverténcia.

Se, aqui, procuramos demonstrar o que impulsiona os cientistas, num sentido geral, a
produzir resultados técnicos com o avango do conhecimento, sem ponderar as implicagdes éticas
de seus atos (e isso se aplicara aos quimicos, bioquimicos, bidlogos, neurocientistas,
farmacéuticos, biomecanicos ¢ a todos que operem a biotecnologia que gera celeumas
bioéticas); nos proximos capitulos, caberd a demonstragdo de como essa razao se incorpora na
medicina e no direito, as duas grandes areas técnicas que convertem a razdo em poder sobre
vidas humanas, e que possuem muito estreita ralagdo com a bioética, sendo responsaveis pela

maioria dos seus limites.
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CAPITULO 2
MEDICINA, RAZAO TOTALITARIA E BIOTECNOLOGIA: DESDOBRAMENTOS
DA RAZAO TOTAL SOBRE OS CORPOS HUMANOS

Na locomotiva veloz do progresso e voraz da razdo, naturalmente, a medicalizagdo dos
corpos humanos sera um vagao crucial, assim como o direito normativista, tratado no pré6ximo
capitulo. A medicina moderna, que comega a ser gestada no século XVI, tera seu nascimento no
século XVIII, com o método empirico, abandonando qualquer percep¢do mitica, para se tornar
concreta e racional, até avangar com o positivismo oitocentista a clinica € ao sanitarismo, € se
tornar absoluta no século XX, como o discurso univoco acerca de doenca e saude.

Certamente, se o objetivo primordial da razdo era forjar o empoderamento
antropocéntrico do sujeito cognoscente, para o libertar dos grilhdes das concepgdes metafisicas
divinas absolutas e inexoraveis, ¢ de uma natureza caotica monstruosa, avassaladora e
inelutavel, a compreensao do funcionamento do corpo apareceria como tarefa fundamental.

Conquanto, na logica da razdo, que nasce com Descartes, pela qual o conhecimento
classificatorio esta sempre orientado a manipulagdo, isto ¢, conhecer para manipular, dominar e
transformar, ¢ claro que o conhecimento anatomofisiologico s teria razdo de ser a partir da

patologia. Anatomia ¢ necessariamente anatomia patologica e fisiologia, fisiopatologia.

A critica cartesiana a filosofia especulativa, contida na sexta parte do Discurso
do Método, indica que, a partir da utilizacao de seu método, é possivel chegar a
conhecimentos uteis a vida de forma que possamos nos tornar "mestres e donos
da natureza". Esse dominio da natureza esta estreitamente ligado a conservagao
da saude: "o primeiro bem e o fundamento de todos os outros bens desta vida"
(Discurso, 6* parte). Assim, as aplica¢des uteis da nova ciéncia proposta por
Descartes estdao voltadas para uma medicina que se dirija, efetivamente, para a
cura dos pacientes. (DONATELLI, 2003, p. 1).

Nao teria sentido, sob o conddo da razdo instrumental, o conhecimento da anatomia e da
fisiologia do corpo humano se ndo fossem apenas substratos de manipulagdo do funcionamento
corpdreo para a cura de moléstias. A doenga aparece, portanto, como o elemento natural antes
inelutavel e mitificado, que podera ser compreendido, controlado e dominado pelas armas da
razao.

Por essa razdo, a medicina moderna s6 tem proposito se for capaz de curar as doengas
através de processos racionais analiticamente estruturados. Nao se pode desconsiderar que,

desde a Antiguidade, havia um desejo visceral de compreensdo das perturbagdes organicas e seu
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combate, naturalmente, j& que as doengas surgiam pavorosamente de modo inexplicavel e
dizimavam populagdes inteiras sem que nada pudesse ser feito.

No entanto, como proprio de uma era de projecdo do subjetivo sobre o natural, pelo mito,
as explicagcdes resumiam-se a perspectivas magicas ¢ fantasmagoricas das moléstias e
suposicdes ilogicas sobre estratégias de cura.

Nao ha noticias, antes da razdo moderna, de concatenacao logica entre praticas clinicas e
resultados, que considerem um nexo causal racional entre intervengdo e rea¢dao, desde um olhar
sistémico sobre o funcionamento do corpo humano. O que havia eram praticas ritualisticas
completamente baseadas na crenga e num histérico precedente de sucesso, embora certamente
atrelado a causas aleatorias.

Somente a partir da racionalidade moderna, ¢ que o olhar sobre a estrutura corporea
limita-se ao observavel e ao empiricamente comprovavel, sem recorrer a nenhuma espécie de
especulacdo. Classicamente, o equilibrio organico era explicado pela equanimizagdo fluidica
entre os supostos componentes corporeos sangue, bile, fleuma e bile negra, sendo que as
relacdes entre esses elementos nunca possuiram um critério sist€émico ou mesmo matematico de
equilibrio proporcional, e sua propria existéncia era haurida da especulagao filos6fica, sem a
necessidade de observacdo minuciosa do objeto ou postulados probatérios tipicos da
modernidade. Ainda, tais fluidos ndo eram considerados partes separaveis do corpo como
ocorrera desde a maturag¢ao da razao moderna.

O estudo do corpo, que, para ser fidedigno seria também invasivo, s6 poderia ocorrer
com a utilizagdo de cadaveres, o que ja encontrara uma barreira monolitica nas crengas
religiosas da Antiguidade e, ainda mais, do Medievo. A permissividade de observagdo
cadavérica como mero objeto da investigacdo racional somente se torna possivel num mundo
onde o temor aos deuses seja suplantado pela crenca firme numa racionalidade que pode
suplantar a propria morte.

Por isso mesmo, serd com Descartes, que as primeiras investigacdes modernas sobre
anatomia poderdo ser realizadas sobre corpos reificados, observados, catalogados e medidos
geometricamente. A observacdo ¢ invasiva, inaugurando-se as técnicas de vivisseccdo de
animais, tratando-se a medicina como um ramo da fisica. Somente um método que aparte sujeito
de objeto ¢ idoneo a coisificar o corpo humano, de modo a torna-lo ndo identificavel com o

observador, que se sentird a vontade para realizar sua pesquisa.
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A énfase na fisica justifica-se pelo fato de a medicina ser um de seus ramos e
estar embasada em seus principios. Ao se voltar para fendmenos especificos, o
procedimento que se pauta na deducdo a priori das leis da natureza deixa de ser
enfatizada, e a experiéncia ganha destaque, a medida que as causas vao sendo
postuladas a partir daquilo que é observado; no caso da medicina, a partir da
dissecacdo ou da vivisseccdo de animais, como pode ser constatado nas varias
anotagdes anatomicas deixadas por Descartes, nas quais as observagoes feitas a
partir de dissecagdes e vivissecgoes estdo registradas. (DONATELLI, 2003, p.

1.

A partir do cartesianismo e sua observagdo geométrica dos contornos corpdreos, uma
primeira perspectiva sistémica surgird, desde uma percepcdo completamente matematizada de
que o corpo em bom funcionamento ¢ aquele que possui propor¢des numericas exatas entre seus
diversos elementos, que podem ser separados, classificados e quantificados. A ideia de
proporcao pressupde a fragmentariedade corporal, isto €, somente pode ser proporcional o que
nao pertence a mesma totalidade.

O corpo deixa completamente de ser um todo coeso cujos diversos aspectos compdem
um mesmo ente, para comportar diversos elementos que devem ser proporcionais entre si. A
partir dessa mesma perspectiva, Leonardo da Vinci ja estabelecera uma ineréncia de
funcionamento adequado a uma perspectiva estética matematica, com o homem vitruviano.

Entao, o belo ¢ o saudavel, equilibrado e matematicamente proporcional. Nesse diapasao
operam os padrdoes de universalizagdo do humano, da beleza e da satide na modernidade.

Segundo Adorno:

O olhar que se perde num beleza tinica ¢ um olhar sabatico. Salva no objecto
algo do descanso do dia da sua criacdo. Mas se a parcialidade ¢ superada pela
consciéncia do universal introduzida a partir de fora, e que afecta, substitui e
equilibra o particular, entdo a justa vista da totalidade faz sua a injustica
universal que reside na propria alteracdo e substituicdo. Semelhante justica
torna-se a introdutora do mito no criado. Nenhum pensamento esta dispensado
de tal enovelamento, nenhum deve torpemente persistir. Mas tudo radica no
modo da transi¢do. A corrup¢do provém do pensamento como violéncia, de
encurtar o caminho que sé através do impenetravel encontra o universal, cujo
conteudo se preserva na propria impenetrabilidade, e ndo na coincidéncia
abstracta de objectos diferentes. (ADORNO, 1982, p. 67-68).

A razdo opera com a equanimiza¢do do mundo, de modo que o objeto estd reduzido as
representacdes que o sujeito cria a seu respeito, numa tentativa neur6tica de sistematizar tudo o
que existe e enunciar a pretensa verdade sobre as coisas, como um dado eternamente submetido
a logica formal, pois, através da identificacdo antecipada de categorias num mundo totalmente

matematizado, o racionalismo acredita que pode escapar do retorno ao mito, ou do pavoroso
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regresso ao estado de natureza primitivo, ja que o formalismo matematico, cuja unidade ¢ o
numeral, mantém o pensamento firmemente preso a confortadora abstra¢do imediata.

Decorrente da matematizagdao da medicina, teremos, no século XVII, também, a extrema
valorizacdo da astrologia nos cursos médicos. Operando célculos matematicos que julgava
precisos, o fisiologista saberia determinar qual a influéncia dos astros sobre as moléstias do
corpo e, entdo, realizar diagndsticos e intervengdes pretensamente racionais. Somente com uma
perspectiva matematica do funcionamento corporeo, ¢ que se pode conceber que tal correlagdao
tdo bizarra tenha sido considerada a maxima expressdo da razdao médica daquele tempo nos
lugares mais “civilizados” da Europa.

Dird Adorno sabiamente que “[...] quando todas as ac¢des sdo matematicamente
calculadas adquirem um caracter estupido” (ADORNO, 1982, p. 98). Outro fator que contribui
para tal reside na necessidade de tornar o pensamento visualizavel através de um esquema que
informe a lingua, de modo que o discurso deve fazer da palavra também um objeto da técnica.

Segundo o pensador francés Jacques Ellul, o processo moderno de eliminar tudo que nao
era redutivel a compreensdo cientifica e a esquematizagao visual ndo manifesta de maneira
nenhuma um espirito livre, mas, ao contrario, um conformismo rigoroso de universalizacdo da
imagem e uma obediéncia a tecnicizagao generalizada. (ELLUL, 1984, p. 154).

O visual, como a matematica, na modernidade, presta-se a eliminar as ambiguidades,
atendendo as exigéncias de uma razdo totalitdria. Ou seja, além de eliminar a ontologia
identitaria, a razdo idiotizou a humanidade ocidental. O processo desenvolvido de
esclarecimento acabou reificando completamente os sujeitos e tonando-os ineptos para a
compreensdao gnosioldgica.

Posteriormente, a partir do Esclarecimento do século XVIII, uma nova perspectiva
médica se apresenta, em consonancia com 0s novos propositos da propria razao. O olhar sobre o
objeto-corpo ndo mais se contenta com sua observagdo externa, suas formas, seus contornos e
suas proporg¢des, para mergulhar nas suas visceras com a finalidade de perscrutar sua logica de
funcionamento interior. A passividade do objeto permite ao observador um olhar que invada
suas estruturas mais obscuras, em busca de uma compreensdo que possa se converter em
manipulagdo, alteracdo, dominio e aprimoramento.

Enfim, a perspectiva empirica vai além do visivel superficial para, a partir dele,
estabelecer uma relacdo com o invisivel logicamente investigdvel, de modo a devassar o corpo e

a doenca nele alocada. Isso significa que, para a medicina que surge no século XVIII, e terd seu
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auge no século XIX, doenga e corpo coincidem no mesmo espago quando este estiver atacado
por aquela e, por isso, o estudo da anatomia s6 faz sentido enquanto anatomopatologia, sob pena
de ser informacgao inutil, ndo instrumental, para a qual ndo ha lugar no reino da razdo moderna.

Entdo, o “s30” ¢ tomado como paradigma de contraposi¢do em relacdo ao “doente”, num
contexto em que os conceitos de “saude” e “doenca” poderiam ser altamente variaveis conforme
as concepgodes do médico — detentor da verdade.

Ao fim, saudavel ¢ aquele que conduz a sua vida consoante os modelos racionais que
estabelecem padrdes de normalidade. A partir disso, todos os individuos fardo o impossivel para
se ajustar aos padrdes estabelecidos e serem vistos como ‘“saudaveis” por uma sociedade

completamente doente. Ecoa-nos Adorno:

A doenga dos sdos sO6 se pode diagnosticar objectivamente na despropor¢ao
entre o seu modo de vida racionalizado e a possivel determinacdo racional da
sua vida. Mas o vestigio da enfermidade atrai¢oa-se a si mesmo: na aparéncia, ¢
como se a sua pele estivesse estampada com uma marca regularmente
modelada, como se neles houvesse um mimetismo com o inorganico. Pouco
falta para se poder considerar os que se consomem na demonstragdo da sua agil
vitalidade e pujante forca como cadaveres preparados, aos quais se ocultou a
noticia do seu ndo de todo conseguido falecimento, por consideragdes de
politica demografica. No fundo da saude imperante acha-se a morte. Todo o seu
movimento se assemelha aos movimentos reflexos de seres a que se imobilizou
o coragdo. Dificilmente as desfavoraveis rugas da fronte, testemunho do
esforgo tremendo e ha muito esquecido, dificilmente um momento de apatica
tolice no meio da ldgica fixa ou um gesto desesperado conservam alguma vez,
e de forma perturbadora, o vestigio da vida desvanecida. Pois o sacrificio que a
sociedade exige ¢ tdo universal que, de facto, so6 se manifesta na sociedade
como um todo, e ndo no individuo. De certo modo, esta assumiu a enfermidade
de todos os individuos, e nela, na deméncia congestionada das ac¢des fascistas
e dos seus inumerdveis modelos e mediacdes, a infelicidade subjectiva
enterrada no individuo integra-se na calamidade objectiva visivel.
Desconsolador &, porém, pensar que a doenga do normal ndo se contrapde sem
mais a satide do enfermo, mas esta, na maioria das vezes, representa apenas sob
outra forma o esquema do mesmo infortinio. (ADORNO, 1982, p. 50).

Com o avango das técnicas médicas, ainda, desponta a magnitude da cirurgia clinica
como interven¢do capaz de atacar localmente a patologia, pressupondo, do cirurgido, profundo
conhecimento anatdmico e plena destreza técnica de manipulagdo de instrumentos sobre a
estrutura corporea.

O corpo e a moléstia aparecem em uma relagdo simbidtica, de modo que a cura sé se

possibilita pela intervengdo no lugar exato onde a doenca se localiza. O cirurgido €, entdo, o
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médico por exceléncia. Os ndo cirurgides passam a ser vistos no universo da medicina como
submédicos.

Desde entdo, o discurso medicalizante da vida mostra-se capaz de ocupar um espago
antes privativo da teologia. O médico sabe sobre o corpo e a doenca e € capaz de curar, a partir
de pressupostos racionais, assentados sobre paradigmas cientificos positivistas capazes de
provar as hipoteses, assim como idoneos a provar que seu método de comprovagdo ¢ verdadeiro.

O médico ¢, sem duvida, a maior autoridade discursiva da razdo instrumental (talvez, ao
lado do jurista), pois tem o poder de dizer o que ¢ a doenga, e como a curar, convertendo-se
numa espécie de profeta da deusa razdo, seu porta-voz, e um bom protdtipo do heréi moderno,
pois, com as armas da razdo, poderd combater o inimigo mais temido e mais inelutavel: a morte.

Nessa toada, o positivismo aplicado a medicina encontra seu casamento mais feliz e
promissor, pois ndo hd objeto mais delimitado que o proprio corpo, cuja estrutura ¢
necessariamente universal, isto €, o conhecimento de um tnico corpo isolado conduz ao
conhecimento de todos os corpos humanos, desde que haja um elemento que os identifique. A
identificagdao absoluta ou nao dependeréa das premissas da razao instrumental.

As mesmas moléstias capazes de atacar os corpos burgueses, a priori, atacavam de igual
maneira os corpos dos negros escravizados, dos trabalhadores pobres, das mulheres, idosos e
criangas, de maneira que a doenca contagiosa, compreendida racionalmente num nexo causal de
transmissao e desenvolvimento, permitird o desenvolvimento conceitual de epidemia e endemia,
e, consequentemente, estratégias de combate.

Assim, as primeiras pesquisas sobre vacinas surgirao no século XVIII e irdo se mostrar
eficazes no limiar do século XIX, junto com os movimentos sanitaristas e higienistas, pela
prevengdo de moléstias por implantacdo coercitiva de hébitos de asseio na populagdo. O
sanitarismo ¢ a maxima estratégia do controle dos corpos humanos, e, em consequéncia, das
moléstias epidémicas e endémicas, sem que se compreendesse a fundo, contudo, a microbiologia
ou se alterasse a etiologia das doengas. Ao final, tratava-se de conter a propria mortalidade e a
razao prometia ser capaz de fazé-lo.

Certamente, por se tratar de um mandamento da razdo, todos a ele deveriam se curvar, ao
menos se desejassem ser “civilizados”, o que também passava, obviamente, pelo recalcamento
de qualquer outra manifestacdo de “animalidade”. Tal caracteristica da sociedade moderna

civilizada, sem duvida, perdura até os dias presentes.
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As prestagoes libidinosas, exigidas pelo individuo, que se comporta no corpo e
na alma de forma sadia, sdo de tal indole que s6 podem ser levadas a cabo por
meio da mais profunda mutilagio e de uma interiorizagdo da castragdo nos
extroverts, frente a qual o velho tema da identificagdo com o pai é o jogo
infantil em que foi exercitada. O regular guy e a popular girl ndo s6 devem
reprimir os seus desejos e conhecimentos, mas também ainda todos os sintomas
que na época burguesa se seguiam do recalcamento. Assim como a antiga
injusti¢a ndo se altera mediante a generosa oferta as massas de luz, ar e higiene,
mas ¢ antes dissimulada com a reluzente transparéncia da fabrica racionalizada,
a saude intima da época consiste em ter cortado a fuga para a enfermidade, sem
que tenha modificado no minimo a sua etiologia. As mais obscuras saidas
foram eliminadas como um lamentavel esbanjamento de espaco e relegadas
para a casa de banho. (ADORNO, 1982, p. 49).

Eis o maior exemplo, ao lado do trabalho assalariado extenuante, do que Horkheimer
descreveu quando afirmou que a primeira natureza a ser dominada pela razdo moderna ¢ a
propria natureza humana: “Por um lado, a natureza foi despojada de todo valor ou significado
instrinseco. Por outro, o homem foi despojado de todos os objetivos, exceto o de
autoconservagdo. Ele tenta transformar tudo o que estd ao seu alcance em um meio para
determinado fim.” (HORKHEIMER, 2007, p. 106).

Isso explica porque, no Brasil, por exemplo, as primeiras politicas piblicas de prevencao
de doengas irdo alcangar até os ndo cidadaos, ou ndo sujeitos de direitos, como 0s negros recém-
libertos residentes nos corticos ou marginalizados.

Vacinar o corpo negro ¢ preservar o corpo branco das oligarquias de contrair as
moléstias. A “Revolta da Vacina” no principio do século XX ¢ emblematica para denotar o
totalitarismo da medicina racional moderna diante de outras crengas, culturas e existéncias
exorbitantes a ela. A prevengdo ou tratamento sdo coercitivos, justificando o uso de sancdes e
violéncia.

Até os dias presentes, a vacinacdo ¢ cogente para todos, sujeitando maes que se recusam
a acreditar nos métodos da ciéncia paradigmatica de produzir verdades a perda da guarda em
nosso ordenamento juridico, quando a propria industria cultural ndo da conta de incutir essa
obrigatoriedade pela ideologia.

No entanto, a premissa cartesiana do que € sujeito e o que € objeto permanece sempre
ambivalente e pode servir aos mais variados propositos. Embora o corpo negro fosse
estruturalmente identificado com o corpo branco, a ponto de ser beneficiado pela vacina
preventiva, cujo escopo real era salvaguardar as oligarquias, o ser humano negro ndo poderia ser

identificado com o sujeito cartesiano, que, resumido ao homem branco burgués, era o



66

pressuposto para o reconhecimento de personalidade juridica ao sujeito de direitos. De outro
lado, essa identificacdo entre corpos negros e brancos sob os mesmos pressupostos de
funcionamento, ndo vigora na razdo instrumental quando a suposta diferenga pode ser escusa
para a reificacdo oportuna do outro.

Exemplo arquetipico do movimento reverso ¢ o estudo Tuskegee. Das décadas de 1930 a
1970, no estado do Alabama, nos EUA, a pesquisa Tuskegee baseou-se na observacao do
desenvolvimento da sifilis em corpos negros, sob o pretexto cartesiano de que, possivelmente, a
doenca teria evolucdo diversa de acordo com a “ragca” do paciente. Susan Reverby, maior

estudiosa do tema, adverte:

The Study can be called upon both historically and rhetorically in ways
diferent from those we have seen so far. Rather than the seeing “Tuskegee” as
something needing reparations that could justify a “racial” drug, the Study
could have been used to demonstrate the dangerous consequences of the logic
of race that accepts “biological diference.” This does not mean that BiDil is
the moral equivalent of the Study, that the Black patients who participated in
the trials for the drug were misused, or that the Black physicians who
supported BiDil are racial sell-outs. The Study’s importance for understanding
BiDil is not one of moral equivalencies. It is the racial logic within the Study
that should have been named as the reference point. For during the Study, the
Public Health Service doctors and researchers assumed that syphilis was a
diferent disease in Blacks and Whites, that only the highest prevalence rates
were right, that clinical judgment had more meanings than statistics when it
served racial presuppositions, and that race could be made both to matter and
not to matter. (REVERBY, 2010, p. 29).

O pressuposto racial para as pesquisas motivou os médicos a jamais realizarem qualquer
intervengdo com vistas a cura nesses doentes, sem lhes revelar o diagnostico, sob a justificativa
de que tinham “bad blood”, para que fosse possivel a observagao das consequéncias corporeas
da infeccao.

Ainda, o nascimento de criangas negras com sifilis congénita era outro aspecto da
observagdo empirica empregada. O experimento s6 foi desmantelado em 1972, apos a denuncia
no jornal The New York Times pela reporter Jean Heller, de onde extraimos os detalhes relatados
acima (HELLER, 1972).

Ali, entdo, a alocag¢do do negro no lugar o outro, reduzido ao objeto cartesiano, permite a
neutralidade do olhar instrumental, que desejava apenas compreender a doenga para,
posteriormente, criar estratégias de combate a ela com vistas, sempre, a preservagao dos sujeitos

brancos. Ademais, ap6s o desenvolvimento da doenga, os negros portadores de sifilis passavam
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a ser vistos pelos pesquisadores como nada além de uma aberracdo, mesmo olhar langado sobre
os deficientes fisicos e deficientes intelectuais, tendo como arquétipo o padrdo de normalidade
universal que remonta ao homem vitruviano.

No desespero da razao esclarecida em nominar o inominavel e controlar o inexoravel, a
aberragdo ou o desviante funcionam tao-somente como estratégias para reforcar os padrdes de
normalidade vigentes. Entdo, o “doente” e o “louco” poderdo ser medicalizados desde uma

linguagem que denomine para capturar o antes incomensuravel.

A violéncia baseada na civilizacdo significa a perseguicdo de todos por todos, e
quem sofre de delirio de perseguigdo fica em desvantagem, ao atribuir ao
proximo algo disposto pela totalidade, na desesperada tentativa de tornar
comensuravel a incomensurabilidade. Consome-se porque quer aprisionar de
forma imediata, com as suas proprias maos, o delirio objectivo, a que se
assemelha, quando o absurdo reside justamente na pura mediagdo. Ele é a
vitima escolhida para a perpetuacdo da ofuscagdo feita sistema. Ainda a pior ¢ a
mais absurda imaginagdo de acontecimentos, a mais selvagem projec¢ao
encerra o esforgo inconsciente da consciéncia por conhecer a mortal lei em
virtude da qual a sociedade perpetua a sua vida. A aberracdo ¢é, em rigor,
apenas o curto-circuito da adaptagdo: a loucura patente de um chama
erroneamente no outro, pelo seu nome verdadeiro, a loucura da totalidade [...].
(ADORNO, 1982, p. 154).

Como se v€, cinicamente, os norte-americanos, que haviam se arvorado em juizes
paladinos da ética para condenar os cientistas nazistas em Nuremberg no final da década de
1940, perpetraram as mesmas praticas em seu proprio territorio até 1972. A pesquisa nazista
partia de pressuposto semelhante a Tuskegee, pois, decepando membros de corpos vivos, ou 0s
submetendo a criogenia para posterior tentativa de ressuscitacdo, os alemaes pretendiam
compreender o funcionamento do corpo do judeu, para o destruir com mais eficiéncia e menos
gastos para o Estado. Consequentemente, também intentavam compreender o funcionamento do
corpo ariano (melhor expressdo possivel do corpo, de modo que, se o corpo judeu fosse capaz de
suportar algo, o corpo ariano suportaria com ainda maior capacidade e eficiéncia).

Isso tudo foi perpetrado por grupos de cientistas. Como isso € possivel no interior do
processo civilizatorio através de pesquisadores cultos e racionais? “Pessoas que se enquadram
cegamente em coletivos convertem a si proprios em algo como um material, dissolvendo-se
como seres autodeterminados. Isto combina com a disposi¢ao de tratar outros como sendo uma
massa amorfa.” (ADORNO, 2003, p. 129).

Tanto o estudo do Alabama quanto as pesquisas nazistas s0 se possibilitaram porque ha

um esvaziamento de qualquer conteudo humano no interior do racionalismo descrito no primeiro
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capitulo. A dissociagdo estanque entre o que pode ser considerado sujeito € o que a razao
nomeia enquanto objeto ird permitir que qualquer categoria existencial seja alocada no lugar
objetal.

Se ¢ a razdo quem determina as verdades e proclama as existéncias, a partir do momento
em que o sujeito que protagoniza o método aloca algo ou alguém no espago do objeto, estara
dissociado dele e o podera investigar ¢ manipular instrumentalmente.

O cartesianismo, incrementado pelo positivismo cientificista, ¢ o que possibilita que
pessoas humanas possam ser deslocadas ao lugar do objeto, coisificadas pelo método racional.
Ali, poderdo ser compreendidas e dominadas como qualquer objeto, em nome do progresso
cientifico, dentro das relagdes de produgdo capitalistas. Quem vai determinar se o negro, o judeu
ou qualquer outra categoria racionalmente construida ira ocupar o lugar de objeto ¢ sempre a
propria razao — apreendida por quem detém o poder.

Isso significa que os nazistas nao realizaram experimentos com judeus porque fossem
malvados (como os pinta a industria cultural a servigo do imperialismo estadunidense), mas que
levaram a cabo seus experimentos porque estavam encantados com as possibilidades de
progresso tecnoldgico e poder de controle sobre o antes incontrolavel, que, ora, a manipulacao
de corpos poderia trazer.

Hipnotizados pela ideologia veiculada pela propaganda nazista, poderiam até nutrir
sentimentos de 6dio aos judeus, mas também se encontravam dissociados do suposto objeto pelo
cartesianismo, e anestesiados pelo positivismo que retira a sensibilidade dos processos racionais,
através da neutralidade que deve balizar a ciéncia.

Essa conformag¢do das pessoas em cientistas neutros estda muito longe de ser um
privilégio dos alemdes adeptos de Hitler, mas estara presente em todo e qualquer cientista da
modernidade. Todos os que manipulam corpos se convencem de que estdo lidando com uma
coisa que lhes seja alheia, sem nenhuma espécie de emotividade, o que enseja a frieza para que
se olhe um corpo negro corroido pela sifilis com a indiferenca de quem com ele ndo se
identifica, e com a curiosidade cientifica sobre a devastacdo da doenga no corpo estranho. A
mesma razao que motivou os cientistas nazistas motivou os estadunidenses.

Por isso, mesmo que estes tenham demonizado os nazistas com seu discurso hipdcrita
puritano, reproduziram atrocidades idénticas, imbuidos dos mesmos fundamentos e propositos.
E, dentro do cativeiro da razdo, ndo ¢ de se estranhar que médicos (que deveriam buscar a cura

acima de tudo) tenham sido os protagonistas do estudo Tuskegee. Utilitaristas, certamente,
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julgaram que o sacrificio daqueles corpos considerados subumanos e coisificados (porque
negros) valeria a pena para o avango da ci€ncia e para a preservagao de outros corpos.

Hé uma cisdo obrigatoria entre aqueles que se assoberbaram na empafia da ciéncia em
relagdo aos que podiam ser objeto de pesquisa tipica da modernidade racional. Nao sem razao, a
eliminacdo de judeus em camaras de gas e o enterro de seus corpos em valas eram feitas de
forma limpa para corresponder as exigéncias sanitaristas, e coletivamente, para minimizar gastos
estatais a partir das exigéncias da razao instrumental.

Alemaes e estadunidenses ndo manipularam corpos de negros ou judeus sendo por um
unico pressuposto comum: desejavam compreender o funcionamento biolégico através da razao
esclarecida, que conhece para transformar, manipular ¢ dominar. Seu objetivo ndo era
exclusivamente a destruicao do outro, mas o avango cientifico — o outro, assim aprioristicamente
considerado, era o objeto (cartesiano) de investigagdo, totalmente apartado do sujeito-cientista
(que nenhuma identidade acredita ter com o objeto), na perfeita neutralidade do método
positivista.

Se a declaragao de direitos da ONU foi elaborada em 1948, e o cddigo de Nuremberg em
1947, passando a ser obrigatorio em todas as relagdes médico-paciente em 1964, com a
declaragdo de Helsinque, como o estudo Tuskegee pode ter durado até 1972? E ululante que
nenhuma deontologia ou positivacdo de garantias sera realmente idonea a trazer ética para as
condutas médicas e cientificas.

Se a proposta bioética se refere a uma limitacdo da razdo por meio de critérios morais €
da protecdo ao ser humano, isso ndo convive com a modernidade capitalista. Os mesmo
norteamericanos que montaram o circo de Nuremberg sustentavam praticas semelhantes.

A bioética, entdo, na forma de cddigos de conduta, jamais passard de um cinismo da
razdo. Até hoje, nenhum cientista se submete a eles completamente, uma vez que todos estdo
desesperados para conseguir resultados que impulsionem o progresso. Por essa reflexdo, ndo
duvidamos que, a despeito das legislagdes e deontologias, haja alguns clones humanos
passeando por ai.

Ainda, “[...] se as pessoas ndo fossem profundamente indiferentes em relacdo ao que
acontece com todas as outras, excetuando o punhado com que mantém vinculos estreitos e
possivelmente por intermédio de alguns interesses concretos, entdo Auschwitz ndo teria sido
possivel.” (ADORNO, 2003, p. 134). Ndo sdo apenas os cientistas que podem ser culpados por

essas barbaries. Toda a sociedade em que tais praticas se inserem compactua necessariamente
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com elas, também encantada pela promessa do progresso, e corrompida pelo individualismo
egoista indiferente aos males que acometem o “outro”. A medida que o outro ndo sou eu, na
perspectiva ultra individualista, pouco me importa o que sucede com ele, ainda mais se isso for
refor¢ado por discursos racistas sobre a diferenca hierarquizante.

Ademais, a necessidade que o homem sente em possuir técnicas cada vez mais avangadas
torna-o parte da técnica; ao passo que o conhecimento técnico expandiu os horizontes da
atividade e do pensamento humanos, a autonomia do homem enquanto individuo, bem como sua
capacidade de opor resisténcia, de imaginar, elucubrar e tecer criticas sofreram notoria redugao.

O avango dos recursos técnicos de informacao fez-se acompanhar, necessariamente, de
um processo de paulatina desumanizacao. Para perpetrar barbaries como Auschwitz e Tuskegee,
entre milhares de outras tantas, os cientistas precisam ser desumanos, € a razao ¢ primorosa em
forjar individuos assim.

Possivelmente, os cientistas implicados nessas pesquisas nem estivessem imbuidos de
odio emotivo, mas, pretensamente neutros como bem prescreve o positivismo, foram capazes de
reificar seres humanos enquanto meros objetos de pesquisa em nome do progresso cientifico. Na
cadéncia da razdo embrutecida, cabe qualquer dangca da morte, pois o que possibilita o
envolvimento de pesquisadores brilhantes e médicos bem formados (para curar) na destruigao de
seres humanos ¢ o movimento dicotomico e o método analitico da razao instrumental.

S6 a modernidade ¢ capaz de forjar um discurso tdo perverso e totalitario ao ponto de
seres humanos formados para a medicina se sentirem fidelissimos aos projetos da razao
enquanto, nos EUA, simplesmente assistem a uma doenca tdo brutal como a sifilis devorar
corpos humanos, ou quando, na Alemanha nazista, aplicavam tinta em olhos humanos vivos a
fim de alterar sua coloragao.

E mais: a ideologia nazista da perfeicdo ariana em nada difere do padrao estético do
homem vitruviano e dos arquétipos contemporaneos da industria cultural a servigo do capital, e
os estadunidenses sdo correligionarios dos nazistas na batalha pela supremacia da razao. Tudo
vale em seu nome, novo mito supremo e absoluto.

Dessa forma, o pressuposto do conhecimento cientifico que parte de uma unidade
conceitual e, por isso, pode ser reproduzido, ¢ a abstracdo, que decorre do distanciamento do
sujeito em relacdo ao objeto, mas também do distanciamento dos individuos em relacdo a sua
propria natureza e dos multiplos individuos entre si, de modo que a razdo esclarecida acaba por

desumanizar todas as relagdes humanas. Dizem, brilhantemente, os teéricos de Frankfurt que
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“[...] o preco que se paga pela identidade de tudo com tudo ¢ o fato de que nada, ao mesmo
tempo, pode ser idéntico consigo mesmo” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 23-24). E esse
preco pode ficar alto demais.

A despeito de Adorno e Horkheimer tomarem o holocausto como emblema para elucidar
suas reflexdes, reconhecemos que demonizar os nazistas ¢ mais um discurso cinico do qual a
razdo se apropriou para negar que a ascensdo de Hitler a todas as praticas que fomentou sio
sendo a apoteose da mesma razdo. Os denodados combatentes desse mal, autoproclamados
herdis da segunda guerra, reproduzem os mesmos descalabros, mas querem-nos fazer crer,

cinicamente, que a ciéncia moderna nao € em si perversa, mas sim vitima passiva de perversdes.

De acordo com os positivistas, precisamos ¢ de abundante confianga na ciéncia.
Claro que eles ndo estdo cegos para os usos destrutivos aos quais se destina a
ciéncia; mas proclamam que tais usos sio perversdes. E verdadeiramente
assim? O progresso objetivo da ciéncia e sua aplicagdo, a tecnologia, ndo
justificam a ideia corrente de que a ciéncia ¢ destrutiva sé quando pervertida e
necessariamente construtiva quando entendida de modo adequado. Sem divida
a ciéncia poderia ser destinada a melhores usos. Contudo, ndo é de modo algum
certo que a via de realizagdo das boas potencialidades da ciéncia seja a mesma
no seu atual caminho. (HORKHEIMER, 2007, p. 64).

Curiosos sdo os discursos sobre perversdes da pobrezinha ciéncia. Quando se busca
incessantemente a fusdo e a fissdo nuclear para a liberagdo de atomos de hidrogénio, por
exemplo, ndo se pretende que isso se desdobre na bomba atomica, mas apenas percorrer o
avango técnico da fisica. Parece que o cientista, capaz de manipular elementos com essa
magnitude de brilhantismo técnico, ¢ ingénuo como um infante, incapaz de prever os efeitos
destrutivos de sua descoberta. Ora, assim também pode se declarar o médico de Tuskegee e o
cientista de Auschwitz.

A questdo ndo é estabelecer um julgamento maniqueista dos médicos e pesquisadores. E
irrelevante saber se eles desejavam maldosamente as mortes que provocaram, mas o assustador ¢
que eles nunca estiveram preocupados com isso.

O fato ¢ que a tecnicizagdo do conhecimento e o esvaziamento ético absoluto do que
Horkheimer denomina razdo subjetiva € vil em si, pois uma racionalidade que se exime de
qualquer reflexao axioldgica ¢, necessariamente, perversa. Tecnicismo e neutralidade sdo formas
de crueldade inadvertida, ssmpre em nome da deusa-razao.

O médico moderno ¢ um técnico, preparado para ser neutro ao lidar com o objeto, e

qualquer manipulagdo objetal ¢ plenamente justificavel por propodsitos maiores (que serdo
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informados pelo status quo). Mais do que isso, no império mitico da razdo, conhecimento
técnico e poder padecem de uma sinonimia bizarra, de modo que o detentor do discurso racional
possui uma ascendéncia sobre os outros reles mortais.

No caso do médico, ainda mais. Se a ciéncia/razdo é o mito, a nova “divindade” dos
tempos modernos, o médico € o seu profeta, capaz de curar moléstias antes incompreensiveis e
de evitar a morte. Trata-se de um verdadeiro herdi burgués da modernidade racional. Tudo que
passe por seu discurso €, entdo, absoluto e verdadeiro. E, para que seu poder se perpetue, torna-

se interessantissima a constante medicalizacdo da vida. Conta-nos Adorno:

Entre o conhecimento e o poder existe ndo sé a relagdo de servilismo, mas
também de verdade. Muitos conhecimentos, embora formalmente verdadeiros,
sdo nulos fora de toda a propor¢do com a reparticdo de poderes. Quando o
médico expatriado diz — "Para mim, Adolf Hitler € um caso patologico" — o
resultado clinico acabara talvez por confirmar o seu juizo, mas a despropor¢ao
deste com a desgraga objectiva que, em nome do paranodico, se espalha pelo
mundo faz de tal diagnostico, com que se incha o diagnosticador, algo ridiculo.
Talvez Hitler seja "em si" um caso patologico, mas certamente ndo "para ele".
(ADORNO, 1982, p. 47).

E irénico que o médico expatriado em decorréncia do holocausto procurasse invocar um
discurso medicalizante para explicar a conduta de Hitler. Uma explicacdo racional que
transforme a perversidade da qual fora vitima em patologia ¢ bastante mais aceitavel e facil de
deglutir, e transforma um episédio tao abissal em mero caso clinico.

Enquanto esse médico se apoiava no discurso racional para diagnosticar Hitler e
objetivar a barbarie, outros tantos, imbuidos do mesmo discurso e da mesma perspectiva médica
cientifica, comandavam os experimentos em corpos judeus nos campos de concentracao.

Todos eles, o expatriado e os nazistas, fiavam-se na razao e na ciéncia para justificar suas
acOes e atribuiam patologias aos comportamentos que consideravam desviantes, situando o
“doente” num lugar externo, pela desidentificacdo cartesiana reificante.

Eis a medicina instrumental da modernidade, na qual médico e paciente ndo sdo dois
seres humanos implicados em situacdes dramdticas, passiveis de empatia, solidariedade e
compartilhamento. O médico € o sujeito cognoscente, o paciente, passivo, seu objeto. Nao cabe
bioética nos contornos da medicina moderna.

Nesse contexto, € claro que, em qualquer dilema possivelmente bioético que possa advir

das condutas e procedimentos, quem sempre decidiu foi o médico, imbuido de autoridade, a
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servico do pragmatismo, do utilitarismo e da razdo. Nao sem motivo os pacientes sdo
costumeiramente denominados nos hospitais por um numero, ou pelo nome de sua moléstia,
pois seu nome pessoal ndo somente ¢ irrelevante, como pode turbar o método analitico e a
neutralidade.

Mais do que isso, se os procedimentos médicos ndo passam de relagdo mercantil, quanto
mais rapido for o atendimento, melhor o nivel de produtividade para atender aos auspicios do
capital. Por isso, a consulta médica abandonara a anamnese cautelosa e qualquer olhar sobre o
paciente enquanto subjetividade complexa. Por essas razodes, Jacques Ellul v€, na sociedade
técnica, uma total supremacia da imagem sobre a palavra, perfazendo uma “[...] marcha triunfal
do visual e das Imagens (vistas) [...]” com “[...] a vitéria incondicional do visual e das imagens
[...]” (ELLUL, 1984, p. 6).

Segundo ele, o triunfo da imagem sobre a palavra acaba por engendrar um absoluto
empobrecimento da linguagem, eliminando as multiplicidades de ressignificacdo dos contetdos
das mensagens a partir da subjetividade do receptor. A imagem projetada ¢ univoca, suprimindo
qualquer critica que dela se possa elaborar. Tal dominagao visual do entorno ¢ também o

fundamento da técnica, diretamente atrelada a eficacia. Assim,

A vista do homem engaja a técnica. A imagem visual indica a totalidade de
minha possibilidade de vida num mundo onde sou senhor e vassalo. Qualquer
técnica funda-se na visualiza¢do e a supde. Se ndo podemos transformar um
fendmeno em visual, ele nunca serd objeto de uma técnica. E a coincidéncia
fica mais marcada pela eficicia. A vista é o orgdo da eficiéncia.
Reciprocamente, servir-se de imagens ¢ eficaz. (ELLUL, 1984, p. 15).

Na modernidade, olhar ¢ capaz de apreender o espago ¢ se apropriar da amplidao,
colocando o sujeito no centro do universo; combinando tais imagens, esse sujeito incorpora-se a
realidade pelo olhar, mas ndo como mero coadjuvante — ¢ o protagonista da realidade, o ponto a
partir do qual se ordenam o universo e o espaco, tornando-se constitutivo de todo o cosmos, isto
¢, “o centro do mundo” (ELLUL, 1984, p. 9).

Essa exaltagdo da imagem se assenhoreia das pessoas de maneira tdo perversa, que a
aparéncia se torna a Unica expressao possivel de sua subjetividade no mundo, supervalorizada ao
ponto de gerar intervengdes cirtirgicas drasticas nos corpos, geralmente, consoante os padrdes

estéticos da industria cultural. Esse ¢ um dos fendmenos que ird impactar a bioética, mas nao o
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unico. Um individuo completamente dessubjetivado encontra severas dificuldades em valorar
bens como “vida” e “satde”, dissociados de discursos fetichizantes externos.

Nesse contexto, a supremacia da imagem em nossos tempos ndo apenas deriva da
técnica, como ¢ impulsionada por ela e se presta ao seu projeto de desumanizacdo dos seres
humanos. A técnica expurga o discurso porque precisa de um individuo visual. O progresso
técnico ndo se explica pela palavra com a mesma eficiéncia como ocorre com um desenho, um
grafico ou uma fotografia. O homem formado pelo meio técnico necessita viver de imagens. “A
progressao técnica ¢ coextensiva a representagdo visual. Urge que o homem seja polarizado pelo
visual para tornar-se um homem técnico. ” (ELLUL, 1984, p. 150).

Assim, o império da imagem constroi-se na esteira do totalitarismo da racionalidade
instrumental, que destitui o valor de tudo o que ndo tem um fim externo a si, pois o desinteresse
pela literatura e a negacdo da filosofia também passam pela impossibilidade de as transformar
em diagramas, em imagens acessiveis e apreensiveis.

E com essa tonica que a medicina moderna vai se desenvolver. E vai avangar no século
XX, através de uma compreensdo sistémica muito mais aprofundada do funcionamento
biolégico, com seus graficos, imagens diagnosticas e exames quantitativos.

A tarefa do médico, técnico, ¢ consertar a maquina (corpo) quando esta apresentar
problemas, para restitui-la o mais rapido possivel ao mercado, voltando a funcionar como
engrenagem do sistema produtivo. Com o desenvolvimento de equipamentos diagndsticos
precisos, a tarefa ficou facil: basta requerer as andlises clinicas, que trardo dados matematicos
acerca dos niveis compativeis com os padrdes normais de funcionamento, bem como imagens
diagnosticas.

Munido disto, o médico indicara o medicamento alopatico a ser adquirido como mais
uma mercadoria, € o problema se resolve. “O médico de hoje ¢ um simples prestador de servigos
rapidos. O cidaddo chega 14 e fala: ‘Estou com o ombro doendo e quero conserta-lo’. Por sua
vez, o profissional se limita a arrumar o tal ombro, sem ver este ser humano como um todo,
sendo ele representado exclusivamente pelo ombro doente.” (OSELKA; OLIVEIRA, 2007, p.
72).

Esse despudor do médico em se converter num mecanico de corpos deve-se claramente a
compartimentagdo racional do corpo, a dissociagdo cartesiana do chamado “objeto”, ao mito da

neutralidade e a outras caracteristicas tipicas do racionalismo, mas deve-se também ao fato de
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que o médico tem por maior objetivo auferir capital. Isso ndo pode ser ignorado e estende-se a
todos os profissionais da satde.

Se o atendimento médico estd reduzido exclusivamente a uma atividade mercantil (em
forma de venda de servigo equiparado a forma da mercadoria), quanto mais rapida a consulta,

melhor. Afinal,

Se o tempo é dinheiro, parece moral poupar tempo, sobretudo o proprio, €
desculpa-se tal poupanga com a consideragdo pelos outros. Vai-se a direito.

r

Todo o véu que se corre no trato entre os homens € sentido como uma
perturbagdo no funcionamento do aparelho, no qual ndo s6 estdo
objectivamente incorporados, mas em que também se olham com orgulho.
(ADORNO, 1982, p. 31).

Primeiro, porque gera mais produtividade e mais circulagdo desse servigo-mercadoria
para atender a demanda. Segundo porque, se segundo Marx o valor de uma mercadoria esté
condicionado a quantidade de tempo que se leva para a sua produg¢ao (MARX, 2003, p. 95),
quanto mais rapida for uma consulta, menos prejuizo para quem lucra com esse processo de
producdo quando a mais-valia do médico estd entre as mais caras nos processos produtivos.

Se time is money, o médico nao pode perder tempo sequer olhando para o “cliente” ou
escrevendo receitas legiveis. Como todo trabalhador que ganha por produtividade, quanto mais
produzir em menos tempo, melhor sera recompensado em remuneragdo. Se ganhar por jornada,
sera cobrado na rapidez para produzir mais € causar menos prejuizo para quem investe no
produto.

Médico e paciente nao sdo seres humanos que possam se relacionar, mas apenas sujeito
cognoscente e objeto cognoscivel. Dai a terminologia “paciente” para designar algo — e ndo
alguém — totalmente apassivado diante de um processo de cura que sera empreendido pelo
detentor da razdo médica. Pior do que esse termo, talvez seja o mais atual: “cliente”. Fruto da
razdo cinica, sem pudores, explicita a relacdo entre médico e doente como mera relagao

mercantil. Por isso,

O tabu de falar s6 de assuntos profissionais e a incapacidade de conversa
reciproca sdo, na realidade, a mesma coisa. Porque tudo é negocio, nada de
mencionar 0 seu nome, como acontece com a corda na casa do enforcado. Por
detras da pseudodemocratica supressdo das formulas do trato, da cortesia
antiquada, da conversacdo inutil € nem sequer injustificadamente suspeita de
palavreado, por detras da aparente claridade e da transparéncia das relagdes
humanas que ndo toleram qualquer indefinicdo, anuncia-se a nua crueza. A
palavra directa que, sem rodeios, sem hesitacao e sem reflexdo, se diz ao outro
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em plena cara tem ja a forma e o tom da voz de mando que, sob o fascismo,
passa dos mudos aos que guardam siléncio. O sentido pratico entre os homens
que desaloja entre eles todo o ornamento ideoldgico transformou-se em
ideologia para tratar os homens como coisas. (ADORNO, 1982, p. 32-33).

Os pacientes nao podem ser tratados como pessoas nunca, pois isso prejudica o negdcio e
o sucesso da intervencdo positiva. Um primeiro dilema bioético, atinente a relagdo médico-
paciente, que seria a desumanizacdo dos tratamentos ou cuidados paliativos no processo de
morte sempre encontrard um empecilho inelutdvel — o médico nao pode olhar para seu objeto
como um humano semelhante. Desde este aspecto, s6 a refundagcdo da razdo seria idonea a
permitir o desenvolvimento bioético.

A concatenacdo entre a aporia €tica da medicina racional e o avango tecnoldgico nos
conduz, ainda, a outros dilemas bioéticos insurgentes: em nome do progresso, do capital, ou de
qualquer ideologia hegemonica, a tecnologia pode-se converter nas maiores atrocidades que a
humanidade j& presenciou.

Corremos o risco de sermos convertidos em uma sociedade de clones, geneticamente
manipulada, composta por ciborgues e submetida a melhorias eugénicas ditadas pela industria
cultural (ou tudo isso simultaneamente). E isso ndo ¢ alarmismo psicdtico, mas uma constatagao
obvia diante de Tuskegee's e afins.

Mais desenvolvida, a medicina ndo mais localizara a doenga no corpo, mas podera isolar
os agentes patogénicos, tornando-se capaz de desenvolver vacinas para quase todas as moléstias
e medicamentos, como a penicilina, ¢ outros mais complexos, que partem da compreensdo da
biologia viral e bacteriana.

Mais do que isso, tecnologica, serd capaz de criar equipamentos diagndsticos, como os
raios-X, o ultrassom e o tomografo, isolar a insulina e outras enzimas, realizando sua reposicao
artificial, diferenciar tipos sanguineos para transfusdes, realizar diagndsticos laboratorias
céleres, transplantar Orgdos e tecidos entre corpos vivos ou mortos € vivos, implantar
mecanismos artificiais que substituem fungdes organicas de forma permanente, ou esporadica,
como a didlise, mapear o patrimonio genético de todos os seres, transportar estruturas
cromossOmicas entre células, a ponto de reproduzir seres geneticamente idénticos (clonagem) ou
criar novas estruturas celulares a partir do isolamento nucleico (células-tronco). E muitas outras

peripécias ndo mencionadas ou que ainda estejam por vir.
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Al se situam os que se chamam dilemas bioéticos insurgentes. Essas descobertas e
inovagdes irdo movimentar um mercado miliondrio, fortalecendo nosso argumento de que a
biotecnologia ndo passa de um processo de produgdo industrial. Dizia Grisolla ja hd onze anos:
“Os antibidticos microbianos, substincias farmacéuticas, assim como os novos produtos da
biotecnologia, tal como o DNA polimerase termestavel, ja t€ém um valor comercial estimavel em
500 milhdes de dolares por ano” (GRISOLLA, 2002, p. 17). Calcule-se isso nos dias presentes.

Ocorre que, certamente, esses tratamentos e equipamentos diagnosticos ndo estdo
disponiveis para todos os seres humanos do planeta, ao contrario, sdo para pouquissimos
privilegiados. A ciéncia e a tecnologia (que inclui biotecnologia) sdo instrumentos neutralizados
pelo positivismo para poderem se comprometer com a manutencdo da ordem. Além disso,
inscrevems-se entre os processos de producao e obedecem a logica de mercado.

Isso significa que ndo se pode olhar para a medicina instrumental sem ter em conta que
seu compromisso nao ¢ com a saude de todos os seres humanos, mas com as estruturas vigentes
em nossa sociedade, que correspondem, fundamentalmente, a tudo o que interessa ao sistema
econOmico capitalista. Trata-se de uma constatagdo elementar. O que fomentou o
desenvolvimento médico, com todas as novas técnicas e descobertas acima referidas ndo foi o
compromisso com a vida ou a satde, mas a reproducdo do capital e a salvaguarda dos corpos

abastados. Pondera Horkheimer:

A ciéncia hoje, sua diferenca de outras forcas e atividades sociais, sua divisdo
em areas especificas, seus procedimentos, conteudos e organizagdo, s6 podem
ser entendidos em relagdo com a sociedade para a qual ela funciona. A filosofia
positivista, que considera o instrumento “ciéncia” como campeio automatico do
progresso, ¢ tdo falaciosa quanto as outras glorificagdes da tecnologia. A
tecnocracia economica espera tudo da emancipacdo dos meios materiais de
producdo. (HORKHEIMER, 2007, p. 64).

Eis que inimeras doengas tropicais, que s6 acometem populagdes miserdveis de paises

o ~ . . 2

pobres, como a maldria, a dengue e a doenca de chagas, serdo absolutamente negligenciadas
pelas pesquisas cientificas sobre vacinas e medicamentos, ao passo que outros males, que

acometem populacdes abastadas também, terdo profilaxias e medicinas bastante desenvolvidas.

: A OMS cunhou a terminologia DTN (doencas tropicais negligenciadas) para se referir a essas doengas,

cujo conceito € “[...] um conjunto de doengas associadas a situacdo de pobreza, as precarias condigdes de vida e as
iniqliidades em  satde”, adotado pelo Ministério da  Satde brasileiro. Disponivel em
<http://www.senado.gov.br/comissoes/cas/ap/AP 20080604 Doencas Negligenciadas.pdf> Acesso em: 20 set
2012.
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Essa eletividade nada tem a ver com a complexidade da moléstia, mas com a
instrumentalizagdo capitalista dos tratamentos. E, ainda que haja desenvolvimento cientifico, os
avancos ndo alcangam a todos, de modo que, por exemplo, em 2011, mais de meio milhdo de
criangas morreram vitimas de sarampo (doenga cuja vacina foi desenvolvida em 1963), a imensa
maioria na Asia e na Africa’.

Em quaisquer periferias do planeta, incluindo o Brasil, é patente que, em pleno século
XXI1, nao ha sequer saneamento basico, com tratamento de 4gua e esgoto, como preconizavam
os sanitaristas oitocentistas, muito menos ha disponibilidade de medicamentos protegidos por
patentes de grandes laboratorios transnacionais e equipamentos diagnosticos sofisticados a
populacao carente. Todas essas maravilhas do avango tecnolégico estdo em hospitais privados
carissimos para as pessoas abastadas, mas ndo estdo nos rincoes do planeta. Ai se situam os
grandes dilemas bioéticos a que se chamarao problemas bioéticos persistentes.

O esvaziamento €tico dos proprios profissionais de saude (principalmente, os médicos,
por sua autoridade discursiva e sua ascendéncia, inclusive, sobre outros profissionais) e
cientistas, totalmente rendidos a razdo instrumental, fard com que esses profissionais nao
estejam aptos a tratar com humanidade as demandas bioéticas que se apresentarem a eles. Além
disso, as maravilhas do progresso cientifico sempre estardo disponiveis apenas para os mais
ricos e, até hoje, predominantemente, brancos.

Ressaltamos que priorizamos discursar sobre os impactos da razao na medicina € nos
médicos, mas ndo ignoramos a importancia dos demais profissionais da saude no atendimento e
tratamento de pessoas, como enfermeiros, auxiliares e técnicos de enfermagem, odontologistas,
fisioterapeutas, fonoaudidlogos, psicologos, farmacéuticos, entre outros. Ocorre que os médicos
costumam tratar esses profissionais como seus meros assistentes, a eles subordinados;
assoberbados pelo dominio pleno da razao que lhes confere conhecimento e poder sobre os
corpos, buscardo ascendéncia sobre todos seus colaboradores, acreditando que a intervengao
destes ltimos ndo passa de um adendo ao tratamento principal ou de um instrumento deste.

Nao ¢ sem motivo que os médicos vao pelejar pelo ato médico, buscando impedir que
quaisquer outros profissionais atuem naquilo que consideram seu dominio exclusivo — sob a
justificativa de que apenas eles detém o saber necessario. Além disso, ainda intentam poder

prescrever o trabalho desses outros atores; “prescrevem” sessdes de fisioterapia, fonoaudiologia,

’ Meédicos Sem Fronteira - Noticias: “Sarampo”. Disponivel em
<http://www.msf.org.br/conteudo/21/sarampo/> Acesso em: 20 set 2012.
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psicologia, entre outras, como prescrevem medicamentos, como se ndo fosse competéncia de
cada um destes profissionais fazer sua propria triagem e decidir se sua intervencio ¢ necessaria.

Subservientes ao absolutismo médico, esses profissionais vao reproduzir as mesmas
agruras cartesianas que forjaram o biosaber, ainda mais porque sua formagao também se deu sob
os auspicios da razdo, convertendo seu labor em técnica que busca resultados eficientes de cura.
Certamente, em barbaries como a descrita acima, em Tuskegee, os médicos ndo atuaram
sozinhos.

Nesse passo, diante da auséncia de medicamentos e equipamentos disponiveis para
todos, que critérios os profissionais de saude irdo utilizar para selecionar os beneficiados? O
critério acima do critério € sempre socioecondmico. Entdo, se ndo ha o recurso disponivel para
pobres, o critério ja foi pré-estabelecido.

Entretanto, mesmo se houver o recurso disponivel e o profissional da saude puder
decidir, provavelmente, adotara critérios puramente utilitaristas, priorizando jovens a idosos, por
exemplo (porque aqueles ainda podem contribuir por mais tempo para o sistema, pela
exploracao do trabalho), ou poderda haver cenarios piores, porque a razao cartesiana ja se
mostrou capaz de colocar negros e judeus no lugar do outro ndo-sujeito.

Pelo projeto do esclarecimento, a razdo, através de um conjunto de regras formais e de
procedimentos logicos, sempre se prometeu idonea a suplantar as supersticoes e dominar
natureza, o que comega pelo controle da propria natureza humana, rompendo com o elemento
basico da mitificacdo, que ¢ a projecdo do subjetivo sobre o natural. Segundo Adorno e
Horkheimer, todos os mitos possuem um denominador comum — o sujeito — ¢ podem ser
reduzidos a ele (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.19).

Conquanto, a dotacdo de poder ao sujeito forjada pelo esclarecimento, e, inclusive,
atrelada a objetividade do saber e a autonomia moral, refunda a relagdo entre o mito e a
identidade subjetiva, através de uma racionalidade capaz de conhecer toda a verdade, exercendo
controle absoluto sobre a natureza interna do homem e pleno dominio sobre a natureza externa.
O médico serd o maior portador deste poder, um biopoder, porque terd o dominio absoluto
sobre o natural, a autoridade discursiva e a neutralidade objetiva.

O médico deve ser sempre neutro, o que, certamente, reduz sua responsabilidade em face
daquele que medica; ao invés de tomar em conta que lida com uma vida humana concreta, com
uma pessoa que possui nome, sonhos e esperancgas, passa a lidar unicamente com a doenga,

operando a melhor técnica. Se falhar, ndo falha com um ser humano semelhante a si; falha
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tecnicamente. Os demais profissionais da satde reproduzem esse mesmo método. Por sua vez, o
doente exime-se de protagonizar seu proprio processo de doenga e morte, para submeter-se ao
paternalismo vertical de um médico que tudo sabe. Portanto, ndo se responsabiliza pelas

escolhas que sdo feitas para intervir sobre seu corpo e por seus resultados.

Em virtude da mitigacdo da responsabilidade, que consiste em soltar-se da
reflexdo e do controle do entendimento, a propria especulagdo enquanto objecto
deixa-se a ciéncia, e a sua subjectividade é nela extinta. A ideia de esquema
director da analise, a0 abandonar-se a evocagdo das suas origens inconscientes,
esquece-se de ser ideia. De juizo verdadeiro torna-se matéria neutra. Em vez de
levar a cabo o trabalho do conceito para se apossar de si mesmo, confia-se,
impotente, ao labor do médico que, seja como for, ja tudo sabe. Assim se
dissipa a especulagdo e se converte num facto que, como documento do
imodificavel, se inclui num dos ramos da classificagdo. (ADORNO, 1982, p.
59-60).

Al estd uma inovagao da bioética, que pretende trazer o sujeito, antes apenas “paciente”,
passivo, para os processos decisorios acerca das intervencdes sobre sua estrutura biologica.
Conquanto, a perspectiva ¢ puramente individualista, além do que a tradigdo racional e
paternalista da medicina nunca preparou os “pacientes” para serem algo diverso de sujeitos
passivos.

Pela razdo, a experiéncia do sujeito no mundo deve ser objetiva e livre de encantamentos.
Contudo, o homem descolado do mundo em busca de empoderamento sobre ele deixa de ser no
mundo, até deixar de ser por completo. Esse movimento ¢ irreversivel. O médico moderno ¢ um
sujeito que nao ¢é. O paciente também.

A promessa de um progresso que jamais cessa de avangar traz em si o desespero pela
novidade. Se o progresso ¢ infinito, obviamente, homens e mulheres modernas estdo insertos
num mundo em constante transformag¢do. A cada momento algo novo precisa ser apresentado
diante de seus olhos, afinal, essa ¢ a prova de que o progresso esta ocorrendo. A renovacao
constante de tudo o que hd em redor insere essas pessoas num turbilhdo frenético de
transformagdes, de modo que se torna mesmo impossivel recorrer ao ambiente para se situar
subjetivamente no mundo.

Nao ha pertencimento possivel a um entorno em constante mutacdo. Entdo, o critério de
realidade para a delimitagdo subjetiva serd justamente a propria mudanga, fomentando um

sujeito que s6 ¢ a medida que assimila rapidamente a novidade. Isso ¢ exacerbado pelas
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propagandas da industria cultural, e o consumismo passa a ser a Unica forma de ser e estar no
mundo.

Esse processo torna-se ainda mais perverso nos dias presentes, em meio ao que Zygmunt
Bauman chama “sociedade de consumidores” (BAUMAN, 2008, p. 70), onde os individuos
somente concebem sua subjetividade se puderem ser identificados por seus pares como objetos
de consumo atraentes.

Quando o esclarecimento antropocéntrico retira o homem da natureza para sobrepo-lo a
ela, acaba por destruir seu potencial ontologico, restando-lhe apenas identificar-se com as coisas

em busca de alguma subjetivacdo. Alerta o socidlogo polonés:

Na sociedade de consumidores, ninguém pode se tornar sujeito sem primeiro
virar mercadoria, ¢ ninguém pode manter segura sua subjetividade sem
reanimar, ressuscitar e recarregar de maneira perpétua as capacidades esperadas
e exigidas de uma mercadoria vendavel. A ‘subjetividade’ do ‘sujeito’, e a
maior parte daquilo que essa subjetividade possibilita ao sujeito atingir,
concentra-se num esforco sem fim para ela propria se tornar, e permanecer,
uma mercadoria vendavel. (BAUMAN, 2008, p. 20).

A renovagdo constante de tudo o que ha em redor insere essas pessoas num turbilhdao
frenético de transformacgdes, de modo que se torna mesmo impossivel recorrer ao ambiente para
se situar subjetivamente no mundo. Ora, mais do que consumidores, todos querem ser
mercadorias que atraiam o consumo.

Neste furacao de novidades constantes da modernidade, todos comemoram as inovagdes
cientificas, entusiasmados com o progresso, Cada vez que um novo tratamento, medicamento,
aparato biomecanico, manipulagdo genética ou o que quer que seja ¢ colocado a disposi¢ao,
todos os individuos ficam avidos para os acessarem. Pouco importa se ninguém mais tera
acesso, desde que o individualista tipico da modernidade tenha. Ainda, esta nada preocupado
com o0s contornos éticos da intervencdo, desde que ela seja capaz de combater a doenca e a
morte, ou fornecer aparatos de adaptagdo estética aos desmandos da industria cultural, para que
ele mesmo se torne uma mercadoria mais atraente.

A autoridade do discurso medicalizante, capaz de dizer o que ¢ a doenca, também sera
autorizada a dizer que ¢ a saude. Por isso, teremos outro descalabro da modernidade, que se
desdobrara em milhdes de sujeitos neurdticos. A partir dai, a biotecnologia torna-se excelente
instrumento da industria cultural para colaborar com a padronizacdo estética dos corpos,

atrelando o “saudavel” ao “bonito” e ao “normal”.
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A unidade evidente do macrocosmo e do microcosmo demonstra para os
homens o modelo de sua cultura: a falsa identidade do universal e do particular.
Sob o poder do monopdlio, toda cultura de massa ¢ idéntica, e seu esqueleto, a
ossatura conceitual fabricada por aquele, comega a se delinear. (...) O mundo
inteiro ¢ forcado a passar pelo filtro da induastria cultural. A velha experiéncia
do espectador de cinema, que percebe a rua como um prolongamento do filme
que acabou de ver, porque este pretende ele proprio reproduzir rigorosamente o
mundo da percepgdo quotidiana, tornou-se a norma da producao. Quanto maior
a perfeicdo com que suas técnicas duplicam os objetos empiricos, mais facil se
torna hoje obter a ilusdo de que o mundo exterior ¢ o prolongamento sem
ruptura do mundo que se descobre no filme. (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 104).

A estética ¢ fluida e fungivel, como tudo na modernidade, de modo que o tragico
efémero também se dissolve na identidade da sociedade e do sujeito, o que acaba por ratificar a
completa eliminacdo do individuo iniciada pelo esclarecimento. Além disso, ela se presta a um
papel de sublimagdo das catexias libidinais que foram extirpadas da subjetividade de um
individuo esvaziado e alienado. Por isso, exacerba o fetichismo e mistifica as massas,
corroborando a homogeneizagao universalizante da razdo instrumental, sempre pautada pela
técnica (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 112-114).

Isso ¢ exacerbado pelas propagandas da industria cultural, € o consumismo passa a ser a
unica forma de ser e estar no mundo. Tudo sempre a servico de gerar demanda para os processos
de producdo capitalistas. Toda vida humana nao tem outro objetivo sendo consumir a proxima

novidade. Porém, ainda que ndo cessem as novidades, todos estao sempre entediados.

No culto do novo, e portanto na ideia da modernidade, existe a rebelido contra
o facto de j4 nada haver de novo. A indistingdo dos bens produzidos pelas
maquinas, a rede da socializacdo, que aprisiona igualmente e assimila os
objectos e a visdo que deles se tem , transforma tudo o que encontra em algo
que ja ali estava, em eventual exemplar de um género, em "duplicado" do
modelo. O estrato do ndo ja previamente pensado, do carente de inten¢do, em
que as intencdes florescem, parece esgotado. Com ele sonha a ideia do novo.
Inalcancgavel, poe-se a si no lugar do Deus derrubado em face da primeira
consciéncia do acaso da experiéncia. Mas o seu conceito permanece sob o
signo da enfermidade dela, e de tal da testemunho o seu caracter abstracto,
impotentemente voltado para a concre¢do que se lhe subtrai. (ADORNO, 1982,
p. 229-230).

Na mesma esteira, o norte-americano Marshall Berman coloca que a classe dominante no
sistema capitalista precisa operar sua constante renovacao, numa revolugao permanente, a fim de

que qualquer excrescéncia do sistema seja por ela tragada como nova oportunidade de gerar
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capital — dai, a cultura da efemeridade no seio da ideologia moderna, para que as arestas do

capitalismo sejam aparadas por um turbilhdo incessante de movimento e transformagao.

Em relacdo a isso tudo, como ficamos nés, os membros da “moderna sociedade
burguesa’? Ficamos numa situagdo estranha e paradoxal. Nossas vidas sdo
controladas por uma classe dominante de interesses bem definidos ndo sé na
mudanga, mas na crise € no caos. “Ininterrupta perturbagido, interminavel
incerteza e agitacdo”, em vez de subverter essa sociedade, resultam no fato de
seu fortalecimento. Catastrofes sdo transformadas em lucrativas oportunidades
para o redesenvolvimento e a renovagdo; a desintegragdo trabalha como forga
mobilizadora e, portanto, integradora. O TUnico espectro que realmente
amedronta a moderna classe dominante ¢ que realmente Poe em perigo o
mundo criado por ela a sua imagem ¢ aquilo que as elites tradicionais (e, por
extensdo, as massas tradicionais) suspiravam: uma estabilidade solida e
prolongada. Neste mundo, estabilidade significa tdo-somente entropia, morte
lenta, uma vez que nosso sentido de progresso e crescimento ¢ o inico meio de
que dispomos para saber, com certeza, que estamos vivos. Dizer que nossa
sociedade esta caindo aos pedagos € apenas dizer que ela esta em viva forma.
Que espécie de pessoas produz essa revolugdo permanente? Para que as pessoas
sobrevivam numa sociedade moderna, qualquer que seja a sua classe, suas
personalidades necessitam assumir a fluidez e a forma aberta dessa sociedade.
Homens e mulheres modernos precisam aprender a aspirar a mudanga; ndo
apenas estar aptos a mudangas em sua vida pessoal e social, mas ir
efetivamente em busca de mudangas, procura-las de maneira ativa, levando-as
adiante. (BERMAN, 1998, p. 94).

Nesse sentido ¢ que o esclarecimento reproduz o mesmo processo de alienacdo de que
acusa a mitologia, submetendo o homem a uma unidade conceitual absoluta sobre a qual nao
pode mais exercer qualquer controle, forjando, portanto, um antropomorfismo da razdo e
alienando-o por completo, uma vez que esse mesmo sujeito abdicara de conhecer os contetidos
das a¢des em nome da razdo abstrata; apartado da natureza e deslocado da histéria, ndo ¢ mais
ninguém. O homem moderno ndo €, e jamais podera ser ético (ou bioético, se preferir).

Dessa forma, temos que os médicos jamais estardo aptos a tomar decisdes éticas
enquanto se deixarem escravizar pela razdo pérfida, ao passo que seus pacientes (agora
chamados majoritariamente de “clientes”, por fidelidade a logica do consumo) sdo também
sujeitos modernos, esvaziados de qualquer subjetividade.

Eis porque, por exemplo, tantos homens e, ainda mais, mulheres procuram cirurgides
para padronizar esteticamente desde seu rosto e corpo, até seus genitais, conforme uma
unicidade conceitual de beleza e ‘“normalidade”, pois precisam acompanhar o ritmo das
novidades se quiserem ser mercadorias atraentes. Incrivel que todos os cirurgides plésticos

aceitem realizar o procedimento cirirgico ainda que seja absurdo, cause sofrimento ou risco de
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morte (absolutamente desnecessario sob qualquer aspecto que ndo o puramente “estético”). Isso
s6 pode ser compreendido nos ditames da razdo ascética.
Desenvolvendo o conceito de “fetichismo da subjetividade” (BAUMAN, 2008, p. 23)

como exacerbagdo do “fetichismo da mercadoria” assim descrito por Marx:

[...] a forma mercadoria ¢ a relacdo de valor entre os produtos do trabalho, a
qual caracteriza essa forma, nada tém a ver com a natureza fisica desses
produtos nem com relagdes materiais dela decorrentes. Uma relagdo social
definida, estabelecida entre os homens, assume a forma fantasmagorica de uma
relagdo entre coisas. Para encontrar um simile, temos de recorrer a regido
nebulosa da crenga. Ai, os produtos do cérebro humano parecem dotados de
vida propria, figuras autdnomas que mantém relagdes entre si € com os seres
humanos. E o que ocorre com os produtos da mio humana no mundo das
mercadorias. Chamo a isso de fetichismo, que esta sempre grudado aos
produtos d trabalho, quando sdo gerados como mercadorias. E inseparavel da
produgdo de mercadorias. (MARX, 2003, p. 94).

Diz Z. Bauman, desdobrando a constatagdo diante da contemporanea sociedade de

consumo:

A tarefa dos consumidores, € o principal motivo que os estimula a se engajar
numa incessante atividade de consumo, ¢é sair dessa invisibilidade e
imaterialidade cinza e mondtona, destacando-se da massa de objetos
indistinguiveis ‘que flutuam com igual gravidade especifica’ e assim captar o
olhar dos consumidores (blasé!). [...] Uma em cada milhdo ou centenas de
milhdes de pessoas chegam ao estrelato depois de uma breve aparicdo numa
banda independente e de um emprego como atendente numa boate de musica
soul. Uma probabilidade ndo maior, talvez ainda menor, do que de ganhar na
loteria (mas observemos que, semana apos semana, milhdes de pessoas
continuam comprando bilhetes de loteria). [...]. Nesses sonhos, ‘ser famoso’
nao significa nada mais (mas também nada menos!) do que aparecer nas
primeiras paginas de revistas e em milhdes de telas, ser visto, notado e
comentado e, portanto, presumivelmente desejado por muitos — assim como
sapatos, saias ou acessorios exibidos nas revistas luxuosas e nas telas de TV, e
por isso vistos, comentados, desejados... (BAUMAN, 2008, p. 21, grifo do
autor).

A pasteurizagdo universalizante das subjetividades individuais enquanto o eterno e
imutéavel sujeito do cogito cartesiano leva os individuos ao desespero por destaque na massa
amorfa. Na sociedade de consumo, acabardo buscando destaque desesperado enquanto
mercadorias que se pretendem infungiveis, quando ndo sdo. Por isso, a propria morte pode ser

banalizada. Todos sdo facilmente substituiveis pelo sistema:
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A radical substituibilidade do individuo faz da sua morte, com um desprezo
total por ela, algo revogavel, tal como outrora foi concebida no cristianismo
com um pathos paradoxal. Mas a morte surge perfeitamente integrada como
quantité négligeable. Para cada homem a sociedade tem ja preparado, com
todas as suas fung¢des, um outro a espera, para quem o primeiro é, desde inicio,
um molesto ocupante do posto de trabalho, um candidato a morte. A
experiéncia da morte converte-se assim na da permuta de funcionarios, e tudo o
que da relacdo natural da morte ndo passa plenamente para a relacdo social
deixa-se para a higiene. Ao conceber-se a morte apenas como a exclusdo de um
ser natural da trama da sociedade, esta acabou por domestica-la: morrer apenas
confirma a absoluta irrelevancia do ser natural frente ao absoluto social.
(ADORNO, 1982, p. 226).

O desespero de homens e mulheres contemporaneos de tornou tdao patente, que a
reificacdo estd posta, € o que lhes resta ¢ ser um objeto diferenciado. Especificamente sobre o

desejo de infungibilidade, que se tornou impossivel. Bauman alerta em outra obra:

Se os outros me respeitam, entdo deve haver “em mim” — ou ndo deve? — algo
que sé eu posso lhes oferecer. E obviamente existem esses outros — ou nao
existem? — que ficariam satisfeitos por isso lhes ser oferecido. Eu sou
importante ¢ o que penso e digo também ¢é. Nao sou uma cifra, facilmente
substituida e descartada. Eu “fago a diferenca” para outros além de mim. O que
digo e sou e fago tem importdncia — e isso ndo ¢ apenas um voo da minha
fantasia. O mundo a minha volta seria mais pobre, menos interessante ¢
promissor se eu subitamente deixasse de existir ¢ fosse para outro lugar. Se ¢é
isso que nos torna objetos legitimos e adequados do “amor-préprio” (ou seja,
ter a expectativa de que o proximo desejara ser amado pelas mesmas razdes que
estimulam nosso amor proprio) evoca o desejo do proximo de ter reconhecida,
admitida e confirmada a sua dignidade de portar um valor singular,
insubstituivel e ndo-descartavel. (BAUMAN, 2004, p. 100-101).

Paradoxalmente, ser um sujeito de destaque, diferenciado, ¢ também corresponder a
padrdes exteriormente estabelecidos. Isso s6 se explica pela logica do sistema econdémico. Num
mundo pasteurizado, que universaliza o sujeito e identifica o diferente, a servigo da reproducao
do capital, ¢ 6bvio que tera como caracteristica importante a padroniza¢ao dos corpos humanos,
tanto por uma unificacdo estética, quanto por um discurso univoco de satde e normalidade. A
residira um grande estopim de inimeros dilemas bioéticos da pds-modernidade, especialmente
atrelados a cirurgia estética.

Nesse compasso, a industria cultural vai operar com padrdes totalitarios de “saudavel” e
“belo”, coagindo todas as mulheres e homens a emularem arquétipos de beleza forjados e

sustentados por seus discursos reiterados € massivos.
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Todas as imagens a que se refere Ellul reproduzirdo constantemente os mesmos padroes,
de modo que os sujeitos embarcardo numa neurose criada acerca da necessidade visceral de
corresponder aqueles parametros, ja que, segundo denotou Bauman, ¢ preciso ser consumivel
para pertencer. Porém, se um dia a industria cultural ja operou com padrdes estéticos de beleza
feminina como as curvas suntuosas de Marylin Monroe e Rita Hayworth, ora, estabelece como
ideais parametros de magreza completamente antibiologicos.

Fomentar que as mulheres perseguissem mimetizar a aparéncia de Marylin e Rita, no
entanto, foi capaz de render muitos dividendos ao capital, impulsionado por descobertas
cientificas avancadas. E se, hoje, a industria cultural substitui seus padrdes, ¢ justamente porque
a medicina estética foi capaz de reproduzir os anteriores com perfei¢do. De qualquer forma,
insistira na mais perversa das eugenias — aquela arquitetada diretamente pelo capital.

A industria cultural s6 opera com o inalcangavel, com o impossivel, por isso, esta sempre
reinventando padrdes, enquanto leva a medicina a reboque, com a tecnologia estética e os

discursos hegemdnicos sobre vida saudavel. Ademais,

O mercado precisa manter um nivel extremo de interesse e atragdo
permanentes, como forma de seduzir massas inteiras em direcdo a processos
produtivos. Essa ¢ a marca de nossos tempos. Mais do que isso, o capitalismo
conhece muito bem as necessidades humanas, manipula subliminarmente as
diversas instancias psiquicas que nos levam ao gosto, ao prazer, ao desejo. Por
que desejar esta e ndo aquela outra coisa? Isso significa orientar, do ponto de
vista da psicologia social, o grupo, por instrumentos muito simples de
induzimento que tornam o resultado comportamental um resultado 6bvio. O

r

resultado ¢ uma insensibilidade para o que ¢ sensivel e uma sensibilidade
manipulada para o que € produto. (BITTAR, 2011, p. 131).

Ora, se a biotecnologia for colocada em circulacdo como perfeita mercadoria que €, o
consumo dos abastados ¢ inevitdvel. Onde grassa o capital, nada pode ser mais invidvel do que a
¢tica — inclusive, bioética. Desde a estética até os postulados cientificos, a modernidade,
respaldada pela razdo instrumentalizada, tornou-se a era das verdades transitorias, do efémero e
do fugidio.

Esse movimento moderno inconstante ¢ o grande trunfo do sistema capitalista para se
perpetuar através do estimulo ao eterno consumo. Na sociedade de consumidores, ¢ crucial
manter-se o cliente sequioso pelo cumprimento da promessa perene de satisfacdo, que novas

mercadorias e novos modelos de produtos sempre parecem proporcionar:
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A sociedade de consumo tem como base de suas alegacOes a promessa de
satisfazer os desejos humanos em um grau que nenhuma sociedade do passado
pode alcangar, ou mesmo sonhar, mas a promessa de satisfagdo s6 permanece
sedutora enquanto o desejo continua insatisfeito; mais importante ainda,
quando o cliente ndo esta “plenamente satisfeito” — ou seja, enquanto ndo se
acredita que os desejos que motivaram e colocaram em movimento a busca da
satisfacdo e estimularam experimentos consumistas tenham sido verdadeira e
totalmente realizados. (BAUMAN, 2008, p. 63).

Esse consumismo e a criagdo de necessidades impactardo a industria farmacéutica e a
medicina estética drasticamente. E se estamos diante de um poderoso nicho de consumo,
certamente, falar em bioética sera um tolo discurso vazio. Numa sociedade totalmente
administrada pela industria cultural, a alteracdo da posicdo ocupada pelos saberes na
contemporaneidade estd diretamente atrelada as transformacdes tecnologicas sobre o saber e a
sua disseminagao, transmitida, preferencialmente, por maquinas computacionais ou aparelhos de
midia.

Conforme esse modelo de controle, mascarado de ecletismo e “necessidades”, o saber s6
¢ difundido segundo seu potencial de se amoldar ao projeto capitalista, sem guardar relacdes
com contetidos axioldgicos ou politicos, muito menos com perspectivas ontologicas, de modo
que sua mercantilizacdo seja idonea a propiciar o consumismo, os paradigmas cientificos e a
alteracdo das funcdes estatais, inclusive, destituindo a iniciativa publica de difusdo do
conhecimento.

Exemplos tipicos disso sdo as receitas que priorizam farmacos de laboratérios que
oferecem vantagens financeiras aos médicos e clinicas particulares, bem o patrocinio privado de
pesquisas biomédicas nas universidades que se convertem em patentes, propriedades privadas do
patrocinador (ainda que a universidade seja publica).

Enfim, o entrelacamento entre medicina técnica e razao € assombroso e capaz de
produzir resultados catastroficos. Procuramos destacar os principais aqui, como a eugenia, 0s
experimentos com seres humanos, a seletividade para tratamentos de pesquisa em
medicamentos, a intervengdo estética e outros tantos. E a partir desse cenario que se pretende
empreender um debate bioético, conclamando profissionais da satde e sociedade para a tarefa;
nesta Ultima, estardo os juristas, ansiosos por fornecer solucdes legalistas para as demandas,

como veremos no capitulo seguinte.
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O universo da medicina ¢ muito pouco receptivo a qualquer debate bioético, com o
autoritarismo médico e a subserviéncia dos demais profissionais da saude, contaminados todos
pela pseudoneutralidade e pela l6gica mercantil.

Dificil crer numa verdadeira constru¢do de racionalidade emancipadora que permita ao
sujeito tratado participar como protagonista de seu tratamento, ainda mais se considerarmos que
todos os sujeitos estdo esvaziados de si, buscando ser uma mercadoria mais apta ao consumo, €
que pouquissimas pessoas tém acesso a informacao e aos mais elementares bens da vida.

Se diante do cendrio apresentado até aqui ja estd inimaginavel pensar uma bioética,
vislumbremos o que acontece quando a forma juridica se coloca nesse caminho, engessando a

questao e impedindo a reflexao.
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CAPITULO 3
ARMADILHAS DO BIODIREITO: A CIENCIA JURIDICA DA LOGICA FORMAL
COMO SERVA FIEL DA RAZAO SEM ETICA

\

Na ciéncia juridica da modernidade, completamente rendida a racionalidade
classificatoria apartada da ética, o modelo hegemdnico ¢, naturalmente, analitico, e pde énfase
na teoria da norma, suplantando, paradigmaticamente, modelos competidores, como o modelo
hermenéutico, que busca a semantica da norma, ou o modelo pragmatico, que pde énfase na
decisdo da norma. Todas essas propostas teoricas do direito moderno irdo se comprometer com a
manutencdo da ordem, de modo que, sob as Oticas tedricas tradicionais, o direito nunca teve o
conddo de se entrelagar com a ética, e, consequentemente, um biodireito ndo teria jamais

compromisso com a bioética. J4 vimos que, na neurose racional da modernidade,

O conhecimento tem antes lugar numa trama de preconceitos, instituigoes,
inervagoes, auto-correcgoes, antecipacdes € exageros, em suma, na experiéncia
intensa, fundada, mas de nenhum modo transparente em todas as suas
direc¢des. Dela oferece a regra cartesiana, segundo a qual importa dirigir-se
somente aos objectos, "para cujo conhecimento claro e indubitavel parece
bastar o0 nosso espirito", juntamente com a ordem e a disposi¢cdo a que faz
referéncia, um conceito tdo falso como a doutrina oposta, mas no fundo afim,
da intuicdo essencial. Se esta nega o direito logico que, apesar de tudo, se
impde em todo o pensamento, aquela toma-o na sua imediatidade, referido a
cada acto intelectual singular e ndo mediado pela corrente da vida consciente de
quem conhece. Mas ai reside também a confissdo da mais radical insuficiéncia.
Pois se os pensamentos honestos desembocam irremediavelmente na mera
repeticdo, quer do descoberto, quer das formas categoriais, o pensamento que
renuncia a total transparéncia da sua génese logica em prol da relacdo ao seu
objecto torna-se sempre um tanto culpado. Quebra a promessa incluida na
propria forma do juizo. Esta insuficiéncia assemelha-se a da linha da vida que,
torcida, desviada, corre desiludida frente as suas premissas, e que todavia s6 no
seu curso, ao ser sempre menos do que deveria ser, consegue representar, sob
as condi¢des dadas a existéncia, uma linha nio regulamentada. (ADORNO,
1982, p. 71-72).

O direito estd absolutamente impactado por esses contornos. O fenémeno juridico

moderno sera, como todos os desdobramentos da razdo, um conhecimento técnico e totalitario,

pretensamente enunciador de verdades absolutas. Diz o Professor Alysson Mascaro:

Ora, se o fenomeno juridico antigo se media em determinadas coisas, o
fendmeno juridico moderno se mede em outras. A sabedoria em deslindar os
fatos era uma espécie de virtude juridica do passado. O conhecimento técnico
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normativo € a virtude do jurista moderno. Um velho sabio que soubesse captar
a verdade por detras das falsas discussoes de uma briga seria um homem justo
no passado. Mas um jovem sem virtudes que decorou leis € o grande jurista da
modernidade capitalista. O tradicional fenomeno juridico, de dar, de distribuir,
de corrigir e educar, que é certo, em muito se confundia com a religido, a
moral, a ética e os costumes, esse artesanato da justica do passado pré-
capitalista ficou totalmente deslocado em relacio ao direito moderno.
(MASCARO, 2012b, p. 15).

O direito moderno caracteriza-se, portanto, pela identificagdo com a técnica e por um
pretenso carater cientifico paradigmatico. Segundo preleciona Antonio Alberto Machado, os
paradigmas (conforme a definicdo de Kuhn tratada no primeiro capitulo) constituem o campo de
uma teoria cientifica, e, para cada teoria, subdividem-se em quatro dimensdes: paradigma
cientifico, que se desdobra no objeto € no método; paradigma politico, com as finalidades e
objetivos do direito; e paradigma filoséfico, que confere ao direito seu fundamento de validade
(MACHADO, 2011, p. 24-25).

Para ele, no campo das ciéncias humanas, inevitavelmente, as teorias tém um
paradigma politico, sobretudo, quando se trata de uma ciéncia aplicada, o que inclui a questao
dos objetivos, por mais que o positivismo procure negar essa dimensdo. Nesse aspecto, o que
tem vigorado nas teorias do direito e dos direitos fundamentais sdo os reflexos das teorias
tradicionais da modernidade, de fundamento liberal.

Por 6bvio que a correlagdo entre direito técnico e poder € necessaria, pois, esvaziado de
suas dimensoes politica, social e filoséfica, convertido na forma juridica e num aparato técnico
de normas que devem ser aplicadas pela “maquina” judicidria, o direito pode-se prestar com
muito mais eficiéncia a um papel de instrumento de controle a manutencao do poder, que ¢€,
acima de tudo, poder econdmico. Para isso, o jurista deverd ser um operador técnico neutro, e

esvaziado de capacidade critica, naturalmente. Claramente,

O estabelecimento da forma juridica se faz acompanhar pelo controle dos
operadores do direito, garantindo a reprodugdo imediata e constante das
técnicas juridicas estabelecidas. No final das contas, a sua implicacdo estrutural
¢ o proprio controle da sociedade moderna. Os comportamentos, o0s
relacionamentos, a posse dos bens, a propriedade, o trabalho, a exploracido do
trabalho alheio, todos os grandes fendomenos da sociedade capitalista soa
controlados por meio do direito. (MASCARO, 2012b, p. 37).

Todas as teorias juridicas tradicionais, portanto, estdo comprometidas com a

manutencdo da ordem econdmica capitalista e da ordem politica liberal. Isso porque sdo
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legitimas filhas da razdo esclarecida, cujo empobrecimento critico e a negagdo da dialética se
prestam perfeitamente a concatenar substratos de justificacdo da ordem juridica as finalidades do
sistema vigente. Se o direito moderno surge justamente no auge do Iluminismo, coincide com o
apogeu da razio.

Entdo, certamente, imbricado na racionalidade moderna, ira se prestar ao exclusivo
papel de manutengdo da ordem liberal-burguesa, a partir de discursos teoricos de legitimagao
que vao nascer no pensamento esclarecido, especialmente, contratualista. Uma ordem juridica
fundada na legalidade positivada aparece, no século XVIII, como a garantia de que o poder sera
controlado por seus verdadeiros titulares, que, discursivamente correspondem a todo o “povo”,
mas, na pratica, resumem-se, naturalmente, aos homens brancos detentores do poder econdomico.

Isso fica perfeitamente claro quando, apos a independéncia dos EUA, ndo se procede a
aboli¢do da escravizacao negra, muito embora a declaracdo da Virginia e a constituicao federal
tenham proclamado igualdade e liberdade; o mesmo sucede no pos revolugao francesa, que,
apesar de seu lema triplo, redige uma declaracdo dos direitos do homem e do cidaddo,
guilhotinando Olympe de Gouges por propor a inclusdo da mulher e da cidadd no documento.

O jusnaturalismo, primeira teoria moderna que buscar estabelecer conceitualmente o
“ser” do Direito, tem por substrato as intencdes iluministas de ruptura com o absolutismo
mondarquico e fundag¢do de um regime politico burgués. Conquanto, a despeito de sua pretensa
ruptura racional com qualquer perspectiva mitica de Justica, remanesce pressupondo um ser do
direito metafisico, cujo objeto verdadeiro ¢ um conjunto de normas pressupostas € naturais que
tutelem um sujeito cartesiano universal, correspondente aos detentores do poder.

Essa concepgdo de direito (ou Justo) profundamente metafisica remonta a Antiguidade
classica, pelo pressuposto aristotélico de que as normas adviriam da natureza das coisas.
Aristoteles rompe com seu mestre Platdo no que diz respeito a existéncia de um “mundo das
ideias” (dimensdo metafisica platonica), o que ndo significa que negara a existéncia da
metafisica; do contrario, em Aristoteles, a metafisica ¢ uma projecdo do pensamento racional,
capaz de criar conceitos a partir da observacdo empirica.

O conceito ¢ a dimensdo abstrata que estabelece o ser das coisas, agregando em seu
bojo todos os elementos comuns a seres reais (embora mantenham diversidades menores, que

nio importam ao conceito)’. Dai, o conceito de Justica racionalmente formulado (que

4 Al, estara, certamente, o gérmen de toda racionalidade moderna. Adorno e Horkheimer reconhecem a

presenca da razdo no mundo classico mesmo antes de Aristoteles, a partir das narrativas de Homero (ADORNO;
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correspondera a Igualdade, nos termos das justicas comutativa e distributiva) devera projetar-se
sobre a realidade em praticas concretas do homem ético (ethos), perfazendo a primeira
manifestacdo de um “direito natural”.

Na Idade Média, especialmente pela escoldstica tomista, o conceito de Justica
aristotélico foi pervertido por uma observacao empirica substituida pelo texto biblico, capaz de
forjar um direito natural metafisico identificado com a “justi¢a divina” — construgao discursiva
exclusiva do clero, idoneo a referendar quaisquer atos de “justica” perpetrados pela Igreja
catolica ou pelo monarca ungido por deus.

Na modernidade, porquanto, ndo se realiza uma ruptura conceitual com as percepgdes
juridicas dos mundos antigo e medieval, mas, diferentemente, o conjunto de normas que
compdem o “direito natural” estaria inscrito razdo do homem, tnica fonte da qual derivam todos
os sistemas €ticos e codigos de conduta. Assim, teoria do direito natural serviu para justificar o
escravagismo antigo, o feudalismo medieval e as revolugdes burguesas modernas, alterando seus
paradigmas politicos e filosoficos para se adaptar a novos tempos, € mantendo convivio
tranquilo com a escravizagdo de pessoas € a apropriagdo exclusivista da terra ainda na
modernidade.

Como seu método ¢ o da revelacdo, seu paradigma politico presta-se ora a sustentar
regimes ora a supera-los. Todavia, o paradigma filoséfico do jusnaturalismo intenta conferir um
conteudo ético para o fundamento e a validade do direito — serd a ultima expressao moderna de
um direito com pretensdo ética, pois, com advento positivista, qualquer ética se torna
dispensavel e, até mesmo, indesejavel.

O jusnaturalismo iluminista ird identificar o direito com a vontade geral rousseauniana
emanada do consenso, porém, ird preconizar a inscri¢do da vontade geral em normas de direito
positivo, pois, no estado de direito, a lei ¢ a garantia de ndo desvio de poder e finalidade por
parte dos governantes. A legalidade ¢ pressuposto fundamental do funcionamento estatal
adequado, sempre atrelado ao fetiche da seguranca juridica. Entdo, por mais que o fundamento
do direito seja metafisico, ele precisa ser escrito na lei.

Por essa razdo, José Eduardo Faria dird que os debates tedricos entre jusnaturalismo e

juspositivismo que permearam todo o século XIX e XX ¢, ao final, um falso dilema (FARIA,

HORKHEIMER, 2006, p. 47). Conquanto, ja assinalamos no primeiro capitulo que o telos, o ontos e o ethos
peresentes nos gregos sdo eliminados pela razdo da modernidade, gerando uma diferenca fundamental. Porém, na
concepgdo racional do conceito aristotélica também estad o fundamento dos universais racionais modernos, o que
merece ser observado.
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1987, p. 22). Para Roberto Lyra Filho, até hoje toda teoria do direito oscila entre jusnaturalismo
e juspositivismo, pois aquele, para efetivar as suas normas, precisa do aparato positivo do
Estado e, de outro lado, as normas sempre precisam buscar um fundamento ético de validade
(LYRA FILHO, 2003, p. 25).

Essa percepgao de que os direitos sdo naturais € nascem com o homem, como atributos
inerentes a ele, gera uma crenca de que a positivacdo desses direitos ja existentes (porque
naturais) ¢ suficiente para lhes garantir eficdcia. Ora, numa concepc¢ao jusnaturalista, os direitos
jé existem, de modo que basta lhes encapar com a forma juridica para que o estado de direito os
resguarde, ja que se trata de um modelo estatal projetado para proteger direitos e operar nos
limites da legalidade.

Esse fetiche moderno pela positivagdo em declaragdes remanesce. Apos todos os
descalabros da segunda guerra mundial, qual a solu¢do encontrada pela ordem politica para
proteger direitos? Redigir outra declaracdo em 1948. Ora, se todas as declaragdes do
esclarecimento nao foram proficuas para resguardar direitos até ali, ao contrario, sustentaram
modelos perversos, por que acreditariam que a redagdo de uma nova os garantiria? Eis a razao
emburrecedora, que encanta a todos com seu cinismo sagaz. Essa ¢ uma perspectiva de direitos
humanos que precisa ser abandonada, ou nenhum deles tera efetivagdo concreta, inclusive, numa
ponte com a bioética.

Nessa cultura, a declaragao escrita ¢ a garantia absoluta do direito porque o poder estatal
liberal ndo avanga sobre o que esta positivado, a ndo ser que haja uma conduta que avilte
direitos individuais. Se um individuo ataca os direitos de outro, sabe que rompeu a clausula
fundamental do contrato social e se submete ao poder do estado. Na tradicdo de Locke, os
grandes direitos a serem tutelados sdo a vida, a liberdade e a propriedade privada, em
equiparacao; por isso, um individuo que avanga sobre a propriedade privada de outro, podera
perder sua vida ou liberdade tranquilamente, dentro de uma legalidade completamente racional,
capitalista e burguesa (porque projetada para proteger a propriedade privada em contextos de
profunda desigualdade material). Esse modelo est4 e sempre esteve a servigo do capitalismo e da
manuten¢do das desigualdades.

Com o fortalecimento da ideologia do formalismo a partir do século XVIII, surge a
Escola da Exegese ou Escola Legalista, para a qual o objeto do Direito ¢ um conjunto de normas
postas, consolidando-se, sobretudo com o advento do Cédigo de Napoledo em 1804. O Direito €

identificado com a Lei, a partir da maxima “dura lex sed lex”, o método ¢ o gramatical, e o
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paradigma politico consiste em assegurar o0 modo de producdo burgués-capitalista, legalizando e
domesticando as novas relagdes de producao, conferindo-lhes certeza, previsdo e estabilidade.
Seu paradigma filoséfico € positivismo de matriz cartesiana, preconizando sempre que a lei vale
porque esta de acordo com uma lei superior, e a ciéncia juridica ¢ a teoria da lei.

Destarte, para entender o todo, é preciso, cartesianamente, compreender as partes bem
delimitadas, ¢ o que importa ¢ o sentido. E, portanto, um paradigma cartesiano, analitico e
gramatical’.

A Escola da Exegese, influenciada pelo Pandectismo e pela Jurisprudéncia dos
Conceitos, ird preconizar a necessidade de neutralidade do juiz — mito até hoje homenageado —
sob a concepgao de que o julgador deve ser apenas a “boca da lei”, restringindo-se a funcao de
dizer o direito. Ao juiz, entdo, estaria vedado a decidir — pois aceitar uma decisdo pressuporia
mais de um caminho possivel a alguma interveniéncia judicial.

O juiz s6 poderia concluir, através de uma operagado l6gico-formal silogistica, que aloca a
lei em premissa maior € 0 caso em premissa menor. No silogismo, se as duas premissas sao
verdadeiras s6 se pode chegar a uma unica conclusdo — também verdadeira — a conclusao
judicial. Mais uma vez, a l6gica matematica

Na chamada “filosofia da linguagem” do século XX, ha uma total relacio com este
paradigma filos6fico, para a qual o limite do conhecimento ¢ a linguagem — se sO posso
conhecer aquilo que posso falar. Também os paradigmas tedricos vigentes na atualidade
possuem completa vinculagao a esse paradigma cartesiano, racional e analitico, com a ressalva
de que houve uma profunda estruturacao de suas bases teoricas a partir do século XX, com o
chamado normativismo kelseniano.

Muito embora a ciéncia juridica tenha se moldado completamente pelo positivismo de
Kelsen; no plano decisorio, o critério ¢ predominantemente exegético, pois o julgador realiza
operacdes puramente silogisticas de subsunc¢ao dos fatos a norma, sem sequer aferir os critérios
kelsenianos de vigéncia, validade e eficacia. No Brasil, isso ¢ sintomatico de um tecnicismo

pifio.

Curioso como o “sujeito de direitos” da modernidade vai se identificar com o sujeito cognoscente

cartesiano. Para ter capacidade juridica ¢é preciso ser dotado de razdo, o que excluird criangas, negros, mulheres,
deficientes intelectuais e animais. Esse modelo nunca foi superado na modernidade, apenas inflou para abarcar
outras categorias existenciais por extrema pressao das lutas sociais. No entanto, até hoje, os deficientes intelectuais
sdo dados como “relativamente incapazes” ou “absolutamente incapazes” — o que ¢ determinado pelo discurso
médico da razdo totalitara. E os animais estdo muito longe de ter direitos fundamentais reconhecidos. Isso constitui
um debate bioético que deve ser atrelado a uma luta persistente.
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Para delimitarmos o campo conceitual quando nos referimos ao “juspositivismo” vamos
nos socorrer nas licdes do Prof. Alysson Mascaro, que separa os pensamentos juridicos
juspositivistas em juspositivismo eclético, juspositivismo estrito € juspositivismo ético. Mascaro
chama de “eclético” aquele que se desenvolve no século XIX, pelo ecletismo de variadas fontes
para explicar o fendmeno juridico, porém, com a caracteristica como de negar o pensamento
Jjusnaturalista.

Al, situa a “Escola Historica”, de Windscheid e Savigny (MASCARO, 2012b, p. 51), que
apontava o direito positivo como expressao do Volksgeist (espirito do povo), e a dissidéncia de
Ihering desta escola, o qual identificard o direito como um produto da luta individual por
garantias e liberdades individuas perante o poder estatal.

Com a devida vénia, situaremos aqui também a escola da exegese e o pandectismo. No
século XX, Alysson destaca o tridimensionalismo de Miguel Reale como expressdo de um
juspositivismo eclético, pois coteja a norma com fato e valor (MASCARO, 2012b, p. 52).

O “juspositivismo estrito” corresponde a plenificagdo da incorporagdo de uma
epistemologia positivista no direito, que so se possibilita a partir do transporte das concepgoes
de ciéncia do positivismo comteano para a criacdo de uma teoria do direito. Isso ocorrera
somente pelas maos de Hans Kelsen no século XX (MASCARO, 2012b, p. 52).

Para Hans Kelsen, o objeto da ciéncia juridica ¢ a norma, e seu método ¢ também logico-
formal — analitico. Em sua “Teoria Pura”, a pretensdo de Kelsen era conferir cientificidade ao
direito, enquanto ramo do conhecimento, na esteira da perspectiva comteana.

Desde Comte, para que um conhecimento fosse reconhecido enquanto cientifico,
precisaria ter um objeto de investigacdo exclusivo, inconfundivel com os de outras ciéncias, e
um método proprio de abordagem do objeto (remanescéncia do método cartesiano).

Essa concepcao positivista que floresce no século XIX vai contaminar todo o
pensamento cientifico até os dias presentes, principalmente, na medicina e no direito, e sera
responsavel pela ultraespecializagdo das ciéncias positivistas, que ndo admitem
transdisplinaridades. No Direito, essa concepc¢do ressoard a partir da teoria normativista de
Kelsen (década de 1930 — século XX), que ird afirmar a norma como Unico objeto de
investigacao do jurista, e exclusivo da ciéncia juridica.

Além da unidimensionalidade objetal, Kelsen cunhara uma “teoria da norma” impar do
ponto de vista paradigmatico, pois servira para dar conta de qualquer fendmeno juridico, seja no

sistema da common law, seja no sistema da civil law, uma vez que a norma nao se identifica com
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a lei, mas com um juizo prescritivo de dever ser que se projeta no mundo do ser através da
vinculagdo cogente e coercitiva.

Para ter normatividade, tal juizo necessita cumprir os requisitos de validade, vigéncia e
eficacia, ou ndo tera o conddo de se projetar no mundo ser, ou seja, ndo serd norma — quando
muito, um juizo dedntico sem for¢a normativa. Assim, nem toda lei serd uma norma, ¢ havera
outros dispositivos ndo legislados que poderao ter carater normativo (KELSEN, 2003, p. 51-52).

Ademais, a teoria da norma ¢ sistémica e pressupde a coeréncia do ordenamento
juridico enquanto conjunto de normas num esquema piramidal estratificado, que ira conferir
validade as normas hierarquicamente inferiores a partir de sua consondncia as normas
hierarquicamente superiores, até¢ a norma que se localiza no topo da pirdmide — esta, por sua vez,
para ter sua validade respaldada, ird buscar fundamento numa norma hipotética fundamental,
ndo positivada, que corresponde ao fundamento de validade e legitimidade de todo o sistema
juridico vigente. A norma que cumpra os requisitos devera ser aplicada e cumprida, ndo
importando as implicagdes concretas de sua aplicacdo, isto €, a norma ndo tem um compromisso
¢tico e sua aplicagdo ndo precisa gerar justiga (a partir de conceitos metafisicos de justo).

A operacao juridica ¢ puramente logica e racional, nos mais estreitos moldes da
racionalidade oca, ressequida e totalitaria descrita no primeiro capitulo. Portanto, o paradigma
politico do normativismo ¢ determinado pelo pressuposto de que o direito deve assegurar a
ordem (a mesma ordem burguesa de Napoledo) e seu paradigma filoséfico ¢ racionalista,
abstrato, analitico e cartesiano — idoneo a sustentar teoricamente a validade e a vigéncia da
norma. Através de uma concepc¢do normativa enquanto comando dedntico, o conhecimento da
norma ¢ sempre um juizo hipotético, analitico e racional, atrelado a perspectivas de inferéncia e
classificacao tipicas da razao instrumental.

Este modelo foi ainda mais desenvolvido por Hart, cuja norma de reconhecimento se
equipara a norma hipotética fundamental kelseniana (HART, 2001, p.121). Ambos dialogam
com os pressupostos éticos da filosofia kantiana. Por isso, Alysson Mascaro também iréd situar
Herbert Hart, Norberto Bobbio e Alf Ross entre os autores que se destacam no juspositivismo
estrito pelo esforco de uma compreensdo analitica realista do direito (MASCARO, 2012a, p.
337). Entre os brasileiros, destaca nessa vertente o Professor Tércio Sampaio Ferraz Junior.
Ainda, inscreve nessa corrente a teoria dos topoi de Theodor Viehweg (MASCARO, 2012b, p.
54).
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No Brasil, a tradi¢do juridica, ainda muito mais rasa, abragou o normativismo
kelseniano ao longo do século XX, como retorica de justificagdo de um direito comprometido
com a manutengao das desigualdades no status quo liberal capitalista, de modo que um pretenso
normativismo se converteu em mera escusa para a reproducdo de um legalismo técnico, que
sequer dialoga com a propria teoria pura.

O estudo juridico esta resumido ao estudo dos codigos e daquilo que se denomina
“doutrina”, justamente porque a perspectiva ¢ absolutamente dogmatica, tomando a lei como
panaceia univoca de expressao do direito. A aplicagdo da norma pelos tribunais tem seguido
essa tradicdo, mais ligada a exegese silogistica do que ao positivismo estrito, € a jurisprudéncia,
enquanto hermenéutica aplicada do direito dogmatico, converteu-se na segunda fonte de estudos
para reproducdo das mesmas perspectivas acerca da legalidade.

Vivemos um fendmeno de vulgarizagdo da proposta kelseniana, que ¢ tomada como
escusa para um tecnicismo abissal. Esse ¢ um fendmeno que ira acompanhar a tendéncia
racional em dispensar a atividade de pensar o pensamento. Nesse passo, qualquer digressao
epistemoldgica nao s6 ¢ absolutamente dispensavel, como muito ameagadora. O que vemos
acontecer nas ultimas décadas ¢ um empobrecimento absoluto das catedras juridicas, com a
exclusdo das disciplinas tedricas que suscitem reflexao.

A filosofia e a teoria do direito foram abandonadas, inclusive, enquanto discurso
justificador para a aplicabilidade acritica do aparato técnico. Em tempos de razdo e capitalismo
cinicos, como exposto no primeiro capitulo, tornou-se desnecessaria uma teoria da norma que
afastasse os conteudos axiologicos enquanto objeto da ciéncia juridica como fez Kelsen.

Ora, nem se questiona o porqué de uma aplicabilidade mecanicista do direito positivo.
Simplesmente, decoram-se os codigos, cuja literalidade dos dispositivos € o que se cobra em
avaliagdes durante a formacdo e exames de concursos apos a graduagdo. Assim, os profissionais
tornam-se, mais do que nunca, operadores de um direito técnico silogistico, a contento da
racionalidade instrumental. Como bons técnicos da razdo, sdo, consequentemente, obtusos e
perversos.

E nesse contexto que surgira a proposta de se normatizar os problemas bioéticos em
forma de biodireito, que, “como norma, tem a seu favor a coercibilidade” (SEGUIN, 2001, p.
43). A concepgdo que impulsiona a conversdao dos debates bioéticos em regulamentacdo juridica
¢, entdo, justamente a de que o direito positivo € vinculante e pode ser tecnicamente operado, de

modo que, quando os fatos puderem ser encaixados na norma, aplica-se uma sangao.
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Trata-se de uma crenga de fundo kelseniano, refor¢ada pelas contribuigdes de Bobbio
de que a norma s6 alcanca esse status se for dotada de vigéncia, o que se garante por vinculagado
cogente e poder coercitivo (ou seja, capacidade sancionatdria), por validade formal, e pela
eficacia, que seria a capacidade da norma em se projetar sobre o mundo concreto (isto é, a
aplicagdo efetiva das sang¢des as condutas desviantes).

Por essa dtica do positivismo estrito, uma norma ndo dotada de sangdo perde seu
carater e se resume a mero juizo dedntico. Entdo, seguindo esse raciocinio, a vantagem de um
biodireito se daria por meio de um biodireito normativo, o que significa a edicdo de normas
formalmente validas, dotadas de san¢ao com alcance eficaz.

Esse ¢ o desejo primevo de edificagdo de um biodireito: a regulacio normativa da
biotecnologia. Para tanto, todas as demandas bioéticas deveriam ser convertidas em direito
positivo, prescrevendo qual o dever ser das condutas médicas, cientificas e biotecnoldgicas. Na
propria matriz kelseniana, as normas sé fazem sentido porque o mundo do ser nao corresponde
ao dever ser, quer dizer, o que ja ¢ nao precisa ser prescrito pela norma. Destarte, nunca havera
uma norma dizendo que ¢ proibido voar individualmente porque isso ja nao acontece. A norma
s faria sentido se houvesse tecnologia permitindo tal conduta humana.

O que queremos demonstrar ¢ que o juizo de dever ser s6 existe se o0 mundo do ser ndo
corresponder a ele. E a norma de dever ser jamais tera o condao de alterar o mundo do ser. O
que resta a norma ¢ apenas impor sangdes as condutas desviantes de sua prescrigao formal.
Porquanto, no proprio modelo de matriz kelseniana, a regulamentacao da biotecnologia por meio
da norma juridica nunca evitaria os desvios ¢éticos dos médicos e cientistas. O Unico potencial
normativo seria sancionar as infringéncias — mas elas continuariam ocorrendo.

O biodireito jamais faria com que as biociéncias passassem a ser éticas — isso seria tao
tosco quanto pensar que a mera existéncia do direito penal faria com que os crimes nao
acontecessem. Nosso ponto ¢ demonstrar que a normatizacao biojuridica ¢ absolutamente va, e
nunca terd a capacidade de realizar uma bioética. Os defensores dessa perspectiva acreditam que
a melhor solucdo ¢ sancionar as condutas que se consideram inadequadas para garantir atuacdes
éticas no campo biomédico.

A partir dai, surge a preocupacdo tipicamente positivista acerca da autonomia cientifica
do biodireito. Se o objeto do biodireito e da bioética ¢ o mesmo, qual prevaleceria como ciéncia

enunciadora de verdades paradigmaticas na boa tradi¢do comteana? Relata Juliana Machado:
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No presente momento, a comunidade juridica encontra-se envolvida na
discussdo acerca da autonomia cientifica do denominado biodireito; isto ¢, se
ele constitui ou ndo um ramo auténomo dentro da ciéncia do direito, ao lado
dos ja tradicionais ramos da ciéncia juridica, como o direito civil, o direito
penal, o direito to trabalho etc. Entende-se que tal discussdo apresenta-se
descabida, uma vez que toma como base ou pano de fundo um conceito de
ciéncia que se encontra em crise. De fato, a ideia de “autonomia” dos diversos
ramos do conhecimento cientifico esta cada vez mais superada. (MACHADO,
J., 2008, p. 108).

Para dirimir essa contenda, recorreu-se novamente a matriz kelseniana. Entdo, o

biodireito seria a ciéncia das normas que regulamentam os problemas bioéticos. Tycho

Fernandes, pretenso ‘“doutrinador” dessa nova dogmatica juridica (o biodireito), assim o

definira:
[...] o biodireito nada mais é do que a producdo doutrinaria, legislativa e
judicial acerca das questdes que envolvem a bioética. Vai desde o direito a um
meio-ambiente sadio, passando pelas tecnologias reprodutivas, envolvendo
autoriza¢do ou negacdo das clonagens e transplantes até as questdes mais
corriqueiras ¢ ainda inquictantes como a dicotomia entre a garantia
constitucional do direito a saude, a falta de leitos hospitalares ¢ a equanime
distribui¢do de saude a populagao [...] Assim, pode-se afirmar que o biodireito
tem como uma de suas tarefas a regulamentacdo dos avancos da biotecnologia

para que possam ser utilizados para o bem do ser humano, mantendo sua
dignidade. (FERNADES, 2000, p. 42).

De fato, o biodireito “nada mais €¢” do que a tecnicizacdao estreita das demandas
bioéticas, através da normatizacao de dilemas éticos acerca da vida e da morte decorrentes do
avango da medicina e da biotecnologia. “A estupidez colectiva dos técnicos investigadores nao ¢
apenas auséncia ou regressdo das suas capacidades intelectuais, mas uma tumefacc¢ado da propria
capacidade de pensar que corrdi esta com a sua propria forca.” (ADORNO, 1982, p. 115).

Nesse sentido ¢ que a pasteurizacdo das demandas bioéticas em legislagdo e a criacdo
de um biodireito que se resuma a tais leis e a sua hermenéutica técnica, através da doutrina e da
jurisprudéncia, certamente, ndo tem nenhum potencial de veicular perspectivas éticas e
axiologicas sobre demandas que tomem em conta decisdes sobre vida e satide humanas.

Conquanto, ha outro ponto fundamental referente a morosidade do processo
nomogenético. Sabemos que a elaboragdo de uma norma até a sua positivacdo e publicagdo
definitivas demora muito tempo, e passa por procedimentos complexos. O processo legislativo
previsto na ordem juridica brasileira, por exemplo, possibilita que um projeto de lei federal

demore varios anos tramitando no Congresso Nacional até se consubstanciar na norma. De outro
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lado, os avangos da biotecnologia t€ém a velocidade do progresso modernizante, € as pesquisas
nunca param de alcancar novos resultados, gerando novas possibilidades de manipulacio
biologica e sempre uma nova tecnologia. Trata-se de uma constatagdo muito simpléria: até uma
lei ser sancionada e publicada, a biotecnologia que ela pretendia regulamentar, provavelmente,
ja estard completamente ultrapassada. Isso ¢ de uma obviedade que fala por si.

O afd por um biodireito normativo e dogmatico é compreensivel, pois a ciéncia da
modernidade racional € tdo antiética, que a sociedade fica atemorizada quando a biotecnologia
avanga — sabe que os cientistas comprometidos com a razdo serdo capazes das maiores
barbaries, pois esta € uma caracteristica fundamental do pensamento técnico racional. A ansia
por um biodireito ¢ reflexo do temor a razdo que produz assombros. Mas esse clamor ¢ mais
uma ilusdo da ideologia da propria razdo, que acredita em mitos juridicos modernos, como a
legalidade e a seguranca juridica, quando a realidade nunca sera conformada pela norma.

Isso precisa ser refutado, sob pena de inviabilizarmos a constru¢do de qualquer
perspectiva bioética a partir dos discursos positivistas totalitarios de um direito que se identifica
com a norma e se presta a manutencdo da ordem burguesa capitalista. Ainda, a dogmatizagao
das demandas bioéticas na forma juridica operada por técnicos tende a produzir o evaziamento
das reivindica¢des plurais e multiculturais no que diz respeito a essas demandas, além do
estreitamento da reflexdo. Outro risco ¢ a imposi¢ao univoca de valores para a regulagao de
demandas bioéticas e a monopolizacao dos discursos pelos considerados experts.

Um exemplo bastante contundente desse estreitamento no Brasil ¢ a obra de Maria
Helena Diniz (2002), usada como manual nos cursos de direito que implementaram o biodireito
como disciplina curricular. Além de tratar os temas de bioética do ponto de vista exclusivista da
legislacdo vigente através de um positivismo agudo em sua “doutrina”, a autora discursa
ferrenhamente contra determinadas conquistas de direitos humanos, como, por exemplo, a
permissdo legal de aborto quando a vida da gestante esta em risco (DINIZ, 2002, p. 55), e a
manipulagdo terapéutica de material embriondrio, que a autora considera seres humanos e
sujeitos de direito (DINIZ, 2002, p.434), entre outros absurdos, que até mesmo o direito
normativo ja afastou.

Durante todo o texto de sua “doutrina”, Diniz descreve os dispositivos legais que
regulamentam condutas atinentes a dilemas bioéticos, de forma analitica e classificatoria e adota
o principialismo bioético de “Belmont” como norte hermenéutico para aplicabilidade das

normas positivas (DINIZ, 2002, p. 16). Refuta veementemente qualquer possibilidade bioldgica
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interventiva, em nome de um proclamado direito a vida, que considera universal e absoluto
(DINIZ, 2002, p. 21), identificando o inicio da vida com a formacdo zigoética (DINIZ, 2002,
p.433). Por isso, ndo admite a possibilidade de que o conceito de vida possa ser polissémico,
relacionado com valores plurais, negando, inclusive que o preenchimento cultural e religioso do
conceito possa afastar a protecao da vida bioldgica em sentido absoluto.

A autora ndo admite a consideragdo a liberdade religiosa para a tutela da vida (que, para
ela, como dissemos, ¢ vida biologica) (DINIZ, 2002, p. 222). Por isso, também se posiciona
contra praticas de eutanasia (abreviacdo do sofrimento através da morte) e ortotandsia (ndo
prolongamento artificial da vida) (DINIZ, 2002, p. 329) e simpatica a distanasia — emprego
exaustivo de técnicas de ressucitagdo e prolongamento da vida biologica (DINIZ, 2002, p. 343),
pois, por considerar vida enquanto vida biologica, ndo aceita o critério médico adotado no
mundo todo de que a vida cessa com a morte encefalica, o qual permite a terapia de transplantes
de orgaos e tecidos, mas reivindica a adocao da completa cessagdo de atividades vitais para se
determinar o momento da morte (DINIZ, 2002, p. 351-352).

Esse ¢ o mais famoso, mais respeitado e mais adotado tratado juridico de biodireito no
Brasil. O que nos assombra nao € que se possa exprimir opinides tdo conservadoras e
antagdnicas a uma concep¢ao emancipadora de direitos humanos, mas que tais opinides sejam
tomadas como verdades incontestes pelos “operadores” do direito, numa tradicdo juridica
acritica de reproducdo de normas e conceitos.

A obra citada ¢ emblematica para denotar o quao perniciosa se mostra a conversao das
discussdes bioéticas num biodireito dogmatico. Ademais, a positivagdo de demandas, com seu
potencial coercitivo e sancionador, engessa completamente a complexidade das contendas,
reduzindo suas dimensdes éticas, politicas, sociais, historicas, culturais, religiosas, psiquicas e
econdmicas a forma juridica de solugdes Unicas, cuja desobediéncia implica em sangao.

Para que a existéncia de um biodireito ndo destrua a tentativa de maturacao bioética,
alguns juristas, como Elida Séguin, irdo propor a adogio do pods-positivismo (SEGUIN, 2001, p.
46). Com isso, as regras juridicas de regulagdo biomédica seriam aplicadas com sua capacidade
vinculante, desde que cotejadas com os principios que orientam os direitos fundamentais,
sopesados entre si. Ainda assim, ndo se pode perder de perspectiva que a norma ¢ um juizo de
dever ser e nunca iréd alterar a realidade, caracteristica que os pos-positivistas reconhecem, de
modo que suas teorias ndo se comprometem com a efetividade verdadeira dos direitos humanos

para todos os seres humanos.
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Deve-se reconhecer, todavia, que uma afiliagdo ao pods-positivismo mostra-se,
certamente, menos perniciosa, conquanto, ainda ndo revela o melhor caminho para se
estabelecer uma ponte entre problematicas bioéticas e garantias positivadas, pois o pos-
positivismo remanesce positivismo e desdobramento da razao perversa.

Segundo a descricdo de modelos juspositivistas do Professor Alysson, finalmente, o
“juspositivismo ético” estaria representadao pelas teorias de autores como John Rawls, Robert
Alexy e Ronald Dworkin, por seu esfor¢o em propor uma dimensdo ética para o direito,
sopesando as regras com principios e atribuindo a norma um carater de veiculo de valores
(MASCARO, 2012b. p. 54-55). Entretanto, notadamente, apesar alguma evolugdo, nunca houve
ruptura paradigmatica significativa e a vanguarda tedrica atual, o pds-positivismo, incluindo o
neoconstitucionalismo, opera na chamada logica do razoavel, sem abandonar os postulados
positivistas.

Estas correntes sdo as que mais forte influéncia exercem na teoria dos direitos
fundamentais, ao lado da Teoria da Argumentagdo, de Chaim Perelman, para a qual o direito ¢
um fendmeno argumentativo carregado de principios, € a topica juridica deve-se dar a partir de
problemas e discussoes, pois a constru¢ao do direito ¢ sempre argumentativa — o direito ¢ um vir

a ser permanentemente construido. Sobre esses modelos, comenta Eduardo Bittar:

As diversas teorias jusfilosoficas criticas pds-kelsenianas e antipositivistas (a
teoria da argumentagdo, de Chaim Perelman, a teoria topica, com Theodor
Viehweg, entre outros) demonstraram a sociedade o quanto o positivismo
representou uma ideologia a servico dos interesses de justificacdo do Estado
moderno e do crescimento dos interesses econdmicos da burguesia em
ascensdo. (BITTAR, 2009, p. 188).

Todavia, sem a alteracdo dos paradigmas filosoficos e politicos e do método da ciéncia
juridica, com uma nova concepg¢ao de objeto para além da norma (ainda que concebida como o
conjunto das leis positivas, principios e decisdes judiciais), ndo se tem uma verdadeira
transformagao tedrica e tudo o que se fez até agora ¢ reproducdo do normativismo. Ademais,
nenhuma delas rompe paradigmaticamente com o capitalismo, o liberalismo, e a ordem estatal
burguesa.

Todas essas “escolas”, “modelos”, “ideologias” ou “teorias” positivistas, desde a
Escola Napoleonica (Exegese), passando por Kelsen, seguindo-se com o pos-positivismo (ai
incluida a Teoria da Argumentacdo), compdem o que Antdnio Alberto Machado denomina

“bloco positivista” (MACHADO, 2011, p. 27).
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As teorias sustentadas por esses diferentes autores tém, cada uma, suas proprias
nuances, que as distinguem umas das outras, mas todas elas exibem um nucleo de postulados
comuns ou de premissas semelhantes, o que as torna parte do “bloco positivista”. As premissas
ou postulados desse “bloco”, por sua vez, estdo definidos ou condicionados por um “grupo de
paradigmas” (cientificos, politicos e filosdficos) que dao as condigdes de cada “corrente” ou
“teoria”.

Esse “grupo de paradigmas” pode ser chamado de “campo paradigmatico”, dentro do
qual se movem cada uma das vertentes tedricas do positivismo. E justamente esse “campo
paradigmatico” que “aprisiona” o pensamento positivista e estabelece limites para o seu avango,
o que o qualifica, em todas as suas vertentes, mesmo as mais avangadas e aparentemente
progressistas, como um pensamento conservador (MACHADO, 2011, p. 27).

O pos-positivismo consolida-se sobre o positivismo ja constituido e aceito na ciéncia
juridica; assim, por nao desconstruir os paradigmas fundamentais da teoria hegemonica, ainda ¢
conservador, apesar de ser considerado a vanguarda dos direitos fundamentais (estrutura
positivada dos direitos humanos). E assim ocorre com todas as inovacdes tedricas do poOs-
positivismo, que estdo inseridas em um paradoxo quando colocadas diante do seu paradigma
politico e da estruturagdo politica da atualidade, pois, quanto a distribuicao de justiga, os liberais
classicos eram mais honestos, ao evidenciarem um direito privado para proprietarios e
prometerem um direito publico para cidadaos, estabelecendo um Estado garantidor de direitos,
enquanto o neoliberalismo preconiza um Estado minimo e ausente, o que impossibilita a
efetivagao de todos direitos fundamentais, inclusive, os relativos a satde, que constituiriam o
objeto do biodireito.

Ainda, as propostas de Dworkin e Alexy, por exemplo, perfazem teorias das normas
fundamentais, e ndo dos direitos (que devem ser identificados com os direitos humanos), ja que
ndo voltam seu olhar para os bens da vida que sdo negados pela inefetividade desses direitos,
mas apenas inovam a teoria da norma, acrescentando-lhes perspectivas principioldgicas. Tais
correntes ndo se ocupam da ineficdcia concreta dos direitos humanos perante a politica
neoliberal, e uma teoria dos direitos fundamentais ndo pode olvidar a tematica da efetividade. S6
faz sentido falar-se em garantir direitos fundamentais para aqueles que ndo possuem tais direitos

na concretude da vida. Sobre o tema, dird Joaquin Herrera Flores:
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Nem todos “temos” por igual os direitos, ou seja, os instrumentos € meios para
levar adiante nossas lutas pelo acesso aos bens necessarios para afirmar nossa
propria dignidade. Entretanto — e aqui estamos nos aproximando dos direifos
humanos tal como nos propomos — todos os seres humanos deveriam ter esses
meios e também outros de maior alcance (politicos € economicos) que os
dotassem do suficiente poder na hora de exercer suas praticas sociais em prol
da dignidade. Como se pode ver, a complexidade do conceito “direitos
humanos” ¢ elevada. Como procuramos expor aqui, tal complexidade aumenta
muitos graus quando confundimos, primeiro, o “empirico” (fer direitos) com o
“normativo” (o que devemos ter todos e todas), e, segundo, as boas intengoes
de entidades e individuos (que estdo comprometidos com a generalizacdo real e
efetiva dos direitos) com as realidades concretas e os obstaculos, sobretudo,
politicos, econdmicos e culturais que se interpdem entre a declaragdo
humanitaria e os resultados concretos que se obtém. (HERRERA FLORES,
2009, p. 48, grifo do autor).

Os paradigmas da teoria do direito tém a fung¢do de delimitar e fundamentar os
parametros do direito, seus limites e finalidades, e condicionam sua produc¢do dogmatica
(dimensdo aplicada da ciéncia juridica). Porém, os paradigmas vigentes foram formados com a
sociedade capitalista (sdo superestruturais), aos quais toda a teoria do direito no mundo ocidental
esta entregue, € com 0s quais nem mesmo a vanguarda pds-positivista € capaz de romper.

A modernidade insiste em garantir direitos formalmente e nao os efetivar. A mera
caracterizacao abstrata dos direitos humanos como indisponiveis, inalienaveis e universais ja se
coloca como um 6bice a sua efetividade quando se pensa no multiculturalismo, por exemplo. O
fetiche por declaragdes ¢ uma evidéncia gritante disso. Ademais, a expansao e a intensidade
desses direitos s6 se dao pela perspectiva das vitimas, pelo que a universalidade dos direitos
humanos, para ir além da retdrica, precisa reformular o paradigma filoséfico (analitico
cartesiano), substituindo-o por um paradigma que contamine e influencie o sujeito.

A substituicdo dos paradigmas ¢ um processo e deve ser feita sempre com o
questionamento dos paradigmas tradicionais, o que, neste caso, significaria reconhecer que o
suporte fatico dos direitos fundamentais ndo ¢ dado pela norma, mas pela histéria e pela luta.
Positiva-los ¢ uma batalha, manté-los outra, e os ampliar ¢ outra ainda.

Nesse no, a jurisdigdo constitucional e todo o pds-positivismo ndo vao ao ponto de
fazer o uso transformador dos direitos fundamentais, e acabam por realizar uma mediacao
conservadora entre a sociedade e o Estado. Por isso, o destino dos pds-positivismo ¢ fazer uma
calibracdo, um ajuste, e uma reforma conservadora dos direitos fundamentais, que, em ultima

instancia, rende-se aos paradigmas maduros tradicionais.
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A matéria dos direitos fundamentais ¢ politica, e sua forma, suas normas postas em
tratados e constituigdes ¢ essencialmente juridica, de modo que, na verdade, o espaco juridico
ndo ¢ so juridico e o politico ndo ¢ s6 politico. Esse dilema s6 pode ser superado dialeticamente.
Nao existe neutralidade — o pacifismo juridico ¢ atividade politica e o ativismo judicial também.

Na Alemanha, Alexy debruca-se sobre a colisdo de direitos fundamentais entre si,
através da argumentagdo e ponderacdo de principios (ALEXY, 1993, p. 113); na realidade
brasileira, ¢ preciso antes pensar a expansao, a eficicia e aplicacdo desses direitos, dadas as
diferencas de realidades, pelo que também ndo se pode transportar essas teorias acriticamente. A
maior contribuicdo daquele autor seria a distingdo entre regras de principio e a ponderagdo de
principios, € a conceituagdo de suporte fatico, considerando-se a prevaléncia do juridico sobre
politico.

Nas teorias europeias € norte-americanas, verifica-se um grande esforco argumentativo
para efetivar direitos fundamentais por auséncia de previsao formal especifica, de catalogacao, o
que nao ocorre na realidade brasileira, muito embora a ponderacao de que alguns desses direitos
sdo colidentes seja verdadeira. Na aplicacao das normas e principios, deve-se sopesar, escolher,
e aplicar em determinado limite, para ndo sacrificar outro direito fundamental. Essa concepcao
pressupde a separagdo entre regras e principios, objetivando dar normatividade a estes,
principalmente, para que se possam expandir direitos fundamentais.

Em relagdo a este aspecto, a maior contribui¢do ¢ de Ronald Dworkin, segundo o qual
as regras sao comandos definitivos, aplicadas na base do tudo ou nada, o que, muitas vezes,
afasta a efetividade e eficacia, pois ou se aplica a regra como ela esta na lei, ou se conclui que
ndo pode ser aplicada (DWORKIN, 2002, p. 29) A regra ¢ uma norma, um comando
indiscutivel, definitivo, sem espago para propor¢cao ou ponderagdo de principios, embora
algumas regras sejam estabelecidas para aplicar determinados principios. Os principios sdo
direitos prima facie, ndo definitivos e devem ser efetivados sempre que possivel, desde que
sopesados em relagcdo a outros principios.

Na teoria hegemodnica de Kelsen, havia a metafora da moldura, de onde se poderia tirar
varias proposicdes juridicas — uma regra ¢ uma proposi¢ado juridica, ou um sentido que se extrai
da norma (KELSEN, 2003, p. 247). O sentido da norma ¢ a proposi¢do juridica de Kelsen, ao
passo que, no pos-positivismo, a norma ¢ o comando, a lei € o texto e os fatos conferem o

sentido. Quanto a essa estrutura formal, Alexy e Dworkin consideram a existéncia de regras e
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principios, sendo que a regra ¢ uma norma definitiva que conduz a um direito definitivo,
aplicavel mecanicamente — por isso, se estd vigente, tem que ser aplicada inteiramente.

Enquanto a regra ¢ absoluta, o principio € relativo, mas os principios também sdo
normas, aplicdveis na maior medida possivel; sdo relativos porque se estabelecem em face de
outros principios ou podem ser definidos pelo legislador infraconstitucional com fundamento na
lei. Quando ha colisio com outros principios, considera-se a restricdo pela lei até o nucleo
essencial, e o resto ¢ decidido pela argumentacdo. Na verdade, segundo Alexy, os principios sao
“mandados de otimizacdo” e devem ser aplicados na maior medida possivel de acordo com as
condicdes faticas e juridicas, como, por exemplo, a ideia de reserva do possivel (ALEXY, 1993,
p. 87).

Isso quer dizer que os direitos ndo precisam sempre ser efetivados de acordo com sua
proposta. Ora, na medida do possivel ¢, a bem da verdade, na medida do que o sistema
econdmico permite. E nenhum direito pode ser efetivado em sua plenitude para toda a populagao
humana, pois isso ¢ diametralmente antagonico a lo6gica de distribuicao desigual de bens da vida
(direitos) que sustenta o capitalismo. Pela retorica de Alexy, ao final, os direitos ainda sé seriam
efetivados para aqueles que tém condi¢cdes econOmicas, isto €, na medida das possibilidades
concretas daqueles que revindicam direitos — medida do possivel.

Para Dworkin, s6 uma decisdo pode estar correta, voltando-se a uma digressao logica,
matematica, analitica e cartesiana, ou seja, mantendo o paradigma filoséfico analitico. A
restricdo e a colisdo de regras e principios s6 pode ser solvida dentro de um processo
argumentativo que tem a finalidade de garantir a aplicabilidade e eficacia dos direitos
fundamentais. Para tanto, faz-se necessaria uma corre¢do dos argumentos, que garantiria a
racionalidade das decisdes.

Isso significa, como afirma Machado, que o paradigma juridico ainda ¢ o normativismo
(incluindo regras e principios como normas), o0 método ¢ o logico-formal, o paradigma politico ¢
liberal e o paradigma filoséfico € analitico (MACHADO, 2011, p. 29). Ou seja, trata-se ainda de
uma concepgao de direito servil ao sistema econdmico capitalista e ndo tem o conddo de efetivar
direitos humanos para todas e todos.

Diante deste limite, talvez apenas perceber e demonstrar o envelhecimento dos
paradigmas tradicionais ja perfaz uma grande empreitada tedrica. Enquanto isso ndo for

enfrentado, serd mantida uma concepg¢ao de direito abstrata e alargaremos o grande fosso entre
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norma e realidade, sem a possibilidade de alcancar a efetividade e a eficacia dos direitos

fundamentais. Seguindo Flores:

Os direitos humanos constituem o principal desafio para a humanidade do
século XXI. Entretanto, os limites impostos ao longo da historia pelas
propostas do liberalismo politico e economico exigem uma reformulagdo geral
que os aproximem da problematica pela qual passamos hoje em dia. A
globalizagdo da racionalidade capitalista supde a generalizagdo de uma
ideologia baseada no individualismo, competitividade e exploragdo. Essa
constatagdo nos obriga a todos que estamos comprometidos com uma visdo
critica e emancipadora dos direitos humanos a contrapor outro tipo de
racionalidade mais atenta aos desejos e as necessidades humanas que as
expectativas de beneficio imediato do capital. Os direitos humanos podem se
converter em uma pauta juridica, ética e social que sirva de guia para a
construgdo dessa nova racionalidade. (HERRERA FLORES, 2009, p. 23).

Assim, quando falamos de direitos humanos, falamos de dindmicas sociais dialéticas
que tendem a construir condigdes materiais € imateriais necessarias para conseguir determinados
objetivos genéricos que estdo fora do direito (os quais, se temos a suficiente correlagcao de forcas
parlamentares, veremos garantidos em formas juridicas). Quer dizer, ao lutar por ter acesso aos
bens, os atores e atrizes sociais que se comprometem com os direitos humanos colocam em
funcionamento praticas sociais dirigidas a nos dotar, a todas e a todos, de meios e instrumentos —
politicos, sociais, econdmicos, culturais ou juridicos — que nos possibilitem construir as
condi¢cdes materiais e imateriais necessarias para poder viver (HERRERA FLORES, 2009, p.
35).

Todavia, se nos mantivermos nas amarras da ciéncia juridica da modernidade, sé
poderemos trabalhar com o modelo analitico, que pde énfase na analise ou na teoria da norma;
com o modelo hermenéutico, que busca a semantica da norma; ou com o modelo pragmatico,
que pde énfase na decisdo da norma. Somente se faz possivel a atuagdo que congregar lutas e
garantias positivadas através de um modelo dialético.

O modelo dialético, marginal, de inspiragdo marxista, pde énfase na praxis do direito, e
pressupde uma pratica consciente e transformadora do direito, por isso, guarda sensiveis
dificuldades para conviver com a ideia de direito, uma vez que este estd relacionado a
manutencdo da ordem politica, social e juridica, ao passo que aquele estd orientado pela
iminéncia da mudanga de ordem. Este modelo opera numa contraordem, num novo modelo, ndo
hegemonico, porque, se absoluto, j& ndo poderia ser dialético. Descartar este modelo é,

necessariamente, assumir uma concepgao conservadora e fixista do direito.
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Todas as correntes, ideologias, e escolas do pensamento juridico que se referem ao
direito em geral podem ser transportadas para a teoria dos direitos fundamentais, pois tanto esta
quanto a teoria do direito, como um todo, buscam oferecer respostas para os mesmos problemas.
Assim, ndo ¢ razoavel falarmos em uma teoria geral dos direitos fundamentais sem que esteja
atrelada a uma teoria do direito, num sentido mais amplo de ci€ncia, uma vez que os direitos
fundamentais embasam os demais direitos, fundamentam os outros direitos € sdo uma fonte de
direitos.

Destarte, ao estruturarmos esses aspectos dos modelos tedricos, podemos compreender
quais desejam mudar e quais intentam manter a ordem, a qual, sobretudo nas periferias do
mundo, ¢ uma desordem, pois corresponde a manutencao das desigualdades. Dai, surge a opgao
por se adotar um pensamento teorico critico ou conformista. Para o primeiro, o fracasso concreto
da efetividade dos direitos humanos ¢ desordem e inseguranca juridica, ao contrario do que
preconiza a posi¢cdo conservadora, que se apega a mitificagdes (como a da seguranca juridica)
para sua manutengao.

A partir dai, pretendemos propor uma nova concepcao de bioética, descolada de
qualquer biodireito dogmatico e de qualquer paradigma juridico conservador, mas atrelada aos
direitos humanos, ja que ela desponta como uma tentativa de recuperar a subjetividade humana,
que passa necessariamente por uma ruptura com o positivismo e pelo dialogo constante entre as
diversas searas do conhecimento, incluindo-se o multiculturalismo, a ética e a filosofia.

Se os direitos humanos forem compreendidos como produtos culturais que integram a
varias dimensdes do humano, permitindo-se a permeabilidade do sistema juridico aos grupos
minoritarios e/ou excluidos, desabrocha a possibilidade de que a bioética possa sinalizar um
caminho ao biodireito, desde que, na apreciacdo ética, sejam consideradas as idiossincrasias
culturais de determinada comunidade e os desejos e valores individuais na capacidade de
autodeterminacao.

Fora disso, qualquer retorica de direitos humanos e biodireito, vinculadas aos campos
paradigmaticos conservadores, sera mais uma artimanha técnica de ndo efetivagdo para todos os
seres humanos, mantendo a forma juridica servil a forma mercantil.

Sabemos que a regulamentacdo juridica da manipulagdo bioldgica ¢ urgente num
contexto em que ciéncia avanga a cada dia, de forma assombrosa, e que o passado recente
denota que a razdo instrumental ndo tem limites éticos; ao contrario: ¢ a maior responsavel pelas

maiores barbaries da modernidade. Nao duvidamos de catéstrofes iminentes perpetradas por
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esses avancos e chamamos o direito a fazer a regulagdo. Porém, este trabalho pretende
demonstrar que esse ¢ um caminho util na perspectiva sancionatoria, mas totalmente improficuo
se o desejo for realmente uma bioética.

O direito ndo produz ética, estd também apartado dela por seus contornos racionais.
Biodireito s6 serve como uma solu¢do técnica para problemas provocados pela técnica. Se
realmente quisermos tentar erigir uma bioética, este ndo ¢ o caminho: que se reduz a norma
sancionatdria. A bioética sO terd sucesso numa ponte com o direito através de outros contornos.
Se ela quiser se servir da forma juridica moderna enquanto ndo se realiza uma ruptura definitiva
com este status quo, a melhor estratégia ¢ a insercao das discussdes bioéticas nas demandas de
direitos humanos.

Pela positivagao dos direitos fundamentais em carater abstrato e genérico, como, por
exemplo, as afirmagdes de que todos tém direito a vida, a saude, a dignidade, ao patrimonio
genético, a0 meio-ambiente etc., abre-se uma possibilidade de se tensionar essas garantias
universais abstratas com conteudos concretos vinculados a pessoas de verdade, com nome e
rosto. Se ¢ para adotar uma dimensao juridica para a bioética, que seja esta, € ndo a neurose
juridica moderna de se tipificar condutas exaustivamente para propiciar um silogismo perfeito.

Isso nem acompanha o avango tecnoldgico, pois qualquer mencao a procedimentos
biotecnologicos na letra da norma logo ficard obsoleta. Essa mania exegética de querer encaixar
os fatos na norma ndo serve para essas demandas. Ainda, o normativismo deixa claro que a
norma opera a partir da san¢ao, sem o conddo de impedir a condutas. O pos-positivismo, por sua
vez, ndo se compromete com a efetividade dos direitos fundamentais, ¢ acaba no mesmo
cativeiro de seus antecessores. Nada disso ¢ trajeto aceitdvel para a bioética.

Talvez, um entrelagamento com os direitos humanos, desde que adotada a
epistemologia critica, seja um bom patamar de lutas e reivindicagdes dos direitos que a bioética
deseja tutelar, inclusive, comprometendo-se com uma praxis emancipadora e o estimulo das
ontologia, para que alguma ética se possibilite. Esse ¢ nosso modelo de esperanga, que

apresentamos no proximo e ltimo capitulo.
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CAPITULO 4
BIOETICA E DIREITOS HUMANOS: UM CAMINHO NOS DESCAMINHOS DA
RAZAO?

A racionalidade técnica, enfim, entra em crise no pds-guerra, devido a sua incapacidade
de dar conta de conhecer tudo absolutamente, como intentara, estabelecendo conceitos e teorias
fixas e imutaveis, e ao seu deslocamento em relagdo a ontologia do conhecimento, apartando-se
completamente da ética e da filosofia. Isso abre espaco para novas propostas epistemologicas
criticas e dialéticas, que terdo o potencial de romper com a ideologia e, quigd, possibilitar
praticas de libertacdo. Esta ¢ a abordagem deste capitulo.

A partir das premissas tedricas de Frankfurt utilizadas, e das criticas que formulamos a
medicina e ao direito como desdobramentos dessa razdo, se quisermos edificar uma bioética,
sera necessario refundar toda a epistemologia que sustenta o conhecimento a partir de uma
praxis da emancipacao. Essa nova epistemologia também ¢ o tnico caminho para a reconstrugao
de uma cultura de direitos humanos que nao recaia no vazio retérico do formalismo juridico.

Quando propomos o olhar filos6fico sobre a barbarie que a racionalidade dessubjetivada
¢ capaz de produzir ndo significa, de maneira nenhuma, que pretendemos estagnar no plano da
especulacdao, muito menos de criticar a racionalidade a partir de outra racionalidade autoritaria.
Muito pelo contrario. Todo diagnodstico trazido até agora neste trabalho evidencia um dos
principais escopos da filosofia, que ¢ justamente refletir sobre a realidade material em que
estamos inseridos.

Porém, esse ndo pode ser o Unico papel do filosofo. Como vimos afirmando desde a
introducgdo, adotamos o pensamento da primeira geracdo de Frankfurt como ponto de partida
para essas reflexdes justamente porque sua teoria tem o conddo de se converter em verdadeira
praxis, desde que escancara os problemas contemporaneos, € propde um novo modelo
epistémico, que seja capaz de inaugurar um novo olhar, e, consequentemente, um novo agir
humano no mundo. E com essa perspectiva que redigimos este ultimo capitulo.

Queremos acreditar na possibilidade de uma bioética e na efetivagdo das garantias
formais de direitos humanos, mas, para que isso seja vidvel, devemos ter em conta os
monoliticos obstdculos que se apresentam, assim como a necessidade de se reinventar as
relagdes do sujeito com o processo de conhecimento, o que passa pela reconstru¢do da propria

concepedo de sujeito.
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Para Horkheimer, a saida para o resgate de uma razdo genuina seria o resgate da
filosofia, mas ndo essa rendida ao capital; outra. Segundo ele, a razdo analitico-formal, ao
mesmo tempo em que erigiu um antagonismo destrutivo entre o ego € a natureza, esvaziou a
filosofia de sua capacidade autorreflexiva, moldando-a aos intentos do sistema econdmico, de
modo que o proprio pensamento filosofico passou a escamotear esse antagonismo. Entdo, o
sujeito, na tentativa totalitaria de subjugar a natureza, tornou-se ele proprio mero instrumento de
repressao (HORKHEIMER, 2007, p. 167).

A reflexdo filosofica precisa reconhecer essas celeumas, de modo que “Cada conceito
deve ser visto como fragmento de uma verdade total em que encontra o seu significado. E
precisamente a constru¢do da verdade a partir desses fragmentos que ¢ a verdadeira preocupagao
da filosofia.” (HORKHEIMER, 2007, p. 172). Por isso, Horkheimer preceitua a importancia de

um comportamento critico:

Para os sujeitos do comportamento critico, o carater discrepante cindido do
todo social, em sua figura atual, passa a ser contradi¢do consciente. Ao
reconhecer o0 modo de economia vigente e o todo cultural nele baseado como
produto do trabalho humano, € como a organizac¢do de que a humanidade impds
a si na mesma época atual, aqueles sujeitos que se identificam, eles mesmos,
com esse todo ¢ o compreendem como vontade e razdo: ele ¢ o seu proprio
mundo. (HORKHEIMER, 1980. p. 130).

Também para Theodor W. Adorno, em sua Dialética Negativa (2009), ¢ possivel e
premente uma ruptura com a razdo unidimensional universalizante. Para desconstituir um
pensamento voltado ao Scheinhaftigkeit® e a totalidade conceitual, deve-se proceder de sem
procurar acomodar o distinto e o heterogéneo as estruturas da logica formal, criando a ilusdo de
uma identidade total (ADORNO, 2009, p. 13).

O pensamento dialético, entdo, deve conceber o objeto além de uma limitagdo conceitual
homogeneizante, mas pode, de forma imanente, falsear a norma tradicional de adequacdo entre
as multiplicidades de possibilidades e o conceito universal, propiciando a aproximagdo de
ambos. Além disso, “[...] o pensamento dialéctico opde-se também a toda a coisificagdo no
sentido de que se recusa a confirmar um individuo no seu isolamento e na sua separacdo.”

(ADORNO, 1982, p. 62).

6 O tradutor da versdo em portugués adotou a expressdo “carater de aparéncia”, mas optamos pelo original

alemao.
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Essa perfaz nossa primeira estratégia tedrica para combater essa razdo desde o seu
interior. Nao € preciso negar os seus postulados e seus avangos técnicos, mas € possivel falsear a
universalidade dos conceitos absolutos, contaminando-os de particularidades concretas, sem
nenhuma neutralidade.

No caso do direito, isso fica bastante explicito, se pensarmos, por exemplo, que as
garantias formais de direitos humanos, pretensamente universais, podem ser tomadas como
veiculos eficazes para a efetivagdo de necessidades concretas de pessoas reais, a partir de uma
praxis em que o pluralismo possa se imiscuir nos meandros da forma e se transformar no acesso
concreto a bens da vida.

Para Adorno, a partir do momento em que concebe a possibilidade de identificacdo entre
o diverso e o conceitual, o particular e o universal, a dialética caracteriza-se como negativa,
perfazendo um pensamento que admite a contradigdo em seu interior, cujo principio
fundamental ¢ a propria negacao de sinteses apaziguadoras.

Por essa proposta metodologica, entendemos que os diagndsticos que fizemos até aqui,
ao invés de nos conduzirem a um pessimismo conformista, fazendo-nos crer que essa razao
perversa da modernidade capitalista inviabiliza qualquer bioética e os direitos humanos, a ndo
ser como nova técnica ou retorica oca, podem abrir um caminho de superagao.

Dialogar com Adorno aqui, portanto, ao contrario do que se possa imaginar, possibilita
sim propormos uma bioética verdadeiramente ética em didlogo com os direitos humanos. E
preciso propor rereflexdes bioéticas que nao aceitam o reducionismo epistemologico positivista

para as demandas bioéticas, porque

Repensar os rumos da ciéncia, a fim de que essa se coloque efetivamente a
servico da libertagdo do homem, ¢ tarefa inadidvel e que nao pode ser subtraida
da esfera de decisdo da sociedade, pois, do contrario, a humanidade podera
chegar ao ponto de dominar os mecanismos mais intrinsecos da vida, com a
possibilidade de clonar seres humanos e de manipular as caracteristicas
genéticas de seres vivos, sem que tenha conseguido resolver problemas basicos
como propiciar as condigdes materiais indispensaveis para que uma pessoa
possa, simplesmente, viver com dignidade. (MACHADO, 2008, p. 222).

Essa ¢ a proposta fundamental de nossa abordagem, na tentativa de conciliar o multiplo e
o universal. A dialética negativa ndo entende a razdo orientada para uma universalidade e uma

unidade conceitual, moldada por um desejo neur6tico de homogeneizacdo do mundo, analitica,
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formalista, l6gica, como uma ilusdo irrealizdvel ou uma verdadeira fetichizagdo (ADORNO,
2009, p. 52).

A dialética atrelada ao principio da ndo-identidade é capaz de estabelecer a diferenca
qualitativa entre o universal e o particular, assimilando a possibilidade contraditéria de sua
conciliacdo, pois a dialética negativa quer se debrucar justamente sobre aqueles elementos
carentes de conceituacdo. Ela ndo relega o corrompido, o duibio, o estranho, nem preterido pela
razao moderna (ADORNO, 2009, p. 18).

Nesse sentido, traremos os teoricos criticos dos direitos humanos, que partem de

premissas semelhantes, como dird Joaquin Herrera Flores:

“[...] desejamos uma teoria que fixe uma forma de conceber o nosso mundo
como um mundo real, repleto de situa¢des de desigualdade, de diferencas e
disparidades, de impurezas e mesticagens, que nunca devemos ocultar sob
qualquer ‘véu de ignorancia’. Para nos, somente o impuro — o contaminado de
contexto — pode ser objeto de nossos conhecimentos” (HERRERA FLORES,
2009, p. 86).

O exercicio da reflexdo filoséfica deve-se dedicar a esse paradoxo, em dizer o indizivel,
pois ¢ imprescindivel a filosofia que o conceito possa superar a si mesmo, concebendo-se, ao

mesmo tempo, como seu instrumento € seu proprio limite. Preceitua Adorno:

Que o conceito seja conceito mesmo quando trata do ente, ndo altera nada
quanto ao fato de estar por sua vez entrelacado em um todo ndo conceitual do
qual sé se isola por meio de sua reificagdo, da reificacdo que certamente o
institui enquanto conceito. Na logica dialética, o conceito ¢ um momento como
outro qualquer. Nele, sua mediagdo pelo ndo-conceitual sobrevive gragas ao seu
significado, que fundamenta, por seu lado, o seu ser-conceito. O conceito ¢
caracterizado por sua relacdo com o ndo-conceitual — assim como, finalmente,
segundo a teoria do conhecimento tradicional, toda e qualquer defini¢do de
conceitos carece de momentos ndo-conceituais, déiticos — tanto quanto, em
contrapartida, por se distanciar do Ontico como unidade abstrata dos onta
compreendidos nele. Alterar essa direcdo da conceptualidade, volta-la para o
nao-idéntico é a charneira da dialética negativa. Ante a intelec¢do do carater
constitutivo do nao-conceitual no conceito dissolve-se a compulsio a
identidade que, sem se deter em tal reflexdo, o conceito traz consigo. Sua
automeditacdo sobre o proprio sentido conduz para fora da aparéncia do ser-
em-si do conceito enquanto unidade do sentido. O desencantamento do
conceito ¢ o antidoto da filosofia. Ele impede o ser supercrescimento: ele
impede que ela se autoabsolutize. (ADORNO, 2009, p. 19).

Entdo, a filosofia ¢ sim um caminho da praxis emancipadora, mas, para isso, precisa se

desencantar do conceito como unidade hermética de sentido. Se esse ¢ um desafio para a
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filosofia de modo geral, imagine-se para a filosofia do direito. Adorno afirma que a tentativa da
linguagem e do pensamento em expressar mesmo o indizivel ¢, antes de tudo, um esfor¢co moral
(ADORNO, 2009, p. 21).

Se o esfor¢o conceitual ndo for inerentemente autorreflexivo, para ele, ndo passara de
mero fetiche, de modo que os conceitos costumam se originar naquilo que nao ¢ conceitual, mas
desfigurado e heterogéneo. A tarefa da filosofia nada mais ¢ do que a mediagdo conceitual pela
qual o pensamento busca conhecer a realidade, nominar o inominado e mensurar o
incomensuravel.

Em sentido semelhante, dira H. Flores: “Somente o impuro € cognoscivel, porque situado
num espaco, num contexto, num determinado conjunto de situagdes.” (HERRERA FLORES,
2009, p. 89, grifo do autor).

Ocorre que o esclarecimento forjou uma pasteurizacdo das coisas nos conceitos,
reduzindo o mundo a categorias predeterminadas, e identificando como igual o idéntico € o nao-
idéntico, a fim de universalizar tudo homogeneamente numa unidade abstrata do pensamento,
comunicavel pela linguagem.

Para suplantar esse retorno mitico da razao a universais absolutos, a dialética negativa
refuta os contetidos concretos em sua forma, possibilitando ao nao-idéntico uma identidade que
advenha da propria oposicao dialética entre a unidade conceitual do pensamento e o cadtico nao
identificavel.

Esse exercicio ¢ muito diverso da forgosa identificacdo positiva entre conceito € objeto-
em-si preconizada pela razdo moderna. O exercicio dialético, que nao nega o desviante, mas
revela suas potencialidades, ¢ a propria filosofia (ADORNO, 2009, p. 28). A reflexdo filosofica
negativa ndo aceita aquilo que meramente existe, de modo que o objeto, pelo conceito e pela
negacao, passe ao seu oposto, propiciando reflexdes conceituais a partir de oposi¢des negativas
e dialéticas entre coisa e conceito (ADORNO, 2009, p. 46).

Se, num primeiro momento, filosofia e ciéncia sdo completamente apartadas pela razao,
posteriormente, ha um projeto que pretende promover uma conciliacdo que interesse a razdo. Ai
estardo as mazelas da chamada filosofia do direito as quais apontamos na introdugdo deste
trabalho.

A filosofia contaminada pelo cientificismo vai, certamente, perder seu potencial critico e
superador, convertendo-se na reproducdo descritiva da contribui¢do conceitual de filésofos

reconhecidos.
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Em outra obra, Adorno ird demonstrar que a propria ci€ncia racional incorporou ndo s6 a
filosofia, mas a propria especulagdo, e estabeleceu paradigmas para lhe fornecer ou ndo status

cientifico. Ai, reside um grave perigo de morte definitiva da reflexao:

A suplantagdo da filosofia pela ciéncia levou, como se sabe, a uma separacao
dos dois elementos, cuja unidade constitui, segundo Hegel, a vida da filosofia:
a reflexdo e a especulagdo. As determinagdes reflexivas concede-se, com
desencanto, o reino da verdade, e a especulagdo ¢ ai tolerada de ma vontade so
em vista da formulagdo de hipoteses, as quais terdo de se excogitar fora do
tempo de trabalho e de se aprontar tdo depressa quanto possivel. Mas quem
julgasse que o dominio especulativo se manteria incontestado na sua forma
extracientifica, como que deixado em paz pelas actividade da estatistica
universal, equivocar-se-ia de cabo a rabo. Para comegar, a dissocia¢do da
reflexdo € ja por si assaz nociva para a especulacdo. Esta, ou fica degradada a
um papagueio erudito de projectos filosoficos tradicionais ou, no seu
distanciamento dos factos cegos, degenera em lengalenga de uma visdo do
mundo privada e descomprometida. Mas, ndo contente com isso, a propria
actividade cientifica, encorpora em si a especulagdo. (ADORNO, 1982, p. 59).

Nessa toada, para Adorno, a diferenca fundamental entre a razdo moderna e o
pensamento positivista em relagdo a uma dialética negativa € a concepcao de subjetividade. O
sujeito da dialética negativa, segundo Adorno, € capaz de se entregar sem reservas ao objeto, ao
seu ndo-idéntico, degustar as qualidades objetais sem prévias sistematizagdes categorizantes.
Nao ha neutralidade. A neutralidade acaba com a filosofia € com o préoprio sujeito.

A ciéncia moderna postula uma objetividade e uma neutralidade metodologica que
elimine as qualidades do objeto, e sua afericdo pelo sujeito conforme a sua experiéncia
particular, reduzindo este ultimo também a uma categoria universal, logica e analitica, sem
qualidades especificas, pois precisa operar com a redutibilidade conceitual universalizadora do
sujeito para universalizar o objeto.

O positivismo desdobra-se na mensuracao e classificacdo dos objetos, de modo que seu
escopo corresponde a quantificacdo, e ndo a qualificacdo do mundo. Conquanto, o sujeito
quantificador ¢ um sujeito ndo historico, cuja experiéncia individual ndo ¢ somente irrelevante,
mas deve ser expurgada do processo de conhecimento. A a-historicidade do sujeito e,
consequentemente, dos objetos € um pressuposto de funcionamento de uma modernidade que
opera através da razao esclarecida e instrumental.

Portanto, para Adorno, o pensamento dialético s6 se possibilita a partir de um sujeito
cuja consciéncia individual ndo deve ser olvidada ou neutralizada, mas traduz o elemento

fundamental de um processo no qual a logica advém das qualidades potenciais individuais que o
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sujeito possui para qualificar o objeto em sua existéncia, confrontando sempre o conceito e a
realidade, a fim de conceber uma racionalidade que nunca se permite estagnar e nio se
absolutiza, jamais deixando de realizar movimentos de autocritica e autorreflexdo (ADORNO,
2009, p. 50-52).

E somente esse pensamento que possibilitard uma bioética e a refundagio de uma
cultura plural de direitos humanos que vimos propor neste capitulo. Se quisermos elaborar uma
critica profunda, precisamos, obrigatoriamente, romper absolutamente com os paradigmas

tradicionais da ciéncia positivista, adotando concepgdes critico-dialéticas.

As preocupagdes éticas recentemente despertadas em torno da atividade
cientifica vieram a se manifestar em todos os ramos da ciéncia, desde as
ciéncias ditas exatas ate as denominadas ciéncias sociais ou humanas. Alias,
sob o enfoque das epistemologias critico-dialéticas, os questionamentos acerca
da responsabilidade social dos cientistas tém se colocado em um plano mais
abrangente, acima das tradicionais compartimentagdes da ciéncia em ramos
distintos, considerando a ciéncia como uma forma especifica de conhecimento
humano, isto é, o conhecimento cientifico como tal, questionando, entdo, seus
métodos, resultados, aplica¢les, finalidades, poderes e virtudes, tais como
concebidos pela concepgdo positivista de ciéncia vigente na modernidade. No
entanto, a par dessa reflexdo eminentemente epistemologica, percebe-se uma
especial preocupacdo com o conhecimento produzido no ambito das
denominadas ciéncias da vida, quando se fala, entdo, em bioética.
(MACHADO, J., 2008, p. 91, grifo do autor).

Do ponto de vista epistemologico, portanto, tomamos a dialética negativa, e
direcionamos a bioética a uma abordagem critica, o que significa devassar uma ruptura
paradigmatica do seu campo do conhecimento.

Isto porque a unica bioética que tem o potencial de ser ética e realizar uma ponte com
os direitos humanos ¢ uma bioética critica, onde nenhum sujeito seja conclamado a neutralidade,
mas, pelo contrério, traga todas as suas idiossincrasias oriundas do seu ser e estar no mundo para
os processos decisorios em rela¢do a intervengdes em sua estrutura biologica.

Entretanto, ndo basta reinaugurar uma concepcao de sujeito e substituir a neutralidade
positivista pela dialética negativa — ¢ imprescindivel que ndo se eleja quem pode ser sujeito e
quem fica condicionado a eterna condigdao de nao-sujeito.

Por mais que o capitalismo insista nessa cisdo através do aparato das classes, a praxis
dialética aloca todos na condi¢do de sujeitos, capazes de tracar seu proprio caminho,

empoderados. Claramente,
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E necessaria a superagdo de paradigmas que vieram informando a logica da
modernidade, aquela que, imbuida do espirito burgués, sufoca a individualidade
e a singularidade das coisas para vé-las dissolverem-se num eu genérico,
indiferente e abstrato, como constatam os frankfurtianos de primeira geragao.
(BITTAR, 2011, p. 122).

Alf estard a principal condig¢@o para que se concretize uma bioética e os direitos humanos.
Cada pessoa precisa ser munida do poder de decidir sobre sua propria vida sem universalizagdes
generalizantes. Nos procedimentos médicos e biotecnoldgicos sobre o corpo, a consci€ncia que
habita o corpo deve ser a responsdvel pelas decisdes sobre ele, e isso deve considerar,
certamente, todo o aparato antropologico que constitui a subjetividade.

Ademais, ndo se trata de reproduzir a perspectiva do individualismo na bioética, como o
principialismo pernicioso do “Relatério Belmont”, pois, dialeticamente, o individuo ¢
considerado a partir da coletividade, ja4 que as demandas que afetam o humano concernem a
todos os seres humanos. Se tomarmos o individuo como centro do debate bioético ou de direitos

humanos, estaremos correndo sérios riscos:

Ainda se pensa com excessivo optimismo a plena e total liquidagdo do
individuo. Na sua simples negacdo, na climinagdo da moénada mediante a
solidariedade, estaria a0 mesmo tempo a salvagdo do ser individual, que s6 na
sua relacdo ao geral se tornaria um particular. Muito longe disso esta a situagéo
actual. A desgraca ndo sobrevém como extingdo radical do passado, mas
quando o historicamente condenado ¢ arrastado como morto, neutralizado,
impotente e denegrido de modo indigno. No meio das unidades humanas
estandardizadas e administradas, o individuo persiste. Esta até sob proteccdo e
adquire valor de monopolio. Mas, na realidade, ¢ ainda s6 a fun¢dao da sua
propria singularidade, uma peca de exposicdo, como os fatos que outrora
suscitavam o assombro ou o riso das criangas. Como j4 ndo tem uma existéncia
economicamente independente, o seu caracter entra em contradi¢do com o seu
papel social objectivo. Justamente por causa de tal contradi¢do, ¢ protegido
num parque natural, desfrutando de uma ociosa contemplacdo. (ADORNO,
1982, p. 126).

Assim, todas as demandas bioéticas sao demandas individuais e coletivas, afastando-se
o monadismo individualista, compreendendo-se o individuo mediante a solidariedade. Cada
sujeito ndo pode ser reificado e submetido a discursos exteriores e verticais que decidirdo sobre
seu corpo.

Cada pessoa deve ser protagonista em seu diagnostico, tratamento de satide, gestacao,
intervengdes cirirgicas, € processo de morte, mas as politicas bioéticas devem primar pela

socializagdo de tratamentos e bem-estar coletivo. Por suposto, a logica estrutural de
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funcionamento do sistema econdmico ¢ um Obice a essa atua¢do, mas, na esteira de Adorno e
Horkheimer, a reorientagdo do pensamento ¢ condi¢do fundamental para a ruptura definitiva
com todo o aparato perverso da modernidade, que tem no capitalismo seu cerne.

Nao se pode olvidar, de maneira nenhuma, que os processos de produgdo de
medicamentos, a pesquisa cientifica e os procedimentos médicos ndo passam de processos de
producdo industriais, a servigo do lucro e da acumulagdo capitalistas e, mais do que isso, que a
l6gica de funcionamento do capital impacta o plano decisorio de cada individuo sobre todas as

questoes de sua existéncia.

[...] a questdo da tendéncia do capital, a questdo da concentracdo, que sempre é
negada com artificios no plano interno da economia, néo é apenas uma questao
de calculo econémico, mas diretamente uma questdo que ndo apenas determina
a estrutura de nossa sociedade até seus comportamentos subjetivos mais
delicados, mas da qual também depende o desenvolvimento da sociedade e das
formas sociais especificas. (ADORNO, 2008, p.323).

Nao se pode ignorar que essa pseudobioética sempre estard a servico do projeto
capitalista e do totalitarismo da razdo. Transformar a bioética numa gama de principios para
orientar as decisoes individualistas sobre os impactos éticos da biotecnologia s6 tem o condao de
reforgar esse status quo.

Por isso, € preciso cuidar para que a bioética seja uma praxis emancipadora constante,
inclusive, com uma dimensao politica significativa. Isso quer dizer ampliar a agenda bioética
para questdes ambientais e referentes a desigualdade econdmico-social, com respeito ao
multiculturalismo.

Nessa tOnica, a luta pela efetivacdo de uma bioética que empodere os sujeitos tratados
pela medicina operaria no mesmo sentido dos direitos humanos — obviamente, a efetivacao
absoluta dos direitos humanos para todos os seres humanos ¢ impossivel no contexto capitalista,
mas a luta para que isso ocorra mobiliza dialeticamente uma pressao transformadora e ruptural.

O que se pretende, ao fim, ¢ claramente a ruptura definitiva com o capital. Outro
mundo € preciso. Porém, estamos constituindo, aqui, estratégias para desmontar as engrenagens
da modernidade durante um necesséario processo de transicdo onde a razdo precisa ser minada
enquanto ideologia.

Dira Herrera Flores: “Os direitos humanos sdo uma convencao cultural que utilizamos

para introduzir uma tensdo entre os direitos reconhecidos e as praticas sociais que buscam tanto
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seu reconhecimento ou outro procedimento que garanta algo que €, a0 mesmo tempo, exterior e
interior a tais normas” (HERRERA FLORES, 2009, p. 34). No nivel exterior situam-se as lutas
sociais, € ¢ essa concep¢ao que desejamos transferir & bioética, juntamente com uma dialética
negativa.

Outra caracteristica fundamental de uma bioética que se pretenda dialética é a nao
separacdao de conhecimentos em categorias estanques, veiculando uma verdadeira multi, inter ¢
trans disciplinaridade. Nessa toada, queremos situar bioética e direitos humanos como a
interface de determinadas demandas relativas a vida, ao corpo, a saude, a morte, a0 meio-
ambiente, aos animais € ao patrimonio genético da humanidade.

Em 2006, com a Declaracdo Universal sobre Bioética e Direitos Humanos da
UNESCO, tivemos uma inovac¢ao importante, com um olhar sobre as demandas bioéticas como
inerentes aos direitos humanos, conforme sugerimos.

No entanto, como todo documento de direitos humanos, tal declaracdo carrega
problemas significativos em seu bojo, porque adota uma forma juridica técnica com garantias
que se pretendem universais abstratos e absolutos e sabemos que, se a bioética resvalar para o
caminho formalista do direito moderno, como “biodireito”, as garantias positivadas
permanecerdo abissalmente distantes da efetividade, mormente para as populagdes
marginalizadas do planeta.

Sabemos que a mera positivacao de direitos em forma de declaragdes nunca garantiu
direitos para ninguém, de modo que precisamos nos desencantar da ilusdao jusnaturalista; sempre
sO tiveram acesso aos direitos enquanto bens concretos aqueles que detém o poder econdmico.

O que se considera adequado ¢ que os direitos humanos e a bioética sejam uma
construcdao da luta social por bens reais e “As normas juridicas resultantes nos servirdo para
garantir — como dissemos, de um modo ndo neutro — um determinado acesso a tais bens.”
(HERRERA FLORES, 2009, p. 35).

A positivagdo dos direitos fundamentais adquire importancia, portanto, se eles puderem
ser convertidos em instrumento de luta pelo acesso real aos bens que representam, nio se
descartando que a judicializagdo das pelejas possa também ser uma estratégia proficua.

Por isso, € preciso refletir sobre a construgdo de uma bioética com um aparato subjetivo
que empodere o sujeito, nos processos de luta por efetivacdo de direitos humanos como acesso
aos bens da vida. Escrever documentos formais ndo garante direitos e s6 reverbera a perversao

que a modernidade juridica significa. Isso s6 faz sentido se, de outro lado, houver lutas
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emancipatorias que objetivam, principalmente, a desconstituicdo deste status quo perverso e
excludente. O direito se colocaria, entdo, na tensdo dialética caracteristica dos processos de
mudangas sensiveis na sociedade.

No que se refera a todas as demandas atinentes a vida e saude humana, ¢ imprescindivel
questionarmos os sustentaculos da racionalidade moderna que foram capazes de retirar a ética da
producdo cientifica, mas também pensarmos numa possibilidade de reaproximagdo entre
biotecnologia, ciéncias biomédicas, satde e ética, que deve trilhar por um caminho critico e
dialético, e pelos debates acerca dos direitos humanos, sob pena de se converter em nova falacia
ou de cair no cativeiro do encantamento pela razdo, que ndo aceita nenhum ethos € nenhum
ontos.

Joaquin Herrera Flores esclarece que, para se “reinventarem” os direitos humanos,
precisamos partir de trés niveis de trabalho. O primeiro considera o “o qué” dos direitos
humanos, compreendidos como os bens da vida para que se possa viver com dignidade, como
alimentacao, saude, educacdo, meio-ambiente, lazer e cidadania (HERRERA FLORES, 2009, p.
34).

O segundo precisa questionar o “por qué” dos direitos humanos, que sabe que as lutas
por direitos humanos se explicam pela negacdo desses bens a boa parte da populacao do planeta
em decorréncia da perversidade capitalista (HERRERA FLORES, 2009, p. 36).

O terceiro nivel opera com a finalidade, o “para qué” dos direitos humanos, que tem
por objetivo o acesso generalizado e igualitario aos bens que garantam vida digna. (HERRERA

FLORES, 2009, p. 37). E com essa perspectiva que a bioética deve prosseguir.

2

E inegdvel a importancia do impacto que a bioética tem hoje, e que
provavelmente aumentard nos proximos anos, com relacdo a evolu¢do dos
referenciais societarios existentes no mundo contemporaneo. A partir de uma
base de sustentagdo econdmica justa e do respeito ao contexto sociocultural e
nivel de informacdo, participacdo e democratizacdo que as sociedades
alcancarem, os paises desenvolvidos tém mais possibilidades de encontro do
equilibrio — politico, juridico e moral — necessario e indispensavel a constru¢ao
de um futuro melhor para a vida de seus cidaddos. No entanto, ndo se pode
deixar de olhar a questdo sob oOtica inversa, langando a seguinte interrogacgao: a
evolugcdo das sociedades humanas ndo seria a razdo que proporcionou (ou,
praticamente, passou a exigir) o surgimento da bioética? Caso a resposta seja
afirmativa, posteriormente, com seu desenvolvimento e consolidagdo, a
hipétese mais viavel ¢ que a bioética passou a influenciar diretamente na
dindmica e evolucao destas mesmas sociedades. (GARRAFA, 2005, p. 126).
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Ainda, outro ponto € crucial para construirmos uma ponte entre bioética e direitos
humanos: o multiculturalismo. Urge pensar todas as demandas bioéticas a partir da pluralidade
de culturas, pois as concepgdes de “vida” e “saude” variam antropologicamente, € somente a
partir do preenchimento cultural é que a tutela desses bens faz sentido.

Entdo, mais uma vez, os universais absolutos da razdo homogeneizante (t3o tipicos da
forma juridica enquanto garantais de direitos) precisam ser abandonados, para que concepgdes
plurais os substituam, afinal, “[...] a melhor forma de respeito a condicdo humana ¢ a garantia do
reconhecimento da diferenca e da reserva de lugar para a existéncia, o reconhecimento e a
pratica do outro.” (BITTAR, 2011, p. 137, grifo do autor).

Apesar de todas as criticas ferozes que tecemos a razao, identificando o agrilhoamento de
qualquer proposi¢cdo bioética nos seus meandros, ainda acreditamos na possibilidade de uma
praxis bioética, desde que outras formas de racionalidade sejam tomadas no lugar da razao
esclarecida. Ai estara a possibilidade da bioética, desde que dialética e plural, construida por

uma subjetividade pensante.

Mas a subjectividade pensante é o que ndo se pode integrar no circulo de
tarefas heteronomamente imposto a partir de cima: aquela supera este s6 na
medida em que ndo lhe pertence, ¢ assim a sua existéncia ¢ o pressuposto de
cada verdade objectivamente vinculante. A funcionalidade soberana, que na
determinacao da verdade sacrifica o sujeito, rejeita ao mesmo tempo a verdade
e objectividade em si mesmas. (ADORNO, 1982, p 117).

E com esse sentido critico que julgamos imprescindivel estabelecer um dialogo proficuo
entre bioética e direitos humanos, desde que tais direitos sejam também encarados sob uma
perspectiva critica. Isto quer dizer que também sera necessario refutarmos o positivismo juridico
e seu fetiche exclusivista pela norma para caminharmos em dire¢ao a uma efetivacdo de direitos;
ainda mais se tomarmos em conta o fato de que as demandas concretas acerca do corpo, saude,
doenga, vida e morte variam conforme os contextos sociais em que estejam inseridos e a partir
da propria concepgdo cultural que os sujeitos fardo desses elementos.

Ainda que se formalize a protecdo a vida, como direito inaliendvel e fundamental, o
conteudo conceitual da palavra “vida” e de todas as outras que representam direitos humanos s
pode ser preenchido em contextos culturais. Até hoje, tivemos a predominancia de discursos
univocos eurocentrados e tecnicistas.

A proposta da teoria critica dos direitos humanos € que possamos permitir uma

polissemia constante desses significantes, cujo significado serd dado pelas pessoas reais a que se
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referem, permitindo-se a pluralidade de concepcdes. Este ¢ o principal aspecto que queremos
trazer para a bioética, pois vida, morte, saide, bem-estar, nada disso tem um tUnico sentido
absoluto (dado pelos interesses do capital).

O olvido das desigualdades ¢ incompativel com qualquer abordagem
comprometidamente ética, inclusive, bioética. Por isso, uma bioética necessita desbravar novos
caminhos politizados de compreensdo das demandas de saide persistentes e das demandas
emergentes decorrentes do desenvolvimento biotecnologico, considerando sempre os seres
humanos concretos envolvidos nesses processos, ja que a dignidade humana congrega elementos
conceituais (teorias, espagos, praticas sociais, valores, narragdes e instituicdes) e elementos
materiais (forcas produtivas, disposicdo, desenvolvimento, praticas sociais, historicidade e
relagdes sociais), numa sintaxe da realidade dos direitos humanos (HERRERA FLORES, 2009,
p. 122).

A retdrica de um “homem” perpendicular que cinicamente se apresenta em paralelo
sempre foi um discurso vazio e paradoxal, pois ndo € possivel efetivar direitos fundamentais
para todos no cerne do sistema capitalista, o que se agudiza no contexto neoliberal global.

Ensina o j& saudoso Joaquin:

[...] os limites impostos ao longo da historia pelas propostas do liberalismo
politico e econdmico exigem uma reformulagdo geral que os aproximem da
problematica pela qual passamos hoje em dia. A globalizagdo da racionalidade
capitalista supde a generalizacdo de uma ideologia baseada no individualismo,
na competitividade, na exploracdo. Essa constatagdo nos obriga a todos que
estamos comprometidos com uma visdo critica e emancipadora dos direitos
humanos a contrapor outro tipo de racionalidade mais atenta aos desejos e as
necessidades humanas que as expectativas do beneficio imediato do capital. Os
direitos humanos podem se converter em uma pauta juridica, €tica e social que
sirva de guia para a constru¢do dessa nova racionalidade. Mas, para tanto,
devemos liberta-los da jaula de ferro na qual foram encerrados pela ideologia
de mercado e sua legitimagdo juridica formalista e abstrata. (HERRERA
FLORES, 2009, p. 23).

Portanto, toda vez que falamos em “dialética emancipadora” ou “praxis emancipadora” é
a essa libertagdo proposta por Flores que estamos nos referindo num contexto de profundas
desigualdades. Nao ¢ sem motivo que Helio Gallardo ird denunciar o abismo que hé entre o que
se diz e o que se faz em matéria de direitos humanos, originando uma cultura de impoténcia, que
relega todos a uma apatia irresponsavel e acritica, alimentando os discursos perversos das

poténcias econdmicas:
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La expresion “lo que se dice y lo que se hace” oculta tras el impersonal ‘se’
practicas diferenciadas de poder. No todo el mundo dice, ni dice de la misma
manera, derechos humanos. Algunos Estados y Gobiernos, por ejemplo,
descertifican a otros Estados y Gobiernos por violar o no promover
adecuadamente derechos humanos. En el mismo movimiento estos Estados
rachazan la competencia de uma Corte Penal Internacional para juzgar a sus
ciudadanos, en especial a politicos y militares, ante eventuales violaciones de
derechos humanos fundamentales, como la practica de la tortura o el
genocidio. Alegan que ello llevaria a uma politizacion indebida de estos
derechos. (GALLARDO, 2005, p. 13).

Para David S. Rubio, essa demagogia dos Estados, ao lado da indoléncia indiferente das
pessoas, ndo foi capaz de construir uma cultura em direitos humanos, o que impulsionou os
autores criticos a priorizarem as praticas humanas cotidianas na construcao e desconstrugao de
direitos humanos na concretude de suas vidas, para, sobre elas, assentar seu fundamento teorico
(RUBIO, 2010, p. 12).

Rubio propde, com Helio Gallardo, a observacao dos direitos humanos como um
fenomeno complexo e multifacetado, que abarque a luta social, a reflexdo filoséfica, a
positivacdo juridica, o reconhecimento institucional, a eficacia judicial e a sensibilidade
sociocultural, ampliando nosso imaginério unidimensional normativista (RUBIO, 2010, p. 13).
Demonstra que os direitos humanos sdo produgdes socio-historicas, e que devemos alterar nosso
ambito de protegdo pos-violatorio para uma consciéncia pré-violatoria (RUBIO, 2010, p. 15).

Essa vinculagdo de direitos a condigdes objetivas do sujeito apenas denota que a
universalidade dos direitos fundamentais €, na verdade, relativa, e ndo absoluta como propagam
seus discursos justificadores. Ao passo que ha uma extensdo da categoria de pessoa humana a
todos, 0 mesmo ndo ocorre com oportunidades de trabalho e cidadania, e, por isso, as garantias
fundamentais jamais podem ser condicionadas a nada.

Rubio defende o amadurecimento dos canais de democracia participativa, por reconhecer
seu potencial de acdo popular para conferir a real dimensdo do que se democratiza, lembrando
que as normas devem ser interpretadas consoantes os contextos e tramas sociais sobre os quais
se assentam (RUBIO, 2010, p. 33).

Ressalta que o processo de especificacao dos direitos humanos € um processo inacabado,
que permite o redimensionamento de sua concepg¢do, o que deve se dar numa praxis sociologica
e axiologica. Para tanto, € preciso reconhecer outras culturas e outras tradigdes de luta pela
dignidade, anteriores, posteriores ou divergentes do modelo que sustentou as revolugdes

burguesas, para que os processos dinamicos de confrontos de interesses sejam idoneos a gerar e
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a efetivar direitos, ou seja, precisamos de espelhos que tenham rostos humanos concretos como
suas imagens refletidas, sem modelos de sujeitos que permanecam inertes € anacronicos
(RUBIO, 2010, p. 47).

Rubio propde o enfrentamento desse sentido mercantilista, predador e egoista que a
razdo instrumental impde, aplicando-se a questdes como conhecimento indigena sobre recursos
naturais, estratégias como a ndo comercializagdo das recriagdes, espagos, bens ¢ ambientes vitais
para o planeta, delimitacdo coletiva de titularidade e gestdo desses bens pelos movimentos
sociais; e vinculagdao de tudo isso a um conceito sécio-historico de direitos humanos, com base
nas experiéncias concretas dos atores sociais, aceitando-se usos confluentes e administragdes
compartilhadas.

O professor denota as concepgdes acerca da administragdo e fruicdo desse patrimdnio,
refutando a visdo a que chama “globaloéntrica”, assim como a nacionalista atrelada a soberania,
salientando que advoga a titularidade local a partir de perspectivas biodemocraticas e de
autonomia cultural (RUBIO, 2010, p. 62).

A exaltagdo do mundo “global” ¢ absolutamente cinica, pois ndo inclui culturas e
economias marginais, impondo um unico modo de ser que interesse a universalizacdo do
consumo pela identidade com as mesmas mercadorias.

E preciso particularizar os direitos humanos, sem, contudo, resvalarmos para o
individualismo ou um particularismo pernicioso. O desafio dos direitos humanos ¢ a sustentacao
dialética entre universal e particular, e ¢ isso que queremos transpor a bioética.

O professor Garrafa, por sua vez, assinala claramente que os conteudos protetivos das
normas universais relativas a bioética s6 fazem sentido se forem preenchidos concretamente
pelos anseios particulares daqueles de vivenciam os dilemas éticos relativos a sua saude, a partir
de seu universo axioldgico e cultural.

No caso das populacdes tradicionais, por exemplo, a bioética critica propugnada por ele
vai levar em consideracdo seu sistema cultural de valores e sua compreensdo acerca do que

significa “estar saudavel” nas suas escolhas sobre demandas bioéticas.

Parece-me, portanto, que melhor que ater-nos a principios rigidos, é tentarmos
realizar esfor¢os para melhor contextualizar cada situagdo conflitiva, dentro de
seus aspectos sociais, culturais, economicos, bioldgicos... Nesse sentido, o
movimento feminista, por exemplo, conseguiu mostrar, de forma clara, ao
mundo a importancia de se compreender e respeitar as diferencas. O conceito
de diferenca, nas questoes de género, do mesmo modo que nas questdes raciais
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ou de preferéncia sexual, ndo significa desigualdade (ou inferioridade...). Pelo
contrario, resgata a necessidade democratica de que cada situacdo seja
contextualizada exatamente a partir desses parametros diferenciais para que,
assim, se dé a verdadeira igualdade. Desde aspectos mais simples e diretos
como os referentes aos direitos de uma gestante, até aqueles que dizem respeito
a igualdade de acesso para todas as pessoas, indistintamente, a disputa por
postos de trabalho — conquistas consideradas longinquas para alguns grupos
sociais ha algumas décadas —, apesar das dificuldades ainda enfrentadas, todos
ganharam novo impulso com os avangos desses movimentos democraticos
(GARRAFA, 2006, p. 10, grifo do autor).

Ensina-nos o Professor David que tais paradoxos da hegemonia universalista partem do
poder aparente e do duplo interesse, passando pela globalizagdo e chegando aos investimentos
ideologicos e a negacao de direitos. O primeiro paradoxo denuncia a manipulacdo que os paises
ricos fazem dos imigrantes conforme os interesses econdmicos contingentes, apropriando-se das
categorias de direitos humanos como um discurso que sustente tal manipulagao (RUBIO, 2010,
p. 86). A partir de entdo, resgata-se uma concepcgao cartesiana, colocando-se o estrangeiro no
lugar do outro, do ndo-sujeito de direitos, para que nao se garanta sua dignidade.

O segundo paradoxo vem nesse mesmo sentido, quando se excluem grupos minoritarios
que nao se ajustam a logica da globalizagdao do sistema de prote¢do internacional dos direitos
humanos, e, em nome de um universalismo abstrato que sustenta o status quo, utiliza-se o
discurso da democracia e do Estado de Direito para repartir desigualmente poderes e privilégios.

Isso culmina no terceiro paradoxo, quando o uso estratégico da fragmentagdo social
autoriza uma perspectiva totalitdria e hegemonica do ocidente, ambigua, a qual insiste em nao
reconhecer praticas que contrariem a ordem vigente, ndo considerando determinados grupos
aptos a reivindicar direitos (RUBIO, 2010, p. 89).

Essa ambiguidade reside no fato de que, se gracas a burguesia vicejou a luta por
igualdade, liberdade e dignidade, ora, ela mesma resiste em estender essas conquistas a outros
grupos que contestem sua hegemonia (RUBIO, 2010, p. 90). Esses trés paradoxos apontados
pelo professor culminam na dicotomizagdo binédria entre a universalidade de garantias e a
particularidade de experiéncias e culturas. Essa separacdo implica duas perspectivas
insubsistentes para se abordar a tematica dos direitos humanos.

Os paradoxos apontados denotam que a adog@o de uma Otica universalista ndo somente é
absolutamente falaciosa, por desconsiderar outras subjetividades fora do eurocentrismo

etnocéntrico, que procura impor sua forma de existéncia humana como a Unica possivel, e se
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presta a um papel de manipulacdo discursiva teleologicamente orientada para a mercantilizacao
da vida, que, em ultima instancia, vilipendia direitos humanos (RUBIO, 2010, p. 94).

Por essa razao, nos paises pobres, a bioética tem uma necessaria dimensdo politica, como
demanda dos direitos humanos, através da militancia constante para que os Estados incorporem
em suas politicas publicas a efetivacdo do acesso geral e irrestrito de todos a saude, em

demandas persistentes ou emergentes:

No caso dos paises latino-americanos, especificamente, ¢ imprescindivel que
essa discussdo (ética) passe a ser incorporada ao proprio funcionamento dos
sistemas publicos de satde no que diz respeito a responsabilidade social do
Estado; a definicdo de prioridades com relagdo a alocacdo e distribuicdo de
recursos; ao gerenciamento do sistema; ao envolvimento organizado e
responsavel da populagdo em todo o processo; a preparagdo mais adequada dos
recursos humanos; a revisdo e atualizagdo de vetustos codigos de ética das
diferentes categorias profissionais envolvidas; as indispensaveis e profundas
transformagdes curriculares nas universidades... Enfim, contribuindo
diretamente para a melhoria do funcionamento do setor como um todo.
(GARRAFA, 2005, p. 131).

De outro lado, a particularizagdo exacerbada das possiveis abordagens sobre garantias e
direitos implica um relativismo que cerceia a real possibilidade de se constituir um elemento
concreto de lutas comuns a toda a humanidade.

Destarte, ¢ cogente buscarmos uma congruéncia entre ambos 0s valores € nao sua cisao.
Rubio comecga por apontar pontos intercambiaveis, ao afirmar que o particularismo traz dentro
de si um critério de universalidade, pois respeita igualmente a todas as culturas.

Desse patamar, propde uma nova visdo, a que ele chama “pluriversalismo de
confluéncia” (RUBIO, 2010, p. 99), advogando que uma alternativa que escape a isso deve levar
em consideracao a multiplicidade de culturas e as diferentes visdes de unidade a que aspiram,
sem que a aceitacao da pluralidade resulte a separagdo entre as diferentes culturas, buscando-se
referenciais transculturais que possam significar particularidades concretas tensionadas de
universalidade.

Para Bittar, ¢ “[...] a cultura dos direitos humanos fundada na diversidade como forma de
garantir que o olhar sobre o humano se desprenda da categoria do universal e busque

reconhecimento da humanidade tal qual como se apresenta material e historicamente como

individualidade.” (BITTAR, 2011, p. 147).
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Segundo Adorno, “A pressao do geral dominante sobre tudo que ¢ particular, os homens
individualmente e as instituicdes singulares, tem uma tendéncia a destrogar o particular e o
individual juntamente com seu potencial de resisténcia.” (ADORNO, 2003, p. 122).

Por isso, deve-se pensar sobre os direitos humanos como um sistema de valores, normas
e institui¢cdes, mas também de agdes praticas, que possibilitem a criagdo e consolidagdo de
espagos de luta subjetivadora, os quais aglutinem particularidades numa constru¢ao dialética
constante acerca do universal. Para Bittar, isso passa pelo que chama de “biofilia” e pelo amor a

outros seres humanos, sem medo de parecer ridiculo diante da neutralidade racional:

O carater ativo da politica do amor envolve necessariamente uma atitude
proativa perante o mundo que se pronuncia, entre outras coisas, sobre a
barbarie, repele a injustica, enoja-se com a desigualdade, promove a cultura da
ndo-violéncia e se indigna com o sofrimento humano. Uma cultura de direitos
humanos deve envolver, por isso, taticas de recolhimento das energias eroticas
que pulsam a favor da biofilia e da politica do amor, esta que é conjuntiva e ndo
disjuntiva. (BITTAR, 2011, p. 121).

Ao se defrontar com questdes relativas a satde, vida e morte, o ser humano volta a se
questionar acerca de aspectos complexos de sua formagao pessoal, extremamente influenciados
pela cultura e por como a psique processa as informagdes externas, devolvendo-as como
emocodes, sensacoes e sentimentos.

As solucdes cartesianas ndo cabem nesses contextos, tampouco a engenharia positivista,
ainda que deseje forjar um novo simulacro racional de regras de calibragao de valores, como ¢ o
caso do principialismo. Pensar uma bioética precisa, necessariamente, romper com as celeumas
do racionalismo, ou ela recaira nas mesmas armadilhas da razdo, e perdera completamente o

sentido. Prescreve Sarmento:

E neste espago e com a perspectiva de construir outro sentido que a bioética
vem alimentando um repensar destas praticas ético-politicas, através de uma
ampliacao do didlogo, entre as diversas areas, para enfrentamento das relagdes
que constituem o mundo contemporaneo, principalmente entre ciéncia e
sociedade. A bioética ndo pode ser considerada como uma area de
especializacdo deslocada da vida cotidiana, ao contrario, seu avango pode
subsidiar novas lutas por mais direitos sociais, portanto, ndo ha mais como
ignorar este saber que se impde, construindo o novo e nos chamando para
enfrenta-lo, quicd, direciona-lo. (SARMENTO, 2008, p. 255).

Por isso, uma bioética ndo demagogica e ndo falaciosa €, necessariamente, uma bioética

critica, disposta a rever seus paradigmas constantemente e, desde logo, a romper com o
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cartesianismo-positivismo cientifico. Como conjunto de axiomas, ¢é, obrigatoriamente,
transdisciplinar e filoséfica, e precisa fundar novas epistemologias.

Além disso, considera os conteudos emocionais e culturais que envolvem a saide, a
morte ¢ a vida, e ¢ absolutamente politica, quando as necessidades sdo confrontadas com
estruturas de Estado ou governo que ndo suprem as demandas de satde das populagdes, ou
quando a efetivagdo completa de direitos esbarra nos interesses do poder econdomico, perante o
sistema capitalista.

A bioética ¢ uma demanda de direitos humanos, e s6 pode ser tomada como luta
emancipadora, ¢ ndo como discurso reprodutor de estruturas perversas; se partir de uma
epistemologia dialética negativa, que refunde o sujeito do conhecimento e o sujeito das decisdes,
deve afastar a neutralidade e a universalidade generalizadora, preenchendo conceitos com a

diversidade, a cultura ¢ a dissemelhanga.

As multicoloridas formas de expressdo do que é a diversidade humana sdo
fundamentais a condi¢do humana e, por isso, compdem o leque das vastas
afirmag¢des culturais humanas. Democratico, livre ¢ aberto ¢ o mundo em que a
danca, o culto, a tradigdo, o éxtase espiritual, o saber comum, a ciéncia, as
formas culturais e o folclore popular tém seu lugar. Trata-se de um mundo no
qual também o amor ao dissemelhante é possivel, um transito que enlaga a
alteridade pela pujanca da estética e do interlidio comunicativo proporcionado
pela linguagem simbélica da arte. E de Adorno a afirmagdo segundo a qual “O
amor ¢ a capacidade de perceber o semelhante no dissemelhante”. O amor aos
varios estilos, assim como o amor as varias iniciativas culturais e o amor as
varias identidades antropolodgicas e formas de manifestagdo da humanidade, ¢
um amor a préopria condi¢do humana, tal qual se mostra aos olhos humanos,
nem mais nem menos. (BITTAR, 2011. p. 139, grifo ao autor).

Trata-se de uma perspectiva amorosa em contraposi¢ao a razao esclarecida ressequida,
de modo que o amor, como diz Adorno citado pelo Professor Bittar acima, ¢ a capacidade de
espelhamento no alter, ¢ alteridade e solidariedade. Essa afirmagdo € crucial para finalizarmos
este capitulo, denotando, mais uma vez, que uma proposta conciliatéria entre as criticas de
Frankfurt ao modelo racional-capitalista ndo ¢ incompativel com uma proposta plural e
emancipatdria para a bioética e os direitos humanos.

Desde a proposta de uma nova epistemologia (dialética e sem neutralidade) até o
reconhecimento da necessidade de se refundar um mundo sem barbarie, as propostas dos autores

usados neste capitulo se complementam e ndo escapam das premissas de Adorno e Horkheimer.
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Para que fuja do cativeiro da razdo, a bioética precisa assumir sua dimensdo politica e
dialogar com os direitos humanos, a partir de um pensamento local para pensar os problemas
locais, ao invés de importar concepgdes alienigenas constituidas sob outros contextos reais, de
uma epistemologia dialética, e da luta por bens da vida.

Apresentamos tantas constatagdes doridas, que necessitamos de uma proposta
esperangosa. E com essa perspectiva que esperamos que a bioética se desenvolva, em

consonancia com os direitos humanos, para que possamos caminhar para o resgate da ética num

mundo onde todos tenham vida, dignidade, saude, vez e voz.
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CONCLUSAO

Ao cabo desse percurso que acabamos de palmilhar, como ja haviamos alertado no
prologo, ndo chegamos a um destino que possa se encerrar em conclusdes terminantes. Como ¢
proprio de uma abordagem dialética, propusemos algumas teses, que, cotejadas com suas
antiteses inerentes, perfazem sinteses do raciocinio que, por sua vez, subsumem-se em novas
teses sujeitas a antiteses. Por isso, o que vamos fazer aqui ¢ um apanhado de sinteses do
trabalho, amarrando possiveis pontas soltas.

Quando escolhemos falar sobre a bioética pelas ideias que germinaram até este mestrado,
estavamos imbuidos de uma anglstia e ela permanece: parece-nos inviavel propor qualquer
abordagem ética, moral, critica ou reflexiva diante da muralha de uma ideologia tdo poderosa
que ¢ capaz de subir ao firmamento, ocultd-lo e projetar outra imagem em seu lugar. A razao
autocentrada ¢ também a propria ideologia ilusionista da modernidade.

Nesse passo, sempre nos soou absurda qualquer iniciativa de transpor essa muralha
quando grassa uma incapacidade absoluta de sequer se saber que ela esta edificada por todos os
lados da existéncia. Entdo, cada um que se aventura, bate contra ela, volta, e nem percebe que a
esta espelhando, encoberto pelas sombras que ela produz enquanto promete luzes.

A partir do aparecimento e desenvolvimento da bioética, enquanto nova seara da
investigacdo académica, que congrega conhecimentos médicos e bioldégicos com diversos
acimulos teoricos das humanidades, como a propria ética, a filosofia, a antropologia, a
sociologia, entre outras, e, especialmente, o direito, forjou-se uma percep¢ao hegemonica de que
discutir bioética sempre se daria a partir de olhares direcionados a objetos especificos. Por isso,
as perguntas bioéticas sempre partem de demandas concretas do cotidiano de quem lida com
saude humana, vida e morte.

Toda vez que uma nova tecnologia e dilemas éticos aparecem, as perguntas bioéticas
passam a ser formuladas, e tanto os conselhos de ética das areas de saude quanto o direito
positivo estatal procuram sofregamente responder a todas elas. Sempre que pensamos em
manipulag¢do de material genético e de 6rgaos e tecidos, em tratamentos de saide experimentais,
em tratamentos escassos, antecipacdo ou procrastinacdo da morte, interrup¢do da gestacdo,
experimentos com animais e seres humanos etc., desponta o questionamento bésico acerca de
quais sdo os limites para o avango técnico quando se trata de satide humana, e de quais poderiam

ser os critérios para se decidir diante de impasses e celeumas morais dai decorrentes.
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Desse modo, a bioética vem se desenvolvendo como uma area do conhecimento que
cuida justamente de propor todas as perguntas e tentar fornecer respostas e, portanto, apresenta-
se como um campo de trabalho e reflexdo importantissimo contemporaneamente.
Reconhecemos isso. Nunca foi o escopo deste trabalho desqualificar a bioética atual, muito
menos os profissionais e académicos que se ocupam dessa tarefa tdo relevante. A questdo que
ora se coloca ¢ outra e, como dissemos exaustivamente, partiu de um incomodo especulativo que
procurou fazer a pergunta fundamental antes de todas as perguntas bioéticas especificas: por que
a bioética existe e quais as suas possibilidades éticas concretas?

Somente partindo dessa indagacdo, a nosso ver, ¢ que realmente se poderiam orientar as
buscas pelas demais respostas. E a angustia confessada parte, antes de tudo, de que € isso que
esta faltando para a bioética — ser capaz de enxergar a muralha da razdo e compreender qual a
sua génese para entender seus limites e possibilidades. Se os bioeticistas ndo fizerem esse
movimento, cairdo nas armadilhas do cativeiro que vimos aqui delatar. Se fizerem, uma
esperanga desponta, de 6culos, e ndo vendada.

Sabemos que viver sob a penumbra de uma racionalidade monolitica ¢ viver de olhos
vendados. Qualquer tentativa de se enxergar através disso causa desespero e impoténcia, e, ainda
que se consiga arduamente retirar a venda, como a razdo ¢ implacavel, o que aparece ¢
escuriddo. Mesmo assim, por nossa insisténcia teimosa, decidimos tatear as pedras neste
trabalho, para, quem sabe, comecar o garimpo que seja capaz de forjar lentes potentes um dia,
com outra razao.

Eis que, quando nos questionamos acerca do fendmeno bioético na modernidade
ocidental recente, a anglstia acima relatada doeu. Simplesmente, porque € cristalino que a
bioética so existe porque a ciéncia, a medicina e o direito ndo sdo éticos. E 6bvio que sO é
preciso edificar uma nova area do conhecimento com aplicacdo pratica chamada “bioética”
porque a realidade ¢ anti€tica; caso contrario, isso seria absolutamente desnecessario. Entao,
outra questdo aparece: por que as ciéncias em geral, com destaque para direito e medicina, nada
tém de éticas, convertendo-se, inimeras vezes, em praticas imorais?

Como dissemos na introducao deste trabalho, as reflexdes de muitos autores dariam
conta de fornecer explicagdes para isso, pois basta que tenham olhado para as estruturas da
modernidade ocidental. A esse despeito, precisamos escolher um unico olhar, pois, por mais que
queiramos criticar a ciéncia, fazemo-lo através dela mesma nesta dissertacdo de mestrado

académico, que, como qualquer outra, est4 agrilhoada pela cobranca de ser cientifica. Isso quer
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dizer que também esta critica se faz por meio de paradigmas e precisa de método e coeréncia
epistemologica — ciéncia.

Na modernidade, qualquer critica sempre serd metalinguistica e sempre estara imersa
num grande paradoxo, pois usamos a propria linguagem e a estrutura do pensamento moderno
para devassar os seus descalabros e apontar suas perversidades. Certamente, isso ¢ bastante
desesperador, pois nunca saberemos se tudo isso ndo passa de mais uma reproducao daquilo que
queremos desconstruir. Se quisermos empreender a tarefa, teremos que ser denodados e
otimistas, sem perder esse risco de perspectiva. Contamos com ele € vamos adiante mesmo
assim, afinal, alguém precisa tentar, diz uma voz renitente.

Dentro desse cativeiro, necessitamos escolher uma epistemologia e preferimos trabalhar
com Max Horkheimer e Theodor Adorno, por pensar que seu esforco foi gutural, visceral e
vigoroso no sentido de empreender essa tarefa, com a consciéncia de que discursavam
racionalmente para criticar a razao. Por isso, trouxemos também a ideia de que a critica precisa
ser cinica diante de algo cinico por exceléncia, como a razao e o capitalismo modernos.

Aqui esta nossa critica cinica: sabemos que ela pode ser mais um reflexo da muralha
racional, mas ainda assim a fazemos, usando seus proprios instrumentos e atributos, esperando
que seja de fato demolidora. E isso € sincero, que fique claro — a critica € cinica, ndo a intencao
de quem a realiza.

Se pensarmos, como esses autores, nas promessas do esclarecimento, sabemos que
podemos estar ofuscados pelas luzes que a razao projetou, e, além do desespero, somos tomados
de revolta. Por esses sentimentos, o desvelamento da face macabra da razdo contaminou todo o
texto com uma carga de ira e sofrimento robusta (pois, obviamente, ndo ha nenhuma pretensao
de neutralidade cientifica aqui), mas também com alguma esperanca apaziguadora, e isso tende
a se acentuar no desfecho deste trabalho.

Desde que, no alvorecer da modernidade, os questionamentos abandonados no medievo
converteram-se em mote para o empoderamento do humano perante forcas que pareciam
inexoraveis (porque incompreensiveis e avassaladoras, ou porque vinculadas a uma vontade
divina absoluta e intangivel), a razdo infundiu, em cada individuo moderno, uma sensagdo de
plenitude. Dali em diante, ndo seria mais necessario se submeter as intempéries e variacdes da
natureza, nem se conformar com uma condi¢do de submissao a uma divindade invisivel.

As doengas puderam ser compreendidas e, consequentemente, combatidas. O homem se

viu dotado de tanto poder que era capaz de vencer a propria morte, através das armas da razao.
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Floresce a medicina da razdo, simbolo do heroismo racional moderno. Surgia uma nova era, em
que o protagonismo seria todo humano. Essa esperanga ird caracterizar a sociedade moderna em
toda a sua historia, até os dias correntes. O porvir parece sempre alvissareiro, € quem anuncia as
boas novas ¢ a razdo, nossa cerimonialista.

Gostariamos muito de que todas as promessas modernas fossem completamente
verdadeiras e se cumprissem na integralidade. O problema é que isso ndo ocorreu — e jamais
poderia na ordem econdmica capitalista. Por isso, o cinismo da razdo enraivece.

Por certo que, no século das luzes, a promessa do amanha se tornou tao poderosa, que foi
capaz de fomentar processos revolucionarios sem precedentes e sem paralelos, transformando a
organizacdo politica e social de todo o mundo desde entdo, e colocando-a a servico do sistema
economico. O novo modelo que se implantou ¢ (até hoje), obviamente, sistémico e racional,
desde o discurso de legitimacao da concentragdo de poder politico e econdmico até a aplicagao
efetiva das normas que regulamentam a vida. Ali, ergue-se a fortaleza do direito racional
moderno para abrigar a entidade estatal (estado de direito) e proteger as preciosas liberdades.

No século seguinte, as luzes metaforicas concretizaram-se em iluminacao elétrica nos
centros urbanos erigidos pela razdo; e nem mesmo a noite natural era mais capaz de ofusca-las.
Os sujeitos estavam tao encantados e otimistas, que o som das maquinas lhes parecia o cantico
melodioso de um futuro que nunca cessaria de trazer progresso e civilizagdo, num ideal
romantico que descortinava a aventura moderna.

Tanto deslumbramento com a razdo fez com que ela pudesse, gloriosa, ocupar o trono
que antes era do deus unico do cristianismo medieval, € a mesma voz que proclamava o
cientificismo pregava a religido positivista. Enfim, com a razdo endeusada e a ciéncia
propaladora de verdades absolutas sobre toda a existéncia, o progresso chegou em definitivo, até
que, hoje, possamos manejar ferramentas tecnoldgicas antes inimaginaveis, alterando o corpo
humano, como milagre ou magia, para os quais, no entanto, a explicacdo ¢ racional. A razdo ¢
deus, o milagre, a magia e a religido. Contudo, ndo ha nada de magico no mundo moderno. Esse
conto fantastico da razdo tem um anverso. E ¢ ele que vai originar a bioética.

Nao se pode nem se pretende negar que os avangos do conhecimento humano sobre o
universo e os aportes tecnologicos a vida cotidiana sejam maravilhas incomensuraveis,
conquistas soberbas da humanidade, que merecem toda a ovagdo possivel. Entretanto, tudo isso

ndo veio s6. Quando a chave da razdo abriu a caixa de pandora, trouxe muito mais consigo.
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Primeiramente, porque a razdo da modernidade possui um gémeo xifopago — o capital —
e onde ela esta, ele a acompanha, queira ou ndo queira. Assim, qualquer estrutura racional, seja
o estado, a ciéncia, o direito, a medicina, a tecnologia: tudo em absoluto que a razdo produzir
sera usufruido e manejado pelo capitalismo. E este ndo ¢ um resultado acidental como querem
acreditar muitos cientistas com ares de ingenuidade — trata-se de uma correlagdo necessaria ¢
fundamental. Sem a razdo, o capitalismo ndo subsistiria, e vice-versa. Por isso, a ciéncia sera,
certamente, mais um processo de producao industrial; o direito, instrumento de manutencao das
desigualdades; e a medicina, relagdo mercantil.

De outro lado, a prépria razdo tem sua face sombria. Para que possa suportar a
perversidade do capital (enquanto ideologia), ¢ cinica, e, para que possa eliminar formas de
concepcdo que considera irracionais (como os mitos, as crengas, as liturgias, os rituais, as
magias, as tradigoes, as lendas etc.), precisa ser implacavel e expurgar prontamente tudo o que
lhe parega dissemelhante.

Para conseguir cumprir essa tarefa com maxima efici€ncia, separou sujeito e objeto,
impediu que os sujeitos valorassem o objeto, afastou qualquer emotividade de olhar desse
sujeito sobre o mundo, negou a metafisica, desidentificou sujeitos em relacdo a natureza e entre
si, promoveu o absoluto individualismo, fomentou a frieza, converteu todo o raciocinio em
analise e quantifica¢do técnica, matou a critica, acabou com a reflexao e impossibilitou qualquer
¢tica. Essa ¢ a velocidade do progresso moderno.

Um sujeito reprodutor dessa razao ¢ individualista, alienado, sondmbulo. Enquanto
dormita, sem lucidez critica e reflexiva, os monstros de Goya vao se criando ao redor do sono da
razdo e produzindo barbarie no interior do processo civilizatério. O filho da razdo ¢, por isso,
como o médico e o monstro. Se, por um lado, ¢ brilhante, civilizado, racional, profundo
conhecedor da ciéncia, capaz de empreender ordem e progresso, por outro, ¢ limitado, egoista,
frio, embrutecido, acritico, incapaz de olhar o outro com amor, e capaz de cometer as mais
monstruosas atrocidades em nome da razdo. Esse serd o sujeito que protagonizara a barbarie.

Auschwitz, as guerras, o genocidio, a fome e inumerdveis outras barbaridades s6 foram e
sdo possiveis porque perpetradas pelos filhos da razdo. A despeito da metafora, obviamente, isso
ndo ¢ um privilégio dos médicos, mas medicina e direito protagonizam com papel destacado
todas essas atrocidades, com destaque também significativo para os juristas neutralizados

reprodutores de perversidades.
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Por isso, devido ao holocausto, muitas vozes se levantaram para esbravejar aos seus
ouvidos moucos, suplicando-lhes que retirassem as vendas e olhassem para o resultado mérbido
de sua obstinagao racional. Entre essas, destacaram-se as de Adorno ¢ Horkheimer, ¢ de todos os
pensadores da primeira geragcdo de Frankfurt.

Encoberta pelas sombras densas da segunda guerra mundial, a humanidade consente em
abrir uma fresta. Entdo, vicejam discursos revisionistas que pretendem aparar as arestas da
razdo, como as declara¢cdoes de Nuremberg e de direitos humanos universais que ndo poderiam
ser violados nunca mais novamente.

O desmascaramento da razdo coagiu a humanidade a renovar a retérica de justificacao
racional das estruturas modernas, permeando-se de dois novos elementos fundamentais: a
bioética e os direitos humanos. Desde entdo, estas tém sido as mais polémicas pautas para a
medicina e o direito, revisitados.

Por todos estes contornos, ¢ que vimos afirmando ao longo de todo este trabalho que a
bioética ¢ um produto da razdo moderna. Nada ¢ mais sintomatico de uma razdo que surge
cartesiana, cresce iluminista, amadurece positivista e gera ciéncia e tecnologia: a bioética ¢ sua
filha bastarda. E isso também tem um aspecto eminentemente paradoxal.

De um lado, a bioética surge decorrente do avango da razao, que foi capaz de devassar o
corpo e a natureza ¢ empreender extrema tecnologia, isto ¢, de um lado, a bioética surge devido
aos auspicios da razdo, de suas maravilhas. De outro, porém, a bioética s6 aparece justamente
porque essa razao precisou eliminar a €tica e qualquer subjetivacao ontoldgica para prosperar,
isto €, a bioética deve-se, deste lado, a perversidade da razao totalitaria, embrutecedora, técnica
e instrumental a servico do sistema capitalista.

No eclipse da razdo, a bioética ¢ projecdo ndo s6 de sua face eclipsada, mas também
daquela que tem luminosidade genuina — ¢ desdobramento de suas luzes e de suas sombras. Dai
também a pertinéncia da adogdo da perspectiva frankfurtiana. Decidimos responder ao nosso
questionamento fundamental com o auxilio de Adorno e Horkheimer porque a bioética s6 pode
ser compreendida através da compreensao da razao esclarecida, sob seus dois aspectos que esses
autores sabiamente souberam enxergar.

Ocorre que o pensamento esclarecido ndo admite o estranho, o transbordante, o ndo-
idéntico e o desviante — e este ¢ um de seus atributos mais fundamentais. Porquanto, para

admitir discursos bioéticos e de direitos humanos em seu interior, adaptou-o as suas estruturas,
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conferindo-lhes status de ciéncia auténoma ou de ramo de uma ciéncia, € os convertendo em
técnicas, paradigmas, normas ou teorias de aplicagdo de normas.

Todas as tentativas, ainda que honestas e bem intencionadas de debater e construir
bioética e direitos humanos colidiram contra a muralha da razdo, e, rebatidas, retornaram ao seu
dominio, encobertas por suas sombras. Nenhuma delas tem o menor potencial de efetivar
direitos humanos ou resgatar a dimensdo ética das ciéncias da natureza, transformando-se em
cinismo, tolice ou escamoteamento de intengdes vis.

Os impactos que a razao causa sobre a medicina e o direito s2o monumentais. Fizemos
questao de dedicar um capitulo a cada ja que os vislumbramos como os caminhos que interligam
razdo e bioética, por via dupla: as conquistas da razdo e suas também suas mazelas se
reproduzem no direito e na medicina, principais ramos do conhecimento que irdo incorporar a
bioética.

Afirmativamente, a medicina racional trouxe incontaveis avangos para a humanidade. A
possibilidade de compreensdao do funcionamento do corpo colocada a servico da prevencao e
tratamento de doengas trouxe longevidade aos seres humanos, melhores condi¢des de
saneamento, maior qualidade de vida e menor sofrimento. H4 que se reconhecer € comemorar
tudo isso. Entretanto, ha que se ter em conta que essas vantagens sdo gozadas por apenas uma
parte da humanidade, ja que tudo isto estd convertido em mercadoria e inserto em um sistema
econdmico que sO se mantém pela abissal desigualdade de acesso ao capital e,
consequentemente, as mercadorias. Ademais, todas essas conquistas vieram acompanhadas de
alguns contornos.

Entre eles, sinalizamos a perda de humanidade dos manipuladores da razdo, dentre os
quais se destacam os médicos. Para poder chegar a este nivel de desenvolvimento cientifico que
temos hoje, a razdo percorreu um trajeto calamitoso, no qual cada desvio e cada obstaculo foram
removidos com presteza e violéncia. Para se manter firme em uma tunica direcao (direcdo a si
mesma), a razdo técnica construiu seu caminho e seu veiculo, bem como todas as regras do
percurso. Por isso, insistimos em tratar razao e técnica como sindnimas. Autorreprodutoras, sO
chegam a um nivel mais elevado por um trajeto que elas mesmas projetam, e assim avangam
acima e além, progressivas.

Porque elimina qualquer possibilidade desviante para ser absoluta, o racionalismo acaba
eliminando tudo o que ndo se inscreve na frieza técnica, ou seja, acaba eliminando também a

capacidade humana de sentir empatia, afeto, compaixao, amor etc., pois qualquer emotividade ¢é
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considerada desvio, e ndo pode ser incorporada aos processos racionais. Elementarmente, o
positivismo € o corolario da razdo ao propagar a neutralidade cientifica (que significa
desumanizagdo do cientista em ultima analise).

Por certo que um médico neutralizado ndo pode sentir nada daquilo por seu objeto
paciente e, como a razdo nao cessa de avancar, isto, levado adiante e além, converte-se em
praticas médicas como as de Tuskegee, Auschwitz e tantas outras semelhantes. Num cotidiano
mais comezinho, mas ndo menos catastrofico, vira a ser a relagdo fria que médicos realizam com
as pessoas que tratam todos os dias em busca de resultados técnicos e, acima disso, de capital.

E claro que isto ndo esta presente nas intengdes axiologicas de cada sujeito que escolhe
ser médico, mas todos tém imensa dificuldade de escapar a essas amarras porque esses sao 0s
limites que a razao tragou para sua atuagao e ja relatamos a dificuldade de suplantar a muralha.
O mesmo se aplicara aos juristas.

Ainda, ¢ preciso enfatizar repetidamente que nao olvidamos a existéncia de diversos
outros profissionais da saide que também lidam com demandas bioéticas. Sabemos que ndo se
trata apenas de médicos. Todavia, ocorre que os médicos, empoderados pela razao, colocam-se
em posi¢ao superior também aos seus colaboradores (e nao s6 aos pacientes). Tradicionalmente,
tratam todos os outros profissionais como meros servigais auxiliares, pois, no imaginario médico
racional, o médico € o herdi, o protagonista do combate a doenga vila.

Ademais, a medicina serd aquela que invocard a razao e todos os seus métodos para
dominar e controlar a natureza (corpdrea), através de técnicas instrumentais por exceléncia. Isso
nao quer dizer que a perversidade racional ndo esteja nas outras ciéncias, com destaque para a
farmacologia, as quais porém, sdo também todas manipuladas pelo médico e ensinadas nas
escolas de medicina.

Queremos demonstrar, tdo-somente, que a medicina, como qualquer braco da razdo,
precisa ser desumana para operar com eficiéncia; entdo, desejar que os profissionais atuem com
bioética ¢ um contrassenso, por mais esforco que facam os conselhos de ética para produzir
normatizagdes e orientacdes deontologicas nesse sentido. Nao ha ética na razdo instrumental em
vigor. Entdo, voltamos para uma de nossas conclusdes centrais: para que haja alguma bioética ¢
preciso refundar a razdo, transmuta-la, transtorna-la.

No entanto, ndo ¢ apenas o médico que estd contaminado pela razdo. Ela ¢ a propria
ideologia da modernidade e se espalha mais e melhor do que os virus que deseja combater: ja

contaminou a todos os sujeitos ocidentais e boa parte do oriente, para onde avanca, junto com o
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capitalismo globalizado. Isto significa que os proprios pacientes sdo também individuos sem
ontos. Por isso, de nada adianta render homenagens a autonomia e esperar simplesmente que as
proprias pessoas envolvidas decidam sobre suas vidas, uma vez que tais decisdes jamais serao
emancipadas porque partem de individuos cativos. Trata-se de mais uma ilusdo da razdo. Isso
fica ainda pior se a bioética for tratada como uma técnica de ponderagdo de principios. Quais os
critérios para tanto? Reprodugdes técnicas e paradigmaticas criadas pela propria razo.

Conquanto, muito pior do que isso ¢ transformar as demandas bioéticas em direito.
Novamente, temos que realizar uma ressalva extremamente importante. Este trabalho ndo €, a
priori, contrario a regulamentagdo juridica de tratamentos experimentais, manipulagdo de
patrimdnio genético, clonagem e outra tantas demandas bioéticas chamadas emergentes. O que
nos cabe expor ¢ que tal regulamentacao s6 se faz necessaria porque a ci€éncia e a técnica nao
possuem limites e ndo serd o direito que ird resolver a celeuma. Primeiro porque o processo
nomogenético ¢ absolutamente incapaz de acompanhar a velocidade dos avangos
biotecnologicos, e depende de muitos fatores complexos como a correlagdo de forgas politicas,
sociais € econdmicas para positivar demandas. Segundo porque o direito em si ¢ também uma
manifestacdo da razdo. Limitar a razdo com ela mesma ndo ¢ propriamente impor um limite (que
pressupoe externalidade).

O direito positivista da modernidade ¢ uma técnica que opera formas juridicas, as quais
veiculam contetidos de direito material, mas jamais terdo o condao de romper com uma estrutura
da qual fazem parte como tijolos num muro. A partir do momento em que se positiva uma
demanda na forma juridica, qualquer potencial de contestacdao e ruptura que pudesse carregar ¢
tragado e negado. Ora, ao se inscrever dentro a estrutura formal do estado de direito moderno,
ha um reconhecimento de que se necessita deste estado, de seu direito e de tudo a que ele se
presta.

O direito ¢ técnica e, como toda operagdo técnica, ndo admite questionamentos
subjetivos. A norma ¢ forma juridica e, como tal, jamais sera rotural. Nao ¢ sem razdo que a
ciéncia juridica positivista vai se resumir em teorias de normas, variando em manifestagdes
positivistas ao longo dos séculos XIX, XX e XXI, sem que nenhuma delas abandone a norma
como principal objeto do direito. Ainda, como todo positivismo, propord a neutralidade do
jurista, garantindo a desumanizagdo do direito, que, por fim, descompromete-se totalmente com

a ética e a justica (como toda manifestacao da razio).
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Os profissionais do direito sdo técnicos e ndo estdo aptos a discutir eticamente. Se
qualquer impasse bioético for positivado em biodireito, além de todo potencial reflexivo ser
retirado da questdo pela forma juridica, a propria operatividade do direito cuidard de fazer da
aplicagdo de normas uma operagdo puramente técnica, pois ¢ somente assim que os juristas
positivistas procedem. Nesse sentido, descartamos o biodireito absolutamente, porque seus
contornos sdo perfeitas lapidacdes de racionalidade e positivismo, seja qual for o modelo
adotado. SO vislumbramos alguma saida para nossa angustia labirintica, se outra forma de
pensamento for possivel.

Enquanto dogmatica juridica, o biodireito significard, por fim, a morte das discussdes
bioéticas. Diante do direito hegemodnico, ndo ha dialética — ou se aplica a norma ou nao.
Tememos um biodireito que venha nesses moldes como mais uma dogmatica juridica,
acompanhando todas as outras, como o direito civil, o direito penal etc. Todavia, sabemos que a
regulamentacdo de condutas ocorrerd, e ndo podemos discursar contra isso, ja que sabemos 0s
descalabros que a razdo ilimitada pode produzir.

Apenas queremos assinalar que isso jamais terd nada de ética, ou bioética. Por isso,
pensamos que melhor do que a positivagdo na forma juridica tradicional (que pela legalidade
iluminista, requer tipicidade perfeita, numa eterna neurose de prever situagdes do ser na norma
de dever ser) seria um didlogo entre a bioética e os direitos humanos.

As positivagdes de direitos fundamentais, por sua vez, possuem uma vantagem de nao
aderir a uma tipicidade restritiva, reconhecendo formalmente conteudos materiais de direitos que
correspondem a bens abstratos ou concretos dos quais o ser humano ndo pode prescindir para
viver com dignidade.

Nesse ponto desta dissertacao, tentamos ser otimistas. Apesar de sabermos que, nos
limites da razdo, do capitalismo e da modernidade, qualquer tentativa de escapar a muralha sera
indcua, acreditamos que esta possa ser uma ranhura significativa. Afinal, é preciso manter a
esperanga, ou resvalaremos para a estagnacao fatalista que a ideologia deseja.

Al se insere a proposta de trazer a teoria critica dos direitos humanos para uma
contribui¢do. Seria oportuno que, neste momento, a bioética somente levasse suas demandas
para uma positivagdo em forma de garantias universais, cujos conteidos pudessem ser
tensionados de particularidades e preenchidos de uma polissemia multicultural. E muito
diferente criar uma legislacdo que regulamente todas as possibilidades e técnicas de

manipulag¢do do patrimdnio genético, por exemplo, e declarar que todo ser humano tem direito
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ao patrimonio genético. Com esta segunda proposi¢ao, haveria ainda uma abertura para debates
e reflexdes bioéticas enquanto praxis. Além disso, seria possivel preencher o conteudo
semantico dos signos com as crengas ¢ valores de cada pessoa e cada comunidade, buscando
emancipagdo. Isso se aplicaria a todos os bens, como vida, saude, meio ambiente etc.

Para que se possa construir bioética e direitos humanos voltados para todos os seres
humanos do planeta, de maneira concreta e efetiva, ¢ imprescindivel derrubar a muralha da
razao, pois, com ela, caird também o capitalismo que alicerca. Somente assim, reflexdes éticas e
direitos humanos enquanto bens da vida serdo realidades ao alcance geral.

Conquanto, para se colocar abaixo uma estrutura tdo sélida como a da razdo, € preciso
atuar como o prisioneiro que prepara uma fuga e, com instrumentos que paregam inofensivos a
primeira vista, desgastar os pontos frageis da muralha racional até que uma fresta aparega e que,
pouco a pouco, possa se retirar uma rocha de cada vez. Esses instrumentos sdo a filosofia
atrelada a praxis. Com muita insisténcia, através dessa estratégia, um dia, a muralha da razao
caira e o capitalismo chegara ao seu fim.

Por isso, s6 conseguimos crer na possibilidade da bioética e dos direitos humanos se
forem tomados como préxis, a partir de uma reflexdo critica que pense fora do cativeiro da
razdo. Seria imprescindivel, para tanto, uma virada epistemologica significativa, que inovasse
os conteudos de sujeito e objeto, com a completa desneutralizacao do pensamento.

Aqui entram as propostas de uma dialética negativa, que refunda completamente as
ideias de sujeito, objeto, sua relacdo e o processo do conhecimento, assim como a teoria critica
dos direitos humanos, que trabalha com contetdos plurais, a partir de uma polissemia
axiolégica, do multiculturalismo, e da garantia de acesso real a bens concretos para todos. Para
nds, essas propostas de ruptura epistémica dialogam e se complementam.

A propria estética e a forma de se constituir o raciocinio desta conclusdo, repleta de
metaforas, conotacdes e simbologias, explicita o que seria, para nds, uma outra forma de ser, de
ver, de pensar e de viver. Recusamos, ao menos no final deste trabalho, a estreiteza da
linguagem académica e nos entregamos ao que julgamos ser uma ténue amostra de que outra
razdo ¢ possivel, e, com ela, bioética, direitos humanos, e um mundo de justica e igualdade.

Nesse ponto, fica claro que a bioética e os direitos humanos que almejamos ndo
compactuam com o sistema econdmico capitalista, ao contrario, possuem como pauta de luta o

seu enfrentamento e como objetivo a sua destrui¢do, pois tém a lucidez de que, enquanto ele
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vicejar, nenhuma bioética ou direito humano passara de retdrica vazia. Enquanto isso, cavucam
frestas, preenchendo-as com suas reivindicagoes.

Nao cativa, a bioética que propomos ¢ mais uma demanda de direitos humanos, que fala
em multiplas linguas, veste-se e se pinta de muitas cores, aceita muitas racionalidades, dialoga
com muitas culturas, ritos, crengas e religides, danga sob muitos ritmos a se deixa preencher de
amor. Esta ¢ uma bioética fora do cativeiro da razdo e esta ¢ a praxis de direitos humanos que
pode ser emancipadora.

Esta proposta parecera ridicula aos olhos frigidos e embrutecidos pela razao e, talvez,
possa ser mais uma tentativa ingénua que colida contra o muro instransponivel. Pode ser que
estejamos tentando combater a razdo com outra racionalidade que se volte para dentro da
muralha. Nao descartamos esse risco.

No entanto, ¢ preciso escapar ao desespero e a desesperanga € insistirmos em arranhar a
muro até ver um sinal de que € possivel escapar de seu dominio. Se obteremos éxito, ndo se

sabe, mas ¢ preciso ter esperanga.
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