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Epigrafe

Ou devemos filosofar, ou ndo devemos. Logo, sempre devemos filosofar; pois, mesmo se néo
devemos, é por um motivo que ja encerra toda uma filosofia(...) E possive sarmos de uma

filosofia, mas ndo dafilosofia.. (LEONARDO VAN ACKER)



Resumo:

O presente trabaho problematiza o pape aribuido pela tendéncia marxista em
Filosofia da Educacdo no Brasl a0 pensamento educaciond neotomigta. Utilizando-se da
hermenéutica de Gadamer, rediza-se movimento de gproximacdo e distanciamento das
principais idéias educecionais catdlicas disseminadas por periddicos nos anos trinta. Procura:
s diginguir um pensador, Leonardo Van Acker, como um tedrico que tenta didogar
criticamente com o mundo e O pensamento modernos, demonstrase como, neste didogo,
goroxima-se do pensamento pragmético de Dewey. Ao find, discutese o demento de
criticidade presente no pensamento de Van Acker, para tanto, realiza-se um contraponto com

0 pensamento critico de Horkheimer.

Palavras- chave: Filosofia da Educacdo no Brasl; Neotomismo e Educacéo;

Leonardo Van Acker; Pragmatismo e Educacéo; Pensamento Educaciond Brasilero.



Abstract:

This essay inquires about how the marxig tendency in Philosophy of Educaion in
Brazil undersand de neotomist educationd thinking. With the Gadamer's hermeneutic, it
redizes a movement of goroximation and disancing of mean caolic educaiona thinking
publiched in papers and magazines on the therties. Leonardo Van Acker is detached as a
thinker who tries to didogue criticay about the modern world and modern thinking. At this
didogue, his ideas is next to the Dewey pragmatic thinking. As conclusion, it inquires about
the critical dements presentes in Van Acker and compares him with the Horkheimer criticd

thinking.

Key- words. Educaciona Philosophy in Brazil; Neotomism and Education; Leonardo

Van Acker; Pragmatism and Education; Brazilian Educationd Thinking.
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INTRODUCAO

A presente pesguisa procura preencher uma lacuna existente nos estudos acerca do
pensamento educaciond brasileiro no que diz respeito a compreensdo dos fundamentos e do
pape histérico da vertente neotomista da filosofia da educacdo brasileira expressa no século
XX.

Diversos autores de notdria influencia marxita tém tentado classficar
ssematicamente as tendéncias pedagdgicas da prética escolar, entre eles Libaneo (1985),
Saviani (1985), Gedotti (1987), Trigueiro Mendes (1987) e, mais recentemente, Severino
(2000). Esses autores procuram delimitar o contelldo e a abrangéncia da Filosofia da
Educacd no Bradl recortando em blocos uniformes autores que precisam ser mas
conhecidos, a0 menos, pelos pesquisadores da area.  Entre des, Saviani (1985) classfica as
tendéncias e correntes em filosofia da educacdo no Brasl em ‘humanista tradiciond,
humanista moderna, anditica e didéica. Asim procedendo, classifica todo pensamento
neotomigta catolico no Brasl como mera ideologia, poscionando-o dentro da tendéncia
humanista tradiciona, chegando mesmo a duvidar de seu aspecto filosdfico.

Severino (2000, p. 285), por sua vez, procurando organizar 0s grandes circulos

hermenéuticos da filosofia da educacéo no Bras| afirma:

Sem dlvida, parece estar superada, na reflexdo filosdfica mais recente sobre
educacgdo, a visdo especialista da mesma, tanto sob sua versdo metafisica quanto sob
suas versdes teoldgicas, que estiveram marcando, de modo subjacente, a prética
educacional nos periodos colonial e imperial do Brasil (...) Ninguém mais pretende
estar falando de transcendéncias que norteiam a histéria real da humanidade, todas
as abordagens filoséficas da educagdo assumem a condicéo histérica e social da
existéncia humana.

O texto supracitado ja deixa entrever um distanciamento, tanto dos autores que faaram

sobre 0 assunto quanto da compreensdo do tema visto pda integridade e coeréncia interna do
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discurso. Afirmar que ‘ninguém mais pretende estar fdando de transcendéncias que norteiam
a higoria red da humanidade néo encontra correspondéncia na redidade, face a enormidade
de autores do século XX que se debrucam sobre o tema da educacdo pela perspectiva da
transcendéncia. Em nota de roda-pé do mesmo artigo, Severino (2000, p. 285), cita Van

Acker, sem, contudo, discutir as idéias apresentadas a0 leitor:

Leonardo Van Acker, professor de Filosofia da Educacéo, na PUC/SP, por muitos
anos, foi um dos mais representativos representantes do essencialismo neotomista.
Estabeleceu um incisivo didlogo com as idéias de Dewey, o que o levou a explicar
bem a sua fundamentac&o metafisica.

Cremos, assm como Pagni (2001, p. 155), que este trabalho possa amenizar as severas
criticas desenvolvidas por uma certa tradicdo maxista, “e assm posshilitar a producdo de
andises um pouco mas distanciadas e, criticamente, mas precisss do que as aé entéo
desenvolvidas’. Assim, e€le procura compreender o papel desempenhado pela tendéncia
neotomista no ambito da condituicdo da filosofia da educacd no Brasil, consderando que
guerer tomar O pensamento tomista como um produto, sobretudo na perspectiva dos
pensadores catdlicos ndo fidefstas', pode conduzir a uma leitura parcid do tema Afind, a
filosofia da educacéo concebida por esses autores procura ser uma mediacdo ponderada aos
exageros materididas assumidos pelas correntes filosdficas em voga naguda  época,
epecidmente 0 pragmatismo e a0 mesno tempo, as posicies extremadas de aguns
neotomistas catdlicos, que ndo davam crédito as correntes do pensamento educaciona que
enfatizavam as questfes seculares.

Assumimos um caminho hermenéutico diferente dos autores de tradicdo marxida

Recorremos as contribuicdes de Gadamer para redizar o trabaho de interpretacdo dos textos.

! Este termo refere-se aquel es pensadores catélicos que, nas pegadas da enciclica Divini illius magistri, estiveram
sempre aptos a afirmar o0 modelo catdlico de moralidade mais pel os aspectos magisteriais e dogmaticos, que pelo
did ogo com outros modelos.



Por isso, redizamos movimentos de aproximagdo e distanciamento; agproximagdo, quando
tentamos entender o texto em sua dteridade histdrica e dgnificativa; distanciamento, tentando
entender as implicagbes e influéncias no texto naguee momento pretéito, bem como,
possiveis atuaizagbes das mesmas para 0 momento presente. Além de que, inspirados em
Gadamer, cremos que o trabaho s&rio em higtoriografia e historia da filosofia da educacéo
exige que os textos referencials da pesguisa s§am ouvidos desde sua dteridade e faca vaer
seu conteldo de verdade em reacdo as pressuposicbes do autor; um  compreender
metodologico que redlize seu trabadho sem antecipagBes de sua prépria visdo. Note-se 0
empenho em aproximar a hermenéutica de Gadamer da pesquisa em Filosofia da Educacéo,
tendo em conta que esta ndo € s1a especificidade, procura-se redizar esta passagem de modo
acontribuir para as pesquisas em Filosofia da Educacéo.

Por isso problematizamos os textos, criticados anteriormente, perguntando-nos. néo
seria possivel encontrar diferencas substanciais no bojo das eencadas tendéncias? Pois, “a
edreita relacdo entre perguntar e compreender € a Unica que da a experiéncia hermenéutica
sua verdadeira dimensdo” (GADAMER, 1997, p. 551). Desgamos pdr em suspenso posturas

tedricas e permitir que o trabaho de agproximacdo a0 texto e contexto responda nossa

indagacdo. Pois...

(...) compreender é sempre algo mais que um simples reproduzir uma opinido
aheia. Quando se pergunta deixam-se abertas possibilidades de sentido, de maneira
que aquilo que tenha sentido possaser introduzido naprépriaopinido. (GADAMER,
1997, p. 553)

Notamos nos principais estudiosos sobre o0 tema da educacdo nacional a pouca
preocupacdo em diginguir as variantes neotomistas manifestas na primeira metade do século
XX, excecdo feita aos proprios neotomistas. Enquanto autores como Alceu de Amoroso Lima
demonstra inquieta preocupacdo e enggamento na Ac¢do Catdlica, a ponto de ndo perceber

qualidades no pensamento dos autores pragmaticos, outros, como Van Acker, propde-se a



13

uma reinterpretacdo do pragmatismo &firmando muitos de seus pogtulados jA edtarem
presentes no pensamento de Tomas de Aquino. Ao mesmo tempo posicionando-se
criticamente e condrutivamente diante de correntes modernas, Van Acker parece ensgar o
epirito de empenho e abertura intdectua que deveria marcar especidmente o espirito
intelectua da recém criada USP e da Faculdade de Filosofia do Mosteiro de Séo Bento, com
as quas ee terd assiduos contatos, dém de sua contribuicdo ao Indituto Brasleiro de
Filosofia (IBF) e a Revidta Bradileira de Filosofia

Para andisar 0 pensamento filosdfico educaciond de Van Acker tomou-se como
objeto desta pesquisa a obra de Mary Heen Mayer e Edw. A. Fitzpatrick, traduzida para o
portugués por Maria Ignez de Moraes Cardim no ano de 1935 e acrescida da traducdo, desde
os originais latinos, do De Magistro de Tomas de Aquino, feta peo filésofo Leonardo Van
Acker, assm como artigos, sdecionados pelo critério de ligacdo com o tema filosofia da
educacdo, notoriamente, agueles em que o auor toma como objeto de reflexéo questdes
explicitamente educacionas, desgando aproximar o leitor das diferencas internas da corrente
neotomista fazemos um paraelo entre Alceu Amoroso Lima e Van Acker. Os meios onde 0s
embates ocorrem sd0 as diversas revisas importantes no debate intelectua da época A
Ordem, Revida Braslera de Estudos Pedagogicos e Revida Braslera de Filosofia; também
foram consultadas atas fundacionais da Faculdede de Filosofia do Mosteiro de Sdo Bento, da
Faculdade de Filosofia e Ciéncias “ Sedes Sapientiae” e da Pontificia Universdade Catdlica
de S&o Paulo.

Cronologicamente esta pesquisa partiu dos abores da década de 30 do século XX e se
estendeu até os anos 50, periodo de posicionamento do Brasil frente aos seus interesses de
desenvolvimento, quando correntes sGo subsumidas por um projeto politico, e a producdo
intelectua toma corpo mais em autores que correntes. Dada a diversdade de posices em

jOogo na corrente nectomista, expodta anteriormente, delimitourse 0 objeto desta pesquisa as
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obras do filésofo belga radicado no Brasil Leonardo Van Acker, tentando visudizar a sua
influéncia filosdfica sobre o pensamento  educaciond  brasileéiro. Com isso, objetivamos
observar as relagdes entre 0 pensamento tomista com as correntes modernas do pensamento
educaciona, sobretudo 0 seu confronto com os escolanovistas, desga-se, assm, contribuir
para a afirmacéo e desenvolvimento de uma histéria do pensamento educaciond brasileiro.

Para tanto, seguimos a indicagéo de Gadamer (1998, p. 57), quando afirma que

0 conhecimento histérico ndo pode ser descrito segundo o modelo de um
conhecimento objetivista, ja que ele mesmo € um processo que possui todas as
caracteristicas de um acontecimento histérico. A compreensdo deve ser entendida
como um ato da existéncia e é portanto um ‘ pro-jeto lancado’ .

Como Gadamer , queremos interpelar 0 passado como fruto de cadeias ininterruptas de
acontecimentos constantemente interpretados dentro de circulos hermenéuticos. Assm, néo
me gproximo ao objeto com pretensio de absoluta neutralidade, j& que minha formagéo

religiosa repercute na maneirade ver o mundo, mas

(...) se quisermos apreender o texto na autenticidade de seu sentido original,
devemos percebé-lo como a manifestagcdo de um certo momento num processo de
criagdo e inseri-lo na totalidade do contexto espiritual do seu autor (...) O sentido da
investigacdo é revelar o milagre da compreensdo, e ndo a misteriosa compreensao
entre as almas. Compreender € participar de uma perspectiva comum. (1998, p. 58 —
59)

Desta perspectiva, este trabalho interpela o pensamento neotomista no Brasil e, principalmente, o de
Van Acker no interior desse circulo, recorrendo aos problemas despertados pela leitura da obra Eclipse da
Razdo de Max Horkheimer, especiamente, quando critica a0 pragmatismo e ao tomismo como filosofias que
reiteram o existente ao invés de contesta-lo. Contudo, procura estabelecer entre essa critica e 0 pensamento de
Van Acker alguns pontos de contato e uma perspectiva em comum, tal como sugerido por Gadamer, ensaiando
um didlogo entre eles, perpassando 0 tempo que 0s separam e propondo com esse ensaio pensar sobre o0s
problemas educacionais do presente. Desse modo, pretende-se pensar com Van Acker esses problemas postos
por Horkheimer (1976) e, a0 mesmo tempo, indicar sobre quais aspectos a sua filosofia da educacéo ainda seria

atual.
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Este trabalho reconhece que, mesmo sendo um obstéculo, o tempo ndo é um abismo intransponivel;
reconhecemos na distancia temporal uma possibilidade compreensiva na medida em que podemos conhecer
melhor as conseqiiéncias e o entrelagamento dos acontecimentos frutos de uma determinada pré-compreenséo,
podendo o pesquisador descartar interpretacdes erréneas, ou seja, ndo compativeis com a consciéncia historica
do autor do texto. Desejamos ouvir 0s textos para entender o sentido histérico de um projeto em filosofia e
filosofia da educacdo. Mas sem deixar de interroga-los por alguns problemas que consideramos ser aqueles que
incidem sobre a consciéncia histérica atual e sobre o pensar filosofico na educagdo. Assim, procuramos
desenvolver um duplo movimento que envolve o retorno ao contexto em que Van Acker produziu o seu
pensamento filoséfico e a sua filosofia da educacéo e a sua interpelacdo por meio de problemas do presente,
tentando desenvolver uma interpretagdo viva desse mesmo pensamento e pensar com a tradicdo fundada por ele
os desafios atuai s da educagéo.

Por intermédio dessa perspectiva de recongtituicdo histérica e raciond da filosofia e da
filosofia da Educacd de Van Acker, desenvolvido nesta pesquisa, expomos aqui 0S Sseus
resultados, seguindo a seguinte organizacao dos capitul os.

No primero capitulo, procura-se recondruir o caminho trilhado pelo catolicismo
socid, procurando entender suas influéncias tedricas em dois neotomidas, Alceu e Van
Acker. No segundo, ja nos aproximamos do embate entre tomistas e renovadores na
condiituicdo da educacdo Bradleira, tentamos observar como Van Acker participa deste
embate, diginguindo-o de outros tomistas. No terceiro capitulo, atemo-nos a tentativa de Van
Acker de didogar com o pragmatismo educaciona. No capitulo quatro, O neotomismo de
Leonardo Van Acker, queremos dar uma visio global do pensamento do autor, sobretudo,
como, sem abandonar 0 neotomismo, ee lida com a modernidade. No quinto capitulo,
procuramos didogar com uma critica a0 neotomismo, a de Horkheimer, contida no seu livro
Eclipse da razio, aqui, mesmo percebendo os limites do pensamento de Van Acker,
desgamos recuperar sua dimensdo de criticidade, a0 mesmo tempo, atudizar esta critica para

0 presente da educacdo brasileira.
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CAPITULO 1 - O CATOLICISMO SOCIAL E SUAS SINGULARIDADES NO BRASIL: conseguéncias

filosofico-educacionaisem Alceu e Van Acker

Assumido pela maioria dos autores que seguiram a linha hermenéutica marxista, Cury
(1986), diz ser o catolicismo parte integrante do desenvolvimento da histéria brasleira, uma
heranca legada pela colonizaco ibé&ica. Mesmo com a chegada da Republica, a laicizacdo do
Esado e o advento de novas relagbes sociais a Igrgja ndo foi legada ao segundo plano,
entretanto, teve que se confrontar com outras forcas que buscavam firmar-se no cen&io
nacional. Uma frente fundamenta de seu combate passou a ser nanter sua influéncia junto as
elites e a0 Estado.

Manter-se a frente da sociedade dignificava tomar para S a responsabilidade de guia
moral das dlites e do povo; assm, a educacdo ocupa um lugar deveras estratégico para o logro
de sua meta. Este ambiente revelaria uma luta entre catdlicos e liberais, ensgada por diversos
fatores internos e externos, cuja dinamica cobrava uma reestruturacéo da sociedade bragileira.
No cen&io externo a ascensdo do modelo capitalista norte-americano como protagonista, bem
como, a tensdo gerada pea implantacdo do modelo socidista soviético, desencadela uma
corrida entre os grupos em tensdo pelo lugar hegemdnico neste cenaio; a Igrga cabia singular
responsabilidade, pois seu modelo organizacionad bem como sua capacidade de mohilizagéo
mora, dava-lhe um forte trunfo de barganha, necessario as forcas emergentes (CURY, 1986,
p. 17).

Seguindo a argumentacdo de Cury, era necessario reformular o modelo educaciond
tradiciond, ligado aos interesses oligarquicos, urgia um modeo educaciond que suprisse uma
nova demanda: educagdo para um mundo em mudanga Assm, os pensadores catdlicos saem
em defesa de seus interesses educacionals utilizando-se dos meios de comunicacdo da época,
0s periddicos especidizados, tentando proliferar sues idéias, especidmente, entre a dite

ilustrada.
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Procuramos contestar as interpretacdes desenvolvidas pelos principais autores que pesquisaram as
correntes do pensamento educacional brasileiro, citados anteriormente. Partimos da constatacéo de que, seja por
pouca preocupacdo com o tema ou pouco esclarecimento na area da filosofia tomista, eles ndo conseguiram
perceber as nuangas desta vertente no Brasil, bem como suas expressdes e seu significado histérico. Sendo
assim, ponderamos que a questdo neotomista ndo pode ser reduzida a A¢do Catdlica, que tanto empenho exigiu
de Alceu de Amoroso Lima, do lado dos conservadores ou fideistas.

Afind, a fundagcéo da Faculdade de Filosofia do Mosteiro de S0 Bento por Migue
Kruse (1908), paa a qua muito contribuiu Leonardo Van Acker foi um marco na
disseminacdo do neotomismo o Brasl. Esses homens, um bom nimero de licenciados em
filosofia e teologia, muitos deles, que, assumindo as pardquias por todo o Brasil ou a docéncia
em colégios por todo 0 mesmo territdrio, levavam como propoda intelectua uma posicéo
conciliadora que, sem dlvida, apresenta  grande compromisso com um modeo de
pensamento aberto ao debate de idéas, certo dos limites de toda previséo e da inseguranca de
um projeto. 1ss0 ndo teria Sido possivel se, nas bases da formago filosdfica destes homens,
ndo estivesse os fundamentos de um conhecimento integral que sO pode ser conquistado por
uma filosofia que compreende que toda expectativa e todo projeto filosdfico sfo finitos e
limitados.

Ao argumentar por essas ponderacOes e a0 propor uma outra interpretacdo sobre o
papel desempenhado pelo neotomismo no pensamento educaciond brasileiro, este trabaho
néo apenas e judifica pela sua contribuicdo a uma compreensdo dessa corrente na
condituico da filosofia da educacéo no Brasil, como também, a nosso ver, aborda um tema
relevante para a sua recongtituicdo historica, andisando um dos autores que dela fizeram parte
e retomando 0 seu pensamento, completamente ignorado e esquecido no momento aua. O
trabalho procura, assm, ser um contributo para uma adequada compreensdo das correntes
pedagbgicas que, de uma forma ou de outra, marcaram as atividades ou 0 pensamento

educaciond brasileiro, evidenciando o papel do neotomismo no que se refere a educacdo
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enquanto processo continuo de aperfeicoamento de seus fundamentos, méodos e contelidos e
enquanto produto, a0 modelar cursos e curriculos de acordo com uma determinada
compreensdo do mundo.

Para entender a experiéncia histdrice® na qua se insere o discurso neotomista
redizamos uma aproximacdo a0 contexto histérico no qua se produzem os textos.
Recorremos tanto a documentos da Igreja Catdlica como a intérpretes de sua doutrina socid.
Nestes, dém de preocupacfes como a Situacdo dos operarios, 0 aescimento do marxismo; a
depressio do capitdismo; a dignidade do trabaho assdariado.. vem a tona uma
importantissma discuss8o no que e refere a0 nosso tema 0 que fazer para mudar o
comunismo ateu maxista, mas criticado peo aeu que pelo comunisTo, em comunisMo
cristéo; e a segunda, 0 que fazer para transformar a mentalidade materidista do capitalismo,
neste ponto t&o materidista quanto a mentalidade marxista, numa sa relacéo com as coisas.

Dado 0 medo evidente frente a0 aeismo marxista, Pio X (1946) manifesta o explicito
interesse em moldar o capitdismo naguilo que seria possivel consumar de virtuoso; supondo
por direito naturd e divino 0 gozo moderado dos bens em consequiéncia da prépria liberdade
humana, € necessario formar a consciéncia s gerages novas, sobretudo, das elites politicas,
aim de que o capitdismo possa tornar-se mais crisd e menos materidiga Termina o
documento ‘Divini illius Magistri’ afirmando ndo ser a Igrgja a mais capacitada para definir o
melhor regime politico, porém como todo regime politico envolve o humano, neta dimenséo
€la poderia manifestar- se, Ndo quanto aos meios, mas somente quanto aos fins da sociedade.

Como concretizar edta proposta? Pio X1, no mesmo documento, enfatiza todos os
meios para lograr este propésito, de modo especid aqueles que se refiram a educacdo das

novas geracbes, menos corrompidas pelos vicios do cepitdismo e mas conscientes dos

2 Esse conceito de experiéncia ligado & hermenéutica quer “(...) deixar valer a tradicdo em suas proprias
pretensdes, e ndo no sentido de um mero reconhecimento da alteridade do passado, mas na forma em que ela
tenhaalgo amedizer” (GADAMER, 1997, p. 533)
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maogros do comunismo. Rediza-se uma verdadeira corrida para a implantacéo destes meios,
notadamente a formagdo secundaia e superior. Muitos religiosos contemplativos sfo
delegados a nova redlidade emergente: a educacdo, sobretudo das regides onde a consciéncia
fragilizada, segundo edtes, e a aracdo exercida pelos ideas maxidas pudessem requerer
rgpido remédio. Neste contexto inserem-se os textos de Van Acker como mediador de uma
tradicao.

Se no periodo Pombalino, sobretudo a partir de 1759, manifesta-se 0 notério interesse
em Solidificar a educacdo numa perspectiva reformista e pedagogista; agora, teremos a
retomada, em muitos circulos de intdectuais catdlicos, do velho humanismo. Evidente que
ede humanismo tera diferentes vias. As duas principas se referem aos fideistas, agueles
sempre aptos a acentuar a diferenca entre o pensamento catdlico e outras teorias, € uma outra
menos radicd e mas interessada em edabelecer um didogo condrutivo com  diferentes
vertentes do pensamento educaciona em voga. Dentre os primeiros teriamos homens como
Alceu Amoroso de Lima, Lucio José dos Santos, Farias Bito e Leond Franca; quanto aos ndo
fideistas, ressdta 0 nome de Leonardo Van Acker, e 0 grupo de intelectuais catdlicos da
recém criada USP e aguns nomes da adolescente Faculdade de Filosofia do Mosteiro de Séo
Bento. Um dado interessante € que os fideisas tiveram mas importancia politica que
intelectud, fazendo vaer sua funcdo politica como meio de vaorizar os interesses catdlicos.
Bagta lembrar que Alceu Amoroso Lima foi Membro do Consdho Nacional de Educacdo
(1935), bem como reitor da Universdade do Didtrito Federal (1937); ao passo que Lucio José
dos Santos fol reitor da Universidade de Minas Gerais.

Sabemos da importancia que teve Alceu de Amoroso Lima para o fortdecimento do
pensamento naciond, todavia nd0 nos parece menor uma gpreciacdo critica daquilo que
cremos ser o diferencid entre este autor e Van Acker. Encontramos no Alceu dos anos 30

uma postura distinta do autor dos anos 50.
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Dentre os varios mitos modernos levantados por Alceu como o mito da riqueza, da
classe, do sexo, etc., encontramos o mito da técnica Uma critica que faz a tecnocracia
imperante nas sociedades ocidentais. Segundo o autor, este mito decorre do pensamento
homocéntrico de Descartes e Kant, reduzindo a verdade a adequacdo do real com o espirito
humano por meio da ciéncia, mas tekiné que epistémé. Um excesso de orgulho torna o
homem gregario; do mesmo modo, o libertarismo o conduz a serviddo dos ingintos. Notemos,
implicitamente, uma criticaradical a0 progressivismo deweyano.

Diferentemente de Alceu, observamos na obra de Mayer e Fitzpatrick (1935),
diferentes e dgnificativas nuancas. Cada qua a seu modo, os trés intelectuais com o0s quas
nos deparamos desenvolvendo uma bem eaborada retomada do pensamento de Tomés de
Aquino, naquilo que ele tem de sempre novo, fazemnos refletir sobre a audidade do
pensamento tomista.  Assm, nos gproximamos desses autores, tendo como mediador Van

Acker, crendo,

(...) portanto, que a exigéncia, que € propria da hermenéutica, de pensar a reaidade
histérica propriamente dita nos advém daguilo que eu chamo de principio da
produtividade histérica (...) Compreender é operar uma mediacdo entre 0 presente e o
passado, é desenvolver em si mesmo toda a série continua de perpectivas na qual o passado
se apresenta e se dirige a nés. Nesse sentido radical e universal, atomada de consciéncia
histérica ndo é o abandono da eterna tarefa da filosofia, mas a via que nos foi dada para
chegarmos a verdade sempre buscada. E vejo na relacdo de toda compreensdo com a
linguagem a maneira pela qual se revela a consciéncia da produtividade histérica
(GADAMER, 1998, 71- grifo no original)
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Por catolicismo social entendemos as préticas e teorias nascidas no interior da Igreja Catélica
Apostélica Romana visando adequar-se as novas exigéncias e desafios que lhe sdo impostos pela sociedade
moderna. Pretendem estabelecer e definir novas formas de relagdo com o mundo uma vez que se revela a
“impossibilidade de realizar uma restauracdo capaz realmente de reconduzir as coisas aos limites do ancien
régime” (GRAMSCI, 1989, p. 284). Tém suas fontes nos protestos veementes de autores como De Maistre

contra o modernismo.

Desgando compreender melhor desde a postura do discurso Catdlico frente a
modernidade e os limites da dicotomia entre catdlicos e liberals, recorremos aguele momento
de primeiro embate explicito entre 0 modernismo e a tradicéo catdlica que se deu no Primeiro

Concilio do Vaticano. Latourdlle comentando ta Concilio, afirmaque

O primeiro Concilio do Vaticano vé no racionalismo os frutos amargos do protestantismo
(...) Se é verdade que o racionalismo deriva do protestantismo, é igualmente certo que ele
foi favorecido em seu desenvolvimento por fatores importantes: pela filosofia cartesiana
gue rompeu com a autoridade e com a tradicéo, pelo filosofismo moral e pelo panteismo de
Spinoza que excluem a priori toda a religido revelada, pelo kantismo alemé&o que confundiu
a teologia com a filosofia, e a moral de Cristo com a ética natura, pela filosofia
experimental inglesa, enfim, que pretendeu der-se unicamente as leis da observagdo da
razéo e da natureza. (LATOURELLE, 1985, p.296-297)

Deve-s= manter a atencéo voltada para este fato, que coloca na raiz da crise moderna,
segundo a visdo do catolicismo, 0 protestantismo; a Condituicdo dogmética De Filius,
comenta o autor, ingste em locdizar na Reforma o acontecimento propulsor do racionalismo
e acontecimentos vindouros. Poderiamos conceber desde entéo trés posturas filosdficas dém
da postura catolica.

A primera posura é aguda que recusa a hipdtese da revelagdo e da acdo
transcendente de Deus na histdria humana, como seria 0 caso do deismo e do progresssmo,
que ddo a razéo toda a suficiéncia e autonomia necessaia; a segunda postura, segundo a
mesma tradicdo, nega o cardter transcendente dh revelacéo, faz dela uma redidade puramente

imanente, uma forma particular do sentimento religioso como € 0 caso do protestantismo



liberd; a terceira, mais radicd, suprime Deus, como é o caso do evolucionismo. Neste Ultimo
caso, aevolucdo natural darazéo assume o papel de conduzir o0 homem ao seu devir total.

A lgrga vé a humanidade acometida por posturas contr&ias a sua doutring;  no
interior da Igrga acredita-se firmemente ser 0 modernismo o ponto de encontro de todas as
heresas. Urge a tomada de uma podsiura que afaste edte perigo eminente e iminente do
Ocidente Cristdo. As medidas principais foram: a). as sentencas do Index, recortando as
possiveis fontes das heredias, b). as decisdes da Comisséo Biblica, evitando o desgaste
hermenéutico provocado pela postura protestante de leitura e interpretacdo da Biblia; ¢). o

decreto Lamentabili do Santo Oficio condenando as idéas modernistas.

Na base de sua filosofia religiosa, os modernistas colocam a doutrina chamada comumente
agnosticismo. Em virtude desta doutrina, € incognoscivel tudo que ultrapassa 0 ambito dos
fenbmenos. Por isso Deus ndo poderia ser objeto de ciéncia, nem ser reconhecido como o
autor de certas intervengfes histéricas; por conseguinte, também a teologia natural, os
motivos de credibilidade, a revelacdo exterior pertencem ao sistema fora de moda e caduco
do intelectualismo. (LATOURELLE, 1985, p. 337)

A lgrga Cadlica mobiliza-se para fazer frente a estas posturas contra&rias ou, Nno
minimo, perigosas a manutencdo de sua preponderdncia ideoldgica  Indtaurase uma
verdadeira cruzada. De um lado vemos a mobilizacdo de organizagbes voltadas para a
formagd e conducdo socid do rebanho catdlico; dentre estas agBes incentivadas pela Santa
Sé temos a Acgdo Catdlica. Sob a batuta de homens como Alceu de Amoroso Lima esta veio,
a0 longo do sfculo XX, dgnificar uma tentativa de goroximar o discurso catdlico a praxis
cotidiana do povo. De outro lado, incentivados pela mesma Santa Sé, desga-<e revitdizar o
auténtico discurso catdlico, Unico a fazer frente a quaquer postura modernista 0 tomismo,

chamado neste momento especifico de neoctomismo.

1.1 A acéo catdlica
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O caolicismo socid encontra manifetacd num conjunto de préticas, indituicdbes e
convengdes que centram a Sua atencdo nas questdes sociais. O discurso e a acdo modernista,
segundo o interior desta tradicdo, ndo logrou levar a sociedade aguele nivel de bem-estar
presente no interior de seu discurso. Ha pestes, fome, miséria, guerras, os trabahadores sdo
tolidos das condigdes minimas para sobreviver. Desenvolve-se entdo, a partir de 1870, e
acanca seu dpice em 1891, com a publicacdo da Rerum Novarum, a questdo socid. Alguns
homens sdo ferrenhos defensores, em seus respectivos paises, desta postura catélica: La Tour
du Pin; Alberto de Mun; Léon Harmel; Ledo Dehon, entre outros. (MANZONI, 1984).

E no contexto das préticas e do pensamento desses catdlicos que surge a Rerum
Novarum, a primera enciclica socid que define a postura da Igrgja frente as questdes sociais
daguele periodo. Os catdlicos sociais seréo os divulgadores desta enciclicas Denunciam o
terrivel conflito socid que resulta da destruicdo das antigas corporagdes do seculo XVIII, e
dos desvios da doutrina liberal e da mora. Propdem a harmonia entre as classes. Privilegiam
0s gndicatos migos como indrumento para edabeecer a convivéncia harmbénica na
sociedade. Condenam o0 sociaismo por seu aeismo, materidismo, luta de classes e peo
coletivismo do Estado (ANTONCICH; MUNARRIZ, 1992).

A questéo socid compreende esse conjunto de problemas, aos quais os catolicos
sociais pretendem responder por dois meios. 1. a organizacdo do povo; e 2. a volta a religido.
Desgando estar a frente da sociedade, a Igreja coloca-se no desafio de recriar as condiges da
sociedade moderna segundo os principios de sua doutrina socid. Os sindicatos s8o mistos e as
empresas pensadas como em relacdo de filiagdo, opondo-se notoriamente ao modelo ford-
taylorista de organizacéo da producéo. A proposta de organizacdo do povo esta submetida a
idéia da hierarquia e do patronato responsavel, onde se reforca o principio da autoridade em

funcdo da harmonia. A éica que deve reger a empresa € aguela que se funda sobre o duplo
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jogo da familia, como modelo de todas as indtituigdes, e da harmonia socia, como fim a ser
alcancado pela mediacéo da autoridade (ANTONCICH ; MUNARRIZ, 1992).

Os catdlicos sociais propdem uma reacd0 contra a gpostasia seguida pelas grandes
massas. Redfirmam o carder fundante do religioso para 0 socia, em OposiGd0 a0 processo
crescente de secularizacdo que subgtituia a integracéo pela fé pela integracdo por acordo
mltuo. A questdo da religido coloca-se ndo gpenas em relacdo a influéncia da Igrgja sobre a
consciéncia do povo, mas especidmente a posshilidade que lhe resta de influenciar na
organizacdo da sociedade. Esta possibilidade se restringe cada vez mais, na medida em que a
sociedade moderna se inditui autonomamente, de ta forma que a efera do visivd se
desenvolve segundo as suas necessidades e sua dindmica propria. Perdida sua fungo
edruturante da vida materid e socid, a religido emigra para 0 campo da experiéncia pessod,
carregada de subjetividade e emocéo (MANZONI, 1984).

Podemos observar, entdo, que o avanco crescente da sociedade industrid gera um
progresso materid que dtera as tradicionals formas de convivéncia socid; a Igrga restava
recriar as condicbes hegemonicas, orientando 0s cristdos, segundo suas concepgdes, frente a

crise mora gerada pelas mudangas materiais, seus vaores entram em crise.

1.2 A fundamentacao teorica

Quer-se agqui entender o contra-ponto do pensamento catdlico frente ab modernismo.
Para tanto tomamos como partida agumas consderagbes sobre 0 pensamento kantiano,
outrora citado pela tradicdo catdlica como fundamento filosofico do abalo do sentimento e da
experiéncia religiosa Assm, “para Kant, o exercicio da razéo pura nos interdita qualquer
conhecimento de uma redidade supra sensivel, de um absoluto Stuado fora dos fenbmenos’
(LATOURELLE, 1985, p.315)

Retomando Kant, em sua Critica da Razao Pura, Latourdle cita
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Eu ndo saberia... admitir Deus, a liberdade e a imortalidade como uma necessidade
gue deles tem minha razdo no seu uso préatico necessaio, sem repudiar a0 mesmo
tempo as pretensbes da razdo pura a contemplagfes transcendentes, pois, para
atender a essas contemplacdes, élhe necessario servir-se de principios que ndo se
estendem, na realidade, sendo a objetos da experiéncia possivel e que, se a gente 0s
aplica a uma coisa que ndo pode ser objeto duma experiéncia, a transformam
realmente e sempre em fendmeno, e declaram assim impossivel toda a extensao
prética da razéo pura. Eu suprimi, por isso, o saber para lhe substituir a fé. (KANT
Apud LATOURELLE, 1985, p. 316)

Latourelle, autorizado intérprete da tradicdo catdlica, assm compreende o papel de Kant para o

pensamento ocidental:

Mas a fé que interessa a Kant € muito diferente da fé de Lutero. E a vernunftglaube
(grifo no orignal), simples fé raciona, exercicio da razdo pratica. Uma vez
expurgada de todos os elementos estranhos a sua natureza — ritos e crengas - a
religido se reduz ao querer moral, fundado €le préprio sobre o imperativo categdrico,
0 tu debes (sic, grifo no original), impondo-se de maneira universal e absoluta. Uma
revelago transcendente, fornecendo um suplemento de conhecimento a
humanidade, ndo tem evidentemente lugar no universo kantiano agndstico.
(LATOURELLE, 1985, p.315— grifos no original).

O texto acima evidencia a oposicéo teorico-filosdfica entre a tradicdo do luminismo
(Aufklarung) notadamente o demdo e a tradicdo do pensamento catdlico tomista. Segundo
eda, a gnosologia kantiana segue 0 exemplo das transformacfes ocorridas com a ciéncia
moderna. Parodiando 0 método da fisica classica, Kant limita todo 0 nosso conhecimento aos
entes dos quais se tenha a experiéncia, embora 0 conhecimento também fosse dependente dos
aspectos proprios da nossa razéo: as categorias a priori. Seguindo o exemplo da quimica no
que diz respeito aos processos de separacdo da substancia, Kant, comentado por Latourelle
(1985) divide o mundo filosdfico em fendémeno e nimeno, respectivamente, 0 mundo como €&
percebido peo sujeito e 0 em s do objeto conhecido, imperscrutével pelo sujeito cognoscente,
sendo enquanto manifestagdo fenoménica

Kant, influenciado pela mudanca de paradigmas ocorrida na astronomia, rediza a
chamada Revolugdo Copernicana na filosofia Propde uma filosofia ndo voltada para o

conhecimento das coisas, mas para 0 nosso modo de conhecé-las. Deixar de lado a
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experiéncia conduz a razdo a pretensdo orgulhosa de obter uma unidade absoluta dos
fenbmenos, o0 que para Kant é impossivd. A metafisSca classica, arigotdico-tomista, que
partia do principio de que era possivdl conhecer entes dos quais ndo se tinha experiéncia,
encontra, em Kant, a impossibilidade de demonstrar, através da razéo, 0s seus pressupostos de
natureza puramente intelectud.

No dSgtema critico kantiano vemos reconhecido o vaor da intuicdo sensived e o
intelecto, como dois dvos da epigemologia O conhecimento € sintese a priori, aqui
convergem empirismo e raciondismo. Esta sintese fundamenta o conhecimento, unifica
senshilidade e entendimento, negando a possibilidade da metafisca como ciéncia puramente
conceitud, ja que, segundo Kant, ndo possuimos intuicdo intelectud, a metafisca ndo
passaria de umailusio naturd e inevitavel darazéo.

Segundo Latourdlle (1985), em sua magna obra, Critica da Razdo Pura, Kant
demonstra os pardogismos e as antinomias acerca das idéias da razéo. Nela procura entender
as possibilidades e os limites do intelecto. Nota-se também que em momento dgum vemos di
negada a possibilidade da metafisica em gerd; nos dominios da Etica possui uma importancia
dngular. E no universo do conhecimento que Kant condiciona sua critica as pretensdes

absolutas da metafisica

Como entender Kant? Seria ele o demolidor das metafisicas tradicionais? Ou um dogmético que
separou a consciéncia da realidade? Poderiamos pensar uma terceira via, a do idealismo critico edificado na
estruturaformal da consciénciatranscendental. Assim, o alemao refutaria todas as provas da existéncia de um ser
originario. Focando sua atengdo em elucidar a estrutura do intelecto humano. O objeto é fendbmeno, aforma que
determina, ordena e conceitua o fendmeno pertence ao intelecto. Eis a dicotomia, combatida pela tradicéo
escolastica: a separagdo entre o intelecto e o real: pois para Kant a inteligéncia ndo pode conhecer
ontol ogicamente a realidade.

Dentro da tradicdo tomista ndo € viavel a aceitacdo desta dicotomia; ndo € plausivel a

smples assmilacdo de que ndo € o inteecto que gravita em torno do objeto e Sm 0 objeto
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fenomend que gravita em torno das formas do inteecto. No fundamento do tomismo
encontramos uma premissa que embaa todo 0 seu desenvolvimento: a existéncia de um ser
absoluto. Eis 0 motivo de seu empenho em reconsderar as provas da existéncia de um
principio primeiro na ordem das causdidades. Esta causa primeira determinaria a estrutura do
pensamento que fundamenta uma metafiSca como ciéncia dos principios. O eemento
regulador deste realismo é o objeto com fundamento ontoldgico; as formas sdo propriedades
da estrutura da redidade, cabendo ao intelecto abstrair a forma das coisas que encontra na
realidade. Antes da estrutura l6gica do intelecto esti a estrutura ontol6gica do redl.

No tomismo o problema substancid é demondrar a exigténcia de um pressuposto
metafisco, o ser originaio. No inteecto finito o acance ndo atinge sua plenitude, esta O €
plena no intdecto superior. Mas 0 intdecto ndo se contenta com o supeficid, busca o
fundamento das coisass O mundo é red, ndo é um devaneio da consciéncia humana e a
inteligéncia pode conhecé-lo. Assm, seria possivel uma metafisca no plano tedrico, pois o
conhecimento é adequacdo do intelecto ao red.

Esta gproximacéo a teoria do conhecimento kantiana deve-se ao fato de a tradicéo
tomista contemporénea confrontar-se congtantemente com ela A possibilidade da construcéo
do conhecimento, especidmente dos conhecimentos morais, diferentemente de Kant, déa-se,
para Tomas, como demonstra no De Magistro (1935), por uma relacdo causa objetiva
orientada pelo mestre.

Parece-nos licito acrescentar a discussfo anterior a contribuicdo de DEWEY (1978),
com a qua Van Acker teve assiduos contatos. Introduzindo os textos de Vida e Educacéo

Teixdradfirma

Para Dewey o fim da educagéo ndo é vida completa, mas vida progressiva em constante
ampliagdo, em constante ascensao.

Como cresce, entdo, a vida?... Cresce a medida que aumentamos o conteddo de nossa
experiéncia, alargando-lhe o sentido, enriquecendo-a com idéias novas, novas distin¢des e
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novas percepcdes; e a medida que aumentamos 0 nosso controle dessa experiéncia
(TEIXEIRA In. DEWEY , 1978, p. 41)

A renovacdo educaciond, para Dewey, exige um modeo e fundamento educaciona
que sublinhe sua identidede laboratorid, ou sga, de descoberta, e uma acdo iguditaria e
emancipativa. Aqui, o aduno precisa gorender a reorientar Sua experiéncia numa clara
dimensdo politica, a democrética, e cognitiva, afirmando a necessidade de a assmilagéo dos
conhecimentos estar relacionada com a acdo. Os problemas educacionais sfo vistos agui, a luz
de uma raciondidade organica que mantém estreito vinculo entre o idedl, o contelido e o redl,
aimportancia daquilo para o sujeto.

Em artigo chamado A constituicéo da Filosofia da Educacdo de Anisio Teixeira (1930

—1934), Pagni ( 2001) afirmaque

Anisio Teixeira eshogou, nessa tentativa, superar esses limites da mora
transcendental e da psicologia, que denominava uma ‘nova teoria moral que,
inspirada em Dewey, negou todo e qualquer destino preconcebido e teleologia, para
afirmar a vida, entendida como um jogo, cheio de acidentes e incertezas, cabendo ao
homem dar sentido a€elaedirigi-la. (p. 189)

Do anterior ja podemos prever como um didlogo entre as tendéncias exigiria a elaboragdo de uma nova
psicologia e de uma profunda discussdo moral, bem como, de politicas que definam estes elementos na atividade

escolar.

A educacdo verdadeira deve, porém, levar a crianga para além dessa aquisicdo de
certos modos visiveis e externos de acdo, provocados por condi¢cdes também
duramente externas. A crianga deve associar-se a experiéncia comum, modificando
de acordo com ele seu estimulo interno, e sentimento, como préprio, o fracasso da
atividade. (TEIXEIRA, 1930, p. 21— 22)
Note-se como Tomas, Kant e Dewey propdem modelos de teoria do conhecimento a
partir dos quais constréem sua  respectiva filosofia da educacdo; encontramo-nos diante de
tradicdes filosdficas diferentes respectivamente, o tomismo catdlico, o iluminismo demé e o

pragmatismo norte-americano.  Assumir um ou outro moddo dgnificaia assumir  suas
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consequéncias para a prética educaciond. Discuti-los, especidmente Dewey,  dgnificaria
entender as novas formas de ser da sociedade indudtrial. Parece ser este o caminho tomado
por Van Acker, diferentemente de outros autores neotomistas, permitir com que tradighes
diferentes didoguem tendo por imperaivo ndo a dogmética da reflexéo filosdfica, mas a
eminéncia de profundas mudancas historicas.

Este embate, nem sempre reduzido a dicotomia ‘conservadores versus liberais, exigia
dos intdlectuais da época empenho para compreenderem e assmilarem as novidades, assm
como uma educagdo, entenda-se escola forma, capaz de garantir a construcdo de um novo
modelo de sociedade onde os pais perdiam espaco na tarefa de educar os filhos e a escola
aparecia como ambiente apropriado para preparar um homem novo.

Neste ambiente, a presenca de Van Acker notabiliza-se pela tentativa de consderar as
idéias emergentes, especidmente as oriundas do pragmatismo, sem desconsderar sua
importéncia e pape higdrico. Didingue-se, desta maneira, de outros intelectuais da época

como Amoroso Lima, que

(...) ApGs abandonar o exercicio da critica literaria, realizado sob o pseudénimo de Tristéo
de Athayde e afinado com o espirito do movimento modernista de 22, converteu-se ao
catolicismo e, rapidamente, passou a ocupar a posic¢ao de lider do laicato catélico naciona ,
renegando os principios politicos liberais anteriormente confessados. Essa posicdo de
lideranca foi alcancada dentro do processo de mudangas na estrutura de relagdes da lgreja
com a sociedade, promovido por Dom Sebastido Leme, entdo arcebispo do Rio de Janeiro,
e incentivado pelo Papa Pio XI. Tal processo ficaria conhecido como o modelo da
neocristandade. (BUSETTO, 2002, p. 47)

De grande importancia para a Democracia Cristd no Brasil, como demonstra Busetto (2002), estabelece
um itinerério intelectual, especialmente nos anos 30, mais tedrico-politico e menos de hermenéutica filostfica
das novas tendéncias no periodo; por isso, no caso do pragmatismo, encontramos incompreensdes que o levaram

adistanciar-se de uma postura tedrica convergente.



A medida que por meio de métodos os mais avancados se pretende individualizar a
educacao, vai-se sacrificando tudo o que se ganha pedagogicamente com o que se perde
pelafalsa concepcdo davida, que o naturalismo dissemina.

O naturalismo pedagdgico esbarra na moral, desemboca num simples solidarismo sem
solidez, que ndo consegue dar &s consciéncias o fundamento ético necessério as crises das
paixdes humanas. O naturalismo pedagdgico deforma a consciéncia infantil, estreita-lhe os
horizontes, ndo prepara o adolescente para nenhum dos embates das idades de transicéo. E
o resultado é que, quanto mais se fala em escola nova, em escola funcional, como vindo
revolucionar toda a pedagogia moderna — vemos crescerem a desorientagdo educativa na
mocidade, a multiplicidade de idéias contraditérias, a proliferacdo da mais estranha flora de
paixdes requintadas, 0 que em geral assinala as eras de decadéncia das civilizagles. (LIMA,
1939, pp. 20— 21)

Se para Lima (BUSETTO, 2002, p. 36 — 44) a influéncia estava para a Doutrina Socid
da Igrga e a Filosofia Politica de Jacques Maritain, para Van Acker (1981), a postura
filosifica deriva da influincia de Mercier, para quem a filosofia ndo se confunde com
sgemas, mesmo que mutavel, goresentarse em movimento continuo, fruto crescente de

geracoes precedentes.

Estas (...) palavras logo nos revelam o sentido da obra filoséfica de Mercier:
revalorizagdo do aristotelismo tomista em funcdo dos resultados da ciéncia
biolégica e psicolégica. Tal programa comportava, além do estudo e interpretacao
direta dos fatos, o exame historico-critico das doutrinas filosoficas de que se
originou a psicologia contempornea, tanto no aspecto metafisico como
experimental. E o assunto de ‘Les origines de la psychologie contemporaine’ (...)
livro original e denso, centro de convergéncia e de irradiacéo de todo o pensamento
filosdfico de Mercier (VAN ACKER, 1981, p. 159)

Para tanto, trés pilares passam a ser importantes para a ciéncia e a filosofia
contemporénear 1. Estudar os fatos conscientes, garantindo uma antropologia completa; 2.
Abandonar aguela metafisica idedista que nega a possibilidade de conhecimento exterior,
atendo-se mais a cognosciblidade dos estados da consciéncia; 3. Assmilar a  vaorizacdo

crescente atribuida a experimentacgo.
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Vindo de Louvaina, Van Acker carrega condgo a pretensdo de produzir filosofia e

filosofia da educacéo como |he ensinaram 0s seus mestres, especidmente Mercier.

A filosofia € tudo, menos um tecido de contradicOes, tal € a licdo constante e
objetiva da histéria. Quanta harmonia e convergéncia nas filosofias contemporaneas
diversas e divergentes! O pensamento contemporaneo submete a prova critica a
filosofia moderna como esta, a sabedoria antiga. E assim, a filosofia progride, a
semelhanga da ciéncia experimental, na estrada &rdua mas gloriosa da verdade!

(VAN ACKER, 1981, p. 193)

Teremos a oportunidade de observar, a0 longo de seus escritos, como esta postura
intelectual torna-lo-a singular dentro do conjunto dos chamados pensadores nectomistas. No
estudo da obra ‘Filosofia da Educacdo de Sto. Tomas de Aquino’ de Helen Mayer e Ed.
Fitzpatrick (1935), notamos sua contribuicBo incisiva, cedendo sua traducdo desde os
originais latinos da obra e coment&ios, no sentido de redaurar 0 tomismo mediante um
permanente didogo com modernos;, o tomismo € visto como um ponto de partida a partir do
qua novas idéas se coadunam. Assm, a Filosofia da Educacdo de Dewey € vista ndo como
contraria a0 pensamento catdlico, como no caso de Lima, mas possuidora de premissas
compativeis com o0 pensamento do Aquinatense.

As idéas trazidas para o Brasil no inicio dos anos 30 pelos renovadores, expressas nas
traducdes de textos de Dewey, como ‘Interesse e esforgo’ e ‘Critica ao programa escolar’ e
dntetizadas no ‘Manifesto dos pioneiros da escola nova'(1932), séo diaetizadas com as
idéias do ‘De Magistro’ de Tomas de Aquino na tentativa de se provar que as idéias
desenvolvidas pelo autor norte-americano foram todas ventiladas no texto do doutor angéico
(MAYER; FITZPATRICK, 1935). A centrdidade do auno no processo de ensno
gorendizagem, ndo seria novidade deweyana, mas condtatacdo tomista, ja que para este
aprender é desenvolver por atividade propria, passar de poténcia a ato e o professor, como na

metafora tomista, atua como um médico, ou sga, “(..) como a naureza por S mesma é
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curada, embora com 0 auxilio do médico, assm também o auno aprende por S, mas dirigido
pelo mestre’ (MAYER; FITZPATRICK, 1935, p. 15).

Aquela filosofia da educacdo catdlica, como expressa no documento pontificio ‘Divini
illius magistri’, que centra a responsabilidade do ato educativo no professor, encontra em Van
Acker uma nova interpretacdo; 0s processos atuais em educacdo, naquele momento histérico
(anos 30), representariam uma reagéo aos abusos cometidos pelas pedagogias modernas, e sua
supervaorizacdo da palavra em detrimento da experiéncia. Entdo, para a eficacia de uma acéo
educativa compativd com as exigéncias do mundo moderno, como  demonstrou
KILPATRICK (1964), seria imprescindivel um curriculo flexive, atividades educacionais que
permitissem a vaorizacdo da experiéncia do auno e capacitar 0 duno para ordenar as coisas
gprendidas.

Evidenciamos, entéo, como deerminada filosofia da educacdo implicaria uma
atividade educaciona, preocupacd0 necessiria a todos aqueles de agum modo ligados a
educacdo forma emergente no Brasil. Muitos dos intdectuais catdlicos se negaram a acetar
edas implicagbes pragméticas, na pesquisa, especiamente Alceu Amoroso Lima; todavia, isto
néo acontece com agueles neoctomigtas que, seguindo 0s passos de renascimento intelectud ca
lgrga expresso na Enciclica Aeterni patris, negaramse a produzir filosofia e filosofia da
educacdo somente sob 0 prisma da eternidade, negando a possibilidade de vaidez do temporal
e do vdor historico do pensamento. Portanto, encontramo-nos diante de um neostomismo
avancado, aé certo ponto discrepante do Magistério da Igreja, ainda que nunca contrario a
de

Citando textualmente a Dewey (apud MAYER; FITZPATRICK, 1935) Helen Mayer, a0 escrever a

introducéo da obra traduzida para o portugués, recorre a0 autor norte-americano para afirmar o professor como

mediador:



Em sentido analogo escreve Dewey, na sua famosa brochura “The child and the
corriculum”, publicada desde 1902: “Do lado da crianga, cumpre vejamos que a sua
experiéncia j& contem elementos — factos e verdades — da mesmissima natureza
dagueles que entram na matéria; e, cousa mais importante, que a sua experiencia ja
implica as disposi¢Ges, os motivos e interesses que levaram a matéria do programa
ao nivel de organizagdo e desenvolvimento que hoje ocupa. Da parte dos estudantes,
cumpre interpretemo-lo como excrescencias das for¢as que operam na vida da
crianga e descubramos os passos intermediarios entre a presente experiencia infantil
e asuamadurezamaisrica’ (...) E conclue: “As capacidades e disposi¢oes actuais da
crianca devem ser confirmadas, exercitadas e demonstradas. Mas, a ndo ser que o
mestre conheca perfeita e acabadamente as experiencias da humanidade,
consubstanciadas no que se chama programa, nao saberd ele, nem quais sejam as
capacidades, habilidades e disposic¢des presentes, nem como confirmal-as, exercital-
as ou tornal-as conscientes. (p. 30 — 31)

A aproximacdo a dois interlocutores do pensamento catdlico no Brasl, Alceu e Van
Acker, faz-nos perceber distingdes evidentes tanto de seus suportes tedricos quanto ao fim
desgado a educacdo. Enquanto o primeiro mostra-se, nesta fase de seu pensamento, fechado a
discussdo com tendéncias modernas do pensamento, o segundo, procura discuti-las a luz da

filosofiatomista



CAPITULO 2 - TEORIA E PRATICA NA CONSTITUICAO DA EDUCACAO BRASILEIRA: O VIES

CATOLICO

Um acontecimento é-nos de grande valia para a gpreciacd da discussio tedrica
anteriormente levantada: a primeira experiéncia de formacdo de professores em nivel superior
no Brasil datada de 1933. Experiéncia levada a cabo por Fernando de Azevedo que tinha
como nome Instituto de Educacdio (SAO PAULO, 1933). Posteriormente, ta ingtituto fora
unificado a Universdade de S0 Paulo, quando de sua criacdo em 1934. Naguele momento de
criacéo do Indituto de Educac@o indituciondiza-se no Brasil 0 processo de formacdo docente
em nivel superior, vindo ao encontro da demanda requerida no Brasil desde o inicio do século.

O nome de Fernando de Azevedo reluz a frente do Ingtituto de Educacéo, o que levou
a condderélo, por muitos intdectuais da época, um centro propulsor de inicigtivas
renovadoras Vvisto pelos catdlicos como desprovido do devido fundamento tedrico necessario
a construcdo da sociedade (VAN ACKER, 1936). Sobre ele, entdo, incidiram criticas de
corromper as novas geragdes tanto do governo populista de Getdlio Vargas quanto  dos
intelectuais da Igrga Catdlica A idéa de implantacdo de um centro de formacdo que
concretizasse 0 ide&rio escolanovista ndo agrada aqueles que tentavam lograr sua hegemonia
no interior da sociedade, pois propunha uma formacéo centrada na autonomia do aduno. Tanto
a lgrga quanto o governo viam neda inicigtiva um risco aos seus propdsitos, na medida em
gue idéias compreendidas como contr&rias aos Seus projetos socias, como 0 de maior
participacéo socia, educacéo centrada nas necessidades do aluno, poderiam ser disseminadas
na sociedade em formagdo, principamente por ser 0 Sstema de ensno um caminho curto para
aviabilizacdo da mesma.

Assm, depois de esharrar em aghes contr&ias a sua existéncia, em 1938, gracas ao
governo interventor de Ademar de Barros, apoiado pela Igrgja Catdlica, chega ao fim daguela

experiéncia pioneira do Indituto de Educacdo. Interessa-nos, do anterior, ressdtar o pape de



aguns intdectuais catdlicos sempre &vidos em acentuar as diferencas entre a postura catdlica
e a modernizantes. Trava-se um combativo jogo de forcas, tanto pela disseminacdo dos
ideais catdlicos ou renovadores por meio dos periddicos da época, quanto pela troca de
influéncia nos badtidores da politica naciond. Ademais, no Brasil, ganha peso a Acéo
Catolica, liderada por homens como Alceu de Amoroso Lima. N&o diferente atuam os
ecolanovistas, vgamos o0 parecer de Azzi, amigo de Azevedo e defensor do projeto

escolanoviga

E, assim, teremos a dita de nos desviar de dois perigosos caminhos divergentes e,
por igual, apartados da verdade e do bom senso, que nos conduziram, porventura,
atraidos pelos engodos de negocistas ou hipnotizados pela retéricavazia e vesanica
de demagogos, irresponsaveis, a reproduzir, em terras de América, sem
originaidade nem grandeza, uma outra Cartago utilitéria, desagregada pela
putrefacdo invasora do préprio egoismo cupido, ou uma nova Russia Vermelha cujo
nobre anseio de fraternidade humana acabasse no suicidio. (AZZ1,1929, p. 209)

Evidente que entre Azzi e Azevedo havia discordancia O primeiro reetava todo
mimetismo, ocupando um lugar politico distinto do de Azevedo, jA que edte era aberto a
debates internacionais. Azevedo (1957) desga expor as fraguezas da postura catdlica,
demongtrando-as ao publico para que este a abandonasse, desgjava que as posicdes atrasadas
dos conservadores viessem a tona Azevedo dudiza a disputa dividindo as concepges
educacionais entre tradicionais e conservadores. Azz, entretanto, evidenciou, em Seu
discurso, um terceiro sujeito — representado pela Russa Vermelha -, identificado com o grupo
de Azevedo e Teixera Identificacdo partilhada pelos intelectuais catdlicos como Alceu de
Amoroso Limae Leonardo Van Acker.

Segundo Carvalho (1988), as divergéncias politicas que redundaram na extingdo do
Ingtituto de Educacéo e da Universdade do Digtrito Federa, criada por Anisio em 1935,
foram congtruidas a0 longo dos anos. Na década de vinte havia uma convivéncia entre as

forgas. Progressvamente foram se estranhando e desferindo os mais violentos ataques. Os



Renovadores, segundo 0 mesmo autor, ganham predominancia sobre os Catdlicos no inicio
dos anos 30, quando se retiram da ABE e fundam, em 1933, a Conferéncia Catdlica Brasileira
de Educagdo (CCBE), cujos mentores foram Everado Backheuser e Tristéo de Athayde,

sendo o primeiro também diretor da Revista Brasileira de Pedagogia, 1934.

Imbuidos desse espirito, Backheuser procurou tecer a atualizagdo do pensamento
catélico & demonstracéo de que as verdades da ciéncia originavam-se da sabedoria
catélica, mostrando 0 quanto era necessario combater ndo s6 o monstro do
comunismo, mas todo projeto de mundo que ensejasse a primazia da racionalidade
ao sobrenatural com referéncia de verdade e que pretendesse legitimar o Estado
antes da | greja na conducao do processo educativo. (ERRERIAS, 2000, p. 83)

Os catdlicos encontram narevita A Ordem um meio de propagacdo e gpologia de seu
pensamento, especidmente depois da morte de Jacksom de Figueiredo, quando assume a sua
direcdo Trigtdo de Athayde. Se de inicio a Revista se propunha a ser uma revista catdlica de
cultura gerd, mais para a intdigéhcia que para 0s acontecimentos, acabou por hdo
corresponder a este proposito. Quando comeca a reacdo catdlica ela se torna uma ferramenta
importantissma para viabilizar acontecimentos por meio da divulgacdo das idéas catdlicas
Como nos caso do Ingtituto de Educacdo supra citado.

Entre as frentes detas para 0 combate, tanto na revista A Ordem, quanto em outros
periddicos, um tema reincidente é a educacdo, até por condituir-se um tema higtoricamente
preferencid da auacdo prosditista catdlica, sendo suficiente recordar os escritos de
Agogtinho de Hipona que ja acenavam para tanto: De cathequizandis rudibus e o seu De
magistro. Assm, a proposta dos escritos catdlicos nas revistas e demais periddicos da época
assume, a partir dos anos 30, o explicito propésito de completar a educacéo religiosa e a
ingrucdo do povo braslero, especidmente a dite ilustrada que tinha acesso a estes meios,
bem como, formar catdlicos militantes para a vida publica. O projeto catdlico, seguindo 0s
passos da doutrina socid da Igrga Catdlica expressa na Encidica Rerum Novarum, tenta

agora, assumir definitivamente contorno gpologético. Como 0s escolanovidtas, que ganhavam
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terreno por melo de agles organizadas como as reformas, publicagbes e o Indituto de
Educacdo do Rio de Janeiro, fundado por Aniso Teixera, os catdlicos se empenham na
disputa entre a ciéncia e a metafisca, fazendo juz a0 encago. Especidmente, a metafisca
tomista desgja sobrepor-se a pura ciéncia, propondo uma escola que respeitasse os ideais
divinos, que conseguisse estabelecer com a ciéncia pedagogica um vinculo tedrico que
garantisse manter a findidade e esséncia da educacdo segundo a ortodoxia catdlica, dém de

rever os caminhos da subverséo politica aplicando-1he o remédio do crigtianismo socid.

A preservacao e a expansao do cristianismo catdlico passava necessariamente pelo
resgate do lugar de guia oficial da espiritualidade das elites e, consequentemente, do
povo. Tal movimento teve na educacdo uma instancia estratégica indispensavel para
ndo restringir as igrejas e as suas celebragdes o espaco da palavra de Deus. Os
homens precisavam ser formados dentro dos preceitos do catolicismo, e a educagéo
escolar era instrumento fundamental para o éxito deste empreendimento.
(ERRERIAS, 2000, p. 6)

Em ambas propostas, escolanovismo e intdectuais catdlicos, pulsava o desgo de
configuracdo da dma naciona, desde o inicio do século um desafio ingente a inteectudidade
neciona. Entretanto, os catdlicos ndo aceitavam, como difundido no Manifesto, as idéias de
laicidade no ensino, da co-educacdo dos sexos e do monopdlio da educacéo pelo Estado.
Conseguem agumas vantagens no governo getulista, quando, em 1931, edte faculta o ensno
religioso, garantindo assim a liberdade dos crentes. Entretanto o governo tentava acambarcar
as linhas divergentes sob a sua tutela, garantindo a uns e outros vantagens que nao pusessem
emrisco sua propria hegemonia

Uma luta se ingtda na cena publica brasleira: catdlicos, Estado e pioneiros, desgando
as vantagens da hegemonia politica no ambito das politicas plblicas desenvolvidas pelo
Estado, com o intuito de concretizar desse modo as suas. Assm, as criticas aos pioneiros eram
rigorosas por pate dos cadlicos, principdmente a Teixeira e Azevedo, acusados de

“...pedagogos burgueses e reformidtas (...) contaminados pela pedagogia naturdista, se néo



francamente comunistas, sB0 precursores e preparadores da pedagogia de Lunatcharsky” (A
ORDEM, 1932, Centro Dom Vidd); quanto a0 governo, redizava movimento de
gproximacdo slenciosa de cargos ou pressdo ideoldgica para obtencdo de vantagens como a
concessao do ensino rdigioso, o que implica uma relacd ambigua, na medida em que a Igrga
travestia propos ¢oes politicas em argumentos  de aparente natureza religiosa.

Assm, embora a questdo redigiosa edivese presente no litigio, ndo era a mas
importante, tratava-se de um embate de projetos proprios para 0 espirito naciona, ainda que
no plano da cultura Traava-se de ganhar a contenda com as mas variadas armas,
especid mente a educacdo formd. Veamos como as paavras de Athayde® (apud MORAIS,
1985, p.88 — 89) sdo incisvas contra 0 projeto social escolanovista, segundo o aitor contrério

anaciondidade:

E mais ainda, vimos aquele monstruoso ‘manifesto dos pioneiros da educagdo
nova (...) Esse manifesto (...) consigna o atentado mais mortifero que se poderia
perpetrar contra os direitos naturais do homem, a ser educado segundo a sua
consciéncia e a de suafamilia, a dar a seus filhos a educagéo segundo a missdo que
recebeu da natureza do seu criador. (...) é preciso que todos se unam contra o
absolutismo pedagdgico desses pseudo-inovadores, que nada mais fazem, alias, do
que repetir velhas teorias estatisticas que vém do paganismo pré-cristéo, e,
modernamente, da Revolugdo Francesa, tendo sempre constituido um dos meios
principais de lutada magonaria contraalgreja.

V egjamos a resposta exaltada de Azevedo (1934) a estas afirmagoes:

Esse documento ja teve a dupla consagracdo dos ataques de reacionarios
energumenos e da solidariedade dos educadores livres de preconceitos. A opinido
aqui Ihe foi francamente favoravel. N&o sofreu um ataque sério. A ofensiva dirigida
contra ele pelo Tristdo de Athayde, (...) esbarrou e quebrou-se nesse corpo solido de
doutrinas, cuja critica interna ndo se atreveram a fazer os dois corifeus leigos do
sectarismo religioso. Esses dois liberais que se revoltam contra o ‘socialismo de
estado e o absolutismo pedagdgico’ do manifesto que transfere para o Estado a
funcdo educacional, como uma ‘ fungéo eminentemente publica’, so os defensores e
pregadores do ‘fascismo’, no Brasil, fascismo catdlico, estaclaro.

Continua o autor sua critica mordaz:



39

Mas é curioso que, nessa campanhaclerical, aturma de sapadores seja constituida de
leigos com vocacdo decidida para a fungdo policial, desde o Jackson de Figueiredo,
que foi censor de imprensa, no tempo do Arthur Bernardes, até o Tristao de Athayde
que é todo ele ‘uma reparticdo de policia contra o comunismo. (AZEVEDO apud

PENNA:1982, 151-2)

O autor central de nossa pesquisa, também incisivo critico do Manifesto, ressalta a pretensdo de os

escolanovistas fazerem arevolucgéo pela educagao:

Desde a reforma do ensino de Fernando de Azevedo, no Rio de Janeiro (1927 —
1930), sobretudo a partir do célebre manifesto dos pioneiros da Educagcdo Nova em
1932, sem fadar na famigerada V Conferéncia Naciona de Educag@o que provocou
repulsa em todo o pais, tornou-se o tal movimento empresa cada vez mais
‘intencional’ e ‘sistemédtica — (sdo palavras de Fernando de Azevedo) — de
descristianizacdo e bolchevizagcdo da infancia e mocidade nacional (...) Mas a
colaboracdo do elemento catélico sb foi possivel até que foram publicadas as
‘diretrizes definidas do movimento, formuladas por Fernando de Azevedo em
‘Novos caminhos e Novos fins' (1931) e sobretudo no ja citado Manifesto. Desde,
entdo, dividiram-se as hostes: cindiu-se a ABE; fundou-se a CCBE com diretrizes
sociais e educacionais nitidamente distintas do ‘ socialismo educador, cujo pai foi o
liberalismo e cujo herdeiro legitimo serd4 o bolchevismo’. (VAN ACKER, 1936, p.
13)

O autor parece decido a defender a postura catélica com o maior empenho de suas capacidades

intelectuais:

Compreendera afinal o professorado catdlico por que, desde o comego,
desconfiamos da orientacdo nacional da escola nova? (..) Renunciemos as
conciliagdes impossiveis. A escola nova ha de ser uma escola integral de acéo
catélica, ou, entdo, catélicando serdl (VAN ACKER, 1936, p. 16)

As divergéncias dencadas acima demongstram que as dissdéncias entre catdlicos e
renovadores adquirem o contorno de um projeto, uma cosmovisio, a ser implantada no Brasl
tanto politica como pedagogicamente. Frente 0 perigo iminente do modelo comunista, temido
pelos catdlicos por seu aeismo, vé-se como possivel, para aguns, uma aproximacéo as
tendéncias liberals, pois urgia encontrar novas armas para, permitindo o advento da
modernidade, manter sua hegemonia histérica na conducdo mora do povo brasileiro. Assm,
0s principais expoentes catdlicos se propdem a resguardar a fé pelo ensino e propagacéo do

tomismo como preconizava a enciclicade Pio XI Divini Illius Magistri de 1929.

3 Usamos Athayde ou Alceu conforme o texto a ser comentado. Se o autor denomina Alceu, referimo -nos ao



O inicio dos anos 30 revela grande quantidade de publicagbes por parte dos escola-
novisas. O trabaho de divulgacéo das idéias progressvidas € intenso por parte de muitos
intelectuais. Recentemente este periodo tem sido objeto de estudos de autores como Errerias
(2000), bem como Pagni(2000); ambos procuram desentranhar as idéas filosofico-
educacionais desenvolvidas, respectivamente, peos pensamento catdlico e pelo pensamento

escolanovigta.

2.1 Posicionamento dos catolicos

A fundamentacdo tedrica de ambas as podturas, renovadores e catdlicos, reforca o
embate tedrico da propria modernidade, que para ser melhor entendida no Bras| precisa ser
revisada desde as singularidades dos autores. Desgamos, depois de perpassarmos em linhas
gerais 0 contexto e os textos das discussies, estabelecer os caminhos assumidos por este
embate no ambiente filosdfico educaciond bresleiro, discutindo um autor de eminente
formac@o intelectua e notério renome filosdfico na época, tanto no Brasil como na Europa, 0
belga com doutorado em Louvaina Leonardo Van Acker.

Segundo Van Acker, retomado em estudo redizado por Campo (1998), o pensamento
neotomista’ passou por trés etgpas a tradiciondista, a restauradora e a reformuladora
(CAMPOS, 1998, 19-20). O primero grupo, os tradiciondidtas, pretendeu manter um
tomismo puro sem asocia-se a dementos modernos e contemporéaneos, dentre  0s
participantes da vertente tradicionaista no Brasl encontraase o nome de Leond Franca. O
segundo grupo, os restauradores, percebeu a necessidade de restaurar 0 tomismo através de

um permanente didogo com os modernos e com 0S contemporaneons, nessa Visao, 0 tomismo

autor da mesmamaneira.
4 Os estudiosos do tomismo costumam designar como neotomismo o periodo que segue & enciclica Aeterni

Patris, 1879. Caracterizado pela busca de aproximagédo do pensamento tomista com os autores modernos. Neste
documento, Ledo XIlI insiste em que sejam criados centros de propagacdo do tomismo, segundo o autor, Unica

fonte segura de pensamento capaz de lidar com as tendéncias da modernidade (CAMPOS, 1998).
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aparece como um ponto de partida. No exterior o grande nome deste tomismo é J. Maritain e,
no Bradl, o préprio Van Acker. O terceiro grupo, os reformuladores, procurou renovar a
filosofia moderna e contemporanea sem colocar num segundo plano a visio tomista; no caso
dos reformuladores o ponto de partida € a modernidade e o ponto de chegada é a reelaboracéo
do problema critico numa visdo autenticamente tomista; no exterior 0 grande expoente e
Joseph Maréchad e, no Brasil, Arthur Versani Vdl6so. Antonio Paim (1984), acrescenta a
segunda tradicdo, os restauradores, a dimensdo culturalista da restauracéo espiritud,
destacando 0 nome de Alceu Amoroso Lima.

Assm, fazse necessario aproximar-se aos escritos de Leonardo Van Acker pertinentes
a0 tema educaciond. Somente assm poderiamos distingui-lo como neo-tomista, contra a
afirmacdo de seu conservadorismo tedrico, na medida em que assumindo 0 saber que examina
Sseu objeto sob o prisma da eternidade, como propunha Santo Tomas, procura pensar na
possibilidade de construir uma escoléstica avancada incorporando e debatendo temas e
correntes da filosofia contemporénea a0 redismo metafisico. Assm, é possived  demongtrar
que, embora inserido dentro de uma tradicdo do pensamento Ocidenta, com ansa de
hegemonia, tradicdo que ainda hoje, desperta a atencdo das inteligéncias, sua metafisica esta
em sintonia com 0 modo de pensar contemporaneo ndo adepto dos dogmatismos. Desgamos
edtabelecer um didogo com o autor para entender as circunsténcias e as condicdes tedricas

que definiram o devir do pensamento educaciond brasileiro.
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CAPITULO 3 - APROXIMACOES ENTRE PRAGMATISMO E NEO-TOMISMO NO

PENSAMENTO DE VAN ACKER

Pretendemos aqui argumentar sobre dlguns aspectos que envolvem a discusséo da
formacdo do pensamento educaciona brasleiro dentro de sua insercéo historico-filosifica,
onde encontramos as raizes das idéias vigentes e os principios convergentes que delingiam
posterior discussdo. Focamos os fundamentos da discussio entre os pensadores da educacéo
catdlica e os renovadores da educacdo brasileira. Para tanto, procuramos estudar como Van
Acker participa deste debate por meio de artigos extraidos da Revista Brasileira de Estudos
Pedagodgicos, Revista Brasileira de Filosofia, Revista A Ordem e Revista Convivium.
Cronologicamente os textos pesquisados encontram-se entre 0 segundo e terceiro quarto do
sculo XX, ensgam o momento definidor das paliticas educacionais no Brasl, bem como do
proprio pensamento educacional com desenvolvimento pogterior.

No capitulo anterior, esbocamos a vinculacdo do pensamento educaciona catdlico, a
partir da enciclica Aeterni Patris, com um projeto definidor da hegemonia catdlica do mundo
moderno. A enciclica leonina significou 0 desgjo e a necessdade de reacdo dos catdlicos
diante do dinamismo secular, sga cientifico, culturd, indudrid... Aqui, proibe-se a adesdo
dos catdlicos a quaisquer correntes do pensamento moderno aheias a0 nlcleo de verdades
reveladas compaginadas no pensamento tomista. No inicio do século XX, Pio X, em sua
encidica Pascendi de 1907, determinou-Se, sem reservas, a propagacdo do pensamento
cadlico de maneira concisa e fid a tradicdo, segundo visio magigeria. Todo o mundo cristéo
sofreu consequiéncias;, especidmente na Bélgica, gracas a0 cardedl Mercier e seu empenho
junto a Universdade de Louvaing teve crescimento uma rica escola de filosofia escolédtica,

caracterizada por seus aspectos criativos na lida com temas da modernidade. Pio XlI, na



enciclica Divini Illius Magistri, exorta os catdlicos, especidmente as liderancas intelectuais e
morais atomarem especia atencéo com a educacdo da novas geracoes

Para 0s estudantes de Louvaina, a cultura ecleséstica fragmentaria e, as vezes, cadtica
ndo era capaz de enfrentar os desdobramentos dos sistemas filosdficos modernos. Era urgente
adequar 0 moderno com o0 pensamento cristdo, especidmente enfrentando o idedismo
kantiano e o podtivismo, como discutido anteriormente. Para Mercier, o grande problema
moderno era gnosiolégico, investigar se 0 espirito humano € capaz de verdade, a identidade
entre sujeito e predicado, entre um sujeito gpreendido e um dado abstrato anterior. Assm, a
experiéncia, quando verificada, permite-nos dcancar a forma intdigivel das coisas, dando-nos
garantia de objetividade. Contra 0 positivismo, por crer que este restringia 0 conhecimento a
experiéncia sensivel, garantindo no maximo certezas Smples, mas ndo concetos universas.
Contra Kant, por supor a poss bilidade certa do conhecimento metafisico andlitico.

Dentro deste espirito da Universdade de Louvaing, Mercier e seus discipulos, como o
jovem Leonardo Van Acker, etd0 dispostos a rever as premissas das filosofias modernas,
confrontando-as com a tradicdo do realismo metafisco tomista, estando, pois, dispostos a
sacrificar aquilo que fosse contradicdo notdria com o observado, rejuvenescendo a filosofia
escolégtica com felizes conquistas. O uso do francés e ndo do latim em suas allas ja
significava esforco consderédvel de empreender tal conquista.

Ege expirito filosdfico marcou um grande nimero de intelectuais que, deixando seus
paises, metemse no desafio de gproximar 0s paises mais a mercé do araente pensamento
moderno, sobretudo Os jovens paises americanos, da auténtica tradicdo tomista. Ainda que
sofrendo dgumas criticas do magiséio, que ndo cria s possivel uma goroximacao,
comegam o trabaho: traduzir textos classcos do tomismo, como a Summa Theologiae, as
linguas nacionais, desenvolver centros de formacdo intdectuad ndo sO paa 0 clero, mas

também para as dites intdectuas que edtivessem a frente como lideranca hegeménica. Isto



ndo seria possivel se houvesse exagerado rango de conservadorismo; de fato era necessario
mudar as vestes do tomismo caso se quisesse lograr tais objetivos. Por isso a importanica da
vinda de dguns inteectuais de Louvaina para o Brasl.

Algumas concretizagbes histdricas definiram 0 ensgo de formacdo das liderancas
nacionais de acordo com o0 pensamento socid da Igrga. O abade D. Miguel Kruse cria a
primera Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras no Mogteiro de S Bento em S&o Paulo
em 1908 (MOSTEIRO DE SAO BENTO: Anué&io, 1908), sob a regéncia de Mons. Charles
Sentroul, recém chegado da Bélgica O seu primeiro programa de estudos, congtituido de oito
disciplinas, uma mescla de mord, filosofia e teologia, tinha como parte do curriculo
Criteriologia ou tratado da certeza, ficando aqui evidente a influéncia do pensamento tomista
de Mercier, disciplina que discutia a teoria do conhecimento tentando demonstrar os limites
do conhecimento naquel as filosofias dhelas ao redismo tomigta.

Poderiamos nos perguntar 0 porqué de a escolha preferencia ser 0 ensino superior.
Parece-nos que a idéia era smples. era necessrio estabelecer um projeto amplo de educacéo
que fosse cgpaz de levar 0 pais rumo a0 progresso cgpitaneado pela incipiente
indudgtridizacéo; mas, de mandra imediata, urgia adaptar a sociedade as condigBes adegquadas
de vida e de cultura em sintonia com o novo; as elites foram as escolhidas para levar adiante
as centelhas de mudanga; logo, para que o fizessem dentro de determinado horizonte, era
necessariaimediata aproximacao desta com as propostas catdlicas.

Leonardo Van Acker pertenceu, como docente, a tal indtituicdo depois da Segunda
Guerra Mundid. No interim dos acontecimentos a faculdade esteve fechada Resbre em 1922
sob os auspicios da prépria Universdade de Louvaina, de onde recebe reconhecimento dos
cursos, com aulainaugural de Van Acker.

A necessdade de reconhecimento civil, j& que a anterior ndo o tinha, leva a criacdo da

Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras “ Sedes Sapientiae” fundada pela ordem das



conegas de Santo Agodtino, assdtida também pelos padres jesuitas. Sua primeira grande
organizadora foi a madre Jeanne du Sacre Coeur, com doutorado em filosofia pela
Universdade de Louvaina (Faculdade de Filosofia do Ingituto “SEDES SAPIENTIAE”:
Anuério, 1944)°.

Com viés unificador, surge em 1946, idedizada por D. Jose Gaspar Affonseca e Silva,
a Universdade Catdlica de Sao Paulo. Inicidmente compde-se de duas faculdades: A
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de S0 Bento e a Faculdade Paulista de Direito, e
outras quatro faculdades agregadas que mantinham sua autonomia econdmica. Para que esta
pudesse fazer frente as exigéncias modernas vém da Europa intelectuais a se somarem com
agueles autéctones, muitos dos quais formados pela Faculdade S8o Bento e “ Sedes
Soientiae” .

Caracterizam estes centros de exceléncia do pensamento catdlico no Brasil: empenho
por abrigar a plurdidade de abordagens filosdficas, mobilidade dos contelidos programéticos,
0 rigor no contato com 0s textos originais. Caracteristicas que desgamos entender melhor na
aproximacdo que fazemos aobrade Van Acker.

Assm, a cena culturd é dominada por interesses articulados a fins evidentemente
politicos a hegemonia de um modedo de sociedade, legitimado pelo saber produzido. Para
tanto, faz-se centra a discussio sobre 0s meios que levardo a formacdo  daqueles capazes de
conduzir a hegemonia deste ou daguele modelo: os docentes. Logo, a Filosofia da Educacéo,
tanto como disciplina pedagdgica quanto concepcdo de educacdo, ganha espago no cenario
das discussdes tedrico-filosdficas por ser a area de discussdo que mais se gproxima dos meios
relacionados com a formacdo da intdigéncia naciond, locus de onde poderiam irradiar seus

idedrios.

® Posteriormente, nos anos 1970, tanto a Faculdade do Mosteiro de Sdo Bento como a “ Sedes Sapientiae”
acabam vinculando-se a Universidade Catdlica de S&o Paulo.



Além do que, ganhava espaco no cenaio naciond  interlocutores da tradicdo
compreendida pelos catdlicos como materidita 0 pragmatismo. De raz grega pragma
(pra?ra), objeto da acdo. Sua fonte principd é o pensamento de John Dewey, mediados
epecidmente por Aniso Texera Opdemse os cadlicos a base experimentd dos
exolanovidas, para 0s quas a verdade ndo va dém da sua eficacia cognitiva ou
experimental. Desgjam, os escolanovistas, a reforma da escola viciada, segundo estes, por

dogmas e passividade. Em sua Pequena introduc&o a filosofia da educacao®, Teixeiradiz

Toda educacdo até hoje foi autocratical Os mestres sofriam a autocracia dos
administradores, e as criancas dos mestres. Na reorganizacdo democrética da escola,
a uns e outros tem-se que dar independéncia. Educar € um arte t&o alta que néo se
pode subordina-la aos métodos da imposicdo... Mestres e alunos devem trabal har
em liberdade e a luz do que o fil6sofo e o cientista esclarecem sobre a profissdo dos
primeiros e o labor dos Ultimos. (1988, p. 37)

Kilpatrick, companheiro de Dewey na Universdade de Columbia, eminente
catedratico de Filosofia da Educacdo, sumaria as condigdes e os problemas originarios dos

tempos em mudancas,

Parece que chegamos até aqui a conclusdo de que o fator que cria e explica o mundo
moderno, dando-lhes caracteres diferenciadores, é a existéncia do pensamento
baseado na experimentagéo e de suas aplicacfes as atividades do homem. Por éle
(sic) tem mudado, ndo s6 as nossas condicdes de vida, mas também, se é possivel
dizer, o nosso ponto de vistamental. (KILPATRICK, 1964, p. 40.Grifo no original)

Assim, as condi¢cdes diversas do mundo moderno exigem novos mecanismos para alicercar o
pensamento e a agdo em constante mudanca. “E o fato da mudanca permanente, veloz e cada vez mais rapida,
introduz um novo (sic) problema, extremamente grave. O Progresso material da civilizagdo ameaca exceder de
nossa capacidade social e moral, na compreensdo de novos problemas que véo surgindo” (KILPATRICK, 1964,

p. 40). Conclui afirmando que os jovens ja ndo estao dispostos a aceitar a moral autoritaria, outroraimposta por

®Nao utilizarei o titulo origina Educacdo progressiva: uma introducao & filosofia da educacdo, mas o titulo
revisto nos anos 1960.
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forca de paradigmas heterbnomos, sendo necessério rever as bases da formagéo do homem para o século XX. Se
outrora o trabalho era de execugdo de tarefas simples, enfatizando a quantidade produzida disponivel paraum
publico consumidor pouco exigente, agora, nos novos modelos de gerenciamento e producdo do mundo
moderno, exige-se um profissional capaz de intervir no processo produtivo paraevitar custos desnecessérios; da
mesma forma, a qualidade vai deixando de sr um diferencial, todos os paises mergulhados na modernidade
exigem de suas empresas qualidade, para possibilitar a concorréncia internacional. Portanto, ainda que de modos
diferentes, tanto catélicos como liberais concordam, conforme a designagéo de Cury, que a sociedade precisade
um outro tipo de sujeito, flexivel as mudancas, altamente criativo, com boa formag&o politica e condicbes para
empreender. Assim, podemos perceber que a dicotomia proposta por Cury e assumida por muitos pesquisadores
em educagdo, tem contundéncia nos aspectos politicos, mas, como tentamos demonstrar, ndo o tem na dimenso
filosofica

Afirmar enfaicamente que a sociedade norte americana assume uma Educacédo e uma
Filosofia da Educacéo capazes de engendrar este sujeito que ela requer para 0 bom andamento
de sua economia capitalista, ndo parece suficiente. Nos EUA, segundo Van Acker (1981, p.
75 — 98), judtificam td moddo de sociedade a filosofia pragmética e a filosofia pragmética da
educacdo. Mas, a0 contr&io das leituras marxistas desta filosofia, nosso autor vé no
pragmatisno uma necessidade historica, uma filosofia cgpaz de lidar com as condigdes
gaadas pda modernidade. E, s o Brasl caminhava rumo a indudridizacdo, era
imprescindivel reconhecer 0 vaor de td filosofia também para a nossa sociedade. Eis que
comegamos a entender a singularidade de nosso autor.

No texto A filosofia contemporanea, Van Acker (1981) afirma que a ‘metafisca
democrética exige uma mord cientifico-experimentd capaz de estabelecer como condicdo
sine qua non da sociedade o uso da liberdade, o empenho pela iguddade gerada pela pro-
aividade do sujeto e a fraernidade congtruida pelo empenho democrético. Esta mord

democrética legitimarase por um sstema de educacdo. Segundo Van Acker, regida por trés

principios.



1) Toda aprendizagem deve ser ativa, no sentido material e experimental , pais, &,
para Dewey, o Unico modo de adquirir conhecimentos. Por isso as exposicbes
professorais ndo passam de sugestBes hipotéticas, a serem experimentadas pela
atividade prépria dos alunos. 2) A aprendizagem deve ser feita em situacdo
‘democrética’, ou seja por colaboracdo entre os membros dum grupo ou entre os
varios grupos. A razdo é que a situagdo social ndo so estimula a disciplina ou
educacdo moral, mas até a prépria formagdo intelectual, pois, segundo Dewey, a
inteligéncia € o instinto socializado e racionalizado pela linguagem (...) 3) O
educador nunca deve propor verdades ou ideais como valores absolutos. Porque a
verdade e o0 bem de hoje pode ser amanha experimentado como erro ou mal. O Unico
valor absoluto, a Unica autoridade suprema é a propria agdo experimental:
‘Experienceitself isthe sole ultimate authority’. (VAN ACKER, 1981, pp. 93-94)

O pragmaismo encontra em homens como Aniso Teixera discipulo de Dewey e
Kilpatrick , suporte para sua propagagdo no Brasil. Assm, a0 traduzir e comentar dois textos
de DEWEY, ‘A crianca e o programa escolar’ e ‘ Interesse e esforco’, Teixeira concetua a
educacd como “processo de reconstrucdo da experiéncia, pelo qud |he percebemos mas
agudamente o sentido, e com iss0 nos habilitamos a mehor dirigir 0 curso de nossas
experiéncias futuras’ (TEIXEIRA, 1978, 17). Logo, na mas pura tradicdo educaciond
socrética, o fim e os meios da educacio se identificam: educar ndo é preparar para a vida, mas
insrir o individuo nas condigdes reais da vida facilitando-lhe reconsderar suas experiéncias
passadas e reordenar as experiéncias futuras. Portanto, ndo pode ser uma educacéo
conteudistica nem autoritaria, pois deve facilitar a plasticidade do individuo moderno.

Assm, discordamos de que a atuacdo da Igrgja frente a0 Estado tenha sido O para

manter sua politica socid. Como afirma Ghirddelli,

A pedagogia catdlica (..) sempre reconheceu o cardter oficia do liberal-
escolanovismo. A Igreja desgjou, com seu duro combate ao Estado em alguns
momentos, apenas dividir o espaco de atuacdo com este no tocante a ‘politica
social’. Manter suas escolas, dirigir as massas rurais, Ter influéncia no proletariado
através dos circulos operérios e da JOC (Juventude Operéria Catdlica) (...) No plano
pedagdgico-didatico, deu combate ao liberal-escolanovismo, mas fez questdo de ir,
aos poucos, absorvendo-o através de versdes espiritualistas. (1991, p. 139)

Sabemos como foram tensas as discussdes entre os renovadores do ensino brasileiro e

os defensores da pedagogia catdlica durante os anos 1930. Na prética, a discussdo acaba
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sendo subsumida pelos aspectos politicos concretizados nos anos que se seguem a 37,
todavia, define-se neste periodo propostas e cristalizamse as intencbes no que tange a
educacéo e seu debate filosofico, 0 que ndo nos permite restricbes. Nao pretendemos conduzir
noso trabadho pelos aspectos do desenvolvimento lega e politico que nortearam o devir
educaciond do periodo, mesmo sabendo de sua importéncia. Queremos estabelecer um viés
diferenciado para conduzir a discuss2o.

N&o reduzimos 0 pensamento catdlico aos seus aspectos politico-socias, interessa-nos
a dfetivacd de dguns principios filosdficos educacionais proximos a mentaidade dos
renovadores. Eis 0 motivo da escolha de Leonardo Van Acker como referéncia tedrica a nossa
discussio. Usando sua formagdo tomista de Louvaina com agudeza filosdfica e verdadeira
paciéncia benediting, consegue trazer para 0 publico brasileiro, através de seus texto e aulas,
uma Visdo conciliadora, menos temerosa aos fendmenos da iminente modernidade, da qua os
renovadores eram defensores e os catdlicos, naquele momento histérico, temerosos oponentes.
Sem dlvida sua vinda @ra o Brasil se insere no auténtico espirito da enciclica Aeterni Patris

expresso na Carta Enciclica Divini lllius magistri de Pio XI:

Naverdade, nunca como nos tempos presentes, se discutiu tanto acerca da educagéo;
por isso se multiplicam os mestres de novas teorias pedagdgicas, se excogitam, se
propdem e discutem métodos meios, ndo sO para facilitar, mas também para criar
uma nova educacdo de infalivel eficacia que posa preparar as novas geragfes para a
suspirada felicidade terrena.(...) Daqui o errarem facilmente (sic) nisto, pois que se
concentram e imobilizam em si mesmos, atacando-se exclusivamente as coisas
terrenas e temporais, em vez de dirigirem o avo para Deus, primeiro principio e
ultimo fim de todo o universo; desta maneira sera a sua agitacdo continua e
incessante, enquanto ndo voltarem os olhos e os esforcos para a Unica meta da
perfeicdo, Deus, segundo a profunda sentenca de Santo Agostinho; ‘ Criaste-nos,
Senhor, para Vés, e 0 Nosso coragdo esta inquieto enquanto ndo repousa em Vos
(confissdes|, 1). (PIO X1, 1946, p. 4-5)°

* A traducédo citada € de 1946, porém o texto original é de 31 de Dezembro de 1929, oitavo ano do pontificado
de Pio XI. Os documentos oficiais da Igreja séo promulgados em Roma e de 14, ainda em latim, distribuidos;
somente depois vém as traducdes.



A modernidade trazia condgo as idéias de desenvolvimento humano pelo caminho da
eficiéncia e pda ingrumentaizacdo do conhecimento, como pode ser observado no
pensamento e préica do Taylorismo; bem como, a imprescindivd renovacdo técnica
Notamos uma natural preocupacdo dos pensadores catdlicos em ndo permitir que a idéa de
progresso se redrinja a dimensdo técnica, mas também a vaores plausivels a0 mundo
contemporéneo. A condtituicBo da educacdo brasileira estd indexada, desde os anos 30, a
congtituicéo deste modelo de sociedade, complexa e de dificil interpretacéo.

A ecola ganha importancia neste cen&io na medida em que um projeto de hegemonia
sga de linha liberd - democrética, catdlica, socidista ou uma de recorte didético, exige
mecanismo de adaptacdo da sociedade a estes novos vaores. Os dois primeiros coincidem no
ponto estratégico que a educacdo implica no desenvolvimento econémico, politico, socid e
culturd da sociedade brasleira Além do que, publica, ja que necessariamente extensivo a

toda sociedade e empenhada na emancipacdo naciond.

3.1 Mudanga na sociedade

Essa sociedade € caracterizada em seus aspectos educacionais, por Van Acker,
recuperando apontamentos do Dr. J. H. Van Der Berg (VAN ACKER, 1958, p. 22 — 29), da

seguinte forma:

a “A polivaléncia nos ideais, nas mundividéncias, nos costumes e nas
instituicBes’ ...(p. 22) né& seguindo mais um Unico ssema de vaores dominante;

existe uma responsabilidade da consciénciaindividud para o agir;

b. Antes da Revolucdo Industrid o trabadho n&o dgnificava preocupacdo para as

criangas, ja que certamente partilharia do oficio de seu progenitor, aém do que as
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expectativas socials ndo eram grandes. Com 0 novo regime, suas fébricas, novo
ggdema de funcionamento familiar com os pas cada vez mas longe dos filhos,
com a necessidade de o individuo galgar por conta prépria seu espaco de traba ho,
entre outras, a crianca torna-se cada vez mais pueril, menos adulto em miniaura,

como supunha concepedes anteriores como o cartesianismo.

Faz-se necess&rio compreender como 0 desenvolvimento do sujeito nesta sociedade
polivalente, conforme a proposicdo a, € com uma nova concepcdo de infancia, conforme
proposicdo b, pode suscitar novos meandros, mecanismos e indituicbes que desenvolvam o
modelo de sujeito requerido pelos novos tempos. Van Acker (1958, p. 48) conclui o artigo

afirmando rgetar

(...) adistingdo de esséncia qualitativa entre adulto e crianca, e neste ponto, sabemo -
nos bem acompanhado, ndo s6 por Dewey, como também por filésofos da
clarividéncia de Gentile, Bergson, Alain, etc. Com o filésofo e pscicdlogo Stephan
Strasser ousamos assegurar, que a “Metablética’ (grifo no original) ha de exercer
influéncia sbbre a evolugdo do pensamento europeu. E com o tempo,(...) também
sobre 0 americanol(...)

O atigo citado, que tem por titulo Metablética ou psicologia histérica, debate a
inauficiéncia do pensamento Freudiano para s compreender mais amplamente as questdes
psicolégicas, especiamente as neuroses, gestadas pela propria sociedade. Resgatando outros
autores como Adler e Jung, conclui pela psicologia histdrica, ou sga, 0 determinismo
freudiano do passado sobre o presente, na vida do sujeito, esbarra na constatacdo de que a
Stuacdo pscoldgica atud de um sujeito dependera também das condicbes da prépria
sociedade higtérica na qual  esta inserido. Assm, as neuroses S0 socioses, na medida em que
as condigbes da sociedade determinariam as caracteristicas do proprio sujeito. Interessa

ressdltar 0 papel da sociedade como um todo; assm, na medida em que a sociedade recria
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Suas proprias caracteristicas, os sujeitos podem encontrar melhores condicBes de gerir sua
propriavida.

Percebemos que Van Acker ndo quer evidenciar as novas condigbes da modernidade
como a grande vila dos problemas pessoais e Sm 0 despreparo das antigas geragoes em lidar
com um nhovo projeto de sociedade organizado com novas exigéncias morais e, portanto,
educacionais. Na visdo do autor, ndo haveria como pensar as implicagbes de uma ontologia
sem levar em condderacéo as necessdades requeridas ab mesmo no seio da sociedade.
Seriam necessaias  condigBes exigenciais para que o individuo acangasse o mehor de s
mesmo. Eis a importancia de uma psicologia que garanta critérios para este desenvolvimento,
levando em consderacdo os aspectos sociais (metablética) da educacdo, sem contudo,
desfazer-se de uma possivel idéiade sujeito vinda da ontologia tomista.

No artigo, Van Acker reconsdera o determinismo freudiano e traz para 0 ambiente
intelectud a discussdo sobre a pscologia histdrica  referendando-se em obra de Van Der
Berg. Assm, compreender a educacdo € também compreender as condices histdrico-socias
gue caracterizam determinado momento da histéria. Nestas condigbes as mudangas podem ser
boas ou mas, o inegavel € que eas ocorram. Como neotomista, preocupado com as condicdes
historico- sociais que dificultam a rdacdo entre 0 homem e a rdigido, discute, no mesmo
artigo, acompreensdo de milagre apresentada por Van Der Berg.

As condi¢Bes de certas épocas permitia a0 homem construir-se por uma proximidade efusiva a
experiéncia religiosa. O marco de suas vidas era areligido. Todavia, ndo faltariam agqueles aptos a condenar todo
acontecimento religioso como supersticdo, proje¢do, aucinagdo... justamente por lhe ser contréria a sua
experiéncia psicoldgica. Continua o autor, percebemos a realidade de multiformes modos. O milagre ndo se
aplica somente a alteracdo de certas condi¢des naturais dos organismos, ndo somente o insélito seria milagre. O
homem moderno, do rédio e da fébrica, se constréi a partir de uma relacdo significativa com o mundo distinta do
homem medieval. Naquele, ao contrario deste, as disposi¢des subjetivas o impedem de perceber o mundo
desdobrando-se de modo religioso. Assim, os milagres diminuem, segundo o autor, ndo pelaineficacia de Deus,

mas pela auséncia das condi¢les religiosas capazes de condicionar o sujeito a fé subjetiva, portanto, novamente



emergem as condic¢des sociais como fatores determinantes na experiéncia do sujeito. Assim, a educacdo néo deve

ser uma experiéncia alheia as condig¢des sociais, mas um encontro com as condi¢des sociais.

Ainda que o exemplo anterior sga de notéria sngeeza ciertifica, parece-nos bem
guando para compreender a postura metabl ética aferida pelo autor.

Esta consderacdo das condigbes histéricas € também evidente no pensamento de
Kilpatrick (1964). Em linhas gerais este autor, refletindo sobre as condicbes da sociedade de
seu tempo, elenca condigbes a serem levadas em conta para uma educagdo autenticamente
gustada aos tempos modernos. A sociedade complexa exige que a tomada de decisfo estgja
no préprio individuo, por isso a importancia de a crianca pensar por S mesmg; a educacéo
tradiciona n&o fol cgpaz de suprir as inquietagbes humanas, ndo estando gpta a comandar um
mundo em congtante mudanca; a ciéncia modifica as condigbes da sociedade, portanto é
imprescindivel  uma  educacd compativd com a mentdidede cientifica; as sociedades
maessficadas exigem um espirito critico cgpaz de tornar viaved a exigéncia da prépria
sociedade democrética;,  as mudangas congtantes, muitas oriundas da ciéncia outras das
proprias inquietacfes socials ou pessoals, exigem do individuo a capacidade de lidar com a
mudanca redirecionando suas hovas experiéncias.

Edas caracteridticas levantadas sfo debatidas e aceitas por catdlicos reformistas e
escolanovidtas, todavia, os catdlicos, mesmo estes aptos ao didogo com o mundo moderno,

guerem enfatizar a contribui¢do datradicdo crista para a sociedade moderna

(...) a exceléncia da obra da educacdo crista, como aguela que tem em vista, em
Ultima andlise, assegurar o Sumo Bem, Deus, as almas dos educandos, e a maxima
felicidade possivel, neste mundo, a sociedade humana. E isto do modo mais eficaz
gue é possivel ao homem, isto é cooperando com Deus para o aperfeicoamento dos
individuos e da sociedade, enquanto a educagdo imprime nos espiritos a primeira, a
mais poderosa e duradoura direcdo na vida(...) Por isso com razéo, dizia Sdo Jodo
Crisostomo: ‘Que ndo ha nada de mais sublime do que governar os espiritos e
formar os costumes dos jovens? (PIO X1, 1946, p. 6)

A dtacdo anterior esclarece 0 papel que a Igrga advoga para S: permanecer como

orientadora das questbes morais, direcionando a vida da sociedade para a perfeicdo na fé.



Para tanto, os intdectuais catdlicos deverdo lograr 0os meios tedricos que permitam a

confluéncia entre 0 moderno em educacdo e seu paradigmabissecular de ‘imitatio Christi’.

3.2 Implicacdes da postura metablética para a educacao.

Van Acker (1958, p. 35 — 36) assume cOmMo necessario a caracterizagdo de uma sociedade sadia o
seguinte:

a. Vida integrada harmoniosamente em todos 0s seus aspectos, como sagrado e
profano, trabalho e lazer, criancas e adultos;

b. Automaticaincorporacéo dos individuos no grupo socid, evitando o desamparo;

c. Que as mudancgas sociais se déem de modo lento e insensivel as pessoas, evitando
gue o ritmo vertiginoso das mudancas gere moléstias, como as neuroses,

d. Importéncia da integracd a pequencs grupos sociais, como a familia, o bairro,

evitando o isolamento do individuo na coletividade.

A sociedade brasileira adentrada a0 seculo XX ndo possuia ainda, segundo o autor,
todas as caracteristicas que deveria apresentar para fazer frente & mudangas. Ao contrério,
observar-se-ia nagudla sociedade sinais de inadequacdo entre os suUjeitos e a propria
sociedade. A industridizacdo acentua a competicdo pelos postos de trabaho ab mesmo tempo
em que exige gentileza nas relagdes de cooperacdo humana; estimula todas as necessdades de
consumo, mas limita as posshilidedes de saisfazé-la pela condicéo econdmica do individuo;
0 trabaho raciondizado impede a0 trabahador o desenvolvimento de suas capacidades;, o
trabalhador, pelas condicbes temporais e fiscas de seu empenho a sobrevivéncia encontra-se

cada vez mais longe de seu proprio corpo.



Ademas, o plurdismo antagbnico dos grupos socials, outrora acostumados com a
homogeneidade culturd do mundo agr&io, torna o sujeito fragil e inddvel frente abs mais

variados problemas humanos. as* socioses” .

Esta sociedade, segundo Van Acker (1958, 25) deixa as criangas a mercé de seus proprios impul sos,
desorientadas;, uma imensa dicotomia passa a existir entre 0 mundo adulto e as necessidades da crianca. A
educacdo tradicional, supondo um modelo extético de sujeito e de agdo educativa, ja ndo é capaz de fazer frentea
esta nova realidade emergente. Da mesma maneira, a distancia que passa a existir entre a crianga € 0 mundo
adulto, forja a existéncia da criagdo de um espaco especifico, que preencha esta lacuna. Logo, observando
notério conhecimento do progressivismo deweyano, Van Acker (1958, p. 26), como Dewey, afirma que “a
educacdo é vida e ndo preparacdo paraavida’, ndo sendo viavel e sadio a sociedade manter esta distanciaentre a
educacdo formal e a realidade cotidiana. Segundo o autor, ainda no mesmo texto, a exigéncia de flexibilidade
implica numa atitude de constante aprendizagem para readaptar-se constantemente as novas mudangas no
processo produtivo, 0 que leva 0 sujeito nunca ser um mestre, sempre um aprendiz. Esta seria uma mudanca
significativa nos conceitos educacionais que impunha mudanca na fundamentacao teérica dos mesmos. Caso
contrério o resultado seria a exploséo de letrados incapazes de fazer frente as exigéncias sociais e laborais do
seculo X X.

Tentamos recuperar edta aproximacdo ja iniciada entre Van Acker e as idéas
escolanovidtas, tendo claro que, ainda que coincidam quanto a0 modo de desenvolvimento da
educacdo, vé-se notéria contradicdo quanto aos fins a que esta se propde: ndo conformar o
sujeito as condigdes requeridas pela sociedade; ou, apenas preparar o individuo para lidar com
as condantes mudangas, e Sm, desenvolver o individuo em conformidade com uma idéa de
jeito metafisca, mesmo que a luz do redismo tomista, segundo ta tradicdo, Unico meio de
ndo se deixar a deriva a prépria sociedade.

Pretendemos discutir um texto importantissmo para entendermos a relacdo entre
renovadores e neotomistas nos anos 30. O publico brasileiro e , especidmente o paulista, ndo
tinha familiaridade com os textos de Santo Tomés, no espirito de divulgacdo do pensamento

catdlico, especificamente o educaciond, publica-se uma versdo comentada do De Magistro de



Santo Tomés de Aquino, congtando do livro a traducéo feita por Van Acker desde o origind
latino. Logo entenderemos porque € tdo importante este texto de Tomas frente as
controvérsias modernistas e as divergéncias entre neotomistas e pragmétistas.

A dificuldede em locdizar este texto do aquinate d&se pelo fato de ndo ser um texto
avulso e Sm parte do De veritate (sobre a verdade), um conjunto de discussies sobre teoria do
conhecimento. O texto esta dividido, como € préprio do méodo escolagtico, em artigos que
patem de uma questéo principd a ser debatiida Num primeiro momento colocam-se 0s
argumentos pros e contra para, a seguir, ir um a um eucidando raciondmente a questéo aé
chegar a concluso. Congtantemente recorre-se a autoridade dos santos padres, da biblia; bem

como, as idéias de Platdo e, sobretudo, de Aristoteles.

3.3 O De Magistro comentado por Van Acker

S80 quatro os artigos apresentados pelo Doctor Ecclesiae:

1° Pode 0 homem ensinar e ser mestre ou s6 Deus?

2° Pode alguém ser chamado o seu proprio mestre?

3° Pode 0 homem ser ensinado pelo anjo?

4° E ensinar funcgo da vida ativa ou da contemplativa?

O comentarista do texto lembra-nos a dificuldade de traduzir com fiddidade as linguas
modernas este texto, denso em contelido, perfeito no uso das linguas cléssicas e assaz
intrigante no uso do raciocinio e dominio de temas relacionados com as questdes. Uma
verdadeira viagem pelo saber dravés de um méodo que envolve os vé&ios modos de
conhecer: normamente empirico; as vezes intuitivo, raciond; fundado na autoridade, sga
biblica, patristica ou filosofica

A busca medievd por compreender 0 homem ingaado num universo seguramente,

segundo sua mentalidade, criado por Deus, bemm como o homem em referéncia a seu criador €,
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sem dlvida, problema chave na concepcdo educaciond medieva. Teriamos, entéo, o
guestionamento necessrio para a condtrucdo e a avaiacdo epistémica do caminho adotado
pela escol astica para solucionar a (s) questdo (6es) — homem — mundo / homem — Deus.

A centrdidade do anthropos - angrwpoV - na raciondidade tomista pode ser
evidenciada em vérias passagens do argumento do De Magistro. Marca referencia do texto é
a propria posshbilidade cognitiva, uma conaturdidade do homem que se gorimora pela
presenca de um mestre “... a ciéncia é de certo modo causada em nos pelo homem, como esta
explicado no corpo do artigo” (MAYER; FITZPATRICK,1935, p. 90); que € capaz de
redizar-se gprimorando, ou melhor, atuadizando suas potencididades por propria vontade e

empenho, “... 0 medre (...) endna enquanto possui a ciéncia atudmente. Donde, quem né&o
tem salde em ato, contanto a tenha no conhecimento técnico, pode causala em § mesmo’

(STO. TOMAS,1935, p. 92), ainda que de certo modo, pois

(...) Certos agentes hg, trazendo em si a totalidade daquilo que no efeito causam (...)
outros agentes ha em que preexiste o efeito s6 em parte (...) Quando porém, alguém
adquire a sciencia (sic) por um principio intrinseco, a causa agente dessa sciencia
ndo tem, sendo em parte, o saber que se deve adquirir. (STO TOMAS, 1935, p. 88-
89).

Buscando uma conclusio plausivel para o atigo primeiro. Pode o homem ensnar ou

S0 a Deus caberia 0 magistério? Mayer conclui afirmando:

(...) Deus é quem principalmente ensina ao homem, dando-lhe potencias. Este, entre
tanto, pode desenvolver, por si mesmo, as potencias, pelo processo da descoberta,
podendo também, aceitar o auxilio de um mestre que gjude a sua natureza, tal como
faz 0 medico ao paciente, ‘ministrando-lhe os medicamentos que a natureza aplica

como instrumentosdecura. (MAYER; FITZPATRICK,1935, p.178)
No segundo artigo: Se 0 homem pode ser seu proprio mestre?, vemos uma sofisticada
argumentacdo de Tomés deixando claro, tanto quanto os pragmédicos, que a definicdo do
objeto a ser conhecido é sempre funciond e ndo estruturd. Conclui Mayer recorrendo a Santo

Tomés dizendo que



Essa complexa psicol ogia tomista néo fica devendo, segundo Mayer, as suas versdes
“0 homem néo pode ensinar a si préprio mas possue optimos mestres, a saber: 0s
simbolos, o universo ordenado, os conceitos de Deus, materializados, a revelagédo —
palavra de Deus falada — os livros de todas as épocas — interpretacdes dadas pelos
homens aos simbolos de Deus. Essa heranca de simbolos 0 homem vé com sua
imaginacdo, |é com seu intelecto e interpreta com sua intuicdo. O homem ndo pode
ensinar asi proprio, mas é auno eficiente”. (STO.TOMAS,1935, p. 200).

O artigo terceiro, se 0 anjo pode ensinar 0 homem, causa espanto ao agnéstico homem
moderno; mas, conhecendo o tratado angélico do aguinate comegamos a entender que a
questéo faz sentido, goza de uma racionalidade coerente dentro do discurso.

A possihilidade da exigéncia dos anjos deve-se &s varias categorias observaveis na
natureza e intuidas pela razéo. Das pedras aos passaros, dos primatas aos homens; dos homens
aos anjos. Ha uma ordem crescente de auto consciéncia e capacidade intelectiva Se os
homens ndo podem conhecer diretamente; e, se conhecer diretamente seria uma possibilidade
a0s seres que ndo gozassem os limites do espaco/tempo; e, se 0 caminho natural de tudo que
€ tem por telos 0 gozo eterno da presenca inesgotével; logo, os anjos seriam as entidades
espirituais mais perfeitas que o homem, capazes de executar um conhecimento interior que 0s
homens ainda ndo sfo capazes sendo por graca de Deus. A natureza finita do homem pea
graca participa da natureza infinita de Deus, enquanto é infinita e é plenitude do ser. Iso
implica numa red divinizacdo pela qua o homem conhece e ama a Deus assm como Deus se
ama e s conhece — fine finalitur cum Deo. Esta posicdo escoléstica ndo € bem vista pelo
magistério, por sua vaorizacdo antropol dgica.

Os anjos orientariam os homens a verdade por ees ja conhecida, dentro dos limites do
seu conhecimento crigturd. “O anjo ndo causa no homem o0 conhecimento essencid das
cousas, mas 0 conhecimento por semelhanca; (...) porque faz ressdtar na mente as ditas
semelhangas, quer excitando a imaginagéo, quer fortalecendo o intdecto” (STO. TOMAS,

1935, p.116).
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No plano intelectual, obtem-se tal resultado, dispondo os simbolos dos conceitos ou
elementos da ordem intelectual, de modo que o estudante, por meio da ‘certeza
intuitiva’, forme habitos verdadeiros ou elementos constitutivos do caracter.
Aprender &, pois, construir o caracter e ensinar é arquiteté-lo ou dirigir-lhe a
construcéo. (MAYER; FITZPATRICK,1935, p.216)

A quarta e Ultima questéo diz respeito ao ensno como ao contemplativo ou ativo.
Esta questéo permite uma aproximacéo redmente clara a posicdo tomigta da importancia do
educador como aquele que desperta na dma do gprendiz a causa eficiente, posshilitando o
desenvolvimento pogterior do préprio ato de aprender. O educador tem suma importancia
neste processo, porém como educador, executando as capacidades que Ihe sdo proprias.

A solugdo a questéo quarta perpassa 0 conhecimento digtintivo da matéria e do fim da
vida ativa e contemplativa Enquanto a primera ocupa-se das “cousas temporais, objetos do
acto humano” (STO. TOMAS, 1935, p.119), a segunda tem por matéria “as razbes
cognhoscivels dos seres, em que se concentra o contemplativo” (STO. TOMAS, 1935, p.119).
Quanto ao fim, o da vida contemplativa € o conhecimento da verdade, a outra, “€é a operacéo
dirigida para a utilidade do proximo” (STO. TOMAS, 1935, p. 120).

Quanto ao que se ensina, a verdade das coisas, pertence a atividade educativa as fungbes
contemplativas. Quanto a quem ensina, pertence a vida ativa. Porém quanto ao fim parece pertencer mais a

primeira. Sendo vejamos...

Cumpre, porem, notar qua a ativa precede a contemplativa quanto aos actos de
nenhum modo convenientes com esta Ultima;, umas para 0s actos que da
contemplativa tiram a sua materia € necessario ser a activa posterior a
contemplativa.( MAYER; FITZPATRICK, 1935, p.122).

O educador parte de uma acdo contemplativa, mas réo podendo comunicar aquilo que
néo possui — as verdades em 9, desperta activamente o intelecto do educando para as mesmas
verdades como principio diretivo, portanto pertencente a vida activa. Vegamos como conclui

Gregorio:



Como a boa ordem de vida consiste em tender da ac¢éo para a contemplagéo, assim,
muitas vezes, 0 espirito, ndo sem proveito, da contemplacgéo torna a voltar a acgao,
para que esta seja mais perfeitamente cumprida, gragas ao ardor que a contemplagdo
acendeu namente”. (STO. TOMAS, 1935, p.122).

O objetivismo grego relega ao homem a condicéo de parte deste esquema, COMO coisa
de dimensio naturd dStuada no cosmos. Como individuo rediza um universd, digtinto dos
demais numericamente. Onde edtaria a dignidade ontoldgica da pessoa enquanto pautada pelo
edatuto singular de sua propria exiténcia? Esta € a grande questéo que 0s neotomistas
desgam levantar contra a tradicdo moderna, ainda que, segundo autores como Van Acker,
muito se poderia gprender com as correntes modernas, ainda que estas ndo lograssem, como o
tomismo, uma visio essencid do sujeito.

O antropocentrismo moderno rompe com o modeo essencid de sujeito. A dimenséo
ontologica da pessoa passa a determinar-se pedo modo especifico de o homem ser,
subjetividade capaz de esclarecer e/ou determinar seu ser (ontos). Ser homem, potenciaidade
intrinseca defendida por Sto.Tomas, que poderia se aprimorar via educacdo da pessoa, ndo €
fragmento mas forma singular e privilegiada do ser, 0 ser é anterior.

Edta poscéo filosdfica moderna, vidumbrada nos humanigtas, encontra sua fonte neste
Tedlogo e filésofo de Aquino; por nome, Tomés, por acova, Santo. Tomés poderia ser visto
como este divisor de &guas entre 0 moddo metafisco forma antigo e um novo modelo de
raciondidade metafisca pautada pela exiséncia O homem possui uma potencididade ativa
para conhecer, derivada de uma unidade do ser. A acéo dialogante do criador perpassa toda a
natureza, 0 homem € potenciamente cagpaz de projetar-se para esta compreensao bem como,
mehor compreendendo, potencidizar ainda mais seu estado de hominizagdo. O ser ndo €
eddtico, é autopresenca e autopertenca. Esta subjetividade humana compreendida pelo
intelecto, poténcia para 0 sr — educabilidade, torna-se o locd privilegiado de manifestacdo

do ser. O ser € também pensar e querer.
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Cada qual a seu modo, os trés intelectuais com 0s quais nos deparamos desenvolvendo uma bem
€l aborada retomada do pensamento de Santo Toméas de Aquino, naquilo que ele tem de sempre novo, fazemnos

refletir sobre a atualidade do pensamento tomista.

M. Helen Mayer comenta 0 De Magistro, Eduardo Fitzpatrick elabora uma brilhante
introducdo, enquanto Van Acker, filésofo respeitado no periodo e professor da Faculdade de
Filosofia e Letras de S&o Bento — marco do tomismo naciond, cede sua traducéo diretamente
do latim do texto de Tomés. No prefécio, Maria Ignez, ja nos coloca frente ao objetivo
centrd da obra “contribuir... para que os centros educacionais paulistas, ndo familiarizados
com o laim “(..) tivessem maores facilidades de encontrar, nessa fonte purissma e
inegotavel de ensinamentos, os principios fundamentais de filosofia da educagcdo” (MAYER,
FITZPATRICK, 1935, p. 05).

Do anterior ja podemos entender a distingdo fundamental entre os pensadores catdlicos
tradicionalistas, desgosos de manter o tomismo dheo a dementos modernos e
contemporaneos, os culturalistas, agueles mais preocupados com a Acdo Catdlica; e a
apresentada pela tradutora do texto, os restauradores, aplicados em estabelecer um
permanente didogo com as correntes modernas e contemporaness. Estamos nos abores da
criacdo de organismos de propagacéo hegemonicac como a Faculdade de Filosofia Ciéncias e
Letras do Mosteiro de Sdo Bento, a Faculdade “ Sedes Sapientiae” , a PUC de S8o Paulo ea
USP. O pensamento da filosofia da educacdo precisa de afirmacdo, didogo e confronto para
gue se delinele um projeto de sociedade; € necessrio trazer a tona o pensamento educaciona
tomista, sempre jovem, para didogar com as correntes de pensamento que mas draam a
atencdo no periodo, como j& vinha acontecendo em outros paises, por iso a traducdo da obra.
A obra de Mayer e Fitzpatrick vem ao encontro das andas filosdficas de aguns intelectuais
catolicos que tinham intencdo ndo gpenas de afrontar o pragmatismo por seu materialismo,
mas de “orientacdo do processo educativo, em relacdo aos fins superiores da vida’

(MAYER; FITZPATRICK, 1935, p. 08). Sendo possivel observar no proprio De magistro



62

muitas das idéas levantadas por pensadores modernos a partir de Pestalozzi e perpassando
Dewey, notemos que a obra é publicada logo depois de Educacdo Progressiva de Anisio

Teixeira, numa tentativa de confrontar as idéias expressas neste.

Como no progressivismo de Dewey, Santo Tomas valoriza a atividade pessoal do aluno, como visto
anteriormente em comentario ao texto; “o professor € causa proxima externa, mas aprender € atividade peculiar
a0 aduno” (MAYER; FITZPATRICK,1935, p. 14). Muito préximo ao processo de evolugdo e investigagdo como
forma de adaptacdo ao ambiente, como o quis Dewey. “Também Sto. Tomas apregoa a evolugdo, como
fundamento da educacdo. Aprender é passar da poténcia ao acto, por determinacdo e atividade propria’
(MAYER; FITZPATRICK,1935, p.17).

Vejamos Fitzpatrick vir em defesa dos métodos pragméticos:

(...) os métodos pragméticos e outros processos actuais significam reagdo contra os
abusos da pedagogia moderna e constituem tentativa para restabel ecer, no educando,
a actividade propria e o conhecimento pessoal da readlidade” (MAYER;
FITZPATRICK,1935, p. 22).

Recorremos a0 texto deweyano Interesse e Esfor¢co como referéncia comparativa, a

fim de ducidar as possivel's proximidades |evantadas pel os autores tomidtas.

Resumamos, até esse ponto, a nossa discussdo. Interesse verdadeiro é o resultado
gue acompanha a identificagdo do ‘eu’ com um objeto ou idéia, indispensavel a
complexa expressdo de uma atividade que o préprio ‘eu’ iniciou. Esforc¢o, no sentido
em que se opde a interesse, importa numa separagdo entre o eu e o fato a ser
assimilado ou atarefa a ser realizada, produzindo assim um habito de dissociacdo de
atividade (...). Quando, porém, em vez de tudo isso, reconhecemos que existem na
criangca certas forcas que demandam expansdo e que nao precisam sendo de
atividade para ganhar eficiéncia e disciplina, - para logo temos uma base solida por
onde construir” (DEWEY, 1978, p.70)

Concluo esta discussdo, com o comentario de Van Acker a0 De Magistro em nota de
roda pé de da obra de Mayer e Fitzpatrick, quando, recuperando a doutrina aristotélico-

tomista do intelecto agente afirma:

A certeza sempre importa adesdo a um objecto imediatamente evidente, mesmo nas
conclusdes, que se aceitam, quando reduzidas a evidéncia dos primeiros principios,
imediatamente conhecidos, como: 0 ser ndo é o nada, 0 todo é maior que a parte, etc.
Ao passo que o sinal sempre designa outro objeto. Donde, conhecer um sinal é



conhecer mediatamente a cousa significada, a ndo ser em caso de reducdo aos
primeiros principios, 0 que ja € conhecimento demonstrativo e ndo simbdlico
apenas. As palavras do mestre, sinais das idéias, ndo causam por si so a certeza.
(MAYER; FITZPATRICK, 1935, p. 56).

N&o bastam as paavras, € necessario dotalas de sentido a partir da experiéncia
pessod. Da mesma forma, foi um ero de muitas teorias modernas, 0 que n&o ocorre com o
pragmatismo, “conceber o aduno como dotado de potencia passva e ndo aiva’ (MAYER;
FITZPATRICK,1935, 25). Ndo sio suficientes exercicios, conhecimentos sem uma clara
vinculacdo com a redidade. Todavia, segundo Van Acker, “(...) negar a homem o ensino
efetivo, reduzir o mestre humano a ‘mero preparador dum ambiente propicio’ sem influéncia
ou intervencdo ‘diretd na gprendizagem do aduno, € negar-lhe a causdiade e equiparalo a
mera condicdo”, continua, “(..) td posicio é inspirada numa filosofia mas ou menos
contrariaa causdidade no mundo” (MAYER; FITZPATRICK,1935, p. 61).

Como Tomas, guardadas as singularidades filoséficas, em Dewey a crianca é o centro da
aprendizagem. O professor é alguém que aproxima ou desperta no aprendiz o interesse, enquanto o ajuda por
sua experiéncia a evitar os desvios de uma ciéncia menos perfeita. Nada constitui um dado sendo em relagdo com
uma idéia ou a um plano operativo que possa ser formulado em termos simbdlicos, desde a linguagem comum
até os mais precisos e especificos, logrando assim a natureza operacional tanto das idéias quanto dos fatos.
Sendo a l6gica, para ambos, 0 guia nesta aventura da descoberta. Lembremos o método escolastico de
desenvolvimento l6gico de um tema, discussdo, para s6 entdo o mestre levar os alunos a conclusao evidente a
partir da premissa. Este exercicio seria um treino constante para os futuros mestres, ou, como Dewey, guia para

as experiéncias futuras.

Tais sdo na sua generalidade aqueles sistemas modernos, de varios nomes, que
apelam para uma pretendida autonomia e ilimitada liberdade da crianga. (...) Diriam,
sim, averdade se, com algumas dessas expressdes quisessem indicar, ainda que
impropriamente, a necessidade cada vez mais @nsciente de cooperagéo activa do
aluno na sua educacdo e se entendessem afastas dessa o despotismo e a
violéncia(...); mas ndo diriam nada de novo e que a Igreja ndo tenha ja ensinado e
actuado na prética da educacgdo cristé tradicional, a semelhanca do que fez o proprio
Deus com as criaturas que chama a uma ativa cooperagdo, segundo a natureza
propriade cadauma(...) (MAYER; FITZPATRICK,1935, p. 70— nota de rodapé).



Demongtrando conhecimento dos autores modernos airma Van Acker em nota de
rodapé:

Os modernos rejeitam a autoridade externa, parte inspirados no velho liberalismo do
século XVIII (Kant e Rousseau), parte reagindo contra uma autoridade de tipo
individualista, sem nenhuma preocupagdo social. (Cfr. Anisio Teixeira, Educagao
Progressiva, pp. 32 — 33; 54 — 55 (...) Kilpatrick, A reconstructed thory of the
educative process, 1931, p. 9 (...) Os modernos tém toda razéo quando reagem
contra a autoridade individualista, forcosamente tiranica e repressiva (...). Erram, no
entanto, se pensam que toda autoridade externa seja necessariamente desse tipo. A
autoridade, pelo contrério, € essencialmente promotora do bem social, como o
préprio nome ja o indica: autorictas, de augere, aumentar, promover o bem comum
e ndo reprimir, sendo o que lhe for contraio” (MAYER; FITZPATRICK, 1935,
p.93).

Mais que o rango de alguns intelectuais catélicos, podemos perceber a complementariedade do
pensamento no que se refere a dualidade |6gical ontol gica sempre a exigir do homem respostas; para cada um
de dos acontecimentos, em relagdo com os demais, e o0 sentido global e unificado que vai além da experiéncia,
bem como, o esforco de se desenvolver uma base epistemol6gica compativel com as novas circunstancias da
modernidade.

O De Magistro de Santo Tomas, tem a vantagem de relacionar a doutrina da
educacdo com a filosofia total da vida, conforme a mentalidade medieval, ansiosa

por unificar o saber. A especializacdo deste ultimo, nos tempos modernos, é a
antitese do ideal tomista. (MAYER; FITZPATRICK,1935, p.35)

Termina a introducdo, convidando a todos os intelectuais, catélicos e ndo catélicos a lerem, sem
menosprezar, esta grande fonte cristd do pensamento ocidental que é Santo Tomas de Aquino.
Eis a importancia de relermos textos pretéritos a luz das discussdes presentes, procurando garantir a

compreensdo destes a luz de suas singularidades, evitando, assim, atualizacfes distorcidas do texto original.

CAPITULO 4—- O NEOTOMISMO DE LEONARDO VAN ACKER

Zilles (1987) preocupado em perceber as nuancas da filosofia presentes em nosso

territdrio, recorda, assumindo as posicdes de B. Defgaauw, duas correntes no pensamento



nacional da primeira metade do sfculo XX que, abandonadas suas variantes, teriam as
caracteristicas gerais a seguir apresentadas.

Uma primera, chamada inovadora, procura estabdecer sdidas as angustias e
problemas do novo avorecer higtérico assumindo caminhos caracterizados pela autonomia
com relacdo aos marcos do pensamento histérico pretérito, pelo menos na dimenséo forma da
elaboracdo destes pensamentos, entre eles teriamos o pragmatismo, a fenomenologia, o
persondismo, o existencialismo, afilosofia da praxis entre outros.

Uma segunda, crendo que a Situacdo presente se deve justamente as variagOes e fugas
de um auténtico pensamento que poderia conduzir a histéria a progresso humano e espiritua
vidumbrados na Civitas Del de Agostinho, propde-se a retomar as categorias e conceitos dos
filosofos pretéritos, sobretudo nosso aquinate. A humanidade perdida pelos caminhos dos
acidentes, entenda-se na perspectiva filosofica, necessita de retomar sua senda pautada pelas
esséncias outrora ignoradas. A maioria das faculdades de filosofia do Brasl comega a
revaorizar 0 arigotelismo de Tomés, pois segundo estas, 0 tomismo tem a capacidade de
assumir e fazer frente sempre aos novos problemas.

Oucamos o parecer de Fernando Arruda Campos:

(...) o que melhor denota a vitalidade e pujanca do tomismo €, a meu ver, sua
capacidade de renascer, re-elaborado e rejuvenescido, num contexto cultural assaz
diverso dagquele, em que foi, originalmente pensado e elaborado por Santo Tomas de
Aquino. (CAMPOS, 1968, p.70).

O homem em crise nos inicios e decorrer do seculo XX, encontraria na gnoseologia
tomista, fundada na razéo e na experiéncia; na antropologia, busca metafisca de harmonizar
alma e corpo, espirito e matéria; na cosmologia, aberta as descobertas e incorporadas ao corpo
de doutrinas infaivels susentado pela razéo; na teodicda e mord, raciond e metefisca, a
saida para seu desgo de compreensdo do mundo. Certamente, esta postura é considerada

ousada demais para as correntes modernas.



Evidente que ja havia um bom tempo que o corpo eclesadtico cadlico estava
preocupado com as idéias modernistas que colocavam em xeque a seguranca fundada na
imutabilidade de sua formagdo escolagtica, desde as determinagbes do Concilio de Trento.
Neste concilio determinava-se 0 que a lgrgja consderava como importante a ser gprendido,
bem como o0 que ndo poderia ser aprendido — lido ou ensinado. O tempo passou, séculos
depois, o Syllabus Errorum, de Pio 1X, condena todas as idéias modernistas e mais, exige de
seus educadores na fé e na cultura fiddidade ao espirito tridentino, para tanto, todo docente
fiel & Igrea deveria submeter-se ao juramento antimodernista; o Concilio Vaticano | fecha as
portas da Igreja para um didogo aberto com o novo.

Nestas mesmas pegadas Lefo Xlll, o mesmo das grandes preocupagdes sociais
expressas na Rerum Novarum, na enciclica Aeterni Patris (04/08/1879) recomenda o retorno,
nes faculdades e seminarios, do assiduo estudo do doctor angelicus. Em Roma funda-se a
Academia San Tomaso (1880); a Universdade de Louvaina na Bégica cria a primeira céedra
para 0 tomismo entregue a Désiré Joseph Mercier, bdiza do neotomismo. Pio Xl daria
também grande impulso ao afirmar que “o estimulo em procurar e propagar a verdade néo se
destr6i com a recomendacdo da doutrina de Santo Tomas, e antes exercita e mais seguramente
a dirige’ (24/07/1939). Todos estes meios visam concretizar um projeto de homem e de
sociedade.

Mesmo sendo um neotomista de eximia formacdo, Van Acker percebe os limites da
metafisca tomisa a0 contato com as modernas filosofias e filosofias da educacdo. Assm,
como que em um segundo momento de seu trabalho inteectua, dedica-se a fundamentar uma
teoria do conhecimento pautada pelo intuicionismo bergsoniano. Ougcamos suas proprias

paavras.

H& mais de vinte anos que nos dedicamos ao estudo da filosofia bergsoniana; pois,
ao nosso ver, ninguém como Bergson soube superar tao eficazmente o kantismo e o
positivismo, restaurando a metafisica genuina e inaugurando um pensamento
contemporaneo, emancipado dos postulados da filosofia moderna. No decorrer dos
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anos, escrevemos Varios estudos bergsonianos, que dormem em nosso arquivo, sem

possihilidade de publicagcdo. (VAN ACKER, 1959, p.9)
Vemos aqui uma radica diferenca de fundamentacdo tedrica entre catdlicos como
Alceu Amoroso Lima e Van Acker. Em Alceu, encontramos aguela constante desconfianca do
liberdismo econdmico, basicamente pela autonomia dos interesses privados, no mas puro
epirito das enciclicas sociais da Igrga — ver primero cgpitulo — posiciona-se a favor de um

modelo econdmico gerenciado pelosinteresses do Estado, interventor quando necessario.

O intelectual catdlico brasileiro Alceu Amoroso Lima conduziu, até o inicio do
segundo conflito mundial, importantes nlcleos catélicos laicos com posicdes
ortodoxamente autoritarias, mesmo tendo sido tocado desde meados dos anos 20
pelos primeiros escritos de cunho liberal-cristdo de Jacques Maritain. Crendo que o
catolicismo era uma posicéo de direita, chegou a manifestar jubilo com a vitéria de
Franco na Espanha e a formular $mpaticas considerages ao Integralismo (...)
Encontrou (...) na obra Humanisme intégral (1936) de Maritain respostas as suas
indagagcdes acerca do drama social da época (...). Tornou-se um importante
divulgador dasidéias de Maritain nos circulos catélicos que dirigia, nos seus escritos
e nas suas atividades intelectuais, notadamente a partir da primeira metade dos anos
40. (BUSETTO, 2002, p.38)

Percebe-se que a preocupacdo de Van Acker em rever 0s pressupostos da discussdo
sobre a liberdade no ato de mnhecer leva-0 a uma postura contréria a de Alceu, certamente
aqui encontramos 0 grande empecilho a gproximacdo entre as linhas. Unidos sobre os
auspicios da Igrga Catdlica, mantinhamse separados pela postura tedrico-praica assumida
por um e por outro. Para Van Acker, o filésofo deveria resguardar-se a uma apurada
compreensdo tedrica, conhecendo e gprofundando temas pertinentes a0 seu tempo, sem
contudo, perder de vista o suporte histérico legado pela filosofia, notamos agui sua grande
preocupacdo como pofessor de filosofia, sga de Historia da Filosofia, Filosofia do Direito ou
Filosofia da Educacdo. Lima se propunha a uma postura, neste momento historico, voltada
para a acdo, de maneira epecid uma acdo palitico-partidaria, como demonstrou Busetto

(2000).

Quantas vezes a deliberacdo e a discussdo nos expde a pressdo social, ameagando
paralisar em nos a decisdo verdadeiramente pessoal! Se 0 ato mais livre fosse 0 mais



logicamente justificado, o auge da liberdade seria o determinismo |6gico-
matematico. Relo contrério, a decisdo é tanto mais livre, quanto mais independente
de razdes ‘tangiveis’, isto &, objetivas, puramente abstratas ou ldgicas, estranhas ao
préprio eu. Nestes termos podemos formular o paradoxo de ser tanto maior a nossa
liberdade, quanto mais agimos ‘' sem razdo’ ou ‘contratédas as razdes', pois, esta &,
em certos casos, ‘a melhor das razbes'. (...) Com tais palavras, Bergson ndo quer
reduzir a liberdade a uma espontaneidade irracional, como pretendeu Maritain; mas
tdo sdOmente exprimir que, nalivre decisdo, stat pro ratione voluntas: é avontade do
sujeito que é a razdo determinante e de modo nenhum as razfes objetivas, tiradas da
natureza das coisas ou da opini&o da sociedade, porque ao contrario, avontade seria
determinada por elas, em vez de livre, auto-determinante ou determinada por si

mesma (...) O nosso caréter, responde Bergson, é nés mesmos e ndo uma forca
estranha podendo exercer pressao sobre nés. (VAN ACKER, 1959c, p. 43-44)

Interessava a sociedade brasileira, aos educadores e aos politicos estabelecer um projeto amplo que
fosse capaz de levar 0 pais rumo ao progresso capitaneado pela insipiente industrializagdo que comegava a
desabrochar. A idéia basica era adaptar a sociedade as condig¢des de vida e de cultura em sintonia com o novo.

Na prética, orient&la em face dos novos mecanismos de organizagdo do trabalho, producdo, tecnologia e

consumo, alterando o modelo secular da tradicéo e do campo.

Um outro aspecto que caracteriza esse projeto liberal-democrata de escola piblicade
Anisio Teixeira diz respeito ao papel que esta desempenharia no processo de
formag&o da propria nagdo. Sendo a grande responsavel pela criagdo de uma cultura
geral e pela participagéo de todos na vida nacional, fazendo crescer a coeséo e a
consciéncia de igualdade entre os cidaddos e, assim, expressando a tomada de
consciéncia da nagdo como um todo orgéanico e integrado em torno de seus proprios
interesses, a escola publica tornar-se-ia um poderoso instrumento de agdo no
processo de consolidacdo do Estado Nacional brasileiro. Em poucas palavras, a
maioridade e a emancipagdo, por todos tdo amejadas e proclamadas, seriam
realizagBes daescolaplblica’. (BARREIRA, 2001, p. 124)

Para lograr tais objetivos a educacéo caberia o papel de formagéo cultural e informagdo profissional do
povo, de maneirarapida e eficaz, sem contudo articular-se com as bases da sociedade que pouco ou nada sabiam
deste propdsito.

Em ldeologia da cultura braslera, Carlos Guilherme Mota andisa 0 processo
condrucdo da identidade culturd bradlera Andisando os principals autores e temas que
definiram, neste periodo histdrico, 0 que seria a cultura braslera tas como Mé&io de
Andrade, Gilberto Freyre, Paulo Emilio, Antbnio Céndido, Ferreira Gullar, Raymundo Feoro,

entre outros chega a conclusdo de que

(... ) anocdo de ‘Cultura Brasileira gerada nos Ultimos quarenta anos dissolveu as
contradi¢Bes sociais e politicas reais quando estas afloravam ao nivel da consciéncia
dos agentes: numa palavra, a consciéncia cultural nunca incorporou sistematica e
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criticamente aimplicagdo politica de sua propria existéncia, e por esse motivo pouco
auxiliou na elaboracdo e adensamento de uma consciéncia social. (MOTA, 1985,
p.286)

Teria existido, a cultura brasileira como tal, apenas para seus idedlogos, que se encarregaram de
eliminar teoricamente as contradi¢des notdrias na prépria sociedade. Eis o motivo de nos empenharmos em
compreender melhor a histéria da filosofia da educacéo no Brasil pelo viés da pesquisa nos textos da época. O
gue ros permite uma aproximagdo mais transparente, sem mediadores, do desenvolvimento da histéria do
pensamento educacional brasileiro. Assim, em Van Acker, podemos perceber um pensar filoséfico que
visualizava uma educacdo como meio socializador de um ambiente participativo, ndo como constatou Mota,
uma nagdo construida artificialmente pelos condutores de determinado projeto nacional. A autonomia intelectual
de Van Acker é mensurada pelo seu arrojo bergsoniano em salientar a intuicdo como forma de conhecimento

compativel com a doutrina educacional tomista expressa no De Magistro, sendo necessario:

(...) ultrapassar a definicdo estética de inteligéncia como faculdade de célculo, de
fabricacgo e dominio da matéria. E preciso reabsorver a inteligéncia pura na intuicao
e estano instinto, e todos eles no surto vital para termos uma visdo completa davida
e do real e compreendermos como, embora fruto da evolugdo, a inteligéncia pode
alcancar aredidadeintegral. (VAN ACKER, 1959c, p.174)

Observemos neste capitulo as paavras de Van Acker, comentando a atuaidade do

pensamento bergsoniano:

Em suma, o espiritualismo bergsoniano depara-se-nos como doutrina progressiva e
avangada. Havera coisa mais arrojada do que dizer aos fisicos que a matériainerte se
explica pela vida, aos bidlogos que a vida organica sO se compreende pela
consciéncia psicol 6gica; aos metafisicos que a inteligéncia pura néo é filosofica; aos
espiritualistas cartesianos ou platonizantes que 0 nosso espirito ndo deixa de ser
produto da evolucéo bioldgica; aos moralistas kantianos que a obrigacdo ndo é
pressdo ou imposi¢do penosa, mas antes aspiracdo ao amor? (VAN ACKER, 1959c,
p.196)

Van Acker, assm, propde um caminho para o trabaho filosdfico que ndo desconsidera
0 meo culturd e mord em que se desenvolve 0 pensamento, recuperando Van der Berg
reclabora o0 conceito de metablética gproximando-o de uma filosofia historica. Nas pegadas do

redismo tomista, especidmente expresso no De Magistro, recupera o mundo da experiéncia
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sensivd. Como Dewey, esta preocupado com os eementos incidentes na experiéncia
formativa do homem, notérios num mundo de rgpidas eincisvas mudancas.

Todavia, mesmo que sua congtrucdo epistemoldgica pata da experiéncia histérica,
propde como caminho de acesso a verdade aguda inteligibilidade tomista que considera néo
gpenas as edruturas |ogicas e conceituais da experiéncia, mas centra atencéo na singularidade
do intelecto, ou sga, no sujeito, como o fiador do conhecimento. Para lograr éxito recorre ao
intuicionismo  bergsoniano, com visto, demongrando a capacidade humana de aceder a
verdade.

O trdbdho de Leonardo Van Acker em Filosofia da Educagdo remete-o
congtantemente aquele empenho episemologico de manter no sujeito a co-naturalidade do

conhecimento mesmo que, recuperando o pragmeatismo, estimulado pela experiéncia.

O ato de conhecer scientificamente é sempre um saber ordenado ou conhecimento certo
pelas causas (..) Essa ordem verificase até nas ‘sciéncias’ histéricas. Conhecer
scientificamente a guerra de 1914 ndo é narrar-lhe os acontecimentos, mas antes assinar-
Ihes as causas proximas e remotas. (VAN ACKER, 1932, p. 22)

Mantém, contudo, notdria oposicao aquele tipo de conhecimento que apenas se orienta
pea razéo indrumentd, a servico de fins utlitaristas. Portanto, ainda que acete a
proximidade entre neotomismo e pragmatiSmo quanto aos meios em que e possa desenvolver
a experiéncia, refuta a experiéncia sem a orientacdo a fins superiores e 0 exame congtante de

Seus proprios postulados.

Por nossa parte, admito que a filosofia é critica dos postulados das sciéncias particulares,
cujos resultados sdo considerados metddicos e certos, concluimos ser necessaria a filosofia
como sciéncia.

Porque, se a filosofia tem de criticar o valor dos principios e métodos pelos quais as
sciéncias particulares alcangcam resultados certos, ella ha de ser capaz de reconhecer a
certeza dos ditos principios e métodos, sob pena de ndo serem absolutamente certos os
resultados. Ora, para o reconhecimento da certeza desses principios, é mister que exista a
filosofiacomo sciéncia. (VAN ACKER, 1932, p. 16)
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Do anterior podemos concluir sua preocupacd com o modeo de educagdo a ser
implantado no Brasl. Discutir a filosofia da educacdo dgnificava incorporar ou  néo
determinada forma de compreensdo do mundo, da escola, dos conteldos, da prépria
mordidade e, de modo especid, os postulados que orientam 0 seu desenvolvimento, fungdo,
segundo o autor, da propriafilosofia

Por isso, nas pegadas da Aeterni Patris de Ledo XllIl, Van Acker gproxima possiveis
edementos comuns da linguagem filosdfica pragméica ao tomismo, sem contudo, olvidar
aspectos transcendentes dos fins a que se destinaria a educacdo, garantindo uma tensdo entre o
presente e o futuro: o presente como dado da condicdo circunstancid humana, para o qua
contribui  diversos elementos, como as ciéncias paticulares, e o futuro, como proposta
inteligivel de uma filosofia perene que faz judica aguele mote tomisa de que a verdade néo
pode ser limitada a um tempo, mesmo conhecida na histdria, supera a histéria imprimindo-lhe

caréater teleoldgico.
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CAPITULO 5 - ENSAIANDO UMA DISCUSSAO ENTRE A FILOSOFIA DA EDUCAGAO
NEOTOMISTA DE VAN ACKER E O PENSAMENTO CRIiTICO DE HORKHEIMER

No decorrer do texto, estivemos elencando as caracteristicas apresentadas no Brasil da discussao travada
entre tendéncias filosoficas. Notadamente trés, no periodo dos anos 30: os intelectuais catdlicos, certos de suas
divergéncias, coincidiam numa fundamentacéo ontol dgica, ainda que ndo seja suficiente reduzi-los a uma massa
uniforme de pensadores, ja que seus recursos tedricos, propostas metodol dgicas e posturas pol iticas apresentam
notdria distingdo, como no caso estudado a distingéo entre Alceu e Van Acker; umaoutratendéncia evidente no
cenério nacional € a dos escola-novistas, homens que formados na tradic¢&o do pragmatismo americano procuram
reconfigurar a mentalidade pré-moderna da sociedade pautados por uma moral construida pelos individuos, ndo
aceitando o conservadorismo de uma moral ontol égica heterbnoma; neste mesmo periodo comega ganhar corpo
e espaco, bem como combatentes, os autores de influéncia marxista, que possuiam também um modelo de
sociedade que ndo poderia conviver com 0s pressupostos tedricos do liberalismo escola-novista, nem com o

model o metafisico tomista.

Enquanto os primeiros s dinham a um moddo metafisco, sga de viés platonico e

agogtiniano ou arigotdlico-tomista, 0s segundos e terceiros convergem para a construcdo de
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uma sociedade pautada pela ciéncia experimentd e por uma visso do homem dhea a
determinacdo mora de uma experiénciardigiosa.

Encontramos em Horkheimer (1976, p. 68 - 102), no capitulo Panacéias em conflito,
uma discussdo que coloca na berlinda os limites quer das ontologias, quer dos pragmatismos,

parece-nos interessante uma gproximacao a este texto para uma atuaizagéo da discussao.

John Dewey ataca o antinaturalismo, que tem ‘impedido a ciéncia de completar sua
carreira e preencher suas potencialidades construtivas' . Discutindo as ‘filosofias
maliciosas’, Ernest Nagel refuta varios argumentos especificos levantados pelos
metafisicos para negar que a logica e a ciéncia natural sejam uma base intelectual
suficiente para as atitudes morais (...) Nossas observacdes criticas se prendem estrita
e exclusivamente a diferencas tedricas objetivas (...) (HORKHEIMER, 1976, p.71)
Seguindo seu texto, Horkheimer assinala como as idéias fil oséficas estéo disponiveis aos grupos como
mercadorias em gbndolas de mercados, dispostas as necessidades dos grupos. “As idéias filoséficas servem as
necessidades dos grupos religiosos ou ilustrados, progressistas ou conservadores. O absoluto torna-se um meio
em s mesmo, a razdo objetiva um esquema para propésitos subjetivos, por gerais que possam ser”
(HORKHEIMER, 1976, p.72).
Nosso trabalho de observar como o neotomismo de Leonardo Van Acker ganha singularidade no seu

empenho de dialogar com autores modernos, especialmente do pragmatismo, exigindo-lhe empenho intelectual

paraexpor seu tomismo, encontrano texto de Horkheimer uma posturaa ser dialetizada. Vejamos:

Os tomistas modernos descrevem de vez em quando a sua metafisica como
suplemento benéfico ou Util ao pragmatismo, e eles provavelmente tém tazdo. De
fato, as adaptactes fil osoficas das religifes estabel ecidas preenchem uma funcéo (til
para os poderes constituidos; transformam os remanescentes do pensamento
mitolégico em mecanismos viaveis para a cultura de massas. (HORKHEIMER,
1976, p.73)
Assim, a tentativa de dispor em conformidade com as correntes modernas do pensamento filoséfico o
pensamento tomista esbarra no duplo limite de seu esforgo: a simbiose das forcas sociais que cria e transforma
elementos para sua prépria sobrevivéncia, como na citagdo anterior, e a dissolucdo da singularidade original do

pensamento tomista pela perda de sua memdria histérica, em outras palavras, a necessidade de existir exaure a

radicalidade fundacional do pensamento cristéo.
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Quanto mais essas renascencgas artificiais conseguem conservar intacta a letra das
doutrinas originais, mais distorcem o seu significado original, pois a verdade se forja
numa evolugdo de idéias mutantes e em conflito. O pensamento € fiel a 9§ mesmo
sobretudo quando esta pronto a se contradizer, porquanto preserva, como elementos
inerentes a verdade, a memaria do processo em que esta foi alcancada. (...) Como a
religido moderna, os neotomistas ndo podem facilitar a promoc&o da pragmatizacéo
da vida e a formalizagdo do pensamento. Eles contribuem para a dissolucdo das
crengas congénitas e para tornar a fé uma questdo de utilidade (HORKHEIMER,
1976, p.73)

O esforgo de adaptar o tomismo ao século XX esbarraria no fato de sua complexidade e dinamicidade
evolutiva. Enquanto a Idade Média primava pela tranquilidade de uma economia estética, o século XX esta
absorvido por tensdes rotineiras que exigem grande flexibilidade de seus agentes. Se outrora, o trabalho era a
causa imediata dos ganhos ou da manutencdo da relacdo entre o senhor e 0 vassal 0, nos tempos posteriores as
revolugdes industriais ganhar ou perder jando se refere a estatica das relagdes e sim a capacidade de inovagéo e
mudanca por meio de atividades coordenadas que valorizem a inovag&o, criatividade e mudanga. Essa mudanca
de ares torna a relacéo, que antes fora tranqlila, entre ciéncia e teologia, impossivel, segundo Horkheimer (1976,
p. 74) nos dias atuais. A metafisica perdeu for¢a enquanto conhecimento cientifico, em funcdo das proprias
mudancas culturais da sociedade.

Para Horkheimer ndo parece possivel integrar a teologia e a ciéncia natural contemporanea. “Hoje,
nenhum sistema de educagdo por mais reacionario que seja, pode se permitir olhar para a mecanica quantica e a
teoria da relatividade como assuntos a parte dos principais principios do pensamento” (HORKHEIMER, 1976,

p.74). Para conseguir o logro de harmonizar teologia e ciéncia moderna sdo feitas invencdes das mais diversas

artimanhas.

Com esse procedimento a filosofia eclesiastica da a impressdo de que a moderna
ciéncia filosofica esta integrada no seu sistema perene, ao passo que esse sistema é
simplesmente uma forma obsoleta da propria teoria que ele proclama integrar. Na
verdade esse sistema é modelado segundo o mesmo ideal de dominag&o da teoria
cientifica. Ha neles 0 mesmo propésito subjacente de dominar a realidade, ndo de
criticala (HORKHEIMER, 1976, p.74)

A tentativa de gjustar as idéias originais ao pensamento contemporéneo leva a negociagdes e perdas

tedricas, dem de dissolver a originalidade daquilo que promovem e prezar pelo esforco de racionalizacéo

abstrata da exposi¢do com perdas para o contelido especifico.

A ontologia neotomista, feita de encomenda, corrompe o nicleo das idéias que
proclama. O fim religioso é pervertido em meios mundanos. O neotomismo pouco
Se preocupa com a crenca ha Mater dolorosa por si mesma, um conceito religioso
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gue foi ainspiracdo de tanta grande arte e poesia. Ele se concentra sobre a crenca na
crenga como um excelente remédio para as dificuldades sociais e psicol égicas dos
nossos dias. (HORKHEIMER, 1976, p.76 — 77)

No decorrer do texto Horkheimer demonstra a importancia de Santo Tomas de Aquino para a absorgao,
por parte da lgreja, do novo movimento cientifico, realizando acurada interpretagdo dos contetdos da fé catélica
por métodos compativeis com a ciéncia de seu tempo: analogias, inducdo, analise conceitual, deducdo de
axiomas, nagquele momento compativeis com a ciéncia em voga. Nos séculos vindouros este aparato teria servido

bem aprincipes e a burguesia que se utilizaram deste aparato ideol égico para administrar as sociedades.

Ta confianca imperturbavel no realismo do mecanismo racional escoléstico foi
abalado pelo Iluminismo. Desde entdo o tomismo tornou-se uma teologia com ma
consciéncia, tal como se revela claramente nas deformagfes de suas versdes
filosoficas modernas (...) Se o tomismo € conservado artificialmente a disténcia do
conflito e mesmo da interagdo com a ciéncia moderna, tanto os intel ectuais como as
pessoas incultas podem aceitar a religido tal como 0 tomismo a promove.
(HORHEIMER, 1976, p.78)

Terminada a critica ao neotomismo, inicia uma outra contra as doutrinas filosoficas que dogmatizam, se

nao areligido, mas seus préprios pressupostos. Como se fosse possivel verificar todas as causas e conseqiiéncias

dosvalores.

A ciéncia penetra um terreno dubio quando reivindica um poder censorial, cujo
exercicio da parte de outras instituicbes ela denunciou no seu passado
revoluciondrio. A ansiedade para que a autoridade cientifica ndo fosse solapada
tomou conta dos sabios na propria época em que a ciéncia se tornou aceita e tende
mesmo a ser repressival(...)

Apesar do seu protesto contra a acusagdo de dogmatismo, o absolutismo cientifico,
tal como o ‘obscurantismo’ que ele ataca, deve recorrer a principios evidentes por si
mesmos. A Unica diferenca € que o0 neotomismo estd consciente de tais
pressuposicdes(...) (HORKHEIMER, 1976, p.82)

O capitulo que estamos desenvolvendo, arvora reconhecer que mesno ndo se manifestando como mera
ideologia da Igreja Catdlica, dada sua notéria relacdo com os critérios de cientificidade da época, “(...) tanto o
positivismo quanto o neotomismo sdo verdades limitadas, que ignoram a contradicdo inerente a seus principios”
(HORKHEIMER, 1976, p.91).

Assim, o positivismo peca por sua reificacdo da realidade, restricdo da inteligéncia a organizagdo de
material ja modelado pela cultura de mercado, falta de auto-reflexdo e incapacidade de compreender seu proprio
alcance filosofico. Quanto ao neotomismo, ou o préprio tomismo, seu maior defeito seria identificar a verdade e

0 bem com a redidade. Assim, os positivistas dogmatizam a ciéncia como Unica capaz de orientar
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eficientemente a razdo em conformidade com a realidade dada como certa; e os neotomistas, incidem no mesmo
erro, todavia, ndo pelo crivo da ciéncia experimental, mas da ciéncia especulativa sobrenatural. Ambas
desembocariam na heteronomiamoral.

Nem ontologia, nem positivismo, nem pragmatismo. A visdo critica de Horkheimer faz-nos perceber os
limites das posturas tedricas implicadas no jogo hegeménico nas sociedades modernas. Uma postura liberal,
enfatizando a formac&o do sujeito para novos modelos de sociedade e outra radicada principalmente entre os
intelectuais catélicos desejoso de construir a cidade terrena ndo pela construcdo de uma moral proviséria e uma
ciéncia experimental, mas pelo modelo da ordem metafisica balbuciado por Platéo n' A Republica, na Cidade de
Deus de Santo Agostinho ou no modelo de politica tomista: uma ordem metafisica exige por parte dos homens
mais ilustrados, conhecedores desta ordem, a construgdo de uma sociedade harmoniosa onde cada individuo
cumpre seu papel ciente de suainalterabilidade.

Teixeira (1977) em sintonia com a tradi¢do liberal modernizadora propde um modelo educaciona que
tenda a uma construcdo paulatina desde o interior da sociedade brasileira aspirante a uma civilizagdo

democrética.

N&o pensamos, pois, reformar a escola brasileira com a imposi¢do de modelos a
priori formulados por um centro ou por alguns poucos centros dirigentes, mas antes
liberar as forgas locais de iniciativa e responsabilidade e confiar-lhes a tarefa de
construir a escola nacional, sob os auspicios de uma inteligente assisténcia técnica
dos estados e da Unido. Nao somos nacdo a ser moldada napoleonicamente do
centro para a periferia, mas um grande e variado império a ser assistido e, quando
muito, coordenado pelo centro afim de poder prosseguir no seu destino de criar nos
trépicos uma grande cultura, diversificada nas suas caracteristicas regionais e una
nos seus propadsitos e aspiragdes de civilizagdo e democracia. (TEIXEIRA, 1977,
p.38)

Procurando entender as fontes das idéias escola-novistas, como a citada acima de se criar nos ‘ tropicos
uma grande cultura’, nos perguntamos pela autenticidade de determinadas posturas fil osoficas, especialmente as
criticadas no texto de Horkheimer. Entretanto, Pagni (2000)" ndo concorda com as criticas de Horkheimer ao

pragmatismo, especiamente de derivalo do iluminismo mantendo-se como sinbnimo de racionalidade

instrumental .

(...) Desse modo, os frankfurtianos parecem desqualificar o pragmatismo de Dewey,
primeiro como filosofia, e, depois, por seu ‘subjetivismo’, alinhando-o as filosofias que em

Indicamos especidmente a leitura do cepitulo 11l da obra A inspiracdo Iluminista do
Manifesto e a Vitdria da ‘ Mentalidade Moderna’.



vez de resistir a ‘sociedade administrada’ pelo pensamento critico, acabam conformando-
seaelaeasualdgicainterna (PAGNI, 2000, p. 180)

A critica de Horkheimer ao neotomismo de ignorar suas proprias contradicOes é aplicavel a um
pensador fidelista como o Alceu de Amoroso Lima dos anos 30 empenhado numa cruzada, especialmente por
meio da Acdo Catdlica, como visto, para recuperar a dimensdo moral do homem, decaida pelos desdobramentos
do capitalismo e pelo progressivo individualismo. Assim, neste autor estudado, fica nitida a intencdo de

estabel ecer no catolicismo afonte de culturae de valor, incutindo estes pressupostos na ordenacao do mundo.

O cristianismo ndo é apenas uma moral, como muito freqlientemente se julga (...) O
cristianismo tem uma moral, isto &, afirma com autoridade o que deve ser, - mas é uma
filosofia e uma religido, isto &, afirma o que é n§o s6 na ordem natural pela razéo, mas
ainda e sobretudo na ordem sobrenatural (...) (TRISTAO DE ATHAYDE, 1934, p. 10)

O cenério politico e cultural que antecede os anos 30 contribuem para esta postura de reforma da
sociedade. O redimensionamento estético e politico identificados com o modernismo introduzem conceitos e
discussbes que precisavam ser delineados, basta ver as conseqiiéncias: movimentos de rebeldia da classe
trabalhadora, greves por melhores salérios, fundagéo do partido comunista (1922).

Logo, Stua-se algreja como uma institui¢do que inicia sua articulagdo politica frente as intempéries da
época; interessada, sobretudo, em cooptar os elementos da classe média. Assim, acompanhar os processos de
mudanca cultural e as perspectivas sociais foram formas determinantes para assegurar a reproducdo discursiva
sob os disfarces de model os educacionais em disputa com os liberais. A pedagogia catélica deveria proporcionar
o0 aperfeicoamento do educando, mas de modo a convergir sua posic¢ao politicaa dalgreja

Do anterior podemos concluir um magquiavelismo educacional, onde os fins justificam os meios. O
importante € levar a termo a Cidade Terrena modelada pela Cidade Divina, ndo importando quais as condi¢des
para esta construcéo.

N&o nos parece, porém, que tenha sido este o Unico caminho trilhado por Van Acker. Seu empenho por
desenvolver uma postura epistemol égica compativel com 0 mundo moderno permite-nos afirmar de sua parte
uma postura critica frente as novas condi¢des a serem criadas para a educagdo brasileira nos anos 30. Como
podemos observar nos artigos O naturalismo de John Dewey (1957) e A esséncia genuina da ‘Escola Nova'
(1959). No primeiro, estabelecendo questdes sobre o possivel materialismo do pensamento deweyano, consegue

perceber os imperativos da ciéncia moderna.
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(...) a ciéncia moderna como que democratizou o mundo corpéreo, suprimindo —
gracgas a teoria da evolucdo, - a distingdo impermeavel entre espécies superiores e
inferiores e abolindo, - pela descoberta das mesmas leis mecanicas em todo o
universo, - a hierarquia entre motores iméveis e movidos, entre corpos celestes
incorruptiveis e corpos terrestres sujeitos a geragdo e a corrupcdo. Déste modo, a
ciéncia confirmou a mundividéncia democratica, julgando todos os seres
essencialmente iguais, enquanto séo todos individuos Unicos e insubstituiveis. (VAN
ACKER, 1957, p.409)

Van Acker procuraevidenciar o significado do pensamento deweyano, sua abrangénciae limites:

A filosofia deweyana €, por certo, um naturalismo, se por este entendemos toda
teoria considerando 0 homem como parte da natureza bio-fisica e o espirito humano
como nado estranho nem oposto, mas consoante ao mundo corporeo. Neste sentido €
também naturalismo a doutrina aristotélico-tomista, - (como néo deixam de assinalar
os adversarios platonizantes ou agostinhanos), - umavez que do espirito humano ela
faz a forma substancial ou a esséncia do corpo natural vivo. Entretanto, o
aristotelismo tomista ndo reduz essencialmente o espirito a matéria, como faz a
teoriadeweyana. (VAN ACKER, 1957, p.417)

Em A esséncia genuina da ‘ Escola Nova' continua:

Mas realmente, a educacdo progressiva de Dewey ja ndo € escola nova pura e
genuina, sendo combinagdo ambigua, procurando superar e conciliar as posi¢des
extremas da educagd@o nova e datradicional. Sem divida € de Dewey o dito que a
escola deve ser vida, e ndo preparagdo para avida adulta, Mas a vida a que se deve
abrir a escola ndo é a vida exclusivamente infantil; é também a vida civilizada e
social dosadultos(...) (VAN ACKER, 1959, p.605)

Da mesma maneira vemos dialetizar o tomismo confrontando-o com o0 moderno sem, contudo, perder a
singularidade de sua esséncia. Em Reflexdes sobre uma critica ao tomismo (1959) discute filosoficamente varias
criticas possiveis ao tomismo. Sintetizamos, a seguir, as principais.

N&o é suficiente admitir apenas duas fontes de conhecimento: os sentidos e a razéo, desconhecendo a
experiénciainterior; confuséo do ser com o bem e o valor; a confusdo do ser e da verdade racional; o método da
metafisica neotomista é essencialmente a priori; o neotomismo ndo distingue entre metafisica e cosmovisao; os
neotomistas adotam a linguagem do pensamento moderno, mas no fundo opde-se atal pensamento naquilo em
gue ele significa progresso com relagcdo a escol &stica; € notoriamente ancilla theol ogiae (servadateologia) o que
Ihetira o cardter defilosofia cientifica

A seguir, Van Acker, procede a andlise de cada argumento, realizando seus reparos finais as criticas.
Assim, suas consideracOes partem de seu profundo conhecimento do pensamento tomista, sem contudo

maximizar sua abrangéncia e limites. Suas principais consideragdes opostas as criticas sdo: para 0 aguinatense

sujeito e objeto sdo igualmente importantes para o conhecimento; Santo Tomas nao separa o ser do bem e do
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valor porque ndo admite qualquer verificagdo da existéncia completamente separével de qualquer conhecimento
da esséncia; Tomas considera compativel, porém distintas, a filosofia e a religido; o tomismo conserva grande
atualidade filosofica por sua capacidade unitiva, sintéticae compreensiva.

Termina sua fala afirmando: “O elogio tem qualquer coisa de 6pio. (...) O melhor despertador do
tomismo éacritica’ (VAN ACKER, 1959, p.227).

Nete capitulo podemos observar que as criticas de Horkheimer elencadas no inicio do mesmo sao
parcialmente aplcaveis a Van Acker, ja que ele esta consciente do empenho necessério dos fil 6sofos e fil dsof os
catolicos, especialmente, em se recuperar a autenticidade do pensamento tomista, mesmo que para tanto fossem
feitas criticas ao tomismo na sua expressdo moderna. Van Acker procura desenvolver uma visdo filosofica que
Ihe permita ser um neotomista sem, contudo, ser apenas neotomista. Seu horizonte intelectual aprecia valores do
pragmatismo importantes para a sociedade moderna, mas, ao mesmo tempo, releva a insuficiéncia de um
pensamento centrado apenas na experiéncia. Deseja construir uma filosofia da educacdo com critérios objetivos
de cientificidade e orientada pela metafisica. Todavia, percebe-se os limites compreensivos de Van Acker quanto
a propria postura do pragmatismo, realizando aproximacfes desarmbnicas a autenticidade de suas fontes, e

reduzindo muito do pragmatismo aidéiade experiéncia.

Em resumo pois: a metafisica é chamada sabedoria, enquanto conhece pelos principios e
atinge as primeiras causas, dirigindo assim as demais sciéncias (...) enquanto considera o
ser em geral, estudado analiticamente, partindo do ser fisico (...) enquanto conhece as
primeiras causas e 0s primeiros principios e (...) enquanto examina se as primeiras causas
sdo divinas. (VAN ACKER, 1932, p. 32)

Nos dias atuais, em que o pensar filoséfico tem sido relegado a segundo plano em nome da razéo

instrumental, encontraimportanciasingular areleiturade Aristételesfeita por Van Acker:

Ou devemos filosofar, ou ndo devemos. Logo, sempre devemos filosofar; pois,
mesmo se ndo devemos, é por um motivo que ja encerra toda uma filosofia(...) E
possivel sairmos de uma filosofia, mas nao da filosofia... ‘tout court’. (VAN
ACKER, 1959 (b), p.206)
Notamos como o autor estd preocupado com o desenvolvimento dafilosofia, mas ndo afilosofiafeita de
qgualquer modo. Preocupa-se com a construcéo de uma filosofia orientada por uma epistemologia que garanta

condicdes de se entender 0 homem em suas circunstancias historicas sem, contudo, olvidar sua essencialidade.

Horkheimer afirma:



A través de la filosofia, como a través del arte, se manifiesta, en lo existente en cada caso.
La gran distancia entre lo que es y lo que debe sr. Todo orden que se inpongan los
hombres bajo la constriccion de las condiciones en que estén, toda estructura cultural no
menos que todo juicio aislado, plantean — queriéndolo o sin quererlo — una pretensién de
justicia, y ningin concepto y ningln orden hacen justicia a su propia pretension.
(HORKHEIMER, 1986, p. 26)

5.1. Atualizando a postura critica de Van Acker

Nosso trabalho néo teve a pretensio de esgotar as possibilidades de interpretacdo do tema *filosofia da
educacdo neotomista no Brasil’. Nossa pretenséo foi a de chamar a atengdo para uma maneira de se fazer
filosofia e filosofia da educacdo preocupada em evidenciar

(...) que ndo existe compreensao que seja livre de todo preconceito, por mais que a
vontade do nosso conhecimento tenha de estar sempre dirigida, no sentido de
escapar ao conjunto dos nossos preconceitos. No conjunto da nossa investigacao
evidencia-se que, para garantir a verdade, ndo basta o género de certeza, que 0 uso
dos métodos cientificos proporciona. Isso vale especialmente para as ciéncias do
espirito, mas ndo siginifica, de modo algum, uma diminui¢do de sua cientificidade,
mas, antes, a legitimac&o da pretensdo de um significado humano especial, que elas
vém reivindicando desde antigamente. O fato de que, em seu conhecimento, opere
também o ser proprio daquele que conhece, designa certamente o limite do
‘método’, mas ndo o da ciéncia. O que a ferramenta do ‘método’ ndo alcanca tem de

ser conseguido e pode realmente sélo através de uma disciplina do perguntar e do
investigar, que garante averdade. (GADAMER, 1997, p 709)

Ainda cremos pertinente a discussdo nos dias atuais. Naguele periodo Kilpatrick (1964) levantou as
caracteristicas de uma sociedade em mudanca: “a) uma nova atitude diante da vida; b) a industrializa¢do; c) a
democracia” (p. 20). Também hoje experimentamos profundas mudancas dentro das sociedades. Somos
cobrados a atingir um nivel de exceléncia pessoal e profissional que, as vezes, excede as possibilidades pessoais;
aprender a viver suportando este nivel de tensdo, exige também uma nova postura diante da vida. As novas
formas de tecnologia suplantam o esforco fisico, surge a necessidade de um novo tipo de trabalhador, o
trabalhador do conhecimento; exige-se para tanto alto nivel de inventividade, capacidade imprescindivel numa
sociedade de répidas e constantes mudancas. As novas formas de comunicagdo estabelecem novas exigéncias a
democracia; os individuos véem em tempo real, no ciberespaco, mudangas provocadas em nagdes que exigem

seus direitos, e tendem aimitacao.
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Tanto o positivismo quanto o heotomismo séo verdades limitadas, que ignoram a
contradicdo inerente a seus principios. Consequentemente, ambos tentam assumir
um papel despdtico no dominio do pensamento. Os positivistas passam por cima do
fato de que a sua deficiéncia é fundamental, e atribuem sua ineficacia em face da
atual crise intelectual a certas pequenas omissfes — por exemplo, ao fato de ndo
terem podido oferecer umateoriado valor plausivel. (HORKHEIMER, 1976, p. 91)

Este estado de coisas contrasta com a realidade de grande parte da populagdo pobre do
mundo, especidmente, do terceiro mundo onde a maioria pobre ndo tem acesso ao trabaho,
qualquer que sga sua exigéncia, ndo tem as tecnologias da informacdo e ndo agpresenta,
de modo gerd, forte consciéncia politica

Portanto, nos dias atuais, estabelecer projetos educacionais, guardadas as proporgoes
dagueles gpresentados nos anos 30, desconsiderando uma meta-discusso sobre a sociedade,
o vaor da pesoa, da familia, do ao educativo, que se distingue do mero treinamento... seria
incorrer num pragmatismo aém do pensado por Dewey. Eis a importancia de se estabelecer
uma discussdo em filosofia da educacdo que busque compreender varidveis do pensamento
educaciona, como a ontologia, a fim de ndo cedermos a ditadura do mercado. Evidente que as
exigéncias da concorréncia globd exigem um individuo com novas competéncias, como a
capacidade de aprendizagem, a pré-atividade, entre outras. Todavia, uma educagdo integra
néo se reduz aos aspectos laborais da formacdo, um treinamento que anestesa a consciéncia e
reifica as relagbes do homem com o melo.

Uma visio auad de humanismo cristdo proxima a de Van Acker pode ser encontrada
nos textos de Jodo Paulo 11, especidmente em sua Carta Apostdlica Fides et Ratio (1998).

Como Van Acker, assumindo atradicdo tomista do ser, critica o pensamento moderno.

A filosofia moderna, esquecendo-se de orientar a sua pesquisa para 0 ser, concentrou a
prépriainvestigacdo sobre o conhecimento humano. Em vez de se apoiar na capacidade que
0 homem tem de conhecer a verdade, preferiu sublinhar as suas limitacbes e
condicionalismos (...) A legitima pluralidade de posi¢cbes cedeu lugar a um pluralismo
indefinido (...) Como conseqiiéncia, despontam, ndo s6 em alguns filésof os mas no homem
contemporaneo em geral, desconfianca generalizada quanto aos grandes recursos
cognoscitivos do ser humano (...) (1998, p. 8)
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Como Van Acker, o Papa, procura acentuar a novidade perene do pensamento do Aquinatense; entre
estes elementos consta a possibilidade de harmonia entre teologia e filosofia, a teologia precisa dar razbes de
suas afirmag6es, recorrendo a filosofia; enquanto a teologia precisa reconciliar-se com a secularidade do mundo,

evitando “aquela tendéncia antinatural que nega 0 mundo e seus valores’ (JOAO PAULO II, 1998, p. 35).

Assim, também a filosofia cabe responsabilidade frente a qualquer visdo instrumental do mundo,
mesmo religiosa. Vivemos dias de intensos espiritualismo e extremismos religiosos; homens que, em nome da
religido, vivem uma experiéncia moral maniqueista, alheia a moralidade de seu tempo e as singularidades das
mudangas. Por isso o Papa afirma:

(-..) A fe, privada da razdo, pos em maior evidéncia o sentimento e a experiéncia, correndo
o risco de deixar de ser uma proposta universal. E ilusério pensar que, tendo pela frente a
razdo débil, a fé goze de maior incidéncia; pelo contrério, cai no grave perigo de ser
reduzida a um mito ou supersticdo. Da mesma maneira, uma razdo que ndo tenha pela
frente uma fé adulta ndo é estimulada a fixar o olhar sobre a novidade e radicalidade do ser.
(JOAOPAULOII, 1998, p. 38)

Como outrora, faz-se mister estabelecer uma discusséo em filosofia da educacéo que se notabilize por

seu desenvolvimento autdnomo, dindmico, integrador e verdadeiramente absorto das forgas que Ihe impdem um

devir homogéneo, o que implica uma critica sisteméti ca sobre a sociedade que condiciona suas formas.

(...) Em cambio, el anhelo de que larealidad del mundo, com todos sus horrores, no sea
definitivo, une entre si atodas las personas que no quierem ni puedem confromarse com las
injusticias de este mundo. De esta manera, Dios se convierte en objeto de anhelo y de la
veneracion del hombre; y deja de ser objeto del saber y de la posesion.

Una fe asi entendida forma parte imprescindible de lo que llamamos civilizacion
humana(...) Las costumbre religiosas podrian entonces subsistir; ya que es comprensible
gue las personas que tienen este mismo anhelo, este profundo convencimiento de que en lo
existente hay algo que nos es como debiera (...), tengan costumbres comunes para mantener
despierto este anhelo. (HORKHEIMER, 1972, p. 94-95)

Concluimos este capitulo afirmando que a postura critica exigida por Horkheimer néo
edta afastada do ideario de Van Acker. Evidente que precisamos entender sua inversio e seus
limites histdricos e tedricos. No periodo dos anos 30 a critica et para 0 nectomismo em
reconhecer as novas necessidades higtéricas, para 0 pragmatismo, em ndo sucumbir a
racionalidade instrumenta. Hoje, audizando a critica de Van Acker, notamos a necessidade

do mesmo desgo de Horkheimer, expresso na citagdo anterior, de sarmos da prisio



unidimensond que afasta 0 homem de caminhos que ndo os ditados pdo mercado. Assm,
digtintos em suas posturas tedricas, ambos autores nos fazem ver que o read néo é definitivo e,
logo, que nenhuma educacdo deve visr a congtrucdo do homem definitivo, mas a percepcéo

de que nem tudo € como deveria .

A filosofia, ensina Mercier, é a ciéncia da universalidade das coisas pelas causas
supremas. Ora, antes de chegar as causas supremas, € preciso passar pelas proximas,
investigada nas ciéncias particulares. Longe de se oposta as ciéncias, afilosofialhes
constitui 0 complemento natural, a Gltima etapa para a unidade do conhecimento, a
sintese superior ou o ‘ saber totalmente unificado’. (VAN ACKER, 1981, p. 156)

Compreendendo que as perspectivas oferecidas para a sociedade contemporénea
caracterizan-se pea fdta da experiéncia do sentido coletivo da acéo, pdo culto a0
individuo, por uma dindmica educaciond degtinada a fomentar a eficiéncia e a
competitividade e um pensamento que ndo admite oposicdo, torna-se imprescindivel  pensar a

educacdo sem reduzi-la exclusvamente arazéo insrumentd.



CONSIDERAGOESFINAIS

Ege trabaho iniciorse com a tentativa de comprovacdo, hipotese inicid a ser
confirmada, de que grande parte dos autores pesquisadores em Filosofia da Educacdo no
Brasl, especiamente aqueles oriundos de uma certa tradicdo hermenéutica marxista, ndo déo
em seus textos a aencdo metodoldgica devida a0 se referirem a0 pensamento educaciona
neotomista

Assm, procuramos no primero capitulo desentranhar as bases que influenciaram o
devir do pensamento catdlico no Brasil. Necessariamente, para se entender o pensamento
catdlico no sbeculo XX precisa-se de especid atencdo a questdo socid, discutida teoricamente
em véaios documentos da Igrga. Manifestacdo singular desta preocupacéo foi a acdo socid,;
uma tentativa organizada da Igrga de reassumir a hegemonia na orientacdo mord, face a
presenca de novos elementos proprios da modernidade, aqui, acentuamos os eementos
filosoficos propostos pelo pragmatismo, notadamente sua orientacdo moral.

No segundo capitulo pudemos observar a tensdo politica gerada no Indituto de
Educacéo, este evento torna-se importante pelo fao de demonsrar o embate entre os
candidatos a protagonista do mundo moderno, estar a frente de ta organizacdo educaciond
significa a possibilidade de formar os futuros educadores no espirito de uma ou outra tradicéo.

Aquelas criticas iniciais proferidas pelos autores de textos sobre Filosofia da Educacéo
no Brasl, a patir do cepitulo tercero, sd confrontadas através de um exercicio
hermenéutico. Para tanto recorremos a proposta de Gadamer, redizando movimentos de
gproximagdo, por meio dos textos sdecionados de livros e peribdicos da época, e
distanciamento, tentando entender como tais idéas se tencionam no devir histérico. No
caminho, fomos percebendo como a hipdtese inicid va se confirmando. Leonardo Van
Acker, conhecido professor de filosofia no periodo, formado sob a aientacéo de Mercier na

Universdade de Louvaina, assume uma postura tedrica diferente de outros pensadores



catdlicos, como Alceu de Amoroso Lima Enquanto este notabiliza-se, no periodo dos anos
trinta, por um conservadorismo tedrico, um fechamento a idéas modernizantes e um grande
enggamento politico, como na acdo cadlica; aguele, gporoxima-se a autores e temas ndo
aceitos por parte dos pensadores catdlicos, como estudado, o pragmatismo de John Dewey.

Assm, tivemos a oportunidade de, no capitulo quarto, redigir nossa apreciacdo sobre o
neotomismo de Van Acker. Notamos sua preocupacdo em congtruir uma  epistémé capaz de
permitir o didogo com idéas modernas sem, contudo, olvidar-se daguelas produzidas pela
tradicdo, ou sga, 0 préprio pensamento de Santo Tomés de Aquino. Mesmo contento limites
de compreensio, este empenho assegura a Van Acker uma postura de criticidade frente ao
dado, a0 redl, que notabiliza seu traba ho de producéo filosofica

No quinto capitulo, colocamos sua criticidade em discussdo. Para tanto recorremos a
Horkheimer, tentando perceber até que ponto sua critica ao neoctomismo pode ser utilizada a
producdo de Van Acker. Notamos a evidente disparidade metodoldgica e tedrica entre ambos,
porém concordamos com a proximidade critica que os autores redizam: a modernidade
precisa ser pensada, seus dementos discutidos, sua inevitabilidade questionada. Da mesma
maneira, Van Acker, modrase critico frente a insuficiéncia da tradicdo em lidar com
elementos produzidos pela mudanca histérica

No fina do texto, recuperamos a postura critica para se pensar a educacdo nos dias
atuais. Uma certa ontologia, a tomista de Van Acker, pode ser um contrgponto a ditadura do
homem unidimensiona que molda a educacéo de acordo com os interesses do mercado.

Ao letor interessado na &ea da Filosofia da Educacdo no Brasl, fica o convite a
gorofundar historicamente autores e temas, permitindo que se dilacerem possiveis dlvidas,
contradigbes ou lacunas que o trabaho possa ter deixado, afinad, nd nos propusemos a
egotar 0 tema, mas a lancar luzes. Possam, o0s pesguisadores na &ea, tomarem outro

caminho, se ede indicado ndo for de interesse, ou mehorarem o caminho, se por ee



desgarem caminhar. SO nd podemos concordar com a inevitabilidade do presente; possa 0

traba ho em filosofia e filosofia da educacdo dar pistas sobre os horizontes do futuro.



87

REFERENCIASBIBLIOGRAFICAS

ANTONCICH, R & MUNARRIZ, JM. Ensino social da Igregja. 32 ed. Petrépolis. Vozes,
1992.

ATHAYDE, T. de. Preparacdo a sociologia. 22 ed. (Copia fiel da 12 edicdo). Rio de Janeiro:
Editora Getulio Costa, 1939.

AZEVEDO, F. de. A educacdo na encruzilhada: problemas e discussdes; inquérito para o
“Estado de S&o Paulo”. 22 ed. S&o Paulo: Mehoramentos, 1957.

. A reconstrucdo educacional no Brasil. Ao povo e ao governo. O manifesto dos
pioneiros da educacéo nova. Séo Paulo: Ed. Nacional, 1932.

AZZl, F. A. As universidades e a vida mord. In: O problema universitario brasileiro. Rio de
Janeiro: A Encadernadora, 1929.

BUSETTO, A. A democracia cristd no Brasil: principios e préticas. S&o Paulo: UNESP,
2002.

CAMPOS, F. de A. Tomismo no Brasil. Sdo Paulo: Paulus, 1998.
. Tomismo e neotomismo no Brasil. S&o Paulo: Grijabo, 1968.

CARVALHO, M.M.C. Molde nacional e forma civica: higiene, mord e trabaho no projeto
da ABE (1924 — 1931). Séo Paulo, 1986. Tese de Doutoramento. FEUSP.

CURY, C.RJ. ldeologia e educacéo bradlera: catdlicos e liberais. Sdo Paulo: Cortez,
Autores Associados, 1986.

DELLA CAVA, Rdph. A Igrgja e o Estado no Brasil do Século XX. In: Estudos CEBRAP,
Séo Paulo: EditoraBrasileirade Ciéncia, n 12, 1975.

DEWEY, J. Vida e educacéo. Sao Paulo: Mehoramentos, 1930.

. Educacéo Progressiva— Introducdo a filosofia da educagéo. S&o Paulo: Ed.
Nacional, 1950.

DEWEY, J. Vida e educacdo — A crianca e 0 programa escolar e Interesse e esforco. Trad. e
estudo preliminar por Aniso TEIXEIRA. 10 Ed. Rio de Janeiro: Mehoramentos, 1978.

ERRERIAS, C.A.C. Catolicismo e educacéo na década de 30: o escola novismo de Everado
Backheuser. Araraguara, 2000. Dissertacéo de Mestrado. UNESP.

FACULDADE DE FILOSOFIA DO INSTITUTO “SEDES SAPIENTIAE”. Anuario, 1944.

GADAMER, H.- G. Verdade e método. Tracos fundamentais de uma hermenéutica filosofica
Trad. Havio Paulo Meurer. Petrpolis. Vozes, 1997.



GADAMER, H.- G. FRUCHON, Pierre (org.) O problema da consciéncia historica. Trad.
Paulo César Duque Estrada. R. J: Editora Fundacéo Getulio Vargas, 1998.

GADOTTI, Moacir. Pensamento Educacional Brasileiro. Sao Paulo: Atica, 1987.

GHIRALDELLLI, P. (Org.). O que é filosofia da educacdo? 3 ed. Rio de Janeiro: DP&A,
2002.

. Pedagogia e luta de classes no Brasil. 1930 — 1937. Ibitinga: humanidades, 1991.

GRAMSCI, A. Maquiavel, a politica e 0 estado moderno. 72 ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo
Brasileira, 1989.

HORKHEIMER, M; ADORNO, T. Sociolégica. Trad. Espanhola de Victor Sanchez de
Zavaa Madrid: Taurus, 1986.

HORKHEIMER, M. Sociedad em transicion: estudios de Filosofia social. Trad. Egpannhola
de Joan Godo Costa. Barcelona: Peninsula, 1976 (a).

. Eclipse da razéo. Rio de Janeiro: Labor do Brasil, 1976 (b).

JAIME, J. Histéria da Filosofia no Brasil. S8o Paulo. Petropolis. Vozes, UNISAL, 1999. V.
2.

JOAO PAULO II. Carta Apostdlica Fides et Ratio — sobre as relactes entre fé e razéo. 4° ed.
S&o Paulo: Loyola, 1998. (Col. Documentos Pontificios)

KILPATRICK, W.H. Educacdo para uma civilizagdo em mudanca. Trad. Noemy Rudolfer.
10 ed. Rio de Janeiro: Melhoramentos, 1964. (Colecéo Biblioteca da Educacéo)

LATOURELLE, R. Teologia da Revelagdo. 3? ed. SGo Paulo: Paulinas, 1985. (Colegdo
TeologiaHoje, n° 18)

LIBANEO, J. C. B. Democratizag&o da escola publica. S3o Paulo: Loyola, 1985,

MANZONI, G. Ledo Dehon: apéstolo do Coracédo de Jesus. Sdo Paulo: Provincda Bralera
Meridional, 1984.

MAYER, M. H.; FITZPATRICK, E. A filosofia da educacdo de So. Tomas de Aquino.
Adaptacdo e traducdo do Inglés por Maria lgnez de Moraes Cardim. Sdo Paulo: Odeon, 1935.

MONARCA, C. (org.). Anisio Teixeira: a obra de uma vida. Rio de Janeiro: DP&A, 2001.

MORAIS, R. de. Histéria e pensamento na educacdo brasileira: contribuicdo de Tristéo de
Athayde. Campinas. Papirus, 1987.

MOSTEIRO DE SAO BENTO. Anuério. 1908, 19009.



89

PAGNI, P. A. Do manifesto de 1932 a construgdo de um saber pedagdgico: ensaiando um
diddogo entre Fernando de Azevedo e Aniso Teixera ljui: Ed. Unijui, 2000 (Colegéo
Fronteiras da Educacéo)

. A constituicdo da filosofia da educacéo de Anisio Teixeira (1930 — 1934) — Entre a

doutrina pedagogica e a critica filosdfica. In. MONARCA, C. (org.). Anisio Teixeira: a obra
de uma vida. Rio de Janeiro: DP& A, 2001.

PAIM, A. Histéria dasidéas filosdficas no Brasil. 3 ed. S50 Paulo: Convivio, 1984.

PENNA, M.L. Fernando de Azevedo: educacdo e transformagdo. Sdo Paulo: Perspectiva,
1987.

PIO XI. Divini Illius Magistri — Sobre a Educacdo Cristd da Juventude. Petropolis. Vozes,
1946. Colegdo Documentos Pontificios, n° 7.

SAO PAULO. INSTITUTO DE EDUCACAO. Termo de compromisso do pessoal docente e
administrativo do Instituto de Educacao, 1933.

SAVIANI, D. et d. Filosofia da educacdo brasileira. 2 ed. Rio de Janero: Civilizacdo
Braslera, 1985.

TEIXEIRA, A. Pegquena introducéo a filosofia da educacéo. Rio de Janeiro: UFRJ, 1988.

. Areconstrugdo do programa escolar. EscolaNova, Sd0 Paulo, v. 1, n. 2-3, p. 86 —
95, nov./ dez. 1930.

. A pedagogia de Dewey — Esboco da theoria de educacdo de John Dewey. In.

TRIGUEIRO MENDES, D. Anotacdes sobre o pensamento educacional no Brasil. In:
Revigta Brasileira de Estudos Pedagdgicos. Brasilia INEP/ MEC, 68, set./ dez. 1987.

SANTO TOMAS DE AQUINO. De Magistro. In. MAYER, M. H.; FITZPATRICK, E.
Filosofia da educacdo de Sto. Tomas de Aquino. Trad. Leonardo Van Acker. Sdo Paulo:
Odeon, 1935.

SEVERINO, A. J A filosofia da educacdo no Brasil: esboco de uma trgetéria In.
GHIRALDELLI, P. (Org.). O que é filosofia da educacdo? 32 ed. Rio de Janeiro: DP&A,
2002.

TRISTAO DE ATHAYDE. Preparacéo a sociologia. Rio de Janeiro: Getulio Costa, 1932.

VAN ACKER, L. Santo Tomas de Aquino e a Escola Nova. In: Reviga ‘A Ordem’, V (dulho/
Dezembro), 1931, 148 — 145.

Introducéo a filosofia — Logica. Sdo Paulo: Livraria Académica e Saraiva & Comp.,

1932.



. Escola Nova e Comunismo. In: O Senhor Fernando de Azevedo, a sua sociologite
aguda e do mais que |he aconteceu... S&o Paulo: Centro D. Vital, 1936.

. O naturalismo de John Dewey. In: Revista Bradlera de Filosofia, VI, 1957, 408 —
419.

. Metablética ou Psicologia histérica. In: Reviga Bradileira de Filosofia, VIII, 1958,
21 - 48.

. A esséncia genuina da escola nova. In: Revidta Brasileira de Filosofia, 1X, 1959, 595
— 606 (a).

. Reflexdes sobre uma critica ao tomismo. In; Reviga Bradldara de Flosofia, IX,
1959, 202 — 270 (b).

. A filosofia bergsoniana. Génese, evolucdo e edtrutura gnosiologica do bergsonismo.
S0 Paulo: LivrariaMartins Editora, 1959 (c).

. Afilosofia contemporanea. S Paulo: Convivio, 1981.

. O tomismo e o pensamento contempor &neo. S&o Paulo: Convivio, 1983.
VILLACA, A. C. O pensamento catdlico no Brasil. Rio de Janeiro: Zahar, 1975.

ZILLES, U. Grandes tendéncias na filosofia do século XX e sua influéncia no Brasil. Caxias
do Sul: EDUCS, 1987.



	CAPA
	FOLHA DE ROSTO
	FICHA CATALOGRÁFICA
	BANCA EXAMINADORA
	DEDICATÓRIA
	AGRADECIMENTOS
	EPÍGRAFE
	RESUMO
	ABSTRACT
	SUMÁRIO
	INTRODUÇÃO
	CAPÍTULO 1 - O CATOLICISMO SOCIAL E SUAS SINGULARIDADES NO BRASIL
	1.1 A ação católica
	1.2 A fundamentação teórica

	CAPÍTULO 2 - TEORIA E PRÁTICA NA CONSTITUIÇÃO DA EDUCAÇÃO BRASILEIRA: O VIÊS CATÓLICO
	2.1 Posicionamento dos católicos

	CAPÍTULO 3 - APROXIMAÇÕES ENTRE PRAGMATISMO E NEO-TOMISMO NO PENSAMENTO DE VAN ACKER
	3.1 Mudança na sociedade
	3.2 Implicações da postura metablética para a educação
	3.3 O De Magistro comentado por Van Acker

	CAPÍTULO 4 – O NEOTOMISMO DE LEONARDO VAN ACKER
	CAPÍTULO 5 – ENSAIANDO UMA DISCUSSÃO ENTRE A FILOSOFIA DA EDUCAÇÃO NEOTOMISTA DE VAN ACKER E O PENSAMENTO CRÍTICO DE HORKHEIMER
	5.1. Atualizando a postura crítica de Van Acker

	CONSIDERAÇÕES FINAIS
	REFERÊNCIAS BIBLIOGRAFICAS



