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MORAIS, Edson Elias de. Religiosidade Neopentecostal Metainstitucional: Uma
Religiosidade Sem Limites. 193 p. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais) - Universidade
Estadual Paulista Julio de Mesquisa Filho, Campus Marilia, Sdo Paulo, 2019.

RESUMO

Tivemos por objetivo analisar a religiosidade evangélica brasileira e revisitar as tipologias
classicas que sedimentam a maioria das pesquisas, sendo todas, sobre o campo
evangélico. Foi na década de 1990 que se produziram inéditas pesquisas sobre a
diversidade religiosa do mundo evangélico, principalmente a partir da consolidacdo das
igrejas que ficaram conhecidas como neopentecostais. A tese de Doutorado de Paul
Freston e a Dissertacio de Mestrado de Ricardo Mariano se tornaram referéncias
obrigatorias para se compreender a evolugdo, os desdobramentos e a diversidade do
mundo evangélico. As tipologias criadas para ordenar e classificar os varios grupos
evangélicos naquele momento, estavam fundamentadas na Sociologia Compreensiva de
Max Weber e, como se sabe, elas ndo podem ser entendidas como categorias ontologicas,
mas como instrumentos analiticos da realidade, portanto ndo podem se cristalizar e se
desistoricizar. A problematica parte desta questao, visto que inimeras pesquisas, desde
entdo, utilizam as mesmas tipologias sem fazer as devidas ressalvas, ndo esclarecendo as
modificagdes na pratica religiosa dos fieis em muitas igrejas locais que, em nao poucos
casos, as colocam em xeque. Ndo tivemos por objetivo reconstruir tais tipologias, mas
questionamos sua capacidade heuristica para explicar as atuais manifestacdes religiosas
no campo evangélico, posto que as transformagdes culturais tem conseguido borrar cada
vez mais as fronteiras identitarias e denominacionais destas igrejas. Ao invés de maior
diversidade, partimos da hipotese de que a religiosidade neopentecostal tem sido
assimilada em diferentes graus pelas demais igrejas evangélicas, caracterizando-se como
uma religiosidade metainstitucional, pois ndao encontra barreiras institucionais, ou
denominacionais, dada a sua maleabilidade e capacidade de combinacdo e por ndo ser
dogmatica. Tais modificagdes tém se reverberado no espacgo publico como controvérsias
politico-morais, colocando em questdo os principios da laicidade e da prépria democracia.
Diante disso, recorremos as reflexdes de Jiirgem Habermas sobre a legitimidade e os
limites da religiao no espago publico. Como também as obras de Paul Freston, Antonio
Gouvea Mendonga e José Bittencourt filho para compreender os posicionamentos das
igrejas evangélicas no decorrer da histdria recente. Como técnica de pesquisa, adotamos
questionario online para coletar dados dos membros leigos, analise de sermdes,
ensinamentos e reflexdes de lideres religiosos disponiveis nos canais de igrejas e
pregadores na internet, e a observacdo participante. Utilizamos dois filmes norte-
americanos com o intuito de comparar o ethos religioso conservador e inclusivo e a
religiosidade brasileira. Como base tedrico-metodoldgica nos firmamos na Sociologia
Compreensiva de Max Weber. Concluimos que a religiosidade neopentecostal se faz
presente cada vez mais, nas mais variadas igrejas, e sob diversos recortes e adaptagoes,
portanto, uma religiosidade que atravessa, perpassa e permeia, em determinada medida,
a religiosidade das variadas confessionalidades evangélicas brasileiras, por isso, tem se
tornando uma religiosidade metainstitucional e que ndo tem limites.

Palavras-chave: Sociologia da religido; Religiosidade neopentecostal; Neopentecostal
metainstitucional.



MORAIS, Edson Elias de. Metainstitutional Neopentecostal Religiosity: A limitless
Religiosity. 193 p. Thesis (Doctorate in Social Sciences) - Universidade Estadual Paulista
Julio de Mesquisa Filho, Campus Marilia, Sao Paulo, 2019.

ABSTRACT

We aimed to analyze the Brazilian evangelical religiosity and revisit the classic typologies
that sediment most, if not all of them, researched on the evangelical field. It was in the 90’s
that unprecedented research on the religious diversity of the evangelical world took place,
mainly from the consolidation of the churches that became known as neopentecostals.
Paul Freston's Doctoral Thesis and Ricardo Mariano's Master's Thesis have become
mandatory references to understand the evolution, developments and diversity of the
evangelical world. The typologies created to order and classify the various evangelical
groups at that time were based on Max Weber's Comprehensive Sociology and, as we
know, they cannot be understood as ontological categories, but as analytical instruments
of reality, so they cannot crystallize and to dehistoricize. The problematic part of this
question, since countless researches since then use the same typologies without making
the proper reservations, not clarifying the changes in the religious practice of the faithful
in many local churches that, in a few cases, put them in check. We did not aim to
reconstruct such typologies, but we question their heuristic capacity to explain current
religious manifestations in the evangelical field, as cultural transformations have
increasingly blurred the denominational boundaries of these churches. Instead of greater
diversity, we start from the hypothesis that neopentecostal religiosity has been assimilated
to different degrees by the other evangelical churches, characterizing itself as a
metainstitutional religiosity, because it does not find institutional or denominational
barriers, given its malleability and ability to combine and for not being dogmatic. Such
changes have reverberated in public space as political-moral controversies, calling into
question the principles of secularism and democracy itself. Face this, we turn to Jiirgem
Habermas's reflections on the legitimacy and limits of religion in public space. As well as
the works of Paul Freston, Antonio Gouvéa Mendonc¢a and José Bittencourt Filho to
understand the positions of the evangelical churches throughout recent history. As a
research technique, we adopted an online questionnaire to collect lay member data,
sermon analysis, teachings and reflections from religious leaders available on church and
preacher channels on the Internet, and participant observation. We used two North
American films to compare conservative and inclusive religious ethos and Brazilian
religiosity. As a theoretical-methodological basis we stand in Max Weber's
Comprehensive Sociology. We conclude that the neopentecostal religiosity is increasingly
present in the most varied churches, and under various cuttings and adaptations,
therefore, a religiosity that crosses, permeates and goes through, to a certain extent, the
religiosity of the various Brazilian evangelical confessionalities, has become a
metainstitutional religiosity and that has no limits.

Keywords: Sociology of Religion; Neopentecostal Religiosity; Metainstitutional
Neopentecostal.
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INTRODUCAO

PREAMBULO

E sabido, a partir de Max Weber, que as pesquisas académicas estdo relacionadas
aos interesses dos pesquisadores e que, por isso, ndo ha neutralidade quanto as
interpretacdes. Contudo, exige-se a objetividade do conhecimento em relacdo aos dados
da realidade. Este é um dos primeiros ensinamentos que recebemos na gradua¢do em
Ciéncias Sociais. Digo isto porque esta pesquisa diz respeito aos meus interesses enquanto
individuo que teve formacdo evangélica, teve formacdo teolégica numa faculdade
interdenominacional e, depois, passou pela formacao e militancia ecuménica via Conselho
Latino-Americano de Igrejas (CLAI). Transitei desde as experiéncias extaticas,
denominadas “experiéncia com Deus”, “uncdo”, “glossolalia” etc. no inicio de minha
pratica religiosa, até ao liberalismo teolégico e as praticas ecuménicas com outras
religides e visdes de mundo. Portanto, esta pesquisa é fruto das indagac¢des e das
experiéncias pessoais que foram se construindo em paralelo a formacdo religiosa e

académica universitaria.

No ano de 2008, ingressei no curso de Ciéncias Sociais da Universidade Estadual
de Londrina, Parani, onde tive acesso as teorias densas e altamente criticas da realidade,
que clarearam os problemas concretos e historicamente determinados. Neste mesmo ano,
tive conhecimento de um evento! promovido pela Igreja Metodista do Rio de Janeiro e, ja
imbuido de algumas poucas leituras sociolégicas, comecei a rascunhar algumas criticas.
Esta primeira aproximacdo entre Sociologia, religido e sociedade levou-me ao
questionamento e a algumas hipoéteses a respeito das afinidades temporais e discursivas

entre a ideologia neoliberal e o neopentecostalismo no Brasil. Estas indaga¢cdes me

1 Denominado de “Ato Profético” que aconteceu pela primeira vez em 02 de novembro de 2007. O Ato
Profético Il em 20 de setembro de 2008. O evento teve por objetivo dar inicio a evangelizacdo de 1 milhdo
de pessoas até 2014. Vide em: <http://www.metodista.org.br/arquivo/documentos/download/ec_
novembro_08.pdf>.



levaram para a Iniciagdo Cientifica e, em seguida, para o Mestrado, no qual produzi a
Dissertacdo Religiosidade contempordnea: aproximagbes entre o neopentecostalismo e o

neoliberalismo.

Propus, entao, como objetivo geral analisar a relacao entre a religido e a sociedade
na contemporaneidade e, a partir disto, analisar especificamente a religiosidade do
movimento neopentecostal, buscando nela as possiveis relagdes com a ideologia
neoliberal, e também perceber até que ponto esses fendmenos estavam imbricados e
quais seriam os resultados dessa correlacdo. Para isso, elenquei, na época, quatro igrejas
tipologicamente diferentes, para verificar se haveria diferencas ou similitudes a respeito
destas relacdes. Foi ai que identifiquei a existéncia de algumas caracteristicas da

religiosidade neopentecostal em igrejas de outras tipologias.

Ao buscar bibliografias sobre o mundo religioso brasileiro percebi que a
categorizacdo tipologica das igrejas de matriz protestante se repetia sem ressalvas as
modificagdes nas manifestacoes religiosas dos crentes, nas igrejas locais. Dito de outro
modo, as pesquisas se pautam, via de regra, pelas seguintes tipologias classificatorias:
“Protestantismo Histdrico”, “Pentecostalismo Classico”, “Deuteropentecostalismo” e
“Neopentecostalismo”. Tipologias construidas e consagradas pelos excelentes trabalhos
de Paul Freston (1993) e Ricardo Mariano (2010 [1995]), numa espécie de sintese e
refinamento analitico. Com a multiplicacao das igrejas pentecostais a partir dos anos
1950, a tarefa de classificacao se tornou ainda mais complexa e de dificil consenso, isto
porque os pesquisadores até entdo utilizavam critérios diferenciados para produzir suas
proprias categorias. Ricardo Mariano (2010, p. 34) afirma que o sociélogo Jorge
Domingues (1995) utilizou o critério “genealdgico institucional” para categorizar as
igrejas, principalmente a partir dos cismas. De outro modo, Anténio Gouvéa Mendonca
(1989) analisou as igrejas a partir de critérios “teologicos e histdricos”, e aponta outros
trabalhos que rearticulam as instituicbes nesta ou naquela tipologia. Entdo, Mariano
retoma o critério “historico-institucional” de Freston e acrescenta em sua analise a
diferenciacdo teoldgica, comportamental e social, para abarcar a diferenciacao entre os

neopentecostais e os pentecostais (p. 37).

A partir de entdo, estas classificacoes se tornaram convencionadas e utilizadas sem

maiores debates e, muitas vezes, sem considerar que o tipo ideal é um instrumento de
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interpretacdo para ordenar a realidade dentro de um tempo e de um espaco especifico,
ndo uma categoria ontolégica. Ocorre que as religides e religiosidades nao se mantém
estaticas diante das transformacdes sociais e, portanto, elas ndo podem se manter
classificadas eternamente, fora de seu tempo socio-histérico. Numa perspectiva de
compreensao histdrica sobre os varios desdobramentos e grupos religiosos institucionais,
tal classificagdo se mantém muito util, no entanto, percebemos a existéncia de uma
incompatibilidade entre as caracteristicas das determinadas tipologias e as praticas
religiosas vivenciadas por alguns fieis no cotidiano em diversas denominac¢des locais.
Desta maneira, estamos chamando a atencdo para as transformacoes da religiosidade e

nao das caracteristicas institucionais.

Neste sentido, a religiosidade pode ser vista, ora como praticas e manifestagoes
religiosas do fiel em seu cotidiano, ora como praticas de fé e crencas de uma comunidade
local, quando sua lideranca estimula tal religiosidade. Entendemos por “igreja local” ou
“comunidade local” a agremiacdo dos fieis em uma determinada localidade, que juntos
comungam, experienciam e celebram a fé. Diferentemente da instituicao religiosa que tem
seus regimentos, cdédigos de condutas, um aparato politico-burocratico e
responsabilidades juridicas. No que diz respeito a categoria “religiosidade”, recorremos a
Pierre Sanchis ao afirmar que é o “espago intermediario que constitui a vivéncia religiosa
efetiva (‘experiéncia religiosa’) dos individuos e dos grupos de fieis, a religiosidade tende
a influenciar as determinacgdes religiosas institucionais no sentido de dilui-las no

indeterminado e no genérico” (2018, p. 92).

Quanto as mesclas entre as religiosidades e crengas no meio religioso nao ha
novidade, tendo em conta os processos sincréticos e de assimilacoes que o Cristianismo
sofreu em seu percurso historico. E em menor propor¢ao, podemos citar a observacao de
Max Weber sobre as variadas combinacdes entre os protestantes calvinistas, batistas,

anglicanos e luteranos, baseadas no transito religioso.

Calvinismo e anabatismo enfrentaram-se rispidamente no comec¢o de seu
desenvolvimento, mas tornaram-se muito préximos um do outro no seio do
movimento batista do final do século XVII, sendo que ja no inicio daquele mesmo
século, nas seitas independentes na Inglaterra e na Holanda, o trdnsito religioso
entre um e outro se fazia de forma gradual. Como se vé no caso do pietismo, o
trdnsito para o luteranismo também era gradual, o mesmo ocorrendo entre
calvinismo e a Igreja anglicana, parente do catolicismo em seu carater de
exterioridade e no espirito de seus adeptos mais consequentes (2004, p. 88, grifo
nosso).
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Houve também assimilagdo dogmatica, comportamental e também da literatura
religiosa, que produziram certas semelhancas nos grupos religiosos sem, no entanto,

excluir as caracteristicas préprias.

As diferencas dogmaticas, mesmo as mais importantes, como aquelas
concernentes a doutrina da predestinacio e a doutrina da justificacdo, assumiam
umas as formas das outras nas mais variadas combinagdes e ja no inicio do século
XVII impediam de modo geral, regra essa ndo sem exce¢do, a preservacdo da
unidade interna das comunidades eclesiais. E acima de tudo: o fendmeno da
conduta de vida moral, que para nés é importante, encontra-se de igual modo
entre os seguidores das mais diversas denominagdes que brotam seja de uma das
quatro fontes mencionadas acima [calvinismo, pietismo, metodismo,
anabatistas] ou de uma combinagdo de varias delas. Veremos que as maximas
éticas muito parecidas podiam estar vinculadas a fundamentos dogmaéticos
divergentes. As obras literarias de apoio, destinadas a subsidiar o exercicio da
cura de almas e com certeza influentes, particularmente os compéndios
casuisticos das diversas confissdes, acabaram por contagiar-se mutuamente no
decorrer do tempo, de modo que neles se encontra grande semelhanca, apesar
das notorias diferencas na praxis da conduta de vida (Ibid., p. 88-89, grifo do
autor).

Mais préximo de nos, é recorrente a identificacao do pentecostalismo no meio das
igrejas historicas (MACIEL, 1975; FRESTON, 1996; BITTENCOURT FILHO, 2003;
MENDONCA, 2005). Contudo, tal influéncia levou a cisdes e rupturas, o que de certa forma
garantiu, por algum tempo, as identidades denominacionais distintas, ndo havendo,
portanto, um processo de “pentecostalizacao” generalizado nas Igrejas Historicas.
Retornando ao nosso universo de analise, o proprio Ricardo Mariano identificou a

influéncia do neopentecostalismo sobre as igrejas Pentecostais e Historicas.

A influéncia das primeiras [neopentecostais] e a disposi¢do das ultimas [demais
igrejas] de incorporar os modismos teoldgicos e rituais bem-sucedidos deverao,
rapidamente, diluir muitas das diferencas agora existentes entre elas. Na
realidade, esse processo de “neopentecostaliza¢do”, que nio é inevitavel, ja vem
ocorrendo em algumas denominagdes. Fendomeno indisfarcavel na Evangelho
Quadrangular e Nova Vida, que, genealogicamente, pertencem ao
deuteropentecostalismo, mas que vém, a passos largos, se aproximando da
configuracio tipico-ideal da vertente neopentecostal. Mesmo no protestantismo
histdrico nota-se toda sorte de apropriacdo de doutrinas e praticas antes restrita

quase tdo-somente no circuito neopentecostal (2010, p. 39).

Por conseguinte, como ndo era seu objetivo de investigacao, ele se limitou a esta
constru¢do sem maiores elaboracdes. De todo modo foi uma importante indicagao,
embora incipiente, que apontava para transformacdes maiores, mas que nao era possivel
prever seus desdobramentos e configuragdes vinte e cinco anos depois. E foi diante desta

lacuna que esta investigacdo se debrugou.

Portanto, nosso objeto de anadlise é a religiosidade neopentecostal, caracterizada

como propagadora da Teologia da Prosperidade, que explicitamente defende a riqueza
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financeira mediada por rituais religiosos e demoniza todo e qualquer problema que o ser
humano possa ter, desde doencas fisicas, psicologicas e emocionais, até faléncia de
empresas e crises financeiras. E, também, da Batalha Espiritual, visdo de mundo dualista
que subjuga a realidade material a realidade espiritual, sob uma cosmogonia que
privilegia o conflito entre os fieis servos de Deus e os espirito malignos. Assim, as igrejas
que assumem a Teologia da Prosperidade e a Batalha Espiritual tém ganhado adeptos e,
portanto, espac¢o politico na sociedade, por meio das promessas de uma vida préspera
emocional e financeiramente. Isto, mediante a participacao nos cultos religiosos, nos
rituais, e principalmente na fidelidade aos dizimos, ofertas e campanhas de oracao e de

sacrificio.

Mais do que isso, buscamos caracterizar essa religiosidade neopentecostal aquilo
que Magali do Nascimento Cunha denominou de “cultura gospel” (2007). Portanto, uma
religiosidade vinculada a individualidade intimista, ao consumo, ao entretenimento, a
musica e a cultura de mercado, com certo apelo a moralidade tradicional, porém, adaptada
aos avangos da sociedade moderna, suas tecnologias e demandas, integrando os fieis as
varias esferas da vida cultural urbana. De certa forma, atenuando as caracteristicas

anteriores, mas ndo as abandonando.

A cultura gospel lhes permitiu inserirem elementos profanos, aqueles
integrantes da cultura de mercado, como o consumo e o entretenimento, na
forma de viver a fé e relacionar-se com o sagrado; ou seja, um processo de
sacralizacdo de elementos profanos que di ao duo consumo-entretenimento,
mediado pelos meios de comunicagdo eletrénicos, o status de expressdo de fé
(CUNHA, 2007, p. 203).

Diante deste quadro coube-nos fazer a seguinte problematizacao: é sabido que o
neopentecostalismo produziu certas influéncias nas igrejas historicas e pentecostais, mas
seriam apenas por causa das “disposi¢des de incorporar os modismos teoldgicos e rituais
bem-sucedidos?”, como afirmou Ricardo Mariano? Qual é o grau de influéncia desta
religiosidade na atualidade? Por quais meios a religiosidade neopentecostal tem sido
assimilada pelas Igrejas Histdricas, principalmente? A incorporacdo da religiosidade
neopentecostal estd sob a logica da racionalidade instrumental? Ou seria por outro lado:
a incorporacdo se da por causa de alguma caracteristica genérica de uma parte da
religiosidade evangélica? Quais sdo os aspectos da religiosidade vivenciada nas varias
denominac¢des que facilitam essa mistura? Esta religiosidade neopentecostal contribui

para a participacao dos evangélicos no campo politico-ideologico?
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Assim, sugerimos a hipotese de que a religiosidade neopentecostal tem sido
assimilada em diferentes graus pelas demais igrejas evangélicas, caracterizando-se como
uma religiosidade metainstitucional, pois ndo encontra barreiras institucionais, ou
denominacionais, dada a sua maleabilidade e capacidade de combinacdo e por ndo ser
dogmatica. Assim, as mesclas das diferentes religiosidades ocorrem por meio de multiplas
formas e de recortes, produzindo certa uniformizacao na maneira como os individuos

lidam com seu comportamento mundano e o universo de valores simbolicos.

Temos por objetivo analisar como esta religiosidade se manifesta e a sua
capacidade de mesclar e influenciar as praticas religiosas em outras denominagdes. Em
outras palavras, analisar a capacidade da religiosidade neopentecostal se mesclar na
religiosidade de igrejas de outras tipologias, produzindo as mudancas que apontamos
sinteticamente acima. Mais especificamente, analisar como os evangélicos - leigos e
lideres - tém assimilado categorias, crencas, teologia e, portanto, visdo de mundo da
religiosidade neopentecostal e amalgamado as suas. E assim, avancamos além das

primeiras impressodes da pesquisa iniciada no mestrado.

Diante do problema posto, buscamos seguir essa investigacdo a partir de um
dialogo entre intelectuais no campo da Sociologia da religido, da Sociologia politica, das
Ciéncias da religido, como que numa espécie de postura interdisciplinar que dé conta da
complexidade da realidade social. Para elaboracdo desta investigacdo tivemos que nos
ater tanto aos discursos de lideres religiosos como também da crenga do membro leigo.
Pois, como mencionado acima, uma determinada religiosidade é vivenciada tanto por um
quanto por outro na comunidade local, ou algumas vezes apenas pelo leigo a medida em
que cria e recria seu campo simbdlico sem se submeter completamente ao lider religioso
e a instituicao. Na pesquisa de mestrado nos restringimos a quatro igrejas na cidade de
Londrina-PR., e recorremos apenas aos discursos pastorais, respondendo bem aos
objetivos propostos. Contudo, nesta atual investigacado, apenas os discursos pastorais ndao
responderiam ao que buscamos compreender. Para alcancar maior quantidade de dados
da realidade e possibilidade de ter uma amostragem mais ampla do fendmeno,
recorremos a estratégia da pesquisa multissituada por meio do das plataformas
eletronicas, pois segundo George Marcus, “os processos de modernizacdo e inovacgao

tecnoldgica e a integragdo com a midia eletronica contribuem para a diversificagdo dos
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papeis assumidos pelos atores sociais, apontando a necessidade cada vez maior de
desenvolver praticas de pesquisas multissituadas” (MARCUS, 2015, p. 407). Assim, as
plataformas digitais tornam-se vasto campos de pesquisa que permitem relacionar o local
e o global, o macro e o micro. A partir deste pressuposto, nosso universo de pesquisa se

limitou ao campo evangélico brasileiro, e aqui em sentido amplo do termo.

Desta maneira, recorremos a plataforma de Midias Sociais self-broadcast, no caso
o YouTube, que agrega canais de instituicoes eclesiasticas e de individuos - que produzem
reflexdes teoldgicas, entrevistas entre outros, se tornando formadores de opinido - de
programas de entrevistas e entretenimento com contetido bastante diverso. Recorremos
também a Rede Social Facebook, que dispoe de grupos de interesses, no caso, religiosos
evangélicos, visto que a rede social se torna uma espécie de vitrine de performances e
opinides. Desta forma, foi possivel observar cultos de diversas igrejas em diferentes
regides e temporalidades, o que seria impossivel sob uma perspectiva convencional de

observacao participante.

A segunda técnica de levantamento de dados empiricos foi a construcao de um
questionario online na plataforma Google Forms, com o objetivo de alcancar os leigos. O
questionario foi elaborado com quarenta questdoes divididas em trés areas: a)
informacgdes sobre a igreja do respondente; b) informacdes sobre sua crenca e opiniao; c)
informacdes sobre dados pessoais. O link de acesso ao questionario foi enviado para uma
lista de dezenas de contatos pessoais, disponibilizado no Facebook e solicitado que fosse
repassado a outros contatos evangélicos, como uma rede. Ficou disponivel por seis meses
e conseguimos coletar 362 questionarios respondidos de varias regides do pais. Os dados

foram coletados de forma quantitativa, tabulado e cruzados de forma qualitativa.

Importante esclarecer neste momento o que temos entendido por “discurso” e
“igreja”, dois conceitos importantes e que geram controvérsias se nao delimitados. Quanto
ao discurso, ndo entendemos como uma transmissao de informacdes, como afirmam as
teorias tradicionais da comunicacgdo, i.e., apenas um esquema constituido de emissor,
receptor e codigos, pois o discurso nao é mera mensagem em si, mas o efeito que ela causa

entre os locutores (ORLANDI, 1999).

Eni P. Orlandi afirma que o discurso é a materialidade especifica da ideologia, e a
materialidade especifica do discurso é a lingua. Ou como afirma Michel Pécheux: “nao ha
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discurso sem sujeito e ndo ha sujeito sem ideologia: o individuo é interpelado em sujeito
pelaideologia e é assim que a lingua faz sentido” (Apud ORLANDI, 1999, p. 17). O discurso,

portanto, nao é simplesmente uma troca de signos de comunicagao, porque

. no funcionamento da linguagem que pde em relacdo sujeitos e sentidos
afetados pela lingua e pela histéria, temos um complexo processo de constitui¢io
desses sujeitos e producdo de sentidos e ndo meramente transmissdo de
informacdo. Sdo processos de identificacdo, de argumentacio, de subjetivacio,
de construgdo da realidade etc. [...] A linguagem serve para comunicar e para nio
comunicar (ORLANDI, 1999, p. 21).

Cabe ressaltar, no entanto, que o conceito “ideologia” para a Analise do Discurso

ndo parte da sociologia, mas da linguagem. Deste modo, Eni P. Orlandi afirma que

ndo tratamos [a ideologia] como visdo de mundo, nem como ocultamento da
realidade, mas como mecanismo estruturante do processo de significacdo. [..] A
ideologia se liga inextricavelmente a interpretacdo enquanto fato fundamental
que ateste a relacdo da histéria com a lingua, na medida em que esta significa
(1999, p. 96, grifo nosso).

Quanto ao conceito “igreja”, é preciso considerar que na formulacdo socioldgica
weberiana, ele tem uma conotacao muito especifica baseada no gradiente “seita-igreja”,
ou seja, dois tipos ideais que classificam distintas formas de associa¢ao religiosa. Segundo
Weber, “seita ¢ uma comunidade voluntaria constituida apenas por quem demonstra,
conforme os seus principios, suficiente idoneidade religiosa e moral. Sem uma solicitacao
é voluntariamente aceita, em razdo de uma prova religiosa, a pessoa em questdo
incorpora-se a seita” (2010, p. 93). Seita, sob esta perspectiva, refere-se a grupos
religiosos com alto rigor de exigéncia ascética, aos quais seus membros se associam
voluntariamente e conscientemente, comprovando claramente comportamento idoneo e
moral. Por sua vez, “igreja é uma sociedade que organiza a graca e distribui os dons
religiosos de graca a maneira de uma instituicao. Posto que, em principio, pertencer a
igreja € obrigatdrio, ela ndo demonstra nada acerca das virtudes de cada integrante”

(IDEM). Igreja, neste caso, é formada por pessoas que se vinculam a ela desde seu

nascimento pela sua familia.

Troeltsch, segundo Calvani (2005, p. 38), ampliou os conceitos weberiano,
afirmando que seita cultiva valores entre os membros como solidariedade, igualdade e se
ajudam mutuamente, remete a experiéncia da conversdao como aspecto de subjetivacdo e
sentem desconfianca quanto a rigidez dogmatica. A igreja é uma instituicdo de massa e
que se ajusta ao mundo, mas tendente ao alinhamento com os poderosos ao se sentir

ameacada. Diferentemente da seita, “a igreja aponta para a objetivacdo do sagrado
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(administracao dos meios formalizados de graca com as consequéncias socioldgicas e

teoldgicas de hierarquia e dogma)” (IDEM).

Diante destas caracterizagdes, Calvani afirma que o anglicanismo se apresenta
como uma igreja, e dela se derivam seitas, ie., comunidades locais submissas a
Constituicao e seus Canones, porém assumem comportamentos sectarios (IDEM).
Partindo desta ressalva, acreditamos que podemos amplia-la a outras denominagdes
atualmente, ou seja, segundo estes critérios, muitas delas podem ser classificadas como
igrejas e seitas ao mesmo tempo. Portanto, devido a essa dificuldade, preferimos nao
assumir esta perspectiva sobre o conceito de “igreja”. Assim, entendemos igreja como
uma comunidade moral onde fieis se relacionam socialmente, comungam sua fé e
fortalecem seus sistemas simbdlicos religiosos. Mas sendo também uma instituicdo com
deveres e responsabilidades juridicas. Assim, por exemplo, quando falamos em “igreja
Metodista” estamos nos referindo a igreja local, que, embora vinculada e submetida a
instituicdo chamada Igreja Metodista do Brasil, constituida por um Canone Regimental,

pode manifestar religiosidades diferentes de outras igrejas metodistas.

Contextualizacao

No que diz respeito a essa religiosidade, percebemos uma modificacdo na
constituicdo do cristianismo evangélico brasileiro concernente a sua pluralidade.
Percebemos que essa pluralidade é reduzida no tocante as manifestagdes religiosas
oriundas dos sermdes, rituais litirgicos, das expressodes de fé e da autocompreensao dos
crentes. Com isso, questionamos se as tipologias de classificacao das igrejas evangélicas
brasileiras ainda possuem capacidade heuristica nas andlises atuais, ou se tornaram-se
bons marcadores histéricos, dada as modificacbes no campo da religiosidade, que esta

cada vez menos em consonancia com a sua tradicao.

As transformacdes que buscamos analisar referem-se ao grupo de evangélicos
brasileiros que paulatinamente tém assumido a religiosidade neopentecostal
metainstitucional, como apontamos anteriormente, e que se faz presente nas mais

variadas denominacdes e tradicOes protestantes. Este grupo é heterogéneo no que se
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refere as tradi¢cdes evangélicas brasileiras, mas homogéneo em um determinado nivel de

religiosidade.

As mudancas que podem ser observadas estdo no campo das identidades, dos
valores e do comportamento deste determinado grupo, presente em um leque de
denominac¢des evangélicas, que nos ultimos anos tém se envolvido em varias disputas de
ordem politica e moral. Tais posicionamentos tém reverberado negativamente contra os
ideais de liberdade e cidadania que o proprio protestantismo ajudou a construir. Esse
protestantismo matricial é associado ao desenvolvimento da modernidade e aos avancos

referentes aos direitos individuais, civis e sociais.

[..] recordar que, uma vez rompida a unidade religiosa do Ocidente, o
protestantismo permitiu o florescimento, no cenario cultural-religioso, da ideia
da tolerdncia, dando assim, crédito ao pluralismo de interpretagdes, quer dizer,
a possibilidade concreta de se considerar o “outro divergente” - a alteridade,
também como fonte de iluminacdo na busca da verdade. Ao insistir
demasiadamente na liberdade de consciéncia, de exame, de expressdo, ao
afirmar deste modo os direitos humanos individuais diante das instituicdes -
instituicdes que ndo mais eram infaliveis - o protestantismo favoreceu a chegada
da democracia, embora ndo se possa falar aqui de uma relagdo causal
(CAVALCANTE, 2010, p. 19, grifo do autor).

Tal ideia ja tinha sido defendida por J. Habermas, ao atribuir os valores da modernidade
a heranca crista que, segundo ele,

O Cristianismo ndo é apenas uma figura precursora para a autocompreensio
normativa da modernidade ou simples catalizador, pois o universalismo
igualitario do qual surgiram ideias de liberdade e de convivéncia soliddria, de
conduta de vida auténoma e de emancipagdo, da moral da consciéncia individual,
dos direitos humanos e da democracia, é uma heranca imediata da ética da justica
judaica e da ética cristd do amor. Fomos nos apropriando criticamente desta
heranca, deixando-a, porém, inalterada, apesar das intimeras reinterpretacdes
(HABERMAS, 2003, p. 199, grifo nosso).

Sem negar as contradi¢des, o paradoxo e a pluralidade interna do protestantismo
desde seu surgimento, o tedlogo Ronaldo Cavalcante desenvolveu sua pesquisa de pds-
doutorado (2010) sobre as mudancas do ethos protestante. Segundo ele, podemos
contemplar o recrudescimento do “espirito legalista e escravizante” do protestantismo
dos ultimos anos?. A conclusdo de Cavalcante é a de que a pds-modernidade contribuiu
para a “degenerescéncia do ethos protestante brasileiro, condi¢cdo deletéria ligada a nova

realidade sociocultural do Ocidente” (2010, p. 162). Como também, a “auséncia das

2 Sua pesquisa identifica a latente negacdo do principio protestante ja nos idos de 1960-70 quando varios
pastores evangélicos apoiaram o Golpe Civil Militar de 1964.
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conquistas da Reforma”, como por exemplo, liberdade, tolerancia, inclusdo, direitos
humanos entre os evangélicos que, segundo ele, vivenciam a fé como gueto caracterizado

pelo “isolacionismo e sectariza¢do”, nomeado de “neofundamentalistas” (p. 163).

O pseudo-protestantismo neofundamentalista, na verdade, sutilmente inverte a
grande realizacdo da Reforma - post tenebras lux - para - post lucem tenebras -
produzindo na pds-modernidade um ambiente de obscurantismo e promovendo,
por um lado, a intolerdncia, a partir do suposto conhecimento e dominio da
verdade pela certeza dogmatica e pelo simulacro, e, por outro lado, a exclusao, a
partir da busca do poder factual - politico, econémico, etc., por meio de uma
relacdo ambigua com a modernidade e incestuosa com a pds-modernidade
(CAVALCANTE, 2010, p. 132, grifos do autor).

As conclusdes a que ele chega parecem-nos interessantes, visto que apontam para
um quadro de transformacdo real acerca da religiosidade evangélica brasileira.
Discordamos, porém, da relacao causal com a chamada “pds-modernidade”, cujos porqués
e como ocorre tal processo, ele nao deixa claro. Sua analise se da por meio de uma
aproximacdo genérica que vai de Gilles Lipovetski, passando por Michel Maffesoli,
chegando a Z. Bauman em um mesmo paragrafo. Segundo Cavalcante, essa “inversdao” em
post lucem tenebras seria uma espécie de resultado da condi¢do sociocultural marcada
por: individualismo, hedonismo, narcisismo, relativismo, era do vazio, era liquida (p. 134).
A problematica continua, nesse caso, em compreender como e por que essas
transformacdes ocorrem. Parece-nos que esta relacao entre a crise do protestantismo
brasileiro e a p6s-modernidade, seja 14 o que isso queira significar, é uma resposta facil a

uma questao mais complexa.

Tomando essa discussdo como anunciadora de mudancas no meio evangélico
brasileiro, mais os dados e conclusdes apreciados na pesquisa de mestrado, como
apontados anteriormente, e os conflitos recentes na esfera publica envolvendo
principalmente os evangélicos - porém nao apenas eles — acerca do agravamento do
conservadorismo moral associado ao neoliberalismo, temos um problema de pesquisa

importante para o debate atual que articula questdes politicas, sociais e religiosas.

Como exemplo, podemos citar casos que repercutiram nacionalmente, ocorridos

em 2017, envolvendo os evangélicos: a proibi¢do sobre discussdo de género?3, proibicao

3 Religiosos (lideres e membros leigos) cristdos de varias regides que estiveram unidos a vereadores e
deputados vinculados ao Movimento Brasil Livre (MBL) para proibir as discussdes sobre a questio de
género em escolas e universidades, bem como tentativa de proibicdo de eventos académicos, como ocorrido
no SESC-Pompeia que teve a presenca de Judith Butler. Para maiores informagdes veja em:
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de exposicao de artes?*, sentenca judicial proibindo peca teatral por “afetar a dignidade
crista”>. Por certo, ndo eram apenas evangélicos que estavam envolvidos nesses conflitos,
pois a retomada conservadora vem atingindo também os catdlicos. No entanto, as
manifestacdes de pastores e membros leigos nas redes sociais ratificando tais proibi¢cdes
foram expressivas. As igrejas evangélicas em Londrina-PR., por exemplo, tém assumido o
discurso da “ideologia de género” e reproduzido os idearios do deputado pastor Marco
Feliciano e do senador Magno Malta em relagdo a educacdo de género nas escolas, que
também apoiam enfaticamente a ideia do Projeto de Lei Escola Sem Partido do Movimento
Brasil Livre (MBL); sobre as exposicoes de arte no Santander Cultural (RS) e no Museu de
Arte Moderna (SP) aticaram a ira de muitos pastores e membros leigos que reproduziram
exaustivamente a ideia de “pedofilia” e “blasfémia”; a peca teatral escrita pela dramaturga
Jo Clifford, Evangelho segundo Jesus, rainha do céu, foi rechacada por evangélicos durante
os ensaios para o Festival Internacional de Londrina (FILO) com a presenca de fieis
atrapalhando com gritos de ordem, como também apo6s o evento. Os jornais locais,
regionais e redes sociais divulgaram a nota de repudio do Conselho de Pastores de
Londrina e da Arquidiocese de Londrina® contra o espetaculo, afirmando que “Usar
a pessoa de Jesus de Nazaré, para propagar determinada opc¢ao sexual e a ideologia de
género, é um desrespeito a verdade e ao direito de liberdade religiosa, universalmente
reconhecido (sic). Pior, é um ultraje ao Filho de Deus e aos que O seguem e Nele creem”
(ICAR) e que “A arte nao precisa de justificativa, mas também nao precisa afrontar valores

sagrados” (Cons. Pastores).

https://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2017/11/07 /manifestantes-protestam-contra-
filosofa-americana-judith-butler-em-sao-paulo.htm. Acessado em 15 jan. 2018.

4 A exposicdo Queermuseu - Cartografias da Diferenca na Arte Brasileira no Santander Cultural em Porto
Alegre foi cancelada depois de uma grande manifestacdo nas redes sociais. Muitos pastores criaram
campanhas para que as outras igrejas deixassem de utilizar os servicos bancarios como protesto. Como
pode ser visto em: https://brasilelpais.com/brasil/2017/09/11/politica/1505164425_555164.html.
Acessado em 15 jan. 2018.

5 A peca de teatro O evangelho segundo Jesus, rainha do céu, que aconteceria no SESC-Jundiaf teve a estreia
cancelada por causa de uma agdo judicial. Para maiores informagdes veja em:
https://www.conjur.com.br/2017-set-16/juiz-proibe-peca-representa-jesus-mulher-transgenero.
Acessado em 15 jan. 2018.

6 As notas de repudio foram publicadas em: http://paranaportal.uol.com.br/cidades/jesus-rainha-do-ceu-
causa-revolta-de-catlicos-e-evangelicos-e-sofre-com-tentativa-de-censura/, e em:
https://www.bonde.com.br/entretenimento/teatro/igrejas-catolica-e-evangelica-manifestam-repudio-a-
peca-do-filo-sobre-jesus-transgenero-420150.html. Acessado em: 10 jan. 2018.
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Casos como estes demonstram que o “recrudescimento do espirito legalista” entre
os evangélicos, como apontado por Cavalcante, tem tomado propor¢des cada vez mais
amplas, o que fortalece discursos conservadores no campo do pleito eleitoral, que por sua
vez, tém impactos tanto em manifestacdes publicas dos evangélicos quanto em politicas
publicas, que ndo avancam frente a resisténcia desse grupo. Tal reavivamento
conservador se reverbera na esfera publica, produzindo efeitos notérios no campo

politico.

A antropdloga Regina Novaes indicou que pertencer a uma igreja evangélica
“exacerba crencas e valores preexistentes no tecido social. Em outras palavras, trata-se de
um consideravel refor¢o condensador de percepcoes e valores conservadores espalhados
no contraditério “senso comum” da sociedade. Tal refor¢o religioso, sem duvida, pode
realimentar (e sistematizar) preconceitos e sectarismos” (2017). Tais refor¢cos podem
determinar a escolha de um candidato, pois “sem duvida ganham votos aqueles que -
enfatizando a “defesa da familia” - repudiam o aborto e negam os direitos das mulheres e
da populacdao LGBTQI+ etc.” (IDEM), embora tenha afirmado ndo acreditar que o
pertencimento as igrejas evangélicas em si produza tal conservadorismo, entendido como
intolerdncia e discriminacdo, dada a pluralidade na “maneira de ser evangélico”, e as

mediacOes que atravessam os individuos.

Fundamentando-se a partir da formula¢do de Paul Ricoeur, Jung Mo Sung (2017)
reafirma a reparticdo dos direitos subjetivos entre direitos civis, direitos politicos e
direitos sociais. O primeiro se refere aos direitos negativos que protegem as pessoas
diante dos excessos do Estado; o segundo diz respeito as garantias de participacdo nos
processos da vontade publica, portanto um direito positivo; e o terceiro também positivo,
refere-se as garantias que cada um tem na distribuicdo de bens elementares. A respeito
destes direitos na América Latina, Jung afirmou que a luta pelos direitos civis e sociais

permanece forte na agenda dos direitos humanos.

Com a democratizacdo da América Latina, a luta pelo direito de participar na
formacao da vontade publica, isto é, a luta pelos direitos politicos passou para segundo
plano, ou perdeu a sua urgéncia, e temos hoje dois tipos de lutas sociais em torno dos
Direitos Humanos: a luta pelos direitos civis (que se encontra na luta identitaria dos

negros, indigenas, das mulheres na questdo das relacoes de género, da comunidade
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LGBTQI+, e a luta contra a violéncia policial); e a luta pelos direitos sociais, que aparece
sob a bandeira da luta pela justica social, contra a enorme desigualdade e exclusao sociais

(SUNG, 2017, p. 238).

Ocorre que, segundo Jung Mo Sung, a sociedade contemporanea vive numa Era em
transicdo, diferentemente daquela que ficou marcada como “Era humanista”, vive-se
atualmente a “Era de anti-humanismo”, isto devido a globaliza¢do de corte neoliberal. A
conexao entre a religido e o neoliberalismo, segundo Sung, é de que o processo de
dessecularizacdo, ou “retorno do Sagrado”, tem ocorrido numa versdo anti-humanista.
Assim, o Deus que foi reprimido - numa interpretacao psicanalitica - por causa das forcas
secularistas estaria retornando como uma espécie de neurose, como afirmacdo de Deus
contra o ser humano (SUNG, 2017, p. 243). Ele afirma que podemos ver essa forma no

Cristianismo, no Islamismo e no Budismo mais conservador e fundamentalista.

[..] esse retorno do Sagrado que se opde a todas as formas de direitos humanos;
Diante de Deus e de sua Lei, ndo ha qualquer direito humano. Um exemplo disso
é a luta ferrenha desses setores religiosos contra o casamento de pessoas de
mesmo sexo em nome do modelo “divino” de familia (IDEM).

Esta interpretacdo de que a retomada da forgca religiosa, ou processo de
desseculariza¢do, tem ocorrido sob formas fundamentalistas pode ser encontrada
também em Peter Berger (2000) e em Jiirgen Habermas (2007). Berger afirmou que nos
EUA ocorreu o crescimento do numero dos evangelicals’, ao passo que os tradicionais
teriam perdido fieis (p.13). Habermas, por sua vez, afirmou que a partir de 1989/90 as
comunidades de fé adquiriram importancia politica, mas essa crescente importancia
estava relacionada diretamente aos “tipos de fundamentalismo que surgiam, ndao somente
no Oriente Médio, mas também nos paises da Africa, no Sudeste da Asia e no
subcontinente da India” (p. 129) e apontou o mesmo fendmeno em outras partes do

mundo, como nos Estados Unidos e Europa, bergos da secularizagao (p. 129).

Jung Mo Sung também ndo esta sozinho na interpretacao acerca dos efeitos da
globalizacdo e dominacdo neoliberal sobre as religides. Frangois Gauthier, Tuomas

Martikainen e Linda Woodhead, introduzem a obra Religion in the Neoliberal Age: Political

7 Termo que da conotacgdo diferente dos “evangélicos” brasileiros. Aqui o termo evangélico diz respeito aos
cristdos ndo catolicos, portanto, uma generalizacdo. Nos EUA o termo designa um determinado grupo entre
os protestantes de cunho mais conservador e fundamentalista. Conceitos que serdo melhor detalhados no
capitulo 2.
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Economy and Modes of Governance, afirmando que “vivemos em uma era neoliberal”. Tal
Era é marcada pelo consumismo, pela crise do estado de bem-estar social, pelo colapso de
muitos Estados-providéncia e da industria manufatureira. Também pela expansao da
industria cultural e da informacao e pela entrada de mulheres na forca de trabalho. Além
disso, pela proliferacao dos meios de comunicac¢ao, cada vez mais desregulamentados do
controle dos Estados, o que produziu grande influéncia no aspecto cultural. Tudo isso

ocorrendo no mesmo tempo ao grande declinio das igrejas tradicionais (2013, p. 1).

Considerar o contexto neoliberal é de suma importancia para compreender
também as atuais transformag¢des no campo religioso. Isto porque o neoliberalismo
ultrapassou o campo das doutrinas economicas e politicas e tem se comportado como
uma racionalidade de subjetivacdo, sendo esta dominacdo uma “nova racionalidade do

mundo”, conforme defendem Pierre Dardot e Christian Laval (2016).

[..] a exigéncia da universalizacdo da norma da concorréncia ultrapassa
largamente as fronteiras do Estado, atingindo diretamente até mesmo os
individuos em sua relacdo consigo mesmos. De fato, a “governamentalidade
empresarial” que deve prevalecer no plano da acdo do Estado tem um modo de
prolongar-se no governo de si do “individuo-empresa” ou, mais exatamente, o
Estado empreendedor deve, como os atores privados da “governanc¢a”, conduzir
indiretamente os individuos a conduzir-se como empreendedores. Portanto, o
modo de governamentalidade prépria do neoliberalismo cobre o conjunto das
técnicas de governo que ultrapassam a estrita acdo de Estado e orquestram a
forma como os sujeitos se conduzem por si mesmos. A empresa é promovida a
modelo de subjetivacdo: cada individuo é uma empresa que deve se gerir e um
capital que deve se fazer frutificar (DARDOT & LAVAL, 2016, p. 378).

Segundo essa argumentacdo, a “razdo neoliberal” como expressio de uma
racionalidade mercantil atinge todas as esferas da existéncia humana, tornando-a uma
“razdo-mundo” (DARDOT & LAVAL, 2016, p. 379). Sendo essa racionalidade uma forma
de subjetivacao que atinge a todos como um dispositivo de poder. Desta forma, a esfera
religiosa ndo poderia se furtar a tais influéncias e isso se manifesta no cotidiano, nas
decisdes, nos posicionamentos, como também, nas relacdes simbdlicas que se mantém
com os irmaos de fé, com a lideranga e sua pratica mundana, portanto, uma visdo de

mundo religiosa atravessada por valores e sentidos neoliberais.

Tais valores sdo disseminados no contexto social por meio de opinides, abordagens
jornalisticas, especialistas do campo da administra¢do e da economia que sao contratados
para dar opinides e fazer analises nas midias impressas e virtuais. Contudo, sua

disseminacdo ocorre por meio de linguagem simples de facil assimilacdo com
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argumentacao do cotidiano, fazendo com que pessoas ndo académicas reproduzam tais
idearios sem, necessariamente, ter consciéncia do debate tedrico-politico. A articulagdo e
disseminacdo destes ideais sdo elaborados por Think thanks, isto é, instituicdes que
elaboram analises tedricas a partir problemas da sociedade e propdem sugestoes,
recomendacgdes e implementacdo de politicas publicas. Sao instituicdes vinculadas a
grupos empresariais que investem nestas implementa¢des. Estas propostas estao
subsumidas ao ideario neoliberal de Estado Minimo e gerencial, que desvincula suas
obrigacoes de servicos publicos deixando a cargo das responsabilidades de
empreendimentos privados e do individuo, ampliando ainda mais os valores
individualistas. Assim, todo programa de distribuicio de renda e protecdo aos mais

necessitados aparecem como risco ao avan¢o econdmico e sao extirpados.

Mediante assimilacdo popular de tais idearios, os discursos politicos em periodo
de campanha exploram profundamente tais posicionamento, produzindo uma
aproximacdo ideoldgica artificial entre os cidaddos e os partidos politicos de tais
vertentes. Isto explica os gritos reivindicando “Estado Minimo” nas manifesta¢des, mas

quando questionado muitos ndo fazem ideia do que venha a ser de fato.

Este processo de subjetivacdo neoliberal, como fendmeno sociocultural é
encontrado nos discursos, nas pregacdes, nas postagens em facebook, de muitos lideres e
membros leigos evangélicos, pois ha uma adesao crescente a esta visdo de mundo. E, desta
forma, podemos compreender a articulacdo entre valores evangélicos e valores

neoliberais.

Assim, temos este quadro como contexto das transformagdes ocorridas nas ultimas
décadas e que, de certa forma, também atinge o campo simbdélico dos religiosos e em suas
praticas politicas. Diante de situa¢des da realidade, a visdo de mundo religiosa é utilizada
como intérprete e como fonte de sentido e significado, ratificando e fortalecendo a
resiliéncia diante dos problemas enfrentados socialmente, e também a resignacao, pois
estimulam a paciéncia e a aceitacdo do sofrimento como sendo algo espiritual (MORAIS,
2013). Assim, a religiosidade neopentecostal metainstitucional cumpre uma funcdao muito

importante, que € a adaptacao e interpretacdo deste contexto.
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Recorte tedrico-metodologico?

Como recorte tedrico metodolégico fundamentamos nossa pesquisa a partir da
teoria weberiana (2001; 2009; 2010) com sua intencdo de compreender os sentidos das
acoes e pensamentos produzidos pelos religiosos em questdes de ambito publico-privado.
Para Weber, a acdo é entendida “sempre um comportamento compreensivel em relagdo a
‘objetos’, isto é, um comportamento especificado ou caracterizado por um sentido
(subjetivo) ‘real’ ou ‘mental’, mesmo que ele quase nao seja percebido” (WEBER, 2001, p.

315). Em outro momento ele relaciona a agcao com o social e explica que

Por “acdo” deve entender-se um comportamento humano, tanto faz que se trate
de um comportar-se externo ou interno ou de um permitir ou omitir, sempre
quando o sujeito ou os sujeitos da acdo ligam a ela um sentido subjetivo. A “acdo
social”, portanto, é uma acdo na qual o sentido sugerido pelo sujeito ou sujeitos
refere-se ao comportamento de outros e se orienta nela no que diz respeito ao
seu desenvolvimento (WEBER, 2001, p. 400).

A sociedade - ou também podemos dizer a realidade - é entendida, para Weber,
como um aglomerado de a¢des e relagdes sociais, sentidos e valores que estdo dispersos,
pois a realidade é multipla e inesgotavel. Weber ndo parte do pressuposto de que haja
uma harmonia ou unanimidade entre os individuos, uma vez que cada individuo tem seus
valores, sua liberdade e sua historia. Diferentemente do positivismo e do materialismo
historico, Weber propde a criacdo de conceitos, que sdo criagdes abstratas para

compreender e dar ordem ao real.

Assim, a Sociologia € a ciéncia “que pretende entender, interpretando a agdo social,
para, dessa maneira, explicd-la causalmente em seu desenvolvimento e efeitos”
(TEIXEIRA & FREDERICO, 2010, p. 21). Contudo, esta interpretacao causal nao é monista.
Weber tem por pressuposto as multicausalidades dos fend6menos sociais, e desta forma a
historia é compreendida como um processo aberto a inumeras possibilidades. Esta
caracteristica da sociologia weberiana fundamenta nossa critica ao uso indiscriminado
das tipologias sem considerar as mudancas da realidade social, sobre isso, Francisco

Teixeira e Celso Frederico afirmam que

N&o sem razdo, o que Weber mais repudia é a ideia de transformar a histéria em
escrava do conceito, isto é: forca-la a coincidir com a sua construgio conceitual,
que pode apenas fornecer o curso provavel dos acontecimentos histéricos. Logo,
outros conceitos ideais poderiam ter sido construidos para investigar as origens

8 Este texto foi elaborado na Dissertacdo de Mestrado (MORAIS, 2013). Aqui corrigido e ampliado.
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e desenvolvimento da moderna sociedade capitalista e, assim, descobrir outras
relacdes causal-histéricas (TEIXEIRA & FREDERICO, 2010, p. 27).

Para a sociologia compreensiva, a histdria das ideias, dos valores morais e culturais
é de fundamental importancia para se conhecer uma determinada sociedade, uma vez que
os individuos agem em func¢ao de algum sentido e objetivo. Desta forma, Weber se propos

«

a investigar a religido ndo como um sistema de crengas, mas como um “sistema de
regulamentacdo da vida’, que soube reunir em torno de si massas particularmente
importantes de fieis” (HERVIEU-LEGER; WILLAIME, 2009, p. 82). Assim, ele procurou
investigar como grupos influenciados por um determinado sistema de regulamentacado da
vida, interferiram no desenvolvimento de uma sociedade. E podemos acrescentar o
retorno dialético, como as mudangas sociais podem influenciar determinados sistemas de

regulacdo da vida.

Cecilia Loreto Mariz afirma que “a religido interessa a Weber na medida em que ela
é capaz de formar atitudes e disposi¢cOes para aceitar ou rejeitar determinados estilos de
vida ou para criar novos” (2011, p. 74). Assim, uma contribuicdo importante de Weber
para a sociologia da religido é a postura ndo excludente deste fendmeno social, muito pelo
contrario, compreende que sua relagdo com o desenvolvimento das sociedades é tao
importante quanto a econdmica, a politica e a arte. Daniele Hervieu-Léger e Jean-Paul

Willaime (2009, p. 82) afirmam que

Weber vai se interessar pelos comportamentos praticos dos individuos e pelo
sentido que eles dio a sua conduta, e isso para melhor analisar o conjunto das
consequéncias sociais que seu modo de se comportar acarreta (em sua relagio
com as diferentes esferas de atividade, particularmente econémica e a politica).

Wolfgang Schluchter (1999) questiona o itinerario elaborado por Randall Collins,
que defendeu a tese de que Weber buscaria a origem do capitalismo a partir de uma
constelacdo de institui¢des, portanto seria uma teoria institucional e nao de orientacdes
intencionais de pessoas ou grupo de pessoas. Para Schluchter, ndo se deve e nem se pode
reduzir a investigacao de Weber a fatores institucionais (p. 126). Para ele, Weber constroi
uma “teoria de causas externas e internas, bem como da determinacdo cultural e
institucional de motivos” (p. 123). E com isso ele vai justificar toda a argumentacao
weberiana sobre o senso de dever e obediéncia construida na Etica Protestante e o

“Espirito” do capitalismo.

A utilidade é uma dimensao importante na vida. Porém, ndo menos importante é
a dimensdo do dever. E quem enfoca a andlise da a¢do de forma a reduzi-la
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apenas a utilidade elimina uma esfera decisiva da existéncia humana.
Naturalmente, a legitimidade s6 é conceptivel para Weber sob a condi¢do de que
também sejam conectadas a ela determinadas representacdes do dever.
Obediéncia por convencimento de estar cumprindo um dever, e ndo somente
pelo proveito que dela pode retirar: também esse é um motivo de fidelidade,
embora ndo o Unico. A ordem social s6 se mantém estavel quando leva em conta,
além dos motivos de proveito dos seus membros, também o desejo deles de
obedecer. E tais membros sé estardo dispostos a obedecer a algo ou a alguém que
considerarem exemplar, que possua um carater modelar a seguir (Ibid., 127).

E sua conclusdo é de que a antinomia “materialismo e idealismo” ndo cabe na teoria
weberiana, pois ele esta fora deste debate, isto porque nem um e nem o outro contribui
positivamente para a analise historica, muito embora ele entenda que ambos tenham suas
relevancias. Assim, “o que necessitamos é uma teoria da acdo e, concomitantemente a isso,
de uma teoria da ordem das estruturas normativas baseada na conexdo, porém, e ao
mesmo tempo, também na independéncia entre causalidades internas e externas, entre

forma e espirito” (Ibid. p. 136).

Assim, ndo apenas os conceitos weberianos sao fundamentais para analisarmos as
transformacdes no campo religioso, como principalmente seu aparato teorico-
metodoldgico. Pois nos ajudam a compreender os fendmenos sociais e suas
transformacades, a partir do sentido que os individuos dao a suas a¢des. Ou seja, por meio
da teoria da ac¢do e das estruturas normativas podemos compreender as modificagcdes na
religiosidade de matriz protestante brasileira e suas implicagdes para o conjunto social,
posto que a ética religiosa “[fomenta] motivacdes para praticas cotidianas que podem ter
consequéncias sociais as mais diversas”, como afirmaram Cecilia Mariz e Maria das Dores

Machado (2005, p. 257).

Estrutura textual

A tese esta distribuida em quatro capitulos, por meio dos quais buscamos
compreender as transformag¢des no campo evangélico brasileiro e os desdobramentos
sociopoliticos. Para isso, tivemos que retomar as teorias das classificagdes deste campo e
verificar sua capacidade de explicagao no atual momento. Periodo histérico marcado pelo
recrudescimento do conservadorismo e alinhamento com a politica ideol6gico-partidaria,

fragilizando ainda mais a porosa laicidade do Estado brasileiro.
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No primeiro capitulo, intitulado “religido, espago publico e a legitimidade na
sociedade pds-secular”, discutimos a contribuicdo das reflexdes de Habermas sobre a
legitimidade dareligido no espaco publico e suas consequéncias normativas para o avango
da democracia. Desta forma, tal discussdo é uma contribuicio fundamental para as
controvérsias que temos vivenciado nos ultimos anos, pois Habermas nos auxilia a refletir
sobre a possibilidade de avango e as limitagdes no didlogo entre a laicidade e a religido.
Assim, podemos avaliar as consequéncias da religiosidade neopentecostal

metainstitucional na arena publica a partir de pressupostos normativos.

No segundo capitulo, intitulado “neopentecostal metainstitucional: uma
religiosidade sem fronteiras”, focamos especificamente no debate tedrico da Sociologia da
Religido no Brasil, concernente o mundo evangélico. Reconstruimos as tipologias
consolidadas e apresentamos as suas fragilidades, devido as mudancas no campo

religioso. Propomos, neste capitulo a nossa tese, ainda que como uma abordagem teorica.

O terceiro capitulo, intitulado “'Deus ndo estd morto’, mas também ndo estd em “a caminho
da fé”: a reagdo dos evangélicos brasileiros”, partimos de dois filmes norte-americanos
sobre a fé cristd sob duas religiosidades distintas. O objetivo deste capitulo foi apresentar
algumas caracteristicas dos evangélicos brasileiros e suas aproximacdes com os
evangélicos norte-americanos. Por meio dos discursos de pastores, de jovens tedlogos e
membros leigos, que se posicionaram a respeito dos referidos filmes, pudemos construir

um quadro genérico da religiosidade evangélica, a partir daquilo que tocou a todos.

No quarto e ultimo capitulo, intitulado “os efeitos sociopoliticos da religiosidade”,
buscamos analisar as bases de sustentacao da religiosidade evangélica brasileira, para
compreender por quais recursos a religiosidade neopentecostal metainstitucional adere
as outras religiosidades sem maiores dificuldades. Apresentamos também o resultado do
questionario com as opinides dos respondentes. Neste capitulo, analisamos como as
igrejas evangélicas se posicionaram em dois momentos importantes da histéria brasileira:
o periodo da Ditadura Civil Militar de 1964 e o atual recrudescimento do

neoconservadorismo, iniciado a partir de 2010 e seguintes
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CAPIULO I

RELIGIAO, ESPACO PUBLICO E A LEGITIMIDADE
NA SOCIEDADE POS-SECULAR?

O fendmeno religioso em sua multiplicidade volta a ser objeto de analise,
investigacdo e preocupacao por parte de varios pensadores no campo das Ciéncias
Humanas, em geral, e da Sociologia, em especifico. Isto porque as religides e as
religiosidades se manifestam em sua dialética com a sociedade, e a atual dinamicidade da
sociedade brasileira vivencia contornos fortemente religiosos de vieses conservadores e
fundamentalistas, mas nao sem resisténcias interna e externamente.

A sociedade brasileira é composta por um emaranhado de relacdes sociais
entranhadas com as religides desde a chegada dos portugueses com seu catolicismo
ibérico colono-catequizador das culturas indigenas e, posteriormente, africanas. Na
Republica, o pluralismo religioso foi ampliado a partir da liberdade religiosa e do processo

de secularizacdo, a moda brasileira, pois a influéncia da Igreja Catoélica se manteve

presente no Estado Republicano. Lisias N. Negrao afirma que

A proclamacido republicana, contudo, ndo significou a perda da hegemonia
catdlica e de sua influéncia na vida cultural e politica brasileira. A Igreja Catélica
continuou a cooperar eventualmente com o Estado Republicano, como no
combate as heresias messianicas, e a impor seus principios religiosos as
constituicdes, como a proibicio do divércio e do aborto legal (NEGRAO, 2008, p.
265).

O Cristianismo se manteve estabelecido como religiao hegemonica (em tradigoes

catolicas e protestantes) perseguindo, discriminando e/ou convertendo seguidores e
lideres das religides afro-brasileiras e meditnicas. Segundo Ricardo Mariano (2011) a
discriminacdo era efetivada por agentes e instituicdes estatais, agentes publicos e

privados que proibiam cultos espiritas e afro-brasileiros.

Nas décadas do século XX, na esteira das correntes higienistas, criminolégicas e
cientificistas em voga, juizes, médicos, legisladores, delegados, intelectuais e
jornalistas, empenhados em estabelecer uma ordem e um espago publico

9 Este texto foi parcialmente apresentado e publicado nos anais do IX Congresso Portugués de Sociologia.
Jul. 2016. Posteriormente revisado e ampliado para publicacdo na Revista Mediacdes do Programa de Pos-
Graduagdo em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina em 2018.



modernos, tomaram a Igreja Catélica como modelo de religido e de culto religioso
e, simultaneamente, como antitese de praticas “magico-religiosas” espiritas e
afro-brasileiras. [..] a mediunidade e as pratica curativas dos espiritas eram
comumente rotuladas de patolégicas e enquadradas como exercicio ilegal da
medicina nos embates publicos travados entre 1920 e 1940. [..] A policia e o
judicidrio reprimiam severamente os ritos, cultos e praticas afro-brasileiros até
os anos 1940, enquadrando como crime de feitigaria, curandeirismo e
charlatanismo (MARIANO, 2011, p. 246).

No entanto, mesmo havendo constantes perseguicdes por parte dos cristdos, e
também entre os proprios (MARIANO, 2011, 247), as religides de matriz afro-brasileira,
espiritas e religiosidades neoesotéricas ndao se submeteram e ndo se renderam a
evangelizacdo crista, mantendo a pluralidade religiosa, ainda que em pequenas taxas!0,
mas tiveram sua ampliacdo e consolidacdo principalmente depois do processo de
redemocratizac¢ao no final dos anos 1980 (NEGRAO, 2008; MARIANO, 2011).

No século XXI, o pluralismo religioso tem se consolidado e, como afirmou Antonio
Flavio Pierucci (2013, p. 49), “nunca antes as religioes foram tao livres para aqui aportar
ou aparecer, aparecer no sentido de surgir repentinamente, comec¢ar a manifestar-se,
ocorrer subitamente, exibir-se, mostrar-se publicamente, fazer-se notar, ser divulgado”.
Pois a pluralidade religiosa existente até entao era escamoteada ndo havendo pluralismo,
isto é, liberdade de manifestacdes publicas e respeito a diversidade. Ja na
contemporaneidade as identidades religiosas se manifestam e se reafirmam com
legitimidade, mesmo havendo casos publicos de intolerancia.

Na atualidade essa complexidade se revela sob um cenario societario em que
lideres religiosos, de varios matizes, tém se manifestado no processo politico institucional
e aderido a partidos politicos, dentre os quais alguns!! defendem abertamente uma
agenda cristj, e, por isso, tém sido chamados por alguns de “conservadores” e por outros
de “fundamentalistas”. E os partidos tém agregado entre seus correligionarios pastores,

missionarios, cantores gospel e demais leigos de igrejas evangélicas de todas as tradicdes,

10 [isias N. Negrao afirma que “em 1940, os catdlicos ainda perfaziam um total de 95% dos declarantes
(IBGE, 2000), contra um total de apenas 2,6% de protestantes e de 1,9% de declarantes de outras religides”.
E que em 1991 o numero de catdlicos era de 83%, os diversos grupos de protestantes somavam 9% e os
demais grupos religiosos 2,9%. O Censo do ano 2000 mostra uma maior queda no catolicismo e crescimento
das outras religides, sendo 73,6% de catélicos, 15,4% de protestantes, e 3,4% de outras religides, dentre as
quais os cultos espiritas e afro-brasileiros (NEGRAO, 2008, 267). O Censo 2010 apresenta a mesma
tendéncia, sendo a perda de fieis catélicos, totalizando 64,6%, crescimento dos evangélicos para 22,2%,
somando Espiritas, religidoes afro-brasileiras e outras religides 5,2% (PRANDI, 2013, p. 206).

11 Citamos o Partido Social Cristdo (PSC) e o Partido Republicano Brasileiro (PRB). Mas é sabido que
religiosos que comungam com esta agenda politica estd em varios outros partidos, mas de viés centro-
direita.
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além de representantes catdlicos de partidos e matizes ideoldgicos diferentes que
compdem a denominada “bancada evangélica”, que busca unidade e fortalecimento
politico frente as demandas e necessidades especificas.

A “bancada evangélica” tem como objetivo publico atender os interesses de uma
parcela de evangélicos que milita em defesa da denominada familia tradicional, da
reducdo da maioridade penal, da isencao de impostos das instituicdes religiosas, da
promocao de ensino criacionista no Ensino Médio e do combate ao que eles chamam de
“ideologia de género”, entre outras demandas que atingem grande parte da populacao
brasileira, tornando-se, assim, um grande desafio para as reflexdes no campo da
Sociologia sobre a relagdo entre religido e politica na esfera publica.

Este é um pequeno exemplo de que as discussdes sobre o fim do fen6meno
religioso tinham provisdes equivocadas. Algumas delas se pautaram na légica de que na
medida em que a ciéncia, como conhecimento objetivo, avangasse, a religido, como
conhecimento particularmente crivel, subjetivo e relegado a esfera privada, chegaria a seu
fim inexoravelmente. A religido, portanto, era submetida a um papel negativo e
irrelevante frente aos desenvolvimentos da modernidade ocidental. Porém, o fendmeno
religioso se apresenta dindmico como a prépria realidade social ao se reformular sob
novos aspectos e tomando contornos cada vez mais plurais na contemporaneidade.

Entre os intelectuais internacionais, citamos Peter Berger (2000) como um dos
principais expoentes da Sociologia da religido, que defendia esta vertente, mas depois
escreveu um artigo decretando o processo inverso, a “dessecularizacao” e a retomada de
uma religiosidade fundamentalista em alguns contextos. E Jiirgen Habermas, que também
defendia o processo de secularizacdo, mas a partir de 1990 revisou a teoria e passou a
conceituar as sociedades contemporaneas de “sociedades poés-seculares”, porque as
religides nao deixaram de legitimar a vida da maioria das pessoas e tém sido cada vez
mais motivo de noticias jornalisticas (MONTEIRO, 2009).

Assim, a realidade socio-politica brasileira nos coloca as seguintes questdes: Se
deputados e senadores que atuam politicamente dentro do Estado defendendo suas
crencas e denominacdes religiosas se constituem em problema/obstaculo para o
aperfeicoamento da democracia no Brasil, e em que medida? A existéncia e atuacdo de
uma bancada evangélica colocaria em risco a sobrevivéncia do Estado laico? A atuagdo da

bancada evangélica poderia ser classificada de fato como fundamentalista? Como se pode
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recorrer a pontos da obra habermasiana para fugir dos lugares comuns e tratar

criticamente a relacdo religido-sociedade democratica e Estado de Direito?

Habermas propde um debate proficuo que dialoga a relagdo entre religides, ciéncia
e outras esferas da sociedade em um Estado de direito e que nos auxilia a refletir sobre
esta realidade. Ou seja, encontramos em sua teoria social principios normativos que

garantem a perpetuacdo da prépria democracia e suas instituigoes.

Face a complexidade de tal cenario, no que se refere a relacdo entre religido e
sociedade e seus novos desafios, nosso objetivo ndo é apresentar uma analise minuciosa
sobre os avancos e limites da compreensdo de Habermas acerca da religido, mas de forma
mais singela, apontar alguns dos principais aspectos da sua producao intelectual sobre as

implicagdes politicas da presenca da religido na esfera publica.

1. RELIGIAO E SOCIEDADE NO PENSAMENTO DE HABERMAS

4

Juirgen Habermas é considerado um dos maiores filésofos vivos da
contemporaneidade. A riqueza de suas producdes intelectuais e de seu enfrentamento
direto aos problemas da realidade politica e social que afligem o mundo contemporaneo
sdo marcas indeléveis. Habermas é considerado o precursor da “segunda geracdo” da
Teoria Critica, pois segundo Marcos Nobre (NOBRE, 2003, p. 10), ele “apresentou sua
propria posicao tedrica em contraste e confronto com seus antecessores”, 0 mesmo
podendo ser dito a respeito de Axel Honneth, considerado a terceira geracao da Teoria
Critica. Assim, seria um equivoco denomina-los representantes diretos da Escola de

Frankfurt.

Habermas construiu uma teoria da racionalidade em duas faces, a instrumental e a

comunicativa, em convivio paralelo. Sobre isso, Marcos Nobre detalha:

Assim, ao contrario de Horkheimer e Adorno, que apresentam uma teoria do
desenvolvimento da racionalidade humana que culmina em um prevalecimento
da razdo instrumental como forma tnica da racionalidade, Habermas pretende
mostrar que a evolucdo histdrico-social das formas de racionalidade leva a uma
progressiva diferenciacdo da razido humana em dois tipos de racionalidade - a
instrumental e a comunicativa (NOBRE, 2004, p. 55, grifo do autor).

A racionalidade instrumental é fundamentada na calculabilidade e na busca dos
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fins, semelhante a tipologia construida por Max Weber sobre o tipo de agdo com relagdo a
fins. Esse tipo de racionalidade é uma das grandes caracteristicas da modernidade
ocidental segundo as formulacdes weberianas, ela fundamenta os objetivos e o
desenvolvimento do capitalismo, organiza o trabalho, a sociedade e o dominio da natureza
em prol da reproducdo material da sociedade. A racionalidade comunicativa, por sua vez,
busca o entendimento e orienta para a reproducdo simbdlica da sociedade (NOBRE,
2004). Diferentemente da analise de Weber, Habermas entende que “a forma propria da
modernidade é aquela em que a orientacdo da acdo para o entendimento encontra-se
presente no préprio processo de reproducao cultural que permite a continuidade de
interacdes no mundo, nas préprias instituicdes em que o individuo € socializado” (NOBRE,

2009, p. 14).

E na reconstrucio da teoria da racionalidade que Habermas busca na sociologia da
religido weberiana sua fundamentacao para compreender o processo de criacao e
reproducdo dos aspectos da racionalidade comunicacional, e se debruca sobre o
fendmeno religioso ndo como foco principal, mas para entender o processo que a moral
religiosa contribuiu para a racionalidade comunicacional. No decorrer de suas analises,
avancos de suas teorias e mudancas sociais, Habermas passou por modificagcdes em suas
percep¢des sobre o fendmeno, e entdo pode oferecer uma grande contribui¢do para a

analise socioldgica.

0 sociodlogo francés Philippe Portier (2013) desenvolveu uma analise interessante
sobre as fases do pensamento de Habermas sobre a religido. Segundo ele, o pensamento
habermasiano sobre as questdes religiosas passou por trés fases principais. A primeira
data até o inicio dos anos 1980, em que sua percepc¢ao sobre a religido era critica, marcada
pela teoria marxista herdeira da Escola de Frankfurt. Para o filésofo alemao, o
“desaparecimento do religioso” era algo a ser esperado, devido ao paradigma da
secularizacdo, para que depois as sociedades buscassem a liberdade a partir dos recursos
da racionalidade comunicacional construida a partir dos “principios seculares da ética da
responsabilidade” (p. 60). Esta percep¢ao, segundo Portier, se apresenta em obras como
“On social identity” (1974)[Sobre a identidade social] e Teoria do Agir Comunicativo
(1981). A segunda fase é registrada entre 1985 e 2000, em que Habermas substitui o

paradigma do “desaparecimento” para o da “privatizacdo do religioso”. Suas criticas sobre
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a religido sao reduzidas, pois percebe que ela tem uma funcionalidade que a razao e a
ciéncia ndo superariam, que € o aspecto da transcendéncia e da resignacao frente as dores
e ao sofrimento. Ainda assim, ele negava o aspecto politico das religides no espaco publico,
pois neste espaco bastaria a razao secular devido as particularidades das religioes. Esta

segunda fase se apresenta na obra O Pensamento Pds-metafisico (1988).

E a terceira e ultima fase do pensamento habermasiano sobre as questdes
religiosas se deu a partir do final dos anos 1990 e inicio dos anos 2000, momento que,
segundo Portier, marcou uma evolugdo significativa em sua interpretagdo sobre o papel
da religido no debate politico no espacgo publico. As discussdes de Habermas sobre o papel
das religides no espago publico se mostram muito mais proficuas, principalmente a partir

das obras O Futuro da Natureza Humana (2002) e Entre Naturalismo e Religido (2007).

Além destas obras apontadas por Portier, podemos acrescentar a entrevista cedida
ao fil6sofo espanhol Eduardo Mendieta, em 1999, que se tornou um capitulo de Era das
Transigoes (2003); também seu discurso na recep¢do do Prémio da Paz, concedido pela
Associacdo dos Livreiros da Alemanha, em 2001, que se tornou texto publicado sob o
titulo Fé e Saber (2013). E em 2006 foi promovido um debate com o entao Papa Bento XVI,
que também se tornou livro sob o titulo Dialetics of Secularization: On Reason and Religion
(2005) [A dialética da secularizacao: Sobre razao e religiao]. Posteriormente escreveu um
artigo para o European Journal of Philosophy intitulado Religion in the public Sphere
(2006)2 As obras que compdem esta terceira fase, segundo Portier, adotam o paradigma
da “publicizacao” e enfatiza que a religido deve participar e intervir na esfera publica
social “infundindo-lhe as ‘intuicbes morais’ de que sao portadores os seus textos
fundadores e a tradicao que suscitaram” (PORTIER, 2013, p. 61). Esta ultima fase do
pensamento de Habermas aponta para uma sociedade “p6s-secularizada” em que mantém
um ajustamento e a sobrevivéncia das religides e a secularizagdo (HABERMAS, 2013, p.

6).

Para construir sua Teoria do Agir Comunicativo, Habermas apresenta uma teoria
da religiao inspirada em Weber na busca de compreender como a esfera religiosa

participa no processo de racionalizacdo e na constituicdo da modernidade ocidental,

12 Nao trabalharemos com a analise destas obras especificamente, seguem apenas como exemplificagio da
producdo habermasiana acerca da religio.
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marcada pelas formas de racionalidade instrumental e comunicativa. Ocorre que o tema
da religido em Habermas nao é sistematizado como uma Sociologia da Religido, pois nao
é um objeto de analise em si, antes € instrumento analitico para se chegar a uma questao
mais crucial, a saber, “encontrar na prépria modernidade os critérios normativos de
orientacdo [moral]” (ARAUJO, 2010, p. 53). Habermas fundamenta sua teoria normativa a
partir de uma ética racional que, em ultima instancia, é fruto dos simbolismos religiosos.
Luiz B. L. Araujo explica que, segundo Habermas, as funcoes ligadas a reproducao

simbodlica do mundo migram do dominio da sacralidade para o do profano:

O simbolismo religioso é interpretado por Habermas como uma raiz ‘pré-
linguistica’ do agir comunicativo. Os simbolos sagrados arcaicos exprimem um
consenso normativo tradicional, estabelecido e renovado continuamente pela
pratica ritual. De acordo com Habermas, as func¢des ligadas a reproducio
simboélica do mundo vivido - reproducdo cultural, integracdo social e
socializacdo dos individuos -, que estdo associadas aos seus trés componentes
estruturais - cultura, sociedade e personalidade -, abandonam, lenta, mas
progressivamente, o dominio sacral e passam, no mundo moderno, as estruturas
profanas da comunicagio pela linguagem (ARAU]JO, 2010, p. 52).

Habermas analisou o desenvolvimento evolutivo!3 da sociedade moderna, sob os
caminhos ja feitos por Max Weber, isto é, compreender as racionalidades da modernidade
que levaram a secularizacdo e ao desenvolvimento proprio da modernidade, e, a0 mesmo
tempo, como as religides mundiais, principalmente o Cristianismo, foram fundamentais
nesse processo (ARAUJO, 2010). Habermas avangou em relacdo a analise acerca da
racionalidade para além de Weber. Isto é, a racionalidade weberiana ficou muito restrita
ao plano pratico, instrumental, e ao “sujeito solitario”. Para corrigir essa restricao,
Habermas ampliou a teoria da racionalidade a partir de uma “compreensao dialégica” e

“de um modelo de interacao social” (ARAUJO, 2010, p. 31).

Segundo Habermas, a modernidade ndo é mero resultado de uma secularizagio
do cristianismo, por mais importante que tenha sido esta tradicdo religiosa no
ambito da racionalidade da conduta de vida. Na verdade, nem a metafisica grega
nem areligido crista - visdes de mundo encontradas na mesma tradi¢do europeia
e que incorporam o mais elevado potencial de racionalizagdo - consideradas
isoladamente, possuem elementos necessarios para uma racionalizacio em
todas as dimensdes possiveis. Foi o encontro, ou ainda, em termos
habermasianos, a “relacdo de tensdo produtiva” destas imagens de mundo, no
contexto medieval, que permitiu a eclosdo das ciéncias modernas e da ética
protestante da vocacdo, fatores igualmente importantes para a modernizacdo da
sociedade ocidental. Habermas relaciona, portanto, as religides de redencdo com
a dimensdo ética da racionalizacdo e as imagens cosmolédgico-metafisicas de

13 0 termo evolutivo em Habermas nada tem a ver com a ciéncia evolucionista. Araujo afirma que a teoria
de Habermas é “evolucionaria” para evitar o termo “evolucionista” para que nao haja equivoco (1996, p.
40).
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mundo com a dimensao cognitiva (ARAU]JO, 2010, p. 41, grifo do autor).

Assim, a Teoria do Agir Comunicativo permite compreender trés conjuntos de
teorias sociologicas: modernidade, racionalidade e sociedade, que juntas formam o nucleo
sociolégico do pensamento habermasiano. Habermas reconstr6i as teorias classicas
acerca da modernidade para encontrar as formas de racionalidade e o desenvolvimento
das imagens de mundo que levaram a secularizacdo, isto €, a separacdo das esferas
culturais e suas legitimidades distanciadas do dominio sacralizado. Nesse sentido, dira
Araujo (2010), tanto Habermas quanto Weber apontam para o aspecto paradoxal da
relacdo que a esfera religiosa desempenhou na constituicio da modernidade ocidental.
Isto €, o processo de desenvolvimento das visdes religiosas de mundo provocou a
racionaliza¢do, por meio da desmagificacao/desencantamento e, com isso, a perda da

validade e da func¢ao substantiva na sociedade moderna.

Compreender que a modernidade é o resultado de um processo de racionalizagao
foi o objetivo de Habermas, e também o de Weber. Isto €, as “imagens de mundo” pautadas
pelas tradigdes religiosas - que mantinham elementos cognitivos, morais e expressivos
da cultura - foram substituidas por visdes racionalizadas, tornando-se imagens de mundo
secularizadas, e que produziram uma separacdo ou diferenciacdo das esferas axioldgicas
de legitimidade, possuindo cada uma delas uma logica interna prépria (ARAUJO, 2010, p.
24). Para Habermas, “imagens de mundo’ sdo sistemas culturais de interpretacdo que
refletem o saber de fundo dos grupos sociais e que asseguram um vinculo coerente na

multiplicidade de suas orienta¢des de agcdo” (IDEM, p. 19).

Assim, percebemos que a analise de Portier sobre a primeira fase do pensamento
habermasiano sobre a religido é confirmada. Isto é, a esfera religiosa desempenha papel
fundamental no processo de racionalizacdo, mas ao mesmo tempo produz sua exclusao
como sistema axiolégico fundante de visdes de mundo na modernidade, caracterizando-
se uma sociedade secularizada. O resultado desta construcdo analitical4, em ultima
instancia, seria o fim da religido devido ao processo crescente de secularizacao e, assim,
ela se tornaria obsoleta, tese defendida também por outros intelectuais da Sociologia e da

Filosofia. A religido foi analisada e compreendida a partir de suas “fun¢des sociais”,

14 Construcdo analitica que parte da teoria weberiana, mas que nido representa sua conclusio. Pois na teoria
weberiana sobre o processo de secularizacdo e modernizagdo nio se encontra esta teleologia acerca do fim
dareligido.
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perdendo sua funcionalidade, perderia também sua relevancia, acarretando sua derrota
e abolicdo. O equivoco da teoria da secularizac¢do, neste viés, é desconsiderar seu aspecto
existencial e transcendente, o que garantira a existéncia da religido enquanto houver

seres humanos, como afirmou Zygmunt Bauman (1998).

Como ja mencionado, a segunda fase do pensamento de Habermas acerca da
religido estava sob o paradigma da “privatizacdo”, uma vez que ela era entendida como
incapaz de produzir normatividade universal, logo, estaria muito bem alocada no ambito
do foro intimo, oferecendo consolo aos individuos, deixando as questoes da politica para
as competéncias da razdo secular. Portier afirma que para Habermas, em sua obra O
pensamento pds-metafisico, “a religido é uma necessidade da existéncia” e “indispensavel
para a vida comum” (PORTIER, 2013, p. 60). Assim, a religido estava sendo valorizada
mediante seu carater funcional, pois cumpria uma fun¢do social importante que a
racionalidade ndo daria conta: o consolo frente ao sofrimento humano, levando, portanto,
a uma mudanc¢a na compreensao teodrica acerca da religido. Contudo, a esfera publica

ainda estaria sob o dominio da racionalidade sem interferéncia religiosa.

Peter Berger, em seu artigo “What Happens when a Leftist Philosopher Discovers
God?’, afirma, em tom jocoso, que nesta segunda fase Habermas se graduou do marxismo
para o ideal francés de laicite, isto porque “a vida publica da republica se manteve
antissepticamente limpa da contaminacao religiosa” (BERGER, 2011, tradugao livre). E
acrescenta que a ideia de utilidade religiosa é limitada porque ela depende daqueles que

creem:

Qualquer socidlogo concordara que religido, verdadeira ou nao, é util para a
solidariedade e consenso moral da sociedade. O problema é que esta utilidade
depende pelo menos de que algumas pessoas realmente acreditem que haja uma
realidade sobrenatural afirmada pela religido. A utilidade cessa quando ninguém
acredita mais nisso (BERGER, 2011, tradugao livre).

Embora a ideia de Berger sobre a compreensdo de laicidade nesta fase de
Habermas possa fazer algum sentido, suas criticas sao contundentes e parecem mais um
acerto de contas pessoal do que uma analise critica de uma produgao teodrica. Isto porque
ele se baseia no mesmo artigo de Philippe Portier para dizer que houve alguma mudanca
e certo avan¢o no pensamento de Habermas, mas conclui resumindo que o conjunto de
sua obra “agora tem uma visdo positiva da religido (pelo menos em sua visdo judaico-

cristd) por razdes utilitarias: religido, se verdadeira ou nao, é socialmente util”. Ocorre
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que esta compreensao € referida a este segundo periodo de producao e nao a totalidade
da obra de Habermas, pois como veremos na terceira fase, a ideia utilitarista e de funcao
social da religido é substituida pela compreensao de legitimidade e funcdo politica sob o

paradigma da publicizac¢ao.

Ja em sua obra magna, Teoria do Agir Comunicativo, Habermas buscou construir
uma teoria da sociedade, mas apds este trabalho sua dedicacdo recai sobre temas
filoséficos acerca da critica da razao e a construcao de uma teoria da modernidade. Suas
reflexdes sobre os temas filoséficos acerca da modernidade estdo nas obras Discurso
Filosdfico da Modernidade (1985) e Pensamento pds-metafisico (1988) nas quais aparece
o debate sobre modernidade versus p6s-modernidade. E segundo Luiz B. L. Araujo, “a ideia
central que guia Habermas em sua leitura da modernidade, tentando fixar com clareza sua
posicdo, é a de que um diagndstico critico de nossa época deve colocar em evidéncia nao

um excesso, mas uma insuficiéncia de razao” (Araujo, 1996, p. 172, grifos do autor).

Segundo Araujo (1996, p. 173), Habermas propoe uma critica da modernidade com
os meios da dialética da razio moderna, sem cair em uma “razdo totalizante” ou
“irracionalismo”. Assim, o conceito de racionalidade esta sob os termos de uma razao
comunicativa. Isto leva a compreender que ele faz a critica da modernidade, mas sem
abandonar as potencialidades do programa iluminista e, assim, a modernidade é

entendida como um “projeto inacabado”.

Evitando colocar na berlinda o projeto moderno - longe, porém, da aprovacao
entusiastica de seu desenvolvimento pés-iluminista - Habermas acredita em sua
continuidade, vale dizer, na releitura atenta de seu sentido interno de carater
universal. Tal projeto da modernidade se caracteriza, entre outras coisas, por
uma avaliacdo positiva - ainda que critica - da racionalidade e de seus
progressos, por uma defesa clara da democracia como forma madura de
resolucdo dos conflitos e, enfim, pela convicgdo inabaldvel de que as questdes
praticas sdo suscetiveis de discussdo argumentativa (ARAUJO, 1996, p. 174).

Segundo Habermas, os p6s-modernos sao representantes da tradi¢do nietzschiana
que propunham o fim da modernidade como um todo, o fim do esclarecimento e
sustentam a pos-historia (2000, p.7). Araujo sistematiza o conjunto dessa corrente ao
afirmar que eles “passam a satirizar a razao enquanto tal, adjetivando-a com o nome do
poder” e, quanto ao tema da histdria, fazem parte do que ele chamou de ““anarquismo’
(advogando uma ruptura com a modernidade por uma exclusdo total do horizonte da

razdo)” (1996, p. 175).
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Portanto, a teoria da racionalidade comunicativa permite a critica das patologias
da sociedade moderna e, ao mesmo tempo, o ndo abandono o “projeto da modernidade”,
num processo de dialética da razao. Assim, o projeto de Habermas é o de “uma
reconciliagdo da modernidade consigo mesma” (ARAU]JO, 1996, p. 178, grifo do autor). E o
que Habermas chama de “projeto da modernidade” é o préprio esforco intelectual dos
iluministas “para desenvolver a ciéncia objetiva, a moralidade e a lei universais e a arte
autonoma nos termos da propria légica interna destas” (Habermas, 1983 p. 9, apud
HARVEY 2012, p. 23). Sendo, portanto, a autoconsciéncia da modernidade desatrelada da

tradicdo e dos fundamentos religiosos. Segundo David Harvey,

O dominio cientifico da natureza prometia liberdade da escassez, da necessidade
e da arbitrariedade das calamidades naturais. O desenvolvimento de formas
racionais de organizacdo social e de modos racionais de pensamento prometia
libertagdo das irracionalidades do mito, da religido, da supersticdo, liberacdo do
uso arbitrario do poder, bem como do lado sombrio da nossa prépria natureza
humana. Somente por meio de tal projeto poderiam as qualidades universais,
eternas e imutaveis de toda humanidade ser reveladas (IDEM).

Como podemos observar, o discurso filoséfico da modernidade em seu processo
de auto compreensao diz respeito a libertacio dos dogmas religiosos, dos mitos e da
tradicdo. Habermas, ao contrapor aqueles que buscavam refugio em fundamentos
religiosos, afirma que “o recurso dos velhos conservadores as verdades religiosas e
metafisicas nao conta mais no discurso filoso6fico da modernidade; o que era préprio da
velha Europa perdeu o valor” (HABERMAS, 2000, p. 84). Esse processo no qual as esferas
sociais vdo se autonomizando da religiosa é aquele descrito por Max Weber sobre
racionalizacdo e desencantamento do mundo, e Luiz B. L. Araujo (1996, p. 190) afirma
também que “como sugere Kant, a religido passa a ser, como qualquer outra esfera,
submetida ao crivo deste tribunal racional. Ao nosso ver, o que se denomina Filosofia da
Religido - fonte de todas as abordagens criticas posteriores do fendmeno religioso - é uma

disciplina inteiramente nova, tipica do mundo moderno”.

Embora o debate entre fé e saber estivesse constantemente presente na filosofia
iluminista e a critica contra a religido fosse contundente, Habermas se sustenta numa
abordagem vinculada a Kant e Hegel, que mesmo sendo criticos da religido, apresentavam
abordagens positivas no sentido de ela ser um fendbmeno inerente a condicao humana
(ARAUJO, 1996). Um bom exemplo da distingdo acerca da compreensdo positiva e

negativa da religido na modernidade é apresentado por Araujo (1996, p. 192) a partir de
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duas frases iconicas, sendo uma de Hegel e outra de Marx: “a religiao é uma producao do
espirito divino, ndo uma invencdo do homem” (Hegel); “o fundamento da critica

irreligiosa é: o homem faz a religido; a religidao nao faz o homem” (Marx).

E com base neste processo de secularizacao, isto €, o fim da autoridade da esfera
religiosa frente as func¢des normativas, as sociedades modernas se organizaram, se
estruturaram e se autocompreenderam segundo o predominio da razdo. A partir disso
ocorreu um duplo processo que € a pluralizacdo e privatizacdo das crencas religiosas, E
assim, Habermas entendia que a religido havia perdido seu significado estrutural da
sociedade, mas subsistindo permanentemente no intimo da esfera privada sem intervir

na esfera publica.

Mas assim como Berger revisou sua teoria da secularizacdo no artigo A
Dessecularizagdo do mundo: uma visdo global (2000), Habermas passou a analisar as
religides a partir de outro registro, o da continuidade do fendmeno religioso em uma
sociedade secularizada, e principalmente o local legitimo desta esfera no debate politico
no espaco publico, aspecto distintivo da terceira fase do pensamento Habermasiano sobre

o0 tema.

Segundo Philippe Portier (p. 61), a ruptura no sistema filosoéfico é real, mas ela
opera no ambito de uma episteme moderna, ligada ao principio de autonomia do politico.
E esta inflexdo no pensamento de Habermas em sua Religionstheorie pode ser
compreendida a partir de trés origens principais que marcam a mudanca da segunda para

a terceira fase de seu pensamento.

Primeiramente, € fruto de sua analise sociologica, que identifica os processos de
avancos renovados dos grupos religiosos e que a teoria da secularizacdo - isto é, que a
modernidade necessariamente leva ao declinio da religido — ndo responde mais aos fatos
empiricos. Fundamentado nas pesquisas de José Casanova, Habermas também identifica
que as sociedades estdo atribuindo cada vez mais importancia as suas raizes religiosas e

que cada vez mais grupos religiosos estao se envolvendo na esfera politica.

Em segundo lugar, essa mudanga parte de uma inquietacdo axioldgica que,
segundo Portier, foi desencadeada a partir dos problemas sociais a partir dos anos 1990.
Tais problemas o levaram a tomar consciéncia da insuficiéncia da razao agndstica para

enfrentar os problemas do aumento da pauperizacdo e da tecnizacdo da vida,
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desencadeada pelo avanco do capitalismo. Assim, as religioes como “reservas de sentido”

tinham a capacidade de auxiliar frente aos dilemas sociais e morais dos novos tempos.

E por ultimo, esta relacionado as criticas que recebeu de intelectuais do campo
teoldgico-filoséfico. Os americanos David Tracy e William Meyer o confrontaram acerca
da capacidade normativa da religido para civilizar os modos de organizacdao social,
principalmente o cristianismo, ndo se restringindo apenas em uma func¢ao consoladora. E
também tendo a capacidade de interpretacdo e significacdo propriamente universal.
Segundo Portier, Habermas acatou os melhores argumentos e os incluiu em seu sistema

filosofico, o que o levou a uma mudanc¢a em sua producao intelectual.

2. 0 LUGAR DA RELIGIAO E SUA FUNCAO POLITICA NA ESFERA PUBLICA

Habermas amplia sua atenc¢do sobre a relagdo entre religido e a politica depois de
perceber que as religides passaram a ter importancia politica no cenario internacional a
partir do avanco dos fundamentalismos em varias tradi¢gdes e confissdes religiosas pelo
mundo, principalmente depois da década de 1990, marcando assim a sua terceira fase de

reflexdes politico-filosoficas.

0 avanc¢o da importancia politica das comunidades de fé insere-se nos conflitos
nacionais e étnicos, constituindo uma espécie de incubadora de wunidades
descentralizadas de terrorismo. Ele aponta casos como a dominac¢do sacerdotal no Ir3, a
substituicdo do direito civil estatal pelo direito familial religioso em Israel e a
compatibilizacdo de uma ordem constitucional liberal com a Sharia, no Afeganistao e

Iraque (HABERMAS, 2007, p. 129).

Afirma também que nos Estados Unidos, a vitoria de George W. Bush se deu por
meio de fortes interesses religiosos, pois “orienta¢des valorativas conflitantes”, como por
exemplo, Deus, os gays e as armas sobrepuseram-se aos conflitos aparentemente mais
solidos e que “o fato mais surpreendente consiste na revitalizacao politica da religido no
amago dos Estados Unidos”, simbolo do processo de modernizagdo (2007, p. 130-133).0
atentado as torres gémeas (2001) corroborou ainda mais para a importancia da analise

feita acerca da relacdo entre religido e politica, visto que os discursos para a legitimacao
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destes foram atribuidos a fé islAmica de um lado, e do outro o discurso cristio americano
do Presidente G. W. Bush, legitimando a retaliagdo no Afeganistdo em busca de Osama bin

Laden e a convocacgdo ao povo americano para orar pelos soldados e pela guerral>.

Como ja afirmado, Habermas nao produziu uma Sociologia das Religides a partir
de suas manifestacdes pormenorizadas, como objeto exclusivo de analise nem mesmo
nesta terceira fase, mas analisou o efeito politico das religides mundiais na sociedade
contemporanea mediante a retomada de uma visao de mundo religiosa que reclama para
si, em disputa com a ciéncia, a hegemonia das imagens de mundo atuais. Assim, a Teoria
Critica de Habermas se preocupa com os conflitos existentes entre: razao cientifica e a fé
e moral religiosas e os conflitos geopoliticos e civis, produzindo, assim, um diagnostico do

tempo presente e propondo uma critica radical.

O diagnoéstico de Habermas tem como mira principal o tempo nascente de um
novo milénio cuja situa¢do cultural exibiria duas tendéncias contrarias: de um
lado, a propagacdo de imagens de mundo naturalistas; e de outro, a revitaliza¢io
inesperada de comunidades de fé e tradi¢des religiosas e suas politizacdes em
escala mundial (ARAU]JO, 2013, p. XIV).

Habermas investe nesta critica para evitar sobrecargas cognitivas sobre os
cidadaos e encaminhar uma proposta de mediacao desde uma perspectiva do Estado
democratico liberal, pois, segundo ele, o Estado Liberal ndo pode obrigar os cidadaos
religiosos a renunciar suas identidades, e ao mesmo tempo, o Estado é laico, portanto,
neutro perante as visoes de mundo religiosas. Sua ideia de liberalismo politico parte de
um “republicanismo kantiano” que se auto interpreta como uma justificagdo pos-
metafisica e ndo-religiosa, isso porque os fundamentos da legitimag¢do do poder de Estado

nasceram de fontes profanas nos séculos XVII e XVIII (HABERMAS, 2007, p. 116).

Ele afirma (HABERMAS, 2007, p. 135), que as premissas librais do Estado
democratico se formaram sob um conjunto de argumentos publicos com pretensdes
acessiveis a todas as pessoas da mesma maneira, pois sua base epistémica é a razao
humana comum e tem como ponto de partida historico a superacdo das guerras religiosas,
que ficou conhecida como tratado de Vestefalia (1648). No Estado liberal, o processo de

laicizagdo garante a coexisténcia da pluralidade das religides e da autonomia do Estado

15 Ndo temos por pressuposto que o fundamento do ataque aos Estados Unido seja exclusivamente religioso.
E sabido que as relagdes politicas e interesses econdmicos subjacentes a ambos os ataques sdo muito mais
fortes. Contudo, no campo do discurso a questdo religiosa ficou evidenciada.
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frente as demandas particulares das varias tradicdes religiosas. Sobre isto, Luiz B. L.
Araujo afirma que o “processo de laicizagdo da autoridade politica é a viga mestra do
processo de secularizagdo, do qual fazem parte a separacdo entre igreja e Estado” (2013,
p. XVI]I, grifo nosso) e também do pluralismo religioso e do regime de tolerancia entre os

varios credos.

O Estado constitucional reagiu a esse fato neutralizando, de um lado, o exercicio
do poder, o qual se tornou independente de qualquer tipo de cosmovisdo, de
outro ele abriu espaco para a autodeterminacdo democratica de cidaddos que
passam a dispor de iguais direitos (HABERMAS, 2007, p. 136).

Isso porque o pluralismo tinha potencial conflituoso e precisava ser neutralizado.
Para isso, a resposta politica foi garantir o direito fundamental da liberdade de
consciéncia e de religido, portanto tais liberdades sdao devedoras do processo de laicizacdo

e separacdo institucional de igreja e Estado. E acrescenta Habermas,

Os direitos fundamentais simétricos, que cidadaos livres e iguais sdo obrigados
a atribuir uns aos outros quando pretendem regular sua convivéncia mutua
lancando mao da razdo e do direito positivo, sdo frutos de uma pratica
constituinte (2007, p. 136).

O Estado democratico deve, portanto, garantir o direito de manifestacdo de todos
na esfera publica, de crentes e ndo-crentes, pois isso faz parte dos direitos de liberdade e
de igualdade. Isso porque o principio de separagdo recai sobre os politicos e os
funcionarios das institui¢cdes estatais, mas nao sobre os cidaddos crentes, estes ndo estao
submetidos e tal reserva. Segundo Habermas, eles vivenciam sua fé no cotidiano, nao
apenas como doutrina ou conteudo explicito que se racionaliza em todo o tempo, mas
vivenciam principalmente “como fonte de energia da qual se alimenta a vida inteira do

crente” (2007, p. 144).

No entanto, Habermas (2007, p. 140) ndo deixa de fazer o contraponto em defesa
do equilibrio entre os direitos civis e a importancia da laicidade do Estado, quando afirma
que nao se pode confundir dois tipos de argumentos em prol de um papel politico da
religido: a) os que sdo inconcilidveis com o carater secular do Estado constitucional; b) os
que constituem objecao justificadas contra uma compreensao secularista da democracia
e do Estado constitucional. Isso porque o principio de separacao nao se restringe apenas
a ndo aceitar as intervencdes religiosas nas decisdes politicas, exigindo rigor com esse
trato, mas também nao deve impor uma exigéncia laicista, que segundo Habermas seria

uma “interpretacdo estreita”.
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Fica claro que os cidaddos tém direitos fundamentais constitucionais de se
apresentar na esfera publica com suas demandas sustentadas em suas visdes de mundo
religiosas, e o Estado nao pode esperar que eles fundamentem seus posicionamentos
politicos deixando de lado suas convic¢oes. De outro modo, os politicos que assumem
mandato, estes sim, sdo obrigados a adotar a neutralidade em relacgdo as visdes de mundo,
por representarem o Estado e como tal, ndo devem defender uma cosmovisao

determinada.

Assim, as sociedades democraticas possibilitam a coabitagdo das multiplas formas
de visdo de mundo das “doutrinas abrangentes” — doutrinas filoso6ficas, morais, religiosas
ou seculares que abrangem a vida dos individuos -, e assim, o pluralismo se constitui
como parte constitutiva da democracia devendo ser garantida pelo poder estatal. Devido

a isso, os conflitos sdo evidentes, mas o espaco publico é l6cus de embate e conciliacao.

O conflito entre convicgdes religiosas proprias e politicas ou propostas de lei,
seculares, s6 pode surgir porque o cidadao religioso ja aceitou antes, apoiado em
boas razdes, a constituicdo do Estado secular. Ele ndo vive mais, enquanto
membro de uma populacdo religiosamente homogénea, numa ordem estatal
legitimada religiosamente (2007, p. 146).

Aqui Habermas chama atengdo para o fato da convivéncia em meio a pluralidade,
sendo este um aspecto caracteristico da modernidade secularizada. E no caso, ndo apenas
a pluralidade religiosa, mas também das convic¢des politicas, cientificas e morais que
estdo em disputa constante. Tal considera¢do é de fundamental importancia devido a
limitacao imposta sobre as varias formas de visao de mundo, pois como afirmou Portier
(2013, p. 70) “as sociedades ocidentais tornaram-se realmente conjuntos em forma de
mosaico, fragmentados em uma multiplicidade de formas de vida”, de tal forma que nao

se pode considerar uma homogeneizacao social total, seja qual for a cosmovisao.

Habermas enfrenta algumas obje¢des a respeito da secularizacao, no sentido de
que este fendOmeno seria o motivo de autodestruicdo da sociedade e que estaria havendo
uma renovacgdo da proposta de que a modernidade deveria adotar um ponto de referéncia
transcendente e religioso para sair do caminho da destruicdo. Ocorre que esta ideia de
secularizacdo é equivocada, segundo Habermas, pois a crise na modernidade seria
“consequéncia de um esgotamento seletivo dos potenciais racionais inseridos na

modernidade” e ndo da secularizacdo em si. Para ele, a “secularizacdo europeia nao

poderia ser interpretada como um caminho desviante que necessitasse de correcao”, mas
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como um processo em aberto, como um fato social que deve ser enfrentado como uma
questdo empirica e como um desafio cognitivo (HABERMAS, 2007, p. 122-123), visto que

arealidade demonstra a permanéncia da religido em sociedades secularizadas.

E esta permanéncia da religido em sociedades secularizadas que o leva a refletir
acerca do conceito de sociedade poés-secularizada. Tal reflexdo se da a partir dois
diagnosticos. O primeiro diz respeito a ambivaléncia do pensamento pds-metafisico em
relacdo a tradicdo e aos textos sagrados, e o segundo diz respeito ao perigo ampliado de
desalojamento da solidariedade social, aspecto que pode ser retardado com a

contribuicdo da tradicdo religiosa.

Habermas (2007, p. 125) afirma que a religido, diferentemente do pensamento
pos-metafisico, consegue propor conceitos de vida boa ou exemplar consideradas por
todos, isto porque as “Escrituras Sagradas contém intuicGes sobre a falta de moral, e a
salvacdo, sobre superacao salvadora de uma vida experimentada como sem salva¢ao”,
conceitos que foram interpretados e traduzidos em linguagem secular, mas que tém um
conteudo normativo que advém de uma fundamentac¢do sagrada. Assim, a traducdo de
conteudos biblicos pode ser generalizada para um publico em geral. Ele exemplifica a
possibilidade de tradug¢do da seguinte forma: “a traducdo da ideia de que o homem é
semelhante a Deus para a ideia de ‘dignidade do homem’, de todos os homens, a ser
respeitada de modo igual e incondicionado, constitui uma dessas traduc¢des salvadoras”,
e assim compreende que a religido carrega potenciais semanticos capazes de inspirar a

sociedade.

Desta forma, o pensamento pds-metafisico se apresenta como ambivalente frente
as religides, visto que é agndstico, ndo pode assumir apologias da fé, mas ao mesmo tempo
esta disposto ao aprendizado de conteuidos religiosos normativos aptos a serem
traduzidos pela razao publica, os quais “ndo constituem uma perda para a fé”
(HABERMAS, 2007, p. 162), mas ao contrario, pois os valores considerados Sagrados
tomam proporg¢des politicas. E ao mesmo tempo produz uma cooperagao que se espera

numa sociedade pds-secular entre defensores de cosmovisoes diferentes.

Em segundo lugar, Habermas apresenta um diagnostico acerca da despolitizacao
dos cidadados decorrente do processo de colonizacao do mundo da vida pelo sistema. Ele
afirma que “no contexto mais dilatado de uma dinamica onde impera uma economia
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mundial, e uma sociedade mundial, é possivel detectar evidéncias de um esmigalhamento
da solidariedade de cidadaos do Estado” (2007, p. 121). Isto porque o mercado no
capitalismo avancado tem a tendéncia de assumir cada vez mais o controle e os dominios
da vida, produzindo consequéncias nas relacdes sociais, uma vez que “a polaridade das
esferas privadas é invertida, em crescente medida, e transposta para mecanismos do agir
orientado pelo sucesso e pelas preferéncias proprias; além disso, o dominio que depende
de pressdes de legitimagdo publicas encolhe” (p. 122). Esse processo acarreta o
“privatismo do cidaddo de Estado” e a “perda da esperanca na forga de configuracao

politica da sociedade internacional” (IDEM).

[sto significa que os cidaddos em uma sociedade liberal caminham para uma forma
individualizada que busca tdo somente os proprios interesses e direitos subjetivos,
rompendo, assim, com o ideal de motivacdo orientada pelo bem comum, que Habermas
entende ser importante em uma sociedade pluralista. E, por isso, “o Estado constitucional
tem todo interesse em manter as fontes culturais que alimentam a consciéncia de normas
e a solidariedade de cidadaos” (2007, p. 126). E tais fontes culturais estdo nas tradi¢oes
religiosas, ndo por causa das instituicGes em si, mas por causa do conteudo de suas

Escrituras Sagradas.

Ao repensar o processo de secularizacdo e avancar no diagnoéstico do tempo
presente acerca da relagdo entre religiao e sociedade, Habermas trabalha com o conceito
de “pds-secularizacdo” para distinguir de outras leituras sobre este fendmeno na
contemporaneidade. “Pés-secularizagdo” ndao quer dizer “desseculariza¢do”, como
defendeu Berger (2000), mas um modelo social que “ajusta a sobrevivéncia de
comunidades religiosas em um ambiente cada vez mais secularizante” (HABERMAS, 2013,
p. 6). Portanto, ndo é ideia de retorno do sagrado ou esvaziamento do processo de
secularizacdo, mas a permanéncia da religido em sociedades secularizadas contribuindo
na esfera publica com conteidos normativos e motivacionais. Segundo Araujo, este termo

corresponde a uma mudanca de mentalidade que tem consciéncia da persisténcia da

religido e do seu valor na esfera publica democratica.

[..] a despeito do prefixo “pds”, corresponde a uma mudanca de mentalidade ou
uma alteracdo critica do auto entendimento secularista de sociedades que se
tornaram conscientes da persisténcia da religido. De sua relevante contribuicdo
para a vida politica, da necessidade de eliminar sobrecargas mentais e psicolégicas
desmesuradas para os cidaddos crentes, e ainda, do imperativo de acomodagdo das
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vozes religiosas na esfera ptblica democrdtica (ARAUJO, 2013, p. XVIII, grifo
nosso).

Segundo Habermas (2013), a disputa entre o modo de pensar religioso e o da
modernidade racionalizada secular produzem erros semelhantes, pois um defende de
forma otimista o processo da modernidade desencantada; o outro afirma que a
secularizacdo, “modo de apropriacdo forcada”, leva a uma “modernidade desamparada”
(p- 5). E essa disputa entre “forcas produtivas da ciéncia e da técnica, liberada pelo
capitalismo” de um lado e “poderes conservadores da religiao e da Igreja” de outro, leva a
uma soma zero, pois se desqualificam numa disputa da obten¢do da hegemonia sobre a
verdade, ao invés de conviverem em uma relacdo dialégica. Tal disputa nao condiz,
segundo Habermas, com o modelo de sociedade “pés-secular”, pois no campo do discurso
eles se excluem mutuamente, mas na pratica social as pessoas tentam fazer a
intermediacdo entre a ciéncia e areligido por meio do senso comum, com certa dificuldade
(HABERMAS, 2013, p. 6).

Ele afirma, a partir da perspectiva normativa, que o processo de conflitos de visdes
de mundo - cientifica e religiosa - pode garantir um avanco em relacdo aos conflitos
politicos de maiores proporgoes, isto €, a convivéncia plural pacifica permite que haja um
processo pedagogico de relativizacdo, garantindo a convivéncia democratica na sociedade

poOs-secular.

Tao logo uma questdo existencialmente relevante va para a agenda politica, os
cidaddos - tanto crentes como ndo-crentes - entram em colisdo com suas
convicgdes impregnadas de visdes de mundo e, a medida que trabalham as
agudas dissonancias desse conflito publico de opinides, tém a experiéncia do fato
chocante do pluralismo das visdes de mundo. Quando aprendem a lidar
pacificamente com esse fato na consciéncia de sua prépria falibilidade - sem
rasgar, portanto, o lago de uma comunidade politica -, eles reconhecem o que
significam, em uma sociedade pds-secular, as condigdes seculares da tomada de
decisées, estabelecidas pela Constituicdo (HABERMAS, 2013, p. 7, grifo nosso).

No que tange a presenca das religidbes na esfera publica, percebemos uma
diferenciacdo na proposicao habermasiana, isto é, a esfera publica pensada na relacdo
entre crentes e ndo-crentes - esfera publica informal - e outra que envolve as decisdes do
Estado submetido a sua Constitui¢io, esfera publica formal. E nessa relacdo entre espaco
publico formal e informal que as visdes de mundo devem se confrontar “pacificamente
sem rasgar o laco da comunidade politica” (HABERMAS, 2013) e assim, os cidaddos

possam aprender uns com os outros.

Na abordagem privilegiada por Habermas, sob o influxo da concepg¢ao politica da
justica de Rawls, o desacordo razoavel entre doutrinas filosé6ficas, morais e
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religiosas, exatamente por estar fundado em boas razdes que remetem a
pretensdes de validade, tratando-se portanto de dissenso cognitivo
aparentemente insoluveis, demonstra que a ‘tolerancia’ representa uma solu¢ido
politica engenhosa, solucdo que ndo implica a necessaria dissolucdo das
comunidades e doutrinas tradicionais, representando inclusive a condi¢cdo de
possibilidade para uma coexisténcia razoavel entre elas, isto é, baseada numa
cultura politica comum que preserva suas convicgdes e praticas (ARAUJO, 2010,
p.163).

No espaco publico informal dos cidaddos, Habermas afirma que deve haver uma
reflexdo triplice por parte dos fieis para que vivam plenamente em uma sociedade poés-
secular, garantindo os direitos constitucionais de todos os cidadaos, crentes e ndo-
crentes. Assim, os fieis precisam tomar consciéncia de que as formas religiosas sao plurais
e possuem formas cognitivas dissonantes e, com isso, “renunciar a imposicdo violenta de
sua verdade de fé”; devem também se adaptar as verdades e as autoridades das ciéncias,
pois “elas detém o monopdlio social do saber mundano”, mas, contudo, sem cair no
naturalismo. Além disso, devem se adequar e se submeter ao Estado constitucional que se
funda em uma moral profana (HABERMAS, 2013, p. 6-7). Sob esta argumentacdo, a
reflexdo cabe ndo apenas ao fiel, o cidadao, mas principalmente a organizacao religiosa

que desempenha papel pedagégico fundamental sobre as mentalidades dos cidadaos

crentes.

A exigéncia ndo recai apenas sobre o crente, mas também sobre o nao-crente, que
precisa conviver pacificamente com formas de mentalidades diferentes da dele - no caso,
amentalidade religiosa - e estar disposto a dialogar com valores éticos e morais que estao
na base das verdades religiosas, isto é, ambos devem abandonar os radicalismos,
aprendendo uns com os outros em prol de uma convivéncia pacifica, tolerante,
democratica e plural. Como exemplo da possibilidade de se aprender com valores
religiosos, Habermas afirma que a ética da justica judaica e a ética do amor cristdo nao
foram apenas fundamentais para auto compreensdo normativa da modernidade, como
também para a criagdo do universalismo igualitario, que da base para varios dos
principios utilizados nas formula¢des do projeto da modernidade, a ponto de ndo haver

alternativas para eles na contemporaneidade.

O Cristianismo ndo é apenas uma figura precursora para a autocompreensdo
normativa da modernidade ou simples catalizador, pois o universalismo
igualitario do qual surgiram ideias de liberdade e de convivéncia soliddria, de
conduta de vida auténoma e de emancipagdo, da moral da consciéncia individual,
dos direitos humanos e da democracia, é uma heranca imediata da ética da justica
judaica e da ética cristd do amor. Fomos nos apropriando criticamente desta
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heranca, deixando-a, porém, inalterada, apesar das intimeras reinterpretacdes
(HABERMAS, 2003, p. 199, grifo nosso).

No que se refere a esfera publica formal, Habermas tem em mente o Estado liberal
submetido a uma Constituicdo de moral profana: o Estado ndo esta sob o julgo de
nenhuma profissao de fé, portanto, laico e secularizado. Esta forma de Estado, por sua vez,
nao quer dizer Estado ateu, pois seu dever é garantir o direito a liberdade religiosa a todas
as confissdes e credos, e também o direito a nao se ter confissao religiosa. Assim, o Estado
liberal é neutro a respeito das visdes de mundo, “ndo tendo qualquer predisposicao a
tomar decisdes politicas em favor desta ou daquela parte” (2013, p. 8) previamente.
Embora haja a liberdade e o direito dos cidadaos manifestarem suas reivindica¢des ao
Estado a partir da linguagem religiosa, eles devem reconhecer que o Estado se pauta por
argumentos seculares submetidos ao conhecimento cientifico e que devem ser acessiveis

a todos os cidadaos, portanto, uma “moral profana”.

O Estado liberal ndo pode transformar a exigida separacido institucional entre
religido e politica numa sobrecarga mental e psicolégica insuportavel para os
seus cidaddos religiosos. Entretanto, eles devem reconhecer que o principio do
exercicio do poder é neutro do ponto de vista das visdes de mundo. Cada um
precisa saber e aceitar que, além do limiar institucional que separa a esfera
publica informal dos parlamentos, dos tribunais, dos ministérios e das
administragdes, s6 contam argumentos seculares (HABERMAS, 2007, p. 147,
grifo do autor).

Com base nesta compreensdo de Estado, Habermas propde que as reivindicagoes
dos cidadaos religiosos devem ser debatidas com cidaddos nao religiosos no espacgo
publico, e assim garantir que nao haja assimetria em favor de uma visao de mundo, e
também garantir a tradugdo das reivindicagdes em linguagem acessivel a todos. Somente
depois de possiveis consensos e da tradugdo dos discursos é que se deve submeter ao

Parlamento (HABERMAS, 2007, p. 147-153).

Para ter esta postura no debate na esfera publica informal e a legitimidade de
reivindicacdo na esfera publica formal, as instituicdes religiosas devem renunciar a suas
formas de “fé arcaica” e assumir a “fé moderna” a partir de um processo de autocritica e
reflexdo. A “fé moderna” é o resultado do processo da secularizacao influenciado pelo
proprio Cristianismo Reformado, mas que também atingiu outras religides. As principais
caracteristicas desta forma de fé, segundo Habermas (2013) sdo: a) ter uma consciéncia
autocritica; b) nutrir posicdo ndo exclusiva de verdade de fé; c) ser limitada pelo saber

profano e compartilhado com outras religides; d) ter uma consciéncia descentradora
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acerca da relativizacao da propria posicao.

Segundo Habermas, “sé merecem o predicativo ‘razoaveis’ as comunidades
religiosas que, segundo seu préprio discernimento, renunciam a imposicao violenta de suas
verdades de fé, a pressao militante sobre as consciéncias de seus préprios membros, tanto
mais a manipulacdo para atentados suicidas” (2013, p. 6, grifo do autor). Essa postura s
é possivel mediante uma reflexdo racional acerca da condicao social que se desenvolveu
na modernidade, isto €, ampliacdo das formas plurais de visdo de mundo e o avanco e a
hegemonia do conhecimento objetivo cientifico. Esta forma de fé possui uma implicacao
politica muito importante, ja defendida por John Rawls em sua obra Liberalismo Politico,
e seguida por Habermas, ao afirmar “que os crentes podem saber por que tém que
renunciar ao emprego da forca, especialmente da for¢a organizada pelo Estado, para

impor suas verdades de fé” (HABERMAS, 2003, p. 201).

Esta caracterizacao ndo parte da ideia de que a religido se moderniza num processo
evolucionista em detrimento de outro que ficou primitivo, mas que a modernidade
produziu uma visdao de mundo pluralista, autoconsciente, autocritica e relativa que foi
assumida por grupos religiosos, primeiramente pelos Protestantes, depois pelos Catdlicos
e outras religides. Exemplos desta forma de fé podem ser encontrados em organizagdes
como, por exemplo, Conselho Mundial de Igrejas (CMI), sediado em Genebra, e
organismos ecumeénicos latino-americanos que mantém dialogo fraterno com as diversas
tradicoes do cristianismo, bem como com outras religides. As igrejas que compdem tais
instituicdes se pautam por valores democraticos e dos direitos humanos, e assim, buscam,
por meio da fé, uma sociedade justa e igualitaria, principalmente para as minorias com
acoes concretas em favor dos direitos da mulher, de religides marginalizadas, da

populacdo LGBTQI+, da populacdo pobre excluida, de indigenas e praticas congéneres.

Por outro lado, a modernidade nao produziu apenas uma “fé moderna”
autoconsciente, caracterizada acima, mas também a versdao fundamentalista das religides
que dificulta o debate posto na relacdo entre religido e politica. Os grupos
fundamentalistas estao espalhados entre cristaos, judeus, mugulmanos e outros grupos
religiosos, ou seja, ndo é uma caracteristica especificamente de um s6 grupo, nem
compreende a totalidade de uma religido, contudo o niimero de fieis, que podem assim

ser caracterizados, tem aumentado.
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Historicamente, o termo fundamentalista diz respeito a um grupo de cristdos
protestantes americanos que buscou combater o liberalismo teoldgico do século XIX e XX.
Segundo eles, os tedlogos e suas obras ndo poderiam ser considerados cristaos, pois eles
haviam deturpado a interpretacdo biblica ao utilizar conhecimentos filosoficos e
cientificos como a historiografia, arqueologia que, por sua vez, identificavam os mitos e
equivocos das narrativas biblicas, e também os cristdos liberais pregavam uma
religiosidade mais pratica e menos dogmatica por meio do “Evangelho Social”, o que para
eles era inadmissivel. No inicio do século XX publicaram Os Fundamentos, um conjunto de
doze panfletos, para corrigir os erros dos liberais e defender a verdade biblica. Tal obra
se pautava pelos dogmas da inerrancia e revela¢do divina da Biblia, logo ela ndo poderia

conter erros e suas profecias eram irrefutaveis.

Segundo Armstrong, a guerra de 1918 levou muito temor ao povo americano que
via nos fatos histéricos os “sinais dos tempos” que indicavam o fim do mundo. Isso porque
as profecias biblicas ja vaticinavam sobre todos aqueles acontecimentos, tais como o
retorno dos judeus, por meio da criagdo do Estado de Israel; o “poder que vem do norte”
sendo identificado com a Russia e o comunismo e outros mais. E por causa de tais
associac¢oes, os fundamentalistas “adquiriram maior consciéncia politica” e “o que no final
do século XIX fora uma disputa puramente doutrindria com os liberais de suas
congregacoes, tornava-se agora uma luta pelo futuro da civilizacdao” (2009, p. 238) que,
segundo as profecias, caminharia para o seu fim, pois a guerra é um dos sinais e lutar pela

paz seria uma das mentiras do Anticristo.

Os protestantes conservadores eram ambivalentes em relacdo a democracia: ela
conduziria a “oclocracia”, a uma “republica vermelha”, ao “governo mais
diabdlico que este mundo ja viu”. Institui¢des guardias da paz, como a Liga das
Nagdes, estavam imbuidas do mal absoluto, segundo os fundamentalistas. A Liga
era claramente a morada do Anticristo, que dissera Sdo Paulo, enganaria a todos
com suas mentiras (ARMSTRONG, IDEM).

Essa digressao é importante por causa da generalizacdo que fazem dos religiosos
nos debates publicos, principalmente em temas espinhosos, quando apresentam
argumentos a partir de suas cosmovisoes. Desta forma é importante deixar claro que nem
todos os religiosos sdo fundamentalistas, nem todos os protestantes também o sdo, bem

como nem todos os fundamentalistas sdo cristaos.

De toda forma, a alcunha fundamentalista se popularizou e desapegou deste

determinado grupo apresentado acima. Tornou-se sindnima de uma religiosidade
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literalista, impositiva, beligerante e que ndo esta aberta ao dialogo com os diferentes,
sendo encontrada nos mais diversificados grupos religiosos. E Habermas identifica como
fundamentalistas aqueles “movimentos religiosos que propagam - até praticam - o

retorno a exclusividade de conteuidos de fé pré-modernos” (2003, p. 201).

Desta forma, a pratica fundamentalista tem uma implicacdo politica muito séria e
contraria aquela apresentada como “fé moderna”. O fundamentalismo € a expressao de
uma religiosidade que luta contra a secularizacao, contra o saber cientifico e contra o
pluralismo de visdes de mundo, promovendo violéncia e intolerancia religiosa em nome

de sua exclusiva e verdadeira fé.

Como explicou Isaac M. Haldeman, pré-milenarista de destaque, o Cristo do Livro
do Apocalipse “ndo busca mais a amizade ou o amor [..] Suas vestes estdo
empapadas de sangue, do sangue alheio. Ele pode derramar o sangue dos
homens”. Os conservadores estavam prontos para a luta [..] (ARMSTRONG,
20009, p. 239).

Os religiosos de “fé pré-moderna” buscam nao apenas o direito de viver a partir de
suas cosmovisoes - 0 que € aceitavel e defensavel na democracia -, mas principalmente
impor a sociedade politica uma homogeneizacdao que ndo é mais possivel e, com isso,
corre-se o risco de romper os lagos sociais pautados nos direitos humanos e civis, posto
que ndo aceitam a pluralidade da contemporaneidade, como exemplos apontados na

introducao deste trabalho.

Sobre esta forma religiosa, Habermas ressaltou que “o fundamentalismo nao tem
mais a inocéncia da situacao epistémica dos velhos impérios [...] como isentos de limites”
(2003, p. 201). Ou seja, ¢ uma forma de reinvindicacao consciente da exclusividade de
visdo de mundo e criacdo de mecanismos racionais para sobreposicdo de suas verdades.
Muito embora ndo consigam emplacar tal forma homogeneizadora na sociedade, eles
podem atrapalhar, ou até mesmo retroagir os avangos democraticos ja conquistados?®.
Entretanto, sdo formas de religiosidade que se fazem presentes na sociedade e tém seus
direitos de cidadania garantidos e, por isso, demandam reflexdes politicas sempre

renovadas.

Assim, a critica proposta por Habermas atinge ambos os extremos, tanto os

fundamentalistas religiosos quanto os laicistas, requerendo uma postura autorreflexiva e

16 Retomaremos esse debate no capitulo 4.
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autocritica acerca de seus limites. Isto porque a ideia de tolerancia das sociedades
pluralistas exige que os crentes tenham uma compreensao razoavel com os ndo-crentes
quanto com os outros religiosos, bem como exige a mesma atitude dos nao-crentes em
relacdo aos religiosos. E, ainda assim, devem contar constantemente o dissenso

(HABERMAS, 2007, p. 128).

Baseado numa compreensdo radical de democracia, Habermas afirma que é
preciso uma mudanca de atitude epistémica de ambos os lados. Isto porque no processo
de modernizacdo as consciéncias religiosas foram constrangidas a processos de
adaptacdo a seculariza¢do, como também, as estruturas religiosas “tiveram que renunciar
a pretensao de monopolio de interpretagdo e configuragdo abrangente da vida” (2007, p.
127). E por outro lado, a consciéncia secular também sofre suas consequéncias por ter
direito a liberdade religiosa negativa, cabendo a ela um treinamento “para uma relagao

autorreflexiva em relacdo aos limites do esclarecimento” (IDEM).

Ainda que Habermas entenda que os conflitos sdo persistentes por causa das
visdes de mundo e que tais conflitos problematizam uma convivéncia plural e tolerante, a
sustentacdo de sua argumentacdo esta na ideia de que a participacdo cidada é um
principio fundamental da democracia constitucional, pois requer o enfrentamento
publico de temas que reverberam na totalidade da sociedade. De todo modo, a presenca
da religido na esfera publica ndo pode ser confundida com a presenca das vontades
religiosas nas decisdes politicas, porque o principio de separacao institucional deve ser

preservado e as igrejas/religioes ndao podem compor a esfera do Estado.

Diante do exposto, a conclusdo de Philippe Portier (2013) acerca da relagao
religido e politica em Habermas, auxilia-nos a melhor compreender seus pressupostos
tedricos. Ele afirma que a compreensdao habermasiana da dindmica democratica esta
fundamentada no modelo procedimental de deliberagdo politica, posto que a deliberacao
deva ser o principio organizador da sociedade, ja que “uma coletividade pluralista pode
encontrar uma estabilidade normativa supondo consenso formal limitado a
procedimentos e principios” (p. 71). E, assim, admitir a presenca da religiao na esfera
publica é admitir que, na democracia, ela possa participar como um “complemento da

razdo”, mas nao como fundamento das decisdes politicas.

Embora a divisdo em fases, no pensamento tedrico de Habermas, possa receber
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criticas, podemos perceber uma diferenciacio em sua compreensdo sobre o lugar da
religido e sua legitimidade na esfera publica no decorrer de sua producdo. Pois como
vimos, a religido ndo é mais vista como um fendmeno a caminho da extin¢ao, nem apenas
como um mecanismo funcional da vida privada dos individuos. O desenvolvimento social
empirico mostra que as religibes se mantém presentes e vivas em contextos
secularizados, sendo, portanto, um fendmeno social relevante capaz de produzir efeitos

politicos.

Apesar de o fundamento do liberalismo politico tenha nascido de visdes de mundo
profanas, produzindo fundamentagdes autonomas de principios constitucionais pautados
na razao, a religido é compreendida como um complemento racional capaz de orientacao
normativa, mas Habermas deixa evidente que ela ndo compde seu fundamento, visto que

a secularizacdo ocorreu no ambito cultural, como também no social.

No contexto de uma sociedade pods-secular a consciéncia religiosa e a laica
convivem juntas, sem a imposicdo hegemonica de uma sobre a outra, mas como um
processo de aprendizagem em que ambas sdo atingidas, capacitando o Estado a tomar
decisdes mais assertivas visando o bem da pluralidade. Isso porque o Estado liberal
necessita da capacidade intuitiva dos Livros Sagrados das religides universais para
auxiliar na solidariedade social. Nesse caso também, a consciéncia secular de que se vive
em uma sociedade pds-secular reflete-se no pensamento pos-metafisico que, embora
renuncie a afirmac¢des ontoldgicas de totalidade, ndo significa uma negacdo do saber

cientifico, mas uma renuncia ao cientificismo (HABERMAS, 2007, p. 159).

Podemos observar duas énfases na argumentacdao habermasiana. Uma se da no
nivel da religido enquanto fend6meno sociocultural, e o outro, no nivel da crenga do
cidadao. A religiao, como fendmeno, permanece presente na sociedade secularizada, bem
como oferece reservas morais e sentido em situagdes de risco, coisa que a razao nao tem
condi¢Oes de oferecer, e isso ocorre por meio de seus Livros Sagrados que apresentam
razoes transcendentais. Ela é vista também como uma esfera social distinta, que sofreu
processo de separacdo institucional e que, por isso, ndo tem mais legitimidade de
participar da esfera governamental, uma vez que as liberdades de religido e de consciéncia
garantem o fato do pluralismo. Em que pese isso, Habermas afirma que “toda religido é

imagem de mundo, inclusive no sentido de que ela pretende ter autoridade na
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configuracdo de uma forma de vida em sua totalidade” (2007, p. 127) e, assim, quando
determinada comunidade religiosa ndo renuncia sua pretensdao de monopolio entra em
conflito com outras religides e visio de mundo secular, podendo levar a conflitos

nacionais e internacionais.

Ao nivel da crenca do cidadao, as argumentacoes se pautam pelos direitos politicos
individuais. Pois o crente é, ao mesmo tempo, membro de uma comunidade religiosa e de
uma sociedade politica, pleno de direitos civis. E como tal, afirma Habermas, o cidadao
ndo é obrigado a construir argumentos seculares no embate publico, pois ele ndo pode
negar sua identidade religiosa diante do enfrentamento, nem o Estado deve exigir isso.
Assim, a participacdo do crente, como também a do nao-crente, nos embates publicos é
requerida pela democracia que se constitui mediante as deliberacdes politicas. Os
cidadaos, crentes ou nao-crentes, participam da sociedade a partir de dois papeis
distintos: de cidaddos de Estado, que se auto entendem como autores do direito; e de
cidadaos da sociedade, que sdo os destinatarios do direito (2007, p. 119). Espera-se do
cidadao de Estado, por cumprir o papel de co-legislador democratico, que assuma seus
direitos de comunicagdo e participacdo politica, atentando aos seus proprios interesses,

mas principalmente ao bem comum.

Assim, tanto crentes como ndo-crentes tém suas liberdades éticas garantidas pela
neutralidade do Estado e, por isso, cidaddos secularizados nao podem negar aos cidaddos
religiosos a dar contribui¢cdes para as discussdes publicas. Mas para a efetivacao desta
normatividade é preciso que ambos reconhecam suas limitacdes e estejam abertos ao
dialogo. E no caso dos religiosos, a compreensdo acerca da laicidade e da condicdo
pluralista da sociedade contemporanea é de fundamental importancia para se garantir a

igualdade de direitos e a liberdade de consciéncia, bases fundamentais da democracia.

0 dialogo, segundo a TAC, é de fundamental importéancia, pois esta sedimentado na
compreensao de que as relacdes entre os sujeitos sdo construidas meio da articulacdo
entre a linguagem, a cooperacao e a aprendizagem. O didlogo ecuménico entre catdlicos e
protestantes e cristdos e as outras religides € prova empirica da potencialidade da acao
comunicativa. Porém, é importante dizer que esta potencialidade é garantida mediante os
aspectos daquilo que Habermas chamou de “fé moderna”, em que nao ha uma acao

apologética exclusivista, antes, ha aceitacdao da pluralidade em coabitacao
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CAPITULO II

NEOPENTECOSTAL METAINSTITUCIONAL
UMA RELIGIOSIDADE SEM FRONTEIRAS

As investigacdes e debates sobre a participagdo da religido na cena publica tém
crescido nas trés ultimas décadas, periodo que marca o processo de redemocratizacao e
promulgacdo de uma nova Constituicao brasileira. Processo historico que garantiu as
liberdades politicas e civis, sem, no entanto, resolver problemas enddgenos de
desigualdades politicas e sociais. Contudo, tal processo garantiu a organizacdo de varias
frentes de lutas que se articularam como movimentos sociais, ampliando a participacao
de novos atores no espago publico, como por exemplo, Movimento Negro, Movimento
LGBTQI+, Movimento Sem Teto, Movimento Feminista, entre outros, e, entrelacados a

essa complexa relagdo que atravessa o conjunto social, os religiosos.

Temos, assim, um ambiente de efervescente discussoes, disputas e analises sobre
a conjuntura sécio-politica e cultural do Brasil recente. Tais discussoes e disputas ndo se
restringem ao Brasil, pois é possivel observa-las em outras sociedades (CASTELLS, 2006;
HABERMAS, 2007; CARTA, 2014; OLIPHANT & WHITESIDES, 2017) nas quais o
recrudescimento de um determinado tipo de postura religiosa, associado a movimentos
ideolégicos e partidos de direita, praticas consideradas como fundamentalistas e/ou
conservadoras - conceitos que ndao podem ser entendidos como sinonimos - tém
assumido e contribuido com as pautas de uma “racionalidade governamental neoliberal”

(DARDOT & LAVAL, 2016; MARTIKAINEN & GAUTHIER, 2013, SANTOS, 2013).

Essas praticas e posturas religiosas, que identificamos como sendo vinculadas a
uma determinada religiosidade, tém avancado no Brasil, atingindo as maultiplas
denominac¢des de matriz protestante, ndo se restringindo a determinadas identidades
denominacionais. A religiosidade manifestada compde uma mentalidade evangélica
contemporanea que ratifica e reproduz a légica da racionalidade neoliberal. Mas devido a

propria complexidade do campo religioso brasileiro, ndo é possivel afirmar que todos os



evangélicos estao sob essa mesma mentalidade. Assim, se faz necessario delinear os

contornos da religiosidade que reproduz tal racionalidade

Essa divergéncia ndo é novidade, pois o campo religioso brasileiro tem se
caracterizado pelo pluralismo e diversidade religiosa, embora ainda seja uma sociedade
majoritariamente cristd contando com 86,8 % da popula¢do!’. No entanto, o nimero de
declarantes “sem religido” dobrou entre o Censo de 1991 e 2010, que era 4,7% e passou
para 8,0%. Ainda assim, esse cristianismo é configurado por varias expressoes de fé e de
crencga que, por sua vez, se manifestam diferentemente no espago publico com demandas
distintas. A cada levantamento censitario descobrem-se novas (re)configuracoes que
podem ser analisadas quantitativamente, mas principalmente requerem uma avaliacao
qualitatival®, pois as expressoes de fé e crenca sdao multiplas e com varias combinacoes,
dificultando qualquer generalizacao classificatoria. Tal processo demonstra a
dinamicidade das religides, o que, ao mesmo tempo, demonstra a dificuldade de

enquadramentos tipologicos rigidos.

1. E POSSIVEL UMA TIPOLOGIA DEFINITIVA?

Buscamos fazer uma discussao acerca das caracteriza¢cdoes do campo religioso de
matriz protestante e das tentativas de classificacoes tipoldgicas ja consagradas entre os
pesquisadores do campo religioso. A necessidade desta discussao esta posta devido ao
fato da propria dinamica do campo religioso e suas metamorfoses que dificultam as
classificacGes, mas que, no entanto, os pesquisadores insistem em utiliza-las. Sera que a
classificacoes como “protestantismo historico”, “pentecostalismo” e

neopentecostalismo” ainda capturam com as devidas precisdes as religiosidades

manifestadas nas igrejas locais na contemporaneidade?

Esse problema foi apontado por Pierre Sanchis ao questionar as categorias-chave

17 Fonte IBGE, Censo Demografico 2010. Dados da totalidade de “catélicos” e “evangélicos”. No Censo de
2000 o total dos cristdos das mesmas tradigdes contava com 89% e em 1991 era 92%.

18 A obra Religides em Movimento: o Censo de 2010, organizada por Faustino Teixeira e Renata Menezes
busca fazer uma interpretacdo dos muitos dados levantados e publicizados pelo Censo Demografico de 2010
acerca das religides no Brasil.
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das perguntas identitarias e denominacionais feitas pelos pesquisadores do IBGE.
Segundo Sanchis, a emergéncia do individuo, como atomo matricial da vida social e, mais
ainda, revestido de formas pds-modernas, associado a um crescente processo de
desinstitucionaliza¢do, produziu experiéncias religiosas mais fluidas, menos totalizantes
entre os fieis e as instituicdes. Resultando em maior complexificacdo e pluralidade
identitaria, fazendo com que “as formas e significacdes das realidades assim presentes
tendem a diferir daquelas que existiam nas precedentes analises sob as mesmas

categorias” (SANCHIS, 2013, p. 12). E completa o argumento ao afirmar que

As estruturas sélidas que fundavam, enquadravam, regulavam o universo das
experiéncias religiosas, conferindo-lhes distin¢do, identidade e contetdo, ndo
fazem mais com o mesmo rigor, e até quando se reafirmam com renovado vigor,
ndo o fazem com a mesma abrangéncia (IDEM, p. 13).

Categorias como protestante, evangélico, pentecostal, neopentecostal, para
Antonio Gouvéa Mendonca (2004), sao “imprecisas e questionaveis”. Diferentemente dos
anos 1950, quando Emile G. Leonard produziu sua obra O Protestantismo Brasileiro e era
possivel falar em uma “identidade protestante” diferente da “identidade pentecostal”,
atualmente é preciso uma revisao dos conceitos tipoldgicos, pois “ha dificuldade para se
sustentar os critérios de mapeamento dos cristdos nao-catdlicos que vém sendo usados
até agora” (p. 75-76). Isto porque ha grande diversidade interna que dificulta o

enquadramento em tais classificacdes.

De todo modo, Antdnio G. Mendonga prefere o conceito “protestantismo no Brasil”
a “protestantismo brasileiro” (LEONARD, 1963) ou mesmo “evangélico”, pois segundo ele,
as igrejas protestantes que se instalaram no Brasil jamais se identificaram com a cultura
brasileira, permanecendo um protestantismo norte-americano com dependéncia
teoldgica. E o conceito “evangélico” nao caberia aos anglicanos, aos pentecostais e aos
neopentecostais (2005, p. 50-51). Para Mendonga, as igrejas cristds mundiais podem ser
postas em quatro grandes categorias: a romana, as ortodoxas ou orientais, a anglicana e a
protestante. Assim, os protestantes originarios seriam os luteranos e os calvinistas, mas
também podem estar no rol da familia protestante aquelas surgidas posteriormente e que
preservaram os principios gerais da Reforma, como metodistas, congregacionais e
batistas. Compondo assim o chamado “protestantismo histérico”. O modelo tipico de

protestante para Mendonga é:

Em suma, o protestante é um individuo que professa uma religido individual, de
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consciéncia, que se inspira na interpretacao direta e pessoal da Biblia, pauta suas
acdes na ética racional do trabalho e na moral burguesa vitoriana. Sua
racionalidade procura manter a distancia a interferéncia do extraordinario no
cotidiano, assim como sua individualidade o situa nos limites minimos do poder
sacerdotal ou eclesiastico. E uma religido quase secularizada e se aproxima,
mesmo quando institucionalizada, de uma religido civil. As igrejas sdo
comunidades de fé e aprendizado religioso mutuo. A disciplina, que se prende
mais a questdes de ética, principalmente de moral, tende a se tornar eldstica na
medida em que, no gradiente seita-igreja, a comunidade se aproxima mais desta
(2005, p. 52).

Este modelo ou tipo ideal de protestante atende aos problemas de pesquisa de
Antoénio G. Mendonca que dizem respeito ao processo de implantag¢do e consolidacdo das
igrejas protestantes no Brasil, numa analise historico-socioldgica. Esse modelo de
protestante ainda persiste na atualidade, mas sua generalizacdo é cada vez mais
dificultada, visto que no Brasil o modelo “evangélico” é mais amplamente manifestado,
principalmente depois da multiplicagdo de igrejas que se denominam “comunidade
evangélica” e que tendem a se afastar dos modelos tradicionais de arquitetura, liturgia e
culto. Dessa forma, se considerarmos a instituicao, acreditamos que apenas os luteranos
e anglicanos ainda permanecam fortes nessa caracteristica, devido a manutencdo da
tradicdo, embora existam grupos carismaticos em ambas as instituicdes, o que tende a
mesclar a religiosidade. Nas demais igrejas histdricas, torna-se cada vez mais dificil a
categorizacdo a partir desse modelo tipico, salvo alguns grupos de individuos que

manifestam tal forma de religiosidade, o que torna uma abordagem quantitativa bastante

dificultada.

[sso se confirma a partir de José Bittencourt Filho, quando afirma que Mendonga
reiteradamente apontava para “as convergéncias da religiosidade evangélica brasileira
resultante, sobretudo, da mescla entre pietismo e fundamentalismo”. E acrescenta que “no
tocante a pratica religiosa, as denominagdes estdo muito mais proximas do que admitem”,
num processo de “unidade no planejada” (2003, p. 121). E unidade na medida em que as
praticas religiosas acabam se mesclando e promovendo uma homogeneizacao liturgica,
teoldgica e de crenga, ndo da instituicdo em suas doutrinas fundantes, mas na pratica
cotidiana da fé nas igrejas locais. E ndo planejada, porque as igrejas se fecharam em seus
guetos e “voltaram para o interior de si mesmas e construiram nichos de salvacao”
(MENDONCA, 2005, p. 66), se afastando do processo de unidade e cooperacao, propostos
pelos organismos ecuménicos na primeira metade do século XX.

Discordamos de Mendonga ao afirmar que o “conceito evangélico ndo se aplica de
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maneira adequada ao vasto grupo de pentecostais e neopentecostais” (2005, p. 50). O
conceito é mais abrangente e aceito como identidade por todas as tradi¢cdes ndo-catdlicas,
salvo pelos luteranos!® e pelos anglicanos, que preferem se identificar com o
protestantismo??. Quando se pergunta: qual é a sua religido? Assembleianos, batistas,
metodistas, iurdianos respondem: “sou evangélico”. O ser pentecostal ou neopentecostal
para o membro leigo é secundario. Assim, como afirma Ricardo Mariano, “na América
Latina o termo evangélico abrange as igrejas histéricas, as pentecostais e as
neopentecostais” (2004, p. 134). Paul Freston corrobora ao afirmar que “protestantes e
evangélicos sdo usados de forma intercambiavel, e a grande maioria seria evangélica no
sentido angl6fono” (2001, p. 11), ou seja, referente aos movimentos de reavivamento do
séc. XVIII, o chamando Evangelical Revival. Assim, para se referir a grande maioria dos

cristdos nao-catodlicos no Brasil o conceito “evangélico” é mais util do que “protestante”.

Existe outra consideracdo importante a ser feita sobre o conceito evangélico, e diz
respeito ao uso em inglés. Como ja dito, o termo evangelical no sentido angléfono tem
relacdo com os movimentos de reavivamento dentro do anglicanismo, dando origem, por
exemplo, a igreja Metodista. No sentido americano, evangelical tem outra compreensao, e
diz respeito a ala conservadora de cunho proselitista e vinculada a ideologia politica de
direita, como pode-se observar nas eleicoes dos presidentes americanos: Ronaldo Reagan
(1981-89); George W. Bush (2001-09) e Donald Trump (2016-), que tiveram consideravel
apoio desse grupo (GERSHON, 2016). No Brasil, sob influéncia desta ala, se constituiu o
“movimento evangelical”, que busca relacionar a a¢do social e proselitismo, sob uma

forma religiosa conservadora.

Clara Mafra, em Os evangélicos (2001), esclarece que o aquilo que chamamos de

“evangélicos” no Brasil, nos Estados Unidos é conhecido por Protestantism, e o que

19 Embora a Igreja Luterana preserve o termo “evangélica” em seu nome, suas formas doutrindaria, litargica
e sacramental estdo em constante consonancia com a tradi¢do da Reforma Protestante.

20 Na comunhio anglicana hd uma diferenca entre grupos internos que sdo designados como High Church e
Low Church. O primeiro grupo diz respeito a ala que se opunha ao puritanismo da Igreja da Inglaterra no
séc. XVII, mais tarde ficou referido como movimento Anglo-catélico que da énfase nas trés ordens do
Ministério: Diaconato, Sacerddcio e Bispado. O movimento da Low Church diz respeito ao grupo de
opositores aos anglo-catoélicos no séc. XIX, também conhecido como “grupo evangélico” colocando énfase
na pregacdo, na devogdo pessoal e na autoridade das escrituras. No Brasil a forca protestante é mais
evidente, visto que as missdes americanas da Igreja Protestante Episcopal deram suporte financeiro até
1964. Para mais aprofundamento ver: CALVANI, Carlos Eduardo B. Anglicanismo no Brasil. REVISTA USP,
Sao Paulo, n.67, p. 36-47, setembro/novembro 2005.
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entendemos por protestantismo aqui, 14 é conhecido como Mainline Protestant Church,
que podemos entender como Igreja Protestante Tradicional, que difere enquanto crenca

e pratica politica dos evangelicals, mais ainda dos fundamentalistas.

Segundo o cientista politico John C. Green, as evangelical Churches, aqui no sentido
americano do termo, podem ser compreendidas a partir de quatro crencas principais que
as caracterizam, sendo elas: 1) a cren¢a na inerrancia da Biblia, principalmente referente
a natureza do mundo e de Deus; 2) Jesus Cristo como Unico caminho para salvagao; 3) A
salvacdo é individual e deve passar pelo processo de conversao, ou novo nascimento; 4) a
necessidade de fazer prosélitos por meio da pregacdo da Palavra de Deus que também é
entendida como evangelizacdo. Havendo por certo opinides diferentes acerca destas

quatros crengas principais, mas sendo elas o nucleo do que se entende por evangelical.

De outro modo, as Mainline protestant churches se caracterizam por uma
religiosidade mais moderna, e produzem teologias mais racionalizadas, buscando nas
interpretacdes contextualizadas da Biblia, a cada época, verdades inspiradoras. Assim a
Biblia ndo é “a Palavra de Deus, em que até mesmo metaforas sao inspiracées divinas”,
mas contém verdades reveladas e inspiradoras que precisam ser reinterpretadas a cada
época. Outro fator de discordancia fundamental estad na compreensado de que pessoas de
outras crengas, fora do Cristianismo, podem ter acesso a Graga divina a seu préprio modo
de fé, portanto, sdo cristdos abertos a pratica ecuménica. Assim, estes protestantes estao
menos preocupados com o proselitismo do que os evangelicals, e entendem que a
evangelizacdo também diz respeito ao desenvolvimento econdémico, assisténcia pessoal,

caridade e outras atividades praticas e concretas na sociedade (GREEN, 2003).

Podemos observar que esta descricdo de crencas apontadas por Green aos
Mainline protestants se aproxima bastante do tipo ideal construido por Mendonga aos
Protestantes histdricos, que tendem mais ao dialogo ecuménico e as teologias modernas
mais racionalizadas. Como também, percebemos que os evangelicals manifestam uma
religiosidade mais parecida com a média dos evangélicos brasileiros, conforme apontado
pelas pesquisadoras Clara Mafra (2001) e Maria Lucia Montes (2012), ou como mais
explicitamente declarou Paul Freston (1993, p. 29) ao afirmar que “a esmagadora maioria
dos evangélicos brasileiros seria classificada como ‘evangelical’, ou seja, sao mais

literalistas na interpretacdo biblica, ddo mais énfase no proselitismo e negam a salvagao
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em outras espiritualidades/religiosidades, e a questdes como aborto e casamento gay sao

extremamente contrarios.

Tendo por certo que estas caracterizagdes ndo sao estritamente fechadas, Green
fala sobre a existéncia de cristdos que estariam numa posicao liberal evangelical e outros
na evangelical protestant, ou seja, religiosos que mantém sua filiacao institucional, que no
geral se caracteriza por uma classificacao, mas que desenvolve cosmovisdo diversa do
grupo majoritario, seja no campo moral, seja politico partidaria. E isso nos traz de volta
ao problema das classificacoes tipolégicas no Brasil que, embora nao possam ser
descartadas como invalidas, devem ser cada vez mais relativizadas diante das

transformacdes nas crengas e praticas religiosas dos evangélicos brasileiros.

Em outro momento (MORAIS, 2013)21 tratamos dessa discussdo e consideramos
que havia uma necessidade de se repensar as tipologias classicas, dado que a realidade
das igrejas demonstra outras experiéncias religiosas, diferente daquelas apontadas como
caracteristicas proprias de cada tipologia. Reafirmamos, porém, que tais classificacdes
ndo podem ser simplesmente descartadas, pois possuem relevancia para compreender o
processo de desenvolvimento do campo religioso brasileiro, que é marcado por rupturas
institucionais, teoldgicas e rearranjos que foram se consolidando. No entanto, como bem
pontuou Leonildo S. Campos, “quanto mais se pesquisa sociologicamente o
protestantismo no Brasil, mais se exige um aperfeicoamento de nossas categorias
cientificas” (CAMPOS, 2004, 119), principalmente ao considerarmos as transformacdes
socioculturais e politicas dos ultimos 30 anos. Isto fica mais claro quando observamos o
desenvolvimento dos estudos sobre religido no Brasil, visto que as preocupagdes e

analises sdo atravessadas pelas mudancas socioculturais.

Segundo Elizabeth Reyes Herrera (2004)2%, os estudos sobre religido no Brasil
podem ser compreendidos em trés fases principais, quais sejam: o primeiro periodo data
do inicio do século XX até 1964, em que se destacam duas vertentes, sendo a primeira

composta por estudos médicos e psicoldgicos sobre as religiosidades afro-brasileiras, ou

21 Dissertacdo de Mestrado defendida em 05 de setembro de 2013, no Programa de P6s-Graduagdo em
Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina-PR.

22 HERRERA, Elizabeth Reyes. Reconstrucdo do processo de formacio e desenvolvimento de area de estudos
dareligido nas Ciéncias Sociais. Tese de Doutorado-UFRGS, 2004.
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seja, producdes que ndo estavam fundamentadas nas perspectivas sociolégicas. A
segunda vertente deste periodo é marcada pela sociologia religiosa dos anos 1930/40,
que tinha preocupacdes com a adaptacdo da Igreja Catolica e com as novas doutrinas
filosoficas emergentes, além das novas religiosidades como os espiritas e os pentecostais.
Ainda nessa vertente, Herrera aponta para os estudos sobre religido sob uma perspectiva
propriamente sociolégica?3, a partir do método funcionalista que buscavam analisar a
religido como mecanismo de adaptacao da sociedade em mudanga a partir das décadas de

1950/60.

Nos estudos realizados pela sociologia religiosa, a questdo principal era
compreender o lugar da Igreja Catélica no mundo moderno, ficando restrita
somente ao estudo dessa religido. Por outro lado, a Sociologia académica
contemporanea, e os pesquisadores que dela se ocuparam, observaram
fendmenos variados como os movimentos messidnicos, o protestantismo, o
kardecismo e umbandismo principalmente (HERRERA, 2004, p. 335).

0 segundo periodo é datado de 1964 até 1986, portanto, o periodo do Regime de
Ditadura Militar, que acabou produzindo uma reorganizacdo entre os intelectuais
religiosos e nao religiosos. A aproximacdo entre intelectuais leigos e académicos, como
também as Ciéncias Sociais e a Teologia marcam este periodo, vista a resisténcia da Igreja
Catolica ao Estado autoritario. No que se refere a identidade social da area de estudos da
religido, este periodo fica marcado também pela énfase na institucionalizagdo em
instancias organizacionais como CEBRAP (1969), ISER (1970), CER (1975) e o Grupo de
Trabalho Religiao e Sociedade da ANPOCS (1978).

A principal funcdo colocada pelos pesquisadores foi procurar compreender a
funcdo da religido no momento politico que o pais apresentava, observando-se
uma passagem teodrica da énfase nos “mecanismos de integracdo aos
mecanismos de domina¢do” dos fendmenos religiosos. A orientacdo tedrica
predominante, neste segundo periodo, foi o0 marxismo com forte influéncia
gramsciana, razdo pela qual o foco das pesquisas centralizou-se crescentemente
nos atores sociais e nos sujeitos politicos, e ndo mais nas grandes estruturas
(IDEM).

23 Herrera (2004, p. 277) sistematizou em quatro geragdes os principais pesquisadores sobre a religido no
Brasil: A primeira geragdo é representada pelos “precursores” Roger Bastide, Emile Willems, Maria L. P. de
Queir6z e Candido Procoépio F. de Camargo. A segunda geracdo é representada por pesquisadores
vinculados aos centros de pesquisas ISER, GT Religido e Sociedade da ANPOCS e o CER, sendo os mais
destacados: Douglas Teixeira Monteiro, Rubem César Fernandes, Roberto Motta, Pedro Ribeiro de Oliveira,
Francisco C. Rolim, Carlos Rodrigues Brandao, Pierre Sanchis, Maria Helena V. B. Concone, Lisias N. Negrao,
Diathay Bezerra de Manezes. Na terceira geracdo encontram-se nomes como Antonio Flavio Pierucci,
Reginaldo Prandji, R. Segato, Jorge José de Carvalho, Ari Pedro Oro, Maria Ferretti, Sergio Ferretti, Cecilia
Mariz, Maria José Rosado-Nunes. E na quarta geracdo aparecem nomes como Emerson Giumbelli, Clara
Mafra, Marcelo Camurga, Joanildo Burity, Ricardo Mariano e Alexandre Brasil Fonseca.

65



O terceiro periodo, portanto, ¢ marcado a partir do final dos anos 1980 em diante.
Momento no qual, segundo Herrera, as Ciéncias Sociais ja se encontravam plenamente
institucionalizadas, diferentemente dos periodos anteriores, agora os pesquisadores nao
sdo vinculados a grupos religiosos, ou militantes, mas estdo vinculados a academia e a

grupos de pesquisas.

Este ultimo periodo caracteriza-se por: pluralismo religioso ampliado; maior
visibilidade das mais diversas expressdes religiosas através da utilizagcdo dos
meios de comunicagdo; expressiva insercdo de grupos pentecostais na politica
partidaria; emergéncia da “nova consciéncia religiosa” associada geralmente as
praticas mistico-esotéricas; distanciamento do cendrio politico das CEBs e
destaque do Movimento de Renovagdo Carismatica na Igreja Catdlica (HERRERA,
2004, p. 338).

Assim, podemos observar que as pesquisas sobre o campo religioso brasileiro
sempre estiveram conectadas com o processo sécio-historico e politico. Em um primeiro
momento, as investigacdes buscavam compreender as mudangas socioculturais da vida
urbana e como melhor adaptar a oferta da religido hegemonica. Depois, dada a ampliacao
de ofertas religiosas buscou-se compreender como as religides contribuiam para adaptar
os fieis nessa nova realidade. Com o surgimento do Estado autoritario, as pesquisas se
debrucaram, pelo viés marxista, para compreender os mecanismos de dominacdo e a
resisténcia religiosa. E por ultimo, no periodo de redemocratizagdo e ampliacao das
liberdades, mas também de implantacao do modelo neoliberal nos anos 1990 em diante,
houve maior preocupa¢do em compreender as multiplicidades religiosas, bem como
analisar temas como modernizagdo e secularizacao, politica e religido (PIERUCCI, 2003),
e aplicacdo de novas teorias sociologicas da religido para explicar o crescimento
pentecostal no Brasil (MARIANO, 2001)%%* Mas também temas como juventude,
identidade, género, raca, midia, educacdo e pluralismo se tornaram parte do debate no

campo religioso brasileiro.

A importancia desta observagdo se da ao fato de que as mudangas na esfera social

produzem mudanga no campo religioso que, por sua vez, reorientam as investigacoes. E

24 A Teoria da Escolha Racional é uma terminologia da teoria macroeconémica que busca analisar o
desenvolvimento econémico a partir da defesa da eliminacdo das barreiras produtivas na oferta com o fim
de torna-lo mais eficaz. Paulo Gracino Junior (2016) afirma que “o que tem sido chamado genericamente de
“teoria da escolha racional” pode ser definido, de modo geral, como uma abordagem que pressupde que, em
uma miriade de op¢des possiveis numa dada situacdo, pessoas escolhem racionalmente aquelas opc¢des que
lhes possibilitam alcangar suas metas, maximizando os beneficios e reduzindo ao maximo os custos de sua
acdo” (p. 69). E acrescenta que tal teoria estd intimamente relacionada aos teéricos neoliberais, como Gary
Becker, discipulo de Milton Friedman, ou James M. Buchanan ganhador do premio Nobel de 1988 (p. 68).
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isto nos coloca no caminho da critica ao uso das tipologias do campo evangélico brasileiro
sem as devidas ressalvas. Isto €, as referéncias ao “protestante histérico”, ao “pentecostal”
e ao “neopentecostal” permanecem incolumes desde suas formulagdes nos anos 1980 e

1990.

A diversidade teologica, eclesioldgica, estética e politica tém sido a razdo das
muitas investigacoes no campo das igrejas evangélicas brasileiras, que tendem a se
multiplicar. Devido a essa diversidade buscou-se compreender teoricamente os varios
segmentos, que ora pareciam dispares, criando as categorias de diferenciacdo. No entanto,
é de fundamental importancia observar as transformacdes que o segmento evangélico

tem sofrido nos ultimos anos e reorientar os conceitos para tais mudancas.

2. REVISITANDO AS TIPOLOGIAS DO CAMPO EVANGELICO BRASILEIRO

Candido Procopio Ferreira de Camargo (1973) buscou apresentar uma primeira
distincdo entre os protestantes, diferenciando-os entre “conversdo ou missao” e
“imigracdo”, terminologias que se tornaram consagradas. No entanto, Antdnio Gouveia
Mendonga afirmou que era preciso adicionar mais uma categoria, mesmo nao tendo muita
importancia para a configuracao do protestantismo em geral, e apresentou o termo
“protestantismo de invasdo” que se refere aos primeiros protestantes que chegaram ao
Brasil sem motivagdo religiosa, mas com objetivo comercial colonizador nos idos de 1500,
com os huguenotes franceses, e 1624 com os reformados holandeses (2004, p. 49-52). De
todo modo, Leonildo S. Campos (2004, p. 106) afirmou - e concordamos - que “os saberes
produzidos nos fins da década de 1960 e comego da década seguinte nao estdo superados,
até porque abriram pistas importantes [..] mas tais pesquisas precisam de
aprofundamento e rediscussdes”, dada a dinamicidade sociocultural e transformagoes

ocorridas tanto na sociedade em geral, mas principalmente no campo religioso.

Foi o avanco e consolidacao do pentecostalismo brasileiro e a chegada de novas
igrejas pentecostais dos Estados Unidos que tornaram a compreensao mais complexa,
exigindo novas categorias. Antdnio Gouveia Mendonc¢a, por exemplo, constroi sua

tipologia por meio do conceito de “ramos de uma arvore genealdgica” protestante
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relacionando as origens missionarias e a composicao étnica das comunidades. Sobre as
igrejas pentecostais, ele classificou como “pentecostalismo classico” as primeiras igrejas
pentecostais surgidas em solo brasileiro; aquelas inspiradas no movimento de
evangelizacdo de massa com énfase em curas foram classificadas de “agéncias de cura
divina” e as igrejas que se desenvolveram sob a logica da filosofia da prosperidade,
exorcismos em publico e com praticas sincréticas, denominou de “neopentecostais”, mas
vez ou outras “agéncia de cura divina” e “neopentecostalismo” foram utilizados como

sindnimos (MENDONCA, 1989; 1998; 1992; MENDONCA E VELASQUES FILHO, 1990).

Trabalhos como de Paul Freston Protestantismo e politica no Brasil: da constituinte
ao impeachment (1993); Ricardo Mariano Neopentecostalismo: Sociologia do novo
pentecostalismo no Brasil ([1995], 2010) e Leonildo Silveira Campos com Teatro, Templo
e Mercado: Organizagcdo e Marketing em um empreendimento neopentecostal (1997) se
tornaram obras de referéncia sobre o campo evangélico brasileiro, com énfase no
movimento, nas igrejas, nas praticas e crencas neopentecostais, consolidando um quadro

tedrico refinado acerca deste segmento religioso.

A partir destas obras é possivel ter clareza sobre o processo de desenvolvimento
das igrejas evangélicas, pelo menos aquelas de maior expressao, e dos desdobramentos e
consolidacdo das igrejas pentecostais e neopentecostais, principalmente suas distin¢oes.
Desde entdo as referéncias a tais igrejas ou movimentos religiosos seguem o padrao das
tipologias construidas nestas obras. O modelo de Freston, que segue o corte histoérico-
institucional, prop6s o desenvolvimento do pentecostalismo em trés ondas, dando a
entender o carater de movimento dindmico e transformador interno ao pentecostalismo
brasileiro. E quanto ao protestantismo historico (1993, pp. 42-63), seguiu as
classificacOes ja estabelecidas: “protestantismo de imigracao” com as igrejas Episcopal
Anglicana do Brasil (1810)25 e Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil (1823), e
“protestantismo de missdo” Igrejas Presbiteriana (1859), Metodista (1867), Batista
(1882). Segundo Freston,

A primeira tentativa de evangelizacdo de brasileiros, por metodistas norte-
americanos, entre 1836 e 1840, foi cautelosa. Nao chegou a estabelecer igrejas,
limitando-se a distribuicdo de Biblias. Recebeu apoio de alguns politicos liberais
e de setores do clero. Vemos af o primeiro “projeto” protestante para o Brasil: a
reforma da igreja nacional, em que a vontade politica de rompimento com Roma

25 Conforme histoérico apresentado por Calvani, Carlos E. 2005, p. 40.
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seria acompanhada por uma reforma de doutrina e costumes provocada pelo
conhecimento das Escrituras (1993, p. 47).

A respeito do pentecostalismo, a primeira onda datada de 1910 a 1950, seria
composta, portanto, pelas primeiras igrejas pentecostais a se organizarem no Brasil,
sendo elas a Congregacdo Crista do Brasil (1910) e a Assembleia de Deus (1911). Este
periodo condiz com a expansao mundial do pentecostalismo, embora com recepgao

limitada no Brasil (FRESTON, 1993, p. 66).

A segunda onda foi caracterizada pelo contexto de urbanizacdo, sociedade de
massa e popularizacdo das midias, principalmente em Sao Paulo. Este segundo periodo é
mais curto, datado entre os anos 1950 e 1960, porém de maior intensidade de pluralidade
institucional pentecostal. Freston (1996, p. 259) afirmou que a Igreja do Evangelho
Quadrangular importou o modelo de evangelizacdo fora dos templos, por meio de tendas
de lona, da énfase na cura divina e do afrouxamento dos tabus comportamentais, além de
uma adaptacdo a sociedade de consumo. Segundo Ricardo Mariano (2010, p. 31), a
mensagem da cura divina foi a grande responsavel pela expansdo do pentecostalismo, nao
somente no Brasil como também nos Estados Unidos, desde a década de 1940. Esta
segunda onda pode ser representada por trés grandes grupos pentecostais: Igreja do

Evangelho Quadrangular (1951), O Brasil para Cristo (1955) e Deus é amor (1962).

A terceira onda ocorreu a partir do contexto carioca nos anos 1970, com a Igreja
Universal (1977) e a Igreja Internacional da Graca de Deus (1980). O contexto deste
momento foi marcado pela modernizagdo, com expansao do processo de urbanizagdo e
comunicacao e, ao mesmo tempo, de decadéncia econémica nos anos 1980, associada ao
crescimento da violéncia urbana e do populismo politico (FRESTON, 1993, p. 66). A Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD) acabou se tornando o icone deste movimento pelo seu
crescimento em numero de membros e templos espalhados pelo Brasil e em outros
continentes, exportando sua religiosidade e forma eclesiastica associada a radios locais e
redes de televisao, e sua religiosidade magica associando exorcismos e praticas de cura e

prosperidade?®.

26 Podemos citar como exemplo da exportacdo dessas praticas a IURD em Lisboa-Portugal. Enquanto no
Brasil as referéncias aos Demonios passam pela identificagcdo aos Orixas das religides afro-brasileiras, em
Portugal as referéncias de identificacdo se da pelos “espiritos de magia negra”, devido a aproximacio que
Portugal tem com paises africanos e a forte presenca de imigrantes de Cabo Verde, Angola e Mocambique.
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Por sua vez, Ricardo Mariano (2010 [1995]), buscou fazer uma “sociologia do novo
pentecostalismo no Brasil’, na qual analisou as transformagdes teoldgicas,
comportamentais e éticas propostas por este grupo religioso, como também descreveu as
caracteristicas fundamentais concernentes aos ritos e praticas religiosas que ofereceram
rupturas com os usos e costumes do pentecostalismo tradicional e acomodacao a
sociedade de consumo. Mariano analisou a construgao tipoldgica do pentecostalismo,
identificando falhas e lacunas das ja existentes e propds a construcdo de uma tipologia
propria para pensar o desenvolvimento do pentecostalismo brasileiro, e mais

especificamente o neopentecostalismo, seu objeto especifico.

Ao questionar as lacunas das tipologias propostas por outros pesquisadores,
Ricardo Mariano segue o percurso de Freston e renomeia as “ondas”, estabelecendo novas
analises. Utiliza o mesmo conceito para a primeira geracio ou onda de igrejas
pentecostais, i.e.,, “pentecostalismo classico” e atribui nomenclaturas as outras duas.
Assim, as igrejas Assembleia de Deus e Congregacdo Cristd se mantiveram como
“pentecostalismo cldssico”, com caracteristicas e estrato social muito definidos durante a

primeira geragao.

Composta majoritariamente por pessoas pobres e de pouca escolaridade,
discriminadas por protestantes histéricos e perseguidas pela Igreja Catdlica,
ambas caracterizam-se por um ferrenho anticlericalismo, por enfatizar o dom de
linguas, a crenga na volta iminente de Cristo e na salvacdo paradisiaca e pelo
comportamento de radical sectarismo e asceticismo de rejeicio do mundo
exterior (MARIANO, 2010, p. 29).

Na década de 1990, Mariano ja identificou uma parcial mudanca na caracteristica
social dessas igrejas, afirmando que mesmo ainda sendo igrejas compostas por grande
parcela de pessoas pobres, ja contavam com setores de classe média, empresarios e
profissionais liberais. A Assembleia de Deus, por exemplo, apresentava-se mais aberta e
flexivel as mudangas, marcando uma “tendéncia a acomodacao social [e] a

dessectarizacao” (p. 30).

E percebido que este processo de mudancas tem se acentuado e flexibilizado ainda
mais as antigas caracteristicas do fiel e do pastor pentecostal nos ultimos anos. Existe uma

maior insercao de pastores e membros leigos na politica partidaria, em programas de TV

A TURD também mantém a RecordTV Europa, com programacio local e retransmissdo da programacao
brasileira.
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e igrejas que ndo exigem mais os usos e costumes, caracteristicos das igrejas pentecostais.
Pelo menos desde 2014, o grupo vinculado a Convencao Geral das Assembleias de Deus
no Brasil, liderada pelo Pastor José Wellington B. da Costa, busca criar um partido politico
proprio da igreja, denominado de Partido Republicano Cristao que, segundo Lélis Marinho
(Coordenador politico da convencdo das AD), visa defender a familia “aquela chamada

tradicional, com o principio basico biblico da familia hétero” (BALLOUSSIER, 2017).

A Assembleia de Deus se mantém como a maior denomina¢do evangélica no
Brasil?’, porém cindida em “Ministérios” que nao dialogam entre si. A primeira cisao
ocorreu em 1989 quando o pastor Manuel Ferreira - hoje Bispo Primaz - se desligou da
Convencao Geral das Assembleias de Deus no Brasil e preside o Ministério Madureira em
paralelo ao Ministério Missao/Belém (“Igreja Mae”). Outro Ministério importante foi
presidido pelo pastor Jabes Alencar em Sdo Paulo e sua igreja é conhecida como Igreja
Assembleia de Deus do Bom Retiro. Sua importancia esta em destituir os usos e costumes
conservadores tdo caracteristicos da identidade pentecostal, influenciando outros
ministérios, como a igreja liderada por Samuel Ferreira, filho de Manuel Ferreira, no Bras.
No entanto, em 2017, com o jubilamento de Jabes Alencar, Samuel Ferreira se tornou o
presidente administrativo e eclesiastico da igreja do Bom Retiro28. A Assembleia de Deus
Vitoria em Cristo é outro Ministério e se tornou mais conhecida desde que Silas Malafaia
se desligou da CGADB e assumiu sua direcao em 2010, sendo também apresentador de

programa de TV com o mesmo nome?°.

A Convencado Geral das Assembleias de Deus (CGADB) no Brasil foi presidida por
25 anos pelo pastor José Wellington sendo reeleito por varios mandatos. Nas eleicdes de
2013, o pastor Samuel Camara concorreu com José Wellington e perdeu, descontente
recorreu a justica, sem éxito. Em 2017 com nova elei¢do para presidéncia, Samuel Camara
perde novamente, agora para o filho Wellington Junior. O resultado deste processo foi o

desligamento de Camara e a criacdo de nova Convencao, agora denominada Convencgao da

27 Segundo dados IBGE de 2010 a Assembleia de Deus conta com mais de 12 milhdes de fieis.

28 Para ter mais informagdes veja em: <http://www.jmnoticia.com.br/2017/03/15/pastor-jabes-alencar-
se-jubila-e-pastor-samuel-ferreira-assume-presidencia-da-ad-do-bom-retiro/>. Acessado em 10 jul. 2018.

29 Para maiores aprofundamentos sobre a Igrejas Assembleia de Deus ver: ALENCAR, Gedeon Freire.
Assembleias Brasileiras de Deus: Teorizacao, historia e tipologia - 1911- 2011. 2012. Tese de Doutorado
em Ciéncias da Religido - PUC-SP. OLIVA, Alfredo e BENATTE, Antonio Paulo (ORGS). 100 anos de
pentecostes: Capitulos da histéria do pentecostalismo no Brasil. Sdo Paulo, Fonte Editorial, 2010.
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Assembleia de Deus no Brasil (CADB) com cerca de 10 mil pastores. CAmara aposta na
ideia de “retorno as origens dos missionarios suecos”, mas propde também um avango no
meio pentecostal que é nomeacao pastoral de mulheres, sendo esta a grande novidade
deste novo agrupamento3’. Estes dados sdo importantes para observamos, como
exemplo, as transformacgdes ocorridas nos ultimos anos em uma instituicdo religiosa e
como o processo de competicdo flexibiliza doutrinas, o ethos e a propria organizacao

eclesiastica.

A segunda onda identificada por Freston foi denominada por Ricardo Mariano de
“deuteropentecostalismo” que significa “segundo pentecostalismo” (2010, p. 30). Isto se
deve as inovagdes ocorridas nas praticas evangelisticas e nas crengas dos pastores e fieis
nos anos de 1950 e 1960, principalmente na cidade de Sao Paulo. A énfase deste segundo
grupo de pentecostais estava na crenc¢a da cura divina, diferentemente do primeiro grupo
que se dava na glossolalia - falar em linguas estranhas ou “lingua dos anjos”. O dom de
cura foi um dos grandes mecanismos de divulgacao e proselitismo da fé pentecostal ndo
apenas no Brasil, mas também Estados Unidos, Africa e Asia. As “Cruzadas Evangelisticas”,
a grande inovacao e sucesso deste grupo, foram trazidas pela International Churche of the
Foursquere Gospel, ou Igreja do Evangelho Quadrangular em 1953, e eram organizadas em
tendas de lona, ginasios de esporte, campos de futebol, teatros e cinemas com divulgac¢ado
prévia em radios e alto-falantes pela cidade anunciando a chegada do pastor ou
missionario com o dom de cura e libertagcao (exorcismo). A partir do sucesso dessa
estratégia apareceram outras denominagdes com a mesma proposta, ampliando o rol de
denominac¢des pentecostais diferenciadas das primeiras, sendo elas: O Brasil para Cristo

(1955), Deus é Amor (1962), Casa da Béngdo (1964) e outras menores.

Dessas igrejas, podemos afirmar que Deus é Amor (IPDA) é a que mais se mantém
fiel a suas caracteristicas tradicionais de origem devido ao forte sectarismo. Sob o
comando de David Miranda até 2015, ano de seu falecimento - atualmente esta sob o
comando da familia - a Deus é Amor se fundamenta em uma leitura biblica literalista, na
batalha espiritual e na cura divina. O milagre de cura de todas as doengas e a salvacao da
alma sdo duas carateristicas da missao da igreja e do missionario fundador, que tem como

icone, em suas fotos, dezenas de muletas e cadeiras de rodas como simbolo dos milagres

30 Veja mais informacgdes em: <http://portalcadb.com/cadb/>. Acessado em 12 jan. 2018.
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efetuados. Sem didlogo com outras igrejas cristas, a IPDA mantém uma rigida doutrina
moral e de usos e costumes. Como exemplo disso podemos citar a exortacdo de David

Miranda acerca da Assembleia de Deus.

[..] esta vendo o sofrimento dos obreiros de outras igrejas? E o que eu falo pra
vocés... vocés observaram o que ele fal6? “eu e minha esposa estamo perecendo
na Assembleia de Deus, tamo perecendo (sic)”. E vocés querem ir ainda pra essas
igreja mundana para perecer também? [..] estdo perecendo na Assembleia de
Deus... e é uma igreja famosa, ndo é?! A Assembleia de Deus era uma igreja de
Deus, era! Tinha doutrina melhor do que a nossa: as mulheres ndo podiam usar
manga curta; as jovens: mangas %; vestidos e saias trés dedos abaixo do joelho;
os crentes ndo podiam ter radio por que ndo tinha programa evangélico naquela
época, ela e a [Congregacdo] Crista do Brasil, os crentes ndo podiam ter radio. Eu
conheci, eu sei disso, eu tenho mais de 55 anos de crente, era uma igreja de Deus,
os velhos patriarcas da igreja morreram dai os doutores assumiram, ai o Diabo
entrou com o pecado em tudo, com divorcio, com todo tipo de pecado. Vocés
estdo indo pra 14 seus ignorantes das coisas de Deus, vdo perecer como estava
perecendo esse irmao presbitero [..] (MIRANDA, David, Youtube, 2015).

As demais igrejas se adaptaram a concorréncia e se modernizaram, sofrendo
mudancas estéticas e eclesiologicas. Como exemplo citamos a Igreja Casa da Bengao, na
qual o lider Doriel de Oliveira, falecido em 2017, assumiu por muitos anos o titulo de
missionario e depois o de Apodstolo, titulos que conferem status e hierarquia e
determinada visdo de mundo. A Casa da Bencdao com o passar do tempo veio a se
aproximar fortemente do modelo neopentecostal. Walter Brunelli (2011), em sua
pesquisa de mestrado em Ciéncias da Religido, afirmou que a Igreja Casa da Benc¢do busca
uma conciliacao entre o pentecostalismo classico e o neopentecostalismo, classificando-a
como “interpentecostal”. Isso porque, segundo ele, algumas igrejas mantém usos e
costumes e rigor moral, enquanto outras aceitam facilmente homens com brincos e que
toquem musicas com instrumentos eletronicos a moda evangélica. Oficialmente nega a
Teologia da Prosperidade, no entanto faz uso dela abertamente nos cultos e tem como

projeto futuro a aquisi¢do de rede nacional de radio e televisdo31.

Interessante apontar neste momento que igrejas tradicionais, como Batista,
Metodista e Presbiteriana, em varios momentos utilizaram a estratégia de evangelizacao
em massa por meio de concentracdo em estadios de futebol e tendas de lona,

semelhantemente as igrejas deste segundo momento, bem como programas de radio e

31 Para maior aprofundamento acerca desta denominacdo ver: BRUNELLI, Walter. Casa da Béngao, a
construcdo de uma identidade interpentecostal. Dissertacdo de Mestrado em Ciéncias da Religido. Programa
de P6s-Graduagao Mackenzie, 2011.
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televisdo para divulgacao de suas instituigdes e programacao semanal no intuito de atrair

novos membros.

3. NEOPENTECOSTALISMO: INSTITUCIONALIDADE E RELIGIOSIDADE.

Por ultimo, as igrejas da chamada terceira onda, Mariano denominou de
“neopentecostalismo” e se debrugou em delinear a tipologia com suas principais
caracteristicas. O objetivo de seu trabalho foi de analisar o historico, a teologia e as

modificagdes nos usos e costumes, maior novidade dessas novas igrejas.

Diferentemente dos Estados Unidos, os pesquisadores brasileiros denominam de
neopentecostal o segmento de igrejas que se estruturaram a partir de determinadas
caracteristicas especificas que marcam certa continuidade e ruptura com o
pentecostalismo nacional a partir dos anos 1970. Nos Estados Unidos, o termo neo-
pentecostal foi atribuido ao movimento de pentecostalizagdo nas Mainline Protestant
Churches, nas décadas de 1960/70, que buscava a revitalizacao espiritual do batismo e
dons do Espirito Santo (YAMANE, 1998). Neo-pentecostal, neste contexto, seria o que ficou
conhecido no Brasil como “igreja avivada ou carismatica”, isto é, igreja tradicional que
aceita os dons espirituais no cotidiano dos cultos e em reunides em pequenos grupos, sem,
no entanto, romper com a estrutura eclesiastica. O termo, contudo, foi substituido pelo
termo carismdtico para se referir a este grupo nos Estados Unidos (MARIANO, 2010, p.

33).

Segundo David Yamane (1998), a sociologa Mary JoNeitz entendeu que o
movimento carismatico americano surgiu como resultado das “crises culturais”,
semelhantemente ao movimento de “autoconsciéncia” da década de 1970, isto é, como
uma reacao a “jaula de ferro” da modernidade racionalizada. No contexto Latino
Americano os pesquisadores interpretaram que o crescimento do pentecostalismo se deu
mediante sua resposta a anomia social causada pelo processo de modernizacao e fluxo
migratoério de grande contingente rural (D’EPINAY, Cristian L., 1970; CAMARGO, Candido
P. F, 1973; SOUZA, Beatriz M., 1973). Assim, o pentecostalismo teria a funcdo social de

reorganizacdo das relagdes primarias e adaptabilidade do contingente pobre e
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marginalizado nas periferias dos grandes centros urbanos. No entanto, esta teoria
recebeu inumeras criticas por reduzir a religido a mera fun¢do social, debate que Mariano
enfrentou em sua tese de doutorado32. Fundamentado na teoria da escolha racional33,
Mariano defendeu que o crescimento do pentecostalismo brasileiro ocorreu por causa da
condi¢cdo social de liberdade e pluralismo religioso, uma vez que, quanto maior
desregulacdo estatal, maior sera a mobilizacdo religiosa dos agentes, ou seja, quanto mais
livre o0 mercado religioso se encontrar, mais op¢oes tera o fiel para decidir e escolher

aquilo que melhor lhe aprouver34, teoria esta, que também nao esta isenta de criticas.

No caso do neopentecostalismo brasileiro, Ricardo Mariano (2010) destacou
quatro caracteristicas fundamentais das igrejas que compdem este segmento, sendo elas:
Exacerbacdo da guerra espiritual contra o Diabo; pregacdo enfatica da teologia da
prosperidade; dispensa dos estereotipados usos e costumes de santidade; e organizacao
empresarial. Contudo a principal distincdo do neopentecostalismo em relacdo as outras
igrejas se encontra na ruptura com o sectarismo e ascetismo pentecostal, se tornando uma
religiosidade mundana, ou de “afirmacdo do mundo” (MARIANO, 2010, p. 36), tal
religiosidade desenvolveu se amoldando, portanto, as condi¢cdes oferecidas pela

modernidade capitalista.

A definicdo de uma instituicdo neopentecostal se da por contraste entre as outras
igrejas pentecostais. Os critérios de classificacdo ocorrem por meio do corte historico-
institucional, diferencia¢des teoldgicas, comportamentais e sociais. Assim, as igrejas que
inovaram o pentecostalismo brasileiro compondo o movimento neopentecostal, segundo
a classificagcdo de Mariano, foram: Igreja de Nova Vida (1960), Igreja Universal do Reino
de Deus (1977), Igreja Internacional da Graga de Deus (1980), Igreja Evangélica Cristo
Vive (1986), Sara Nossa Terra (1976), Comunidade da Gracga (1979), Renascer em Cristo
(1986), Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo (1994) e a Igreja Mundial do Poder de Deus

(1998), do Apdstolo Valdemiro Santiago, ex-bispo iurdiano, hoje a principal concorrente

32 MARIANO, Ricardo. Anélise socioldgica do crescimento pentecostal no Brasil. Tese de Doutorado, Sao
Paulo, FFLCH-USP, 2001.

33MARIANO, Ricardo. Usos e limites da teoria da escolha racional. In: Tempo Social, Revista de Sociologia da
USP, v. 20, n. 2.2008.

34 Ver também: MARIANO, Ricardo. Sociologia do crescimento pentecostal no Brasil: Um balango. In:
Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte, ano 43, nimero 119, p. 11-36, jan/abr. 2011.
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da IURD.

Além de igrejas, apareceram também as instituicdes paraeclesiasticas como a
Associacdo dos Homens de Negocio do Evangelho Pleno (ADHONEP), o Comité Cristdo de
Homens de Negdcio e a Missao Evangélica Shekinah. Cabe ressaltar que ADHONEP esta
presente também em igrejas historicas como a Presbiteriana e a Metodista, por meio de
membros empresarios associados, e os seminarios de batalha espiritual e cura interior da
Missao Shekinah sdo ministrados em igrejas Batistas, conforme anunciado em seu site
oficial. E acrescentamos a este rol, a Universidade da Familia, organizagdo cristad fundada
em 1992 em Sdo Paulo que divulga literatura americana traduzida e cursos com foco no
relacionamento familiar e “cura interior”3>. Destas organiza¢des, a Universidade da
Familia é a que esta presente na maioria das igrejas evangélicas, sejam elas histdricas ou
pentecostais, com seus semindrios mais conhecidos: Veredas Antigas3®, Educacao

Financeira Crown3’.

A religiosidade neopentecostal possui distingdes de carater teolégico, doutrinario
e comportamental, quando comparada com a dos pentecostais, que conferem seu ethos de
afirmacdo do mundo, sem romper com aspectos da moralidade cristda. Enquanto teologia
é possivel encontrar uma variedade mais ou menos aproximada, entretanto é possivel
perceber fortes tragos da teologia arminiana, uma vez que se cré na possibilidade da perda
da salvagdo, por isso, a importancia da fidelidade aos mandamentos biblicos e aos
comportamentos conservadores da moral cristd. Todavia, a guerra espiritual contra o
Diabo e seus demoénios e a teologia da prosperidade se encontram presentes neste
segmento religioso com maior clareza, e assim percebemos mais uma vez a forca dos
movimentos teoldgicos norte-americanos na formacdo religiosa brasileira como, por

exemplo, o Fuller Theological Seminary, no qual o te6logo Peter Wagner desenvolveu a

35 Cura interior é a crenca de que momentos traumaticos da vida do individuo prendem o desenvolvimento
completo do ser humano e tais traumas podem ser inclusive na fase uterina, como por exemplo, quando a
mae ou o pai dizem ndo querer aquele bebé, ele pode viver sob forte sentimento de rejeicio. Mas também
pode estar relacionado aos problemas que oprimem como abuso sexual, uso de drogas, homossexualismo,
separagoes, traicdes e uma série de questdes que podem ser resolvidas por meio da oracio.

36 Curso que visa a formacdo da identidade cristd como verdades eternas e universais. Sob esta légica
buscam-se respostas aos dilemas subjetivos e objetivos dos crentes com base nas interpretacgdes biblicas, o
que por sua vez, levaria a chamada “cura interior”.

37 Curso que visa apresentar principios biblicos para multiplicar dinheiro e sair das dividas, por meio da
fidelidade ao dizimo e da administracdo corretamente o dinheiro, uma vez que ele pertence a Deus.
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teologia dos “espiritos territoriais”, e o Rhema Bible Training Center, fundado por Kenneth

Hagin, principal nome da teologia da prosperidade (MARIANO, 2010, p. 137; 151).

A teologia dos espiritos territoriais afirma que o Diabo delega demodnios
especificos para areas e regides geograficas especificas para dominarem e ali
permanecerem. Estdo organizados sob hierarquias de acdo, assim, existem aqueles que
dominam bairros, cidades e nacoes, instituicoes publicas e privadas, grupos étnicos,
culturas e religides. Estes espiritos se tornam chaves-explicativas para todo tipo de
problema social ou contrariedade da moral cristd, como por exemplo, a corrup¢do na
politica, a pratica homossexual, a traicao extraconjugal, o alto indice de violéncia e morte
em estradas, bairros ou cidades; tudo é posto na conta do Diabo que, por meio de seus
espiritos demoniacos, dominariam estas localidades. Para promover a libertagao, Deus
necessita que os cristdos declarem em voz alta por meio de oragdes e atos proféticos a
expulsdo e o destronamento daquele espirito. Mas antes é preciso fazer um estudo da
localizacdo e descobrir os sinais e os simbolos que representariam o espirito correto.
Citamos, como exemplo, a acdo da igreja Metodista que, em 2007 e 2008 no Rio de Janeiro,
promoveu o “Ato Profético” visando conquistar um milhdo de vidas até 2014 e curar o Rio
de Janeiro, por meio de uma concentra¢do de louvor, adora¢do e oragdes de “guerra

espiritual” no samb6dromo38.

O dualismo teolégico, ou maniqueismo, sempre existiu na Igreja Cristd com suas
assimetrias e hierarquias, muito embora os tedlogos liberais tivessem no Diabo nao mais
do que uma metafora, causando, por isso, uma reacao fundamentalista na interpretacao
da Biblia. Segundo Mariano (2010, p. 113), entre os neopentecostais houve uma
exacerbacdo dessa guerra e a figura do Diabo aparece com muito mais forca e em locais
diversos como, por exemplo: musicas profanas; bonecos, como Fofao e Barbie; desenhos
infantis, como He-man, Os Simpsons e Familia Dinossauro (MARIANO, 2010, p. 146); filmes,
como O Rei Ledo; literatura, como Herry Potter; em marcas, como Nike, Coca-Cola, Procter

& Gamble?? e uma série de produtos que estariam consagrados ao Diabo para atingir a

38 As duas edi¢des do Ato Profético aconteceram em 02 nov. 2007 e 20 set. 2008. Disponivel em:
http://www.metodista.org.br/content/interfaces/cms/userfiles/files/expositor-cristao/2008/ec_novem
bro_08.pdf. Acessado em 15 jun. 2019.

39 Grandes marcas sdo associadas ao satanismo estadunidense, e por isso tdo rechacadas entre muitos
evangélicos. Como exemplo, citamos o pastor Josué Yrion, brasileiro, residente em L. A. Califérnia, viaja
inumeros paises pregando que Walt Disney era satanista e que em seus filmes e desenhos contém
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humanidade.

A crenca se fundamenta na ideia de que o reino espiritual é mais real que o mundo
material, logo acdes nesta esfera produziria efeitos reais na vida individual e coletiva da
sociedade. Assim, o pensamento politico-religioso neopentecostal passa por esta guerra
espiritual, como exemplificado no discurso de campanha a deputado federal Lamartine

Posella em 1996.

Penso que o caos social, politico e econémico é decorréncia, numa primeira
instancia, das maldi¢des espirituais que repousam sobre nosso pais (a idolatria,
o espiritismo, o completo repuidio a Deus, enfim, por parte de milhdes de
brasileiros). Tais maldi¢cdes espirituais repercutem no mundo tangivel e se
expressam em morte, fome, prostituicdo, esfacelamento moral da familia e das
instituicdes politicas e econdémicas. A transformac¢do do Brasil, assim, ha de
comecar necessariamente pela restauracdo espiritual da nagdo, passando pela
santificacdo da igreja e de cada crente (Apud MARIANO, p. 144).

Outro exemplo deste pensamento pode ser constatado na oracdo pelo Brasil,
efetuada pela Sra. Wanda, esposa do Pr. Osni Ferreira*? da Igreja Presbiteriana do Brasil.
Antes ela fez um pronunciamento introdutdrio acerca das manifestacdes de junho de

2013, empunhando a bandeira brasileira e caminhando de um lado para outro:

Nés sabemos que estamos passando por um momento delicado como nagio, todo
mundo sabe disso. Onde o povo tem ido as ruas, mas que infelizmente um certo
espirito de anarquia tem estado em nosso meio. N6s sabemos que o Brasil, no
Brasil existe um principado [Deménio lider], que é o principado da corrupg¢do
desde o mais alto escaldo do governo até o menor, é muito triste isso, mas como
igreja, como corpo de cristo, nés conhecemos o poder que pode colocar abaixo todo
e qualquer principado das trevas em nome de Jesus. Irmaos queridos, nés estamos
aqui reunidos porque cremos nisso e hoje é um dia especial de oracdo em nossa
nacio, a igreja de Cristo tem esse poder. E a histéria conta que na Inglaterra, a
Rainha Elizabeth I, ela temia muito mais quando o povo de Deus se colocava de
joelhos em orac¢do do que todo o exército britanico. Esse é o nosso Deus, nés
temos um pafs tdo grande, um pais tio maravilhoso, um povo de um coracio tdo
grande que todos que vem pra ca [sic] amam os brasileiros e n6s ndo podemos
concordar com aquilo que temos visto. Ndo podemos concordar que a miséria
continue reinando sobre o Brasil. N6s ndo podemos concordar que a violéncia
continue reinando, a falta da satide, gente morrendo por falta de atendimento,
escolas, quantas outras coisas nds precisamos na nossa nacao, entdo nds estamos
nos unindo e crendo naquilo que a Palavra de Deus fala: “se o meu povo que se
chama pelo meu nome se humilhar e orar e se converter dos seus maus
caminhos, entdo eu ouvirei dos céus e perdoarei os seus pecados e sararei a sua
terra”, como nds acabamos de conclamar aqui: Deus sara esta nacao.

E orou estridentemente:

mensagens subliminares para atacar as familias e, principalmente, as criancas e adolescentes. Assistir a seus
filmes e desenhos seria uma “brecha” que o individuo estaria abrindo para as a¢des do Diabo e permitindo
sua permanéncia.

40 Pastor presidente da Igreja Presbiteriana do Brasil, Londrina-PR. Igreja composta majoritariamente por
membros da classe média e alta, profissionais liberais e empresarios.
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Deus tenha misericordia desta nacdo. Deus quebra mesmo todo principado em
nome de Jesus. Em nome de Jesus, Senhor, nés estamos aqui orando Pai, tem
misericordia, Deus em nome de Deus, sim Deus, em nome de Jesus. - [sso mesmo,
continue clamando, Deus esta aqui, os seus ouvidos estdo atentos ao clamor do
seu povo nesta noite -. Chega! Chega de miséria em nome de Jesus, e como povo
de Deus nés declaramos agora, nés temos autoridade, o Senhor nos deu todo o
poder. E noés declaramos agora: principado do inferno que tem corrompido esta
nagdo, todo o governo caia por terra, caia por terra em nome de Jesus, nés cremos
no poder do nome de Jesus e nés esmagamos agora no mundo espiritual a cabe¢a
de Satands em nome de Jesus. Senhor da ao teu povo um cora¢do que ama, que
ama o povo, que intercede por esta nagido. Vem Espirito de Deus, vem Espirito de
Deus sobre o Brasil e perdoa o pecado da nossa nag¢io, Senhor n6s oramos como
Neemias orou, perdoa o pecado do povo que tem deixado de te buscar, o povo
que tem se corrompido juntamente com os governantes, Pai perdoa, perdoa, Pai
transforma, é tempo de mudanga e declaramos pela fé: Jesus é o Senhor desta
nacao, Jesus é o senhor para todo sempre [..] (Apud MORAIS, 2013, p, 162, grifo
nosso).

Esta teologia foi muito difundida no Brasil por pregadoras como Neuza Itioka, ex-
aluna de Peter Wagner, Valnice Milhomens da Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo,
Estevam Hernandes da Renascer em Cristo, e Ciro Otavio da Igreja Batista da Floresta,
Ministério Diante do Trono da Igreja Batista da Lagoinha. Eles popularizaram literaturas
de autores americanos como Peter Wagner, Cindy Jacobs, Rebecca Brown, Randy Clark,
T.L. Osborn e suas literaturas particulares, nas igrejas evangélicas das mais diversas

tradicoes.

A ampla divulgacdo da existéncia de espiritos malignos em multiplos ambientes e
a necessidade do crente combate-los, como guerreiro do exército de Deus, acirrou ainda
mais as relagdes religiosas, promovendo o aumento da intolerancia e perseguicao contra
fieis de outras religides, principalmente daquelas de matriz afro-brasileira. Perseguicao
que nao se resume ao aspecto simbolico da oragao contra os espiritos dos terreiros ou das
imagens, mas que se transformou em violéncia fisica e moral, como no caso da menina
Kayllane Campos, 11 anos, que foi apedrejada por ser identificada como fiel do Candomblé
pelas vestes brancas no Rio de Janeiro em 201541, e também o caso dos traficantes
evangélicos que obrigaram os lideres religiosos a destruirem seus altares sob pena de

morte em 2013 e reincidéncia em 201742,

Outro pilar da religiosidade neopentecostal é a Teologia da Prosperidade que, nao

4 Veja a reportagem em: <https://tvuol.uol.com.br/video/menina-apedrejada-por-religiao-no-rj-
recebera-acompanhamento-psicologico-0402CD9B3872C0A95326>. Ac sessado em 15 ago. 2018.

42 Para ver estes e outros casos veja Dossié da Intolerancia Religiosa em: <http://intoleranciareligiosa
dossie.blogspot.com>. Acessado em 15 ago. 2018.
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diferentemente da Batalha Espiritual, se fundamenta numa relacdo magico-religiosa
reivindicando as promessas de Deus garantidas na Biblia. A crenca é de que ha poder na
palavra proferida, e ao declarar, determinar, em alta voz o “que é ligado na terra é ligado
no céu” (Mt. 18:18), por causa do sacrificio vicario de Jesus. Assim, o crente que cré sem
duvidar tem direito a vitoria contra o Diabo, a cura de enfermidades, a prosperidade
material e financeira, a restauracdo de relacionamentos, a felicidade e vida plena. As
igrejas Universal e Internacional da Graga ensinam que nao se deve pedir, mas exigir de

Deus, em nome de Jesus: € a ideia de colocar Deus contra a parede.

Confessar nada tem a ver com pedir ou suplicar a Deus. Estas sdo atitudes
reprovaveis, demonstracdes de pouca fé, sinais de ignorancia do modo correto
de como se relacionar com Deus. Os cristdos, em vez de implorar, devem
decretar, determinar, exigir, reivindicar, em nome de Jesus, como Deus
prescrevera, para “tomar posse das béngdos” a quem tem “direito”. Mais do que
isso: eles devem crer a priori que jad receberam as gracas apesar de elas ainda nao
terem se concretizado no plano material (MARIANO, 2010, p. 154).

Talvez isso explique os inimeros testemunhos de cura, libertagdo, conquistas
financeiras, pois se o fiel questionar a possibilidade de ndo acontecer, significa que ele nao
tomou posse verdadeiramente, tem pouca fé e, por consequéncia, ndo alcancara a graca
(MARIANO, 2010, p. 156). Esta cobranga de “direitos” inverte a relacao entre Deus e o fiel,
pois coloca-o na condicdo de servidor e ndo de Senhor, gerando inimeras criticas e

rejeicdo por parte das demais igrejas que condenam esta teologia.

A Teologia da Prosperidade é composta por um sincretismo que reune a Confissao
Positiva, Filosofia do “Novo Pensamento”, praticas paramédicas, esoterismo, fragmentos
biblicos e o ideario do consumismo capitalista. Ela nem sempre € utilizada com as mesmas
énfases: por exemplo, na Igreja Internacional da Graga a énfase esta na cura fisica; ja na
Universal, a énfase é na prosperidade financeira, outros pastores colocam énfase na “vida
abundante”, que diz respeito a qualidade de vida na sua integralidade e longevidade, ou
seja, a ideia de felicidade constante como promessa divina. A Teologia da Prosperidade é
“pro-capitalista”, nao faz criticas ao sistema, nem as desigualdades sociais (MARIANO,
2010, p. 185), ela “veio coroar e impulsionar a incipiente tendéncia de acomodacao ao
mundo de varias igrejas pentecostais aos valores e interesses desse ‘mundo’, isto é, a
sociedade de consumo” (2010, p. 149). Ainda assim, Mariano afirma que nao se pode ver
nisso a existéncia de “afinidade eletiva” entre o neopentecostalismo e capitalismo, pelo

fato da Teologia da Prosperidade ser magica, ndo promover mobilidade social e negar o
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ascetismo protestante.

Concordamos com a ideia de que a Teologia da Prosperidade nada tem a ver com a
ética protestante apresentada por Weber, pois ha o descompasso entre os fundamentos
de tais formas religiosas. A ética protestante era puritana, logo, a riqueza ndo era um fim
em si mesma, mas uma consequéncia da graca divina, praticava a abstinéncia dos prazeres
mundanos e se dedicava ao trabalho como uma vocagdo divina, de todo modo, a riqueza
ja ndo era condenada. A pratica religiosa dos pentecostais classicos muito tem a ver com
essa forma, uma vez que o rigor do puritanismo ascético impunha proibi¢des aos novos
convertidos. Interdicoes no consumo de alcool, drogas, prostituicio e gastos
desnecessarios, ou seja, controle no salario, mesmo que pouco para garantir o dizimo e,
também, o requerimento de uma moral ilibada, logo se refletia numa ética do trabalho,
ndo necessariamente como voca¢do, mas com testemunho de honradez. Tais praticas
religiosas incidem necessariamente na reordenacdo da economia familiar, contribuindo

para melhoria da condicao social do fiel, aspectos desconsiderados por Mariano.

Por outro lado, a Teologia da Prosperidade prega a riqueza como um fim, pois a
salvacdo comeca nesta vida, e o crente tem direito a ser rico porque “Deus é dono do ouro
e da prata” e como filhos, os crentes tém a riqueza como heranca. Portanto, sdo
compreensdes distintas. Mas discordamos de sua argumentacao a respeito da nao relacao
entre “afinidades eletivas”43 entre estas duas esferas, pois, ao motivar o fiel a adquirir
bens materiais, usufruir dos prazeres do mundo e buscar a riqueza esta “acomodando”,
como o proprio Mariano se referiu, o crente ao sistema de consumo, a reproduzir a logica
empreendedora, a assumir a ideologia de mercado e livre concorréncia, bem como do
meérito, isto é, acomoda-lo aos valores da sociedade moderna capitalista. Pode até ser que
a religiosidade neopentecostal ndo tenha capacidade de promover crescimento
econdmico em dada regiao, argumento forte de Mariano (2010, p. 186), mas como o
proprio Weber ja afirmou, “uma religido nunca determina de modo exclusivo uma ética
economica” (2010, p. 10), isto €, uma religido por si sé nao tem forca suficiente para

efetuar transformacao social, contudo, ela tem condi¢des de mobilizacao social e poder de

43 Michael Lowy escreveu um capitulo intitulado “o conceito de afinidade eletiva” que busca reconstruir o
conceito historicamente e como Weber utilizou como categoria metodolégica. In: LOWY, M. A jaula de aco:
Max Weber e marxismo weberiano. Boitempo, 2014, pp. 61-74.

81



influéncia e de legitimacdo que pode provocar, juntamente com outros fatores,
transformacdes culturais e estruturais. Pois, “o condicionamento religioso do estilo de
vida também é um, ainda que s6 um, dos fatores condicionantes da ética econdémica”

(IBID).

E o terceiro pilar da religiosidade neopentecostal, aquele que acreditamos ser o de
maior eficiéncia a produzir transformacao, diz respeito ao comportamento religioso
liberto dos usos e costumes tdo caracteristicos da identidade pentecostal. Entendemos
que este ¢ um dos fatores determinantes do sucesso do neopentecostalismo porque ele
permitiu que pessoas dos mais diversos esteredtipos pudessem vivenciar e manifestar
sua fé sem rotulos pejorativos e sem interdicdes excessivas. Entendemos que esta
flexibilizacdo atingiu a estética ndo apenas da aparéncia do crente, mas também do culto
evangélico, aproximando o sagrado e o profano, adaptando os sermdes a novas linguagens

e demandas.

Ao que parece, segundo a descric¢do feita por Mariano (2010, p. 188), o processo de
liberalizacdo dos usos e costumes de santidade dos pentecostais se deu numa sequéncia
crescente, iniciada por volta dos anos 1950 com a Igreja do Ev. Quadrangular que era
menos rigida nesta questdo. Nos anos 1960, a igreja de Nova Vida ja se apresentava mais
liberal que as demais, contudo, conforme Mariano, até os anos 1970, havia ainda pouca
diferenciacdo no conjunto geral das igrejas pentecostais. Na década de 1980, as
transformacbes estéticas ocorreram de forma mais explicitas, pois as igrejas
neopentecostais, principalmente aquelas que difundiram o movimento gospel,
transformaram as exigéncias da aparéncia externa em exigéncias internas do crente, e

com isso, aboliram de vez com costumes tradicionais.

N s

Os usos e costumes dos pentecostais estdo relacionados a ideia puritana de
separacdo do mundo por meio de comportamento austero e ilibado, testemunhando a fé
por meio da exteriorizacdo de uma estética recatada, decente e modesta que evita a
lascivia. E, também, devido a interpretacao literal de textos biblicos como, por exemplo, a
proibicdo da mulher de cortar o cabelo, ou no caso do homem, a exigéncia do cabelo e
barba aparados, como descrito em 12 Corintios 11:3-16. Além disso, a ideia de ndo
contaminac¢do com o mundo “que jaz no maligno” também é forte para a manutencao dos

usos e costumes entre os pentecostais.
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Para ndo serem contaminados e corrompidos pelas coisas, paixdes e interesses
do mundo, os lideres pentecostais procuram imprimir na conduta dos fieis, desde
a conversao, normas e tabus comportamentais, valores morais, usos e costumes
de santificacdo. Infundem neles o desejo de viver o Evangelho de acordo com o
mais puro ascetismo de rejeicdo do mundo, segundo a definicio weberiana, de
modo a distancia-los de coisas, atitudes, valores e institui¢des do incrédulo,
porém, tentador mundo circundante (MARIANO, 2010, p. 190).

E nisso, a imposicdo de interdigdes sao as mais variadas, a depender do rigor que
a lideranga entenda como de maior pureza. Por exemplo: fumo, alcool, drogas ilicitas e
sexo antes do casamento sdo comuns a maioria das igrejas evangélicas. Mas as igrejas
pentecostais foram além, proibindo a participacdo em teatros, cinemas, praias, motéis
para casais casados, piscina, festas mundanas ou religiosas, uso de brincos, colares e
tornozeleiras, depilacdo em geral, dormir sem roupa (Conf. MARIANO, 2010, p. 194). Este
rigor dificultou a penetracdo do pentecostalismo entre as classes mais abastadas e entre
0s jovens que queriam mais emocdes e sensacdes prometidas pela sociedade em amplo
processo de globalizacao cultural. Segundo Mariano, as igrejas pentecostais iniciaram,
entdo um processo de flexibiliza¢do, se abrindo a transformag¢des como estratégia de

crescimento, porém com pouco avango até aquele momento.

As igrejas neopentecostais buscaram se abrir as novas demandas e ofereceram
uma religiosidade na qual o fiel ndo precisaria fazer muitas concessoes, sendo apenas de
carater intimo e espiritual, podendo permanecer com seus estilos, estética, tatuagens,
brincos, ainda assim, poderia ser um crente fiel a Deus, uma vez que Ele ndo julga as

aparéncias.

O Senhor, contudo, disse a Samuel: “Ndo considere sua aparéncia nem sua altura,
pois eu o rejeitei. O Senhor ndo vé como 0 homem: o homem vé a aparéncia, mas
o Senhor vé o coracdo” (1 Samuel 16.7). Ndo é consolador saber que Deus ndo
nos julga como outras pessoas geralmente o fazem? Ou da maneira critica como
nos algumas vezes nos julgamos? Deus se ocupa do que esta em nosso coragio.
Isso significa que ele se importa com pensamentos, paixdes, atitudes e se
confiamos nele e amamos seus caminhos. Ele ndo valoriza aparéncia, posicao
social ou financeira, ou qualquer medida exterior que o mundo considere
importante. A escolha de Davi — alguém conhecido como um homem segundo o
coracdo de Deus — demonstra a énfase divina nas caracteristicas interiores. O
status de Davi na familia era tdo pequeno que nem sequer foi chamado para
encontrar-se com Samuel. Davi era o filho mais moco, que cuidava das ovelhas.
No entanto, ele foi escolhido para ser o rei, para realizar grandes feitos e fazer
parte da linhagem da qual viria o Salvador que Deus enviaria a Israel. Deus, é
claro, ndo via Davi como até a prépria familia o via (VALADAO. Diante do Trono,
2014).

Este processo atraiu principalmente a juventude e a classe média, desde novos

convertidos a membros de outras igrejas, pentecostais e historicas. O publico alvo das
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igrejas neopentecostais é a juventude, que € atraida pelas musicas nos estilos mundanos,
pela linguagem de facil compreensao, pelos temas relacionados aos dilemas cotidianos e
pela descontracao durante o louvor e por se tornar uma nova rede de sociabilidade
juvenil. Como podemos observar nas descrigdes de Mariano (2010) as igrejas Renascer
em Cristo, Sara Nossa Terra, Comunidade da Graga e mais recentemente, a Bola de Neve
Church, sao comunidades de fé compostas majoritariamente por jovens de classe média,
sendo, pelo menos em seu processo inicial. Isto porque foram elas as que mais inovaram
ao difundir o movimento gospel. Assim, as igrejas neopentecostais ofereceram uma nova
forma de religiosidade crist3, isto &, fieis a Deus, cumpridores dos mandamentos biblicos,
praticantes de uma moralidade evangélica, mas livres para vivenciar os prazeres da

juventude e da sociedade de consumo, ou seja, sao “normais” e “modernos”.

Embora as modificacdes na musica religiosa tenham iniciado ja na década de 1950
e 60 entre protestantes histéricos (MARIANO, 2010; CUNHA, 2007), a expansao do gospel
ocorreu a partir dos anos 1990, encabegadas por bandas de rock evangélico. E com a igreja
Renascer em Cristo, de Estevam e Sonia Hernandes, que o gospel se consolidou e
modificou a liturgia do culto, no qual deu maior espaco para o momento do louvor com

musicas em estilos dos mais variados.

Estevam Hernandes passou a organizar os jovens em bandas, para que se
apresentassem nos cultos, e a organizacdo obedecia ao critério do género
musical: rock, jazz, reage, rap, funk, samba e pagode. Aqui reside a novidade da
proposta da Renascer em Cristo - ela abriu espaco liturgico para popularizagio
de género musicais ate entdo rejeitados pelo demais segmentos evangélicos. O
sucesso da proposta atraiu aos cultos da Renascer muitos jovens frequentadores
de outras igrejas evangélicas e suas familias (CUNHA, 2007, p. 84).

Estas transformacdes ndo foram apenas de carater musical, mas de um conjunto
relacionando religido, midia, mercado e entretenimento. Assim, concordamos com Magali
do Nascimento Cunha ao afirmar que “o que ocorreu nos anos 90 no Brasil foi a explosao
do gospel como um movimento cultural religioso, de um modo de ser evangélico, com
efeitos na pratica religiosa e no comportamento cotidiano” (2007, p. 86). E com Ricardo
Mariano, ao afirmar que “as igrejas neopentecostais [...] realizaram as mais profundas
acomodacdes a sociedade, abandonando varios tracos sectarios, habitos ascéticos e o
velho esteredtipo pelo qual os crentes eram reconhecidos, e implacavelmente
estigmatizados” (2010, p. 8), ou seja, a religiosidade neopentecostal e a “cultura gospel”

como processos imbricados.
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Estes seriam, portanto, aspectos essenciais do ethos do neopentecostalismo, e as
principais distingdes eclesiasticas no campo evangélico brasileiro. Como podemos
observar, tal construcdo nos oferece uma andlise das diferenciacdes institucionais,
teoldgicas e praticas sociais das multiplas formas de ser evangélico no Brasil. Contudo, é
importante esclarecer que estas distingdes estao cada vez menos claras, seja do ponto de
vista institucional, seja das praticas religiosas individuais. Isto é, as fronteiras que
aparentemente delimitavam as diversas tradi¢des de matriz protestante estdo cada vez
mais borradas, produzindo, assim, uma espécie de religiosidade homogénea. Para
compreender esse processo é preciso ir além da andlise de recorte puramente
institucional e focar nas manifestacoes das religiosidades, que também sao multiplas e
que, de certa forma, atendem as categorias até entdo propostas, mas ndo se restringem a

tais delimitag¢des historico-institucionais.

Defendemos a ideia de uma religiosidade com tendéncia a homogeneiza¢ao, com
base em dados empiricos a partir de entrevistas e observacao de campo analisados em
outra pesquisa (MORAIS, 2013), uma “unidade ndo planejada” como apontou Gouvéa
(2003, p. 121). Naquele trabalho, identificamos que, embora hajam caracteristicas
especificas em cada agrupamento eclesiastico e isso ndo ha como negar, a religiosidade
meédia dos evangélicos tem sido grandemente influenciada pelo movimento
neopentecostal e suas rupturas com o tradicionalismo e com a ortodoxia crista. Assim,
nomeamos de religiosidade neopentecostal metainstitucional essa forma religiosa
mesclada, tendente a homogeneizacdo. Uma religiosidade contemplativa e
individualizada, que promove o ajuste entre a igreja e a magia por meio de praticas e
crengas misticas sob uma cosmovisio maniqueista. Religiosidade que entrega os
problemas terrenos, pessoais e coletivos, para a esfera do sobrenatural na esperanca de
que por meio da guerra espiritual, entre anjos e demonios e entre Deus e o Diabo, eles
sejam todos resolvidos concretamente. O prefixo meta neste caso indica “além de”,
portanto, uma religiosidade que nao se restringe exclusivamente as institui¢coes
especificamente neopentecostais, mas é uma religiosidade esta que atravessa, perpassa,
enviesa, permeia, em alguma medida, as religiosidades confessionais de algumas
instituicdes evangélicas. Com isso ndo estamos afirmando que todas as institui¢des
evangélicas, ou a maioria delas, possam ser caracterizadas como neopentecostais, mas

estamos defendendo a existéncia de uma religiosidade neopentecostal vivenciada, quer
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por membros quer por seus lideres, nas multiplas denominag¢des evangélicas brasileiras.

Aqui cabe uma ressalva importante, pois se compreendermos o
neopentecostalismo exclusivamente sob a légica da Igreja Universal, da Internacional da
Graca ou mesmo da Mundial do Poder de Deus, dificilmente poderiamos fazer esta
afirmacado. Isto porque tais instituicoes, embora sejam consideradas as pontas-de-langa
para se pensar o neopentecostalismo brasileiro, divergem consideravelmente das igrejas
pentecostais e mais ainda das igrejas histéricas no seu conjunto. Ndo obstante sejam as
instituicdes que mais crescem segundo os dados dos ultimos dois censos do IBGE, tais
instituicdes sdo vistas com certa resisténcia, receio e até preconceito por parte de
pastores e membros leigos de outras igrejas. Esta resisténcia se deve principalmente pela
forma explicita de se pedir dinheiro para dizimos, ofertas e campanhas de fé, mas também
por causa da nao centralidade do texto biblico nas reunides e, também, pela introducao
de praticas sincréticas. Isto fica muito bem exemplificado nas palavras de Antonio G.

Mendonga, ao afirmar que:

Os cultos neopentecostais ja ndo enfatizam a experiéncia pessoal individual e
coletiva da posse do Espirito Santo e introduzem de maneira clara praticas
sincréticas do catolicismo popular, das religides afro-brasileiras, do espiritismo,
assim como de crengas arcaicas como, por exemplo, a amarracio, o “deus do n6”,
da corda, e assim por diante. [..] os neopentecostais ndo usam o texto biblico
primordialmente como repositério da verdade, mas como motivagdo para
prédica e a pratica. A Biblia, para eles, parece ser mais um repositério de “contos
exemplares”. (MENDONCA, 2004, p. 75).

Desta forma, a descricao de Mendonga € valida para as igrejas acima mencionadas,
ou até mesmo para outras menores que seguem o mesmo éthos como, por exemplo, a
Igreja Apostolica Plenitude do Trono de Deus, do Ap. Agenor Duque, fundada em 2006 em
Sao Paulo, contando com cerca de 100 igrejas, o qual foi procurado por Michel Temer,
Geraldo Alckmin e Jodo Doéria para pedir apoio politico. Como também a Igreja Reino dos
Céus, dos Apdstolos Adelino de Carvalho, e sua filha Daniela Carvalho, também conhecidos
como Apostolo Davi Efraim e Apostola Sol respectivamente. Segundo informac¢des no
site** da propria igreja, Adelino Carvalho comecou a pregar desde 1973 em Minas Gerais

iniciando assim seu ministério, hoje contando com cerca de 700 igrejas*> com maior

44 Para maiores informacdes veja em: <http://santuarioreinodosceus.com.br/>. Acessado em 04 de jun.
2018.

45 Conforme reportagem do Jornal da Globo em 2001 disponivel em: <http://g1.globo.com/jornaldaglobo/
0,MUL905087-16021,00-ELE+DIZ+TER+A+CHAVE+DOS+CEUS.html>. Acessado em 04 de jun. 2018.

86



concentrac¢do nos estados de Sdo Paulo, Minas Gerais e Espirito Santo.

No entanto, tal descricdo ndo cabe a igrejas como, por exemplo, Comunidade da
Graca, Sara Nossa Terra, Renascer em Cristo, Bola de Neve Church*® e outras congéneres.
Elas estdo dentro do escopo neopentecostal, pois apresentam caracteristicas evidentes do
que se compreendeu ser o neopentecostalismo, entretanto, elas apresentam também uma
religiosidade mais aproximada das demais igrejas evangélicas, ou se quiser, das igrejas do
protestantismo de missao. Sendo, portanto, mais intimista e emocional; tém a Biblia como
depositario da revelacdo divina, sendo ela inerrante e infalivel em suas promessas,
portanto sao literalistas. Pregam a centralidade de Cristo e a Trindade, como também a
escatologia pré-milenarista, acreditam em atos e revelagdes proféticas; sao
conservadores moralmente, pregam a castidade como alto valor moral, a monogamia e a
heteronormatividade; praticam uma piedade de santificacdo individual sem negar o
mundo, reelaborando a mundanidade em sacralidade. Como exemplos desta reelaboracao
podemos citar os estilos musicais seculares que foram assimilados pelas letras cristas, as
lojas de moda jovem com frases e desenhos biblicos em camisetas, grifes de cantores como
a marca “Fé” de André Valaddo da Igreja Batista da Lagoinha*’ e também a moda
feminina*8, os atletas evangélicos que vao desde jogadores de futebol, passando por
lutadores de MMA, chegando aos pedes de Cristo nos rodeios, como também a culinaria,
com o “acarajé de Jesus” na Bahia. Nisto vemos como a religiosidade neopentecostal
imbricada com a “cultura gospel” produziram grande transformac¢do no campo evangélico
brasileiro, rompendo, ou pelo menos borrando, as fronteiras identitarias das tradi¢coes

evangélicas.

Transformacdo que nao se restringiu unicamente no contraponto pentecostal-
neopentecostal, como Mariano buscou analisar por meio do recorte historico-
institucional. As mudancas ocorridas atingiram também as igrejas do Protestantismo

Historico na medida em que o mercado religioso se pluralizou, aumentando assim a

4 Para ampliar o conhecimento acerca desta igreja, ver: MARANHAO FILHO, Eduardo Meinberg
Albuquerque. A grande onda vai te pegar: Marketing, espetdculo e ciberespaco na Bola de Neve Church. Sao
Paulo: Fonte Editorial, 2013.

47Veja o site oficial com todos os produtos da marca em: <https://fepratodolado.com>. Acessado em 10 jun.
2018.

48 Veja, por exemplo <https://www.malibumodas.com.br> e <https://www.cristafashionweek.org>.
Acessados em 10 jun. 2018.
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concorréncia, obrigando-as a flexibilizar suas doutrinas, mas principalmente suas

liturgias.

Se focarmos unicamente na contraposicdo pentecostal-neopentecostal teremos
uma leitura da realidade religiosa brasileira muito linear, na qual as igrejas Historicas
estariam num ponto extremo, os pentecostais ao centro e os neopentecostais na outra
extremidade. E assim, os neopentecostais teriam diferengas consideraveis em relagdo aos
pentecostais e muito mais em relacdo aos histéricos. Tomamos como exemplo dessa
abordagem linear a proposta de Paulo Donizéti Siepierski ao compreender que o prefixo
“neo” ndo auxilia na classifica¢do, pois da ideia de continuidade do pentecostalismo e, por

isso, propde o prefixo “p6s”, para acentuar a ideia de ruptura com as igrejas evangélicas.

Os elementos protestantes do pentecostalismo - cristocentricidade, biblicismo,
unido da fé com a ética - estdo praticamente ausentes no pds-pentecostalismo.
Isso sugere que, se o pds-pentecostalismo se distancia do pentecostalismo, seu
distanciamento do protestantismo é ainda maior, rompendo com os principios
centrais da Reforma. O pds-pentecostalismo é genealogicamente protestante,
mas nio o é teologicamente (SIEPIERSKI, 1997, p. 52).

Figura 1 - Ordem cronolégica das tradicdes de matriz Protestante.

1810 1910 1970

v

Protestantes Histéricas ™=  Pentecostais W= Neopentecostais

Fugindo desta leitura cronolégica linear, e analisando os desdobramentos do
campo evangélico brasileiro, sugerimos a seguinte intepretacdo: a religiosidade
neopentecostal associada ao movimento gospel, ao invés de se afastar das tradigdes
anteriores - protestantismo e pentecostalismo - produziu uma sintese entre a
religiosidade dos protestantes histdricos e a dos pentecostais, resultando naquilo que
chamamos de religiosidade neopentecostal metainstitucional. Ou seja, uma transformacao
nareligiosidade de parte consideravel dos evangélicos, atingindo tanto a lideranca quanto
os fieis. E por ser uma sintese de ambas as religiosidades, a neopentecostal

metainstitucional criou condi¢des de penetrar e influenciar as outras duas tradi¢cdes com
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maior ou menor forga.

Figura 2 - Fluxo de influéncia das religiosidades.

Protestantes Historicos < - Pentecostais

v

Religiosidade Neopentecostal
Movimento Gospel

Os evangélicos das chamadas “Comunidades” romperam com os esteredtipos de
usos e costumes dos pentecostais, preservou o carisma e os dons do Espirito Santo.
Fugiram do “tradicionalismo frio” e “racionalista” das igrejas protestantes - pelo menos
assim eram acusadas pelos pentecostais - mas também ndo abriram mao da centralidade
biblica e cristocéntrica. Entretanto, diferentemente do que ocorre no pentecostalismo, no
qual o éxtase se da por meio de gritos e manifestacdes corporeas histéricas, a agcao do
Espirito, nessa nova religiosidade, ocorre de modo mais atenuado, mais intimista e
particular, se manifesta em choros, risos e contemplacao. A arquitetura do templo
também sofre alteracdes na medida em que negam toda e qualquer ideia que possa
parecer com um tradicionalismo arcaico. Os templos destas igrejas sdo salGes, com
equipamentos de som de alta tecnologia, sistema de luz como de boates e um grande

palco, ndo existe mais o altar com tecido de renda e uma Biblia sobre ele.

A centralidade do louvor e da adoracdo, do ministério de levitas no culto
evangélico, é apreciada por quase todas as igrejas histdricas e relacionam ao avivamento,
isto é, experiéncia emocional e corporal de éxtase religioso, mas segundo a crenca
evangélica € a manifestacdo do Espirito Santo que aviva a comunidade produz salvacao e

cura. Segundo Magali do N. Cunha,

A popularizacdo e disseminacdo do termo gospel foi resultado da acdo de um
grupo especifico: a Igreja Renascer em Cristo. As caracteristicas da constituicdo
dessa igreja tornaram-na veiculo de uma nova expressdo da religiosidade
evangélica, que passou a ser modelo para grupos que integravam igrejas do ramo
histérico e para novos evangélicos que se formavam (2007, p. 82).

Assim, nomes de sucesso estiveram presentes na maioria das igrejas
evangélicas - E aqui generalizo entre as protestantes de missiao, pentecostais e

neopentecostais - como: Adhemar de Campos, Alda Célia, Asaph Borba, Bené Gomes,
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Gerson Ortega, Soraya Moraes, Ludmila Ferber, Guilherme Kerr Neto, Jorge Camargo,
Ronaldo Bezerra, David Quinlan, bob Fitts, Mike Shea, Michael Coleman, Kleber Lucas,
Fernandinho, Regis Danese, Michael W. Smith, Ron Kenoly. E dentre grupos musicais, os
mais famosos foram: Diante do Trono, Ministério de Louvor Renascer Praise, Ministério
Koinonia, Ministério de Adoragdo Profética e Comunidades Evangélicas de Goiania, da Vila
da Penha, da Zona Sul e de Nilépolis (Conf. CUNHA, 2007, p. 106). Devemos considerar
aqui que cada cantor, ou Ministério de Louvor expressa suas crengas ou teologias por
meio das letras de suas canc¢des, assim, tanto a liturgia quanto os canticos tém efeito
pedagdgico poderoso sobre as mentalidades dos fieis. E por isso, o gospel difundido pelas
igrejas neopentecostais conseguiram influenciar facilmente as religiosidades

protestantes e pentecostais.

Além da influéncia da musicalidade nas igrejas historicas, a teologia da batalha
espiritual, como discutida acima, também faz parte da formacao dos fieis de muitas dessas
igrejas. Eles rejeitam o modelo da Universal, que se caracteriza por entrevistar o demonio,
humilha-lo e expulsa-lo em publico, o que por sua vez expde o individuo, rejeitam a ideia
de “descarrego”, por ser sincretismo, e rejeitam também a ideia de que todo e qualquer
problema seja a¢do diabodlica, como por exemplo, uma dor de cabeca. Mas em muitas
igrejas historicas a teologia dos “espiritos territoriais” e a teologia da “maldicao
hereditaria” se fazem presentes e, em algumas delas, o individuo nao se torna membro se
ndo cumprir a “quebra de maldicao”, como vimos na Igreja Presbiteriana do Brasil, na
Metodista e Batista. Portanto, nomes como Benny Hinn, Peter Wagner, Daniel Mastral,
Neuza Itioka, Cindy Jacobs, Rebecca Brown, Robson Rodovalho, John Bevere, Frank e Ida
Mae Hammond, Mary Baxter, entre outros, compdem a literatura demonoldgica de muitos

evangélicos brasileiros nas igrejas protestantes historicas e pentecostais

A Teologia da prosperidade, por outro lado, ndo galga tanto prestigio entre os
evangélicos historicos, pelo menos de forma explicita. A critica é mais contundente por se
apresentar mais magica e contrariar os ensinamentos biblicos convencionais. O que
dificulta a aceitacdo da Teologia da Prosperidade entre os historicos é a ideia de
barganhar com Deus e o mais complicador é coloca-lo na condi¢ao de servo e ndo de
Senhor. No entanto, a relagdo entre dinheiro, riqueza e vida cristd ndo aparecem como

contraditoria, visto que a ética protestante do trabalho se faz presente continuamente e
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segue a légica do sucesso empresarial, da lideranca e do empreendedorismo, fatores
presentes no imaginario da maioria dos pastores*® e dos fieis leigos. No caso dos fieis, o
curso de finangas Crown e livros como: O modelo de Deus para vocé ter muito dinheiro;
Fé e finangas no Reino de Deus; As 25 leis biblicas do sucesso; 31 razdes por que as
pessoas ndo recebem a sua colheita financeira entre outros, sdo exemplos claros da

relacdo entre fé crista e prosperidade financeira.

Mas o que levaria as igrejas historicas a se aproximarem das igrejas
neopentecostais e assumir mais ou menos sua religiosidade, mesmo que nao
explicitamente? José Bittencourt Filho avalia que o Projeto Protestante de transformacao
da cultura e sociedade brasileira sob as missdes em prol da modernizacao, na légica do
destino manifesto, havia chegado ao limite, principalmente nos “anos JK”, quando o pais
entrou para o “clube do capitalismo mundial” na década de 1950. Requereu, entdo, uma
formulacao de um projeto autdctone para manter sua missao. E nisso, o grupo que veio a
controlar quase a totalidade das denominagdes foi a corrente conservantista do

protestantismo nacional, que segundo Bittencourt Filho

Entenderam que a melhor alternativa para o protestantismo histérico seria: no
plano da religiosidade, reforcar os vinculos com as raizes pietistas e seu
individualismo atavico; no plano biblico, incorporar o fundamentalismo, ou seja
um tipo de literalismo ultraconservador - os arautos do fundamentalismo
internacional visitaram o Brasil na década de 1950 no contexto da Guerra Fria -
; no plano da educagdo teoldégica e religiosa investir contra todas as expressoes
de liberalismo teoldgico; no plano da politica eclesidstica implementar modelo
vertical de poder; no plano das relagées com a sociedade circundante, cerrar
fileiras com os interesses das elites dominantes (2003, p. 126, grifo nosso).

A corrente minoritaria era composta pelos progressistas, libertarios e
nacionalistas do protestantismo brasileiro, que propuseram a unidade crista e com outras

religides por meio do ecumenismo e da luta em prol das transformagdes sociais, que

49 Na légica da organizacdo, lideranca e empreendedorismo, a Igreja Willow Creek Community, fundada por
Bill Hybels, em Chicago, oferece o curso Global Leadership Summit, em mais de 120 paises, inclusive no Brasil
h4 12 anos, para mais de 445 mil pastores, por meio de teleconferéncia com “preletores de nivel mundial”
com o objetivo de “potencializar a influencia sobre pessoas, equipes e o mundo”. Dentre os palestrantes
para o evento de 2018 estdo nomes do mundo empresarial como: Simon Sinek (Autor do Best-Seller do New
York Times “Por qué?”), Angela Ahrendts (Sénior de vendas da Apple), Danny Meyer (dono de restaurante
Top 100 das pessoas mais influentes da Revista Times), Sheila Heen (professora, Harvard Law School,
fundadora da Triad Consulting Group), Rasmus Ankersen (empreendedor, especialista em alta
performance), John Maxwell (especialista em lideranga e Coach), Carla Harris (vice presidente do Morgan
Stanley), entre outros. Em 2017 estiveram nomes como Sheryl Sandberg (CEO do Facebook), Angela
Duckworth (Conselheira da Casa Branca e do Banco Mundial), Laszlo Bock (conselheiro sénior do Google),
entre outros nomes de grandes empresas multimilionarias. Veja em: <https://summitbrasil.org>. Acessado
em 29 ago. 2018.
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mantiveram a utopia de um protestantismo fiel a Reforma e aos valores nacionalistas, por
meio de conteudos teoldgicos e filosoficos. Mas ainda assim tiveram pouco éxito. A
terceira corrente foi inspirada pelo avan¢o do pentecostalismo, e entendeu-se que a
melhor alternativa seria a do reavivamento promovendo a corrente espiritualizante
carismatica. Este grupo levou a cismas internos, formando o que Bittencourt Filho chamou

de “pentecostalismo auténomo” (2003, p. 127).

Assim, os conflitos internos do protestantismo, explicitados entre as correntes
conservantista, libertaria e carismatica, refletiram nos espacos de poder institucional,

causando consequéncias histéricas e de grande monta.

Neste quadro, as denominagcdes do Protestantismo Histérico acabam por
sucumbir num torvelinho de deficiéncias, que vdo desde a crise da doutrinagio
dos adeptos (crise da educagdo religiosa), até a formacao dos ministros (crise da
educagdo teoldgica), passando pelos aspectos estéticos e simbdlicos (crise
liturgica) (2003, p. 127, grifo nosso).

E nesse fracionamento ideoldgico as correntes conservantista e carismatica
tiveram proeminéncia e controle das instituigdes, mantendo assim as “crises” e
fragilizando qualquer resisténcia das novas teologias. Nesse sentido, o pentecostalismo
teve certa influéncia no protestantismo como apontado por MENDONCA & VELASQUES
FILHO (1990); MARIANO ([1995] 2010), FRESTON (1996) e BITTENCOURT FILHO
(2003), mas tal influéncia ndo teve o mesmo peso que a da religiosidade neopentecostal
metainstitucional. Os grupos que se pentecostalizaram foram marginalizados e
posteriormente se consolidaram em novas igrejas. Os grupos que se
neopentecostalizaram nas igrejas protestantes histdricas e pentecostais nao s6 ndao foram
marginalizados, como muitos assumiram posicao de lideranca. Devido ao processo de
concorréncia e disputa no mercado religioso, fendmeno também conhecido como
“transito religioso”, as igrejas historicas e pentecostais perderam muitos membros para
as “Comunidades”, principalmente a juventude, obrigando estas igrejas a flexibilizar suas
liturgias, ou até mesmo abandona-las, aderindo a uma forma de culto soft, utilizando as
musicas gospel e aceitando os estilos multiplos de seus membros e acomodando os

sermdes numa tonalidade mais proxima do género de auto-ajuda.

Talvez isto comece a explicar a retomada e o avanc¢o do conservadorismo que
vivenciamos nestes ultimos anos, embora nao se restrinja unicamente ao Brasil, visto que

em varios paises da Europa tém sentindo o conservadorismo e a extrema-direita
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avancando com muita for¢a. Assim, temos no Brasil o avango de uma religiosidade
moralmente conservadora, fundamentada no maniqueismo da guerra espiritual,
economicamente liberal e com baixa educacdo religiosa historico-doutrinaria, mas com
forte influéncia dos evangelicals norte-americanos por meio da literatura, da musica e de
cursos e treinamentos. Reproduzindo, de certa forma, a influéncia da mentalidade
religiosa do seu nascedouro, pois o protestantismo missionario que veio para o Brasil é o
de “terceira mao” (FRESTON, 1993, p. 49), ou seja, protestantismo ja distanciado daquele
que se desenvolveu na Europa. E Freston vai mais longe ao afirmar que o protestantismo

que veio para o Brasil foi o modelo sulista: fundamentalista e escravagista.

A Southern Baptist Church nio é uma igreja qualquer. E a maior denominagio
americana (talvez a maior do mundo), com 14 milhdes de membros. O Sul tem
passado por um boom econdmico, transformando-se no “sunbelt’, o qual tem
muito a ver com o ressurgimento do “BibleBelt”, do velho fundamentalismo do
Sul na sua nova face politica de Nova Direita Crista (BRUCE 1988, 45-49). A SBC
ndo pode ser assimilada a Nova Direita. Mas os fundamentalistas aumentaram
sua influéncia na SBC, até tomar o poder em 1986 (STOLL 1990:55). Essas
mudancas se refletiram na educacio teoldgica batista no Brasil no final dos anos
80 (FRESTON, 1993, p. 63).

Analise que corrobora com aquela apontada por Bittencourt Filho e Magali N.
Cunha ao afirmar que “os missionarios norte-americanos também tinham sua identidade
propria [...] eles eram evangelicals, ou seja, adeptos do conservadorismo protestante, que
desejavam afirmar a sua fidelidade ao Evangelho e ndo a Ciéncia ou a Razdo humana”
(CUNHA, 2007, p. 13). Assim percebemos que, embora tenha havido um processo de
racionalizac¢do da religido, ou como prefere Ricardo Mariano “processo de mundanizacao”
da religiosidade neopentecostal em relagdo ao antecessor, os resquicios de
irracionalidade das outras tradi¢des associados a religiosidade magica neopentecostal
contribuem eficazmente para a o crescimento de uma religiosidade conservadora e

beligerante.

A religiosidade neopentecostal metainstitucional se expressa nestas formas de
pensamento intimista, individual, magica, maniqueista e conservadora, sem obedecer a
fronteiras doutrinarias ou institucionais, tendo em vista a luta que se tem travado contra

movimentos feministas, raciais e homossexuais e contra a esquerda em geral.
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CAPITULO III

“DEUS NAO ESTA MORTO”, MAS TAMBEM NAO ESTA EM “4
CAMINHO DA FE”: A REACAO DOS EVANGELICOS BRASILEIROS

Vimos no capitulo anterior que nos Estados Unidos as Mainline Protestant Churches
desenvolveram uma religiosidade mais racionalizada, mais relativista das doutrinas
biblicas, liberal - moral e teologicamente falando - diferentemente das Evangelical
Churches, que sdao mais exclusivistas e literalistas quanto as verdades da fé e, também,
proselitistas. Assim, os evangélicos brasileiros estdo muito mais préximos dos
Evangelicals do que dos Protestants, como afirmou Paul Freston (1993, p. 29). Vimos
também que os evangélicos brasileiros nao formam um grupo monolitico, muito pelo
contrario, se constituem numa pluralidade de instituicdes e formas e, diante disso, os
socidlogos da religido se debrucaram na proposicao de classificagdes historico-
institucionais e/ou confessionais na inten¢do de melhor compreender as singularidades
e formas dos referidos grupos. Assim, propusemos a discussao acerca das tipologias ja
consagradas e das mudancas no interior das denominac¢des evangélicas nos ultimos anos,

o que nos faz repensar a forma de analisar e refletir o campo religioso brasileiro.

Este capitulo visa apresentar a descricao de dois filmes religiosos e a repercussao
entre os evangélicos brasileiros, pois servem como instrumento de comparacdo, e
também como dado empirico, para perceber a tendéncia da religiosidade evangélica e
também o posicionamento e os valores neles contidos e defendidos. Segundo historiador
Luiz Vadico (2009), os filmes religiosos tém objetivo de apresentar aquilo que consideram

a versao correta sobre Deus, a vida religiosa e tudo o mais que a envolve, assim,

[...] mesmo quando os filmes religiosos desejam ser “entretenimento” eles ainda

querem confirmar a fé do espectador, leva-la a quem néo tem, informar sobre
ela, posicionar-se diante dos valores do “mundo”, instigar o comportamento
adequado dos fiéis em relacdo a este mesmo “mundo”, e delimitarem seu espaco
de crenca em relacdo a outras confissodes religiosas (VADICO, 2009, p. 12).

Ambos os filmes tratam da fé cristd de matriz protestante no contexto norte

americano, mas como veremos representa muito bem a religiosidade evangélica



brasileira, ou melhor, parte dela. O primeiro diz respeito a resisténcia religiosa de um
jovem universitario perante seu professor ateu e tem por objetivo ratificar a fé evangélica,
a defesa apologética e o éthos cristdo frente a secularizacdo e aos desafios do pluralismo
de visao de mundo. O segundo é um filme biografico que apresenta a mudanc¢a na forma
de compreender a fé cristd de um famoso pastor pentecostal, o Bispo Carlton Pearson, e

os dilemas desencadeados a partir dessa mudanca.

Foi intencional a escolha destes dois filmes devido a repercussdo deles entre os
evangélicos brasileiros e ao fato de suas tematicas estarem proximas a atual “guerra
cultural” que vivenciamos. As diferentes éticas demonstradas em ambos os filmes
reverberam nos evangélicos brasileiros de modo a nos levar a compreender quais
aspectos sao caros e quais sdao rechacados, mostrando um forte alinhamento, para nao
dizer homogeneidade, nos discursos e manifestacdes da religiosidade em individuos de

diferentes instituicoes religiosas.

Ambos os filmes inflamaram as emoc¢des de pastores e membros leigos,
fomentando sermdes, comentarios teoldgicos e criticas. Assim, os discursos analisados,
como dados da realidade, foram coletados na internet, por meio de Plataforma de Midias
Sociais self-broadcast, no caso o YouTube, canais de InstituicGes eclesiasticas que
publicizam sermdes e suas programacdes semanais e canais de reflexao biblico-teolégica,
praticas cada vez mais recorrente, pois nos ultimos sete anos houve uma explosao de
conectividade via celulares, fazendo com que em 2018 houvesse cerca de 64,7% da
populacdo brasileira acima de dez anos conectada, sendo 62% por meio de smartphones

(Conf. FRANCA, 2018).

O YouTube é considerado “o maior aglutinador de midia de massa da internet no
inicio do séc. XXI” (MOTA & PEDRINHO, 2009, p. 9), fruto de um projeto de “cultura

participativas?”, isto é, cada participante pode utilizar a ferramenta digital segundo seus

50 “A cultura participativa é o termo usado por Jenkins (2006a) para explicar o contexto atual de crescimento
da participacio e interferéncia do publico nos processos de comunicagdo de diferentes suportes midiaticos.
Segundo ele, os sujeitos hoje podem mais facilmente se apropriar de contetudos, recriar e distribuir
diferentes materiais de forma mais facil, rapida e barata. Para Jenkins (2006b), este é o momento em que
os publicos sdo centrais para que se obtenha o entendimento de como a cultura opera. As tecnologias estio
facilitando aos consumidores a apropriacdo e a recirculagio dos conteidos midiaticos. “A cultura
participativa é tudo menos de margem ou underground nos dias de hoje” (JENKINS, 2006b, p. 2). O autor
propde que se entenda o conceito como forma de dar expressdo as novas relacdes entre conhecimento e
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objetivos e propositos, modelando conjuntamente com outros participantes num
processo dinamico, que “permite a cada um ser a propria midia, celebridades do nosso
cotidiano” (IDEM). Ainda segundo os autores, o YouTube é uma ferramenta de multiplas
utilidades que vai do pequeno ao grande empresario que busca divulgar sua marca,
passando por professores que visam aprimorar suas aulas e, com isso, envolver seus
alunos, chegando aos criadores de conteudos proprios que querem ser Vistos,
reconhecidos e seguidos. Em casos como este ultimo, a intencdo é fazer também desta
ferramenta um meio de se ganhar renda, além da fama, por meio da “monetiza¢do®!” paga

pelo YouTube>2.

O YouTube tem sido utilizado como recurso de muitas institui¢des eclesiasticas,
que criam seus canais para divulgar suas programacdes, pregacoes, servicos, e suas visoes
de mundo e posicionamentos. Como também individuos religiosos que criam seus
proprios canais para divulgar suas ideias, seus posicionamentos, suas criticas e
interpretacdes do mundo religioso e material. A internet proporciona alcance global a um
custo extremante baixo, diferentemente da TV e Radio. Fala-se hoje em “conversao
digital”, isto é, a utilizacao das plataformas digitais para promover evangelizacdo digital
para aqueles e aquelas que “moram e vivem nela [internet] serem alcan¢cadas de uma

maneira peculiar”s3.

Assim, as plataformas de midias digitais se tornam também um campo de pesquisa,
pois os discursos e as praticas demonstram a mesma pluralidade sociocultural e os
imaginarios sociais e religiosos dos agentes no ambiente off-line. Para nosso objetivo de
pesquisa, buscamos e selecionamos todos os videos disponiveis sobre ambos os filmes. Os

videos encontrados se referiam aos sermaoes, criticas, elogios, entrevistas e divulgacao de

poder que emergem na cultura da convergéncia, onde pessoas com diferentes bases de conhecimento
debatem e se organizam através da producdo participativa” (CAMARGO et al, 2017, p. 108).

51 A monetizacdo ocorre por meio visualiza¢des de antincios de propagandas de terceiros nos contetdos
produzidos, ou seja, a cada 1000 visualiza¢des o YouTube pode pagar de US$ 0,25 a US$ 4,50. Para saber
mais veja em: TAMEIRAO, Nathalia. Quanto ganha um youtuber? Confira lucros de grandes youtubers e
entenda a monetizacdo da plataforma. Disponivel em: <https://sambatech.com/blog/insights/quanto-
ganha-um-youtuber/>. Acessado em 20 jul. 2019.

52 A Edigao Especial da Revista Communicare, vol. 17 de 2017, produziu um dossié sobre influenciadores
digitais. Disponivel em: <https://casperlibero.edu.br/communicare-17-edicao-especial-de-70-anos-da-
faculdade-casper-libero/>.

53 Veja mais em Conversdo Digital, empresa que oferece servigos de consultoria e produgdo em recursos
audiovisuais disponivel em: <http://conversaodigital.com/>.
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lancamento do filme pela distribuidora Graga Filmes em varias regides do Brasil.

1. MIDIA, RELIGIAO E ENTRETENIMENTO

As discussdes sobre a relacao entre midia e religido, via de regra, foca nos grupos
dos pentecostais e neopentecostais, devido ao processo historico de assimilacdo das
midias, primeiro radiofonicas e depois televisivas, incorporacdo dessas midias em suas
formas de ser e transmitir seus produtos e, em seguida, a aquisicdo empresarial dos meios
de comunica¢do por instituicdes destes determinados grupos. Contudo, esta relagdo nao
serestringe somente aos pentecostais, pois na década de 1960 os presbiterianos e batistas
deram inicio em direcao as pregacoes televisivas. Posteriormente os catélicos romanos
também aderiram as midias eletrdnicas, porém mais lentamente (CAMPOS, 2008). No
entanto, o debate estd em aberto e em continua elaboragao, dado o avanco nas tecnologias
de informacdo, reconfiguragio do campo religioso e o alto investimento no
entretenimento religioso.

Magali do Nascimento Cunha (2002), pesquisadora da relacdo midia e evangélicos,
afirma que o termo “Igreja Eletrénica” cunhado por Hugo Assmann na década de 198054
ja ndo respondia mais ao fendmeno em suas configuragdes, isso porque “os conceitos
estdo vinculados as transformacdes, as evolucdes da vida em sociedade” conforme
ensinou Bakhtin (p. 2). Associado a isso, o mercado globalizado, num contexto de projeto
neoliberal, tem sido determinante na construcdo de sentidos, e a esfera religiosa nao
escapa desta determinacdo. Este conceito foi criado para explicar o processo de
midiatizacdo das igrejas nos Estados Unidos e depois no Brasil, nos anos 1970 e 1980,
devido ao aparecimento dos televangelistas. Muito embora a intensificagdo dos
evangélicos brasileiros tenha sido por meio do radio, Magali Cunha afirma que a presenca
dos televangelistas fora experimentada no Brasil tanto por programas norte-americanos
gravados e dublados quanto por lideres evangélicos brasileiros, como por exemplo R. R.

Soares, remanescente deste grupo e que esta a mais tempo na TV.

Os televangelistas norte-americano e este modelo de mediacao perderam for¢ca em

fins dos anos 1980 devido aos varios escandalos em que muitos lideres se envolveram.

54 ASSMANN, Hugo. A Igreja Eletronica e seu impacto na América Latina. Petrépolis: Vozes, 1986.
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Além disso, no Brasil, o avanco das igrejas pentecostais e a consolidacdo das
neopentecostais apresentaram outra estratégia, a de aquisicdo de empresas de radio,
televisdo, produtoras musicais, gravadoras e editoras, principalmente a partir dos anos
1990 (CAMPQS, 1996; CUNHA, 2007; MARIANO, 2010). Magali Cunha identifica que esta
mudanca de estratégia midiatica atrelada a teologia da prosperidade e a batalha espiritual

num contexto de neoliberalismo produziu efeitos também nas igrejas historicas:

Esta pregacdo sobre o direito a reinar com Deus e desfrutar das suas riquezas e
do seu poder parece responder a necessidade de aumento da autoestima dos
membros das igrejas tradicionais, inferiorizados pelo crescimento pentecostal e
vitimados pelas politicas neoliberais excludentes implantadas no Pais. Desta
forma, aspectos da ideologia neoliberal encontram-se presentes nas igrejas
evangélicas por meio das novas correntes religiosas e provoca fortes mudancas,
com reflexos na pratica de comunicagdo dos variados grupos (CUNHA, 2002, p.
10).

I[sso corrobora com a ideia de que a midia desempenha um papel importante na
(re)configuracdo de identidades, assim pode-se falar em uma “sociedade midiatizada”
(CUNHA, 2002; 2007; CAMPOS, 2008; MARTINO, 2012), visto que “precisa ser
reconhecida como a reconfiguracao do processo coletivo de producao de significados por
meio do qual o grupo social se compreende, se comunica, se reproduz e se transforma, a
partir das novas tecnologias e meios de producao e transmissao de informag¢do” (CUNHA,
2007, p. 19). Para explicar esta nova realidade global, Magali Cunha propde a utilizacao
do conceito de “cultura midiatica”, elaborado por Douglas Kellner (2011), que deve ser
considerada como uma nova forma de interacdo social estruturada e marcada pela
existéncia dos meios de comunica¢do, conceito que vai além do anterior “cultura de
massa”, pois o alvo agora é o mercado e ndo mais a “massa” (2002; 2007). Assim, “a cultura
da midia e a de consumo atuam de mdos dadas no sentido de gerar pensamentos e
comportamentos ajustados aos valores, as instituicGes, as crencas e as praticas vigentes”
(KELLNER, 2001, p. 11)55.

Desde os anos 1990 os evangélicos tém utilizado a internet, e Karina K. Bellotti
(2014, p. 120) afirma que este foi o primeiro grupo religioso a usar suas varias
ferramentas, seja no ambito pessoal com os blogs e salas de bate-papo, seja
institucionalmente com as paginas oficiais das igrejas. Para esta pesquisadora, a internet

é um veiculo de mobilizacdo e expressao da juventude evangélica marcada pelos matizes

55 Para maiores aprofundamentos sobre o debate midia e religido acesse o site Midia, Religido e Sociedade:
< https://midiareligiaoesociedade.com.br/>.
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conservadores como também progressistas expressando a heterogeneidade das praticas
culturais, contudo ndo devemos pensar que se restringe apenas a juventude. Desde entdo
a internet tem sido cada vez mais utilizada para comunicac¢do das instituicdes religiosas e,
devido ao seu baixo custo, as igrejas tém transmitido seus cultos ao vivo em suas paginas
oficiais e/ou por canais do YouTube, onde também podem ficar gravados e, por sua vez,
consumidos/visualizados por uma gama inimaginavel de pessoas que podem assimilar
tais ensinamentos e reproduzir em seus cotidianos mais diversos num processo de
“ressignificacdo identitaria”.

Mais recentemente, com o avancgo das tecnologias digitais, da facilidade ao acesso
aos smartphones, associado as redes sociais, principalmente o Facebook, a pratica de
transmissdo ao vivo - chamada de live - tem se tornado cada vez mais popular no cenario
virtual nacional. Tal pratica tem sido utilizada também no meio religioso produzindo novo
fendmeno envolvendo as midias e a religido. Oragdes, pregacoes e revelacdes proféticas
sdo transmitidas diretamente da sala, do quarto, da cozinha do/a religioso/a ou no meio
da mata e montes, ao vivo por meio de grupos de interesse no Facebook, no caso, grupos
evangélicos.

A titulo de exemplo citamos o grupo “Deus é Poderoso”>® com 206.442 membros.
Dentre as muitas postagens motivacionais cristas, versiculos biblicos, perguntas para
gerar debate ou tirar duvidas, ocorre cotidianamente transmissdes de pessoas que se
intitulam missionarios/as, pastores/as, apdstolos/as e profetas e profetizas. Entre as
muitas transmissdes 0s aspectos que se repetem € a utilizacdo de musicas como som de
fundo, falar em linguas estranhas (glossolalia) e a pratica oracular, sob uma estética
pentecostal. Os discursos giram em torno de curas, de fortalecimento espiritual, de
milagres, mensagens de Deus para determinadas pessoas que estdo acompanhando as
lives. Na transmissdo de 02 de junho de 2019, a pastora Zildene Fernandes®’, do Cear3,

diz:

[..] Edna Gomes [espectadora da live], Deus manda te dizer nesta noite: algo que
se perdeu na caminhada ira retornar para suas maos... [glossolalia], presta muita
atencdo diz o Senhor: desce na presenca dEle, porque o que Ele tem pra vocé é

56 Por meio do link: <https://www.facebook.com/groups/GrupoEvangelicoDeusePoderoso/?tn-str=*F>.

57 Esta live teve 31 mil visualiza¢gdes e 945 compartilhamentos em menos de 5 horas. Disponivel em:
<https://www.facebook.com/100009241391831/videos/2297542630563761/?hc_ref=ARRuaCYTUtMU
mS2iZokc6PYjOKrw3zBAcOFkjHws1C7fwwiD7r862QDBqnHqY0ycHT0&fref=gs&dti=1852769811607960
&hc_location=group>. Acessado em 02 jun. 2019.
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muito grande, mas retornard para suas maos. ..[Glossolalia] Deus esta
restaurando vida financeira... [glossolalia] tem pessoas que perderam tudo, viu?!
Tem pessoas que estdo nesta live, perderam praticamente tudo na vida
financeira. Deus... [glossolalia] diz assim: tudo aquilo que é teu vai voltar..
[glossolalia] as portas vao se abrir, ndo ha barreira que possa deter as promessas
de Deus nesta noite, ndo ha potestade do inferno que possa deter o mover de
Deus na sua vida. Ja vejo o mover de Deus af pra te dar vitdria [sic].

Em outra live, no mesmo dia, o autointitulado evangelista Gefferson Morais>8, no

Rio de Janeiro, sentado sobre um morro no meio de uma mata faz oracgdes e revelacoes:

Francisca [espectadora da live], grande ¢ a inveja e a contenda que o Diabo tem
feito com teu nome nesse lugar... [glossolalia], mas o meu advogado que esta na
Terra, que guerreia por ti, Ele manda dizer. - Eu to em cima do monte aqui nesse
proposito forte da campanha da reposta de Deus, Francisca - Mas eu preciso
dizer pra ti, se tu pudesse contemplar o anjo de Deus passando ai agora 6, sinta
o toque da presenga... [glossolalia], sinta o toque do Espirito Santo, porque Deus
estava me dando, Francisca... [glossolalia]. Deus estava me dando que h4 uma
contenda com teu nome, tem gente cirandando com teu nome nesse lugar, mas o
Espirito Santo de Deus disse que vai comegar a tocar nesses crentes. Chega de
falar no teu nome... [glossolalia], eu vejo uma mudanca na tua vida, eu vejo uma
exaltacdo, eu vejo mistério, eu vejo pedido de perdao... [glossolalia] eu vejo um
trabalhar de Deus na tua casa... [glossolalia] Deus me deu que tinha uma reposta
chegando [sic] [...].

Essa forma de se comunicar tem crescido e pode estar relacionada ao fato de as
igrejas imporem critérios e interdicGes para que os membros se tornem lideres ou
alcancem a posicdo de pregador/a ou adquiram algum cargo na instituicao. A exposicao
nas redes sociais esta isenta dos rigores institucionais e, por isso, permite a qualquer
pessoa demonstrar e praticar sua fé, sua religiosidade e ensinar aquilo que acredita sem
nenhuma interdi¢cdo. Com isso, essas pessoas conquistam seguidores virtuais e reais
(online e off-line), propiciando status de lider, orientador/a espiritual, ou mesmo apenas
cumpridor de um chamado divino. Nisto podemos observar o avanco de uma religiosidade
desinstitucionalizada, no qual cada individuo constréi sua estrutura de dogmas e
seleciona as formas que melhor atende suas necessidades simbdlicas.

No ambito das instituicoes religiosas, por sua vez, o uso das midias digitais pode
ser interpretado como uma estratégia de marketing para divulgar seus produtos e
servicos e assim obter mais adeptos e, por consequéncia, mais arrecada¢des. Mas também

podemos pensar que ndo passa de uma estratégia de divulgacdo da mensagem religiosa

58 Esta live teve 74 mil visualizacdes e 1.258 compartilhamentos em menos de 5 horas. Disponivel em:
https://www.facebook.com/gesim.willian/videos/2393220627406275/?hc_ref=ARTeT9dZ3vSEcCI1zYIV
-Ee2Hb7gjjH]vt32wPT UHrQcEbOCvUU_yBABwWIWD3MZFF3M. Acessado em 02 jun. 2019.
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ao maximo de pessoas possiveis, uma vez que a ideia de Missao da Igreja é o proselitismo
baseada verso biblico “ide por todo o mundo, pregai o evangelho a toda criatura”. Ou ainda
podemos pensar que a unido de ambas é uma boa estratégia, posto que ndo sao
excludentes, pois no mercado religioso a competicdo esta cada vez mais acirrada e a

disputa por uma clientela fiel se torna desafiadora.

[.] com o risco que todo esquematismo traz, seria possivel dizer que a
visibilidade obtida a partir do uso da midia pelas institui¢des religiosas acarreta
um aumento no numero de fiéis a elas vinculados o que, por sua vez, pode a
aumentar a forca politica dessa igreja, conferindo-lhe legitimacdo enquanto
instancia representativa dos principios de um contingente de pessoas.
Acrescente-se a isso, em certos casos, o aumento do poder econdémico na medida
em que o sustento de uma denominacgao esta vinculado as contribuic¢des dos fiéis
- quanto mais numerosos e engajados, maior o aporte financeiro da instituicao
(MARTINO, 201, p. 233).

Sobre o processo de acirramento na competicao em uma sociedade pluralista Peter

Berger afirmou que

a situacdo pluralista é, acima de tudo, uma situacdo de mercado e as tradi¢des
religiosas tornam-se comodidades de consumo (...) grande parte da atividade
religiosa nessa situa¢do vem a ser dominada pela légica da economia de mercado
(...). Os grupos religiosos transformam-se de monopdlios em competitivas
agéncias de mercado (...). Os grupos religiosos tém de se organizar de forma a
conquistar uma populacdo de consumidores em competicio com outros grupos
que tem o mesmo propoésito (...) (1985, p. 149-150).

Assim, a religiosidade evangélica, a comunicac¢do, o consumo e o entretenimento>?
estdo entrelacados num mercado religioso competitivo e ndo apenas no que se refere ao
numero de adeptos, mas principalmente na luta pela hegemonia da visdao de mundo. E
nessa competicao, as produgdes filmicas, ou como tem sido chamado “cinema cristao”,
tém sido uma grande estratégia de divulgacdo da visao de mundo religiosa. O sucesso ou
nao de determinado filme vai depender ndo apenas ou necessariamente dos efeitos
cinematograficos, ou efeitos especiais, mas principalmente se eles ratificam e defendem a
visdo de mundo daquele grupo religioso como ecos de suas aspiragdes. Ygor Siqueira, ex-

diretor executivo da Graca Filmes, ratifica essa ideia ao afirmar que

[..] filme biblico tem que ser muito fiel, trabalhar com a licenca poética tem que
trabalhar, mas tem que ser cem por cento fiel a Escritura. Filmes cristdos tem
mais liberdade, pode ser uma histéria real, pode ser uma fic¢do. Hollywood
entendeu que se ele quiser fazer filmes biblico para alcancar os cristdos, ele tem
que ter produtores, no minimo consultores, assessores cristdos para que nido
haja conflito e comunicar com todo mundo [..] a questdo hoje é a historia, “po
filme é legal?! O filme é bom?!” Nao tem mais aquela coisa: “ah, o filme é amador”
néo! [sic] (CONVERSA PUBLICA, YouTube, 2017).

59 Para aprofundamento sobre o tema indicamos o 42 capitulo do livro A explosdo Gospel de Magali do
Nascimento Cunha.
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O entretenimento cristdo é um mercado em expansao e muito lucrativo, a ponto
das distribuidoras, que lancam grandes filmes seculares, estarem também assumindo os
filmes cristdos. Empresas como Imagem Filmes®?, Paris Filmes®1, Califérnia Filmes®?, estao
comprando e distribuindo os filmes do “cinema cristdo” e o marco divisor de aguas nesse
tipo de investimento esta no filme Deus ndo estd morto, que alavancou exponencialmente

este mercado e abriu as portas do cinema nacional.

2. “DEUS NAO ESTA MORTO” E A RELIGIOSIDADE EVANGELICA BRASILEIRA

Deus ndo estd morto (God’s not Dead) (2014)93 foi baseado na obra God's Not Dead:
Evidence for God in an Age of Uncertainty do pastor Rice Broocks®* (2013), obra que tem
por objetivo “ajudar os leitores a desenvolver uma fé real e fidedigna - e forte o suficiente
para ajudar outros a encontrarem a fé em Deus” [...] “Os leitores serao capacitados nao
apenas a falar sobre sua fé com confianca, mas a levar outros ao relacionamento com
Jesus”. Na versdo portuguesa, o livro recebe outro subtitulo: “Provas da existéncia e da
acdo de Deus num mundo de descrentes”. O livro é uma espécie de manual de apologética
da fé cristd contra os ataques dos céticos que lutam para negar a existéncia de Deus por

falta de provas, mas segundo o autor existe “grande volume de dados para sustentar que

60 <https://www.imagemfilmes.com.br/>.
61 <http://parisfilmes.com.br/>.
62 <http://www.californiafilmes.com.br/>.

63 Este é o primeiro de uma série de trés filmes. O Foco deste se d4 no campus universitario e discute a
perseguicdo ateista contra jovens estudantes; o segundo filme (2016) demonstra a perseguicdo a uma
professora que a partir de uma resposta baseada na Biblia foi demitida da escola e sofreu processo juridico,
tendo que defender sua crenca no tribunal. O debate proposto neste filme é sobre o Estado laico e os direitos
individuais. E o terceiro aparece com o subtitulo: Uma luz na escuriddo. Lan¢cado em 2018 o filme aborda o
debate sobre o poder do Estado sobre o terreno e o prédio de uma igreja, visto que a Universidade Estadual
tem interesse em comprar o terreno para construir um centro educacional, mas o reverendo e os fieis lutam
contra tal intenc¢do. Nos trés filmes o foco esta na luta que os cristdos sofrem para viver e defender sua fé
perante uma sociedade secularizada representada nos ambitos da educacdo e cultura do Estado e do
judiciario.

64 Rice Brooks é graduado em Administracdo de negécios e tem doutorado em missiologia pelo Fuller
Theological Seminary, Pasadena, California. E co-fundador da Every Nations Family of Churches, presente em
centenas de campus universitarios e em mais de 70 paises. Atua como Pastor Sénior da Bethel World
Outreach Church em Nashville, Tenessee. Para maiores informagdes acesse sua pagina em:
<http://www.ricebroocks.com/>.
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o universo foi projetado por um Criador inteligente”. Assim, o autor busca instruir seus

leitores com argumentacdes racionais e logicas para provar a existéncia de Deus.

O filme, produzido pela Pure Flix - Faith & Family Alliance®® e dirigido por Harold
Kronk®®, produz uma narrativa que se assemelha a varios discursos no campo religioso
brasileiro, que é a da perseguicio e hostilizacdo do cristdo por intelectuais,
principalmente no ambito da universidade e das escolas, como, por exemplo, a fala do

pastor Henrique Callado®’ da Igreja Oceanica®® no Rio de Janeiro:

[..] eu sei que muitos alunos tém ficado atemorizados, assustados em func¢do de
alguns confrontos com professores. A imensa maioria de professores de
segundo, terceiro ano do Ensino Médio sdo marxistas e ateus e eles fazem de tudo
para demover a fé dos nossos jovens. Tentam ridicularizar o cristianismo, tentam
fazer parecer que o cristdo é alguém extremamente ultrapassado, leviano,
retrogrado [...].

A histéria do filme inicia quando o jovem Josh Wheaton se matricula na disciplina
de filosofia, que é ministrada pelo professor Jeffrey Radisson, auto declarado ateu. Ja na
primeira aula o prof. Jeffrey pede aos alunos que escrevam em um papel “Deus esta
morto”, visto que a filosofia trabalha com argumentos légicos e racionais e tal
comprovacao nao seria possivel, assim, tal questdo de imediato ja estaria superada. Todos
os alunos escrevem a frase, menos Josh, que fica muito incomodado porque ela atinge
diretamente sua fé e os ensinamentos de que ndo se deve negar Deus, antes deve ser sua
fiel testemunha. Entdo Jeffrey desafia Josh a provar a existéncia de Deus em trés debates,
dos quais os dois primeiros focam em argumentos cosmologicos e filosdficos que

ratificam os textos biblicos colocando em xeque os argumentos do cientificismo

65 £ uma produtora de filmes norte-americana voltada para o publico cristio com contetidos sobre fé crista
e familia. Desde 2015 oferece o servigo de streaming semelhante a Netflix atendendo ao publico dos Estados
Unidos e do Canada. Os filmes “Deus nio estd morto” 1 e 2 foram distribuidos pela Graga Filmes, empresa
de coproducio e distribui¢do de Filmes fundada por R. R. Soares da Igreja Internacional da Graga. Os dois
primeiros filmes juntos arrecadaram mais de 88 milhdes de doélares. Para maiores informacgdes veja em:
<https://www.semprefamilia.com.br/conheca-o-pure-flix-uma-netflix-so-de-filmes-sobre-fe-e-familia/>.
Acessado em 10 abr. 2019.

66 Harold David Cronk é diretor, escritor e produtor de filmes cristdos. Ganhador do prémio de melhor
diretor no Festival Internacional de Cinemas em Beverly Hills em 2006. Cronk dirigiu outros filmes cristdos
como: Jerusalém Countdown (2011), Unbroken: path to redemption (2018), God Bless the Broken Road
(2018). Foi produtor em Do you Believe? E também de What if a God give a second chance? Todos filmes
seguindo a mesma perspectiva religiosa.

67 Henrique Callado é o lider da Igreja Ocednica em Niter6i - R]. Palestra proferida sob o nome do filme:
Deus ndo estd morto em 24 set. 2014. Disponivel em: <https://youtu.be/uTcaUZVPCPs>. Acessado em 15
jul. 2019.

68 O Site da igreja esta disponivel em <http://igrejaoceanica.com/>. Acessado em 14 jun. 2019.
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naturalista e de autores como Richard Dawkins, Stephen Hawking e, no bojo das criticas,
Noam Chomsky. O terceiro debate foca na moral crista absoluta e universal e na existéncia
do mal. Ou seja, o que esta em jogo, segundo tal narrativa, é o amor divino distribuido por
intermédio do livre arbitrio, por meio do qual os seres humanos tomam decisdes boas e
mas e Deus as tolera temporariamente. No embate entre o jovem estudante cristao e o
professor ateu, o climax se da quando Josh afirma: “vocé odeia Deus. A questao € por que
vocé odeia Deus, professor?”. Jeffrey fica constrangido e visivelmente incomodado, visto
que o jovem Josh acertou o alvo a ponto de ele assumir num grito raivoso: “Porque ele

'"

tirou tudo de mim, sim, eu odeio Deus!” E Josh fecha o debate questionando-o
calmamente: “como pode odiar alguém que nao exista?” Tal vitdria leva os demais alunos
da sala, que outrora assinaram passivamente a ndo existéncia de Deus, a reafirmarem sua
existéncia marcando a derrota massacrante do professor arrogante. Os argumentos
utilizados, os intelectuais questionados e aqueles outros apresentados como defensores

da fé racional fazem parte das argumentacdes do livro original.

Contudo, o roteiro do filme ndo se encerra nesse debate, muito pelo contrario, o
debate da apenas o tom mais explicito de todo o enredo. Mais interessante é perceber
como as personagens e tematicas cristas sdo construidas de forma cuidadosamente sutil,

demonstrando, assim, a visao de mundo crista dos evangelicals norte-americanos.

As personagens cristas sdo apresentadas sob duas caracteristicas: os verdadeiros
cristdos, aqueles que como Josh sdao defensores da fé, humildes, simples, amorosos e
apaziguadores e os cristdos nominais, ndo muito convictos de sua fé, flexiveis perante uma
pressdo imposta, nao se preocupam tanto com o proselitismo - falar de Jesus e de sua fé
- como por exemplo, Kara, namorada de Josh, uma moga manipuladora, controladora, que
coloca seus interesses e sua preocupacao académica antes do compromisso da fé. Kara
atenta Josh a desistir do embate com receio de que isso possa prejudica-los, como numa
espécie de metafora de Eva atentando Addo. Mas Josh, como bom cristdo, aceita
bravamente o desafio como um chamado de Deus e prefere terminar o namoro a

abandonar seu chamado.

As personagens nao-cristas, por outro lado, sdo pessoas frias, imorais, agressivas,
arrogantes e problematicas, como, por exemplo: o professor Jeffrey, que maltrata,

desdenha e subjuga sua namorada crist3, é antiético, intolerante e impositor perante seus
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alunos; ou como o empresario frio, interesseiro e insensivel, ndo por ser um empresario
sob a logica racional do capital, mas por nao ser cristdo e satirizar a fé; isto contraposto a
outro que é piedoso a ponto de orar a Deus antes de uma cacada de patos. Também o pai
muculmano da jovem Ayisha, que é violento e controlador de sua familia em nome de sua
fé; e a blogueira de esquerda que demonstra antipatia e intolerancia contra os cristaos. Os
ateus aparecem como insensiveis, arrogantes e intolerantes, além disso, o ateismo nao é
explicado como uma postura filoséfica ou uma possibilidade da ndo necessidade de
alguma divindade, mas como fruto de algum trauma psicoldgico, algum problema
particular do individuo que o torna inimigo de Deus. Demonstra-se, desse modo, que uma
realidade sem Deus é uma realidade imoral e perigosa, visto que é a existéncia de Deus
que determina os principios éticos e morais da humanidade, argumento apresentado por
Josh durante o debate. Podemos identificar esta mesma percep¢do na religiosidade
evangélica brasileira em relacdo a cristdos e ndo-cristdaos, como, por exemplo, durante

pregacdo do pastor Jonatas Davies®?, da Igreja Oceanica, que afirmou

[.] Zaqueu representa o brasileiro comum hoje, envolvido com esquemas,
muitas vezes nome sujo no SPC, gastando mais do que ganha, vivendo uma vida
nababesca, muitas vezes vivendo uma vida voltada pro prazer [sic]. E ai o que
acontece na vida de Zaqueu ndo é o impacto de uma filosofia politica que
alcangou ele. E o encontro com Jesus, é o encontro com a Verdade [sic].

Assim, o individuo ndo-cristao padece dos males da humanidade “caida” e os
cristdos aparecem como “uma aristocracia dos regenerados pela graca particular de Deus”
(WEBER, 2004, p. 121) e, portanto, moralizados. Tal apreciacao desconsidera os inimeros
casos de escandalos envolvendo padres, pastores e membros leigos em corrupcao,
assédio sexual, desvios de dinheiro publico e/ou da prépria instituicdo e tantos outros

crimes e contravenc¢des notoriamente divulgados pelos jornais??.

O apelo proselitista e a superioridade do cristianismo perante outras visoes de
mundo sdo presentes no enredo e ficam mais explicitos quando Ayisha, filha de uma
familia muculmana, € agredida violentamente e expulsa de sua casa pelo pai, devido a sua

aproximacdo do cristianismo. A cena mostra a jovem ouvindo uma pregacao de Franklin

69 Sermdo pregado em 14 out. 2018. Disponivel em <http://igrejaoceanica.com/a-revolucao-do-
evangelho/>. Acessado em 14 jun. 2019.

70 A jornalista Andrea Dip (2018, p. 36-38) apresenta uma lista com 16 nomes de deputados da Frente
Parlamentar Evangélica com processos no Tribunal Superior Federal. Fora outros tantos casos divulgados
frequentemente nos jornais locais e nacionais.
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Graham, filho de Billy Graham, considerado o maior evangelista de todos os tempos e
vinculado a direita cristd norte-americana. Apds ser espancada e expulsa de casa é
acolhida com afagos por um pastor evangélico. E como nao poderia faltar, o professor
ateu, ao sofrer um atropelamento numa noite chuvosa, ficando gravemente ferido jogado
ao chao, recebe os cuidados do reverendo Dave, que o acalma e evangeliza, afirmando que
Deus estava lhe oferecendo uma segunda chance, visto que poderia ter morrido
imediatamente, e que ele deveria aceitar a Jesus como seu salvador. O professor assim o

faz, recitando um versiculo biblico de sua memoéria infantil. Em seguida morre.

O apelo de que a dor e o sofrimento levam a conversado a Deus é apresentado em
duas cenas principais: a cena do atropelamento do professor e a outra que mostra a
personagem Ammy Ryan, a blogueira de esquerda, vegetariana e ateia que descobre estar
com cancer e, por faltar-lhe a fé, se afunda em desespero, é abandonada pelo seu
namorado nao-cristao no pior momento de sua vida. Ao final do filme, durante o show da
banda Newsboys’1, evento que mobilizou toda a cidade, um dos integrantes da banda
oferece a ela uma oracao pedindo a cura de seu cancer e, ao aceita-la, Ammy se converte
ao cristianismo e no inicio do segundo filme ela reaparece fazendo exames e descobre que

foi curada milagrosamente e se torna uma defensora do cristianismo e dos cristaos.

O filme demonstra uma visdo de mundo cristd acerca dos cristdos e dos nao-
cristdos numa sociedade moderna e secularizada. Os cristaos, sob esta visio de mundo,
sdo pessoas esperangosas, bondosas, acolhedoras, divertidas e inteligentes que devem
estar aptas a defender sua fé sempre que necessario e ndo apenas com argumentos
religiosos, mas também com conhecimento cientifico, pois ndo ha contradicdo entre fé e
razdo. Este apelo também se faz presente no Brasil por meio de um grupo de cristdaos que
visa tal dialogo e esta organizado como “Associa¢do Brasileira de Cristdos na Ciéncia” e
tem por objetivo promover a comunicac¢do e integracdo entre os cristdos e a comunidade
cientifica’2 O grupo “cristdos na ciéncia” se propoe defender o criacionismo biblico,

encorajar os cristdos na atividade cientifica, a manter uma fé pessoal e ativa com a igreja

71 Newsboys é uma banda de musica crista que teve sua origem na Australia em 1985 com pouca expressio
até inicio dos anos 1990. Quando ja nos Estados Unidos langaram o 4lbum “Not Ashamed” em 1992 a banda
tomou projecdo no cendrio da musica cristd contemporanea, ou como ficou conhecido no Brasil, o cenario
Gospel. A banda tem apelo moderno no estilo de moda, de instrumentos e sonoridade produzindo cangdes
no género Pop-rock.

72 Veja mais em: www.cristaosnaciencia.org.br.
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local e comunicar o evangelho na comunidade cientifica. Para eles, fazer ciéncia é uma
atividade “tdo santa e privilegiada quanto de um missionario, de um pastor, de um te6logo

que lida com a realidade da igreja e da Palavra de Deus” (DULCI, Pedro)’3

A visdo que o filme apresenta sobre os nao-cristdos é a de que eles sao pessoas
perdidas em si mesmas, com moralidade duvidosa, sem esperanca e inimigas de Deus.
Nisso, vemos a urgéncia da necessidade da evangelizacdo/proselitismo pelos cristdos,
pois os descrentes ndo apenas nao tém a vida eterna/salvacdao como também nao tém uma
vida com proposito no mundo, estando constantemente vulneraveis aos problemas do
cotidiano, e também, por isso mesmo, sdo alvos da mensagem crista. Outras religidoes sao
tidas como deficientes, ineficientes e enganadoras, pois ndo apresentam o verdadeiro
Deus. Portanto, fieis de outras religides sdo tidos como inimigos da fé, mas alguém
potencialmente a ser convertido por meio da “verdadeira e boa mensagem do evangelho”.

Assim o proselitismo aparece como ordenamento fundamental de todo cristao.

Esse aspecto se repete no cenario nacional, visto que a matriz do Protestantismo
brasileiro é pietista’4 e, como tal, proselitista, tendo como missao principal converter os
catolicos romanos e fieis de outras religides. Tal compreensdo missiondria se estende até
os dias atuais pode ser exemplificado por meio dos “cultos de missdes”, “semana
missionaria”, “projetos evangelisticos” ou “junta de missdes” nas mais diversas
denominacdes evangélicas’>. Esta compreensdo acerca da missdo é relatada por Paul
Tillich ao se referir sobre os pietistas: “as almas humanas onde quer que estejam podem
ser salvas por meio da conversao. Comegaram, pois, o trabalho missionario em terras
estrangeiras, coisa que lhes deu perspectivas historicas mundiais” (TILLICH, 2000, p.
280). A prépria produgdo filmica também se justifica sob o legado do proselitismo a partir
do apelo discursivo em sua mensagem central, como também na estratégia de divulgacao

nos cinemas. Segundo Ygor Siqueira, as igrejas que assumiram o projeto venderam um

73 Disponivel em <https://youtu.be/ivEH3c8irkA>. Acessado 20 abr. 2019.

74 Max Weber analisou o pietismo no calvinismo e no luteranismo do séc. XVIII para fundamentar sua teoria
de que os dogmas protestantes sustentaram a moralidade pratica e esta se prendia a ideia de Outro Mundo.
Isto é, compreender a fundamentagio religiosa da ideia puritana de vocagao profissional (WEBER, 2004,
pp- 117-126).

75 Inclusive o Movimento Carismatico Catélico também se apropria dessa concep¢do de missao atribuida ao
seu Sistema de Comunicagdo Cang¢do Nova. E por meio do Projeto Dai-me Almas que eles levantam recursos
para manter o Sistema de Comunica¢do com o objetivo da evangelizacdo.
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ingresso para seu membro e este ganhou outro para levar um ndo-cristdo. Vemos tal
crenca em relatos como o de Luciano Antunes: “eu creio que Deus esta usando pessoas no
meio da alta producdo de video, até americana, para trazer a informacao, trazer ao
entendimento das pessoas que realmente € esta a mensagem: Deus ndo esta morto” [sic];
e também de Michele Martins: “[...] poxa, entrar no cinema secular um filme desse que
pode transformar milhdes de vidas [...]"7%. Esses relatos, como tantos outros, demonstram
a crenca de que o filme representa a genuina fé evangélica e, por isso, tem a capacidade

de converter pessoas.

No filme, os cristdos ndo estao sob regras rigidas de usos e costumes, ndo aparecem
como sectarios ou ignorantes. Antes, aparecem inseridos e adaptados a modernidade e
suas ofertas. Estdo acomodados na cultura do consumo e no mundo dos negdcios, na
universidade e na ciéncia. Vestem-se no estilo moda jovem, estdo entre as diferentes
“tribos urbanas”, passam a ideia de “pessoas normais” no que se refere aos
comportamentos exteriores. Nao ha, portanto, diferencas ascéticas na aparéncia do
crente. A diferenca se demonstra no campo da subjetividade, ou seja, sdo pessoas
confiaveis, honestas, alegres, sem vicios, sem maldades, positivas, emocionalmente fortes
e muito prestativas, sdo pessoas virtuosas, visto que a fé em Cristo que as regeneraram.
Nisto vemos que a realidade é composta por um dualismo no qual a presenca de Deus
garante a alegria, felicidade e bondade, de outro modo, na sua auséncia o ser humano
permanece em seu estado degenerado, triste e desesperancado a caminho da perdicao

eterna.

Esta religiosidade estd em plena consonancia com a religiosidade vivenciada
atualmente no Brasil, visto que ha um movimento crescente de rejeicdo aos usos e
costumes e aos dogmas rigidos de comportamento, como também de adaptacao,
assimilacdo e releitura de aspectos seculares inseridos na pratica religiosa. Tais mudancgas
estdo presentes tanto naquelas instituicdes tradicionais do Protestantismo Historico,
como naquelas conhecidas como neopentecostais e, também, na pentecostais, como
discutimos no capitulo anterior. Portanto, um modelo de religiosidade cristda adaptada a

modernidade e suas multiplas possibilidades de integrac¢do e assimilacao.

76 Luciano é produtor do portal Gospel tv24h, e Luciana é locutora na Radio. Em pré-estreia em Balneéario
Camboriu-SC em jul. 2014. Disponivel em: <https://youtu.be/f9smjFn1khM>. Acessado em 15 abr. 2019.
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A vista disso, vemos uma semelhanca constante entre a religiosidade evangélica
norte-americana e a brasileira. Tal aproximacdo ja fora apresentada pelo tedlogo
argentino José Miguez Bonino, ao afirmar que “o protestantismo missionario latino-
americano é basicamente ‘evangélico’ segundo o modelo do evangelicalismo norte-
americano do ‘segundo despertar’: individualista, critolégico-soteriolégico numa
perspectiva basicamente subjetiva, com énfase na santificacdo” (BONINO, 2003, p. 41).
Como também por Gouvéa Mendonca ao afirmar que as igrejas protestantes, no periodo
Vargas, buscaram autonomia administrativa e politica, mas nao autonomia cultural das

igrejas do Norte, mantendo-se desconectadas da realidade e cultura brasileiras.

Exemplo disso foi a literatura destinada a educacao religiosa, unificada e usada
pelas igrejas participantes da Confederacdo Evangélica. Nao obstante ter a
redacdo do material ficado sob a responsabilidade de pastores brasileiros, como
o competente educador Erasmo Braga, o modelo vinha dos Estados Unidos e era
aqui traduzido e adaptado. Era incongruente com a realidade brasileira porque
retratava o padrdo burgués da cultura norte-americana. As criangas,
principalmente, viam e aprendiam na igreja coisas que pouco ou nada tinham a
ver com suas vidas, embora as casas dos protestantes, em geral de classe média
ou em ascensdo, ostentassem tracos sensiveis de algo préoximo ao wasp [white,
anglo-saxon and protestant]. Jodo do Rio (1976, p. 87) parece ter sido o primeiro
a observar e registrar em suas deliciosas cronicas esse trago curioso do
protestantismo ainda incipiente no Brasil. Autonomia politica (poder), mas nao
cultural, era o que, de fato, as igrejas ostentavam (MENDONCA, 2005, p. 59).

A recepcgao deste filme foi muito positiva entre os evangélicos brasileiros, a ponto
de estimular varias pregacdes a partir de sua tematica. Por exemplo, Henrique Callado”7,
da Igreja Oceanica, parte do debate ateismo versus cristianismo e elabora um sermao
afirmando que os protestantes ndo tém medo da ciéncia, que dentre as dez melhores
universidades do mundo, trés foram fundadas por pastores protestantes, e que os ateus
“honestos” aceitam as descobertas da ciéncia que provam as “maravilhas de Deus”. Diante
disso ele apresenta uma sequéncia de “astrofisicos ateus” que em algum momento fizeram
alguma referéncia a Deus como criador do universo, como, por exemplo, a declaracao de
Sir Fred Hoyle, diretor do Instituto de astronomia de Cambridge, que diz: “A probabilidade
da vida ter surgido ao acaso é a mesma de se alinhar 1050 pessoas cegas, dando a cada
uma delas um cubo magico com os quadradinhos desordenados e descobrir que todas
encontram a ordenacao ao mesmo tempo”. E conclui o sermao convocando aos cristdos a
serem “um estudante de ponta”, pois “precisam disso para se tornar um exemplo, um

modelo, um estudante de exceléncia que vai honrar e glorificar a Deus através do seu

77 Sermao mencionado acima.
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comportamento, através da sua ética e através da competéncia que Deus vai lhe dar”.

Isaias Goes, da Igreja Presbiteriana Independente de Sorocaba, Sao Paulo,
apresentou um sermao’8 no qual coloca em paralelo a personagem biblica J6 e o que ele
entendeu ser a vida de Nietzsche a partir do questionamento sobre a existéncia de Deus.
Segundo Goes, Nietzsche, em um momento de surto, saiu ao meio dia com uma lamparina
perguntando onde estava Deus, e mesmo sendo filho e neto de pastores luteranos, ele
apenas conhecia Deus de ouvir falar. Segundo o pastor, Nietzsche morreu no dia seguinte
daquele que saiu com a lamparina. Vemos nisso uma confusdo entre a obra e a vida do
fil6sofo. Por outro lado, ]J6, que perdeu tudo sob a permissdo de Deus, também tinha o
direito de questionar sobre a Sua existéncia. No entanto, afirmou que seu redentor vive, e
isso, segundo o pregador, mostra que J6 ndo apenas conhecia Deus de ouvir falar, mas
tinha experiéncia com Ele. Essa alegoria apresenta a compreensdo sobre o verdadeiro e o

falso cristao, também trabalhada na narrativa do filme.

José Geraldo de Souza, da Igreja Presbiteriana do Brasil de Rio Claro, Sao Paulo,
explanou um sermao’? que buscou apresentar a existéncia de Deus a partir do texto
Biblico, também influenciado pela tematica e discussao do filme. Ele parte da ideia de que
ndo se chega a Deus por meio da investigacdo ou da ciéncia, mas por meio da vivéncia e
por meio da fé. Segundo o pastor, a Biblia ndo é um livro que se preocupa em provar a
existéncia de Deus, pois ja tem como pressuposto sua existéncia e sua revelacdo para a
humanidade e para o relacionamento. Assim, a Biblia apresenta todos os atributos e
titulos de Deus e sua vontade para os seres humanos, sua cria¢do. E sua conclusao ¢é a de
que mesmo em uma sociedade que vive sem acreditar em Deus, Ele esta vivo e atuante

nas vidas das pessoas.

Além de influenciar os sermdes dentro das igrejas, podemos entender que o filme
contribuiu direta ou indiretamente para o debate publico acerca das controvérsias das
questdes de género - ou como os religiosos preferem, “ideologia de género” - e do projeto

Escola Sem Partido, do advogado Miguel Nagib, capitaneada pelos politicos vinculados ao

78 Sermao pregado em 31 ago. 2014, disponivel em: <https://youtu.be/z8VjQepouHI>. Acessado em 20 jun.
20109.

79 Sermdo pregado em 01 fev. 2015, disponivel em: <https://youtu.be/rIgKB9bZp6k>. Acessado em 20 jun.
20109.
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Movimento Brasil Livre, que deu apoio massivo a Jair Bolsonaro na campanha eleitoral de
2018. Tal afirmacdo se sustenta na ideia de que a “doutrinagdo”, seja ela partidaria, seja
ela tedrica, deve ser combatida, pois ela desrespeitaria as liberdades dos estudantes
cristdos e de suas familias, conforme se propagou em varias Audiéncias Publicas e debates
televisivos sobre o tema. E, também, como mostra o enredo do filme, o bom cristio é
aquele que ndo nega sua fé e seus principios morais em nome do conflito. Assim, muitos
cristdos — catolicos e evangélicos — apoiaram e apoiam tal projeto de lei, uma vez que
inibiria as “imposi¢coes” das doutrinas politicas de esquerda, bem como da “ideologia de
género”.

Vemos nisso a forca ideoldgica do entretenimento vinculado as controvérsias
publicas e sua associacdo a uma determinada visdo de mundo religiosa. Como exemplos
empiricos dessa correlacao de forcas podemos citar o impulso do voto evangélico no
candidato Jair Bolsonaro (PSL)8%, bem como o caso da ingeréncia da bancada evangélica
na escolha do Ministro da Educacao no inicio do mandato do presidente eleito. A pressao
da bancada evangélica for¢ou o presidente a desistir de sua primeira op¢do, Mozart Neves
Ramos, diretor do Instituto Ayrton Senna e ex-reitor da Universidade Federal de
Pernambuco, e escolher o colombiano Ricardo Vélez Rodrigues, que durou apenas trés
meses e meio no cargo. A pressao se deveu a divergéncia de alinhamento ao projeto Escola

Sem Partido entre ambos os candidatos, como mostrou o jornal Nexo:

Parlamentares da bancada evangélica se manifestaram contra o nome de Ramos.
Entre os motivos de descontentamento esta o fato de que Mozart ndo apoia o
Escola Sem Partido, que prega contra uma suposta “doutrinacdo ideolégica” e é
contrario a abordagem de questdes ligadas a sexualidade e género nas escolas
[..] O texto [manifesto de apoio a Bolsonaro] deixa claro o apoio do grupo ao
Escola Sem Partido. Em um ponto intitulado “Escola sem ideologia e escola sem
partido”, o grupo avalia que as universidades publicas se tornaram
“instrumentos ideoldgicos” que “preparam os jovens para a Revolucdo
Comunista, para a ditadura totalitdria a exemplo da Unido Soviética e demais
regimes sanguinarios” (FABIO, 2018).

3. “A CAMINHO DA FE” E 0 DESCAMINHO DA INCLUSAO

O segundo filme é composto por outro registro. A narrativa do filme é sobre a

80 Segundo pesquisa Datafolha divulgada em 25 de outubro de 2018, Jair Bolsonaro teve 21.595.284 votos,
enquanto que Fernando Haddad teve 10.042.504 votos. Sendo uma diferenca de 11.552.780 votos.
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biografia do Bispo Carlton Pearson em sua encruzilhada teolégica numa crise de fé. A
caminho da fé ou, no original, “Come Sunday” (2018) foi produzido pela Netflix e dirigido
por Joshua Marston®l. O filme demonstra como um dos maiores pregadores pentecostais
dos Estados Unidos se tornou um herege perante sua comunidade. Com isso veio a perder
o prestigio, sua renda, sua igreja e quase perde também sua familia. Para Marston, a
historia de Pearson é extremamente importante porque "hoje em dia, quando as pessoas
se tornaram cada vez mais arraigadas em seus pontos de vista, aqui esta alguém que
examinou o que ele acredita e realmente revisou seu pensamento diante de milhares de

pessoas que o tinham sob um microscopio” (apud in LARTEY, 2018).

Carlton Pearson cresceu na tradicdao pentecostal e foi “adotado” por Oral Roberts,
pastor de grande projecdo nos Estados Unidos, considerado o padrinho dos
televangelistas e das grandes cruzadas de avivamento e cura a partir de 1947, ano que
iniciou seu préprio ministério. Segundo Paul Chapell (2002), Oral Roberts pode ser
considerado como um arquétipo dos pregadores pentecostais de cura e se tornou modelo
para inumeros outros evangelistas. Estabeleceu-se em Tulsa, Oklahoma, e dali expandiu
seu ministério por meio de pregacdes itinerantes com sua famosa tenda de lona. O sucesso
de suas pregacdes sobre cura por meio dos programas de TV e Radio e suas cruzadas
evangelisticas o tornaram o pregador mais proeminente, sendo conhecido por 85% do
publico norte-americano, segundo pesquisa do Instituto Gallup (CHAPELL, 2002). Em
1965 Roberts inaugurou sua Universidade, que leva seu nome, na cidade de Tulsa,
considerada a primeira universidade carismatica da América. Na década de 1970 contava
com cerca de 5 mil estudantes matriculados. Nos anos 1980 Roberts inaugurou um
complexo hospitalar e denominou de Cidade da Fé, sob o custo de 250 milhoes de ddlares.
A proposta do hospital era associar a oracao e a medicina, no entanto nao teve o retorno

esperado e fechou nos anos 1990.

Podemos encontrar em Oral Roberts os tragos iniciais dos movimentos pentecostal
e neopentecostal como compreendidos no Brasil, visto que ele ensinava que o falar em
linguas era normativo a todo crente e, também, que a cura e prosperidade eram reflexos

da bondade de Deus (IDEM). E como também identificou Vinson Synan (2017), Oral

81 Diretor e roteirista, Marston dirigiu filmes como: Maria Cheia de Graga (2004); The forgiveness of blood
(2011); Complete Unknown (2016) e Come Sunday (2018).
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Roberts era “filho do pentecostalismo e pai do movimento carismatico nas Mainline
Protestant Churches”, movimento que se espalhou por meio de seu ministério televisivo a
partir dos anos 1960. Dentre as varias praticas, podemos citar cura de paraliticos, de
cegos e de mudos, como também exortacdo aos telespectadores a se aproximarem do
televisor para receber a cura (CARVALHO, 2008), praticas religiosas reproduzidas nas

igrejas neopentecostais brasileiras.

Carlton Pearson se formou na Oral Roberts University e se tornou o aluno preferido
de Roberts a ponto de ser conhecido como “o filho negro de Oral”. Jovem talentoso na
pregacdo e nos negocios e de uma espiritualidade pentecostal atraente, Pearson
juntamente com Richard Roberts (filho cacula de Oral) se preparavam para assumir o
império de Oral. Mas Richard se envolveu em um escandalo financeiro e foi obrigado a
deixar a presidéncia da universidade (CARVALHO, 2008). Pearson, de outro modo,
enfrentou uma crise de fé e reavaliacdo de toda sua teologia e visdo de mundo redundando
em perda da igreja e ganhando a alcunha de herege. Ao mostrar esta trajetoria, o filme
acontece em trés momentos distintos. Primeiro mostra sua rotina como pregador
pentecostal de renome, lider de uma grande igreja e fiel aos principios cristdos
convencionalmente constituidos. O segundo momento é quando ele comeca a repensar
suas praticas religiosas e seu legalismo fundamentalista e por ultimo, 0 momento das

consequéncias de sua mudanca religiosa.

Pearson era lider da maior igreja na cidade de Tulsa em Oklahoma, Higher
Dimensions, com mais de cinco mil membros, dentre eles brancos e negros convivendo
harmoniosamente. Oklahoma pertence a regiao que ficou conhecida como “Bible belt-.
Pearson era pregador reconhecido e prestigiado, tal posicdo lhe garantia respeito da
comunidade e uma vida bastante confortavel. O filme inicia com as palavras de outro

pregador apresentando-o a sua comunidade durante uma turné de pregacoes e afirmando

82 Este termo é utilizado para identificar os estados do sul dos Estados Unidos com a maior concentragio de
religiosos, sendo o Mississipi com maior nimero entre todos os estados (59%). Esta regido é também
conhecida pelo posicionamento politico conservador vinculado aos Republicanos. Para maior compreensao
veja TWEEDIE, Stephen W. Viewing the Bible Belt. The Journal of Popular Culture (1978). Ao mesmo tempo
que o Bible belt é conhecido pela concentracado de religiosos, é também conhecido pelos problemas sociais,
pois segundo Matt Rosenberg, “o nivel de escolaridade e as taxas de graduacio universitaria no Cinturdo da
Biblia estdo entre as mais baixas dos Estados Unidos. Doencas cardiovasculares e cardiacas, obesidade,
homicidio, gravidez na adolescéncia e infec¢des sexualmente transmissiveis estdo entre as taxas mais altas
do pais”. Disponivel em: <https://www.thoughtco.com/the-bible-belt-1434529>. Acessado em 20 abr.
20109.
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que Pearson era um dos mais queridos no movimento pentecostal dos Estados Unidos.

A narrativa mostra um pregador extremamente preocupado em cumprir o
chamado de Deus a todos os cristaos: salvar as almas do inferno eterno. E, por isso, toda
e qualquer oportunidade nao pode ser desperdicada, pois entende que tudo é um
proposito de Deus. Durante o testemunho do que tinha ocorrido na turné, Pearson disse
a seus membros: “vocé foi autorizado, foi ungido e nomeado para levar Seu amor [de
Deus]. E por isso que batemos nas portas, viramos pedras, incomodamos pessoas nos
avioes, distribuimos panfletos, pregamos e queremos salvar todas as almas. O mundo
precisa ser salvo”. Logo em seguida ele coloca a mdo na cabecga das pessoas e elas caem
como resultado do éxtase, mas a crenga afirma ser por causa da uncdo (poder de Deus).
Pratica comum em muitas igrejas no Brasil, inclusive em historicas. Assim, a ideia de
salvar as pessoas do inferno recai sobre a responsabilidade dos fieis, que tém por
obrigacdo levar a mensagem do Evangelho a todos e, dessa forma, dar a oportunidade aos

perdidos de “nascerem de novo”, i.e., converterem-se.

Dois eventos levaram Carlton Pearson a repensar suareligiosidade e suas verdades
rigidas: o suicidio de seu tio Quincy na prisao por causa de sua doutrina severa e pela falta
de empatia de Pearson e o genocidio em Ruanda em 1994. Faltavam apenas seis semanas
para seu tio de 75 anos sair da prisdo mediante o beneficio da condicional, mas a droga
encontrada em sua cela levou a perda do beneficio alongando sua prisdo para mais seis
anos, embora ele afirmasse que ndo era dele. Entdo pede a Carlton para que escreva uma
carta ao Conselho defendendo-o, pois isso o ajudaria a ndo perder a condicional. Pearson
se nega a ajuda-lo, pois sua intencdo maior é a salvacdo do tio, ndo importando se
precisasse ficar preso mais seis anos para que ele realmente fosse salvo. Pearson diz ao
seu tio: “Nao importa se seis ou sessenta [anos], desse jeito ird para o inferno, e para
sempre. Nao posso salva-lo ajudando com o Conselho, ndo é assim que funciona. Quero
ajuda-lo tio Quincy, mas é o Unico modo que conhe¢o”. Passados alguns dias, Quincy

comete suicidio.

Em 1994 os noticiarios mostraram as atrocidades do massacre em Ruanda®3, no

83 Para saber mais sobre o genocidio em Ruanda veja a reportagem da BBC em:
<https://www.bbc.com/portuguese/noticias/2014/04/140407_ruanda_genocidio_ms>. Acessado em 20
abr. 2019.
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qual a etnia hutus tentou exterminar os tutsis, depois de um atentado que derrubara o
avido do presidente. Mais de 800 mil pessoas foram mortas, dentre elas muitas criancas.

Em entrevista ao jornalista Bernardo Carvalho, Carlton Pearson afirmou:

Somos nés que criamos o inferno. Vi tudo aquilo com meu filho pequeno sentado
no colo. Ouvi a voz que eu achava ser de Deus, falando a minha alma,
perguntando sobre meu filho, que engatinhava entre as minhas pernas: "O que
esse menino pode fazer para vocé manda-lo para o inferno, para ser torturado
para sempre?". Nada, pensei. "E o que o leva a pensar que nés fariamos isso com
ele?”, disse a voz. Estd na Biblia, respondi. Comecei pelo inferno e acabei
denunciando a Biblia. Muito do que estd na Biblia é supersti¢cdo, mito. Passei a
pregar isso toda semana. Nio dizia literalmente, preto no branco, mas ja nio
idolatrava as Escrituras. Foi o que me pos em apuros com os evangélicos
(CARVALHO, 2008).

A partir dai Pearson iniciou sua nova jornada, e partiu da ideia de que o inferno
ndo existe e que todos estao salvos no amor de Deus, postura que ficou conhecida como
“teologia inclusiva”, visto que seria uma injusti¢ca da parte de Deus condenar pessoas ao
sofrimento eterno sem que elas pudessem ter a possibilidade de escolha. Ou quanto a
questdo da homoafetividade, como poderia Deus condenar alguém que ele criou com
essas caracteristicas? Portanto, € uma visio de mundo baseada muito mais no amor do
Deus criador do que na legalidade de um livro cheio de contradicdes e que se torna
simbolo de idolatria entre muitos evangélicos. Esta postura nega a compreensdo de
missdo conversionista e moralidade, tdo caracteristicas do Protestantismo norte-
americano, e por influéncia também do brasileiro, pois compreende que missao e
evangelizacdo ndo é fazer prosélitos, mas acolher em amor e defender os mais
necessitados. Na cena em que Pearson prega sobre sua nova visdo de mundo ele parte de
textos biblicos para provar que ndo ha nenhuma heresia, mas as pessoas se revoltam e
dizem que ele ndo esta mais pregando a Biblia e saem no meio da pregacao, irados. Entre

um versiculo e outro, Carlton Pearson afirma que

As pessoas dizem que nido acredito mais no inferno. Tenho pensado nisso, tenho
orado sobre isso. O Deus que adoramos das partes desta Biblia em que nos
concentramos é um monstro. Se acreditamos que Deus manda bilhdes de pessoas
para queimar no inferno, para queimar na eternidade porque erraram ou
nasceram em outro local, é um monstro. Esse Deus é pior que Hitler, pior que
Saddam Hussein. Mas ndo é o nosso Deus (Cena do filme).

A partir de entdo, Pearson foi acusado de pregar falsas doutrinas, perverter as
escrituras dizendo que Deus ndo pune os pecadores. Ele entdo € obrigado a vender os bens
da igreja para pagar a hipoteca do prédio e perde todos os membros. Passados alguns

anos, longe do ambiente eclesiastico, é estimulado pelo seu pai na fé, Oral Roberts, a voltar
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a pregar, entdo o filme termina com Carlton Pearson pregando em uma igreja inclusiva -
City of Refuge da Revda. Yvette Flunder - composta por brancos, negros, imigrantes,
homossexuais, pobres, transexuais, etc. Sua mensagem final é de identificacdo com
aquelas pessoas por ter vivido na pele o que é ser um paria, excluido e rejeitado, e
reconhece que pregou durante muitos anos que pessoas como aquelas ndo eram dignas
do amor de Deus, ensinava a ter medo de Deus e de seu castigo eterno. E chegou a
conclusao de que o medo de aceitar o amor incondicional de Deus seria porque também
os cristdos deveriam assim proceder.

A religiosidade vivenciada na igreja e na vida de Pearson antes de seus
questionamentos era de um pentecostalismo classico pautada pelo ascetismo e
sectarismo que se manifestavam numa moralidade rigorosa a respeito de vicios,
sexualidade e comportamento, as pregacdes eram emotivas e performaticas, suas oragoes
eram envolvidas por manifesta¢des extaticas e o louvor no estilo gospel norte-americano,
o estilo soul. A teologia fundamentalista, representada nas pregacdes e na religiosidade,
apresentava um Deus punitivo e inflexivel diante do pecado, exigindo a conversao e
arrependimento do pecador para, assim, liberar a salvacdo; a missao crista era salvar as
almas das pessoas para ndo irem sofrer no inferno, por isso deveriam falar de Jesus aos
ndo-crentes em todo o tempo. A autoridade daquilo que dizia era constantemente
legitimada pela formula “Deus me falou” levando a ideia de que Deus lhe falava
diretamente aos seus ouvidos. Em dado momento, Person reconhece que tal religiosidade
machucou e afastou muitas pessoas de seu convivio e inclusive levou seu tio ao suicidio.
Mas ndo somente ele, pois o filho mais de velho de Oral Roberts, Ronnie, suicidou-se
devido a rejeicio e condenacdo de seu pai por causa de sua condicdo de
homossexualidade.

Por outro lado, a nova religiosidade vivenciada por Carlton Pearson é mais
tolerante, menos inquisitorial e mais reflexiva. Tem na Biblia um livro sagrado e de
inspiracdo espiritual, mas ndo de verdades ultimas e inquestionaveis, pois percebe suas
contradicdes e seus limites. A partir disso, sua visao de mundo se torna muito mais plural,
mais respeitosa, amorosa, inclusiva e menos radical, pois Deus se apresenta como um
Deus de amor e de acolhimento, de compaixdo e respeito a diversidade, ndo mais de
julgamento e castigo. A esse respeito Bernardo Carvalho (2008) conseguiu sintetizar da

seguinte forma: “[Pearson] reinventou sua vocacao pentecostal em meio ao universo das
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igrejas liberais americanas”. E assim temos uma mudanga ético-religiosa, em que num
primeiro momento ele reproduzia as idiossincrasias pentecostais e depois um
cristianismo liberal, i.e. uma mudanca na forma e no conteudo da visdo de mundo do bispo

Pearson.

No Brasil, o filme foi criticado por muitos evangélicos, diferentemente do filme
anterior. Alguns resenhistas cristdos na internet®*, bem como pastores evangélicos,
teceram criticas contundentes por considerarem sua mensagem herética. Para aqueles
que oferecem explicagdes teoldgicas, Pearson se tornou adepto do “universalismo” ou
“inclusivismo”8 e do “teismo aberto”8¢. Os grandes problemas identificados pelos
discursos analisados sdo referentes a ndo existéncia do inferno, a questdo da salvagdo e

do comportamento moral dos cristdos.

Para Alex, do canal Bibotalk8’, o grande problema teoldgico do filme é negar a
existéncia do inferno. Isto seria substituir o que ele chama de “legalismo” por uma “graca
superinclusiva”, ambas sendo teologicamente problematicas. O legalismo tem a ver com
uma pratica que busca seguir rigorosamente os mandamentos biblicos literalmente,
como, por exemplo, a interdicdo as mulheres de cortarem os cabelos ou usar calcas,
maquiagens e aderecos estéticos, como também o fato de ndo permitir ao cristdo fazer uso
de nenhuma substancia recreativa pelo medo da condenacgdo eterna, entre outros, i.e., a
salvacdo estaria restrita ao rigido cumprimento das normas biblicas, ndo sendo
proporcionada por um efeito de bondade divina. Para ele, o problema do inclusivismo é
que a interpretacdo biblica esta fundamentada nas emogdes e sentimentos humanos, no
sentido de acreditar que tais sentimento sejam os mesmos vivenciados por Deus. Assim,

a fé “love wins” seria uma solucdo facil, mas ndo seria a solu¢do da Biblia, visto que,

84 Comentadores de filmes e literaturas em canais do YouTube.

85 Posicdo teoldgica que defende que a salvacdo eterna é dada por Deus a todas as pessoas
independentemente da religido. Ou seja, para ser salvo ndo precisa seguir o Cristianismo exclusiva e
necessariamente.

86 Corrente teoldgica que questiona o determinismo histdrico religioso. Ou seja, o futuro estd aberto aos
acontecimentos e, como tal, pode ser modelado pelas escolhas humanas e Deus ndo tem conhecimento, pois
tais acontecimentos ainda ndo existem. Para ler uma critica teoldgica sobre essa corrente veja: “Vocé esta
aberto para o teismo aberto?”, disponivel em: http://www.monergismo.com/textos/presciencia
/aberto_open.htm>. Acessado em 01 jun. 2019.

87 Alexander Stahlhoefer, pastor da Igreja Missdo Evangélica Unido Cristd (MEUC). Disponivel em:
<https://youtu.be/nmkTRLGEJwM>. Acessado em 20 jun. 2019.
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segundo sua interpretacdo, ela garante a existéncia da condenacao eterna. Segundo sua
posicdo teoldgica, o ser humano é pecador, é fraco e necessita de apoio, de amor e de um

Deus que venha ao encontro dele, e tenha em Jesus sua salvacao.

Hernani Washington Léo88, pastor da Igreja Batista, afirmou que o Espirito Santo o
incentivou a anotar as heresias encontradas no filme para alertar sua igreja. Isso porque
“ha uma tentativa de Satandas para disseminar informacdes falsas a respeito da igreja e do
Cristianismo para desviar sua mente e seu coracdo daquilo que é a verdade”. Segundo o
pastor, o filme erra ao ensinar que Deus ira salvar a todos, independentemente do
comportamento: “Jesus morreu por todos, mas nem todos serdo salvos”. Salvacao, nesse
caso, tem a ver com estar “livre dos pecados” e tal liberdade encontra-se em Deus,

portanto um comportamento de salvagdo.

O pecado domina. A pessoa vive o mundo simulado, criado pra que ela viva nele,
criado pelo mundo, pelos valores do mundo, pelos valores da carne, pela cobica,
pela lascivia, pela fornicagdo, pela prostituicdo, tudo isso que domina o homem,
o coracdo do homem [...] faz com que o homem nio seja livre [sic] (LEO, sermao).

Em outro momento ele retoma a ideia do éthos de salvacao e reafirma a ideia da

moral fundada em Deus, ao afirmar que

O mal é a auséncia do bem, porque o homem [que] est4 afastado de Deus pratica
o mal. Quando vocé estd jejuando, orando, no minimo vocé deixa de praticar
muitos males. Se Cristo estiver efetivamente dentro de vocé, e vocé tiver a
mentalidade dele, vocé sempre vai praticar o bem [sic] (IDEM).

Essas afirmag¢des rebatem a fé inclusiva defendida pelo bispo Pearson ao
compreender que Deus salvaria aquelas pessoas massacradas em Ruanda,
independentemente de elas serem ou nao cristds. Como também justificam a necessidade
de o cristdo cumprir sua missdo: evangelizar, isto é, converter pessoas ao cristianismo e,

portanto, salva-las do caminho do inferno.

Vemos essa mesma énfase na orientacdo de Raissa Barros®’, membro da Igreja
Assembleia de Deus, ao alertar seus espectadores de que “o filme é uma grande cilada”,

pois “o céu é real e o inferno também é”, e completa seu alerta:

Vocé precisa crer, precisa receber o Senhor como unico e suficiente salvador. E
depois que vocé receber de verdade af vocé comeca a seguir isso aqui [Biblia], a

88 Sermdo feito em 08 de maio de 2018. Disponivel em: <https://youtu.be/HUQtfHNV6Do>. Acessado em
15 jun. 2019.

89 Video sob o titulo: Alerta - Netflix lanca filme herege. Em 26 de abr. 2018. Disponivel em:
<https://youtu.be/eyjvqR4Rkjw>. Acessado em 15 jun. 2019.
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Palavra de Deus que é nosso manual de conduta daquele que cré ]sic]. [...] vem
como estas, mas nio fica como estas. [...] a Biblia diz que a porta do céu é estreita,
nem todos vado passar por ela. [..] vocé precisa ter muita atencio naquilo que
seus olhos veem e os ouvidos tém ouvido, porque sendo aquilo pode penetrar em
seu coragdo e infelizmente pode acabar perdendo a sua salvacio.

O pecado, para Hernani W. Léo, tem a ver com a consumacao do ato e nao com sua
inclinacdo em si. A argumentacdo se da como refuta¢do a outra cena do filme que mostra
o didlogo entre um jovem da igreja que assume sua condicao homoafetiva e o acolhimento
pastoral de Pearson. Segundo Léo, toda pratica humana é uma escolha, logo, a pratica
homossexual também assim o €, por isso, “poderia viver tentado a homossexualidade e
nunca praticar, se lutar pode vencer” [sic]. Sua compreensao sobre a homossexualidade é

de pecado mortal, e justifica da seguinte forma:

As praticas homossexuais das pessoas que habitavam a terra de Israel, antes do
povo judeu tomar posse daquela terra, elas eram amaldicoadas pelo
homossexualismo. Foi por isso que Deus mandou o povo de Israel: “vai l4 e mata
todo mundo e tira todo mundo de 14, porque eles estdo contaminando aquela
terra”. O homossexualismo é um pecado que Deus detesta, Deus detesta esse
pecado. Deus ama o pecador, mas ele detesta a pratica.

Segundo Jodo José S. Leite?, pastor da Igreja de Deus no Brasil, o problema da
igreja inclusiva é que “basta vocé dizer que ama a Deus, ndo precisa mudar o seu
comportamento, ndo precisa abandonar seu pecado. Comportamentos abusivos,
totalmente condenados pela Biblia sdo pecados”. E segue afirmando que “um dos
consensos claros que as denominagdes tém é o consenso da condenacgdo eterna para
aqueles que ndo aceitam a Jesus, para aqueles que nao se arrependem dos pecados e
decidem viver de forma nao obediente a Deus” [sic]. Portanto, é preciso que o individuo
creia na mensagem evangélica, se arrependa dos pecados e nao volte a pratica-los, assim
se alcanga, ou conquista, a salvagdo dada por Deus. Uma conduc¢do de vida racional,
conforme compreensao weberiana.

Qualquer outra interpretacao diferente desta é acusada de heresia e de rejeicao da
“Verdadeira” mensagem cristd, numa espécie de fé “tudo ou nada”. Esse radicalismo pode
ser exemplificado a partir das falas de Silva Leite, ao afirmar: “se rejeito esta ideia
[pecado/condenacao/inferno/salvacao em Jesus] estou anulando o sacrificio de Cristo, se
Deus quisesse salvar a todos, Jesus nao teria morrido na cruz”, “Se abracamos essa ideia

[de que Deus salva a todos indistintamente] refutamos a prépria Biblia”; e também em

90 Critica feita em 20 de abr. 2018. Disponivel em: <https://youtu.be/SkAAcJv043U>. Acessado em 10 jun.
20109.
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Rafael Pizzolato®!: “se pregar que o amor de Deus salva a todos, vocé esta desqualificando
toda as Escrituras” [sic]; Como também em Hernani W. Léo, ao afirmar que “Deus pode
falar com vocé, mas nao pode entrar em contradi¢do com o que ja foi dito na Biblia”.

Ao analisar os discursos religiosos nestes videos, bem como os varios comentarios
manifestados abaixo de cada um deles - ratificando as criticas e demonstrando a
insatisfacdo com o filme por apresentar uma religiosidade inclusiva - percebemos que as
manifestacdes apresentadas pelos varios evangélicos brasileiros foram de exclusao e
rejeicdo a outras possibilidades de interpretac¢des biblicas e de vivéncia da fé cristd, muito
menos se for sob uma perspectiva do liberalismo teoldgico, inlcusivista, flexivel e
relativista. Tais perspectivas sdo rechacadas contundentemente e condenadas ao fogo do
inferno, sob o rétulo de heresias. Assim, a religiosidade evangélica, demonstrada nestes
fragmentos, expressa: alinhamento homogéneo sob uma forma literalista em relacao a
Biblia; espiritualidade individualista; visdo maniqueista da realidade; forte apelo
emocional no que se refere a conversao religiosa sob a ideia de “novo nascimento”; moral
conservadora com énfase na santificagao

O filme coloca em xeque a ideia de evangelizacdo como conversao religiosa, pratica
cara aos evangélicos, pois isso faz parte de sua identidade e de sua existéncia. Coloca em
questdo, também, a ideia de salvacao, visto que atinge alguns dogmas e, ataca sutilmente
a contradicao evangélica na medida que apresenta o potencial excludente e condenatério

em determinadas religiosidades, ou visdes de mundo cristas.

)3k %k

Passemos agora a fazer algumas consideracdes a respeito dessa discussao,
envolvendo a midia, o entretenimento e as religiosidades manifestadas nos filmes e nos

videos dos cristaos brasileiros analisados.

A estratégia midiatica utilizada pelas instituicdes religiosas tem demonstrado
sucesso na divulgacdo e ampliacao do imaginario cristdo conservador, seja por meios das
plataformas virtuais na internet, seja por meio do “cinema cristdo”. Neste sentido, serve
tanto como recurso de marketing de divulgacdo dos servicos prestados quanto de

promotor de pensamentos e comportamentos ajustados a valores e crengas especificas.

91 Rafael Pizzolato é membro da Igreja Presbiteriana Unida, e um dos editores do canal Teologados.
Disponivel em: <https://youtu.be/wYxKGWISI6s>. Acessado em 15 mar. 2019.
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Com isso, fortalece o discurso cristdo em sua luta por hegemonia, na medida em que se
torna comum no imaginario social independentemente de vinculo religioso, posto que o
cinema arrebanha pessoas de varios matizes, auxiliando numa “reconfiguracdo de
identidades”, a partir do entretenimento, de uma linguagem de facil assimilacdo e do

discurso religioso comum a todos, conforme salientou Ygor Siqueira.

No filme “Deus ndo estd morto”, a preocupacao ndo estd necessariamente em
apresentar argumentos sobre a existéncia de Deus. Seu foco principal esta em evidenciar
a existéncia de um grupo de cristaos com determinada visao de mundo e com forca
politica e cultural que se impde em combate contra outras visdes de mundo, portanto, um
projeto de disputa. Como vimos no decorrer do texto, os evangelicals partem de uma
premissa, que também é assumida por muitos cristdos brasileiros na atualidade, que da
base para os embates politicos e ideoldgicos. Isto é, acreditam ser vitimas de uma
perseguicdo ideologica, seja no campo da academia, da politica ou da midia em geral,
tornando-se reativos a tais a¢cdes. Nesse processo, defendem pautas conservadoras em
detrimento das pautas progressistas, criticam e desvalorizam outras formas religiosas e,
assim, defendem o exclusivismo do cristianismo evangélico. Essa premissa pode ser

exemplificada nas palavras do pastor Augusto Nicodemos®?, ao afirmar que

[..] ndo é dificil perceber que a institui¢do familiar e a criacdo dos nossos filhos e
os valores cristdos sdo desafiados. Como nés dissemos, na origem do movimento
[LGBTQI+] ha um propésito de atacar a igreja cristd, o cristianismo em geral e
sua fonte de autoridade, que é a Biblia. Nao poucas vezes, ativistas que defendem
essa ideologia - eles dizem abertamente. Ha videos na internet sobre isso e vocé
pode procurar -, eles falam abertamente que o maior inimigo deles é exatamente
o povo evangélico, sdo os cristdos que resistem a isso e se tornam ativos, usam
0s recursos e os meios que tem para impedir de barrar que medidas mais amplas
tornem isso alguma coisa... genérico... e imposto aos cidadaos que nido que nao
querem isso de maneira nenhuma [sic].

Desta forma, qualquer outra postura, pratica religiosa, formacao politica, formacgao
ideolégica diferente daquelas defendidas, sdo taxadas como inimigas dos principios
divinos. E assim, legitimam-se numa guerra de narrativas entre os crentes e os nao-
crentes reclamando para si a hegemonia das imagens de mundo atuais, conforme vimos a
partir da teoria habermasiana. Além disso, a defesa do exclusivismo religioso, que busca

o silenciamento e o assujeitamento de outras visdes de mundo, esta em consonancia com

92 Augusto Nicodemos Lopes é pastor e vice-presidente do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do
Brasil, foi chanceler da Universidade Presbiteriana Mackenzie de SP. Sermao pronunciado em 13 jan. 2019.
Disponivel em: <https://youtu.be/mxwPL01qBjM>. Acessado em 20 jul. 2019.
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aquilo que Habermas denominou de “religido pré-moderna” (2003, p. 201), ou seja, uma
postura religiosa que ndo aceita o convivio pacifico com o pluralismo de visées de mundo,

fendmeno fruto da modernidade.

Aqui podemos citar as agdes politico-ideoldgicas como a do famigerado Projeto
Escola Sem Partido, defendido por movimentos sociais e partidos politicos de direita,
conservadores e da extrema-direita, como também por cristaos catdlicos e evangélicos
que nao aceitam a reflexdo critica de viés marxista e muito menos as discussdes sobre a
diversidade de género. Essas relagdes levaram muitas pessoas a se identificarem com os
partidos de direita e demonizarem os da esquerda, baseados unicamente nas premissas
de veio moral-religiosa. Sobre essa questdo vimos que pastores e membros leigos
evangélicos assumiram a narrativa de que a “ideologia de género” destruiria a familia
brasileira, estaria sexualizando as criancas e incentivando a pedofilia, assim como
também o “marxismo cultural” eliminaria a fé dos jovens por ensinar o ateismo e a
questionar as autoridades, destruindo a base da sociedade. Como podemos observar, tal
narrativa esta assentada em especulagGes conspiratdrias sob um pano de fundo da
moralidade evangélica. O que, em certa medida, extrapola o ambito do “espaco publico
informal” e invade o “espaco publico formal”, conforme proposto por Habermas, ao passo
que influencia candidaturas eleitorais, se torna pauta de agentes politicos, projetos de lei

e retrocessos em direitos ja conquistados®3.

Ainda sobre a questdo do pluralismo religioso, caracteristica basica de uma
sociedade secularizada, podemos observar que o éthos evangélico manifestado no
primeiro filme se pauta pela exclusdo do diferente, salvo apenas quando esse “outro”
demonstra abertura a evangelizacdo. Vimos que o filme desconsidera outras religides ao
apresentar pessoas de outras fés como violentas e intolerantes. Desta forma, apenas o
cristianismo, sob a vivéncia evangélica conservadora, é a representacdo da verdadeira fé
salvadora. No Brasil ndo é diferente, visto que muitos evangélicos discriminam e
demonizam outras religides, principalmente as de matriz africana. Mas ndo somente as
outras religides sdao rechacadas, pois como vimos nas manifestacdes a respeito do

segundo filme, outras vivéncias da fé crista também sdo execradas e rotuladas como nao-

93 A titulo de exemplo, o entdo vereador, hoje Deputado Federal, Felipe Barros (PSL/MBL) propds em 2017
o Projeto de Lei Escola Sem Partido, sendo este arquivado devido a mobilizacdo dos movimentos sociais.
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cristds, como heresias, como erros que levam para o inferno. Assim, ou se segue a “Reta

Doutrina”, conforme criticou Rubem Alves, ou ndo se conquista a salvacao.

E um fato histérico que o protestantismo, em oposi¢cdo ao catolicismo, que
invocava a sua continuidade historica como marca de ser ele a verdadeira Igreja,
foi levado a eleger a confissdo da reta doutrina como sinal de autenticidade
apostolica. Ora, se a confissdo da reta doutrina se erige com a esséncia da
verdadeira igreja, segue-se como uma decorréncia légica e institucional que os
comportamentos inquisitoriais necessariamente se devem fazer presentes, a fim
de preservar a integridade da verdade. [...] os comportamentos inquisitoriais ndo
sdo aberracgdes transitérias numa organizacdo comprometida com a liberdade e
o livre exame. A pretensdo de posse da verdade torna impossivel a tolerancia,
sem a qual a liberdade e o livre exame nao podem sobreviver. E mais do que isso:
a pretensdo de posse da verdade torna impossivel a sobrevivéncia do espirito
profético. Porque o profeta é sempre um desviante, que denuncia a verdade
socialmente aceita como falsidade e idolatria, e anuncia a sua verdade (ALVES,
2004, p. 116-117).

A partir das entrevistas, das pregacdes e comentarios nos canais analisados,
podemos perceber que o publico brasileiro aceitou a proposta do filme como sendo uma
representacdo da fé genuinamente evangélica. O filme foi aceito e assimilado nos cultos
evangélicos por meio das pregacdes e como instrumento de evangelizacao, como também
serviu de modelo no cotidiano e nas praticas dos cristaos frente as controvérsias politico-
ideoldgicas. Sob o argumento e a logica da evangelizacdo, o mercado do entretenimento
cinematografico fatura bilhdes de dolares e auxilia na disseminacdo de uma determinada

visdo de mundo e sua pauta politica.

O filme “A caminho da fé”, por outro lado, faz uma critica contundente ao modelo
religioso conservador e fundamentalista, na medida em que demonstra as contradicoes e
as dificuldades da rigidez moral na concretude e nos dilemas da vida cotidiana. Apresenta,
para tanto, uma religiosidade flexivel, critica e inclusiva que acolhe as minorias politicas
e aceita o ser humano em suas préprias contradi¢des sem impor-lhe mais peso moral e
comportamental. Contudo, a recep¢ao dos evangélicos brasileiros sobre esta perspectiva
foi muito negativa, promovendo inumeras criticas, avaliagdes biblico-teoldgicas que
confrontavam as interpretacdes propostas pelo bispo Pearson e, assim, os classificaram -

o bispo e o filme - como hereges.

Foi interessante perceber que os evangélicos brasileiros, de varias tradicdes, se
identificaram com a primeira fase de Carlton Pearson, i.e., como pastor pentecostal,
preocupado com as almas dos nao-crentes, baseado em uma teologia fundamentalista e

moralista. Mais ainda, foi perceber o quanto se incomodaram com a perspectiva liberal
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apresentada ao final do filme e o quanto rejeitam esta perspectiva. Neste caso, a
identificacdo dos brasileiros ndo ocorreu apenas por causa do pentecostalismo em si, mas
por causa da énfase na evangelizagdo como uma pratica requerida e reafirmada nas
igrejas evangélicas e também na énfase do éthos conservador e sua interpretacdo biblica
punitivista. Assim, “a missdo da comunidade dos crentes [€é]: ‘ganhar almas para Cristo’,
levar pessoas do ‘mundo’ (caminho largo) ao caminho estreito. O crente é um funciondrio
de uma burocracia divina que ndo deve e nem pode ser mudada” (ALVES, 2004, p. 42, grifo

do autor), sob pena do fogo eterno.

Isso nos leva a compreender o facil alinhamento dos evangélicos com grupos
politicos conservadores de direita, os conflitos existentes e as dificuldades impostas aos
grupos de evangélicos liberais (moralmente) e progressistas que assumem as pautas das
minorias politicas, e também nos ajuda a entender porque o movimento ecuménico foi e
continua sendo tdo rechacado pela maioria das igrejas evangélicas brasileiras, pois

qualquer perspectiva que nao esteja alinhada ao modelo hegemonico é tida como heresia.

E, assim, podemos afirmar que este modelo ndo é o do tipo de protestantismo que
faz jus ao “principio protestante” (TILLICH, 1992 [1948]) ou até mesmo ao mote da
Reforma: “Ecclesia Reformata et Semper Reformanda est”?4, ou nas palavras do luterano
Friedrich Schleiermacher (1768-1834) “a Reforma deve continuar”. Paul Tillich, fez duras
criticas ao protestantismo por se opor a situacdo das classes operarias - neste caso, as
minorias politicas - e por estar alinhado a pequena burguesia europeia e as empresas
bem-sucedidas nos Estado Unidos, e mais, por estar associado aos partidos politicos
contrarios a classe operaria. Tal situacdo, ou “falha” nas palavras de Tillich, do
protestantismo a respeito da situacdo proletaria é resultado da contradicao entre o
principio protestante e a existéncia histdrica do protestantismo. Isto porque o principio
protestante julga, questiona e protesta até mesmo contra “a religiao e a cultura que se

»n

chamem ‘protestantes’ (TILLICH, 1992, p. 183), é um protesto contra a ordem das coisas.
O que torna o protestantismo protestante é o fato dele poder transcender o
proprio carater religioso e confessional e a impossibilidade de se identificar
completamente com qualquer de suas formas histdricas particulares. [..] O
protestantismo tem o principio situado além de suas realizacdes. E a forga critica
e dindmica presente em todos os feitos protestantes, sem se identificar com

94 Esta frase é do reformador holandés Gisbertus Voetius (1589-1676), a época do Sinodo de Dort (1618-
1619).
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nenhum deles. Ndo se encerra numa definicdo. Nao se esgota em nenhuma
relacdo histérica. Ndo se identifica com uma estrutura da Reforma, nem do
cristianismo primitivo, nem mesmo com formas religiosas. Transcende-as como
transcende qualquer forma cultural. Por outro lado, pode aparecer em qualquer
uma delas. Trata-se de um poder vivo, dindmico e atuante. Eo que, de maneira
especial, espera-se ver no protestantismo histérico. Esse nome, "principio
protestante”, vem do protesto dos "protestantes” contra as decisdes da maioria
catdlica. Contém o protesto divino e humano contra qualquer reivindica¢io
absoluta feita por realidades relativas, incluindo mesmo qualquer igreja
protestante (1992, p. 182-3).

E ndo estamos sés nesta interpretacao. Ronaldo Cavalcante, cientista da religido,
propde a seguinte questao: “na perspectiva do ‘nosso’ protestantismo, valeria a pena se
perguntar acerca de quao protestante ele é de fato?” (2010, p. 70). Segundo sua analise, o
protestantismo brasileiro desenvolveu distingdes fundamentais, comparado ao “original
do antigo continente”, e tais distingdes levou ao que ele denominou de
“neofundamentalismo”. Afirmou também que Rubem Alves rejeitou a ideia de
“continuidade ou identificacdo entre ambos protestantismos”, e Procopio Velasquez Filho
compreendeu “o protestantismo brasileiro como uma anti-Reforma, pela perda, operada
ja nos Estados Unidos de onde ele vem” (IDEM). Portanto, um modelo religioso que vem
se (re)configurando e se (re)adaptando as demandas socioculturais e politico-ideoldgicas

de tempos em tempos.

Assim, o modelo hegemonico € o da religiosidade evangélica que em nosso tempo
esta relacionado as “guerras culturais” (HUNTER, 1991) presentes nas controvérsias do
debate no espago publico, reverberando na vida cotidiana de crentes e ndo-crentes, e
ampliando ainda mais porosidade na laicidade do Estado. O conceito de guerras culturais
foi elaborado por James D. Hunter para explicar o fendmeno pelo qual alguns temas como
direito dos homossexuais, legalizacdo do aborto, controle de armas, liberalizacao das
drogas, oracdo nas escolas, preservacao da familia tradicional e outros semelhantes
entraram no debate politico no fim dos anos 1980, nos Estados Unidos, opondo
conservadores e progressistas, alimentado pela fé religiosa (KOWALEWSKI, 1992;
ORTELLADO, 2014).

A antiga polarizacdo entre uma direita liberal que defendia a meritocracia
baseada na livre iniciativa e uma esquerda que defendia intervengdes politicas
para promover a justica social passa a ser ndo substituida, mas crescentemente
subordinada a um novo antagonismo entre, de um lado, um conservadorismo
punitivo e, de outro, um progressismo compreensivo (ORTELLADO, 2014).

Segundo Ortellado, estamos vivenciando no Brasil - e também em outros paises -

uma expansao das guerras culturais, envolvendo os mesmos temas numa relagdo entre
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discurso moral-religioso e politica partidaria, no qual a politica é instrumentalizada pelo
discurso moral. No nosso caso, a religiosidade evangélica tem favorecido os grupos
politicos conservadores, de direita e de extrema-direita, e se opondo aos grupos
minoritarios que lutam por mais espaco e direitos na parca democracia brasileira, e a

qualquer discurso que critique ou questione o poder hegemonico estabelecido.
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CAPITULO IV
0S EFEITOS SOCIOPOLITICOS DA RELIGIOSIDADE

Pretendemos apresentar duas analises neste capitulo. A primeira esta relacionada
as caracteristicas que compdem a religiosidade evangélica brasileira que, como
entendemos, explicitam sua vinculagdo com as “guerras culturais” no atual momento
politico - mas ndo somente. E também nos ajudardo a compreender a assimilacdo da
religiosidade neopentecostal pelas demais tradi¢cdes evangélicas. A segunda analise esta
baseada no survey, que teve por objetivo a coleta de dados a respeito das opinides sobre
temas politicos e sociais, da fé e das crencas dos religiosos de multiplas igrejas
evangélicas. Os dados analisados evidenciam uma tendéncia presente nas mais variadas

tradicoes evangélicas, que é a presenca em maior ou menor grau do que estamos

chamando de religiosidade neopentecostal metainstitucional.

1. AS BASES DE SUSTENTACAO DA RELIGIOSIDADE EVANGELICA BRASILEIRA

1.1. O FUNDAMENTALISMO EVANGELICO

A partir dos discursos dos religiosos analisados no capitulo anterior, observamos
que no conjunto dos relatos podemos encontrar aquilo que o tedlogo José Miguez Bonino
afirmou sobre a mentalidade fundamentalista dos evangélicos. Para essa mentalidade,
“Cristo esta epistemologicamente subordinado a Biblia”, e podemos acrescentar também
a salvacdo. A Biblia, sob esta perspectiva, é “o icone e o sacramento da fé” para os
evangélicos (BONINO, 2003, p. 39). Desse modo, eles tém na Biblia nao apenas um “meio”
de defesa da fé, mas um “objeto” de fé (p. 38), e completa sua analise com a critica do
tedlogo inglés James Barr

Para os fundamentalistas a Biblia é mais do que a fonte da verdade para sua
religido (...) Faz parte da proépria religido, na realidade é praticamente o centro
da religido (..) Na mentalidade fundamentalista, a Biblia funciona como uma
espécie de correlato de Cristo (...) Cristo é o Senhor e Salvador pessoal (...) a Biblia
¢ uma entidade verbalizada, “inscriturada” (..) Na medida em que Cristo é o



Senhor e Salvador divino, a Biblia é o simbolo religioso supremo, tangivel,
articulado, que se pode possuir e é acessivel ao ser humano na terra (BARR,
1977, p. 36 op. cit. In: BONINO, 2003, p, 39).

Essa religiosidade se assemelha aquela dos missionarios que migraram dos
Estados Unidos, no século XIX, tendo como base a teologia do pietismo®>, do Grande
Despertar?® e do movimento de santidade (BONINO, 2003; MENDONCA, 1998, 2005). Este
modelo se tornou o “rosto evangélico do protestantismo latino-americano” conforme
analisou Bonino (2003, p. 31-54). Pratica religiosa marcada pelo fundamentalismo, pela
espiritualidade fervorosa (avivada), pelo comportamento e a disciplina moral e pela
énfase no sentimento/emocao, levando, assim, a compreensao da conversao religiosa

como “novo nascimento”97.

[sso remete a mesma analise feita por José Bittencourt Filho sustentado em
Antoénio G. Mendoncga (2003, p. 121), e apontada no capitulo anterior, i.e., a compreensao
de que a mescla entre pietismo e fundamentalismo produziu uma convergéncia no tocante
ao éthos religioso dos evangélicos brasileiros ou pelo menos em grande parte deles, se

referindo aqui as igrejas historicas.

Concernente ao fundamentalismo, facilmente encontraremos discordantes, por
situa-lo como um grupo especifico dentro do protestantismo e datado historicamente, o
que esta correto, como ja vimos no primeiro capitulo. Contudo, é preciso levar em conta

sua for¢a como movimento e, como tal, se espalha capilarmente. Além disso, é preciso

95 Movimento religioso contrario a fria ortodoxia, valorizando o aspecto subjetivo da fé e da salvacdo. Sua
énfase conversionista levou a organizacdo das primeiras viagens missiondrias modernas as terras
estrangeiras. Conde Zinzendorf, August Franke e Jacob Spener sdo os grandes nomes dessa religiosidade.
Mais adiante voltaremos a discutir sobre o pietismo e sua influéncia entre os evangélicos brasileiros.

96 Segundo Rhys H. Williams (1998), os Grandes Despertamentos de avivamento foram momentos de fervor
religioso que reforcam uma fé entusiastica, emocional e evangelistica, espalhando-se por regides inteiras
renovando a fé dos crentes e ganhando novos convertidos. O primeiro Grande Despertar é datado em 1740
sob os nomes de Jonathan Edwards e George Whitfield; o segundo Grande Despertar ocorreu
aproximadamente entre os anos 1800 - 1850 tendo como expoente Charles G. Finney.

97 Importante ressalvar que estas caracteristicas ndo sdo as Unicas que identificam a totalidade dos
evangélicos na América Latina, muito menos no Brasil. Ndo é uma generalizacdo desmedida, trata-se, porém,
de uma tendéncia entre outras existentes no mundo evangélico, e tais tendéncias ndo se esquadrinham por
denominacdes, fluxos e/ou institucionalidades. Podemos tomar como exemplos as classificacdes elaboradas
por Bonino (2003) que denominou os grupos de “rosto liberal”, “rosto evangélico”, “rosto pentecostal” e
“rosto étnico” do Protestantismo Latino-Americano; Pablo Deiros (1992), que identificou trés grupos, sendo
eles: libertacionistas, conservadores e fundamentalistas; e Longuini Neto (2002), que analisou os
movimentos “ecuménico” e “evangelical” no Protestantismo latino-americano. Tais classificacdes
consideram as praticas e posicionamentos politicos e sociais, bem como seus compromissos eclesiais e

teologicos dentro do mundo evangélico e das préprias denominac¢des/instituicdes.
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considerar que o fundamentalismo s6 se institucionalizou apds a Segunda Guerra
Mundial, com a funda¢dao do Conselho Internacional de Igrejas Cristas em 1948, sob a
lideranca do presbiteriano Carl McIntire (MENDONCA, 2005, p. 58; ARMSTRONG, 2009),
contudo, o fundamentalismo nao se restringe a tal institucionalidade. Assim, é importante
considera-lo tanto como grupo singular e historicamente datado, como também “uma
maneira de ser cristio no mundo moderno que afeta alguns setores da totalidade das
igrejas evangélicas latino-americanas” (DEIROS, 1995, p. 801), e desta maneira, té-lo
como conjunto simbdlico que vai além de seus eventos primarios, se rearticulando e

readaptando em outros contextos e épocas.

Importante notarmos que Carl McIntire também influenciou as igrejas evangélicas
brasileiras com seu fundamentalismo dogmatico. Esteve no Brasil por pelo menos duas
vezes e contribuiu para criacdo da Confederacao de Igrejas Evangélicas Fundamentalistas,
cujo informativo, O Presbiteriano Biblico, tinha por lema “a defesa da fé crista histdrica e a
manutencdo da pureza da igreja visivel no Brasil” (MENDONCA, 1996, 2005). Bonino
corrobora com esta argumentacao ao afirmar que “no Brasil, igrejas e setores de igrejas
logo embarcaram no movimento, e em todas as partes o fundamentalismo separatista
cresceu em diversas denominag¢des” (2003, p. 45, grifo nosso). E tal influéncia se deveu ao
impacto das criticas que os representantes do Conselho Evangélico Internacional de
Mclntire emitiram contra o modernismo liberal e o comunismo na [ CELA (Conferéncia

Evangélica Latino-Americana) em Buenos Aires em 1949.

E aqui podemos exemplificar a dimensao da “mentalidade fundamentalista”
evangélica e sua relacdo com a Biblia no momento atual, a partir da pregacdo de
Hernandes Dias Lopes?8, famoso pastor e conferencista da Igreja Presbiteriana do Brasil.
Ao defender a pregacdo expositiva da Biblia, ele afirma que a Palavra, sob esta forma
homilética, corrige grandes problemas que a Igreja evangélica tem enfrentado
atualmente. Um deles é o liberalismo teolégico, pois, segundo o pastor, “onde ele chega
ele mata a igreja, € um veneno mortifero, é um cancer”, isto por causa do racionalismo,
herdeiro do iluminismo. E exemplifica esse efeito “mortifero” citando o contexto europeu,

americano e canadense, ou seja, a culpa do processo de secularizacdo nestas regioes

98 Sermdo pregado na 282 Edicdo da Conferéncia Fiel para pastores e lideres em 2012. Disponivel em:
<https://youtu.be/HW8Y-Jda5uQ>. Acessado em 20 jun. 2019.
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estaria na teologia liberal.

Eu fiquei muito decepcionado ha poucos dias. Eu fui comprar um comentério de
Génesis, de um pastor muito conhecido aqui no Brasil, com muitos livros
publicados aqui no Brasil, e quando eu vi o comentario em trés volumes eu fiquei
encantado: é esse que eu preciso! E eu fiquei chocado que aquele famoso escritor
americano dedicou 400 paginas, praticamente, para expor Génesis 1, 2 e 3 dentro
desta linha Liberal, tentando conjugar cristianismo com darwinismo. E notem
vocés, é impossivel negar a literalidade, a historicidade de Génesis 1, 2 e 3 sem
negar toda a Escritura. Porque a criagdo ndo esta registrada apenas em Génesis
1,2 e 3, em todos os livros da lei, em todos os livros histéricos, em todos os livros
poéticos, em todos os livros proféticos, nos Evangelhos, no livro de atos, nas
epistolas e no livro de Apocalipse. Nds teriamos que desconstruir toda a verdade
de Deus pra abragar o liberalismo. E por isso que um Liberal jamais serd um
pregador expositivo, porque ndo tem compromisso com a veracidade, com
inerrdncia, com a infalibilidade das Escrituras [sic] (grifo nosso).

Para Antdnio G. Mendonga (1996, p. 128), “ha igrejas que se situam no gradiente
evangelicalismo-fundamentalismo, mas ndo se identificam como tais simplesmente
porque entendem, provavelmente, que tanto uma como a outra coisa sdo tragos essenciais
e, portanto, normais de toda igreja”. E explica que os evangelicais se relacionam com a
Biblia a partir da crenca em sua inspiragdo, autoridade e suficiéncia, por outro lado, os
fundamentalistas foram além e enfatizaram a plena e divina inspiragdo nas linguas
originais, sua consequente inerrdncia e infalibilidade, e como Palavra de Deus, a suprema
e final autoridade na fé e na prdtica. Se no gradiente evangelicalismo-fundamentalismo as
pessoas ndo se identificam, o mesmo ndo ocorre no gradiente conservadorismo-

fundamentalismo, pois, nesse caso, é uma questdo de consciéncia para todo cristao.

Mas o fato é que, institucionalizado ou ndo, o conservadorismo-fundamentalismo
esta presente no cendrio protestante pela maneira de ver a pratica da fé e das
atitudes. Ndo ha grave risco de erro em dizer que poucas Igrejas e pessoas,
principalmente no Brasil protestante, escapam do gradiente conservadorismo-
fundamentalismo. O protestantismo histérico no Brasil ndo conseguiu, em
nenhum momento de sua histdria, autonomia de pensamento em relagdo ao
norte-americano (Ibid.).

Como podemos observar, o discurso de Lopes esta dentro do registro do
fundamentalismo ao reivindicar a literalidade do texto de Génesis, como também, a
veracidade, a inerrdncia e a infalibilidade das Escrituras. Assim como, ao criticar
vorazmente o liberalismo por associar o darwinismo a leitura de Génesis, o que para ele
é algo impossivel. Seu discurso se assemelha aqueles analisados no capitulo anterior, ao
compreender a Biblia, a fé e a religiosidade como um sistema fechado, como se vé: “E
notem vocés, é impossivel negar a literalidade, a historicidade de Génesis 1, 2 e 3 sem negar
toda a Escritura”; “Nos teriamos que desconstruir toda a verdade de Deus pra abragar o

liberalismo”. E a mesma relacdo do tudo-ou-nada, que apontamos anteriormente.
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A difusdo do fundamentalismo entre os evangélicos brasileiros, de modo geral,
pode ser explicada a partir de trés variaveis apresentadas por diferentes pesquisadores:
a) A heranca do protestantismo missionario norte-americano, portanto sua influéncia
sobre a matriz evangélica brasileira e sua dificuldade em romper com essa dependéncia
religiosa e cultural, como vimos em Mendonca (2005); b) Além dos fatores sociais, temos
que considerar os fatores psicologicos que o fundamentalismo oferece aos crentes. Nesse
sentido, seria o sentimento de seguranca e de poder operado pelas certezas da Palavra de
Deus que é inerrante e infalivel. Assim, o fundamentalismo serviu como resposta segura
para combater o erro, conforme analise de Bonino (2003); c) Diante do perigo do
liberalismo teoldgico, que causa a morte das igrejas - diagndstico unilateral que
desconsidera as causas sociologicas, econdmicas e estratégias politicas - ha no discurso
de fidelidade a palavra de Deus e na defesa da fé, instrumentos de purificagdo, segundo

Ronaldo Cavalcante (2010).

Interessante notar as vincula¢des destes pesquisadores, pois tém a legitimidade de
falar “desde fora” como intelectuais das areas da Sociologia, da Histdria, e da Ciéncia da
Religido, como também a de falar “desde dentro” do campo religioso. José Miguez Bonino
(1924-2012) se titulou Doutor em Teologia, foi pastor metodista na Argentina e em 1975
foi eleito presidente do (CMI) Conselho Mundial de Igrejas; Antonio Gouvéa Mendonga
(1922-2007) foi pastor da Igreja Presbiteriana Independente, se titulou Doutor em
Teologia e em Sociologia (USP); e Ronaldo Cavalcante (1957-) é pastor da igreja
Presbiteriana do Brasil, com titulo de Doutor em Teologia e pesquisa em pds-doutorado
em Historia das Ideias (USP). Em referéncia a ambivaléncia do pesquisador da religido ser
o sujeito cognoscente e ao mesmo tempo fiel a uma crencga, ndao causa maiores problemas,
segundo o socidlogo Pedro Ribeiro de Oliveira, pelo contrario, ajuda a lidar melhor com

seu objeto, pois transita nos dois campos linguisticos.

Para estudar uma religido é indispensdvel entender a sua linguagem que, por
metaforas e analogias, fala de experiéncias, emog¢des e sentimentos profundos.
Quem pertence a esse campo religioso tem familiaridade com a sua linguagem
nativa, enquanto para quem o estuda desde fora, ele é como uma linguagem
estrangeira a ser sempre traduzida para o cédigo cientifico. Aqui a pergunta: que
posicdo permite lidar da melhor forma com as duas linguagens? (OLIVEIRA,
1998, p. 15, grifos do autor).

O préprio autor responde esse impasse da seguinte forma:

A observacdo externa facilmente descamba para um reducionismo
empobrecedor: aquele que transita habitualmente pelos dois mundos
linguisticos, com frequéncia, acaba introduzido categorias religiosas no discurso
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cientifico, pois lhe repugna a redugio cientifica da experiéncia religiosa. Nao é
por isso que se deva interditar o estudo cientifico da religido aos seus proprios
adeptos, mas ha que ser extremamente vigilante para evitar as contaminacgdes
(ibid.).

Retomando a discussdao, Ronaldo Cavalcante (2010) busca analisar as
manifestacdes recentes dos evangélicos das igrejas historicas, e denomina-os de
“neofundamentalistas”, categoria que busca explicitar as mudan¢as que vém ocorrendo
no meio evangélico nacional. Para ele, o neofundamentalismo se caracteriza pelo
recrudescimento do espirito legalista e escravizante, como consequéncia da
“degenerescéncia do éthos protestante brasileiro” (p. 162). Ou seja, a auséncia dos
predicados que caracterizaram o protestantismo no século XVII na Europa e que
contribuiram para o desenvolvimento da modernidade, a saber, as ideias de liberdade,

tolerancia, inclusido, direitos humanos.

O argumento de Cavalcante propde que esta condicao deletéria esteja ligada a
condi¢do da pés-modernidade, fendmeno que se manifesta por meio de simulacros e
rétulos falsos e que transformam a verdade em representacoes, no qual “fingir é mais
importante do que ser” (ibid., p. 95). E, nesse sentido, atinge diretamente as decisdes nas

cupulas eclesiais, assim como a praxis nas igrejas locais. Segundo Cavalcante,

Exatamente no humus diluido e volatil da condi¢do pds-moderna, se apresenta o
sectarismo neofundamentalista, mediado por um discurso e uma prdxis; uma
espécie de agente parasitario, sinalizando um novo éthos salvador; insinua-se na
brecha entre a catastrofe e o messianismo, entre o sofismo retorico e a falacia;
entre a artificialidade e o oportunismo. Neste vacuo p6s-moderno acontecem as
mudancas de “rota” no protestantismo brasileiro e que podem ser percebidas
nas decisdes de convengdes, nos concilios nacionais, regionais e locais, no
ambito, portanto, dos documentos emanados de autarquias, comissdes, juntas,
sinodos e presbitérios; especialmente dos 6rgdos que regulam a formacio
teoldgica dos futuros pastores, bem como, da prdxis eclesial verificada em
diversas igrejas locais (ibid., grifo do autor).

Esse neofundamentalismo, segundo Cavalcante, produz uma ortodoxia excludente
baseada numa suposta sa doutrina convenientemente idealizada. Na pratica, isso se
reverbera numa religiosidade vinculada ao sectarismo, ao isolacionismo e obscurantismo
intolerante no meio protestante/evangélico brasileiro. Embora ele ndo esclareca o porqué
do prefixo “neo”, inferimos que sua utilizacao se deva ao que ele caracterizou como
religiosos que possuem uma “aparéncia de sabedoria”, que reclamam para si uma heranga
racionalista, mas a0 mesmo tempo “neuroticamente rejeitam” e nisso elaboram uma
vertente “supostamente intelectual”. Utilizam modelos pré-definidos como “receitas

prontas” e clichés como instrumentos para o crescimento das igrejas e algumas praticas
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religiosas. Mas quando comparados aos pentecostais ou neopentecostais, refugam e nao
admitem, ou como ele bem exemplifica: “ndo nos confundam com eles, somos sérios!” (Conf.

p. 88-89).

Talvez até seja possivel encontrar alguma relacdo entre o periodo historico
denominado pds-modernidade com as modificagdes ocorridas no campo religioso, dadas
as rapidas transformacoes nas tecnologias da informacao, na volatilidade da moralidade,
na intensificacdo do individualismo hedonista, do consumismo e tantas outras
caracteristicas deste tempo socio-histdrico-cultural. Contudo, segundo a nossa opinido, a
relacdo causal apresentada em sua pesquisa ndo se sustenta. Visto que sua argumentacao
se fundamenta basicamente na ideia de “simulacro”, “fingimento”, “real e imaginario”,
“verdade e imaginacdo”, sendo isso o que determinaria a degenerescéncia da religiosidade
protestante. Nos parece uma argumentacdo um tanto fragil. Mas, de todo modo, nao é

exatamente iSso que nos interessa aqui.

O que nos parece interessante nesta investigacdo é o fato de apontar para um
quadro de transformacgdo acerca da religiosidade evangélica brasileira. Como também
identificar e aproximar, embora sem maiores elaboracdes, a religiosidade

protestante/evangélica a religiosidade carismatica, pentecostal e neopentecostal.

Entretanto, o que se vé, em termos de religiosidade protestante, estd bem mais
préximo da precariedade?, e do absurdum do que propriamente da sabia visdo
da sub specie aeternitatis!?, Esta constatacdo, a priori, justifica-se ndo apenas
pela evidente e notdria celebracdo do bizarro, ipso facto em uma parte
significativa do fendomeno pentecostal/neopentecostal, mas também pela
presenca de um pseudoprotestantismo reformado, uma vertente mutante, com
“aparéncia de sabedoria”, intolerante e excludente [..] (CAVALCANTE, p. 87-
88, grifos do autor).

Definitivamente a coisificacdo religiosa e mercadolégica da fé ndo é um
patrimdnio apenas da bizarrice carismatica que arremeta em pregao as benesses
e gracas divinas e compra nas géndolas do mercado eclesiastico o produto que
necessita, ela estd no cardapio requintado do neofunamentalismo dogmatico, do
psuedoprotestantismo moralista e nauseante (ibid., p. 94).

Assim, a mercantilizacdo, o obscurantismo e o fundamentalismo - representados
pelo que ele chama de “celebracdao do bizarro”, “intolerancia, exclusao”, “coisificacao

religiosa e mercadologica da fé”, “arremata em pregao as benesses e gracas divinas e

99 “Utilizo o vocabulo no sentido explorado por J. P. Willaime, La precarieté protestant. Genebra: Labor et
Fides, 1992. O absurdo de uma fragmentacido desmedida em que cada qual se arvora como fiel intérprete
do Evangelho”.

100 “sob a forma do eterno”, férmula que remete a ideia da universalidade, daquilo que é eterno e nio
transitorio, daquilo que é esséncia.
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compras nas gondolas do mercado eclesiastico o produto que necessita” - estdo presentes
entre os evangélicos das igrejas pentecostais e neopentecostais, como também entre
aqueles das historicas e carismaticas. Portanto, um fend6meno existente tanto entre a
lideranga institucional quanto entre os membros leigos na base das igrejas locais. Assim,
ele indica, por outros meios, aquilo que temos constatado como processo de
homogeneizacdo da religiosidade evangélica brasileira sob a influéncia da religiosidade

neopentecostal.

Tomemos como exemplo, neste momento, o eventoll ocorrido na Igreja
Presbiteriana do Brasil em Londrina-PR., sobre o tema: “financas e libertacao”, pregado
por Oswaldo Lobo Jr1%2, pastor presidente da Igreja Batista de Bom Retiro em Curitiba-
PR. Oswaldo Lobo se apresenta como pastor ordenado a Libertacdo, e com base nisso,
dirige o Instituto Exodus que oferece treinamento e conferéncias sobre os temas de cura,
libertacdo e batalha espirituall%3. Em fevereiro de 2019 foi convidado para tratar do tema
“destruicdo de fortalezas espirituais” e na segunda quinzena de agosto do mesmo ano, do

semindrio “Intercessao em Chamas”, na mesma igreja Presbiteriana.
)

Segundo o pastor Lobo, como ele costuma a se auto referir, a maioria das familias
brasileiras nao educam financeiramente seus filhos, ndo ensinam a investir ou a lidar com
o dinheiro corretamente, sendo algo em torno de apenas 5% das familias brasileiras.
Afirmou que nas escolas norte-americanas todos os jovens tém duas disciplinas
obrigatorias: uma disciplina do governo, na qual se aprende as leis, e outra de
administracao e business. Isto faz com que os jovens norte-americanos cheguem aos 18
anos ansiosos pelo seu primeiro milhdo de ddlares. Aqui no Brasil, por outro lado, os

jovens almejam no maximo um smartphone ou um carro, isto porque o brasileiro ndo tem

101 O discurso aqui apresentado foi colhido do programa Central em Foco, programa transmitido pela TV
Tarob4, de sinal aberto. E também disponivel no Canal do Youtube da Igreja Presbiteriana Central de
Londrina, disponivel em: <https://youtu.be/mwX-xrfE_5M>, e <https://youtu.be/2EblghwwITs>.
Acessado em 10 de ago. 2019. Por meio da entrevista, o programa busca sintetizar os ensinamentos
oferecidos por Oswaldo Lobo nos cultos.

102 £ ordenado pela Convencéo Batista Brasileira, sec¢do Parana. Professor no Programa de Pés-Graduagio
da Faculdade Batista do Parana. Tem graduacio em Ciéncias Aeronduticas pela Academia da Forca Aérea e
serviu por 30 anos até o posto de Tenente Coronal, hoje na reserva.

103 O Instituto Exodus é um ministério que busca atender as multiplas igrejas evangélicas com seus
treinamentos, semindrios, congressos sobre batalha espiritual. No site <https://www.pastorlobo.com/>,
oferece inimeros livros escritos por Oswaldo, cursos EaD e roteiro de viagem para Terra Santa.
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a cultura de ensinar e aprender a lidar com o dinheiro, algo que Satanas adora, porque “a
falta de dinheiro escraviza a pessoa”. E, por isso, é importante aprender os “principios e
leis espirituais” para se compreender o porqué de algumas pessoas cairem em armadilhas

financeiras e outras prosperarem.

Ele se distingue de outros pregadores que “acabam usando a fé para motivos
gananciosos”, fato que produziu medo nas igrejas e as tém impedido de aprender as “leis
espirituais”. Contudo, a Biblia, segundo sua interpretacao, fala mais de dinheiro e financas
do que de outros aspectos, como a salvagdo, por exemplo. Assim, conhecer e cumprir as
leis espirituais leva a prosperidade, visto que “o mundo espiritual conspira a favor ou

contra a gente, e esses fundamentos financeiros estao dentro das Sagradas Escrituras”.

Desta forma, ele trata a respeito da importancia do dizimo e das ofertas e mostra a
diferenga espiritual entre ambos. O dizimo esta no campo da obediéncia e a oferta no
campo do amor. O dizimo “é a maneira de dizer ao mundo espiritual que eu confio no
Senhor”, e tem a ver com a redencdo paga com o sangue de Jesus que, segundo Oswaldo
Lobo, é uma moeda de troca espiritual. Devolver o dizimo a Deus é a garantia de ter os
90% daquilo que se ganhou abengoado, tal devolugdo tem que ser obrigatoriamente na

igreja e, além disso, tem que ser separada antes de qualquer outra despesa.

Quando devolve o dizimo, vocé fica com 90% e o dizimo deve ser entregue na
igreja. O dizimo é um valor que deve levar na sua igreja e ndo na igreja dos outros,
ndo onde vocé quer. Eu ndo vou investir na vida de alguém, na caridade... isso é
oferta, é outra coisa! Quando vocé consagra ele, aqueles 90% ficam nas suas
maos e eles sdo abencoados [sic]. [...]. Agora, eu tenho que separar antes daquilo
que eu tenho como responsabilidade. Tem muita gente, que faz o seguinte jogo
com Deus, e pensa que Deus vai ser enganado. Ele deixa Deus por ultimo, entdo
paga as contas, as irresponsabilidades dele e depois diz “6 Deus, ndo sobrou para
dar para o Senhor” [sic] (Oswaldo Lobo).

Do ponto de vista da libertacao, o dizimo faz com que Deus repreenda o Devorador,
que nos tempos biblicos, segundo Oswaldo Lobo, era o gafanhoto, que destruia as
sementes, as folhas e os frutos. Entretanto, “hoje em dia as pessoas estao cativas, existem
espiritos imundos que operam para destruir financeiramente a vida das pessoas, é
impressionante!”, ou seja, o0 Devorador é considerado uma entidade espiritual diabdlica

sendo bloqueado por Deus mediante a entrega do dizimo.

Diferente € a oferta: se doa o quanto desejar, pois ndo tem valor estabelecido. Ele
exemplifica esta compreensdo a partir da historia do rei Davi que deu 50 ciclos de prata e
da viuva pobre que deu apenas duas moedas de pequeno valor, sendo esta a mais elogiada.
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E conclui o ensino desta lei espiritual: “a oferta, ela fala com Deus de uma maneira tao
interessante que as pessoas que impressionam Deus sdo aquelas pessoas que pegam
aquilo que é caro, que vai lhe custar, que é sacrificio, que ddi no bolso, para dizer: Deus eu
te amo”. Entretanto, a oferta também tem seu valor espiritual que é o de cessar a agdo dos
perseguidores. “Uma pessoa que esta te perseguindo, por exemplo, Davi estava cercado
por uma praga em Jerusalém. Se vocé pegar 22 Samuel 24:24, ele oferece um sacrificio e
ali a praga cessa”. E ao tratar de Mamom, afirmou que este tem a capacidade de se
disfarcar de Deus e de ser fonte de esperanca. E afirmou que as pessoas que sdo incapazes
de dividir, de serem generosas, que tém o coracao avarento e ganancioso, sio pessoas
possuidas por essa entidade, pois “estes sao sintomas de que Mamom esta de alguma

maneira dominando a vida da pessoa”.

Como um tipo ideal, este caso consegue concatenar de forma explicita o conjunto
de argumentos que estamos construindo acerca da metainstitucionalidade da
religiosidade neopentecostal, como também sustenta a argumentacao apresentada por
Cavalcante, acima discutida. Sendo, vejamos. Nesse relato, temos a presenca de um pastor
batista, pregando em uma Igreja Presbiteriana sobre batalha espiritual e teologia da
prosperidade para um grupo de cristdos de classe média e média alta. E esta relacdao nao
se restringe aos presbiterianos, ocorreu também entre os metodistas no municipio de
Presidente Venceslau, préoximo a Presidente Prudente, ambos no Estado de Sao Paulo.
Quando no final do més de junho de 2019, o pastor Marco Silva da Igreja Batista Alameda,
em Curitiba-PR., ministrou seminario sobre cura e libertacaol%4. A Igreja Batista Alameda
é vinculada ao Instituto Exodus do pastor Oswaldo Lobo. Temos, assim, a propagacao da
religiosidade neopentecostal entre membros leigos e liderancas de igrejas que
tipologicamente se enquadrariam como protestantes historicas de missao, portanto,

consideradas tradicionais.

Desse discurso, podemos selecionar alguns marcadores importantes para a visao
de mundo da religiosidade neopentecostal, como por exemplo, a valorizagdo da suposta
cultura da riqueza norte-americana, a dualidade entre o mundo natural e mundo
espiritual e sua interconexao, a presenca, acao, manifestacdo e incorporac¢do de entidades

demoniacas, o ritual de sangue como moeda de troca no mundo espiritual, a magia

104 Vide em: <https://youtu.be/eKTj3iL0vx4>. Acessado em 10 ago. 2019.
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ritualistica mediada pelo dinheiro e pelo sangue e o apelo ao sacrificio financeiro. E como
ja vimos, essa visdao de mundo interage facilmente com o conservadorismo. E assim,
fundamentalismo e conservadorismo se unem a politica, como podemos exemplificar por
meio do discurso de Osni Ferreiral0>, pastor presidente da Igreja Presbiteriana, anfitrido

de Oswaldo Lobo.

Acabaram com o Brasil, agora vocé e eu vamos pagar a conta. Aquele congresso
que ta 13, aquele povo que ta 14, ndo muda mais o Brasil, esquece eles. Aquele
presente 14 ja era. Agora nés temos que protestar! As mulheres argentinas vio
com panelas na rua fazem panelaco, o povo do Chile eles vdo para rua, as
mulheres, todo mundo vai para rua e nesses outros paises multidao de pessoas
vdo pararua. E nds aqui: "ah t6 cansado, vou ficar vendo Netflix... vou ficar dentro
de casa, tirar meu soninho da tarde". Quando nés acordamos é tarde demais!
Entdo hoje a tarde quero convidar vocé, sair da sua casa. H4 uma convocagio
Nacional, ndo isso Felipe [Barros]? No Brasil inteiro. Veja s6, irmaos, o Brasil t4
facil, o povo é muito acomodado. Nés teremos uma chance de todos nés irmos
para a rua, largar o carro e ir embora a pé para casa. Parar o Brasil de uma vez,
s6 deixar passar o que passou com coisas pereciveis, coisas de hospital,
ambulancia que estd com gente enfartada, essas coisas que para proteger a vida
tudo bem. Para que o exército venha e tome o Brasil. Eu vivi durante o periodo
militar, eu era estudante em Campinas, e vocé que é novo aqui e que ndo entende
isso, preste atenc¢do. A esquerda mentiu pro Brasil, nunca houve, nunca houve
ditadura no Brasil, isso é mentira. Eu era mogo 18 anos de idade, foi estudar no Rio
de Janeiro com 17 anos, uma beleza, fui mora em Campinas, 18 anos de idade, a
gente andava, meus pais ndo fechavam a porta do fundo da casa para ir para a
igreja, sé no trinco, ndo tinha confusdo, o negdcio era sério, ndo tinha droga, ndo
tinha menino batendo em professor na escola. Foi o melhor periodo que eu conhego,
té com 66 anos, foi o melhor periodo que jd vivi no Brasil, foi cinco mandatos dos
militares. [aplausos] O Brasil ndo tem cura se ndo for uma forte. Esta ai, primeiro
chamei vocé pra orar, agora chamo para agir, a palavra oracdo tem a palavra
acdo. Irmaos, ou vamos ou corremos, avangamos ou vamos ficar eles viao nos
pegar. Td af o desafio, conclamo vocé para vir orar e para ir a rua hoje a tarde, as
15 horas vamos ld pra rua, vamos andar, leva Bandeira e coloca a camisa verde e
amarelo, estou conclamando aqui toda nossa equipe, dos pastores, nossa lideranca
e lideres de célula. Vocé que esta aqui, vocé chega almoca, se prepara e vai pra
rua, 14 na [avenida] Higiendpolis, no [colégio] Vicente Rijo, uma caminhada
maravilhosa [sic] (Osni Ferreira, 27 maio 2018).

Além desta explicita defesa a ditadura militar, a lideranca e membros leigos desta
igreja, juntamente a membros e pastores de outras denominagdes evangélicas e catdlicos
romanos, deu suporte as controvérsias publicas na cidade de Londrina. Estiveram
presentes nas Audiéncias Publicas na Camara dos vereadores como defensores e

apoiadores dos projetos: Comemoracdo ao Dia do Nascituro!%, visando a “defesa a vida”

105 Convocagdo aos seus membros e lideres para manifestacdo de rua no dia 27 de maio de 2018, semana da
grande paralizacdo dos caminhoneiros durante o governo de Michel Temer (MDB). Para maiores
informacgdes acesse: <https://www1.folha.uol.com.br/mercado/2018/05/entenda-a-cronologia-da-parali
sacao-dos-caminhoneiros-no-brasil.shtml>.

106 Projeto de autoria dos vereadores Péricles Deliberador (PSC) e Douglas C. Pereira, vulgo Tio Douglas
(PTB), foi aprovado e sancionado pelo prefeito Marcelo Belinati (PP) sob o nimero 12.509 de 12 de junho
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e contra o aborto; o Escola Sem Partido e a mudanga da Lei Organica Municipall?’
proibindo que se ensine, discuta e aborde temas vinculados as teorias de género, como

preconizado nos Principios de Yogyakartal8,

O antropo6logo Ronaldo de Almeida (2018, p. 182-184) observa que é preciso
compreender o moralismo da chamada “onda conservadora” sob dois aspectos. O
primeiro diz respeito ao foro intimo que se apresenta mais flexivel nas relagdes
interpessoais, e o segundo diz respeito a moralidade publica que se apresenta com maior
rigidez. E como podemos observar, é nessa esfera que os cristdos tém se expressado com
maior énfase, sendo os evangélicos aqueles que tém se tornado protagonista a medida que
sacraliza a familia e a reproducdo da vida, e entra em disputa para maior controle dos
corpos (transgénero e pesquisa genética), dos comportamentos (sexuais e reprodutivos)
e dos vinculos primarios (casamento e adocdo gay) com auxilio da politica e das
instituicdes democraticas. Almeida nos esclarece que o conservadorismo religioso ganhou
projecdo politica ja na década de 1980 no periodo da Constituinte, e retomou com forca
renovada a partir de 2013. A diferenca é que naquele periodo o interesse dos evangélicos
com as instituicdes politicas era angariar recursos e favores para a rede religiosa por meio
das concessdes dos meios de comunicacdo e isen¢gdes de impostos entre outros. E
atualmente por causa da forga politica, econdmica e demografica as pautas que tém sido
levadas para o Poder Legislativo sdao de ordem moral e de controle dos corpos e
comportamentos. E acrescenta que “a esses evangélicos tém interessado a disputa pela
moralidade publica. Nao somente a protecao da moralidade deles, mas a luta para que ela
seja inscrita na ordem legal do pais” (p. 184). Portanto, também uma disputa na

compreensao de laicidade do Estado.

de 2017.

107 Projeto de autoria do ex-vereador Filipe Barros, e apoiado por outros seis vereadores. O projeto foi
aprovado e sancionado pelo prefeito Marcelo Belinati sob o titulo: Emenda a Lei Organica n® 56, de 17-10-
2018.

108 Qs Principios de Yogiakarta preconizam a aplicacdo da legislacdo internacional de direitos humanos em
relacdo a orientacdo sexual e identidade de género. Para baixar o documento acesse: <http://www.dhnet.
org.br/direitos/sos/gays/principios_de_yogyakarta.pdf>. O Brasil é signatario deste documento, tornando
o0 projeto, agora lei, explicitamente inconstitucional, mas devido ao apelo eleitoral e pressdo por parte dos
cristaos, os vereadores aprovaram e o prefeito sancionou. Os movimentos sociais locais levaram o caso ao
Ministério Publico que se comprometeu investigar, mas até o presente momento a lei esta vigente.
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1.2. OS EVANGELICOS NAS ENCRUZILHADAS DA HISTORIA109

Entretanto, para compreendermos como chegamos a configura¢do deste quadro é
preciso ponderarmos o periodo “de profundas transformag¢des no campo religioso
brasileiro e o inicio do processo de desordenacao” entre os anos de 1950 e 1960, que
levou as igrejas historicas a se sustentarem no fundamentalismo ou no misticismo
(MENDONCA, 1998, p, 306). Mais especificamente a década que compreende os anos 1952
a 1962 foi crucial para o protestantismo brasileiro (MENDONCA, 2005) - referindo-se
aqui as Igrejas Histdricas -, pois “ele poderia ter assumido a realidade brasileira e passado
a participar da historia do pais” (p. 59). Este periodo foi marcado por duas vertentes
religiosas opostas: o aparecimento de teologias modernas europeias (liberais) e a
explosdao do pentecostalismo nos centros urbanos, por meio da Cruzada Nacional de
Evangelizacdo, que Mendon¢ca nomeou de pentecostalismo da cura divina, inicio do

neopentecostalismo.

Nesse periodo, a terceira geracdo de protestantes ficou marcada por uma
juventude burguesa e intelectualizada devido ao acesso as universidades. E tais jovens
engajados nos problemas reais da na¢do daquele periodo “perceberam o quanto suas
igrejas estavam alheias ao que se passava fora de suas portas [...] e se abriu um vazio entre
eles e suas liderancas eclesiasticas” (MENDONCA, 2005, p. 60). O ambiente de formacao
teoldgica foi renovado com a chegada do missionario norte-americano Richard Shaull em
1952, um dos precursores da teologia da libertacdo. Ele foi professor de Rubem Alves,
amigo de Paulo Freire e ensinou uma teologia voltada para os problemas da terra e
ensinou o caminho da transgressdo. A Uniao Crista dos Estudantes do Brasil (UCEB) foi
profundamente influenciada por Shaull a ponto de abandonar as praticas conversionista
em prol da transformacao da sociedade por meio da acdo politica (Conf. FRESTON, 1993,
p. 123).

Ele apresentou uma pléiade de teodlogos liberais'l® europeus até entao

109 Sybtitulo inspirado no titulo do artigo de Anténio Gouvéa Mendonca que da sustentacdo a este tépico: O
Protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas.

110 Kar] Bath (1886-1968); Emil Brunner (1989-1966); Rudolf Bultmann (1884-1976) e Dietrich Bonhoeffer
(1906-1945).
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desconhecidos no Brasil. A convergéncia desses fatores levou a famosa Conferéncia do
Nordestelll sob o tema “Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro” em 1962. Contudo,
a postura de Shaull e seus discipulos incomodaram muito as liderancas eclesiasticas
levando a criticas e perseguicdes sem demora (FRESTON, 1993; MENDONCA 2005;
CAMPOS, 2008; STRECK, 2017).

A segunda vertente religiosa foi a teologia da cura divina promovida pela Cruzada
Nacional de Evangelizacdo e sua a¢do de tendas itinerantes. Esse movimento era um brago
da Igreja do Evangelho Quadrangular vinda do sul dos Estados Unidos (MENDONCA,
2005, MARIANO, 2010). Além de um modelo de evangelizacdo inovador e eficiente, a
énfase na cura divina e no exorcismo de demoénios se tornaram as marcas deste grupo.
Diferentemente da teologia liberal, as Cruzadas atingiram as igrejas tradicionais e
pentecostais classicas com mais forca, e tal influéncia promoveu o carismatismo nas
igrejas histdricas. Contudo, os pastores e leigos que foram influenciados por essa
religiosidade acabaram abrindo suas proprias igrejas (BITTENCOUTR FILHO, 2003).
Mendonga aponta que este periodo se fechou com o protestantismo numa encruzilhada
situada em trés vertentes: o pentecostalismo de cura divina (neopentecostalismo), o
fundamentalismo (conservador) e o ecumenismo (liberal). Nao obstante, conforme
discutido no segundo capitulo, a corrente conservadora de religiosidade pietista e de base
biblica fundamentalista “veio a controlar quase inteiramente o poder formal nas
denominac¢des apos o Golpe Militar de 1964” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 126),
promovendo perseguicdo e repressdo aos ecumeénicos liberais e estabelecendo o

isolacionismo denominacional.

[..] em algumas denominag¢des, as burocracias eclesiasticas dirigentes
anteciparam-se ao golpe e tomaram medidas discricionarias contra liderangas,
intelectuais, organiza¢des de juventude e comunidades locais mais combativas
politicamente (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 143).

A pressdo fundamentalista externa, representada pela presenca cada vez maior
no Brasil das chamadas missdes paraeclesidsticas [organizacdes
interdenominacionais ndo vinculadas as igrejas, mas destinadas a preparar
novas liderangas] ou missdes de fé [Alianca Biblica Universitaria, Palavra da
Vida, Vencedores por Cristo, Jovens da Verdade], assim como os clardes ainda
visiveis do macarthismo provocaram o expurgo progressivo da ala chamada
liberal ou modernista das igrejas representada por estudantes universitarios,
seminaristas e jovens pastores (MENDONCA, 2005, p. 64).

111 Para maiores aprofundamentos ver BURITY, Joanildo. Fé na Revolucdo: Protestantismo e discurso
revoluciondrio brasileiro (1961-1964). Novos Didlogos, 2011. PEREIIRA, Wanderley & ADRIANO FILHO,
José. Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro: a conferéncia do Nordeste 50 anos depois (1962-2012).
Mysterium e Mauad X, 2012.
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A conjuncdo desses fatores levou ao “incremento do sectarismo
denominacionalistas” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 145) e ao aparecimento de
instituicdes interdenominacionais para formagdo Biblica e teoldgica vinculadas as
ideologias neoconservadoras norte-americanas, avidas a anular as teologias liberais e de

esquerda na América Latina, especificamente a Teologia da Libertacao.

A educacgdo religiosa, por sua vez, foi sendo mergulhada no obscurantismo, devido
tanto a diminuicio de quadros competentes quanto a censura ticita ou explicita.
[..] As Missdes de Fé, por sua vez, destinavam-se precipuamente a preparar as
liderancas e os adeptos das diversas denominacgdes, entre outras metas, para a
modalidade de proposta religiosa da Igreja Eletronica. Para tanto, era mister uma
espécie de “pasteurizacdo” doutrindria, teoldgica, e litirgica, uma vez que o
trabalho das Missées de Fé tinha como objetivo, gestar um tipo de unanimidade
ideolégica e eclesioldgica |...] (BITTENCOURT FILHO, 145; 146, grifo nosso).

Estas organizacoes paraeclesiasticas!!? ganharam muito espaco na vida das igrejas
evangélicas posto que publicavam materiais evangelisticos, produziam eventos e
apoiavam as atividades das igrejas locais. E como nos alerta Bittencourt Filho, essas
organizagoes ndo apenas controlaram o discurso religioso como também disseminaram
livremente, entre as igrejas, conteudos ideoldgicos contrarios ao comunismo, ao
ecumenismo, as teologias liberais e direitos civis. Assim, as Missdes de Fé tiveram por
objetivo reforcar os valores morais tradicionais perante uma sociedade secularizada,

plural e liberal que, segundo sua compreensao, conduzia a uma crise moral e cultural.

Ante essa urgente necessidade de revigoramento ético-moral a Igreja Eletronica
foi um instrumento fundamental e muito bem explorado por esse grupo. Segundo
Bittencourt Filho, a Igreja Eletrdonica, nos Estados Unidos, transmitia por meio de TV e
radio “um tipo de discurso que associava o sentimento religioso conservador e uma agao
politica também conservadora” (2003, p. 149). Como vimos anteriormente, o conceito de
“Igreja Eletronica”, criado por Assmann, refere-se principalmente aos televangelistas
norte-americanos que influenciaram fortemente as igrejas latino-americanas e o
movimento neopentecostal brasileiro, sendo os mais reconhecidos: Oral Roberts, Rex
Humbard, Jimmy Suaggart, Jerry Falwell, Jim Bakker, Bill Bright e Billy Graham, este com

certas distin¢cOes dos anteriores, no entanto, com maior prestigio e influéncia nas igrejas

112 Nao ignoramos que os intelectuais que foram perseguidos pela ala conservadora das igrejas na década
de 1960 fundaram também suas organiza¢des paraeclesiasticas, como o CEDI (Centro Ecuménico de
Documentacdo e Informacdo) e ISER (Instituto de Estudos da Religido), mas sem a mesma insercdo no
ambiente eclesiastico.
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brasileiras.

No Brasil, a ala conservadora das igrejas evangélicas, que por sua vez era a
dirigente, se associou aos militares, demonizou o comunismo, a Teologia da Libertacao e
delatou ao DOPS (Departamento de Ordem Politica e Social) varios membros do clero e
do laicato que estavam envolvidos na luta de resisténcia a ditadura, conforme se
comprovou por meio da documentagdo guardada pelo Conselho Mundial de Igrejas em
Genebra, repatriada e entregue a Comissao Nacional da Verdade!!? em 2012. Por outro
lado, o0 neoconservadorismo norte-americano impetrou uma “luta ideolégica sem quartel
no plano da sociedade civil para derrotar o ceticismo e restaurar o senso de autoridade”

(BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 158). Vemos nisso um claro alinhamento de interesses.

Talvez a maior expressdo da direita politica e religiosa tenha sido o IRD (Institute
on Religion and Democracy)!t*, fundado em 1981 por Michael Novak e outros, a
fim de resistir a linha progressista de organizacdes cristds como o National
Council of Churches e sua ala ecuménica favoravel ao Conselho Mundial de
Igrejas. Um dos seus membros fundadores, o pastor luterano Richard J. Neuhaus,
afirmou que o IRD tinha uma agenda politica especifica que era a América Central
e o combate a Teologia da Libertacdo. No governo Reagan o IRD operava muito
préximo do Departamento de Estado, em Washington. Um dos mais influentes
membros do IRD é o conhecido soci6élogo Peter Berger (1923-[2017]), também
tedlogo leigo (MENDONCA, 2005, p. 65).

Toda essa digressao se torna importante a medida em que se coloca em perspectiva
as decisdes tomadas e os posicionamentos assumidos pelas igrejas evangélicas, no caso,
as igrejas histéricas e pentecostais, perante a mudang¢a social brasileira e,
consequentemente, as mudancas dentro do préprio campo religioso!1>, que vai do pos-
guerra a meados dos anos 1980, sendo a década de 1970 a mais turbulenta. Torna-se

assim exposta uma ac¢do coordenada entre politica, ideologia e religido, na intencao de

113 Para ter acesso aos relatdrios e todo o procedimento da CNV veja em: <http://cnv.memoriasrevela
das.gov.br/>.

114 Para maiores informacgdes veja artigo FAST, John. Political Theology or Theological Politics? An Analysis
of the Institution For Religion and Democracy. 1985. Em: <https://directionjournal.org/14/1/political-
theology-or-theological.html>. Acessado em 01 jun. 2019.

115 Temos ciéncia de que a historia das igrejas evangélicas contém detalhes riquissimos que nio foram aqui
abordados, mas além de extrapolar os objetivos propostos, ha trabalhos de grande envergadura que tratam
especificamente do tema. Para maior aprofundamento vide: LEONARD, Emile-G. O protestantismo
brasileiro: estudo de eclesiologia e histéria social. 22 ed. Rio de Janeiro: JUERP e ASTE, 1981; HAHN, Carl
Joseph. Histéria do culto protestante no Brasil. Trad. Anténio Gouvéa Mendonca. Sdo Paulo: ASTE, 1989;
MENDONCA, Antonio Gouvéa. O celeste porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Paulinas,
1984; REILY, Duncan Alexander. Histéria documental do protestantismo no Brasil. 22 impr. rev. Sdo Paulo:
ASTE, 1993; BITTENCOURT FILHO, José. Matriz Religiosa Brasileira: religiosidade e mudanca social.
Petrépolis: Vozes; Petrépolis: Koinonia, 2003.
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combater mudangas sociais e culturais que destoam da moral tradicional; em outras
palavras, a medida em que novos direitos civis sdo conquistados pelas minorias politicas,
os pensamentos critico e liberal ganham ressonancia na sociedade em detrimento do
tradicional, a seculariza¢do e a democracia real avangam, faz com que os conservadores -
politicos e religiosos - se sintam ameagados, como se estivessem em um caos moral a
caminho do Apocalipse, numa perspectiva escatoldgica pré-milenarista, e esta sensacao

de ameaca gera forte reacdo coletiva.

Essareacao conservadora aconteceu entre as décadas de 1960/80, e retornou com
forca em 2010, seguindo com folego até o presente momento. Como exemplo dessa reacao
contra os avangos democraticos vinculados a diversidade e aos direitos civis, podemos
citar a “cruzada” que muitas igrejas evangélicas fizeram contra os candidatos do Partido
dos Trabalhadores, arquétipo do mal, no pleito de 2010, e que teve, enfim, seu sucesso em
2018, com a derrota do candidato Fernando Haddad (PT), e a vitéria de Jair Messias
Bolsonaro (PSL), como representante da moral e dos bons costumes e da familia

tradicional brasileira.

Durante a campanha eleitoral de 2010, uma parcela dos cristaos (evangélicos e
catolicos) se mobilizaram no intuito de disseminar medo e rejeicao contra Dilma Rousseff
(PT) e, para isso, circularam e-mails afirmando que o vice-presidente, Michel Temer
(MDB), havia feito pacto com Satanas e que Dilma escondia uma doenca terminal, caso
eleita, logo seria substituida por seu vice, e, com isso, terilamos um presidente satanista, o
que ndo poderia ser pior para um evangélico que sempre almejou um presidente também
evangélico. Nao bastasse isso, um dos posicionamentos mais explicitos e contundentes, e
que teve repercussao nacional, foi o de Paschoal Piragine Junior!!é, pastor titular da

Primeira Igreja Batistall” de Curitiba-PR.

Em um de seus cultos, Piragine chama atengdo dos fieis para seu posicionamento
diante das elei¢cdes que se aproximavam, e inicia dizendo que a iniquidade é quando o ser
humano estd muito acostumado com o pecado e ndo o percebe mais, ndo sente mais

vergonha de cometé-lo. Quando chega a esse ponto, Deus tem que julgar o povo, julgar a

116 O pronunciamento pode ser visto em: <https://youtu.be/ILwU5GhY9MI>. Acessado em 15 jun. 2019.

117 N3o por acaso, é a igreja que Deltan Dallagnol, coordenador da Forga-tarefa da Operacdo Lava Jato, é
membro.
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nacao por causa do pecado e, por isso, ele teve que alertar seus membros em relacao as

eleicbes majoritarias, “caso contrario, a iniquidade sera oficializada, e Deus nao vai ter

outra coisa a fazer, a ndo ser julgar a nossa terra, é isso que a Biblia diz”.

eu quero dizer para vocés, que nos precisamos tomar muito cuidado com essas
eleicoes que vdo acontecer, porque existem uma série de leis que estdo
tramitando, que vdo depender do voto do deputado federal, que vao depender
do voto do senador, que vdo ser incorporadas pela acdo da maquina estatal
através da presidéncia da republica, e nés vamos ta votando nessas pessoas [...],
que vai tomar for¢a também nas camaras estaduais nas acdes que sio feitas
através do estado, e nds precisamos de valores cristdos trabalhando nesses
contextos [sic] (Piragine Junior).

Segundo seu pronunciamento, havia um movimento de lideres cristdos de varias

denominac¢des evangélicas e catdlicas que estavam trabalhando para que pudessem

impedir que a iniquidade se institucionalizasse na forma de lei, e tal institucionalizacao

significava a vitéria do Partido dos Trabalhadores. As tais leis iniquas foram relatadas por

meio de um video editado com imagens fortes, apelativas e narrado por uma jovem de

suave VOZ:

0 mundo esta vivendo um cendario de terriveis crises, isso todos sabem!
Mas vocé, Igreja Crista brasileira, sabe o que esta acontecendo aqui no seu
pais?

Lei da mordaca. Nossa liberdade religiosa nos dd o direito de fé, escolha e opinido,
porém se for aprovada a lei da mordaga (PLC 122), correremos o risco de sermos
criminalizados por ndo concordar com a prdtica da homossexualidade.
Pornografia. Anda desenfreada a imoralidade, ndo é algo mais escondido. A
industria pornogrdfica possui imunidade tributdria, faz em média 2 filmes
pornogrdficos por dia.

Casos de pedofilia. Eles acontecem todos os cantos do pais, estd em todas as
classes sociais. O disque 100 recebe mais de 30 mil deniincias de abuso sexual
contra criangas e adolescentes todo ano. A familia enfraqueceu, querem que a
entidade familiar seja apenas aquilo que estdo considerando uma unido estdvel
entre duas pessoas e querem instituir o divércio de fato. A taxa de divércio no Brasil
jd atingiu a marca de 41%, o Brasil é o pais que melhor aceita o divdrcio. Entre os
35 paises pesquisados apenas 12% dos brasileiros é favordvel manter o casamento.
A violéncia familiar é um fato, hd mais crime sendo cometidos contra a mulher e a
crianga, da porta para dentro da casa do que da porta para fora, tortura,
constrangimento, agressées tudo com alto grau de parentesco: pais matam filho e
filhos matam pais.

Infanticidio. Milhares de criangas indigenas sdo enterradas vivas em tribos
indigenas do Brasil, se elas nascerem com alguma deficiéncia, se forem gémeas ou
se o pajé disser que estas ndo tém alma, estdo condenadas agonia de ficar até horas
debaixo da terra e morrer por sufocamento. Sem a lei Mwuajills, que as quer
defender, elas serdo sacrificadas em nome da cultura e as vistas grossas de quem
poderia ajudar. Estamos matando as nossas criangas de todas as formas, exemplos
disso, é a legalizacdo do aborto. Hd uma ementa que descriminaliza o aborto no

118 Projeto de Lei 1057/2007. Dispde sobre o combate a praticas tradicionais nocivas e a protecdo dos
direitos fundamentais de criancas indigenas, bem como pertencentes a outras sociedades ditas nio
tradicionais. Auto: Deputado Henrique Afonso (PT/AC). O PL pode ser lido em: <https://www.camara.leg
.br/propostas-legislativas/351362>. Acessado em 15 jun. 2019.
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Brasil e autoriza sua prdtica até o nono més de gestacdo, com isso, ficamos um
passo de termos que carregar a vergonha e a maldicdo de um pais que é a favor do
aborto. Elas terdo a vida negada, serdo mutiladas, arrancadas com métodos cruéis.
Este ultrassom mostra momento que o cano de sucgdo penetra no ltero para
retirada do feto, percebe-se que o feto estd desesperado, veja o coragdo estd
acelerado é um grito silencioso, ele sabe que algo errado acontecendo. Mas nés, nés
ndo estamos sabendo que estd acontecendo em nosso pa’is.

Cadé a igreja? Ela se fechou em seus problemas internos, adormeceu, ficou passiva.
Precisamos clamar pelo nosso pais. Igreja brasileira reaja! Desperta nossas almas
Senhor, vivifica a tua igreja, enquanto é tempo e enquanto o amor ndo morreu, tira
a venda dos nossos olhos, vivifica a tua igreja! [sic] (Narrativa em video, grifo
nosso).

Piragine afirmou que os itens descritos no video eram projetos de lei e poderiam
se efetivar caso o PT se elegesse novamente, o que para ele iria institucionalizar a
iniquidade que traria o juizo de Deus. Entdo apelou para que se votassem em pessoas “que
se posicionem claramente contra estas coisas e assuma o compromisso de lutar no Congresso
Nacional, de lutar na mdquina estatal contra a legalizagdo da iniquidade”. Seguiu
afirmando que o unico partido que “fechou questdao” em defesa desses temas foi o PT e,
por isso, nenhum candidato deste partido deveria ser votado, mesmo considerando sua
individualidade, visto que o Partido o obrigaria a seguir as orientagdes: votar a favor das

leis iniquas. Segundo o pastor,

ja dois deputados federais foram expulsos do PT por se manifestarem contra o
aborto e isso fez com que a Igreja Catdlica se manifestar publicamente, porque
eles estavam ligados a igreja catdlica, junto ao PT, e se manifestaram contra e,
por isso, foram expulsos do partido. [...] Entdo eu queria pedir para vocé levar a
sério essa questdo. Como pastor eu nunca fiz isso. Eu ndo té dizendo para vocé
votar em a ou b, vou dizer para vocé em quem ndo votar, em pessoas que estejam
trabalhando a favor da iniquidade na nossa Terra. Porque sendo queridos, Deus
vai julgar a nossa terra, e se Deus julgar a nossa terra, isso vai acontecer na tua
vida, na minha vida, porque eu fago parte dessa terra, e porqué Deus ndo tolera
iniquidade, amém queridos? [sic] (grifo nosso).

A gravacdo deste pronunciamento se espalhou pelas redes sociais e por e-mails,
inclusive eu também recebi por meio uma lista de conhecidos evangélicos. Como podemos
observar, o uso da linguagem religiosa alarmista proporciona o medo como instrumento
de controle e manipulagdo, instruindo ao jogo politico ideoldgico. Desta forma, cria-se um
inimigo especifico a ser combatido, caso contrario, a ira de Deus seria atraida sobre toda
anacdo. Nesta mesma perspectiva, o lider da Comunidade Nova Alianc¢a, em Londrina-PR,
orientou seus membros com o mesmo video e a mesma argumenta¢do, no entanto,
ampliou ainda mais o terrorismo ao relacionar as narrativas biblicas do diluvio e a
destruicio de Sodoma e Gomorra, apresentando assim, uma divindade vingativa e

destruidora, pois a “ira de Deus iria destruir a terra novamente se a iniquidade
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continuasse”, se Dilma (PT) fosse eleita, e foi.

Os temas presentes no discurso de Piragine Junior foram evidenciados na
tecnologia demonizadora do moderno messianismo evangélico. Demonizou-se
por meio da moral cristd presente na interpretacio dos seguintes temas

» o«

demonstrados em video por Piragine Junior: “lei da mordaga”, “pornografia”,

» o« » o

“pedofilia”, “divércio”, “violéncia familiar”, “infanticidio” e “aborto”. Mesmo que
nossa lei preveja pena para “pedofilia”, “violéncia familiar”, “infanticidio” e
“aborto”, Piragine Junior atribuiu esses itens a “institucionalizacdo”,

» oo«

“legalizacdo”, “oficializacdo” da iniquidade. Em tultima instancia, iniquidade é
coisa diabdlica, satdnica, demoniaca a luz dos preceitos morais subjacentes na
mentalidade evangélica fundamentalista. Desnaturalizando, portanto, trata-se
de processo complexo, intrincado, tecnoldgico, estratégico, tatico, de
demonizacdo dos opositores petistas na perspectiva de instauracdo do sagrado

» o«

reino de Deus. Esse reino de Deus deve trazer “paz”, “tranquilidade”, capitalismo,
e, sobretudo, evitar o juizo iminente de Deus sobre a terra (ALONSO, 2018, p. 216,
grifos do autor).

Vejamos que aquilo que eles chamaram de “leis iniquas” diz respeito a um debate
muito mais amplo e complexo no espectro das politicas publicas do que o enquadramento
religioso proposto. O que eles chamaram de “lei da mordaga” era, na verdade, um projeto
de lei anti-homofobia em que se buscava a igualdade de direitos, a dignidade e o respeito
as pessoas LGBTQI+119, Sobre a pedofilia, a narrativa culpabiliza o “enfraquecimento da
familia” e a aceitacdo do divoércio pelos brasileiros. Neste caso a énfase esta sobre a defesa
da “familia tradicional”, o que revela outra critica escamoteada, atingindo novamente a
comunidade LGBTQI+, posto que esta vinha lutando pelo direito ao casamento civil e a
legalizacdo da adocao de filhos. A partir de 2016, entre as varias controvérsias sobre as
teorias e questdes de género, a relacao entre homossexualidade e pedofilia ou “ideologia
de género” e pedofilia era facilmente associada, criminalizando os individuos, os estudos
e 0 movimento politico. E por ultimo, a critica ao infanticidio das crian¢as indigenas esta
relacionada as disputas entre os missionarios evangélicos e os antropdlogos referente as
culturas tradicionais indigenas. Associada a mesma ideia de infanticidio vem a reboque o
tema do aborto, ignorando a complexidade, a amplitude e a importancia da discussao do
tema, sendo tratado como simples “maldicao” e apelo emocional a partir do suposto

sofrimento de um feto visualizado por meio de ultrassom.

Este, dentre varios outros, € um exemplo do uso do discurso religioso em prol da

luta ideologica contra as mudangas sociais e culturais. Os conservadores brasileiros

119 Em janeiro de 2019 o Superior Tribunal Federal aprovou a criminalizacdo da homofobia e transfobia
como crimes de racismo, por meio do julgamento da Acdo Direta de Inconstitucionalidade por Omissio
(ADO) 26.
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aprenderam com os neoconservadores norte-americanos a utilizar os instrumentos
ideolégicos e tecnoldgicos para aplacar alguns avancos historicamente conquistados
pelas minorias politicas “sem precisar do quartel”. Demoniza-se o opositor, culpabiliza-o
das catastrofes sociais, fator que provoca a ira de Deus Todo-Poderoso. Contudo, como
toda narrativa de salvacdo, apresenta-se um caminho seguro, um messias, o ungido que
levara ao paraiso e salvara de todos os males que assola a terra: corrupg¢do, divdrcio,
homossexualidade, pedofilia, pornografia, feminismo, comunismo, esquerdismo,
liberalismo moral e o PT. E, diante disso, concordamos com a avaliacio de Leandro

Seawright Alonso:

[..] avaliamos que existe voto religioso ascendente como instrumento do
fundamentalismo politico face aos “impérios malignos instaurados pelo Diabo”.
E a eficacia do voto religioso ndo repousa simplesmente por seus resultados
“imediatamente utilitaristas”, mas pela ascendéncia do fené6meno percebido
pelas evidéncias numéricas, midiaticas e apelativas (2018, p. 208).

Entendemos, desta forma, que os dados levantados e analisados pela cientista
politica Luciana Tatagiba (2018) sobre os movimentos de rua entre os anos 2011 a 2016
corroboram com esta avaliacao. Segundo Tatagiba, houve um total de 143 protestos a
direita, com maior concentragdo entre 2015 e 2016, auge da campanha pelo impeachment.
Além das manifestacoes de rua, o movimento religioso se manteve no discurso antipetista
sob a pauta da moralidade. Ela apresenta os seguintes dados: a 192 Marcha para Jesus de
2011, teve como alvo o STF por reconhecer a unido estavel entre casais homoafetivos e
permitiu as manifestacdes em defesa da liberalizacdo da maconha, sob essa pauta, atraiu
um milhdo de pessoas, segundo a PM. A 212 Marcha para Jesus em 2013, atacou
novamente os direitos dos homossexuais e fez um ato de desagravo ao pastor deputado
Marco Feliciano (PSC), na altura, presidente da Comissdo de Direitos Humanos da Camara
Federal, levando as ruas 500 mil pessoas, segundo a PM. A 222 Marcha para Jesus, em
2014, teve como tema “Conquistando para Cristo”, defendendo o “valor do patriotismo”.
Esta edicdo teve cerca de 250 mil manifestantes, segundo a PM, vestidos de verde e
amarelo com o nimero 33 em referéncia a idade de Jesus. Ja a 232 edicao em 2015, em
que pediam “faxina ética” e o “fim da corrupgao”, teve 340 mil pessoas, segundo estimativa

da PM (p. 108-109).

E no campo do discurso ideolégico e moral, o comunismo foi reeditado e trazido

de volta ao pulpito como a representacdo do mal e da destruicdo, como podemos ver nas
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falas de Hernandes Dias Lopes!20:

A ideologia socialista-comunista, onde entrou trouxe devastagio. Devastacdo da
familia, dos valores morais e de toda a ética judaico-cristd. O Brasil tem sido
tantas vezes rodeado por esta tendéncia, em muitos segmentos da sociedade e
tantas vezes tem-se tentado disfarcadamente impor essa ideologia a nossa nagio.
Nés precisamos nos acautelar porque onde o comunismo dominou, no mundo
inteiro, a derrocada e a destruicdo foi avassaladora. Que Deus proteja o Brasil,
que jamais o Brasil se renda a esta ideologia tdo devastadora e perigosa.

0 “fendmeno ascendente”, avaliado por Alonso, se comprovou durante a campanha
de 2018. Tanto em 2010 quanto em 2014, os candidatos de oposicdo ao PT ndo tiveram
carisma, no sentido weberiano, para ganhar a confianca e a legitimidade de grande parte
da populagdo brasileira. Bolsonaro, por sua vez, que ja traz o Messias em seu proprio
nome, assumiu publicamente a pauta conservadora em todos os seus itens, fez oposicao
bélica contra a esquerda e principalmente contra o PT, transitou facilmente entre
evangélicos e catolicos, defendeu o Estado de Israel, como também o (neo)liberalismo
econOmico, se batizou no rio Jordao e prometeu ajudar as igrejas, teve ao seu lado figuras
como Magno Malta, Marco Feliciano e Silas Malafaia. E para fechar o pacote do
“messianismo moderno”1?1, o ataque a facada durante a campanha, o tornou um “martir”
sob semantica cristd. Fazendo de Bolsonaro o lider carismatico capaz de “salvar o Brasil

do caos”, capaz de oferecer esperanga aqueles a quem foi roubada pelo PT122.

A relacao entre o PT e a iniquidade ainda se faz presente no imaginario cristdo, o
qual podemos exemplificar por meio da entrevista de Rodolfo Abrantes!23 - ex-vocalista

da banda de Rock Raimundos, hoje pastor evangélico e cantor gospel - ao canal Abundante

120 Disponivel em: <https://youtu.be/kgluj5Smc-Fg>. Video publicado em 12 out. 2018. Acessado em: 05 ago.
20109.

121 “[...] esse novo messianismo verteu-se as identidades negociadas em transito no protestantismo histérico
construido por herangas norte-americanas capitalistas, “sonhadoras”. O messianismo que se desenvolveu
na urbanidade, para Negrio, pressupde necessariamente uma “modificacdo do imaginario” combinado em
uma série de negociacdes de identidades religiosas, politicas (NEGRAO, 2001, p. 128)” (ALONSO, 2018, p.
212).

122 Entendemos que o processo eleitoral é um emaranhado de complexidade, e cada pleito tem suas
singularidades, seus acordos partidarios, seus interesses de blocos de poder. Assim, ndo se pode analisar
uma vitéria com apenas um fendmeno, contudo, os fendmenos sociais podem ajudar a clarear um
determinado processo. Por exemplo, um dado que ndo podemos deixar de mencionar e que poderia ter
mudado toda a eleicdo, embora seja uma conjectura, é a prisdo do ex-Presidente Lula. No entanto, dentro de
nossa andlise de Sociologia da Religido, entendemos que a figura de Lula pds-impeachment se tornou como
a de Dilma em 2010, demonizada, assim, sua prisdo como lider de uma mega organizag¢io criminosa é parte
dos discursos maniqueistas.

123 Entrevista publicada em 16 jul. 2019, disponivel em: <https://youtu.be/qZ6iYRCWIuUE>. Acessado em
20 de jul. 2019.
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Vida em Londres, quando perguntado sobre o presidente Bolsonaro:

Entdo é assim, aquela figura do paizdo. Aquele cara que é meio xucro, que é meio
grosso, mas é aquilo ali. Entdo, eu tenho bons olhos. Eu creio que o Brasil...cara,
de certa forma removeu um trono de iniquidade na nagdo, e sé por isso a nagdo jd
é abencoada. E agora é orar para que ele dé os passos certos, né? (Grifo nosso).

Este discurso é representativo de uma grande parcela da populacdo que elegeu
Bolsonaro presidente a medida que eufemisa as suas posturas agressivas,
antidemocraticas e preconceituosas: “figura do paizdo. Aquele cara que é meio xucro, que
é meio grosso, mas é aquilo ali”. Outros diziam: “é apenas uma personagem para
campanha”, e outros: “Ele diz o que a gente tem vontade de dizer”. E isto associado a
semantica neopentecostal: “removeu um trono de iniquidade, e sé por isso a nagdo ja é

abengoada”. Portanto, houve uma condescendéncia com a postura incivilizada de

Bolsonaro em prol da “ben¢do do Senhor”.

Ricardo Mariano (2016), ao discutir a expansdo e o ativismo politico de alguns
grupos evangeélicos, afirma que a relacdo entre a seculariza¢do e o pluralismo cultural e
religioso leva ao fortalecimento da religido porque cria maior necessidade de “nichos
comunitarios’ para compartilhar e assegurar um minimo de certezas e ancorar as
identidades pessoais” (p. 725). Com isso, os grupos conservadores se articulam e nao
apenas se defendem como atacam os adversarios que propdem transformacgoes

liberalizantes.

Por isso, tal retérica biblica serve para enfrentar as tensas relacdes de oposicio
e confronto que estabelecem com outros grupos sociais; isto é, funciona como
arma e muni¢do tanto para defender seus modelos de familia e de casamento,
seu ideal moral, seus direitos e suas posi¢cdes politicas conservadoras, quando
para atacar os adversarios e as transformacgdes liberalizantes em curso nos
arranjos familiares, na sexualidade, nas rela¢des de género, nos valores morais,
nos direitos, na legisla¢io (ibid., p. 722).

E conclui, concordando com outros pesquisadores, que o ativismo politico
evangélico tem sido identificado como fundamentalista e como risco para a laicidade
estatal, para a democracia e como obstaculo na implementacdo dos direitos humanos
igualitarios (ibid., p. 723), analise que esta em consonancia com a de Ronaldo de almeida,
discutida acima. Toda essa discussdo aponta para um fato importante, que fora discutido
no primeiro capitulo, que é o debate a respeito da religido na esfera publica, nesse caso,
os interesses da religido tém extrapolado o debate na esfera publica informal e invadido
a formal - aquela da criagdo das leis -, e isso sem relativizar suas verdades, pelo contrario,

exigindo exclusividade de visdo de mundo como uma “fé pré-moderna”.
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Penso que seja relevante retomar um ponto que discutimos acima e que nos ajuda
a compreender essa ofensiva (neo)conservadora - tanto politica quanto religiosa. Temos
em Bittencourt Filho (2003) como em Mendon¢a (2005) a informacdo de que o
neoconservadorismo norte-americano esteve presente no Brasil por meio das institui¢oes
interdenominacionais e que influenciaram diretamente as igrejas evangélicas. Tendo
como resultado o obscurantismo no que tange a educacdo religiosa e “uma espécie de
pasteurizacdo doutrinaria, teoldgica e liturgica” objetivando “unanimidade ideoldgica e
eclesioldgica” (BITTENCOURT FILHO, p. 146). Este é um dado historico importante, pois
nos ajuda a compreender como a religiosidade evangélica brasileira foi influenciada e
constituida a partir dos anos 1970. Dissemos que houve uma a¢do coordenada entre
politica, ideologia e religido, na inten¢do de combater as mudancas sociais e culturais que

destoaram da moral tradicional, e esta ideia, cremos, pode também ser reafirmada hoje.

A analise de Habermas (2015 [1985]) acerca do neoconservadorismo norte-
americano corrobora com esta nossa afirmacdo pois, segundo ele, os antigos
conservadores rejeitavam por completo a modernidade e seus avancos, ja que estavam
apegados a tradicdo. Os neoconservadores, por outro lado, se reconciliam seletivamente
com a modernidade, porquanto desejam a dinamica social que conduzia ao crescimento
do capitalismo, ao progresso técnico e administrativo, isto €, uma modernizacao social.
Por outro lado, rejeitam a modernizacdo cultural, uma vez que viam nela uma ameaca
iminente a subversdao e a desobediéncia, atrapalhando a eficiéncia produtiva e a

autoridade.

A doutrina neoconservadora, que ao longo dos anos 1970 se infiltrou no nosso
cotidiano politico por meio da imprensa, segue um esquema simples. De acordo
com ela, o mundo moderno se restringe ao progresso técnico e ao crescimento
do capitalista; moderna e desejavel é toda dindmica social que remonta, em
ultima instancia, aos investimentos privados; carecem de prote¢do também as
reservas motivacionais das quais se nutre essa dindmica. Em contrapartida, sdo
iminentes os perigos provocados pelas mudancas culturais, pelas mudangas de
motivacdo e nas atitudes, dos deslocamentos nos padrdes valorativos e
identitarios, atribuidas a uma irrupg¢do de inovagdes culturais no munda da vida,
criando assim, curtos-circuitos (HABERMAS, 2015, p. 83-84).

Segundo Habermas, os neoconservadores criticam a cultura modernista porque
ela contribui para a destruicdo dos fundamentos morais da sociedade e, assim, uma
“cultura profana pde em agdo atitudes subversivas. Ela contrasta, em todo caso, com a
disposicao a produtividade e a obediéncia ancorada na religido, da qual dependem

funcionalmente uma economia eficiente e uma administracdo estatal racional” (p. 71).
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E nessa linha de argumentagio neoconservadora que residem inteiramente trés
afirmacdes. A primeira: a vanguarda esta enfim esgotada, o modernismo esgotou
seu impulso criador; a segunda: é justamente por isso que se difundem os estilos
de vida exercitados previamente na boemia, com suas orientacdes axiolégicas
hedonistas, subjetivas e sem limites, solapando a disciplina do cotidiano
burgués; a terceira: apenas a renovacdo de uma consciéncia religiosa, a
suplantacdo cultural que se tornou profana, pode restaurar os fundamentos da
sociedade secularizada (HABERMAS, 2015, p. 74).

A critica a modernizacdo cultural refere-se a trés componentes: Primeiro: as
ciéncias tecnicamente bem-sucedidas, que segundo o0s neoconservadores 0s
conhecimentos cientificos s6 podem ser usados para o “progresso técnico, planejamento
econOmico e administrativo”. Sua consideracao é que “se o progresso cientifico se tornou
desinteressante do ponto de vista da politica de ideias e, se a solucdao dos problemas
cientificos nao toca mais de modo algum nos nossos problemas vitais, ndo se pode esperar
mais nada, para o cotidiano, das culturas de especialistas encapsuladas [...]"” (ibid., p. 87).
Tal postura gera desconfianca e desvalorizacao das Ciéncias Sociais em geral que sao
fecundas para elaboracao de diagnostico de época. Segundo: as artes pldsticas, visto que
“0 anarquismo estético seria muito mais perigoso do que o politico”. A arte que expulsa o
justo, o verdadeiro junto com o belo é subversiva no cotidiano burgués. Terceiro: a
moralidade universalista, que segundo Habermas “sdo aquelas normas que poderiam
encontrar, em cada caso, o assentimento bem ponderado e ndo coagido de todos os
concernidos” (ibid., p. 91). Aqui a discussdo tem a ver com a ac¢do politica do Estado que,
segundo os neoconservadores, a ordem estatal deve ser desonerada do conflito
democratico das finalidades politico-sociais, pois o elemento pratico-moral coloca a acdo
politica sob as controvérsias da justica social. Segundo Habermas, a atualidade dessas
reflex0es se trata da questdo de principio sobre qual medida de injustica social estamos

dispostos a acatar para colocar em marcha um crescimento econdémico (ibid., p. 93).

Para os neoconservadores, a crise do Estado de bem-estar social estava no
problema da legitimidade entre democracia e cultura. E ndo no modo de funcionamento
da economia e do aparelho estatal, conforme ressalva Habermas. Para eles, o problema na
cultura gera “ingovernabilidade” e “perda da legitimidade”, uma vez que a inflagdo de
expectativas e as reivindicacdes geradas pelos cidadaos ao Estado, impulsionadas pelos
partidos politicos em concorréncia e pela midia de massa, ampliam drasticamente o
volume das obrigac¢des estatais. Assim, os instrumentos de controle da administragdo

sobrecarregam, levando a mais perda de legitimidade. A proposta oferecida pelos
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intelectuais neoconservadores é de desoneragdo da maquina publica, transferindo os
problemas que oneram o or¢amento publico para o mercado, por meio de privatiza¢oes
dos servigos publicos (ibid., p. 67-69), ou seja, o bom e velho receituario do “remédio

amargo” neoliberal.

Ao fim, nos parece que esse neoconservadorismo aceita o avango democratico
dentro de determinados limites, sejam eles no campo da politica, sejam no campo da
cultura. Se a democracia avan¢a apontando para uma transformacdo que extrapole os
limites aceitaveis, conjugam-se forcas no intuito de combate-lo. E, nesse sentido, uma
religiosidade conservadora, fundamentalista e magica é eficiente, pois garante a
legitimidade moral e sacralizadora. E nisso, temos os ataques: as “transformacdes
liberalizantes em curso nos arranjos familiares, na sexualidade, nas rela¢des de género,
nos valores morais, nos direitos, na legislacao” (MARIANO, 2016); a arte em suas varias
manifestacdes; aos movimentos sociais; aos sindicatos e direitos trabalhistas; aos povos

tradicionais; a esquerda, ao ensino de sociologia e filosofia nas escolas; ao Estado-

providéncia e a prépria democracia, por meio dos pedidos de intervencao militar.

1.3. O PIETISMO EVANGELICO.

Voltando a retomada do ponto anterior, defendemos a ideia de que a “unanimidade
ideoldgica e eclesiolégica e a pasteurizagdo teoldgica e doutrindria”, contribuiram para
reiterar e evidenciar outra caracteristica do protestantismo, o pietismo. Isto porque ele
dialoga confortavelmente com as preocupacdes conservadoras na defesa da tradicao e da
moral, contra o mundo secularizado, descrente e racionalista. Além disso, o pietismo pode
ser uma chave interpretativa importante para compreensao das atuais configura¢des do
mundo evangélico brasileiro e, que em certa medida, pode ajudar a responder as nossas

questoes investigativas.

0 movimento pietista é uma reacao subjetiva a frieza objetiva e racionalizada da fé
da ortodoxia luterana. Cansados e assustados com o crescente racionalismo da fé e com o
esfriamento dos atos de piedade, alguns luteranos criaram “conventiculos” dentro da

propria igreja na busca pela conducdo de vida reta e de comunhao com Deus (RAMALHO,
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1976; TILLICH, 1999). Segundo Paul Tillich, a ortodoxia aceitou a unio mystica (unidao
mistica com Deus) como estado definido a ser alcancado e, por isso, o conceito de fé
intelectualizou-se, pois ela se tornou aceitacdo intelectual da doutrina verdadeira, por
outro lado, a comunhdo com Deus ficou sendo apenas uma questdo de experiéncia mistica
distinta da fé. Jacob Spener afirmou que a ortodoxia se afastara dos elementos da piedade

e da comunhdo mistica em favor do contetido objetivo da doutrina (1999, p. 279).

Por outro lado, Max Weber, ao buscar compreender os fundamentos da ascese
intramundana, se debrugou sobre o movimento pietista como corrente ascética no seio da
Igreja reformada, calvinista, a partir da doutrina da predestinacao (2004, p. 117). Ter os
puritanos pietistas como antecedentes do movimento luterano é uma opinido licita para
Weber, devido a conexdo entre a ideia de predestinacao e a de comprovagdo subjetiva da
certeza da salvacdo. Assim, os pietistas reformados simplesmente radicalizaram a ascese
calvinista diante da evidéncia de que ndo era por meio do conhecimento teolégico que se
comprovava a condicao de eleito. E é por isso, que o pietismo comegou a recolher adeptos
da prdxis pietatis, os verdadeiros convertidos, em conventiculos apartados do mundo.
Assim a marca decisiva do pietismo no campo calvinista era “saborear ja neste mundo, em
ascese intensificada, a comunhdo com Deus em sua bem-aventuran¢a” como um cultivo

sentimental da religiao (ibid. p. 118).

O pietismo alemao se afasta do terreno da doutrina da predestinagao, contudo as
influéncias do pietismo anglo-holandés permanecem entre os principais nomes do
movimento alemao. Philip Jacob Spener combinou ideias luteranas com marcadores
especificamente calvinistas, isto é, as boas obras realizadas enquanto tais em “vista da
honra de Deus”, e com a crenca na possibilidade dada aos regenerados de alcancarem
relativo grau de perfeicdo cristd (ibid., p. 120). Segundo Weber, Spener ndo deriva a
certeza da salvacdo da santificacdo invocando a ideia de comprovacao, mas escolhe a
vinculacdo mais frouxa com a fé encontrada ja no luteranismo. E a medida que o elemento
ascético-racional se sobrepunha ao sentimento no pietismo as seguintes concepgoes
pleiteavam seu direito: a) O desenvolvimento metdodico da santidade pessoal em
crescente solidez e perfeicdo controlada a partir da lei, era sinal do estado de graca; b) Era
a providéncia de Deus que operava naqueles que assim se aperfeicoavam, e o sinal disso

estava em sua paciente perseveranca e reflexdo metddica (ibid., p. 121). Por seu turno,
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August Herman Francke desempenhava sua pratica ascética no trabalho profissional e,
como os puritanos, acreditavam que o préprio Deus abengoava os seus com o sucesso no
trabalho. Para este lider pietista, a irrupcdo da graca s6 poderia ocorrer em circunstancias
especificas, sobretudo quando antecedida de uma “batalha penitencial”. Segundo Tillich,
Francke e os pietistas de Halle se radicalizaram, Spener, por outro lado, mostrava-se

benevolente em suas condenacgdes.

[..] Francke e os pietistas de Halle tornaram-se extremamente radicais. Lutavam
contra os bailes, o teatro, os jogos, os vestidos bonitos, os banquetes, as
conversagdes superficiais da vida cotidiana, relembrando em geral a atitude dos
puritanos. Em relacdo a esses fatos, entretanto, eu gostaria de assinalar que ndo
foram tanto os puritanos os responsaveis, foram os movimentos pietistas
evangélicos na metade do século dezenove, condenando o fumo, as bebidas e o
cinema entre outras coisas (TILLICH, 1999, p. 281).

O terceiro lider pietista, Graf Nikolaus von Zinzendorf, é o mais conhecido devido
sua influéncia sobre John Wesley, fundador do metodismo, e por sua énfase nas missoes
internacionais e valorizacao do fator sentimental como recurso para certeza da salvacao.
Weber afirma que “o fator sentimento ganhou plano de proeminéncia na devogdo
especificamente hernutense, e Zinzendorf pessoalmente procurou sempre interceptar em
sua fraternidade a tendéncia a santificacdo ascética em sentido puritano e infletir a
santificagcdo pelas obras para moldes luteranos” (2004, p. 123). Conde Zinzendorf agiu
contra o racionalismo da conduta de vida e seus elementos antirracionais e sentimentais
prevaleceram na espiritualidade da comunidade muito mais do que nos demais grupos
pietistas. A questdo fundamental esta no fato de que para o puritano calvinista ter a
garantia de sua eleicdo ele deveria conquistar por meio da autoconsciéncia e do trabalho
profissional sem descanso e bem-sucedido, e para o pietista da comunidade de
Zinzendorf, o sentimento voltado puramente para experiéncias interiores, baseado no
principio luterano da “confissao” e no “perdao de pecados” levaria o crente a vivenciar

desde ja a comunhado com Deus, e desta forma, adquiria a certeza da salvacao mediante

sua regeneracao espiritual (Conf. WEBER, 2004, p. 24-26).

O pietismo ficou conhecido, entdo, como uma religidao do cora¢do, do sentimento
da conversao e salvagdo pessoal, como também da valorizacdo do leigo, baseado na
doutrina do “sacerd6cio de todos os santos” e pelo fervor da obra missionaria.
Caracteristicas vivenciadas por John Wesley, em 1738, que marca a experiéncia do

“coracao aquecido”, a plena certeza de que Deus o amava e o salvara. A salvacdo, nesse
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caso, é uma experiéncia individual, pessoal e Unica, nao grupal, social ou comunitarial?4.
Esta compreensao leva o fiel a se posicionar como um propagador da mensagem da
salvacdo em tempo integral e em todos os lugares, pois esta é a missao precipua dada por
Deus, salvar almas da perdicdo eterna. Uma vez convertido a mensagem da salvacao, o
verdadeiro crente, tem que trilhar os caminhos da santidade, isto é manter o
comportamento digno daquele que sente a presenca de Deus e ouve sua voz e ser um
evangelizador (missionario). Esta visdo individualista da salvacdo promove o isolamento
do crente perante os problemas sociais e as relacdes consideradas, agora, mundanas. Esta
visdo associada ao dualismo da realidade e a baixa reflexdo teoldgica produziram uma

visdo de mundo espiritualista, na qual a ora¢do fervorosa cheia de emogdes “toca o

coracdo de Deus”.

No pietismo, a fé formalmente correta, fria e cerebral da ortodoxia deu lugar a
uma unido calida e devotada com Cristo. Conceitos como arrependimento,
conversao, renascimento e santificacdo receberam significados novos. Uma vida
disciplinada, e ndo a doutrina correta, a experiéncia subjetiva do individuo, e ndo
a autoridade eclesiastica, a pratica e ndo a teoria - essas eram as marcas
distintivas do novo movimento (BOSCH, 2002, p. 309).

A énfase no sentimento foi uma das caracteristicas que o mundo evangélico
brasileiro herdou do pietismo. Contudo, entre as igrejas historicas desenvolveu-se um
emocionalismo, digamos, mais comedido, ou nas palavras de Jether Ramalho “doses nao
exageradas”, de uma espiritualidade que respondia aos desejos misticos de uma
determinada camada social, isto é, a classe média. J4 nas camadas mais baixas da
populacdo o pentecostalismo ofereceu doses mais intensas e constantes de emocao
levando a experiéncias religiosas extaticas (RAMALHO, 1976, p. 63). Fendmeno que ja
havia sido descrito por Max Weber, quando afirmou que a intensificacao do sentimento
entre os pietistas foi tamanha que a religiosidade assumiu caracteristicas histéricas e
produzia uma alternancia entre euforia dos estados semiconscientes de éxtase religioso e
de letargia nervosa, quando se sentia longe da presenca divina (2004, p. 119). A
propagacdao dessa intensificacdo sentimental em certa coletividade deu origem ao

chamado avivamento ou despertamento espiritual, jA mencionado anteriormente.

124 Claudio Ribeiro, tedlogo e cientista da religido, discorda deste pressuposto ao afirmar que: “O pietismo
reforca as interpretacdes metafisicas sobre a salvacdo e coloca barreiras para se compreender que salvagio
ndo é individual, mas sim social e cosmica como estid evidenciado nos escritos biblicos e nas reflexdes
teoldgicas mais consistentes” (2004, p. 45).
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E consenso que o pietismo teve grande influéncia na religiosidade dos protestantes
norte-americanos (TILLICH, 1992 [1948], 1999), como também no mundo evangélico
latino-americano em geral, e no brasileiro em especifico. Refletindo sobre a eclesiologia
dos metodistas, Claudio de Oliveira Ribeiro afirmou que o metodismo brasileiro “é pouco
wesleyano e reduziu-se a uma forma especial de pietismo: o implantado pelos
missionarios norte-americanos” (2004, p. 44). Esta influéncia se deve, portanto, aos
missionarios do final do séc. XIX, e a continua permanéncia dos principios pietistas na
teologia, na liturgia e na conduta comportamental dos fieis das denominacdes
protestantes, salvo aquelas que permitiram maior liberdade individual aos seus membros
(MACIEL, 1975; RAMALHO, 1976; BONINO, 2002; MENDONCA, 2008; GONDIM, 2010;
BITUN, 2015). Mesmo tendo alguns de seus aspectos matizados, o pietismo se faz
presente nas igrejas historicas, nas pentecostais (MACIEL, 1975; GONDIM, 2010) e, para

o desespero de alguns, acrescentamos também as comunidades neopentecostais.

Isso nos mostra primeiramente que o pietismo age como movimento, pois se insere
nas estruturas das igrejas ja existentes e ndo tem por objetivo criar novas institui¢cdes. A
intencao é a de arregimentar e ampliar o nimero de fieis para a formacdo de uma
“aristocracia religiosa” ou um conventiculo (ecclesiola in ecclesia) (WEBER, 2004, p. 80),
pois busca diferenciar-se dos outros religiosos por meio de comportamento ilibado “no
aprimoramento do homem interior” (RAMALHO, 1976, p. 42). Indica também que o
pietismo se reconfigura conforme a sociedade, contundo, mantendo algumas de suas
principais caracteristicas, enquanto outras podem ser reafirmadas e/ou ampliadas ou até
mesmo esquecidas. No caso, o pietismo nos Estados Unidos vai adquirir as seguintes
caracteristicas: religiosidade intimista, individualista, dualista, moralista, anticatélica,
vinculada aos valores do American way of life, e assim, produzir sermoes de cunho mais
praticos e proselitistas sem profundos suportes teoldgicos, mas arraigados de emogao

(RAMALHO, 1976; RIBEIRO, 2004).

Veja-se a trajetdria sofrida por estas énfases que permeiam o mundo protestante,
desde a primeira formulacido pietista, na Alemanha, até o momento em que se
instala no Brasil. Desde sua proposicdo inicial, o pietismo foi avesso a uma
reflexdo teoldgica profunda, uma vez que insistia na religido do coracdo e nas
formas de comportamento. Em sua passagem pela Inglaterra sofre as influéncias
do metodismo, que é também movimento de reacdo contra o formalismo da
igreja ja tradicional. Finalmente, nos Estados Unidos a grande quantidade de
seitas e denominagdes secciona de maneira incontrolavel a “interpretacdo do
mundo” em varias formula¢des, exigindo do clero atitudes mais consentdneas
com uma clientela que tinha que ser disputada palmo a palmo, uma vez que nao
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havia igreja oficial. A reflexdo teoldgica passa a plano secundario, possibilitando
o aparecimento de homens praticos, bons administradores e eficientes, que
desenvolvem atitudes de competicdo na tentativa de “ganhar almas”. No Brasil,
esta necessidade é “confirmada” uma vez que o “paganismo catoélico” é
predominante, pois aqui embora ndo se tratando de enfrentar vdarias
denominacdes, luta-se contra a intepretagio oficial do catolicismo (RAMALHO,
1976, p. 62, itdlico nosso).

Seria desnecessario afirmar que a realidade religiosa brasileira nao se configura
mais dessa forma. Temos hoje uma realidade religiosa plural e, como tal, “exigindo do
clero atitudes mais consentaneas com uma clientela que [tem] que ser disputada palmo a
palmo” no mercado religioso, como nos Estados Unidos, exigindo dos lideres evangélicos
criatividade e investimento financeiro em marketing, em consultorias e em programas de
crescimento de igrejasl?s, sob a justificativa da missdo, de “ganhar almas para Jesus”,

visando o sucesso das mega-igrejas.

Em sua pesquisa de doutorado (1972), Elter Dias Maciel se debrugou sobre o
movimento pietista no Brasil, até a década de 1950, trazendo grande contribuicdo para a
compreensao das praticas religiosas entre os evangélicos brasileiros (historicos e
pentecostais). A partir do seu artigo A ética pietista no Brasil, de 1975 - um recorte de sua
tese doutoral -, podemos extrair importantes informagdes sobre a heranca pietista norte-
americana que nos ajudam a compreender parte da identidade evangélica brasileira. O
artigo se preocupa em analisar o éthos pietista em duas esferas: a ética socio-politica e a
ética individual dos evangélicos brasileiros. Coloco nesta perspectiva genérica
“evangélicos”, pois Elter Maciel afirma que esta ética pietista esteve presente tanto entre

as igrejas histéricas quanto as pentecostais.

Baseado na obra de Christian Lalive D’Epinay, O reftigio das massas, Maciel (p. 18)
descreve trés elementos fundamentais da ética pietista que se repetem na América latina,
como base da pratica sécio-politica dos evangélicos, pelo menos até meados dos anos
1950, sao eles: 1) a separacdo entre o social e o politico; 2) a aceitagao da luta politica no
caso em que ela seja necessaria para a defesa dos interesses da igreja; 3) a crenca
individual leva a mudanga estrutural da sociedade. Segundo ele, esses elementos sao

aplicaveis também ao Brasil. E como veremos, esta analise nos ajudara a compreender

125 Apenas a titulo de exemplo podemos citar: Igreja com Propésito do pastor norte-americano Rick Warren;
Igreja Emergente do pastor também norte-americano Brian Mclaren; G12 ou Igreja em Célula do pastor
colombiano César Castellanos; M12 do pastor brasileiro René Terra Nova, autointitulado “patriarca”; MDA
do “apéstolo” brasileiro Abe Huber.
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alguns discursos que foram apresentados no capitulo anterior.

Desta forma, a concepcao evangélica, influenciada pelo pietismo, era de que a
sociedade brasileira era atrasada e nao avangava devido ao pecado do povo, pois tinha
uma vida desregrada e imoral, e mais, por causa da idolatria e do paganismo catoélico. A
miséria humana do povo brasileiro se dava pelas condi¢des pecaminosas da preguica, da
cachaca, do carnaval, dos jogos de azar e vicios em geral. Portanto, o pecado dos
individuos era a causa dos males sociais (MACIEL, 1975, p. 28). Consequentemente, 0
problema nao estava na estrutura socio-politica, mas nos individuos que sdo maus e
egoistas, por isso ndo faz sentido para a mentalidade evangélica mudar a estrutura social,
mas tdo somente aperfeigoa-la por meio da conversdo dos individuos ao cristianismo
evangélico. Nesse sentido, é possivel que patrdes e empregados vivam em harmonia, que
os conflitos sociais reduzam, que as injusticas sociais se resolvam, que a violéncia e a
criminalidade acabem, basta converter e moralizar os individuos e estes, por sua vez,
produzirem influencia nos varios setores da sociedade. Isso explica parte da dnsia que os

evangélicos tém por um presidente também evangélico.

Segundo Maciel, o controle social sobre o comportamento dos fieis a partir de
normas de conduta se torna necessario para a manutencao das préprias instituicoes,
posto que correm o risco da extingao e/ou fragmentacdo. Para ele, é natural que isso se
acentue em religidoes minoritarias e com caracteristicas sectarias. Tal controle e rigor
normativo produziu uma religido de ética individual que se adequou bem ao liberalismo
(MACIEL, 1975; RAMALHO, 1976; BONINO, 2002). Assim, no Brasil, esta ética se
desenvolveu sob duas perspectivas: “dar testemunho da fé” e “ganhar almas”. Acrescento
uma terceira que e “garantir a salvacdo”, ndo no sentido puritano calvinista, mas no
sentido arminiano do livre-arbitrio, isto €, a possibilidade de perder a salvacao ja
conquistada, por meio de praticas indevidas aos ensinamentos biblicos. Assim, a ascese
intramundana serve como instrumento de testemunho da fé crista e, associado a isso,
fazer prosélitos. Para Maciel, “ndo é possivel deixar de lado que o pietismo fornece
profunda impressao subjetiva ao individuo. A énfase nas oracdes e meditacdes ao lado de
continuos avivamentos da relagdo pessoal com Deus, dao ao crente sentido de vida e plena
de significados. E é por isto que se coloca em posicdo de obscurecer a realidade” (ibid., p.

22).
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Devido ao fato de os protestantes considerarem a sociedade brasileira desprovida
de ética, houve uma intensificacao nas regras de comportamento. Assim, o verdadeiro
cristdo nao fuma, ndo bebe, ndo danga, ndo vai ao cinema aos domingos, nem mesmo ouve
jogos de futebol aos domingos. Maciel relata alguns casos exoticos em igrejas histéricas
muito parecidos com o ambiente pentecostal. Em 1953, na cidade de Lavras, Minas Gerais,
durante a profissdo de fé de novos convertidos, na Igreja Presbiteriana, houve uma
exortacdo pastoral de que os jovens ndo deviam tomar sorvete aos domingos, pois
"prejudicava o testemunho da fé no dia do Senhor, porque estavam gastando dinheiro com

prazeres e com o que nao era 'pao'". Em 1970, jovens da cidade de Goiania, membros da
Igreja Batista, eram proibidos de ir ao cinema aos domingos, e os desobedientes eram
sancionados, podendo chegar a expulsdao. Em uma igreja no interior de Goias, os jovens
eram aconselhados a ndo tomar guarana, pois alguém poderia ver e pensar que fosse

cerveja, e assim garantiria o bom testemunho (conf. ibid., p. 24).

O lazer permitido era somente aquele que as proéprias igrejas ofereciam, como
pratica reapropriadas e ressignificadas sob a logica religiosa, como, por exemplo, o
escotismo evangélico, acampamentos de jovens no periodo do carnaval, dang¢as na igreja
entre outros, “muito representativa da atitude do protestante em relacdo a sociedade,
onde se sentia mal, criando sucedaneos para quase todas as atividades "seculares” numa
versdo eclesiastica dentro do seu microcosmo” (ibid., p. 27). Isso remete aos exemplos
apontados no capitulo dois sobre as reapropriacdes culturais e seculares como, por
exemplo, pista de skate dentro da igreja, boate gospel, pedes de Cristo, acarajé de Jesus,

atletas de Cristo etc.

Diante deste quadro, o rigor no controle comportamental e a atmosfera de
fiscalizacdo “sufocavam principalmente sua juventude, numa tentativa de viver no Brasil
o ideal ético do puritanismo, mas ja sem possibilidades de exercer a historica influéncia
daqueles, limitando-se as suas pequenas comunidades” (ibid., p, 30). Assim, a baixa
adesdo de novos convertidos as igrejas histdricas, possivelmente a debandada de uma
parcela de jovens devido ao controle excessivo, associada a modernizacdo dos centros
urbanos, obrigaram as igrejas a flexibilizar seu rigorismo comportamental, sem, contudo,
abandonar aspectos do pietismo por completo. Deixando o rigorismo ascético e a

exacerbacdo das emocgOes extaticas aos pentecostais. Posteriormente, o
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“empreendedorismo evangélico” descobriu um novo nicho no mercado religioso e
ofereceu mais um “produto”: uma religiosidade soft para a juventude brasileira, que
passou de pouco mais de cinco milhdes de jovens na faixa etaria de 20 a 25 anos em 1950
para pouco mais de treze milhdes em 1990, segundo a piramide etaria do IBGE (2013), e

aqui temos as igrejas da “explosao gospel” (CUNHA, 2007).

Atualmente, esse controle exacerbado dos comportamentos esta muito reduzido,
até mesmo nas igrejas pentecostais, como ja apontamos no segundo capitulo. Nao mais se
questiona ir ao cinema, a praia ou a piscina, mas ainda se exorta a ndo frequentar bares,
boates e praticar jogos de azar; ndo se proibe as mulheres de usar maquiagens, mas se
proibe a sensualidade e a sexualidade antes do casamento; pode-se adquirir produtos
eroticos, desde que seja para casais casados e comprados em sexy shop gospel; Tatuagens
sdo permitidas, estar em conformidade com a moda nao causa maiores problemas, mas
desde que esteja dentro da “ordem e decéncia”; drogas legalizadas ou ilegais ainda se
mantem proibidas; o carnaval continua é demonizado, no entanto, algumas igrejas
organizam blocos e saem as ruas fantasiados para evangelizar; A capoeira pode ser jogada,
desde que nao se utilize os canticos de matriz africana; rodeio, artes marciais e demais
esportes profissionais sdo utilizados como formas de superacdo (testemunho) e

evangelizacao.

Assim, o pietismo ainda se faz presente na religiosidade evangélica brasileira, com
certa preocupacdo em relacao ao comportamento diferenciado dos fieis, mas adaptado as
demandas da sociedade contemporanea. De todo modo, a heranga pietista se mostra mais
viva e presente na prépria identidade evangélica e se manifesta por meio da énfase na
evangelizacdo como proselitismo, na compreensado da conversao religiosa como aspecto
subjetivo envolvida pela emocdo por meio do arrependimento e da confissdo, na
manifestacao da espiritualidade intimista e individualista, e na acao politica sem, no
entanto, se preocupar com a estrutura social, mas com a defesa de seus interesses.
Contudo, testemunhamos um alinhamento cada vez mais efetivo com partidos politicos
que reforcam as pautas do conservadorismo cristdo, como ja vimos acima. Assim, o crente
busca viver no presente, na experiéncia do cotidiano, a manifestacio do sentimento
religioso e da alegria de ser “um cidadao do céu” e de ter seu “nome escrito no livro da

Vida”.
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Portanto, diante desta argumentacdo, defendemos que o pietismo, assim como o
fundamentalismo entendidos como movimento presente entre os evangélicos brasileiros,
herdados dos missionarios norte-americanos - e ainda presente por meio da literatura
devocional, batalha espiritual, teologia da prosperidade -, foram fundamentais para o
surgimento da religiosidade neopentecostal manifestada nas igrejas autodenominadas
“Comunidade”, ou se preferir “igrejas autdbnomas”. A leitura literal da Biblia, mais a
diminuta formacdo e infima atencdo para o debate teoldgico consistente associado a um
éthos religioso intimista, com forte énfase sentimental se tornaram ingredientes eficientes
e fundamentais para a reelaboracao da religiosidade evangélica, fazendo surgir a
religiosidade neopentecostal, diante de uma sociedade em expansdo e com alto indice de
desigualdade socio-politica e aberta a globalizagdo econdmica neoliberal no final dos anos
1980 e inicio dos 90. Depois de pouco mais de 30 anos, podemos identificar a for¢a desta
religiosidade mesclada entre as demais igrejas evangélicas. Seja em maior ou menor grau
ela se faz presente, tanto na pregacdo pastoral, quanto na vivéncia religiosa dos membros

leigos no seu cotidiano. Por isso, uma religiosidade neopentecostal metainstitucional.

2. QUESTOES QUALITATIVAS A PARTIR DE QUESTIONARIO ONLINE

2.1. METODOLOGIA.

A questdo investigativa foi identificar a existéncia da religiosidade neopentecostal
em membros leigos entre as denominacgdes evangélicas para atentar sobre veracidade de
nossa tese: A religiosidade neopentecostal se consolidou e foi aceita na sociedade
brasileira depois de um periodo de resisténcia, por parte das igrejas histdricas. Agora esta
religiosidade é assimilada em maior ou menor grau de expressividade no cotidiano dos
membros leigos, como de lideres, das mais diversas igrejas evangélicas, tornando-se
assim, uma religiosidade metainstitucional, pois tem a capacidade de se mesclar e se
adaptar as religiosidades denominacionais e de responde aos anseios misticos e sdcio-

politicos.

Para este objetivo elaboramos um questionario com 40 questdes, dividido em trés
temas: a) dados eclesiasticos, b) dados de crenca, fé e opinido e c) dados pessoais. O foco
central se manteve nas duas primeiras divisdes para os cruzamentos analiticos. A divisao
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“b” foi composta por perguntas sob cinco eixos principais: 1) Batalha Espiritual; 2) Crenca
na Prosperidade; 3) Estilo de musica e Liturgia; 4) Cidadania e politica; 5)
Fundamentalismo biblico. As respostas oferecidas para cada questao eram de multipla
escolha e se baseavam em falas religiosas de diferentes procedéncias, sendo a ultima
alternativa aberta para garantir que alguma resposta ndo contemplada na lista pudesse
ser adicionada pelo pesquisado. Este questionario foi elaborado e mantido na plataforma
online do Google Forms, e ficou disponivel para coleta de dados de 28 de janeiro a 05 de
julho de 2019, quando as devolutivas estagnaram. O envio do link foi por meio de
enderecos eletronicos de conhecidos evangélicos e também por meio de grupos de
evangélicos no Facebook. Com essa estratégia obtivemos 362 questionarios devolvidos

distribuidos em varios estados, conforme grafico abaixo.

Figura 1 - Distribuicdo da adesao por estado da Federacao

31) Vocé mora em qual estado?

~Pemambuco 1.1%

Rio de Janeiro, 6,8%
‘ ® AC

Santa Catarina, 4,2%
® AL
ao Paulo, 13,5% AP
/ ® AM
® BA

—=—Jocantins, 0,3%
‘hhla. 2% ® CE
\ Distrito Federal, 1,4%gy Dy

ato Grosso do Sul, 2,59
®Es

Minas Gerais, 2,5%
Paraiba, 0,3%

Parana, 62%

114V

Fonte: Autor.

Outros estados contemplados, mas que ndo aparecem neste grafico Sao: Sergipe
0,3%, Alagoas 0,6%, Amazonas 0,6%, Ceara 0,6%, Goias 0,3%, Mato Grosso 0,3%,
Maranhao 0,3%, Paraiba 0,3%, Para 0,3%.

Os dados quantitativos foram analisados de forma qualitativa, isso porque, a
existéncia do fendmeno interessa mais do que a sua representatividade quantitativa. A

amostragem foi suficientemente grande para demonstrar a presenca do fendmeno, mas
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ndo sua magnitude. Desta forma os valores obtidos servem para demonstrar mais a
existéncia do que para servir de parametro ou definicio das adesdes ao fend6meno
pesquisado. As descrigdes dos dados dizem respeito ao universo das informacgoes
coletadas e ndo podem ser extrapolados sem ponderagdes das amostragens e

regionalidades.

A escolha metodoldgica se justifica, pois embora nao tenha sido possivel obter
dados suficientes para generalizagdes (362 amostras), a quantidade de informacao,
obtida de individuos diferentes em diferentes regides do Brasil, foi muito superior do que
se tivéssemos utilizado as metodologias qualitativas e suas técnicas convencionais. Assim,
ela se mostrou adequada para o objetivo e a consisténcia das informagdes atestam sua
eficacia.

As igrejas e as denominacgdes foram classificadas, a partir de seus nomes, dentro
dos critérios da tipologia classica formulada por Ricardo Mariano (2010). Esta
classificacao ocorreu posteriormente a coleta, ja no periodo de tabulacdao dos dados,
portanto, esta sob a responsabilidade de nossa interpreta¢do atribuir as determinadas

pertencas.

Os componentes do indicador sao frutos da analise tedrica deste trabalho e sao
considerados elementos definidores do conceito de neopentecostalismo adotado. Desta
forma elencamos como aspectos importantes: a batalha espiritual, a teologia da
prosperidade, a musica e liturgia, o fundamentalismo e a questdo da cidadania e da

politica.

A criagdo dos indicadores foi realizada a partir da estratégia de fornecer, entre as
opcdoes de respostas das variaveis, algumas cuja adesdo representaria uma
aproximacdo\consentimento com o componente estipulado, ou seja, ao optar pela
possibilidade de resposta definida como sendo representativa da acdo de um dos
componentes do indicador (batalha espiritual, musica e literatura...) esse individuo foi
considerado como representante do componente da religiosidade neopentecostal. No
entanto, o0 componente s6 foi creditado como verdadeiro quando a soma das respostas
positivas ao mesmo, foi superior a metade da quantidade de perguntas que cada
componente tinha no instrumento de coleta. Quando a divisdo resultou dizimas decimais
foi adotado o primeiro numero inteiro superior a metade. Como titulo de exemplo, o
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componente “batalha espiritual” tinha 4 questdes, para ser considerado adepto o
individuo precisava ter respondido positivamente ao menos trés dessas. Isto, para evitar
superficialidades e incoeréncias de pensamento religiosos comuns, como aceitar um dos
componentes, mas ser avesso a outros, sendo essas variacdes capazes de proporcionar
vieses. 0 mesmo procedimento foi adotado para a criagdo do conceito neopentecostal. Ele

é fruto de pelo menos trés adesdes aos cinco componentes possiveis.

A tipologia “ndo determinada” diz respeito aos questionarios respondidos, porém
sem apresentar o nome da instituicdo a qual pertence. Isto é, deixou de responder as

questdes 1 e 2.

2.2. DESCRICOES E ANALISE DOS DADOS

Os dados da figura 2, apresentam a distribuicdo percentual que cada componente
do conceito de religiosidade neopentecostal obteve no conjunto de dados. Pode-se
perceber que “batalha espiritual” e “musica e liturgia”, e “fundamentalismo” se destacam
em mais adesdao em relagdo aos demais. Por sua vez, os componentes “teologia da

prosperidade” e “cidadania e politica” tiveram menor expressao.

Figura 2 - Taxa de adesdo por componente

Adesdo Média 24.1%
Batalha Espiritual 34,3%
Teologia da Prosperidade 17,4%
Mdsica e Liturgia 34,5%
Cidadania e Politica 6,1%
Fundamentalismo 28.5%

Fonte: Autor.

Aqui, consideramos que o mais importante nao € a sua taxa quantitativa, mas sim,
sua significancia distributiva, no qual todos os componentes foram acionados, o que
indica a validade como partes constitutivas do conceito. Os componentes “batalha

espiritual” e “teologia da prosperidade” ja sdo classicamente acionados como
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caracteristicas basicas da religiosidade neopentecostal, como ja analisado anteriormente.
O componente, por nds denominado “musica e liturgia” diz respeito ao aspecto da
importancia da musicalidade no culto e do estilo, no caso, o gospel. E por ultimo, o
componente “fundamentalismo” diz respeito a interpretac¢do literal dos textos biblicos.
Este grafico exemplifica o que afirmamos no capitulo a respeito da maior aceitacdo dos
ensinamentos da guerra espiritual e, por outro lado, menor aceitacdo da teologia da

prosperidade entre os evangélicos.

Na figura 3, apresenta-se a distribuicao das tipologias na coleta de dados. Isto diz
respeito a filiacao dos fieis que aceitaram responder ao questionario. No caso, destaca-se
a tipologia Igreja Histdrica de Missdo, como a Metodista, Batista, Presbiteriana, e suas
derivacoes, como sendo a que teve maior quantidade de respondentes. Importante notar

que todas as demais tipologias foram contempladas.

Figura 3 - Representatividade das tipologias na coleta

Pentecostal I 26,52%
Neopentecostal I 5 80%
Ndo determinada B 3 59%
Histéricade Missdo NI 51,93%
Histdricade Imigragdo B 0,83%
Histdrica Carismética Bl 2,21%

Comunidade Evang. I 9,12%

Fonte: Autor.

Isto nos faz considerar que os dados deste questionario estao distribuidos, porém,
com maior concentracdao nas igrejas historicas de Missdo. Contudo, as pentecostais e
neopentecostais, - isto se somarmos as Comunidades Evangélicas as neopentecostais,
obteremos um percentual de 14,92% - foram relativamente bem contempladas no

conjunto.
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Os graficos de setores expdem a distribuicdo do componente “musica e liturgia”
nas tipologias definidas. Nota-se que em todas as tipologias ha presen¢a do componente.
Em maior significancia nas Igrejas Historicas de Missdo, seguido pelas pentecostais e

depois nas Comunidades.

Figura 4 - Distribuicio de Musica e Figura5 - Taxa de adesdo de Musica e Liturgia
Liturgia por tipologia religiosa. por tipologia religiosa.

Pentecostal Comunidade Evang. 8,80%

30,40% Total Geral 65,47% 34,53%
Histérica Carismatica 2,40% Pentecostal 60,42% 39,58%

Neopentecostal 61,90% 38,10%

N3o determinada 76,92% 23,08%
Histérica de Missdo 67,02% 32,98%
Histérica de Histérica de Imigrag3o 100,00% 0,00%

Neop@ntecostal 6,40% Imigragao 0,00% Histori N o o
istdrica Carismatica 62,50% 37,50%

¢ Comunidade Evang. 66,67% 33,33%

Ndo determinada

N&o adepto Adepto
2,40% Histdrica de Missdo 49,60%

Fonte: Autor. Fonte: Autor.

Na figura 5, estdo expostos como cada tipologia aderiu ou ndo ao componente.
Desta forma e possivel avaliar se alguma expressao de religiosidade excluiria ou adotaria
o componente. Como vemos, todas foram sinalizadas em graus diversos. Assim, a partir
de cada tipologia, podemos identificar que as igrejas pentecostais 39,58%,
neopentecostais 38,10%, historicas carismaticas 37,50% apresentaram maior adesao aos

modelos musicais e litdrgicos no estilo gospel, com musicas mais intimistas e emotivas.

Na figura 6 é demonstrado como a “Batalha Espiritual” se comportou entre as
tipologias. Isto é, dos 100% dos respondentes, 42,74% eram membros das Igrejas
Historicas de Missao. E 33,87% era de Igreja Pentecostais. J4, na figura 7, nota-se a
presenca do componente em todas as tipologias. Tendo as mais altas taxas de adesao entre
os componentes investigados. Assim, a tipologia Historico Carismatica — aquelas igrejas

compdem o “neodenominacionalismo” conforme a classificagao de José Bittencourt Filho
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(2003) - foi a que mais demonstrou adesdao com 50% dos respondentes, seguindo os
pentecostais com 43,75% e os neopentecostais com 42, 86%. As Historicas de Missdo
tiveram uma baixa taxa, com 28,19%, contudo, seguimos a logica apresentada, que é de

considerar sua existéncia como fendmeno e nao necessariamente sua quantidade

Figura 6 - Taxa distribui¢do de Batalha Figura 7 - Taxa de adesio de Batalha

Espiritual por tipologia religiosa. Espiritual por tipologia religiosa.
Pentecostal 33,87% Comunidade Evang. 9,68%
o . Pentecostal 56,25% 43.75%
HIStOFIC; gg;smatlca Neopentecostal 57.14% 42 86%
o2 N3o determinada 69,23% 30,77%
Histdrica de Missdo 71,81% 28.19%
Histdrica de Imigragdo 100,00% 0,00%
Histdrica de Histérica Carismatica 50,00% 50,00%
Imolgorgg\o Comunidade Evang. 63,64% 36,36%
Neopentecostal 726% ’
N&o determinada 3,23% =~ . Ndo adepto M Adepto
Historica de Missao 42,74%
Fonte: Autor. Fonte: Autor.

Na figura 8, apresenta-se como a “Teologia da Prosperidade” se distribuiu no
conjunto dos dados. Neste caso o pentecostalismo assume a preponderancia frente as
demais tipologias com 39,68% do total dos respondentes. Na figura 9, notamos que a
maior taxa de adesdo continua sendo dos pentecostais. Ainda sim, em todas as expressoes

de religiosidade e possivel encontrar adeptos do fen6meno.

Figura 8 - Taxa de distribuicio de Figura 9 - Taxa de adesdo de Teologia da

Teologia da prosperidade por prosperidade por tipologia religiosa.
tipologia religiosa.

Comunidade Evang.; 9,52%  Histérica Carismatica; Pentecostal 73,96% 26,04%
0,
3,17% Neopentecostal 80,95% 19,05%
Pentecosta N3o determinada 76,92% 23,08%
39,68% s _—
Histdrica de Missdo 87,77% 12723%
Histérica de Histdrica de Imigragdo 100,00% 0,00%
Imigracdo; 0,00%  Histdrica Carismética 75,00% 25,00%
Neopentecostal; N! Comunidade Evang. 81,82% 18,18%
6,35% a0 Histérica de Missdo; N
determinada; 36.51% Ndo adepto M Adepto
4,76% ’
Fonte: Autor. Fonte: Autor.
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Na figura 10, percebemos que a maior presenca se faz entre os Histdricos de Missao
e 0s neopentecostais, entre os componentes estipulados, sendo a segunda maior taxa da
distribuicao. Na figura 11, torna-se nitida a adesdao neopentecostal ao componente. A

tipologia “ndo determinada” nao produziu informagdes sobre o componente.

Figura 10 - Taxa de distribuicio de Figura 11 - Taxa de adesao de Cidadania e

Cidadania e Politica por tipologia Politica por tipologia religiosa.
religiosa.

Comunidade Evang.; 9,09%

— Pentecostal 95,83% 4,97 %
Pentecostal; 18,1 H{Stotlsa Neopentecostal 76,19% 23,81%
Carismatica; B .
455% N3do determinada 100,00% 0,00%
Histdrica de Missdo 94,68% 5,32%
. Histdrica de Imigragdo 100,00% 0,00%
Histérica de ) )
Neopentecostal; Imigracdo; Historica Carismatica 87,50% 12950%
22,73% 0,00% Comunidade Evang. 93,94% 6,06%
N3o determinada: Histdrica de Missdo; B
0.00% 45,45% N3o adepto Adepto

Fonte: Autor. Fonte: Autor.

Com este componente buscamos identificar opinides acerca de posicionamentos
politicos referente a relacdo entre igreja e Estado, partidos politicos e relevancia das
igrejas no contexto sdcio-politico, mas sob o prisma conservador. Surpreendentemente a
adesdo a este componente foi baixa em todas as tipologias, exceto na Neopentecostal,

como podemos na figura 11.

No que concerne ao componente “fundamentalismo”, percebemos na figura 12 que
quase ha um empate entre as Igrejas Histdricas de Missao e as Pentecostais. Percebe-se

na figura 13 que a existéncia do componente é concreta nas tipologias.
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Figura 12 - Taxa de distribuicdo de Figura 13 - Taxa de adesdo de
Fundamentalismo por tipologia religiosa. fundamentalismo por tipologia
religiosa.

Comunidade Evang.; 9,71%
Pentecostal; Pentecostal 60,42%39758%
36,89% Histérica o o
Carismitica 1,94% Neopentecostal ~ 71,43%28157%
N3o determinada  61,54%38146%
Historica de Historica de Missdo  77,66%22134%
Imigragdo;  Historica de Imigracdo 100,00% 0,00%
0,00% Histérica Carismatica 75,00% 25;00%
Histérica de Comunidade Evang. 69,70%30130%

Neopente e .
costal; . Missao; 40,78%
5,83% N3o adepto Adepto
? N3o determinada; 4,85%
Fonte: Autor. Fonte: Autor.

Finda-se a avalicdo dos componentes individualizados e seus comportamentos em
relacdo as tipologias classicas. Reafirmamos que todos os componentes elencados para
construir o conceito de religiosidade neopentecostal metainstitucional apareceram
distribuidos em todas as tipologias, exceto na Historica de Imigracao. Nesse caso em
especifico, é preciso ponderar que o numero de respondentes foi muito baixo, contudo,

teve representa(;ﬁo.

Os proximos graficos sao os resultados do cruzamento dos componentes, sob o
critério de rigor elencado na metodologia. Isto é, para identificar o individuo como adepto
da religiosidade neopentecostal, o respondente precisaria elencar, pelo menos, trés dos
cinco componentes que apresentamos no questionario, portanto, uma taxa de 60%.
Assim, estamos considerando “neopentecostal” a religiosidade que ultrapassa as
fronteiras das instituicoes e sdo vivenciadas pelos membros leigos e pastores das mais

diversas denominagdes evangélicas.

Na figura 14, é demonstrada a distribuicdo de fieis por tipologia religiosa que se

identificaram com as questdes e os componentes neopentecostais. Como ja afirmado,
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exceto os da Historica de Imigracao. De todo modo, os fieis das Igrejas Histéricas de

Missao e os do Pentecostalismo foram os que mais se identificaram.

Figura 14 - Taxa de adesao ao Neopentecostalismo por tipologia religiosa.

36,92%
32,31%
12,31% 12,31%
3,08% 3,08%
0,00%
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& . ("b 0 0 b’b ’b 'b\
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Fonte: Autor.

Por meio deste grafico podemos afirmar que a religiosidade neopentecostal se
apresenta no cotidiano dos fieis, e suas liderancgas, nas mais variadas igrejas e tradicdes.
A sua manifestacao é dispare e variada, ora se identificando determinados componentes,
ora com outros. Mas o importante deste grafico é a identificacdo da presenca da
religiosidade neopentecostal para além das comunidades e das especificamente

neopentecostais, portanto, uma religiosidade metainstitucional.

Na figura 15, temos a representacdo do tempo de pertencimento a fé evangélica e
sua relacdo com a religiosidade neopentecostal. Percebemos que o fendmeno existe na
vida do fiel independentemente de seu tempo de conversao religiosa. Portanto, ndo se
pode afirmar que assimilacao da religiosidade neopentecostal estaria vinculada aos novos
convertidos por sua pouca experiéncia na fé e nos dogmas cristdos, pois como
demonstrado no grafico, fieis com mais de trinta anos de vinculacao religiosa também se

identificaram com os componentes apresentados.
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Figura 15 - Neopentecostal por tempo na creng¢a evangélica

21,88% 21,88%

17,19%
15,63%
14,06%
9,38%
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Fonte: Autor.

O questionario apresentou um dado importante que nos ajuda a refletir sobre a
difusao da religiosidade neopentecostal entre as outras institui¢cdes. Para além do que ja
foi posto, identificamos que o fendmeno do transito religioso tem se intensificado, e
diferentemente de outros momentos, agora tem se mostrado cada vez mais intra-
evangélico. Foi perguntado se frequentava outra denomina¢do em paralelo a qual era
membro e dos respondentes 76% disseram que frequentavam outras denominagoes
evangélicas e 24% nao. Foi perguntado também se o individuo foi membro de alguma
outraigreja oureligido e dos respondentes 42,8 % disseram que nao, 19,8% disseram que
eram catdlicos, apenas 1,11 % de outra religido, e 31,4 % disseram que vieram de outras
igrejas evangélicas. Alguns deste ultimo grupo passou por mais de trés igrejas. Isso nos
mostra que o fluxo de fieis dentro do préprio mundo evangélico tem sido cada vez maior,

seja apenas pela frequéncia esporadica, seja pela filiacao de fato.

Na Figura 16, temos a distribuicdo por faixa etaria dos sujeitos que se identificaram
com a religiosidade neopentecostal. Vemos que ha concentracao maior em pessoas de 26

a 35 anos, mas segue quase na mesma proporgio até os 60 anos.
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Figura 16- Neopentecostalismo e faixa

etaria
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Fonte: Autor.

Masculino
29%

Fonte: Autor.

Figura 17 - Neopentecostal por sexo

71%

Feminino

Na figura 17, apresenta-se a distribuicdo por sexo a respeito da religiosidade

neopentecostal. Demonstra-se um valor muito superior de mulheres que aceitaram

responder ao questionario, como também, vivenciam a religiosidade neopentecostal.

Na figura 18, temos a distribuicdo de escolaridade dos sujeitos respondentes que

demonstraram assimilar a religiosidade e os que ndo assimilaram. Vale recordar que ao

afirmar “neopentecostal” e “ndo neopentecostal”, ndo qualificando com sujeitos

exclusivamente ao neopentecostalismo. Mas que no conjunto de suas doutrinas, ritos e,

portanto, sua religiosidade pessoal, associam de forma matizada aspectos importantes da

religiosidade neopentecostal e suas crencas.

Figura 18 - Distribuicao de Escolaridade: Neopentecostal e nao-Neopentecostal

Nao Neopentecostal Neopentecostal gz;i
Doutorado 4.07% 0.00% 3.33%
Ensino Fundamental 0.68% 1.54% 0.83%
Ensino Médio 12.54% 18.46% 13.61%
Ensino Superior 41.69% 52.31% 43.61%
Especializagdo(s) 29.83% 20.00% 28.06%
Mestrado 11.19% 7.69% 10.56%
Total 100% 100% 100%

Fonte: Autor.
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De acordo com a tabela, as pessoas com nivel de doutorado ndo assimilam a
religiosidade neopentecostal. Com mestrado a porcentagem é baixa, mas demonstra a
presenca do fendmeno com 7.69%. Por outro lado, pessoas com nivel superior teve a
maior taxa de assimilagdo com 52.31%, seguido de especialistas com 20.0%. Isso revela
que as praticas misticas e magicas entre os evangélicos nao se concentram em pessoas de
baixa escolaridade. Mas pega uma fragdo média entre os de nivel superior com alguma

poOs-graduacao latu-sensu.

kK k

Os dados levantados e analisados nao comprovam a quantidade e a forca da
influéncia da religiosidade neopentecostal metainstitucional nas demais igrejas. Como ja
apontado, a quantidade de questionarios respondidos ndo nos permite maiores
generalizagdes. Contudo, demonstrou a existéncia da assimilagdo da religiosidade
neopentecostal por fieis de outras tradigdes, o que nos indica a caracteristica de
propagacao desta visao de mundo e pratica de fé, para além das institucionalidades. Esses
dados corroboram com a tese de que o campo evangélico brasileiro esta em rapida
transformacao, além de seu inegavel crescimento numérico. Leonildo S. Campos afirmou
que, embora o crescimento do nimero de evangélicos tenha aumento (61,42%) entre
2000 e 2010, esses numeros escondem um declinio dos evangélicos tradicionais e

institucionalizados (2013, p. 155).

Isso revela um alto grau de competicdo no mercado religioso, for¢ando as
instituicdes que almejam crescer numericamente a se adaptar as demandas exigidas pelos
fieis. Diante disso, temos Igreja Presbiterianas, Batistas, Metodistas e outras assimilando
facilmente as praticas da religiosidade neopentecostal. Contudo, isso ndo se da em nivel
da hierarquia institucional, como identidade geral, mas nas praticas das igrejas locais,

como pudemos observar com os exemplos discutidos anteriormente.

Por que e como essas igrejas, historicamente consolidadas, assimilam tal

religiosidade? Defendemos que o fio que as une, encontra-se na prépria identidade dos
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evangélicos brasileiros que tem sua base no fundamentalismo dogmatico e no pietismo
sentimental, que embora tenha havido transformacdes, as igrejas evangélicas, de modo
geral, ndo se desligaram das suas bases que foram fundantes. Isso explica a aversdao que
pastores e membros leigos sentem da religiosidade e teologia liberais, mais inclusivas,
mais relativistas, por que elas ndo reproduzem tais caracteristicas. E ao mesmo tempo,
ddo maior credibilidade e entendem como legitimas as religiosidades mais intimistas,
mais emotivas, mais extatica e conversionista. As praticas religiosas vinculadas a “cultura
gospel”, vivenciadas nas “igrejas autonomas” ou comunidades, flexibilizaram em certa
medida as regras de comportamento e a rigidez hierarquizada das igrejas histdricas e, ao
mesmo tempo, exacerbam as praticas subjetivas de santidade, de experiéncia religiosa
intimista, de apelo a evangelizacao e, também, nas praticas socio-politicas conservadoras,
tudo subsumido a uma determinada forma de ler e interpretar os textos Biblicos. E aqui
retomamos uma argumentacdo contundente de Elter Dias Maciel, que sustenta nossa
interpretacdo, ao afirmar que “se o protestantismo iniciar, um dia, acdo no sentido de
contestacdo da ordem, isto se dara somente através do abandono das caracteristicas do
pietismo que forja o protestantismo brasileiro” (MACIEL, 1975, p. 19). A realidade
empirica nos mostra que a maioria das igrejas evangélicas ndao abandonaram as
caracteristicas pietistas, muito pelo contrario, readaptaram as demandas dos novos

tempos.
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CONSIDERACOES FINAIS

E de conhecimento publico que o niimero de evangélicos!26 esta crescendo, ao
mesmo tempo em que o numero de catélicos romanos’?” tem diminuido a cada década,
segundo o Censo do IBGE. Contudo, somando o niumero de catélicos e evangélicos temos
uma cifra de 86,8% de cristdos no Brasil. Segundo Mariz e Gracino Jr. (2013), ao somar as
ultimas trés décadas, os evangélicos cresceram aproximadamente 540%, isto significa
que sairam de 7.886 milhdes em 1980 para 42.275 milhdes em 2010. No entanto, este
crescimento se deve principalmente aos pentecostais, que respondem por 13% da
populacdo brasileira (TEIXEIRA, 2013, p. 25). As maiores responsaveis por estas cifras

sdo, principalmente, as igrejas Assembleia de Deus e Universal do Reino de Deus.

[sso mostra que no Brasil a presenca religiosa continua muito forte, e tendente a
crescimento. Ndo a toa, os partidos politicos e os candidatos a varios cargos buscam
aliancas com as igrejas evangélicas e/ou assumem as pautas religiosas como plataforma
politica. O contraponto é verdadeiro, pois sabendo do poder politico do voto, varios
lideres religiosos tém feito aliancas com partidos politicos e, juntos, militam por pautas
semelhantes, ora favorecendo um lado, ora o outro. E assim, temos vivenciado, no Brasil,

um conflito que tem posto a propria democracia em risco.

A problematica maior é que estas relacdes tém sido assimiladas por igrejas de
diversas tradicdes eclesiasticas e por grupos de membros leigos, ou seja, cristaos dos mais
variados matizes denominacionais tém assumido o mesmo discurso neoconservador em
prol da familia tradicional, contra as discussdes de género, assumidamente de direita e
contra a esquerda e a qualquer pauta que venha questionar os supostos “valores cristdaos”.
E a questdo posta ndo é a postura contraria em si, pois isso faz parte do jogo democratico.

A questdo que nos chama ateng¢do tem a ver com o modus operandi como tem ocorrido tal

126 Segundo o Censo do IBGE de 2010, havia 42.275.440 individuos que se declararam evangélicos, isso
equivale a 22,16% da populagdo brasileira.

127 Segundo o mesmo Censo, havia 123.280.172 declarantes catélico romano, equivalendo a 64,63% da
populacdo.



relacdo, reacdo e os resultados politicos deste fendomeno. Ressalvamos que ha resisténcia
por parte de muitos catdlicos e evangélicos, que buscam manter uma postura inclusiva e
de aceitacdo a pluralidade e a diversidade com base na fé, contudo, em comparag¢ao com
o numero de neoconservadores eles compdem uma pequena fracao no vasto emaranhado

evangélico, porém nao irrelevante.

Foi diante deste quadro - o qual foi se consolidando a medida em que
trabalhdavamos nesta pesquisa ano apos ano, desde 2015 - que procuramos apresentar
algumas interpretacdes a respeito do campo evangélico brasileiro, ou melhor, a respeito
do éthos evangélico, que parece cada vez mais homogeneizado. Mas isto parece
contradizer as tipologias consagradas no campo da Sociologia da Religiao no Brasil desde
os anos 1990, visto que as Igrejas Protestantes Histéricas sdo diferentes das Igrejas

Pentecostais, e mais diferentes ainda das Neopentecostais.

Ora, o que dizer entdo sobre igrejas locais, sejam elas presbiterianas, metodistas,
batistas, Assembleias de Deus que ensinam sobre teologia da prosperidade, teologia da
batalha espiritual, fazem campanhas por milagres e uma série de outras praticas comuns
ao neopentecostalismo? O que dizer sobre as igrejas historicas investirem em marketing,
em programas de crescimento de igrejas e em reformas de seus templos, tendo como
modelo as megachurches norte-americanas? Diante disso, percebemos que muitos
pesquisadores ainda utilizam as tipologias classificatérias sem nenhuma ponderagao ou
ressalva, adaptando, assim, a realidade dentro da teoria. Vimos, porém, que Ricardo
Mariano ja havia indicado uma certa influéncia de praticas neopentecostais em outras
denominac¢des na década de 1990, mas sem maiores esclarecimentos empirico-analiticos.
Assim, esta investigacdo se propds a analisar mais detidamente este processo de
assimilacdo da religiosidade neopentecostal por outras igrejas. Nosso objetivo, portanto,
foi produzir uma analise acerca do mundo evangélico a partir das religiosidades
manifestadas nas igrejas locais e ndo de suas estruturagdes institucionais, assim
propomos um deslocamento da perspectiva de Mariano e outros, focando na religiosidade

e ndo na trajetodria historico-institucional.

Para isso, partimos da seguinte problematizacdo: ¢é sabido que o
neopentecostalismo produziu alguma influéncia nas igrejas histdricas e pentecostais, mas

seriam apenas por causa das “disposi¢des de incorporar os modismos teoldgicos e rituais
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bem-sucedidos”, como afirmou Ricardo Mariano? Qual é o grau de influéncia desta
religiosidade na atualidade? Se é que a religiosidade neopentecostal tem sido assimilada
por membros das mais diversas tradi¢des eclesiasticas, quais sao os meios de tal
assimilacdo? Quais sdo os aspectos da religiosidade vivenciada nas varias denominagoes
que facilitam essa mistura? Qual é a relacdo entre religiosidade neopentecostal,
assimilacdo e influéncia nas demais igrejas e a participagao politica dos evangélicos no

debate publico?

E como hipotese, sugerimos que a religiosidade neopentecostal tem sido assimilada
em diferentes graus pelas demais igrejas evangélicas, caracterizando-se como uma
religiosidade metainstitucional, pois ndo encontra barreiras institucionais, ou
denominacionais, dada a sua maleabilidade e capacidade de combinagdo e por ndo ser
dogmadtica. Assim, as mesclas das diferentes religiosidades ocorrem por meio de miiltiplas
formas e de recortes, produzindo certa uniformizagdo na maneira como os individuos lidam

com seu comportamento mundano e com o universo de valores simbdlicos.

O prefixo meta, neste caso, indica “além de”, portanto, uma religiosidade que nao
se restringe exclusivamente as instituicdes especificamente neopentecostais, mas ela
atravessa, perpassa, enviesa, permeia, em alguma medida, as religiosidades confessionais
de variadas instituicdes evangélicas. Com isso ndo estamos afirmando que todas as
instituicdes evangélicas, ou a maioria delas, possam ser caracterizadas como
neopentecostais, mas estamos defendendo a existéncia de uma determinada religiosidade
vivenciada, quer seja por membros, quer seja por pastores e lideres, nas multiplas
denominac¢des evangélicas brasileiras, por meio de adaptacgdes teoldgicas na prédica e nos

canticos, como também por meio de literaturas devocionais que estimulam esta mistura.

Defendemos que a religiosidade neopentecostal vinculada ao movimento gospel,
ao invés de se afastar das tradicGes anteriores - protestantismo e pentecostalismo -
produziu uma sintese entre a religiosidade das igrejas historicas e a das pentecostais,
resultando naquilo que chamamos de religiosidade neopentecostal metainstitucional. E
por ser uma sintese de ambas as religiosidades, a neopentecostal adquiriu condi¢coes para

penetrar facilmente e influenciar as outras tradigoes.

Os dados coletados a partir do questionario online indicam a existéncia do
fendmeno sendo reproduzido pelos individuos de denominag¢des variadas, exceto das
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Igrejas de Imigracao. Como também os videos selecionados e analisados, indicaram que a
religiosidade neopentecostal é assumida por pastores, lideres leigos, jovens tedlogos e
demais membros de igrejas historicas e pentecostais. A partir dos cinco componentes que
utilizamos na elaboracdo do questionario, percebemos que as mesclas entre as
religiosidades ocorrem por meio de recortes diferenciados como, por exemplo, alguns
individuos assimilam a teologia da prosperidade, a musicalidade, a liturgia intimista e o
fundamentalismo biblico, enquanto outros assimilam como parte de sua religiosidade e
crenca a batalha espiritual, o fundamentalismo biblico e pratica politica e social
conservadoras mais radicalizadas. Como ha outros individuos que assumem apenas um
ou outro desses componentes e reelaboram sua religiosidade. Portanto, esta assimilacdo

e adaptacdo as religiosidades confessionais reafirmam a caracteristica metainstitucional.

Entretanto, cabe uma ressalva importante quanto a metodologia de levantamento
de dados. Conforme pode ser observado nos graficos, tivemos respondentes em varias
regides do Brasil, contudo, a amostragem foi reduzida e teve maior concentragao naregiao
sul, o que nos inviabiliza concluir maiores generalizacdes. E, ainda que tenhamos
conseguido dados suficientes para demonstrar a existéncia do fen6meno e conseguido
inumeros discursos pastorais e posicionamentos acerca das controvérsias da realidade
publica, esbarramos em alguns problemas e dificuldades. A primeira delas diz respeito
aos cultos disponiveis na internet, pois temos acesso ao conteudo discursivo dos sermaes,
das falas, das oracdes, mas perdemos o acesso as intera¢des sociais mais amplas, as
respostas corporais e emocionais dos fieis durante a pregacdo e o momento das musicas,
que sO a observacgdo participante in loco pode oferecer. Quanto ao questionario,
percebemos posteriormente que requereria um melhor refinamento nas questdes e nas
alternativas, e que, devido ao fato de recorrer a rede pessoal de contatos, houve uma
concentra¢do maior no sul do Brasil, fragilizando outras regides. Entendemos que a “baixa
adesdo” se deveu a dois problemas principais: primeiro, por que nao houve nenhum
incentivo material (brinde, sorteio) para os respondentes; b) por que colocamos como
titulo “Pesquisa sobre a religiosidade evangélica brasileira”. A palavra “religiosidade” tem
uma conotagdo pejorativa entre os evangélicos, assim, o “cristao religioso” é aquele que
ndo se converteu verdadeiramente, tem apenas uma pratica habitual de fé. Por sua vez,

para o “fiel verdadeiro”, o Cristianismo nao € religido, mas uma “filosofia de vida”, assim,
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possivelmente a palavra “religiosidade” tenha desagradado alguns individuos, ndo se

reconhecendo como religioso.

Quanto ao objeto, a religiosidade neopentecostal metainstitucional, se caracteriza
como uma religiosidade média dos evangélicos brasileiros e tem sido influenciada pelas
rupturas com o tradicionalismo e com a ortodoxia protestante, instauradas pelo
movimento neopentecostal. Por isso da nomeacdo neopentecostal metainstitucional, uma
religiosidade (re)configurada, contemplativa e individualizada, que promove o ajuste
entre a igreja e a magia por meio de praticas e crengas misticas sob uma cosmovisao
maniqueista. Visdio de mundo que compreende os problemas terrenos, sejam eles
pessoais ou ndo, como tendo sua fundamentagdo na esfera sobrenatural, i.é., da parte de

Deus ou de Satanas.

Além disso, podemos compreender também o carater flexivel da religiosidade a
medida que os fieis podem selecionar e escolher seus elementos especificos e incorpora-
los as suas praticas cotidianas, sem requerer o uso da totalidade dos elementos
constitutivos, pois como ja defendemos, tais religiosidades possuem determinada
coeréncia devido ao processo de sintese na constituicdo do neopentecostalismo, contudo
ha também divergéncias em alguns elementos que, para alguns individuos, nao sao
conciliaveis. Tal assimilacao e flexibilidade estdo em consonancia com a dindmica da
sociedade de consumo, uma vez que a oferta é variada. Contudo, tais escolhas e sele¢des
ndo nos parecem estar sob a condicao da légica racional “daquilo que melhor agrada”,
antes estiio relacionadas as condi¢des da “mentalidade encantada” (NEGRAO, 2005) da
sociedade brasileira, ou melhor, daquilo que Bittencourt Filho chamou de “Matriz
Religiosa Brasileira” (2003), isto €, uma espécie de “acervo’ de conteudos religiosos e
elementos simbdlicos que tracam o perfil da religiosidade brasileira” [...] “religiosidade
que enaltece as experiéncias extaticas, as crencas e praticas magicas, assim como

condutas utilitaristas no trato com o transcendente” (pp. 235; 239).

Vemos nisso uma a¢do muito maior dos individuos religiosos que praticam sua fé,
do que uma doutrinacdo institucional que regula toda uma comunidade ou centenas delas,
por isso a importancia dada a religiosidade e ndo ao processo historico-institucional. Esta
perspectiva estd em consonancia com as elaborac¢des do antropdélogo Pierre Sanchis, que

afirma ser o proprio fiel quem compde seu universo simbolico diante das muitas ofertas.
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A metafora do “mercado religioso” que serve muitas vezes para descrever
essa situacdo dareligido nas sociedades contemporaneas parece ainda por
demais definitéria. Pois, num mercado, o consumidor compra, prontos e
acabados, os produtos que as empresas lhe propdem. Aqui, neste mercado
aberto dos produtos simbdlicos, o homem contemporineo tende a
adquirir elementos das varias sinteses que lhes oferecem, para ele mesmo
compor seus proprios universos de significacdo (2018, p. 270).

A compreensao elaborada por José Bittencourt Filho é muito importante, pois nos
mostra a existéncia de um substrato religioso brasileiro que unifica de certa forma as
praticas religiosas, mesmo aquelas antagonicas como, por exemplo, o pentecostalismo e a
Umbanda, ou seja, ha uma busca pelo éxtase religioso como forma de legitimag¢do da
transcendéncia. Esta compreensdo nos ajuda a entender a dificuldade de aceitacdo da
proposta protestante na sociedade brasileira por um longo periodo, como nos mostrou
Antonio G. Mendoncga. As igrejas evangélicas tiveram maior aceitacdo, durante grande
parte de sua existéncia, pela classe média, devido aos ideais liberais, e também pelos
sermdes mais elaborados sob uma linguagem formal. De outro modo, as praticas extaticas,
as curas e a libertacao/exorcismo demoniaco vivenciados nas igrejas pentecostais
aproximaram o evangelicalismo do povo, principalmente nas periferias urbanas e rincoes
rurais. Pratica religiosa que obteve grande aceitacao popular e galgou forte crescimento
numérico, diferentemente das igrejas tradicionais. Vemos nisso o efeito da religiosidade

matricial defendida por Bittencourt Filho.

A principio, as duas formas de evangelicalismo eram divergentes e conflitantes, se
acusando mutuamente. Os evangélicos das igrejas historicas acusavam os pentecostais de
hereges por causa das manifestacdes extaticas e interpretacdes biblicas literalistas, e os
evangélicos pentecostais criticavam os tradicionais de “crentes mornos que seriam
vomitados da boca de Deus” - em referéncia ao texto biblico que exorta os fieis fracos na
fé — pelo fato de que estes nao vivenciam o “fogo do Espirito”. Nas décadas de 1970 e 1980
iniciou-se uma nova elaboracdo religiosa que ficou classificada como movimento
neopentecostal, produzindo rupturas e ressignificagdes importantes, e aproximando
ainda mais a fé crista da religiosidade matricial brasileira. Sob o contexto da globalizacao
na década de 1990, o denominado “movimento gospel” conseguiu sintetizar o “fogo do
Espirito”, com as profecias oraculares, dons espirituais e os estilos musicais inovadores a
um modelo de igreja adaptada a modernidade e suas multiplas possibilidades de

interacdo, ensejando uma religiosidade distinta das anteriores, isto é, nem friamente

racional sob uma hierarquia rigida como as igrejas histéricas, nem mantenedora dos
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rigidos usos e costumes e, menos ainda das manifestagdes estridentes como nas igrejas

pentecostais.

Esta nova religiosidade atraiu um publico muito diverso, desde variadas faixas
etarias, a estratos sociais também diversos. Entretanto, a juventude e a classe média sao
publicos-alvo das igrejas-comunidades neopentecostais. A pratica religiosa é vivenciada
sob multiplas formas e recortes, pois cada “comunidade evangélica” reelabora suas
regras, doutrinas e liturgias, principalmente sob os ritmos do género gospel, uma vez que
as comunidades sdo autdonomas e independentes umas das outras. Devido a flexibilidade
litirgica, a ruptura com os rigidos usos e costumes e a linguagem jovem, tais igrejas
arrebanham muitos fieis das demais igrejas, ampliando o transito e a concorréncia
religiosos. Diante disso, principalmente as igrejas historicas foram obrigadas a se adaptar
a esta nova demanda, e assim, paulatinamente, as musicas, os sermdes e a gestualidade
corporal durante o louvor (periodo musical), e também as teologias comegaram a se

equalizar entre as varias denominagoes.

Contudo, este processo nao se explica apenas pela via da adaptac¢ao e concorréncia,
ou seja, como estratégia de sobrevivéncia institucional, pois a religiosidade
neopentecostal metainstitucional independe das instituicdes. A tese da Matriz Religiosa
Brasileira contribui consideravelmente para interpretacdo da aceitacdo das igrejas
pentecostais e seu rapido crescimento, porém, ela sozinha ndo explica o processo de
apropriacdo e adaptacdo da religiosidade neopentecostal no meio tradicional, pois os
elementos de conexdo estdo ja postos na historia do protestantismo. Assim, por meio da
pesquisa bibliografica, pudemos verificar os elementos que compdem o “rosto evangélico
latino-americano” (BONINO, 2003). Segundo os pesquisadores da histéria do
protestantismo missionario, o fio condutor que perpassa a religiosidade evangélica como
um todo é o fundamentalismo biblico e o pietismo. Estes dois elementos sdo constitutivos
da religiosidade desenvolvida nos Estados Unidos e, por obra missionaria, também no

Brasil, sendo, portanto, constituintes da identidade evangélica brasileira.

Estes dois elementos sdo fundamentais na constituicao da religiosidade evangélica,
e por meio deles se permitem as mesclas da religiosidade neopentecostal, visto que o
fundamentalismo biblico ratifica interpretacdes superficiais e pragmaticas, pois se

sustenta na literalidade textual e nos dogmas consolidados pela tradi¢do, rechacando
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qualquer dialogo com as teologias modernas e ciéncias humanas. Por sua vez, o pietismo
contribui na medida em que valoriza o aspecto emocional e subjetivo da experiéncia
religiosa de conversao. Assim, as praticas vinculadas ao proselitismo, a certo rigor
comportamental e a valorizagdo da emocao manifestam uma religiosidade intimista e

individualista, com capacidade de novas adaptacdes.

Assim sendo, a convergéncia destes dois elementos proporciona a aproximacao da
religiosidade neopentecostal vivenciada nas “Comunidades evangélicas” com aquelas das
igrejas tradicionais, pois possuem uma mesma semantica cristd, permitindo, com isso, as
adaptacoes teoldgicas que pairam no imaginario evangélico brasileiro amplamente
divulgado nas radios gospel (AM-FM), programas televisivos e literaturas devocionais e
shows gospel. Contudo, o limite destas mesclas e combina¢des esbarra na perspectiva
religiosa liberal inclusiva, proposta religiosa rechacada com veeméncia por muitos

evangélicos.

E aqui retornamos ao inicio destas consideragdes, pois o crescimento numérico dos
evangélicos atrai os interesses politico-partidarios que flertam facilmente com as pautas
conservadoras como instrumento de convencimento e agremiacdo de interesses
convergentes. Esta religiosidade, neopentecostal metainstitucional, possui caracteristicas
conservadoras enquanto costumes e comportamentos e, ao mesmo tempo, liberais
valorizando a sociedade de mercado, principalmente em sua versao neoliberal, o que
facilita a aproximagio dos partidos de direita e de extrema-direita. E diante deste quadro
que as controvérsias publicas, subordinadas as pautas conservadoras, se tornam em
controvérsias espirituais, requerendo a¢des enérgicas, pois € um campo de batalha, de
guerra espiritual. Assim, os partidos de esquerda, as pautas LGBTI+, movimento
feminista, greve dos trabalhadores, performance artistica critica e todo posicionamento
que diverge do que é considerado como “principios cristdos” sao representacdes do mal e

ndo podem ser tolerados pelo Estado, sob a punig¢ao da ira divina.

Neste sentido, o espaco publico formal é invadido pelos interesses religiosos sob a
logica da “ditadura da maioria”, fragilizando ainda mais a parca laicidade brasileira, pois
ignoram o processo de modernizacao democratica, em que a religido foi posta numa
esfera social separada do Estado e a liberdade religiosa garantiu o pluralismo de ideias e

consciéncia. Portanto, a modernidade garante o pluralismo de visdes de mundo. Sendo
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assim, a presenca da religido na esfera publica ndo pode ser confundida com as vontades
religiosas nas decisoes politicas, posto que ela nao tem mais legitimidade de participar da
esfera governamental, conforme discutimos por meio da teoria habermasiana. O limite
posto a religido e aos religiosos, no debate publico em meio as varias controvérsias, se da
quando estes ndo renunciam a pretensdo de monopolio da visdo de mundo e praticam
uma fé pré-moderna exigindo o exclusivismo, gerando conflitos e colocando em xeque os
avancos democraticos. E diante destes conflitos que a teoria habermasiana é fundamental,
pois nos ajuda a avaliar a legitimidade, mas principalmente os limites da religido na esfera

publica.

Em ultimas palavras, buscamos uma interpretacdo sobre as configuracdes do
emaranhado mundo evangélico brasileiro, por meio do que denominamos Religiosidade
Neopentecostal Metainstitucional. Nao buscamos criar uma nova tipologia classificatoria,
sendo uma categoria analitica para compreender a manifestacdo de uma religiosidade
crescente nas multiplas igrejas evangélicas. Religiosidade que tem produzido inimeros
efeitos sociopoliticos. Com isso, nao buscamos fechar o debate por meio de um conjunto
de pressupostos e tipologias, mas buscamos ampliar as reflexdes e abrir o debate sobre a

religiosidade evangélica brasileira e sua participacao como ator social e politico.

Ao final deste trabalho, percebemos uma lacuna muito importante e que requer
maiores aprofundamentos para melhor compreensdo do avango desta religiosidade
meédia dos evangélicos brasileiros. Ou seja, € preciso analisar mais detidamente a
influéncia dos pregadores, conferencistas, autores de livros e modelos de megachurhes
norte-americanos. Somente a titulo de exemplo, figuras como Billy Graham, Abraham
Kuyper, banda musical como Hillsong e megaigreja como Willow Creek Community

desempenham importante influéncia no imaginario evangélico brasileiro.
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