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[...] olhando-se num espelho, os homens
descobrem a morte [...] (Michel Vovelle)



ANDRE, Richard Gongalves. Religido e Siléncio: Representacdes e Praticas Mortudrias Entre
Nikkeis em Assai por Meio de Tumulos (1932 — 1950). 2011. 250f. Tese (Doutorado em
Histéria) — Universidade Estadual Paulista, Assis.

RESUMO

A presente pesquisa tem por objetivo sugerir como a religiosidade nikkei no Brasil, entre
1932 e 1950, desenvolveu-se por meio de canais ndo-institucionais como as representacoes e
préticas religiosas presentes nos cemitérios. Para isso, sdo utilizadas como fontes privilegiadas
as sepulturas existentes no Cemitério de Assai — PR —, compreendidas como artefatos da
cultura material, bem como outros documentos como entrevistas, obras literarias, dados
estatisticos, artigos de jornal e processos criminais. Busca-se questionar a ideia segundo a
qual ndo teria havido religido entre os imigrantes japoneses e seus descendentes durante a
primeira metade do século XX. Foram percebidas na necropole analisada trés tipologias de
tamulos: budistas, cristdos e sincréticos. Os indicios inscritos nos jazigos remetem, de modo
geral, a formas de religiosidade pré-migratéria que foram reconstruidas em territdrio
brasileiro, articulando-se, em certos casos, a elementos do universo religioso presentes no pais,
derivados especialmente do Catolicismo, inclusive popular, constituindo, dessa forma, um
constructo cultural sui generis. Um de seus aspectos marcantes é a transferéncia do culto aos
ancestrais que, tradicionalmente realizado em esfera doméstica, passou a ser cemiterizado no
Brasil, marcando a passagem do sagrado da esfera privada para a publica. Em parte, essa
religiosidade é concebida como consequéncia da propria dindmica sincrética das religides
japonesas, partindo do pressuposto de que o sincretismo possui uma légica intrinseca, ndo
sendo caotico ou inocente. Por outro lado, compreende-se o fendmeno como algo elaborado
no interior de conflitos e negociacdes de identidades num pais marcado por discursos e
préticas antinipdnicos, afirmando a suposta inferioridade racial e cultural dos japoneses, tidos
como inassimilaveis. Da perspectiva epistemoldgica, compreende-se o conceito de religido
para além da esfera institucional, tendo em vista sua associagdo & nogao de sagrado. Todavia,
para sua analise, € necessario dessacraliza-lo e, portanto, desconstrui-lo como qualquer outro
produto da cultura. Por isso, sdo utilizados conceitos como representacdo, prética e
apropriacdo propostos pelo historiador francés Roger Chartier.

Palavras-chave: Imigracéo Japonesa. Religido. Morte.



ANDRE, Richard Gongalves. Religion and Silence: Mortuary Representations and Practices
Among Japanese Immigrants in Brazil Through Graves (1932 — 1950). 2011. 250f. Thesis
(Doctor’s Degree in History) — Universidade Estadual Paulista, Assis.

ABSTRACT

This research intends to suggest how Nikkei religiosity in Brazil, between 1932 and 1950,
was developed through non-institutional channels like religious representations and practices
present in cemeteries. For that, the sepultures existent in Cemetery of Assai — PR — are
utilized like privileged sources, comprehended like artifacts of material culture, as well as
other documents like interviews, literary works, statistic data, journal’s articles and criminal
processes. It seeks to question the idea according to there wouldn’t have religion among
Japanese immigrant and their descendants during the primer half of XX century. In the
analyzed necropolis was perceived three typologies of tombs: Buddhist, Christian and
syncretic. The signs in the graves remit, generally, to forms of pre-migratory religiosity that
was reconstructed in Brazilian territory, articulated, in certain cases, to elements of religious
universe present in the country, proceeding especially from Catholicism, including popular,
and constituting, thus, a sui generis cultural construct. One of the fundamental aspects is the
transference of ancestral worship that, traditionally done in domestic sphere, began to be
cemeterized in Brazil, marking the passage of sacred place from private to public sphere. In
part, that religiosity is conceived like consequence of own syncretic dynamic of Japanese
religions, understanding that the syncretism have an intrinsic logic, don’t being chaotic or
innocent. For other side, the phenomenon is comprehended like something elaborated in the
interior of conflicts and negotiations of identities in a country marked by anti-Japanese
discourses and practices, affirming the theoretical racial and cultural inferiority of Japanese,
seem like inassimilable. From epistemological perspective, the concept of religion is
comprehended far from its institutional sphere, recording its association with notion of sacred.
However, for its analyses, it is necessary dessacred it and, therefore, deconstruct it like any
other culture’s product. For that, concepts like representation, practice and appropriation,
proposed by French historian Roger Chartier, are utilized.

Keywords: Japanese Immigration. Religion. Death.
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NOTA AO LEITOR

Na presente pesquisa, todos os termos em japonés, quando de seu primeiro
aparecimento, sdo seguidos por seus respectivos ideogramas, tal como convencionado em
periddicos internacionais como o Japanese Journal of Religious Studies. Dada a dificuldade
de traducdes para o portugués em razdo das profundas diferencas linguisticas — lembrando que
a lingua japonesa ndo tem artigos, ndo conjuga verbos no futuro, possui adjetivos que séo
conjugados no passado, entre outros aspectos —, a utilizacdo das grafias originais € uma forma
de permitir outras possibilidades de tradugdes por parte dos leitores. Para facilitar a leitura,
uma vez que as palavras em japonés sdo relativamente recorrentes, hd um glosséario ao final da
tese. As latinizacBes de termos japoneses encontram-se em italico, exceto quando nomes
préprios — de pessoas, lugares, movimentos, entre outros —, grafados normalmente e com letra
mailscula. Buscou-se a0 maximo manter as latinizagBes segundo o modelo proposto por
James Curtis Hepburn', com excecdo de algumas palavras japonesas que ja foram
aportuguesadas, como “gueixa”. A seguir, alguns esclarecimentos quanto a leitura das

expressdes japonesas, como convencionado por Hepburn.

e Palavras que contenham o “ch” sdo lidas como se tivessem um “t” que d& énfase a
sonoridade, como em chonmage (“tchonmage”) ou kachigumi (“katchigumi”);

e Palavras que contenham “g” s&o lidas com som de “gu”, como em kotsuage
(“kotsuague™);

e Palavras que contenham silabas como “ha”, “he", “hi” e “ho” sdo lidas com

determinado som de “r” em portugués, como em han (“ran”) e Hiroshima

(“riroshima™);

e Palavras que contenham silabas como “ra", “re”, “ri”, “ro" e “ru" sdo lidas com outra
variante de “r” em portugués. A sonoridade segue, por exemplo, “parada”, “parede”,
“farinha”, “farofa” e “bauru”. Alguns exemplos: rénin, sakura e rei;

e Palavras que contenham repeti¢do de consoantes apresentam uma rapida pausa entre a
silaba anterior e a posterior, dando certa énfase, como em nikkei “ni-kei”;

e Palavras com acento circunflexo remetem ao prolongamento do som da vogal, como

em kyashd (“kyuushuu™) e shogun (*shougun”).

! MICHAELIS. Dicionario Pratico Portugués-Japonés. SP: Cia. Melhoramentos, Alianca Cultural Brasil-
Japdo, 2000, s.p.
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INTRODUCAOQ®

* Alguns fragmentos da introdugdo foram publicados originalmente em ANDRE, R. G. Silenciosos Dialogos:
Religido, Apropriacdo e Cultos Privados Entre Imigrantes Japoneses no Brasil. Revista Brasileira de Histdria
das Religibes, n. 8, p. 75 — 101, set. 2010. Disponivel em http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf7/06.pdf. Acesso
em 5 jan. 2011 e idem. A Imigracdo Japonesa no Brasil: Historia e Memoria, Fronteiras e Interpenetragdes.
Historia e-Historia, 2009. Disponivel em http://www.historiaehistoria.com.br/materia.cfm?tb=alunos&id=222.

Acesso em 5 jan. 2011.
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A epigrafe da presente pesquisa, escrita pelo historiador francés Michel Vovelle, é um
tema popular na literatura e mesmo em outras artes como a pintura’. Trata-se de assunto que
oferece a possibilidade de mdltiplas interpretagdes. Do ponto de vista filosofico, € possivel
dizer que o espelho reflete a imagem dos seres humanos que, dia a dia, caminham para a
morte. Esse tipo de reflexdo fica claro, por exemplo, nos textos do escritor brasileiro Lima
Barreto: “O Emilio Alvim faz anos hoje. E coisa curiosa que festejemos esse avango para o
timulo™. Por outro lado, aliada & visdo filosofica, podem-se estabelecer leituras histdricas: o
reflexo é a imagem distorcida criada pela propria humanidade, isto é, antes de constituir algo
em si, a morte, como fendmeno da cultura, € uma construcao histérica, matizada, portanto,
pelas operacdes de individuos e grupos inseridos em determinados periodos e lugares. Dessa
forma, as representagdes que a cerceiam ndo sdo fatos da natureza, mas da historia, a despeito
da universalidade material concernente ao fim da vida da perspectiva biolégica®. Segundo um
antigo provérbio italiano, “o rei e o pedo voltam para a mesma casa” ao fim do jogo, mas o
imaginério que cerca determinados tipos de mortes e mortos apresenta maltiplas variaveis,
desde o tempo de luto, os rituais envolvidos a arquitetura tumular.

A historicidade do objeto em questédo pode ser compreendida retrospectivamente. Em
boa parte do mundo moderno, como salienta o historiador francés Phillipe Arigs* criou-se um
tabu em torno da morte: com a expansdo do discurso médico a partir do século XVIII na
Europa — no Brasil, ao longo do XIX -, busca-se evita-la por intermédio de uma série de
mecanismos, inclusive esticando a vida dos agonizantes em hospitais, longe de casa e dos
familiares. N&o se fala a seu respeito, principalmente ao mais interessado, o0 moribundo. Ou
seja, tentou-se exorcizar o morbido na contemporaneidade. Trata-se da perspectiva médica,
mas ndo universal. No entanto, anteriormente a difusdo da moderna medicina, morrer bem era
questdo de significativa importancia para o individuo, a familia e a comunidade de modo geral,
na medida em que, chegada a hora de “partir” — aludindo & representacdo da morte como
viagem® —, era de bom tom fazer todos 0s preparativos para que o moribundo morresse de

modo adequado, enchendo a casa de amigos, parentes, curiosos e do clérigo responsével pela

1 VVOVELLE, M. A Histéria dos Homens no Espelho da Morte. In: BRAET, Herman; VERBEKE, Werner
(orgs.). A Morte na Idade Média. Sao Paulo: EDUSP, 1996, p. 11.

2BARRETO apud BERTOLLI FILHO, Claudio; MEIHY, José Carlos Sebe Bom. Morte e Sociedade em Lima
Barreto. In: MARTINS, José de Souza (org.). A Morte e os Mortos na Sociedade Brasileira. Sdo Paulo:
Editora Hucitec, 1983, p. 158.

3 VOVELLE, M. A Historia dos Homens no Espelho da Morte. Cit., p. 12.

4 ARIES, P. O Homem Diante da Morte. 2. ed. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1989, p. 31.

® A esse respeito, ver as expressdes morbidas relativas & viagem anotadas por CASCUDO, Luis da Camara.
Tradicdo, Ciéncia do Povo: Pesquisas na Cultura Popular do Brasil. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 1971, p.
100.



18

extrema-uncdo e dando-lhe um funeral apropriado. Desejava-se ndo morrer muito antes, o que
poderia gerar problemas de ordem espiritual, nem depois, como hoje em dia se faz num leito
de hospital®. Antes de ser exorcizada, a morte era em grande parte evocada.

Os objetos materiais relativos a morte, cuja materializacdo por exceléncia sdo os
timulos, também podem variar historicamente. Os gigantescos mausoléus dos tennd — XK & —,
0S soberanos japoneses, séo representagdes ndo apenas de sua condi¢do de descendentes dos
kami — f# —, conceito geralmente traduzido como “deus”, mas também de sua posigdo socio-
politica. Muito diferentes sdo algumas das sepulturas andnimas marcadas por simples cruzes
em certos cemitérios brasileiros, as vezes adornadas com tercos e pequenas estatuas de Nossa
Senhora Aparecida, aludindo a religiosidade dita popular’ do falecido ou sua familia. Talvez
ndo longe dali, possam ser encontrados jazigos requintados, com a estatuaria de anjos, Cristo
ou Maria ao estilo barroco, expressando de modo tragico o sentimentalismo da perda. Porém,
a cultura material morbida néo se reduz aos timulos: as estradas brasileiras, especialmente em
suas curvas mais perigosas, estdo repletas de pequenas cruzes que marcam os lugares de
mortes stbitas e violentas, pratica de longa duracdo na histéria do Brasil®. Por sua vez, as
residéncias mais tradicionais de japoneses contém oratérios domésticos denominados
butsudan — {A¥& —, com o objetivo de venerar os ancestrais falecidos, ou seja, sepulturas fora
de lugar.

Dessa forma, exortada ou evocada, a morte esta em todo lugar, de modo que as
representacdes e praticas construidas a seu respeito constituem objeto da historia, variando de
acordo com o espaco e o0 tempo em questdo. A partir dessa reflexéo, a presente pesquisa tem
por objetivo analisar as representacfes e praticas mortuarias entre os imigrantes japoneses no
Brasil no periodo de 1932 a 1950, tendo como fontes primérias os tdmulos de nikkeis® — H &
— existentes no cemitério de Assai. De modo geral, a tese aborda uma temporalidade lacunar
na historiografia pertinente, que tem enfatizado as praticas religiosas de origem japonesa do
ponto de vista institucional e, portanto, posteriores & década de 1950'°. Busca-se sugerir que a

religiosidade foi canalizada para lugares e formas que transcendem a religido em esfera

® MARTINS, J. de S. A Morte e 0 Morto: Tempo e Espaco nos Ritos Finebres da Roca. In: MARTINS, J. de S.
(org.). A Morte e os Mortos na Sociedade Brasileira. Cit., p. 259.

" N&o se pretende, com a expressdo “religiosidade popular”, desqualifica-la como prética inferior quando
comparada as formas eruditas ou mesmo ortodoxas de religiéo.

8 CASCUDO, L. daC. Antologia do Folclore Brasileiro. Sdo Paulo: Livraria Martins Editora, 1971, p. 73.

® Pelo termo nikkei, compreende-se aqueles que, mesmo residindo fora do Japdo, possuem ascendéncia nipdnica.
MUTSURO, Kai. Shin Kokugo Jiten. Tokyo: Mitsumura Tosho, 2007, p. 890.

Y MAEYAMA, Takashi. O Antepassado, o Imperador e o Imigrante: Religido e Identificacdo de Grupo dos
Japoneses no Brasil Rural (1908 — 1950). In: SAITO, Hiroshi; MAEYAMA, T. (orgs.). Assimilagdo e
Integracdo dos Japoneses no Brasil. S&o Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1973, p. 415.
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organizada e institucional, como os cemitérios e o0s cultos domésticos — que passaram, ao

longo do tempo, por um processo de cemiterizagéo.

1 Problemas

Delimitado o objeto da pesquisa, € possivel perceber dois problemas fundamentais
com os quais foi necessario dialogar. Em primeiro lugar, uma vez que a religiosidade entre os
nikkeis foi canalizada para outras formas de manifestacdo, sobretudo os timulos e os
oratorios, quais foram as razdes que levaram a esse fendmeno? O ritmo de trabalho dos
imigrantes, seja como colonos ou pequenos proprietarios? A “inexisténcia” de monges

budistas, sacerdotes shintoistas **

ou representantes de outras religides japonesas? A
mobilidade espacial, seja entre municipios, estados ou mesmo envolvendo o campo e a
cidade? A ideia de retorno ao Jap&o em trés, cinco ou dez anos? O préprio contexto japonés
apds a Restauracdo Meiji — Meiji Ishin B{A#EHT, ocorrida em 1868 —, no qual o “novo”
governo empreendeu uma violenta perseguicdo ao Budismo? As solicitagdes das companhias
de emigracdo, tais como do proprio governo nipdnico, no sentido de ndo se realizarem
proselitismos religiosos no Brasil? Ou teriam sido as representagdes e préaticas antinipnicas
correntes em territorio brasileiro, que passavam pela questéo religiosa?

O segundo problema diz respeito & propria forma de manifestacdo da religiosidade no
cemitério visitado. De modo geral, foi possivel perceber trés tipologias de sepulturas,
possuindo multiplas variacfes internas: cristas, budistas e sincréticas. Num artigo publicado

em 1941, Herbert Baldus e Emilio Willems afirmavam que o cemitério de Registro — SP

[...] € uma mina para o estudo de sincretismos religiosos e mudangas culturais.
Encontramos néle ndo somente tamulos cristdos e budistas uns ao lado de outros
em promiscuidade completa, mas também tracos cristdos e budistas retinidos nos
mesmos tamulos.*

As caracteristicas apontadas por Baldus e Willems dizem respeito justamente & terceira
categoria, podendo ser encontradas também em outros cemitérios. Por que tais sepulturas
apropriam elementos de religiGes distintas? Seria manifestacdo do carater flexivel das

religides japonesas, propensas a circularidade de representacdes, como evidenciam as relacdes

I Como convencdo, “monge”, na presente pesquisa, diz respeito aos especialistas religiosos de carater budista,
ao passo que “sacerdote” refere-se aos shintoistas.

2 BALDUS, H.; WILLEMS, E. Casas e Tamulos de Japoneses no Vale da Ribeira do Iguape. Revista do
Arquivo Municipal, v. 7, n. 77, 1941, p. 131.
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entre Budismo, Shintoismo e Confucionismo? Revelaria uma tentativa de negociar, no sentido
sugerido pelo brasilianista Jeffrey Lesser, a identidade do nikkei no Brasil, que passaria pela

013

“conversdo” ao Catolicismo?™" Ou seria materializagdo do encontro do culto aos mortos

existente tanto na cultura nipdnica, por intermédio da reveréncia aos ancestrais — senzo JcfH —,

\

como no imaginario popular brasileiro, que sobreviveu mesmo & expansdo do discurso
medico?

Os problemas em questdo parecem ndo possuir uma Unica causa. Antes, considera-se
que sdo Varios motivos de distintas naturezas que, a partir de sua relacdo mais ou menos direta,
explicam as perguntas as quais se procura responder. Alguns se ligam & historia social, na
medida em que as formas de religido ndo sdo fendmenos abstratos que pairam sobre 0 mundo
das relacBes socioeconbmicas e politicas: as representagdes, como recorda o historiador
francés Roger Chartier, sdo construidas no interior dos grupos sociais**. Qutras razdes, por
sua vez, ligam-se a estrutura da linguagem religiosa que, a despeito de sua conexdo com o
contexto de producdo, podem possuir caracteristicas proprias, como é o caso das religides

japonesas.
2 Lacunas Historiograficas

A producéo historiografica em torno da imigracdo japonesa no Brasil ainda é um
campo em construgdo, principalmente quando comparada a quantidade de material produzida
em relacdo a outros grupos étnicos como italianos, alemaes, portugueses e espanhdis. De
modo geral, como sugere Lesser, os “[...] imigrantes ndo-europeus [...] tém sido ignorados
pela historiografia, uma lacuna surpreendente, uma vez que se trata de milhGes de pessoas
[...]""°. Porém, nos dGltimos anos, alguns historiadores tém se engajado no assunto, seja pelo
fortalecimento dos cursos de poés-graduacdo ou pela influéncia de novas tendéncias
epistemoldgicas, vindas, principalmente, da Franca e da Inglaterra. Basta citar as pesquisas de

Rogério Dezem®®, Célia Sakurai'’, Lia Cazumi Yokoyama'® e Marcia Yumi Takeuchi®®. De

B3 LESSER, J. A Negociacéo da Identidade Nacional: Imigrantes, Minorias e a Luta pela Etnicidade no Brasil.
Séo Paulo: Editora UNESP, 2001, p. 188 e 189.

4 CHARTIER, R. A Histéria Cultural: Entre Praticas e Representacdes. Lisboa, Rio de Janeiro: Difel, Bertand
Brasil, 1990, p. 17.

5 LESSER, J. Op. Cit., p. 9 e 10.

8 DEZEM, R. Matizes do “Amarelo”: a Génese dos Discursos sobre os Orientais no Brasil (1878 — 1908). Sao
Paulo: Associacdo Editorial Humanitas, 2005.

" SAKURAL, C. Imigracdo Japonesa para o Brasil: um Exemplo de Imigracdo Tutelada (1908 — 1941). In:
FAUSTO, Boris (org.). Fazer a América: a Imigracdo em Massa para a América Latina. Sdo Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 2000.
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qualquer forma, a Historia, em termos académicos, esta apenas dedilhando uma temética que
0s demais cientistas sociais, por exemplo, ja exploram ha algum tempo. Nesse sentido,
podem-se referenciar os estudos de H. Saito e T. Maeyama®.

No que se relaciona a religido, o campo é lacunar. H4 pouca producéo sobre o assunto,
com algumas excecdes, como as pesquisas de L. Yokoyama e Frank Usarski?'. Como afirma o
historiador Eduardo Basto de Albuquerque, tomando como parametro o Budismo, trata-se de
“[...] uma histéria, a ser feita, da recepcéo e acomodacéo do Budismo no Brasil [...]"%*. De
qualquer modo, mesmo que timidamente, é possivel perceber nos Ultimos anos o crescimento
das pesquisas na area. O centendrio da imigragao japonesa, por exemplo, comemorado no ano
de 2008, agiu como catalisador impulsionando as produgdes relacionadas aos imigrantes,
inclusive no ambito das religides. O prestigiado periddico publicado no Japéo pela
Universidade de Nanzan, o Japanese Journal of Religious Studies — JJRS —, dedicou um de
seus ndimeros as religides japonesas desenvolvidas no Brasil®.

Ainda assim, a maioria das pesquisas tendo por objeto as religides japonesas no Brasil
possui dois padrdes. Em primeiro lugar, diz respeito a uma periodizagdo mais ou menos
circunscrita, a segunda metade do século XX. De fato, com o fim da Segunda Guerra Mundial,
houve um desenvolvimento impar das instituicbes religiosas nipdnicas no pais, como
demonstram o crescimento de algumas vertentes budistas, como as escolas da Terra Pura —
Jodo Shl #4177 — e as ramificagdes do Budismo Nichiren — a Honmon Butsury( Shu A<fq
il S77% e a S6ka Gakkai Alffi“F:2> sdo exemplos —, tal como de outras religides como a
Seichd no le — A& DZE — e a Sekai Kylsei Kyd — it 5K it:24, conhecida no Brasil como
Religido Messianica 2. O campo, dessa forma, tornou-se particularmente fértil aos
pesquisadores, dada a abundancia de fontes de multiplas naturezas, ndo somente em lingua

japonesa, mas também em portugués. O segundo padréo inerente as pesquisas refere-se ao

8 YOKOYAMA, L. C. A Conversdo ao Catolicismo. 1998. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — Universidade
de Sao Paulo, Sao Paulo.

9 TAKEUCHI, M. Y. O Perigo Amarelo em Tempos de Guerra (1939 — 1945). S&o Paulo: Arquivo do Estado,
Imprensa Oficial do Estado, 2001.

2 SAITO, H.; MAEYAMA, T. (orgs.). Assimilacéo e Integracdo dos Japoneses no Brasil. Cit.

L USARSKI, F. (org.). O Budismo no Brasil. S&o Paulo: Editora Lorosae, 2002.

2 ALBUQUERQUE, E. B. de. O Mestre Zen Ddguen. S&o Paulo: Arte & Ciéncia, UNIP, 1997, p. 9. No
terceiro capitulo, sera realizado um levantamento sobre a historiografia em questéo.

2 SHOJI, Rafael; USARSKI, F. (orgs.). Japanese Journal of Religious Studies, v. 35, n. 1, 2008. Shoji e
Usarski foram organizadores convidados especialmente para esse nimero da revista.

% Seguindo as convengdes estabelecidas por Hiranclair Rosa Gongalves em sua pesquisa sobre a Sekai Kydsei
Ky0, por Religido Messianica compreende-se a “[...] religido praticada pela Igreja Messianica Mundial e por
todos os seus grupos dissidentes [...]”, que seriam varios, seja no Japao, seja no Brasil. GONCALVES, H. R. O
Fascinio do Johrei: um Estudo sobre a Religido Messianica no Brasil. 2003. Tese (Doutorado em Ciéncias
Sociais) — Pontificia Universidade Catolica, Séo Paulo, p. 2.
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grupo religioso estudado: as novas religides japonesas — Shin Shiikyd #77%#k —, que tiveram
origem no Japdo ao longo dos séculos XIX e XX, quando do parcial colapso da autoridade
exercida pelo Budismo na sociedade japonesa. Parte dessas religiGes teve um prolifico
florescimento no Brasil no pds-guerra, ndo somente entre nikkeis, mas também em meio ao
publico ndo-descendente — hinikkei 3£ H & —, em maior ou menor grau. Dentre elas, além das
citadas Seich6 no le, Igreja Messianica Mundial e S6ka Gakkai, é possivel referenciar a
Tenrikyd — K% — e a Perfect Liberty — PL%.

Ainda assim, sdo poucos os pesquisadores trabalhando no assunto, principalmente
quando comparados aqueles que abordam tematicas referentes & Igreja Catolica, ao
Protestantismo, ao Pentecostalismo e as religides afro-brasileiras, tais como o Candomblé e a
Umbanda — cujos grupos de trabalho apresentam recordes de participantes a cada nova edigdo
dos eventos, por exemplo, da Associacdo Brasileira de Histdria das Religises — ABHR?.
Mesmo entre 0s poucos que analisam o assunto em questdo, as temporalidades e objetos
permanecem voltados para o pds-guerra e as novas religibes japonesas, com algumas
excecOes. E evidente a contribuigo e a importancia de tais estudos, gerando novas reflexdes e
pesquisas de referéncia, como a coletanea publicada no citado JIRS. Contudo, € perceptivel a
lacuna em torno do periodo que vai de 1908 ao fim da década de 1940, tal como de
manifestacBes da religiosidade por intermédio de canais ndo institucionais e organizados,
como é o caso dos timulos, dos oratorios e mesmo de outras formas de devo¢do, como o culto
ao imperador como um deus Vvivo — 0 que possui matizes especificos no Brasil.

No tocante a morte, estudar os modos como homens e mulheres criam representacdes
a seu respeito gera, a principio, certa estranheza. Ao longo do levantamento fotografico dos
timulos de imigrantes e descendentes de japoneses, algumas pessoas olharam com estranheza
o trabalho. Foi-me perguntado se existia qualquer utilidade préatica para o esforgo, questdo
para a qual ndo tive inicialmente resposta convincente. Um professor de lingua japonesa,

soldado sobrevivente da Segunda Guerra Mundial, chegou a dizer que eu me interessava por

% A aceitacdo de algumas das novas religides japonesas entre o plblico brasileiro é tdo significativa que, por
exemplo, a Seichd no le ganhou um programa televisivo inteiramente em lingua portuguesa e apresentado por
ndo-descendentes, de modo que, ndo fosse sua origem, poderia passar por uma religido propriamente brasileira.
Além disso, alguns “servi¢os” sdo oferecidos a parte da vinculagdo religiosa: em Maringd — PR —, existe um
Jorei Center que dispde ao publico o recebimento do Jorei — %52 —, rito fundamental da Igreja Messianica
Mundial, segundo o qual ocorreria a transferéncia da energia espiritual por intermédio da imposi¢do das maos,
purificando o espirito e sanando males fisicos e mentais — semelhante ao reiki 52, popularizado no Ocidente
para fins terapéuticos.

% ANDRE, R. G. Lacunas Historiograficas: uma Perspectiva sobre as Religides Japonesas nos Eventos da
ABHR e nas Jornadas sobre Alternativas Religiosas na América Latina. Revista Nures, n. 10, set./dez. 2008, p.
1-13.
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coisas estranhas, em leve tom de censura, afirmando que seria mais interessante se
pesquisasse coisas como a origem da Terra. Durante o longo e repetitivo processo de
fotografar os timulos, veio-me & mente a possibilidade de tratar-se de um esforgo leviano que
ndo produziria resultados significativos.

Trata-se de tema, portanto, pitoresco? Durante algum tempo, a morte foi objeto do
folclore, o que a relegava a uma importancia secundéria, os “costumes de almanaque”, como
critica E. P. Thompson?’. Contudo, nas Gltimas décadas, com a multiplicagdo das abordagens,
objetos e fontes da historia, decorrente das mudangas epistemoldgicas ocorridas no campo, 0S
historiadores comecaram a voltar sua atencéo para a morte. Um dos pioneiros foi Ariés®®, que
estabeleceu um quadro do imaginario morbido e suas mudancas na Europa, com o aumento
das preocupagdes com o destino da alma e a construgéo de redes de sociabilidade e ritos em
torno do fim, “domesticando” a morte. Seguindo alguns de seus rastros, Vovelle?® buscou
verificar as mudancas de longa duracdo nas sensibilidades morbidas, principalmente por
intermédio da serializacdo de volumosos corpus documentais, como, por exemplo, 0s
retabulos e os altares das almas do Purgatdrio nas igrejas da Provenca desde o século XV ao
XX. Mais recentemente, o historiador francés Jean-Claude Schmitt*° procurou demonstrar
como, ao longo da Idade Média, reconstruiu-se a crenca no retorno dos fantasmas, o que
atendia a diversas finalidades, desde a exigéncia de sufragios, o reforco da ideia de Purgatdrio
e a tentativa da Igreja de conter a violéncia por parte dos nobres. No Brasil, podem-se
ressaltar contribuicdes de peso, como o livro do historiador Jodo José Reis®! sobre as razdes
da Cemiterada, revolta do século XIX contra a construcdo de cemitérios e a proibicdo de
enterrar cadaveres nas igrejas, e a coletanea de textos organizada por J. de S. Martins®? sobre
0s mortos na sociedade brasileira.

Todavia, para além de objeto exclusivamente ocidental, a morte possui concep¢des
diversas no Oriente. H& significativa producdo intelectual sobre o assunto relacionada ao

Japdo, elaborada por pesquisadores japoneses e norte-americanos. Dentre as varias pesquisas,

2 THOMPSON, E. P. Costumes em Comum: Estudos sobre a Cultura Popular Tradicional. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1998, p. 14.

% ARIES, P. Op. Cit.

% VOVELLE, M. Imagens e Imaginario na Histéria: Fantasmas e Certezas nas Mentalidades Desde a Idade
Média até o Século XX. S&o Paulo: Editora Atica, 1997, especialmente os capitulos 2, 15, 16, 17 e 19. Ver
também idem. Sobre a Morte. In: Ideologias e Mentalidades. Séo Paulo: Brasiliense, 1987.

% SCHMITT, J-C. Os Vivos e 0s Mortos na Sociedade Medieval. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1999.

L REIS, J. J. A Morte é uma Festa: Ritos Funebres e Revolta Popular no Brasil do Século XIX. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1991.

2 MARTINS, J. de S. (org.). A Morte e os Mortos na Sociedade Brasileira. Cit.
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é possivel citar o livro do historiador Gary L. Ebersole® sobre a presenca do mérbido na
poesia mitica e suas relagbes com a politica e os problemas ligados a sucessdo imperial
japonesa. Autores como Paul Varley** e G. B. Sansom®, em suas sinteses sobre a cultura
niponica, enfatizaram o papel dos ancestrais na vida social e religiosa. E necessario destacar,
ainda, a importancia de certos periédicos no que diz respeito a temética, como JIRS, que
comporta uma multiplicidade de artigos sobre as concep¢es morbidas japonesas, que vdo dos
funerais e tdmulos® ao enterro de objetos como agulhas, que possuiriam vida no imaginério
vitalistico japonés®’.

Diante do crescimento quantitativo e qualitativo de producdes nos udltimos anos,
embora grande parte ainda ndo se encontre traduzida para o portugués, ndo se pode afirmar
que as analises em torno da morte possuam papel periférico, meramente “pitoresco” ou
folclorico na andlise das sociedades. Afinal, trata-se de objeto revelador de mdltiplas
dimensdes do comportamento humano. De acordo com Mohan Wijayaratna, professor do
College de France, os ritos encetados pelo falecimento, incluindo-se os timulos propriamente
ditos, permitem entrever as opcdes religiosas do individuo, ndo obstante o papel
desempenhado pela familia na execucéo das prescricdes flinebres®®. Além disso, tais rituais
seriam representativos no tocante a posicao social, politica e econdmica do morto, uma vez
que o papel desempenhado pelos convivas é indicador do status no interior da sociedade.
Como observa Cascudo no tocante aos veldrios brasileiros, “[...] Defunto rico, pranto longo
[..]", ao passo que “[...] Defunto sem ouro, defunto sem choro.”*® As formas relacionadas as
sepulturas, também, sdo indicadoras de poder econdmico: os timulos de indigentes, reduzidos
a cruzes fincadas a terra, sdo muito diferentes dos jazigos de membros da elite, adornados
com estdtuas prostradas sobre o timulo em manifestacdo de pesar indefinido pela perda ou
com as maos voltadas para os céus, em suplica a Deus pelo bom caminho da alma. Dessa
forma, a historia da morte esta ligada a historia social.

Do ponto de vista social, a presente pesquisa foi realizada durante um contexto

bastante oportuno, ndo obstante sem intencionalidade. No ano de 2008, foi comemorado o

® EBERSOLE, G. L. Ritual Poetry and the Politics of Death in Early Japan. New Jersey: Princeton
University Press, 1989.

% VARLEY, P. Japanese Culture. Tokyo: Charles E. Tuttle, 1986.

% SANSOM, G. B. Japan: a Short Cultural History. Tokyo: Charles E. Tuttle, 1973.

% FUJII, Masao. Maintenance and Change in Japanese Traditional Funerals and Death-Related Behavior.
Japanese Journal of Religious Studies, v. 10, n. 1, p. 39 — 64, 1983.

¥ KRETSCHMER, Angelika. Mortuary Rites for Inanimate Objects: the Case of Hari Kuy®. Japanese Journal
of Religious Studies, v. 27, n. 3—4, p. 379 — 404, 2000. Sobre o vitalismo, ver as explica¢des no capitulo 1.
BWIJAYARATNA, M. Funerary Rites in Japanese and Other Asian Buddhist Societies. Japan Review, n. 8,
1997, p. 105.

¥ CASCUDO, L. da C. Tradicéo, Ciéncia do Povo. Cit., p. 94 e 95.



25

Imin 100 — B H 445 —, o centendrio da imigracdo japonesa no Brasil. O episddio deu
margem a uma série de produgdes relacionadas a cultura nipbnica no pais. Pode-se ressaltar a
publicacdo de artigos em periddicos de ampla circulagdo e em revistas cientificas. Além do
JIRS, a Revista Nures, publicada pela Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo, dedicou
dois de seus nimeros as religides japonesas*’. Foram langados, além disso, diversos livros,
desde guias sobre a cultura nipdnica — da gastronomia aos mangas 72 [#j, as historias em
quadrinho japonesas —, traducbes de obras literarias como “S6bd”, do literato Tatsuz6
Ishikawa®, a anélises académicas como o estudo organizado por Monica Setuyo Okamoto,
“Cem Anos de Imigragdo Japonesa”*?. Houve a producéo de reportagens televisivas e mesmo
seriados histdricos, como o drama “Haru to Natsu” — & & & —, produzido pela emissora
japonesa NHK, que narra a separacdo de duas irmds — que ddo nome a obra — quando da
imigracdo. Construiram-se monumentos, pragas publicas e mesmo centros culturais em
diversas cidades brasileiras, como a Pragca Tomi Nakagawa em Londrina, o Parque do Japédo
em Maring4 — PR — e a Praca do Japdo em Curitiba — PR —, com direito a castelo, lago com
carpas, cerejeiras e mesmo uma estatua de Buda sentado sobre uma flor de I6tus. Por fim,
entre varias outras realizagGes, pode-se apontar a visita do principe herdeiro da casa imperial
japonesa ao Brasil, o que gerou grande entusiasmo popular. Naruhito, considerado
descendente das primeiras divindades shintoistas, foi cumprimentado com tapinhas nas costas
pelo entdo governador do Estado do Parand, Roberto Requido, e aclamado pelo publico,
suscitando até mesmo algumas lagrimas por parte de alguns issei — — tf:, japoneses de
primeira geragdo. De subito, boa parte da atencéo da midia foi voltada para a cultura nipdnica,
0 que apresentou resultados ambiguos.

Por um lado, o Imin 100 deu ensejo a producbes de profundidade intelectual,
estimulando as pesquisas em torno da imigragdo japonesa. Por outro, muito material de
significativa qualidade mistura-se a textos que prescindem de profundidade, de carater
descritivo e que apenas reproduzem os lugares comuns em torno do Jap&o. No Brasil, o
centenario foi, em parte, um evento de cunho econémico e politico. Houve uma subita moda
nipdnica que trouxe a maioria dos clichés a tona, do exo6tico ao moderno, voltada diretamente
ao comercio, seja dos mangas, dos anime — 77 = A, palavra que deriva de animation e

designa as animagGes nipdnicas —, dos brinquedos, das roupas — estampadas com ideogramas,

O REVISTA Nures, n. 9, maio/set. 2008 e n. 10, set./dez. 2008.

L ISHIKAWA, T. S6bd: uma Saga da Imigracdo Japonesa. Cotia: Atelié Editorial, 2008.

“ OKAMOTO, M. S. (org.). Cem Anos de Imigracdo Japonesa: Histéria, Memdria e Arte. S&o Paulo:
EDUNESP, 1998.
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inclusive do lado avesso —, dos adesivos, dos filmes, das musicas — principalmente do jpop,
estilo que mistura elementos ocidentais aos orientais —, das artes marciais e, entre outras
questdes, até mesmo dos penteados, j& que um estabelecimento em Londrina - PR -
anunciava alisamento de cabelo & japonesa — seja 1a o que for isso. A midia reconstruiu grande
parte das representacfes exoticas em torno da cultura japonesa, ressaltando lugares comuns
tais como as gueixas — =¥ - e 0s samurais — fif —, estereotipados pela producdo
cinematogréfica hollywoodiana, negligenciando a histdria propriamente dita dos imigrantes
japoneses no Brasil e suas mdltiplas implicagbes. Ou seja, valorizaram-se cristalizadas
imagens orientalistas*® em detrimento da imigragéo japonesa em si, relegada a segundo plano
sob slogans como “Brasil e Japdo, cem anos de paixdo”, apesar de todos os conflitos
envolvendo brasileiros e japoneses durante as primeiras décadas de imigracao™.

\

Da perspectiva pessoal, imprescindivel a realizacdo de qualquer pesquisa, dois
motivos levaram a constru¢cdo do objeto em questdo, a realizacdo de indagagBes e ao
levantamento de hipoteses explicativas. Em primeiro lugar, como nikkei, carrego de formas
variadas algumas das influéncias da cultura japonesa no Brasil. A condicdo de sansei — — i,
descendente de terceira geragdo — apresenta suas singularidades. Em boa parte de minha
infancia e mesmo adolescéncia, enquanto minha mée saia para trabalhar, fui criado por minha
avo e, apesar de todas as piadinhas disso derivadas, pude apropriar, por intermédio das
condicBes particulares & minha geragéo, variados aspectos culturais de uma imigrante™ que,
praticamente expulsa de seu pais de origem em 1938, sofreu em territério brasileiro os
preconceitos em torno dos nipdnicos teoricamente inassimilaveis e que gostava, em certas
ocasides, de benzer as queimaduras e esfregar a barriga de Hotei, uma das divindades da
fortuna no Japé&o, quando perdia certos objetos.

Ap6s ler o inspirador livro de Lesser, “A Negociagdo da Identidade Nacional”®,
percebi que era possivel fazer uma boa histéria em torno dos imigrantes niponicos. O
brasilianista analisa grupos étnicos ndo-europeus como 0s chineses, os sirio-libaneses, os

judeus e os japoneses, que ocupam praticamente metade da obra. Na linha de pesquisas como

4 SAID, Edward W. Orientalismo: o Oriente como Invencdo do Ocidente. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1990, p. 13, 16 e 17. O autor tem como objeto o Oriente Médio, porém o raciocinio segundo o qual o Oriente
como representacdo seria uma construcdo oriental é valido para o Japéo.

“ Questionaram-se as representacdes em torno do Imin 100 em ANDRE, R. G. A Imigracio Japonesa no Brasil.
Cit.

* O historiador francés Marc Bloch salientou a importancia dos avés na transmissdo do conservadorismo na
Franca rural. BLOCH, M. A Terra e seus Homens: Agricultura e Vida Rural nos Séculos XVI1 e XVIII. Bauru:
EDUSC, 2001, p. 64.

% |LESSER, J. Op. Cit.
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aquelas realizadas por John Manuel Monteiro*’, J. J. Reis e Eduardo Silva*®, que buscam
“descoisificar” o indio e o escravo negro, Lesser sugere que os nikkeis, para além de vitimas
de uma série de discursos e préaticas antinipdnicos, poderiam ser protagonistas, juntamente a
outros atores sociais, de sua prdpria historia. Para além de aceitarem passivamente as
identidades construidas exteriormente sobre si préprios, 0s japoneses e descendentes
negociaram — o que dé o titulo ao livro — sua propria identidade no Brasil, seja por meio da
ostensiva rejeicdo a sociedade receptora, seja explicitando que seriam “assimilaveis” —
conceito que sera explicado no segundo capitulo —, contrariamente ao que pregava as ideias
racistas alardeadas por politicos e intelectuais brasileiros nas ultimas décadas do século XIX e
na primeira metade do XX.

Outro elemento que me levou ao interesse pelo objeto circunscrito na presente
pesquisa originou-se de um fato corriqueiro e nem por isso menos intrigante. Em Londrina,
minha cidade natal, quando passava eventualmente diante de timulos de nikkeis na principal
necrépole da cidade, o Cemitério Sdo Pedro — situado curiosamente entre a Avenida
Juscelino Kubitschek e uma das mais frequentadas feiras londrinenses — percebia, sem
compreender direito 0 que via, a profusdo de representagdes que compunham suas
caracteristicas, que iam de budas a cristos, as vezes venerados com oblac¢Ges de copos d’agua
a pipocas. A ignorancia das razdes para explicar o fendmeno, passo inicial para qualquer

investigacao cientifica, levou-me a circunscrever um objeto a principio ininteligivel.
3 Ferramentas Epistemoldgicas

Para a realizacdo da pesquisa, foi necessario utilizar conceitos e procedimentos
metodoldgicos que respondessem aos questionamentos feitos sobre o objeto, concebidos
como ferramentas mais ou menos flexiveis em didlogo com as demandas da pesquisa. Assim,
foi necessario repensar a nocdo de religido, que estd longe de constituir um a priori
epistemoldgico. De acordo com as tradi¢des sociolégicas que remontam a Emile Durkheim*
e Max Weber®, a religido tem sido compreendida como fendémeno institucional. Contudo,

ambas as abordagens possuiam diferentes matizes: enquanto o primeiro enfatizava a

‘" MONTEIRO, J. M. Negros da Terra: indios e Bandeirantes nas Origens de S&o Paulo. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1994.

% REIS, J. J.; SILVA, E. Negociacdo e Conflito: a Resisténcia Negra no Brasil Escravista. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2005.

“ DURKHEIM, E. As Formas Elementares da Vida Religiosa. Sao Paulo: Martins Fontes, 1996.

% WEBER, M. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. 4. Ed. Sdo Paulo: Livraria Pioneira Editora,
1985.
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instituicdo religiosa como aparato impessoal voltado para a manutencio da ordem social® —

devendo lembrar que foi um dos inspiradores do funcionalismo socioldgico e antropoldgico —,
0 ultimo ressaltava o papel dos especialistas dos bens de salvagdo, como o sacerdote e 0
profeta, no interior de campos religiosos mais ou menos organizados: ou seja, uma nogéo de
religido na qual os individuos desempenhavam papéis fundamentais irredutiveis a uma
estrutura social autbnoma®”. De qualquer forma, ndo obstante as variacdes, as tradigdes
socioldgicas parecem compreender a religido em nivel institucional, possuindo, portanto,
corpus doutrinério, ritos prescritos, livros sagrados, especialistas religiosos e fi€is, tendo
como ponto de partida 0 modelo judaico-cristdo®®. Dessa perspectiva, tudo o que estivesse
abaixo desses critérios seriam modalidades de mentalidade pré-religiosa, reduzindo-se a
formas de magia, misticismo e curandeirismo. Entretanto, ndo seria possivel, transcendendo
0s pressupostos da tradicdo socioldgica em questdo, compreender o fendmeno religioso fora
de seu campo institucional, englobando modos de religiosidade desviantes em relagdo ao
paradigma judaico-cristdo?

Tendo em vista tal questionamento, optou-se na presente investigagdo por um conceito
que, malgrado menos preciso em suas fronteiras tedricas, fosse epistemologicamente mais
amplo. Refletindo a partir das proposi¢cdes de Mircea Eliade, a religido pode ser entendida
como um conjunto de representacdes e praticas que, em determinado contexto historico,
estaria ligada a concepgdo de sagrado que, por sua vez, remeteria aos aspectos considerados
fora da ordem cotidiana, em oposicdo direta ao profano®. No entanto, a linha que separa o
sagrado do profano ndo deve ser considerada universal e a-histdrica, devendo ser revestida de
historicidade. Como ressalta William Paden, “[...] é a sociedade que torna as coisas sagradas
ou profanas [...]”*>. Dessa forma, o imaginario mérbido percebido por meio das sepulturas,
para além de um epifenémeno religioso, seria manifestacdo de formas de religiosidade que,

revestidas de carater sagrado, estariam perpassadas de historicidade.

! DURKHEIM, E. Op. Cit., p. 233 e 234.

2 BOURDIEU, Pierre. Génese e Estrutura do Campo Religioso. In: A Economia das Trocas Simbélicas. 6. ed.
Séo Paulo: Perspectiva, 2005, p. 35.

% Ainda que Durkheim tivesse como objeto, de modo indireto, o comportamento religioso dos aborigenes
australianos, e ndo alguma vertente do modelo judaico-cristdo, a razdo pela qual teria selecionado tal sociedade
seria a condi¢do de simplicidade “primitiva”, como aponta nas primeiras linhas de “As Formas Elementares da
Vida Religiosa”, em contraposicdo a complexidade da religiosidade europeia. Ou seja, tratava-se de uma questdo
de “simples” e “complexo” encarados como estagios de uma linha evolutiva do pensamento religioso, raciocinio
caro aos pensadores do século XIX. DURKHEIM, E. Op. Cit., p. V.

% ELIADE, M. O Sagrado e o Profano: a Esséncia das Religides. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2001, p. 17 — 19.
Entretanto, o autor parecer prescindir de historicidade em suas analises ao tentar reduzir religides em diferentes
espacos e tempos a um Unico esquema interpretativo, além de perder a conexao entre o fendmeno religioso e as
estruturas sociais. Mesmo utilizando o conceito de sagrado, busca-se, na presente pesquisa, inseri-lo em sua
prépria historicidade.

% PADEN, W. Interpretando o Sagrado: Modos de Conceber a Religido. Sdo Paulo: Paulinas, 2004, p. 64.



29

Entretanto, desconstruir o fendmeno religioso historicamente implica, como ressalta
Dominique Julia, em despi-lo de seu estatuto sagrado e considera-lo produto da cultura como
qualquer outro®®, opondo-se, portanto, as abordagens de natureza teoldgica e confessional.
Isso significa compreendé-lo a partir de conceitos como representacéo e pratica propostos por
Chartier®’. Dessa forma, as religides devem ser entendidas como constructos intelectuais
elaborados por determinados grupos sociais, sendo posteriormente apropriados e
ressignificados por outros segmentos, convertendo-se em diferentes praticas. Assim, mais que
uma histéria das mentalidades a moda francesa, que acabava por perder as conexdes do
religioso com o multifacetado universo da sociedade®, é possivel fazer uma histéria social da
cultura religiosa®. Aplicado ao objeto da presente pesquisa, o deslocamento da religiosidade
nipdnica a campos ndo-institucionais como o0s oratérios e 0s cemitérios estd relacionado as
pressdes que as companhias japonesas de emigragédo, o Estado e a intelectualidade brasileira
exerceram sobre os imigrantes que, em situacdo de conflito, responderam ao problema de
diferentes formas simbdlicas.

Compreendida fora de sua esfera institucional, a religifo nos timulos e altares
domésticos revelou-se um fendmeno hibrido e ndo necessariamente restrito a dogmas
circunscritos. No caso das sepulturas, como sugerido, houve a mistura de representacdes
cristas as budistas: numa sepultura recente do cemitério de Assai — imagem 01 —, uma estatua
de Cristo, carregando pesadamente a cruz, ndo impede que sustente também vérios sotoba —
AEPEYE —, compridas tabuas budistas em que sédo escritos 0s nomes dos falecidos. Por sua vez,
os altares budistas e shintoistas dividem sem grandes constrangimentos o0 mesmo cdmodo nas
casas. Diante disso, além de compreender o fendmeno religioso como representacdo, foi
necessario aplicar também a nocéo de apropriacdo que, segundo Chartier, remete a0os modos
como os individuos e grupos apropriam-se do universo cultural ao seu redor®®. Compreende-
se que as apropriacdes nao dizem respeito a mistura de elementos sem critério, criando
pastiches culturais & Mary Shelley, mas a processos conscientes relacionados a determinados
motivos inscritos na histdria social ou mesmo nas caracteristicas da cultura de determinados

povos, como é o0 caso dos japoneses. Assim, um motivo cultural que possui certas fungdes no

% JULIA, D. A Religido: Historia Religiosa. In: LE GOFF, Jacques; NORA, Pierre (orgs.). Historia: Novas
Abordagens. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1995, p. 107.

% CHARTIER, R. Op. Cit., p. 17, 23 e 24.

% GINZBURG, Carlo. Prefacio & Edicdo Italiana. In: O Queijo e 0s Vermes: o Cotidiano e as Idéias de um
Moleiro Perseguido pela Inquisicdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006, p. 23 e 24.

% Como propde J. J. Reis em seu estudo sobre a Cemiterada. REIS, J. J. Jodo José Reis. In: MORAES, José
Geraldo Vinci de; REGO, José Marcio (org.). Conversas com Historiadores Brasileiros. Sdo Paulo: Editora 34,
2002, p. 329 e 330.

% CHARTIER, R. Op. Cit., p. 23 - 28.
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interior de seu contexto de produgdo pode migrar, juntamente aos seres humanos, para outras
configuragfes sociais, sendo ressignificado e associado a outros motivos existentes na
sociedade que o recebe, 0 que pode envolver objetos de culto ou mesmo imagens de

divindades.

Imagem 1

Fonte: ANDRE, R. G. Detalhe de Tumulo Recente no Cemitério de Assai. 2009. 1 fot.:
colorida; 2304 x 3072 px. (reg. 0090c)

Como base de verificagdo das hipdteses propostas, foi utilizada uma série de fontes de
distintas naturezas, como impressdes de viagem, relatos literarios, textos jornalisticos,

levantamentos estatisticos, prontudrios criminais, depoimentos orais e objetos moérbidos da
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cultura material, como os timulos. N&o se trata de um corpus documental homogéneo
espacial ou temporalmente, uma vez que as fontes foram produzidas de modo fragmentério e
descontinuo, como sdo as proprias religides japonesas na primeira metade do seculo XX.
Dessa forma, surgiu a necessidade de interpretar indicios, no sentido que historiador italiano
C. Ginzburg aplica ao conceito, que, como tais, eventualmente encontravam-se & margem de
determinados registros®’.

Em meio a essa multiplicidade de fontes, a principal documentac&o analisada foram os
timulos de nikkeis, o que exigiu a elaboracdo de procedimentos metodoldgicos adequados —
ver capitulo 4 —, dada a falta de material especifico preexistente. Partiu-se da premissa de que
tais artefatos séo parte da cultura material de seu tempo, tratando-se, no dizer de Ulpiano
Bezerra de Meneses, de “[...] processos cognitivos encarnados [...] marcados por uma insergao
fisica no universo material [...]”®2. Uma vez que sua existéncia ultrapassa a de seus produtores
propriamente ditos, tais artefatos podem converter-se, sob a analise do historiador, em fontes
privilegiadas® para a reconstrugéo de determinada cultura religiosa.

E valido ainda ressaltar a trajetoria da pesquisa, inclusive em seus erros, no sentido de
melhor esclarecer o método final adotado. A principio, a proposta da pesquisa era fotografar
digitalmente todas as sepulturas de nikkeis existentes no Cemitério de Assai, de modo a
elaborar um vasto corpo documental que desse margem & serializacdo dos dados — como fez
Vovelle em relagdo aos altares das almas do Purgatério em Provenca —, além de utilizar a
analise qualitativa em si. Ap6s me embrenhar na “floresta de signos” da primeira necropole,
utilizando a expresséo de Vovelle®, fotografar todos os timulos e tentar catalogé-los para fins
de andlise, ao longo de trés meses, dei-me conta da pretensdo megalomaniaca da tarefa.
Diante da impossibilidade em questdo, fui obrigado a modificar os métodos e abandonar a
ideia de serializar as informagdes, ainda que as tentativas iniciais tenham permitido constatar,
por meio das repeti¢des, 0s trés padrdes circunscritos.

Diante disso, decidiu fotografar apenas alguns timulos no interior de critérios
delimitados: aqueles cujo periodo de construgdo, posteriormente verificado nos registros
cemiteriais, ndo ultrapassasse o ano de 1950, conforme apontado na justificativa do recorte

temporal, e que se encaixassem nas trés tipologias sugeridas. Isso tornou a pesquisa

. GINZBURG, C. Sinais: Raizes de um Paradigma Indiciario. In: Mitos, Emblemas, Sinais: Morfologia e
Historia. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989.

% MENESES, U. B. de. Memoéria e Cultura Material: Documentos Pessoais no Espaco Plblico. Estudos
Historicos, n. 21, 1998, s.p.

% Idem. Ibidem, p. 2.

# VOVELLE, M. O Luto Burgués: dos Avisos Flnebres as Estatuérias Funerérias. In: Imagens e Imaginario
na Histdria. Cit., p. 328.
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executivel, mas em si ndo resolveu todos os problemas: era ainda preciso organizar e
processar os dados. Para isso, foram elaboradas fichas catalogréficas — verificar o anexo —
para cada jazigo, contendo informagdes tais como data, identificacdo dos falecidos, tipologia
tumular e caracteristicas menores, mas ndo menos importantes, como a presenga de capelas,
simbolos, cruzes, imagens de divindades e outros objetos de devocdo. Trata-se da parte
descritiva. Tais registros permitiram ndo somente facilitar o manuseio do material, mas
também verificar os elementos minimos de significado. Por exemplo: uma cruz em si pode
indicar uma sepultura cristd, mas a sua associacdo & estatuaria da Virgem remete a
religiosidade catélica. Eventualmente as escritas em japonés revelaram uma nuance dificil,
mas igualmente importante: em certos tdmulos, encontram-se recitagdes budistas, tais como o
Nenbutsu — ;&{A — oragédo propria as escolas da Terra Pura, exigindo a sua identificagdo para
a associacdo com a devida escola budista. Assim, ja na etapa analitica, articulados de
determinadas formas, os simbolos e icones compunham a linguagem religiosa expressa nas
sepulturas. Contudo, compreende-se que 0s jazigos ndo existem em si, como uma esfera
formal e autbnoma, mas ligada ao contexto de produgéo, que dita ndo apenas as regras de
composicdo, mas também os possiveis sentidos do artefato, que devem ser analisados em

situacdo®.

4 Estrutura

Delineados o objeto e os procedimentos analiticos, serd descrita a seguir a estrutura
fundamental da presente pesquisa. No primeiro capitulo, sera contextualizada a situacdo das
religibes no proprio Japdo, uma vez que, para a compreensdo de sua manifestagdo no Brasil, é
necessario verificar os elementos presentes na cultura pré-migratéria que, em territorio
brasileiro, foram reconstruidos e articulados a outros aspectos religiosos de acordo com as
demandas do contexto migratorio. Serd sugerido que as religides japonesas, incluindo-se o
Budismo nip@nicoea, encontravam-se direta ou indiretamente abertas a troca de elementos
entre si, ndo se fechando necessariamente num exclusivismo dogmatico, como evidencia o
transito entre o culto aos kami e as visdes de mundo budistas. Isso, no entanto, ndo impediu

que, em determinados periodos, algumas delas fossem elevadas a condicdo de religido de

% MENESES, U. B. de. Op. Cit., p. 2 e 4.

% Mesmo sendo uma religido indiana, o Budismo ganhou caracteristicas muito particulares no Japéo,
apropriando elementos das religides locais. Por isso, na presente pesquisa, quando se utiliza a expressdo
“religides japonesas”, engloba-se mesmo aquelas que, tendo sua origem na India ou na China — como o
Confucionismo —, tiveram parte de seu desenvolvimento histérico em territorio japonés.
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Estado e utilizadas como instrumentos de poder contra outras préticas religiosas, como
ocorreu durante as eras Edo — 1603 a 1868 — e Meiji — 1868 a 1912.

No segundo capitulo, serdo discutidas as principais etapas e caracteristicas da
imigrac&o japonesa no Brasil, tendo em foco o periodo entre 1908 e 1950. Serdo delineados 0s
conflitos materiais e simbodlicos decorrentes dos discursos e praticas antinipdnicos, cujas
raizes seriam anteriores & imigracdo propriamente dita. Além disso, serdo abordadas as
estratégias utilizadas pelos japoneses e descendentes para resistirem e, no dizer de Lesser,
negociarem sua propria identidade de diferentes formas, desde a rejei¢do violenta & cultura
brasileira as tentativas de assimilag&o.

O terceiro capitulo possui duas finalidades. Em primeiro lugar, a questdo da
“auséncia” de comportamento religioso entre os nikkeis no Brasil serd problematizada. Por
um lado, serdo exploradas as principais razdes que sustentam parcialmente a ideia, tendo em
vista, principalmente, os conflitos e negociagbes de identidades, as solicitagdes das
companhias de emigragdo e do prdprio governo japonés no sentido de ndo serem realizados
proselitismos religiosos no Brasil e os discursos elaborados por brasileiros em relagdo as
religibes japonesas, no sentido de rejeita-las como forma de paganismo. Por outro, a partir do
delineamento da questdo em torno da lacuna das préticas religiosas entre nipo-brasileiros,
busca-se desconstrui-la demonstrando como a religiosidade nikkei, frente as pressdes
existentes no contexto historico em questdo, deslocou-se para campos ndo-institucionais,
voltando-se para a realizacdo de grupos domesticos de oracéo, a pratica de cura religiosa e a
atuacéo de “substitutos de bonzos” que passaram a desempenhar o papel de especialistas
religiosos, mesmo ndo possuindo formacéo especifica.

No quarto capitulo, ser& sugerido como é possivel perceber representacdes e mesmo
préticas religiosas por meio das sepulturas de nikkeis existentes no Cemitério de Assai. A
principio, serd explicado como os timulos, parte da cultura material de uma sociedade,
constituem fontes em potencial para a anélise historica. Para compreendé-los, sera feito um
exercicio de contextualizacdo historica ressaltando que Assai foi concebida, a partir da década
de 1930, como comunidade niponica fora do Jap&do, na medida em que a regido foi estruturada
tendo em vista a organizacdo geogréfica das comunidades rurais japonesas denominadas

mura® — A, literalmente “vila” —, reconstruindo aspectos da cultura pré-migrat6ria como as

associagbes e outros aspectos. A cidade foi alvo de uma série de discursos e praticas

 ASARI, Alice Yatiyo. “... E Eu S6 Queria Voltar ao Japdo” (Colonos Japoneses em Assai). 1992. Tese
(Doutorado em Geografia) — Universidade de Sdo Paulo, Séo Paulo, p. 23.
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antiniponicos, porquanto fosse vista pelos brasileiros como quisto étnico® e, portanto,
potencial ameaca aos interesses da nagdo. Procura-se ressaltar que a religiosidade dos nikkeis
assaienses, cujos indicios podem ser percebidos por meio dos tumulos na necrdpole em
questdo, dialogava de diferentes formas com esse cenério social.

No quinto capitulo, busca-se sugerir que, no Cemitério de Assai, houve uma
cemiterizacdo do culto aos mortos, o que pode ser percebido na terceira categoria de timulos
analisada, concernente as sepulturas sincréticas. Por um lado, ressalta-se que o fenémeno foi
motivado pelo sincretismo que os nikkeis teriam realizado entre o proprio culto aos ancestrais
e a reveréncia aos mortos existente na religiosidade popular brasileira. Por outro, a
desestruturagdo dos aglomerados familiares tradicionais levou o culto aos senzo a transferir-se
da esfera domestica para os cemitérios propriamente ditos, compreendidos como lugar por
exceléncia de homenagem aos mortos. Ritos antigos sob novas roupagens: a falacia da

tradicéo.

8 “Quisto” remete, segundo Yokoyama, “[...] & idéia bioldgica de uma vesicula fechada anormal ou alheia ao
funcionamento do sistema a que pertence. [...]” YOKOYAMA, L. C. Op. Cit., p. 12.
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1 AS RELIGIOES E AS PRATICAS MORTUARIAS NO JAPAO
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No Japdo, h4 uma grande variedade de religiGes, ndo apenas envolvendo o Budismo, o
Shintoismo e o Confucionismo, mas também as formas populares de religiosidade, como o
culto as divindades locais. Além disso, podem-se observar trocas e apropriacOes, seja em
termos de representacBes ou praticas, de aspectos entre tais religibes, o que levou certos
pesquisadores, como Varley, a afirmarem a “[...] unusual tolerance of Eastern religious
thought [...]”* Contudo, sob a aparéncia de harmonia, fendmeno supostamente distinto em
relacdo a cultura religiosa ocidental, houve ndo apenas intercdmbios, mas também conflitos
que influiram de diferentes maneiras nas préticas religiosas.

Tendo em vista essas consideracdes, o objetivo do presente capitulo é sugerir, em
linhas gerais, as multiplas formas de religido e religiosidade existentes no Jap&o. Pretende-se
demonstrar como o Budismo, ao longo da Era Edo, converteu-se em religido de Estado
alicercada ao Shogunato, monopolizando os rituais mortuérios. Por outro lado, ao longo do
século XIX, individuos e grupos ligados, principalmente, a certas regides do pais procederam
a construcdo do Shintoismo de Restauragdo — Fukko Shintd 1€ & ##i3E —, inventando uma
tradicdo de forma a legitimar o poder do soberano em oposi¢do ao decadente shogun — ¥ & —,
0 que passava pela questdo dos procedimentos morbidos. Essa construgdo justificou
sistematica perseguicdo ao Budismo, além das hostilidades em relacdo as representacOes e
préticas consideradas “profanas”, como aquelas ligadas ao Shintoismo Sectario — Kydha
Shintd ZR##1E. Uma vez que tais religides fundamentavam-se, em grande parte, no culto

aos mortos, a maneira como deveria ser realizado foi objeto de disputas politicas e religiosas.

1.1 Contexto Religioso Pré-Migratorio

Antes de demonstrar tais questdes, é importante fazer algumas consideragdes acerca da
importancia de estudar os aspectos relacionados ao contexto do qual sairam os imigrantes,
lembrando que estes séo, antes de tudo, emigrantes. Dessa forma, as investigagdes em torno
do assunto possuem complexas implicacdes: ao deslocarem-se espacialmente, os individuos
carregam ndo apenas objetos a outros lugares, mas também representacdes imateriais de
diferentes naturezas, desde crencas religiosas, preconceitos a opinides politicas, entre outras,
que podem ser conscientes ou inconscientes, formal ou informalmente aprendidas. Isso
constitui o arcabouco mental socialmente constituido, tdo importante quanto qualquer outra

dimensdo da vida material, podendo converter-se em pratica. Uma vez inserido em outra

LVARLEY, P. Op. Cit., p. 20.
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cultura, que possui um sistema mais ou menos estruturado, o imigrante, em graus variados,
modifica-a dialeticamente, transformando-a num produto distinto®. Com isso, néo se pretende
afirmar que existam formas culturais puras que gerariam, por intermédio da interferéncia
externa, manifestacdes impuras. A rigor, todo fendmeno cultural é produzido a partir de
apropriacgdes, o que ndo exclui a dimens&o do conflito.

No caso do imigrante japonés, o raciocinio pode ser aplicado a varias manifestagdes
culturais. No tocante ao comportamento religioso, a reflexdo é particularmente significativa,
j& que as transformacBes socioecondmicas, politicas e culturais ocorridas a partir da
Restauracdo Meiji, em 1868, influiram direta ou indiretamente sobre as atitudes dos
imigrantes uma vez no Brasil. Segundo o historiador Ricardo Mario Gongalves, um dos

pioneiros na pesquisa das religides japonesas em territorio brasileiro:

[...] Um estudo antropolégico ou socioldgico das comunidades religiosas
japonésas no Brasil pode nos esclarecer muita coisa sdbre o comportamento
religioso do imigrante e a organizacdo e a funcdo social das mesmas, mas de uma
maneira incompleta, uma vez que muitos désses fatores resultam de todo o
processo de desenvolvimento das religides no Japdo. [...J°

Gongalves refere-se a organizacdo propriamente institucional, mas pode-se estender o
raciocinio também as estruturas mentais e aos comportamentos ndo necessariamente
ortodoxos, como o curandeirismo* e o culto aos mortos em cemitérios, o que sera
aprofundado em capitulo apropriado. De qualquer modo, o peso da cultura pré-migratéria

exige a compreensdo da situacéo religiosa no Japdo antes da imigracdo propriamente dita.
1.2 Era Edo e Budismo

Para compreender o impacto que a Restauracdo Meiji trouxe em termos religiosos, é
preciso ter em vista o papel que os principios e praticas budistas ocuparam durante a Era Edo.
O Budismo desempenhou a funcdo religido oficial de Estado, ligado ndo somente & historia

propriamente religiosa japonesa, mas também social e politica.

2FREYRE, G. Em Térno de Alguns Tumulos Afro-Cristdos. Salvador: Livraria Progresso Editora, 1959, p.
42.

® GONCALVES, R. M. A Religido no Jap4o na Epoca da Emigracdo para o Brasil e suas Repercussdes em
Nosso Pais. In: O Japonés em S&o Paulo e no Brasil. Sdo Paulo: Centro de Estudos Nipo-Brasileiros, 1971, p.
58.

* Na presente pesquisa, ndo se compreende por curandeirismo uma forma de religiosidade inferior as
modalidades instituidas, mas uma pratica que transcende os canais ortodoxos.
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Desde o século XIl, o poder administrativo e militar do Japdo era exercido pelo
shégun ou bakufu — #£/fF —, ao passo que o imperador era o responsavel pela vida de corte e
religiosa®. Ao longo dos séculos XVI e XVII, ocorreram diversas guerras civis no interior do
territorio japonés, envolvendo Nobunaga Oda, Hideyoshi Toyotomi e leyasu Tokugawa. Por
intermédio da Batalha de Sekigahara, em 1600, o ultimo prevaleceu sobre 0s remanescentes
dos Toyotomi, tornando-se o novo lider do Shogunato, dotando a instituicdo de caracteristicas
particulares: o titulo de shogun tornou-se hereditério e, além disso, deixou de ser revogavel
pelo Mikado — 77, isto &, o Império —, consolidando a ruptura entre ele e o Shogunato®. Entre
1603 e 1868, no chamado Periodo Tokugawa — Tokugawa Jidai &/ I[[K#{% — ou Edo — Edo
Jidai 7.7 X —, os Tokugawa permaneceram a frente da vida estatal japonesa, unificando o
pais e fechando relativamente suas portas ao Ocidente, excetuando-se algumas trocas com 0s
holandeses ’. Apesar da centralizagdo politica, o territério estava dividido em unidades
denominadas han — 7 -, cada qual sob a responsabilidade dos daimyd — K4 -, que
possuiam lagos de fidelidade com o prdprio shdgun, mantendo sob sua tutela uma série de
estamentos sociais, como 0s camponeses, 0s artesdos, 0s mercadores, 0s monges, 0S
sacerdotes, 0s samurais — homens de armas dotados de titulos de nobreza — e a aristocracia
propriamente dita®.

Do ponto de vista religioso, o Budismo consolidou-se como religido oficial de Estado

durante o Periodo Tokugawa. Oficialmente, sua introducéo ocorreu no Japdo durante o século

5 Sobre as rafzes do shogunato, REISCHAUER, Edwin O. Prefécio. In: YOSHIKAWA, Eiji. Musashi. Sao
Paulo: Estacdo Liberdade, 1999, v. 1, p. 11 — 16 e ALBUQUERQUE, E. B. O Mestre Zen Dégen. Cit., p. 44.

® AZEVEDO, Alufsio. O Japao. Sdo Paulo: Roswitha Kempf Editores, 1984, p. 71.

"LIMA, Oliveira. O Japao: Impressdes da Terra e da Gente. 3. ed. Rio de Janeiro: Topbooks, 1997, p. 41.

® Em meio aos estamentos, havia também grupos de homens livres que ndo se ligavam as relacdes de fidelidade.
Um exemplo eram os rénin — j& A\ —, guerreiros que ndo possuiam titulos de nobreza como os samurais, seja
porque perderam seus senhores — por intermédio de acontecimentos como morte ou trai¢do —, seja por derivarem
do campesinato. Contudo, os ronin poderiam ser cooptados pelos senhores e tornarem-se samurais, como, por
exemplo, em momentos de guerra ou provando habilidades excepcionais. No que se relaciona a estrutura social
durante o shogunato Tokugawa, a historiografia convencionou denomina-la feudal. Marx, ao explicar em seu
classico texto sobre a acumulagdo primitiva de capital a estrutura do feudal europeia, afirma que o caso japonés
seria 0 exemplo por exceléncia do feudalismo, na medida em que as terras estariam divididas em pequenos lotes
inalienaveis e movidas por modestas empresas agricolas. Segundo ele, as explicacdes sobre o feudalismo
europeu existentes nos livros de historia de seu tempo estariam carregadas de preconceitos burgueses, o que
tornava o caso nipdnico um exemplo “puro”. MARX, Karl. A Acumulagdo Primitiva. In: O Capital: Critica da
Economia Politica. 16. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1998, v. 2, p. 831. Entretanto, o conceito é
inadequado por pelo menos duas razdes: em primeiro lugar, foi produzido tendo em vista o contexto europeu a
partir do século XII, sendo, portanto, anatopico e anacrbnico; além disso, deve-se frisar que as caracteristicas
existentes durante o Periodo Tokugawa ndo podem ser reduzidas totalmente ao feudalismo, a comecar pela
divisdo social quadripartida, preconizada por Shosan Suzuki no século XVII. ALBUQUERQUE, E. B. de. O
Mestre Zen Déguen. Cit., p. 75.
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VI por intermédio da China’. Apés sua difusio entre as elites, a religido propagou-se também
entre 0s grupos populares. Contudo, até o século XIlI, durante o Periodo Kamakura — 1185 a
1333 —, o Budismo japonés permaneceu sobretudo elitista, gozando os monges de privilégios
politicos e econdmicos, o que pode ser observado, principalmente, por intermédio da chamada
Escola Tendai — X153 7%. Entretanto, ao longo do Trezentos, comecaram a surgir diferentes
escolas questionando o prestigio e o elitismo do Tendai, buscando formas mais puras da
doutrina. Pode-se citar o papel desempenhado por monges reformadores, como Eisai e Dogen,
que trouxeram da China o Zen Budismo - f#{A #¢; Honen e Shinran, que fundaram
respectivamente a Escola da Terra Pura e a Nova Escola da Terra Pura — Jdo Shinsh( i+
5% — e, por fim, Nichiren, que estruturou o Budismo Nichiren proclamando a si proprio um
Buda'®. Apesar das diferencas tedricas, fundamentadas principalmente na valorizagdo de
determinados sutras, uma das caracteristicas comuns das distintas vertentes foi a aproximacéo
em relagdo ao campesinato. Suscitavam-se formas de resisténcia e mesmo revolta contra os
estamentos superiores, de forma que, segundo Gongalves, os trés unificadores do Japdo — Oda,
Toyotomi e Tokugawa — “[...] tiveram de se defrontar [...] com poderosas organizagdes
budistas dispondo de poder militar, politico e econdmico e comunidades de camponeses em
pé de guerra sob a égide dos bonzos da Escola Shin [Terra Pura] [...]"*".

Em meados do século XVI, em contexto de proliferacdo das escolas budistas, 0s
primeiros portugueses entraram em contato com o Japdo. Os jesuitas iniciaram o projeto de
conversao, destacando-se os nomes de Francisco Xavier, Gaspar Vilela e Luis Frois. A
principio, os lusitanos, alcunhados “barbaros do sul” — nanban 525 —, foram bem recebidos
pelos governantes. De acordo Noma Seiroku, por volta de 1582, aproximadamente cento e
cinquenta mil japoneses haviam sido convertidos ao Cristianismo*?. Contudo, teria sido

espalhado o boato, ndo totalmente infundado, segundo o qual a politica expansionista

°® VARLEY, P. The Introduction of Buddhism. In: Japanese Culture. Cit., p. 17 — 44. A datacdo para a
introducdo do Budismo baseia-se no Nihongi — H 4A%c ou Nihon Shoki HA<3E#d —, um dos primeiros livros
japoneses escrito em 720. Porém, como indica Luiz Dantas, a religido ja circulava no Japdo desde o século IV.
DANTAS, L. Chaves para Compreender O Japao de Aluisio Azevedo. In: AZEVEDO, A. Op. Cit., p. 155 e 156.
' No imaginério budista, Buda n&o diz respeito a uma pessoa especificamente. Sidarta Gautama, o Buda
histérico, teria alcangado a iluminacdo e, portanto, assumido o estado budico, denominado Nirvana na india ou
Satori — & ¥ - no Japdo. Dessa forma, Nichiren também teria alcangado a iluminagéo budica. Sobre o Satori,
compreendido segundo uma autoridade do Zen, SUZUKI, Daisetz Teitaro. Introdugdo ao Zen Budismo. 10. ed.
Sao Paulo: Editora Pensamento, 2005, p. 113.

I GONCALVES, R. M. Op. Cit., p. 59.

2 SEIROKU, N. Encounters with the Outside World. In: The Arts of Japan: Late Medieval to Modern. Tokyo,
New York and San Francisco: Kodansha International, 1967, p. 174. Sobre a alcunha citada, refere-se ao fato dos
portugueses serem associados aos portos existentes no sul do Japdo, principalmente da provincia de Kydshd.
Idem. Ibidem, p. 174.
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portuguesa baseava-se, em primeiro lugar, no envio de padres e, logo em seguida, das armas,
cujo principal exemplo seria a América. Além disso, deve-se ressaltar que, dada a influéncia
sobre diversos daimyo, principalmente da regido sul do Japéo, alguns padres comegaram a se
envolver com a politica, desafiando o poderio de diferentes han e do préprio Shogunato™. O
proprio Oda cooptou 0s japoneses cristdos de Kydshd para lutarem contra os budistas
dissidentes™, fato que teria repercussdes negativas do ponto de vista dos primeiros Tokugawa.
Tais fatores condicionaram a politica de expulsdo dos estrangeiros encetada, a principio, por
Toyotomi e depois consolidada pelos Tokugawa. Dessa forma, os europeus — incluindo-se 0s
franciscanos espanhdis, que concorriam no campo religioso com os jesuitas portugueses’® —
foram expulsos do pais, tornando-se o Cristianismo um culto ilegal. Os japoneses conversos
sofreram a violéncia direta decorrente dos editos impostos pelos shogun, o que culminou nos
eventos no han da regido de Shimabara, onde os cristdos foram perseguidos e assassinados,
sendo até mesmo crucificados. No entanto, mesmo com as proibigdes e perseguicdes, 0
Cristianismo permaneceu no Japdo de forma velada, principalmente nas provincias sulinas de
Kyishu e Okinawa'®.

Com a ascensdo dos Tokugawa, a influéncia cristd foi utilizada como estratégia para o
controle do Budismo, inclusive no que se relaciona as caracteristicas transgressoras das novas
escolas, e a sua transformagdo em religido oficial do Estado. Usando como pretexto a ameaga
estrangeira, o pais fechou suas portas em relacdo ao Ocidente. O Shogunato instaurou, nesse
contexto, o Sistema Danka — Danka Seido f#ZZiil & —, segundo o qual todos os templos
budistas locais deveriam filiar-se ao templo central'’. Todas as familias deveriam sujeitar-se
aos templos, encarregados das ceriménias funebres, devendo provar ndo serem cristas. Dessa
forma, os monges ganharam o monopdlio em torno dos ritos funerarios — velorios, procissdes,
sepultamentos, cerimdnias postumas e festivais religiosos publicos —, sendo as familias
obrigadas a realizarem 0s cultos aos ancestrais no interior das residéncias, sob a
responsabilidade do patriarca. Assim, desenvolvia-se um controle publico — templério — e

privado, tornando-se 0os monges, do ponto de vista pratico, funcionarios pablicos a servico dos

3 YOKOYAMA, L. C. Op. Cit., p. 137 e LIMA, O. Op. Cit., p, 85.

¥ AZEVEDO, A. Op. Cit., p. 62.

5 LIMA, O. Op. Cit., p. 84.

6 Uma das formas de culto cristdo durante o Periodo Tokugawa pode ser verificada, por exemplo, na esfera
domeéstica. Alguns dos altares budistas das familias da regido de Shimabara eram moveis: num dos lados, havia a
imagem do Buda histérico e os objetos concernentes ao culto aos ancestrais; no outro, representacdes cristas
como Cristo e a Virgem, numa forma de burlar os editos impostos pelas autoridades shogunais.

Y GILDAY, Edmund T. Bodies of Evidence: Imperial Funeral Rites and the Meiji Restoration. Japanese
Journal of Religious Studies, v. 27, n. 3 — 4, 2000; FUJII, M. Op. Cit., p. 40 e 41 e GONCALVES, R. M. Op.
Cit., p. 60.
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shdgun. Ao longo do Periodo Tokugawa, houve tentativas esparsas no sentido de quebrar o
monopdlio budista em torno dos rituais funebres por parte de algumas familias shintoistas. No
entanto, a rigor, o monopo6lio permaneceu até os Gltimos anos da Era Edo, fortalecendo
novamente o poderio dos monges, controlando o potencial dissidente das novas escolas e

consolidando o Budismo como religido de Estado.

1.3 Era Meiji e Shintoismo

Durante os aproximadamente duzentos e cinquenta anos do Shogunato Tokugawa, 0
Budismo, por intermédio do Sistema Danka, manteve-se ligado ao Estado e monopolizando o
culto aos mortos, seja nos templos ou nas residéncias. O Shintoismo, ndo obstante algumas
reacOes esparsas, foi direcionado a outras esferas da vida, como os casamentos, dado o temor
mitolégico de contaminagdo derivada da morte, reservada ao lido dos monges, como sera
discutido no quinto capitulo. Contudo, nos Gltimos anos da Era Edo, as relagdes de forca entre
ambas as religides passariam por significativas transformagdes, resultando na perseguicéo aos
budistas no inicio da Era Meiji, conectando os fendmenos sociais e politicos ao processo de
mudanca propriamente religioso.

Em 1853, o norte-americano Matthew Calbraith Perry, mais conhecido como
comodoro Perry, chegou ao litoral de Yokohama e, com o intuito de estabelecer o comércio
entre os Estados Unidos e o Japéo e utilizad-lo como ponto estratégico para o dominio do
Oceano Pacifico, solicitou que o pais abrisse seus portos as nagles estrangeiras, ameagando,
caso o0 pedido ndo fosse cumprido, que voltaria no ano seguinte com o intuito de bombardear
as costas japonesas e realizar seus objetivos a forga. O poder bélico dos EUA era reconhecido
pelos niponicos, lembrando que os “navios negros”, como eram chamadas suas embarcacdes,
tornaram-se representacdo da superioridade estadunidense no tocante as técnicas de guerra.
Diante da situacdo, o Estado dividiu-se, basicamente, em duas facc¢Oes: por um lado, o
Shogunato permaneceu indeciso sobre as decisdes cabiveis; por outro, o imperador Kémei
manifestava o repidio em relagdo aos ocidentais que, segundo sua opinido, deveriam ser
varridos do territorio, mantendo o secular isolamento japonés. Tratava-se de posicionamento
inesperado, uma vez que, com a consolidacdo dos shégun — principalmente da familia
Tokugawa —, o tenn6 foi relegado a um papel periférico na vida politica nacional. Apos
séculos de siléncio, era a primeira vez que o soberano tomava a palavra sobre assuntos

politicos.
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Com a morte do shdgun leyoshi Tokugawa em 1853, li Naosuke, tutor do proximo
shdgun — lesada, ainda uma crianca —, tornou-se regente. Por intermédio de uma série de
tratados, cedeu as exigéncias dos EUA, abrindo os portos ndo somente aos norte-americanos,
mas também a poténcias européias como Inglaterra e Franga. A atitude manifestou a oposicéo
em relacdo as ideias do soberano, formando-se, basicamente, dois grupos no Japao,
polarizados em torno do soberano, considerando Naosuke um traidor, e do proprio regente, a
favor da abertura incondicional do pais. Durante aproximadamente dez anos, entre 1853 e
1867 — periodo denominado Bakumatsu %=, literalmente o fim do Bakufu ou Shogunato —,
0 Japdo foi envolvido por uma guerra civil opondo os patriotas — ishin shishi #3874 1 —, que
almejavam a restauracdo do poder ao Mikado, e os samurais, representantes do Shogunato.
Com a vitoria dos primeiros, iniciou-se a chamada Era Meiji, que leva o nome do imperador
Meiji — filho de Kémei —, acabando com a instituicdo do Shogunato, cujo ultimo chefe foi
Yoshinobu Tokugawa — filho de lemochi, lembrando que Naosuke havia sido assassinado,
anos antes, por intermédio de uma emboscada executada pelos opositores politicos.

Entretanto, a Restauracdo Meiji ndo pode ser compreendida apenas cCOmo Processo
encetado pelas altas figuras politicas, como o shogun e o imperador que, de subito, teria
afirmado sua autoridade diante das imposigdes norte-americanas. Sob a polarizagéo
envolvendo Shogunato e Mikado, havia uma série de disputas no interior dos han, que
apoiavam um dos lados de acordo com a conveniéncia politica. Os dominios de Satsuma,
Chosha, Aizu e Mito, por exemplo, deram suporte ao soberano, sem o qual ele permaneceria,

I*®, Varios membros do

no dizer do escritor brasileiro A. Azevedo, um “fantasma” invisive
estamento samurdico, teoricamente extinto por intermedio da proibigdo de portar espadas e
utilizar o chonmage — T &2, penteado reservado aos samurais —, foram cooptados nos quadros

do novo governo, como Nishi Amane, que se tornou Ministro da Guerra®®. Dessa forma, as

8 AZEVEDO, A. Op. Cit., p. 95. Como sugere Dantas, antes da chegada do comodoro Perry, o daimyd de Mito,
han localizado no sul do Japdo, concorria com o poder dos Tokugawa. Com as discussdes nacionalistas
decorrentes das concessOes realizadas por Naosuke, Mito colocou-se ao lado do imperador, cedendo ndo apenas
armas e conhecimentos, mas também parte significativa do aparato ideol6gico por intermédio do qual o
Imperador Meiji sustentaria seu poder divino. DANTAS, L. Op. Cit., p. 191 e 192

90 historiador brasileiro O. Lima, em sua viagem como representante comercial pelo Japéo, descreve uma
situacdo significativa quanto a permanéncia dos antigos samurais na Era Meiji: “[...] O diretor [de uma escola],
um velho samurai que se batera [...] pela causa do Micado [...], percorreu comigo todo o edificio [da escola],
explicando-me [...] a sua organizagdo, principalmente européia. A despedida, [...] a minha vista parou sobre um
cofre de laca vermelha-escura, ornado de fechos dourados e decorado de um emblema heraldico. O diretor notou
decerto a instintiva curiosidade do meu olhar, pois que abriu o cofre e dele tirou uma armadura completa, a sua
armadura de samurai. E ndo contente com mostra-la e detalha-la [...], enfiou-a com garbo [...] por cima da
sobrecasaca de pano e das botas de pelica, e deu-me o inesperado espetaculo de um verdadeiro, auténtico
guerreiro do velho Japdo, de cervilheira de ferro, viseira com bigodes e pera de pélo de porco do mato, couraga
de laca, bragais, guantes e perneiras, o qual, na realidade, tem presentemente por oficio ensinar a mocidade a
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guerras civis ndo podem ser reduzidas apenas a dicotomia patriotas/samurais, uma vez que 0S
bushi — .1, sinbnimo de samurai — foram agentes ativos na Restauragéo, cujos fundamentos
estavam preparados desde antes as exigéncias do Comodoro Perry?.

De qualquer modo, desde o inicio do seculo XIX, mais particularmente a partir da
década de 1860, observa-se a construcdo de uma série de concepgcdes com o objetivo de

oferecer suporte ideoldgico ao poder imperial. Segundo Dantas,

[...] na provincia de Mito desenvolveu-se desde o comego do século XIX uma
escola de historiadores eruditos (chamada simplesmente Escola de Mito), que
redigiu uma Histdria do Japdo, no espirito de fidelidade ao imperador, e cuja
ideologia seria utilizada amplamente depois da restauracéo Meiji [...]*

Seguindo ideais semelhantes aos propostos pela Escola de Mito, em meados da década de
1860, ndo coincidentemente na conjuntura de reconstrucdo do poder imperial, Tadayuki Toda
formou o Escritério de Administracdo de Mausoléus. O objetivo fundamental era ndo apenas
mapear os timulos dos imperadores, mas também restaura-los. E vélido ressaltar que se
enfocavam, também, as sepulturas dos soberanos miticos, como Jimmu%, segundo os livros
mais antigos do Japdo, o Kojiki — 5 #§L, 712 —, o Nihon Shoki e 0 Man’ydsh(l — J7 %E4E,
760. De acordo com tais obras, que compilavam a trajetdria da historia nipdnica do ponto de
vista mitico, a linhagem imperial descenderia da propria deusa solar, Amaterasu-o-mi-kami,
que teria relegado os tesouros celestes — o espelho, a espada e a joia®® - a seu neto, Ninigi.
Como sugere Gilday, “[...] the project was designed not only to recognize and celebrate the
imperial past, but to instantiate its symbolic and historic value in the context of the anticipated
restoration of the emperor system itself [...]"?*. Ou seja, sob o sentimento religioso de
restauracdo dos mausoléus imperais residia a questdo estratégica de construir as bases de
sustentagdo ideoldgica do proprio Mikado, finalidade essencialmente politica. Tratava-se ndo
apenas de restaurar o passado, mas de inventar uma tradigéo, utilizando o raciocinio de Eric

Hobsbawm e Terence Ranger®, com o intuito de justificar o presente. A tradicéo, dessa forma,

conhecer a Europa e a servir-se desse conhecimento para avangar o novo Japdo [...]”. LIMA, O. Op. Cit., p. 291.
Sobre a trajetoria de Amane, ver BRAISTED, William Reynolds. Introduction. In: BRAISTED, W. R. (org.).
Meiroku Zasshi: Journal of the Japanese Enlightenment. Tokyo: University of Tokyo Press, 1976, p. 26 e 27.

2 DANTAS, L. Op. Cit., p. 154.

2! |dem. Ibidem, p. 192.

22 GILDAY, E. Bodies of Evidence. Cit., p. 271.

2 Até hoje os tesouros sdo conservados no palacio imperial, mas ndo expostos. Tratam-se de artefatos protegidos
em cofres, cuja invisibilidade sugere o carater de sacralidade. DANTAS, L. Op. Cit., p. 148 e 149.

% GILDAY, E. Bodies of Evidence. Cit., p. 271.

% HOBSBAWM, E.; RANGER, T. (orgs.) A Invencéo das Tradiges. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1984.
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era vista como um conjunto de aspectos estaticos, arcabouco dos costumes “corretos”, que
teria sido usurpada por Yoritomo Minamoto, o fundador do Shogunato no século XII.

A prépria morte de Kémei marcaria uma ruptura no tocante aos oficios funebres
realizados até entdo. Tadayuki, a cargo do Escritério de Administracdo de Mausoléus, foi
responsavel por uma série de mudangas nos servicos funerarios prestados ao imperador. Em
primeiro lugar, seu cadaver ndo seria cremado, rompendo com as prescrigdes budistas
determinando que o corpo do soberano deveria ser reduzido a cinzas®. E provéavel que a
concepgdo por tras disso estivesse relacionada a manutencdo da integridade do corpo real,
considerado materializacdo por exceléncia do poder divino, devendo, portanto, ser
imperecivel. Nesse sentido, a sua destruicdo por intermédio da cremagdo representaria o
aniquilamento do poder dos céus: afinal, era o corpo de um kami, com tudo que isso acarreta
de sagrado. A sua manutencdo conjugava-se a ideia de preservacdo da materialidade dos
mausoléus, ndo casualmente encetada por Tadayuki. Outro aspecto diferencial do funeral de
Kdmei foi a limitacdo do papel desempenhado pelos monges que, desde o Periodo Tokugawa,
haviam monopolizado a lide com os servicos f(inebres”’. Quem desempenhou papel central
em sua execucdo foram os sacerdotes, realizando ritos que, ndo obstante os conceitos
shintoistas, possivelmente apropriaram elementos do budismo japonés. No entanto, o traco
transgressor era justamente o fato de que os sacerdotes foram protagonistas dos servicos,
cabendo aos monges papel periférico.

As ideias apresentadas pela Escola de Mito, a restauracdo dos mausoléus imperiais e 0
carater do funeral de Kémei apontam para a construcéo teoldgica do Shintoismo no século
XIX. E preciso, a esse respeito, tragar algumas consideraces relativas a temporalidade.
Geralmente, afirma-se que as concepcdes e praticas shintoistas constituem a mais antiga
forma de religiosidade japonesa?®, sendo o Budismo uma religido estrangeira. No entanto, a
afirmacdo diz respeito a um dos principais argumentos utilizados pelos sacerdotes e

intelectuais antibudistas com o intuito de desqualificar as ideias e préticas chinesas -

% GILDAY, E. Bodies of Evidence. Cit., p. 285. Até entdo, excetuando-se o imperador, os demais individuos
eram sepultados de cocoras em féretros de madeira semelhantes a bacias. Contudo, a partir da Era Meiji,
diversos elementos da cultura ocidental foram apropriados pelos japoneses, incluindo-se as teorias médicas
segundo as quais a decomposic¢do dos cadaveres poderia gerar gases e odores mefiticos responsaveis por doengas
e mortes. Além disso, dado o problema de insuficiéncia de espaco, comegou-se a adotar a cremagdo. Sakatani
Shiroshi, escrevendo para o Meiroku Zasshi — H7S%3E — em 1874, periddico considerado representante do
iluminismo nipbnico, afirmou que a propria ideia de decomposicao do cadaver, principalmente de entes queridos,
seria justificativa para a adocdo da cremacdo. Alids, Shiroshi faz eco aos discursos médicos quando fala que a
“[...] man’s health is injured when fumes from decaying corpses mix with the air and contaminate the water
[...]”. SHIROSHI, S. Doubts on Cremation. In: BRAISTED, W. (org.). Meiroku Zasshi. Cit., p. 231.

" GILDAY, E. Bodies of Evidence. Op. Cit., p. 286 e 287.

2 \/er, em lingua portuguesa, BATH, Sérgio. Xintoismo: o Caminho dos Deuses. Sdo Paulo: Editora Atica,
1998, p. 11.



45

recordando que o Budismo penetrou no Japdo por meio da China —, afirmando-as invasoras,
assim como o préprio Confucionismo. Apesar disso, até a década de 1980, a suposta tradigéo
milenar shintoista permaneceu sem questionamento no interior da historiografia japonesa, em
grande parte devido ao papel desempenhado pelas instituicbes de ensino no sentido de
propagar a ideologia imperial, pelo menos até 1945, quando da derrota nipdnica na Segunda
Guerra Mundial.

Entretanto, em 1981, Toshio Kuroda publicou um artigo afirmando a construgéo do
Shintoismo como fendmeno historicamente recente®. De acordo com Mark Teeuwen e
Bernhard Scheid, “[...] Kuroda denies the existence of Shinto as a religious system, in effect
during any period of Japanese history, and exposes the notion of Shinto as Japan’s unbroken
indigenous religion as a theological fabrication. [...]"*°. Segundo Kuroda, as concepgdes e
préticas shintoistas compreendidas como corpo doutrindrio sistematicamente organizado
seriam uma elaboragéo do século XIX. Antes da introducdo do Budismo no século VI, ndo
haveria, portanto, uma religido teologicamente elaborada, mas uma série de cultos em torno
dos kami, fragmentados do ponto de vista doutrinario e regional. Ainda que traduzido para o
portugués como “deus”, o conceito de kami refere-se a uma série de entidades diferentes e,
portanto, irredutiveis as nogdes ocidentais de divindade®. Segundo o intelectual Motoori

Norinaga,

All who are called Kami,

You may think,

Are one and the same.

There are some which are birds,
And some, too, which are bugs!*

De fato, 0 conceito diz respeito a uma série de entidades diferentes, podendo ser espiritos de
rios, lagos, montanhas, rochas, arvores, insetos, uma incrivel variedade de animais — de
raposas a texugos — e individuos divinizados®. Basta lembrar que o préprio leyasu foi
divinizado, sendo cultuado em vérios santuarios japoneses**. Porém, mesmo espiritos

maléficos integram-se aos kami: o gami de tatarigami — £& ¥ 1 —, que designa uma entidade

% KURODA, T. Shinto in the History of Japanese Religion. Journal of Japanese Studies, n. 7, p. 1 — 21, 1981.
® TEEUWEN, M.; SCHEID, B. Tracing Shinto in the History of Kami Worship. Japanese Journal of
Religious Studies, v. 29, n. 3 — 4, 2002, p. 196.

1 VANCE, T. The Etymology of Kami. Japanese Journal of Religious Studies, v. 4, n. 10, 1983, p. 277 — 288.
®2 NORINAGA apud MARAINI, Fosco. Japan: Patterns of Continuity. Tokyo and New York: Kodansha
International, 1971, p. 20.

% Idem. Ibidem, p. 20.

¥ DANTAS, L. Op. Cit., p. 177.
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I**, é apenas uma variagéo de leitura do kanji — 5, os ideogramas japoneses — de

temive
kami. Ndo somente entidades da natureza possuiriam vida, como também determinados
objetos da cultura, tais como bonecos, pincéis e agulhas de costura®. Além disso, de modo
geral, o culto aos kami era ligado a certos lugares, como &rvores e bosques®’.

O culto aos kami, bem como parte das Novas Religides Japonesas — sobre as quais se
discorrerd mais adiante —, fundamentava-se no vitalismo, concepc¢do a partir da qual todo o
universo possuiria vida. Segundo Michihito Tsushima e outros pesquisadores, “[...] cosmos is
regarded as a living body or a life force with eternal fertility [...]"*. As divindades e demais
entidades existentes seriam derivadas, segundo os autores, dessa Vida Original ou Grande
Vida — Daiseimei &%, Caberia aos seres humanos, no interior desse imaginario, viver
em harmonia com ela que, fluindo por toda a existéncia, poderia ser canalizada de diferentes
maneiras, seja por meio da realizagdo de rituais de fertilidade com o intuito de conseguir boas
colheitas, seja pelo sentimento de gratiddo & Vida Original, que poderia assumir a forma de
deuses, como lzanagi e Izanami na mitologia que iria se constituir a base do Shintoismo. A
relagdo desarmonica com a Grande Vida poderia resultar na perda de suas potencialidades,
materializada na forma de doencas, miséria e catastrofes naturais™®.

Retornando a questdo da construcdo tardia do Shintoismo, a prdpria palavra shintd
teria surgido apenas no periodo medieval japonés — séculos XlII a XVI —, composta a partir de
dois kanji: shin — 41, que também pode ser lido como kami — e td — j&, cuja variagdo é michi,
caminho. De forma geral, seria 0 “caminho dos deuses”. Contudo, como indicam Teeuwen e
Scheid, a expressdo foi apropriada do léxico budista jindd — que utiliza os mesmos
ideogramas —, remetendo ao pantefo de deuses ndo-budistas*'. Mesmo os rituais de iniciacéo
para novos sacerdotes apropriaram-se de elementos dos ritos budistas, utilizando, porém,
jargdes extraidos do Kojiki, do Nihon Shoki e do Man’ydshu*?, compreendidos como fontes

da religiosidade original que compilariam de modo escrito eventos e mitos transmitidos

$ WIJAYARATNA, M. Op. Cit., p. 121.

% Dada a crenca de possuirem vida, tais objetos deveriam passar por ritos finebres apropriados. No que se
relaciona aos bonecos, DAVIS, F. Hadland. Mitos e Lendas do Japao. Sdo Paulo: Landy Editora, 2004, p. 124.
Sobre os ritos finebres para agulhas — hari kuyd £tit#% —, KRETSCHEMER, A. Op. Cit., p. 379 — 403.

% LIMA, O. Op. Cit., p. 112.

® TSUSHIMA, M. et. al. The Vitalistic Conception of Salvation in Japanese New Religions: an Aspect of
Modern Religious Consciousness. Japanese Journal of Religious Studies, v. 6, n. 1 —2, mar./jun. 1979, p. 142.
* Idem. Ibidem, p. 144.

“0 |dem. Ibidem, p. 146 e 147.

“' TEEUWEN, M.; SCHEID, B. Op. Cit., p. 201.

2 RAMBELLI, Fabio. The Ritual World of Buddhist “Shinto”: the Reikiki and Initiations on Kami-Related
Matters (Jingi Kanjo) in Late Medieval and Early-Modern Japan. Japanese Journal of Religious Studies, 2002,
V. 29,n.3-4,p. 267.
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oralmente. Em tais ritos, por exemplo, fazia-se referéncia a signos como mantras, mandalas e
letras em sanscrito, préprios ao imaginario budista®® — e também hindu. Como enfatiza
Rambelli, a apropriacdo que o Shintoismo em construcdo fez do Budismo “[..] was a
consequence of the systematic ‘mandalization’ that was carried out in medieval Japan by
esoteric Buddhism as a way to establish a sort of cultural hegemony among the intellectual
elites. [...]”* Isto é, a tentativa de estruturacio shintoista deu-se a partir da organizacéo
teoldgica budista, e ndo o contrario.

Diferentemente do Budismo, cujos monges eram livremente ordenados, a posi¢éo de
sacerdote era determinada pela hereditariedade no interior das familias shintoistas. No século
XVI, os Yoshida eram considerados uma das mais poderosas familias sacerdotais, seja do
ponto de vista politico, econdmico ou espiritual. N&o obstante o temor em relacdo a
contaminagdo mdrbida, como indicado no Kojiki, o funeral de Kanemigi Yoshida em 1573 foi
realizado pelo seu filho, Kanemi. Como ndo existiam prescri¢cdes para a realizacdo de ritos
funebres shintoistas, o sacerdote baseou-se nas indica¢des do Kojiki e do Nihon Shoki que,
justamente pelo fato de serem obscuras — como a maioria das narrativas mitologicas -,
permitiram-lhe interpreté-las de maneira mais ou menos livre*. Apesar disso, tal como nos
rituais de iniciagdo, houve a apropriacdo de aspectos do imaginério budista. Como sugere

Kenney:

Many of the activities connected with Kanemigi’s death were definitely
Buddhist: sutra-copying, offerings to the hungry ghosts, intermediate-existence
rites; a repentance ritual. These practices were not rejected and apparently did not
compromise the Shinto-ness of the funeral.*®

De modo semelhante, o sacerdote antibudista Nemoto Tanemaro, dois séculos mais tarde, foi
velado e sepultado de acordo com concepgdes shintoistas apropriadas do Budismo. De
qualquer forma, apesar das tentativas fragmentérias, 0s monges permaneceram
monopolizando os ritos funebres até 1868.

Assim, percebe-se que, desde pelo menos o século XIlI, houve a tentativa de
construcdo do Shintoismo, baseado na tripla influéncia do culto aos kami, dos primeiros livros
japoneses e das sugestdes teoldgicas budistas. Contudo, até o Oitocentos, a religido ndo

constituiu um corpo sistematizado de doutrinas e préticas como o Budismo — a despeito dos

“ |dem. Ibidem, p. 271.

“ Idem. Ibidem, p. 266.

% KENNEY, E. Shinto Funerals in the Edo Period. Japanese Journal of Religious Studies, v. 27, n. 3 —4, 2000,
p. 250.

“ Jdem. Ibidem, p. 247.
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varios ramos e escolas deste. Mesmo os funerais de Kanemigi e Nemoto permitiram aos
sacerdotes responsaveis um imenso campo de liberdade, ja que inexistiam prescri¢des
sistematicas. No entanto, ao longo do século XIX, observa-se a elaboracéo, como afirmado,
do Shintoismo como forma de ideologia imperial. Em 1868, o governo Meiji decretou o

Shinbutsu Bunri — #1 {44y B —, separando o Budismo do Shintoismo*’. Como ressalta

Gongalves:

A primeira atitude do govérno Meiji em relacdo a religido foi [...] o decreto
instituindo a distin¢do entre as divindades xintoistas e as figuras do pantedo
biudico com elas sincretizadas. Tentava-se, simplesmente com um decreto, por
fim a um sincretismo que caracterizara a vida religiosa do japonés durante mais
de dez séculos. [..]*®

A despeito dos conflitos, ambas as religides ndo possuiam fronteiras claras, como se observou
no tocante a circularidade de conceitos e praticas verificada nos ritos finebres e iniciaticos.
Mesmos os templos e os santuarios ndo possuiam diferenciacdo rigorosa. Essa “zona cinza”
era estimulada, além disso, pela préatica dos fiéis em ambas as religides concomitantemente.
Segundo um recenseamento realizado sobre o numero de fiéis e suas respectivas filiacbes
religiosas no Japéo, a quantidade total de adeptos — aproximadamente cento e vinte e quatro
milhdes — ultrapassava a populagéo do pais — por volta de noventa milhdes*. Nesse sentido,
o0s budas jamais excluiram os kami; pelo contrario, mesmo ndo pertencendo & mesma viséo de
mundo, concebia-se a existéncia de outras divindades, recordando o significado do léxico
jindd. E possivel, também, que os budas e os kami tenham sido fundidos numa série de
praticas.

O Shintoismo de Restauracdo, tal como concebido pela Escola de Mito e por
intelectuais nacionalistas, fundamentava-se na descendéncia divina do imperador, cuja
linhagem descenderia sem rupturas desde Amaterasu, baseando-se nos trés livros do século
VI11. O soberano, dessa forma, seria um deus vivo — ikigami ZE & ## ou arahitogami B ™
—, ideia que legitimava sua autoridade perante a sociedade. A inquestionabilidade do tennd
pbde ser verificada alguns anos apos a instauragdo da Era Meiji, quando o governo proibiu a
liberdade de imprensa, censurando qualquer informagdo considerada critica a figura imperial.

O Meiroku Zasshi, entre outros, sob influéncia do Iluminismo, defendia a separagéo da Igreja

‘T KRETSCHMER, A. Op. Cit., p. 391.

“ GONCALVES, R. M. Op. Cit., p. 61.

“ MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido: Estudo de uma Seita Religiosa Japonesa em Sdo Paulo. 1967.
Dissertacdo (Mestrado em Antropologia) — Universidade de Séo Paulo, Séo Paulo, s.p. O recenseamento baseia-
se em dados disponiveis entre 1957 e 1966.

% GONCALVES, R. M. Op. Cit., p. 60.
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e do Estado, questionando, além disso, as monarquias absolutistas cujos mandatos haveriam
sido outorgados pelos céus®. Diante dos decretos governamentais relativos & imprensa, o
Meiroku Zasshi foi fechado apés alguns poucos e prolificos anos de atividade®”. Basil Hall
Chamberlain, professor de japonés e filologia da Universidade de Tokyd, ap6s questionar as
datacdes presentes no Kojiki e no Nihon Shoki, acabou despedido®®.

Foi criada toda uma estrutura para a reproducéo da ideologia imperial. Um dos canais
foi a educacdo formal, recordando que, com a Restauragdo, houve um investimento
significativo nos varios niveis do setor educacional, reduzindo ao minimo os indices de
analfabetismo®. Por um lado, objetivava-se trazer o conhecimento ocidental para o Japéo,
porquanto o Imperador Meiji fosse um dos principais entusiastas da ocidentaliza¢do, ndo
obstante a xenofobia presente no discurso de seu pai, Kdmei, quando da chegada dos navios
negros. Por isso, professores estrangeiros foram contratados para lecionar nas instituicdes
pedagogicas. Além de Chamberlain, pode-se citar o professor de filosofia norte-americano
Ernest Fenollosa®. O proprio Oliveira Lima, em duas ocasides no ano de 1902, foi convidado
a ministrar no Monday Club — Getsuyokai H #£<s — duas conferéncias sobre histéria do
Brasil e literatura universal®.

Por outro lado, o investimento educacional tinha por objetivo manter as estruturas
sociais, a fidelidade ao imperador e a inquestionabilidade de sua autoridade divina. A
educagéo, portanto, era compreendida como instrumento de manutencdo de uma sociedade
estatica, apesar das mudangas que estavam ocorrendo, na medida em que varios intelectuais
cooptados pelo governo Meiji eram formados de acordo com as concepgdes confucionistas.
De acordo com o Confucionismo, a sociedade ndo deveria comportar convulsdes,

desempenhando os individuos seus papéis de acordo com as prescri¢des sociais, realizando-0s

8. AMANE, N. On Religion. In: BRAISTED, W. R. (org.). Meiroku Zasshi. Cit., p. 51 e 52.

2 BRAISTED, W. R. Op. Cit., p. 41 — 44.

% LIMA, O. Op. Cit., p. 35.

% AZEVEDO, A. Op. Cit., p. 89.

% Fenollosa foi convidado para lecionar filosofia a um grupo seleto, que viria a constituir-se no establishment
intelectual e politico niponico, rendendo-lhe a alcunha daijin sensei — KX A%E4 —, ou “mestre de grandes
homens”. Seu interesse voltou-se para o teatro nd — BE —, a musica e a pintura local. Foi um dos grandes
defensores da arte nipOnica, entdo desvalorizada por ser considerada inferior aos padrdes europeus —
principalmente italianos —, afirmando a sua qualidade estética. Recebeu diretamente do imperador Meiji a
“Ordem do Espelho Sagrado”, homenagem até entdo inédita para um ocidental, por ter ensinado — segundo o
soberano — 0s japoneses a apreciarem sua propria arte. CAMPOS, Haroldo de. Ideograma, Anagrama, Diagrama:
uma Leitura de Fenollosa. In: CAMPQOS, H. de. (org.). Ldgica, Poesia, Linguagem. Trad. Heloysa de Lima
Dantas, 3. ed. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1994, p. 29 - 33.

% LIMA, O. Conferéncia Realizada no Getsu yo kai (Monday Club) de Téquio aos 10 de Marco de 1902. In: No
Japao. Cit., p. 3563 — 360 e idem. Conferéncia Realizada no Getsu yo Kai (Monday Club) de Toquio aos 15 de
Dezembro de 1902. In: Op. Cit., p. 361 — 368. Ambos 0s textos, escritos em inglés, sdo apéndices a moderna
edicdo de “No Japédo” e, portanto, ndo pertencem a obra original.
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como ritos cotidianos, ndo como imposi¢des externas. Apesar das influéncias iluministas, o
peso da formagdo confucionista permaneceu apds 1868, estruturando 0s mecanismos de
controle e reproducéo social. Nas escolas, a hierarquia deveria ser rigidamente respeitada. A
entrada do professor, os alunos deveriam levantar-se — kiritsu £ 37 —, curvar-se — rei fL — e
sentar-se — chakuseki 75 Ji#i. Lia-se 0 Kydiku Chokugo — ZLE #7& —, a mensagem a educagio
das criangas escrita pelo proprio imperador®’, reverenciado juntamente a imagem da
imperatriz. Cantava-se 0 hino e comemorava-se, eventualmente, o aniversario do tenn6. Eram
prestadas homenagens também nas gincanas — undokai iE&) <> — e outras ocasides.

Outra forma de manutencdo da autoridade imperial era a realizacdo de cultos
domésticos em torno de sua figura. Ao lado do butsudan, o relicario budista, havia o
kamidana — 1 — que, literalmente, significa “altar para os kami”. Em seu interior, havia
imagens do pantedo shintoista como Amaterasu, mas também do imperador e da imperatriz,
ressaltando seu carater de divindade. Recoberto com pequenas cortinas, o kamidana deveria
ser reverenciado por intermédio de oracOes e oferendas. Por um lado, a ideologia imperial era
reproduzida por meio dos santudrios e das escolas; por outro, utilizando-se dos altares
domeésticos. Dessa forma, cobriam-se tanto a esfera publica quanto a privada, sendo possivel,
além disso, que o culto em torno do kamidana tenha sido instaurado, a principio, como forma
de concorréncia simbolica ao butsudan, cuja presenca pode ser verificada desde, pelo menos,
o0 Sistema Danka.

Néo obstante o carater formalmente budista, o culto aos ancestrais também acabou por
ser utilizado como mecanismo de manutencdo da ideologia imperial. Mais que heranga do
Budismo, a reveréncia em torno do butsudan possui influéncia confucionista. Os textos
atribuidos a Confucio — ou escritos por seus discipulos — ressaltam a questdo da piedade filial,
segundo a qual os filhos deveriam ser fiéis aos pais tanto na vida quanto na morte.
Prescrevem-se diversos cuidados que devem ser tomados quando do falecimento dos
familiares. Tseng Tzu, discipulo de Conftcio, afirma: “[...] Conduza os funerais dos seus pais
com esmero e ndo deixe que sacrificios aos seus remotos ancestrais sejam esquecidos, e a
virtude do povo pendera para a perfeicdo [...]”*%. O Estado, no imaginario confucionista, &
compreendido como extensdo da familia: ndo se tratava apenas das relag@es filhos/pais, mas
também alunos/professores — como citado — e suditos/soberanos. N&o é coincidéncia que

Tseng discorra sobre a virtude do povo. Segundo Sansom,

" MAEYAMA, T. O Antepassado, o Imperador e o Imigrante. Cit., p. 436.
% CONFUCIO. Os Analectos. Porto Alegre: L&PM, 2007, p. 66.
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[...] the state reproduces on a grand scale the family, and as the chief duty of the
subject is filial piety, so is the chief duty of the sovereign the worship of Heaven,
the supreme Parent, and the accomplishment of the rites due to his imperial
ancestors. [...]*

N&o obstante a origem budista e confucionista do culto aos ancestrais, o governo Meiji acabou
por manté-lo como forma de preservar sua autoridade. Na Constituicdo de 1889, ressaltava-se
a ancestralidade divina do imperador e a necessidade de reverenciar seus antepassados. O
Cadigo Civil de 1898, por sua vez, sublinhava a obrigatoriedade do culto a cargo do patriarca

da familia, sendo a responsabilidade passada para o filho mais velho — chénan & %%, Ele

herdaria a propriedade familiar, sendo o responsavel, consequentemente, pelas liturgias em
torno do butsudan®. A reveréncia aos senzo fazia parte da propria coesdo da propriedade
familiar, estendendo-se a estrutura estatal.

Por intermédio de diversos fatores, o Shintoismo consolidou-se como religido de
Estado a partir da Era Meiji. As transformacdes no campo religioso levaram a desmoralizagdo
dos monges, materializada principalmente pelo movimento denominado Haibutsu Kishaku —
BE{LE R —, que se refere a destruicdo do Budismo japonés. Trata-se de postura existente
desde antes da Restauracdo propriamente dita, encetada por nacionalistas — incluindo-se
sacerdotes — que, como sugerido, consideravam a cultura chinesa um conjunto de concepgdes

e praticas invasoras. Logo ap0s a instauracdo do Shinbutsu Bunri, como salienta Gongalves,

[...] Os bonzos residentes nos santuarios [...] foram expulsos e os altares,
dedicados a divindades budicas anexos aos mesmos, destruidos, juntamente com
instrumentos de culto e as cole¢Bes de livros budistas. O status dos bonzos
tornou-se inferior ao dos sacerdotes [...], invertendo-se assim a situacdo vigente
no periodo Tokugawa. [...]%

No entanto, a violéncia ndo permaneceu restrita aos objetos budistas que se encontravam nos
santudrios. Mesmo alguns templos foram destruidos e incendiados. Os monges, que deixaram
de receber financiamento do governo, passaram a sofrer represélias por parte das autoridades,
embora o apelo ao Budismo tenha permanecido em relagdo & populacédo de modo geral. O
Haibutsu Kishaku, além de suas motivacOes estatais, ia de encontro ao anseio dos sacerdotes

no sentido de monopolizar os servigos funebres. De acordo com Gilday,

% SANSOM, G. B. Op. Cit., p. 115.

% LIMA, O. Op. Cit., p. 139 e 140.

. MAEYAMA, T. Religido, Parentesco e as Classes Médias dos Japoneses no Brasil Urbano. In: SAITO, H.;
MAEYAMA, T. (orgs.). Assimilacdo e Integracdo dos Japoneses no Brasil. Cit., p. 258.

2 GONCALVES, R. M. Op. Cit., p. 61.
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[...] the attacks against Buddhism nationwide in the Meiji period had roots in
provincial disputes over ritual authority as far back as the seventeenth century,
when local and regional Shinto shrines began to petition for the right to conduct
funeral services according to “local” or family traditions rather than follow the
general rule that all funerals be conducted by (and fees paid to) Buddhist priests

[..]%°

Apesar da atmosfera antibudista encetada pelos sacerdotes, nacionalistas e, de maneira
geral, pelo préprio governo Meiji, os monges esbocaram multiplas formas de resisténcia ao
processo. Como indicam Teeuwen e Scheid, diversos templos passaram a converter-se em
santuérios, assim como os bonzos em sacerdotes®. O transito sugere que, malgrado o
Shinbutsu Bunri, as distdncias na préatica entre as duas religibes permanecia ténue. Alguns
monges, como Enryd Inoue, Takakusu Junjird e Senshé Murakami, buscaram a reformulacéo
das concepcoes e praticas budistas diante das transformacdes politicas e culturais que estavam
ocorrendo. A questdo era adaptar o Budismo as novas caracteristicas estatais, bem como as
ideias cientificas e mesmo religiosas provindas do Ocidente. Inoue, por exemplo, afirmava o
gokoku airi — #E[EE B -, literalmente “defesa da nacdo e amor a verdade”, aludindo a
possibilidade do Budismo servir ao Império mantendo-se fiel aos seus principios®.

Porém, a resisténcia budista ndo se deveu apenas a atividade intelectual dos monges.
No seio da populagdo, como afirmado, a religido permaneceu voltada para a resolugdo de
problemas imediatistas e para o culto aos ancestrais, seja em esfera doméstica ou publica, em
festivais como o Obon — ¥4 —, periodo em que os mortos voltariam as residéncias. Nesse
sentido, editos governamentais como o Shinbutsu Bunri e movimentos intelectuais como o
Haibutsu Kishaku, apesar do impacto que tiveram sobre o Budismo como institui¢do, ndo
conseguiram fazer desaparecer na préatica os budismos longamente enraizados nos costumes
populares, cujas ideias eram recorrentemente utilizadas como manifestagdo da “economia
moral”® da populagdo japonesa, principalmente no campo®’. Os individuos poderiam prestar
homenagem ao imperador no kamidana e seus filhos ouvir o Kydiku Chokugo nas escolas,

mas continuariam fazendo suas obla¢des no butsudan, rezando aos ancestrais pela protecéo

% GILDAY, E. Op. Cit., p. 274.

% TEEUWEN, M.; SCHEID, B. Op. Cit., p. 204.

8 STAGGS, Kathleen M. “Defend the Nation and Love the Truth”: Inoue Enryd and the Revival of Meiji
Buddhism. Monumenta Nipponica, v. 38, n. 3, 1983, p. 251 e 252.

% A “economia moral”, segundo Thompson, seria um conjunto de ideias fundamentadas nos costumes e
transmitidas oralmente, sendo utilizadas como forma de resisténcia em situacdes de transformacgdo e conflito.
THOMPSON, E. P. Op. Cit., p. 16 e 17.

% Nas 4reas rurais, houve resisténcia a ocidentalizacdo verificada em grandes cidades como Tokyd, Kybdto e
Yokohama. Deve-se questionar o impacto das ideias ocidentais e medidas governamentais de acordo com as
regides japonesas. ALBUQUERQUE, E. B. de. Transformacgdes Gerais na Sociedade Japonésa e Imigragao para
0 Brasil. In: O Japonés em Sao Paulo e no Brasil. Cit., p. 52.



53

das criangas e pedindo aos deuses pela fertilidade nas colheitas, que continuava sendo, mais
que o desenvolvimento do Jap&o como nagéo, 0 meio e razéo de existéncia dessas pessoas.
Dessa forma, a religido sobreviveu mesmo em meio & atmosfera antibudista. Ainda
assim, os efeitos do Shinbutsu Bunri e do Haibutsu Kishaku ndo devem ser desprezados, uma
vez que o Budismo perdeu a posicdo de religido de Estado e, consequentemente, o
financiamento do governo para sua manutencéo, passando a depender das contribuigdes das
comunidades de fiéis, competindo com o crescente mercado religioso. Ainda assim, 0s
monges permaneceram como agentes privilegiados na lide com os ritos fiinebres®, seguidos

pelos sacerdotes e especialistas pertencentes a outras religioes.

1.4 Emergéncia das Novas Religides Japonesas

No processo de constituicdlo do Shintoismo de Restauragdo, os intelectuais
responsaveis por sua construcéo preocuparam-se ndo apenas em diferencia-lo do Budismo,
mas também de outras formas de religiosidade que passaram a ser denominadas,
pejorativamente, de Shintoismo Sectario ® . Porém, apesar de apresentarem diversas
caracteristicas ligadas as préticas religiosas populares, sobretudo no tocante ao culto aos kami,
que deu base ao Shintoismo propriamente dito, tais religides caracterizavam-se pela ampla
apropriacdo de elementos existentes nas varias manifestagdes do Budismo, do Confucionismo
e até mesmo das vises de mundo provindas do Ocidente, como o Catolicismo e o Espiritismo.
Portanto, ndo podem ser reduzidas ao Shintoismo, englobando-se no heterogéneo conjunto
das Novas Religides Japonesas, dentre as quais se podem destacar a Tenriky0 e, ja no século
XX, a Seichg-no-ié.

As Novas Religibes Japonesas comegaram a surgir a partir da segunda metade do
século XIX, concomitantemente & construcdo do Shintoismo de Restauragdo e ao colapso
institucional do Budismo. Apesar da heterogeneidade relativa as doutrinas, rituais e
organizacdo, as Novas Religibes Japonesas possuem algumas caracteristicas em comum. Em
primeiro lugar, tanto seus fundadores quanto fiéis eram provenientes dos grupos populares da
sociedade japonesam, como sdo os casos de Nao Deguchi e Miki Nakayama, fundadoras,

respectivamente, da Oomotokyd — KA Z — e da Tenrikyd. Como indica T. Maeyama, as

Novas Religides Japonesas surgiram em meio & transicdo do Shogunato para a Era Meiji,

% GONCALVES, R. M. Op. Cit., p. 64.
% Idem. Ibidem, p. 62.
" MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 35.
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processo que, pari passu a ocidentalizagdo e modernizagdo do pais, levou ao empobrecimento,
principalmente, das populagBes camponesas, que resistiram a situacdo por intermédio da
adesdo aos emergentes movimentos religiosos’. Em suas mensagens religiosas, Nakayama
criticava o governo Meiji, culpando os estrangeiros pela situacdo de pobreza’®. Deguchi, por
sua vez, “[...] falava sbbre idéias de salvagdo do povo e reforma social, idéias que o povo [...]

aceitava com respeito. [...]""

O carater de critica e resisténcia presente em algumas das Novas
ReligiGes Japonesas levou os estadistas a tomarem uma série de medidas restritivas, tachando-
as de “sectérias” e permitindo seu funcionamento apenas sob determinadas condigdes.

O segundo tragco que caracteriza as Novas Religides Japonesas, corolario do
fundamento popular sugerido, diz respeito as funcbes que desempenham no sentido de
resolver problemas imediatos, semelhantemente ao Budismo que se difundiu no seio da
populacdo japonesa. Os fiéis as procuravam com o objetivo de conseguir respostas e solucdes
a dilemas relacionados a trabalho — ou falta dele —, pobreza, relagbes amorosas, doengas, mas
colheitas™, entre outros, fomentados pela situacdo de pobreza decorrente da transicdo do
Shogunato para a Era Meiji e, no século XX, pelo processo de industrializacdo e exploragéo
do operariado. A Seichg-no-ie, fundada em 1929 por Masaharu Taniguchi, afirmava que as
infelicidades e infortnios seriam consequéncia de um incorreto estado de espirito, ja que o
espiritual seria derivado da verdade perfeita e primordial, denominada Jissé — 2240, Dessa
forma, seria possivel conseguir a felicidade ainda nesse mundo. Entre os adeptos da Seich6-
no-ie, incluindo-se no Brasil, alguns afirmam ter conseguido curar-se de enfermidades ap6s a
leitura dos textos de Taniguchi’®. O Jérei praticado na Religido Messinica, criada em 1935
por Mokichi Okada, tem por objetivo a cura taumattrgica de doencas e outros males’”.

A terceira caracteristica, como sugerido, relaciona-se & apropriacdo que os fundadores
das Novas Religides Japonesas fizeram de outras visdes de mundo’. A Omotokyd e a
Tenrikyd utilizam vérios aspectos relacionados ao culto aos kami, como a ideia de

incorporagdo mediunica de divindades — tanto Nakayama quanto Deguchi passaram a ser

™ Idem. Ibidem, p. 24.

2 GONCALVES, R. M. Op. Cit., p. 55.

® MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 27.

™ |dem. Ibidem, p. 38 e 39.

™ Idem. Ibidem, p. 52.

" |dem. Ibidem, p. 46.

" \er a introducéo da presente pesquisa, nota 25.

® TOMITA, Andréa. Conversdo e Consumo Religioso nas Novas Religides Japonesas: a Igreja Messianica e a
Perfect Liberty. In: XIII Jornadas sobre Alternativas Religiosas na América Latina, 2005, Porto Alegre. Anais
das X111 Jornadas sobre Alternativas Religiosas na América Latina. 2005, p. 2 e 3. Uma das Unicas Novas
Religides Japonesas que rejeitam a apropriacdo é a Soka Gakkai, ramo do Budismo Nichiren fundado em 1930
por Tsunesaburo Makiguchi. MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 18.
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concebidas como kami. A Religido Messianica, embora tenha realizado modificagdes no culto
aos senzo, concebe a existéncia de espiritos ancestrais que devem ser reverenciados. A
Seich6-no-ie € um caso expressivo, uma vez que Taniguchi, abertamente, utilizou
ensinamentos de varias religides e ciéncias orientais e ocidentais, afirmando mesmo que cada
religido conteria uma verdade em particular, sendo a Seich6-no-ie uma reunido das mesmas e,
portanto, uma super religido’®. A contraposicéo entre a Jiss, a realidade Gltima, e 0 mundo
material tem raizes no proprio imaginario budista, segundo o qual os fendmenos seriam
ilusbes derivadas do desejo, fonte de sofrimento. A cura por intermédio do correto estado de
espirito é influéncia da Christian Science®, fundada em 1866 por Mary Baker Eddy. Durante
a Segunda Guerra Mundial, Taniguchi identificou deus como a trindade Ame-no-
Minakanushi-no-Kami, Amaterasu e o imperador, alinhando-se ao Shintoismo de
Restauragdo®™. Além disso, em seus escritos, demonstrava a influéncia do Espiritismo, da
psicanalise freudiana e mesmo da filosofia de Schopenhauer®.

Deve-se acrescentar, ainda, que as Shin Shikyd néo exigiam o exclusivismo por parte
dos fiéis, que poderiam dedicar-se a outras religides ao mesmo tempo®®. Era possivel
permanecer budista no culto domeéstico aos ancestrais, shintoista na reveréncia ao imperador e
frequentar as reunides da Seichd-no-ie, da Tenrikyd ou da Religido Messianica sem maiores
traumas. Esse livre transito facilitou a apropriacdo, de forma aberta ou latente, de elementos
pertencentes a diferentes manifestagfes culturais que, apesar das distin¢cdes, pertenciam ao
mesmo universo religioso. Havia, inclusive, uma circulagdo no interior das proprias Shin
Shikyb: Nakayama e Taniguchi, antes de tornarem-se fundadores de suas respectivas
religibes, passaram algum tempo de suas vidas na Oomotokyd. O transito de ideias, préaticas e
adeptos constitui traco da prdpria dindmica religiosa japonesa, antes mesmo da emergéncia
das Novas ReligiGes Japonesas, como se pode perceber na flexibilidade entre o culto aos kami,
0 Shintoismo e o Budismo.

A quinta caracteristica das Novas Religides Japonesas diz respeito ao fato de que seus

fundadores, de modo geral, consideravam-se incorporacdes de divindades — kamigakari %

™ Idem. Ibidem, p. 49.

& |dem. Ibidem, p. 50.

& |dem. Ibidem, p. 55 e 56.

& |dem. Ibidem, p. 43.

8 Com excecdo, uma vez mais, da Sbka Gakkai, que utilizava inclusive um violento método de conversdo
denominado Shakubutsu — #&{4 —, baseado na destruicdo da fé alheia. PEREIRA, Ronan Alves. Associagio
Brasil Soka Gakkai Internacional: sua Organizacdo e Difusdo no Brasil. In: Jornadas sobre Alternativas
Religiosas na América Latina, n. 8, 1998, Sdo Paulo. Anais das VIII Jornadas sobre Alternativas Religiosas
na Ameérica Latina, 1998, s.p.
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v — ou individuos que teriam recebido revelagdes celestes, dotando-os de poderes especiais®”.

Apropria-se a ideia, presente no culto aos kami, segundo a qual as entidades do mundo
espiritual seriam capazes de incorporar qualquer criatura, animada ou inanimada, expressando
a sua vontade. Nakayama, apds uma série de experiéncias, teria se tornado uma divindade
reverenciada como Oyasama — #itk —, palavra que pode ser traduzida, de forma aproximada,
como “parente supremo” ou, de acordo com a expressdo utilizada pelos adeptos da Tenrikyo
no Ocidente, “deus parens”®. Deguchi teria passado por processo semelhante. Taniguchi teria
recebido revelagGes divinas expressas em seus livros, permitindo-lhe curar doengas. Okada,
também recebendo revelagdes, teria percebido a magnitude de sua energia espiritual, “[...]
milhGes de vezes superior a de uma pessoa comum, ultrapassando os limites da imaginacdo
[..]"%, sendo-lhe possivel transmiti-la por intermédio do Ohikari — 35, objeto com o
ideograma de luz escrito pelo préprio Okada — utilizado no Jorei.

Haveria ainda outros elementos a ressaltar, como o carater empresarial desenvolvido
pelas Novas Religides Japonesas®’, porém escapam ao objetivo desse capitulo. De modo geral,
apesar de sua heterogeneidade, as Shin Shikyd apresentam as citadas caracteristicas em
comum, fatores que lhes permitiram o répido crescimento desde a sua criagdo. Com o
aprofundamento das contradi¢des socioecondmicas no decorrer do século XX, as Novas
ReligiGes Japonesas vieram a ganhar maior popularidade. Algumas delas, dada a critica ao
governo nacionalista japonés, vieram a sofrer uma série de restricbes, como séo os casos da
Tenrikyd e da Oomotokyd. Outras, pelo contréario, alinharam-se & ideologia imperial com o
objetivo de manter sua existéncia em meio ao nacionalismo nipénico. Taniguchi, ao afirmar
que deus estaria fundamentado na trindade Ame-no-Minakanushi-no-
Kami/Amaterasu/Imperador, buscava ndo criar atritos com o regime autoritario do imperador
Hirohito. De diferentes maneiras, as Novas Religides Japonesas buscaram sobreviver ao longo
do periodo, tornando-se alternativas existentes no interior do multiplo universo religioso
nipdnico.

Buscou-se demonstrar, ao longo do capitulo, um panorama geral acerca das religides
no Japéo, enfatizando a ascensdo do Budismo como religido de Estado durante o Shogunato, a
construgdo tardia do Shintoismo de Restauracdo em meados do século XIX e, por fim, a

emergéncia das Shin Shikyo ligadas as camadas populares. Optou-se por uma abordagem

¥ MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 37.

% TENRIKYO Overseas Mission Department. Tenrikyo: the Path to Joyousness. Nara: Tenrikyo Overseas
Mission Department, 1998, p. 3.

% OKADA, Mokichi. Alicerce do Paraiso. Extraido de http://www.fmo.org.br. Acesso7 jun. 2008.

8% MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 40.
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macro que sugerisse as transformagdes no cenario religioso no decorrer de uma longa duracéo,
ainda que uma analise micro, ressaltando as particularidades de cada contexto, pudesse
revelar diferentes questdes. As caracteristicas aqui apontadas influiram direta ou
indiretamente nas formas como se desenvolveu o comportamento religioso do imigrante no
Brasil, que trouxe do Japdo um arcabougo cultural historicamente construido, apropriado de
um universo religioso que permitia multiplas possibilidades. Em territério brasileiro, a
religiosidade do imigrante gerou distintas e criativas manifestagdes, que permaneceriam

ininteligiveis sem o conhecimento da cultura religiosa pré-migratdria.
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2 IMIGRACAO, CONFLITO E RESISTENCIA®

- Banzai aos imigrantes contribuintes do
desenvolvimento além-mar!

Levados pelo brado, os mais de novecentos
imigrantes repetiam em coro os banzai. [...] Era um
banzai realmente vigoroso. E, sob aquele ressoar, a
crianca acometida de pneumonia morreu: errou o
caminho para o sul e acabou partindo para o paraiso
do oeste, como ensinara Buda. [..] (Tatsuzb
Ishikawa)

* Parte do texto que compde o presente capitulo foi publicada no artigo ANDRE, R. G. A Imigracio Japonesa no
Brasil. Cit.
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Em “S6b0”, romance realista publicado em 1933 pelo literato japonés Tatsuzo
Ishikawa, que havia imigrado rapidamente para o Brasil na condigédo de jornalista, a situagdo
dos imigrantes era descrita de forma ambigua: por um lado, o brado de “viva” — banzai /7 7%
— representava a nostalgia pelo Japédo e a esperanga de prosperidade no Brasil; por outro, logo
na partida do navio, a morte da crianca pneuménica aludia & experiéncia de sofrimento que os
japoneses em territorio brasileiro viriam a sofrer’. A partir de 1908, quando da vinda das
primeiras familias nipnicas no navio Kasato Maru, 0s imigrantes passaram a relacionar-se de
multiplas formas com a sociedade que os recebia. Alvo de uma série de ideias e praticas
antinipdnicas, fundamentadas em parte nas teorias racistas apropriadas da Franga, reagiram de
diferentes modos ao conflito, seja negando ostensivamente o Brasil, seja buscando assimilar-
se aos padrées da sociedade brasileira®. O objetivo do presente capitulo é delinear as linhas
gerais do contexto migratério, estabelecendo um quadro analitico de suas causas, periodos e
caracteristicas, cenario calcado no conflito material e simbdlico e nas diversas modalidades de

resisténcia.

2.1 Causas da Imigragéo

As causas que levaram os japoneses a imigrarem sdo mdaltiplas, seja no que se
relaciona as mudancas historicas pelas quais o Japdo estava passando entre a segunda metade
do século XIX e as primeiras décadas do XX, seja no tocante & demanda por médo de obra
existente no Brasil. Todavia, a historiografia ainda € lacunar nesse quesito, ndo somente
aquela produzida em lingua portuguesa, mas também em inglés e mesmo em japonés®.

A partir da Restauracdo Meiji, a nacdo japonesa, entdo em processo de construgéo,
abriu com ressalvas as portas ao Ocidente. Em dez anos, entre 1868 e 1878, houve uma
profunda mudanca no cendrio nip6nico: as construgdes prediais ganharam estilos ocidentais,
passaram-se a utilizar sabres e fuzis no lugar das katana — JJ, as tradicionais espadas
japonesas —, as ferrovias espalharam-se pelo territorio nacional, roupas de algod&o entraram
na moda e, concomitantemente as modificagcGes na vida cotidiana, ideias politicas, juridicas e
filosoficas entraram em cena, num orientado processo de ocidentalizacdo. Uma das

consequéncias das transformacBes ocorridas a partir do periodo foi o crescimento

LISHIKAWA, T. Sobé. Cit., p. 87.

2 LESSER, J. Op. Cit., p. 21 e 22.

® No Japdo, a histéria da imigracéo japonesa para o Brasil foi praticamente ignorada até 2008, periodo de ruptura
em virtude do centenario. Mesmo nos livros didaticos japoneses ndo ha maiores informagdes a esse respeito.
Agradeco, nesse item, as consideracdes de Naomi Saiki, professora da Alianca Cultural Brasil-Japdo de Londrina.
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populacional, o que é particularmente probleméatico num pais geograficamente pequeno e que
possuia poucas terras cultivaveis®. A tabela a seguir indica o crescimento populacional na

passagem do século XIX parao XX:

Tabela 1 — Crescimento Populacional no Japéo

Ano Populagdo
1888 40.106.000
1893 42.060.000
1898 45.403.000
1903 48.543.000
1913 55.132.000
1918 58.087.000
1925 59.737.000
1930 64.450.000
1935 69.254.000
1940 73.114.000

FONTE: TAUEBA apud ALBUQUERQUE, E. B. de.
TransformagBes Gerais na Sociedade Japonésa e Imigracéo
para o Brasil. Cit., p. 15.

Por um lado, havia as contradi¢des decorrentes do rapido crescimento populacional em
detrimento da pouca extensdo das terras cultivaveis. Por outro, a negligéncia do governo Meiji
em relacdo ao campesinato propriamente dito, jA& que as autoridades estavam mais
preocupadas com a modernizagdo do pais, entendida em parte como ocidentalizacdo, de modo
que, como indica E. B. de Albuquerque, os beneficios da Restauragdo ndo podem ser
generalizados a todas as regides e grupos sociais do Japao®. Houve pesados investimentos nas
cidades, principalmente Tokybd — antiga Edo —, Kydto, Osaka e Yokohama, as duas ultimas
regides comerciais, especialmente devido a atividade portuaria de Yokohama. E valido
lembrar que as ferrovias ligavam, de forma privilegiada, tais centros urbanos. As diferencgas
no que se relaciona & distribuicdo da riqueza do ponto de vista geogréfico foram refletidas,

também, nas formas culturais desenvolvidas: no campo, mais resistente as novas ideias, 0

* DEZEM, R. Op. Cit., p. 131 e 132.
® ALBUQUERQUE, E. B. de. Transformacdes Gerais na Sociedade Japonésa e Imigracéo para o Brasil. Cit., p.
51 e 52.
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conservadorismo, inclusive religioso, foi mais forte, ao passo que, nas cidades, as
transformagdes culturais desenvolveram-se em ritmos mais velozes®.

Tais contradi¢Bes, a partir da segunda metade do século XIX, levaram a um maior
empobrecimento dos produtores rurais’, obrigados a produzirem mais, atendendo ndo somente
aos mercados consumidores no campo, mas, sobretudo, a crescente populacéo urbana que se
dedicava a outros setores da economia. A produgdo, além disso, era afetada pelas condicdes
climéticas que impediam o desenvolvimento produtivo em certas épocas do ano: em
Hokkaidd, no extremo norte do Japdo, por exemplo, os campos permaneciam congelados
durante boa parte do ano. Por outro lado, dado o crescimento dos mercados consumidores,
houve o0 encarecimento dos produtos vindos das cidades®.

Na primeira metade do século XX, a situacdo somente veio a se agravar, com 0
desenvolvimento da industrializacdo nas cidades, fomentado pela politica militarista nipdnica
que se verifica, no alvorecer do Novecentos, com a guerra contra a RUssia e, ja nos anos 1940,
contra os Estados Unidos. As indUstrias exigiam mao de obra que migrava das zonas rurais,
diminuindo os bragos para a lavoura, formando o proletariado e, a0 mesmo tempo, 0 exército
industrial de reserva em condi¢des de marginalidade. Ou seja, a pobreza ndo se restringia
apenas ao campo, estendendo-se também as cidades®, o que se refletiu nos indices de
imigracdo para o Brasil.

Diante da situacdo, verificam-se, desde as Ultimas décadas do século XIX, varias
formas de migracdo. Por um lado, do campo para a cidade, principalmente de segundos filhos
— enquanto os primogénitos permaneciam zelando pela propriedade rural, o que diz respeito a
estrutura das relagdes familiares tradicionais, como sera analisado em momento oportuno. Por
outro, a “solucdo” para as pressdes foi a politica emigratoria que, envolvendo o governo e as
empresas de emigragdo, passou a enviar uma parcela da populagédo para outras regies do
mundo, como os Estados Unidos, o Havai e, ja no século XX, para a Manchdria, o Peru, o
México e o Brasil’®. Tratou-se de um mecanismo para conter parcialmente o avanco
populacional, a pobreza no campo e o deslocamento excessivo de individuos para as cidades.

De fato, como indicam as estatisticas levantadas por Suzuki, a maioria de imigrantes que se

® Idem. Ibidem, p. 52.

"MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 24.

8 DEZEM, R. Op. Cit., p. 131.

° MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 26.

Y SAKURAL, C. Op. Cit., p. 203 — 205. No caso da Manchiria, a regido comecou a receber imigrantes japoneses
desde 1932, recordando que o territério havia sido tomado militarmente pelo Japdo. No entanto, ap6s o término
da Segunda Guerra Mundial, com o fim do controle nipdnico, os imigrantes tiveram de ser repatriados. SUZUKI,
T. The Japanese Immigrant in Brazil: Narrative Part. Tokyo: University of Tokyo Press, 1969, p. 15 e 16.
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dirigiria ao Brasil era provinda do campo, ndo obstante os indices daqueles provenientes das
zonas urbanas tenham crescido no decorrer dos anos™.

Em seu romance, Ishikawa, num jogo de palavras, ironiza a situagéo rural japonesa do
ponto de vista dos imigrantes. Ainda no barco atracado no porto de Kobe, 0s imigrantes
lancam serpentinas na despedida do Jap&o. Onatsu, uma das personagens do romance,

timidamente pergunta ao irméo:

- Para onde vou jogar? [...]
- Qualquer lugar, qualquer merda de lugar. Joga pra aquele lado. Qualquer lugar,
joga pro Japdo, é isso mesmo, joga pro Japao! — respondeu e gargalhou.*

Em outra passagem, o escritor alude ao esgotamento do trabalhador rural:

[...] os imigrantes sdo como folhas secas. Viveram na aldeia rural enquanto
puderam — enquanto eram folhas verdes... Quando ndo puderam viver mais,
secaram e cairam. Ao cair, entdo, juntaram-se aqui [na hospedaria em Kobe], ndo
€? O alojamento é como um local onde se juntam montes de folhas secas,
sopradas pelo vento. E essas folhas, quando chegarem ao Brasil, brotardo de novo
a partir das folhas secas.”®

Ishikawa foi um dos poucos literatos japoneses, talvez o Unico, a ter escrito sobre a imigragéo
japonesa de maneira realista e critica, numa época em que as empresas de emigracdo e o
governo nipbnico, por intermédio de vasta publicidade, difundiam a visdo segundo a qual os

imigrantes seriam pequenos embaixadores a servico do império nipdnico, o Dai Nippon — K

A

HAK, o “Grande Japao”. Nas paginas de “S6b6”, o autor criticou ndo apenas a maneira como
0s imigrantes eram tratados, mas também a desonestidade das companhias de emigracéo, a
corrupcao e a imoralidade de seus representantes, o conflito de classes e o proprio imperador,
a “inquestionavel” manifestacdo de um kami, de maneira fina e sutil. Alias, sua trajetoria

intelectual consagra-o como escritor de romances realistas, tendo sido, inclusive, preso por

! |dem. Ibidem, , p. 176. Mesmo assim, Suzuki questiona as relagdes entre o crescimento populacional a partir
da Era Meiji e a politica emigratoria encetada pelo governo nipbnico, afirmando que, em termos quantitativos,
ela pouco teria afetado as pressdes demograficas. ALBQUERQUE, E. B. de. Transformacdes Gerais na
Sociedade Japonésa e Imigracédo para o Brasil. Cit., p. 55 — comentarios.

2 ISHIKAWA, T. Op. Cit., p. 95. Aliés, 0 jogo de palavras é um dos tragos fundamentais na narrativa do escritor.
Criticando a situacdo dos imigrantes, seja na hospedaria — ainda em Kobe —, no navio ou ja no Brasil, Ishikawa
bestializa-os com expressdes do tipo “animais que saem da hibernacdo” e “ratos molhados”. Idem. lbidem, p.
112 e 175.

3 |dem. Ibidem, p. 46.



63

denunciar, em “Ikiteru Heitai” — “Os Soldados que Estdo Vivos”, literalmente —, as atitudes
violentas do exército japonés na China™.

Percebe-se, portanto, que a politica imigratéria foi condicionada pelas transformacoes
que comegaram a ocorrer no Japdo apds a Era Meiji. Porém, o fendmeno da imigracdo para o
Brasil especificamente, quando comparado a outros paises que receberam trabalhadores
japoneses, possui razdes especificas. A partir de 1884, os Estados Unidos comecaram a
receber imigrantes nipdnicos, seguidos do Havai em 1885 e Canada em 1891". Contudo,
paralelamente & sua entrada em territdrio estadunidense, os norte-americanos passaram a
utilizar uma série de argumentos baseados nas teorias racistas para afirmarem que os
japoneses seriam inferiores racial e culturalmente, discurso que influenciaria a
intelectualidade brasileira no século XX, o que sera discutido no decorrer do presente capitulo.
Além disso, seriam militaristas e representariam concorréncia desleal ao trabalhador nacional,
dada a pouca exigéncia salarial. No comeco do século XX, a entrada de japoneses foi limitada
nos EUA. As estatisticas sdo significativas: em 1900, imigraram 7.585 individuos, ao passo
que, em 1901, apenas 32'°. A politica estadunidense refletia 0 impacto dos discursos racistas
em termos oficiais.

Nessa conjuntura, a politica imigratdria encetada pelas autoridades nip6nicas havia
sido parcialmente comprometida. A opcéao pelos paises da América Latina surgiu, entre outros

fatores, devido as circunstancias em foco. De acordo com Dezem:

Essa “segunda opgdo” relegada aos paises latino-americanos serviu, segundo o
préprio governo japonés, como um laboratorio costoso. Pois caso 0s movimentos
antiniponicos na América do Norte viessem a recrudescer, a valvula de escape
para a crise demografica japonesa seria os paises abaixo da linha do Equador.

L]

De fato, o Peru comecou a receber imigrantes niponicos a partir de 1899, ao passo que o0
Brasil nove anos mais tarde, paralelamente a crise migratoria na América do Norte. Apesar da
entrada de imigrantes nos EUA, Havai e Canada retomar o crescimento a partir de 1906, a

experiéncia na América do Sul deixou de ser apenas um projeto para tornar-se um verdadeiro

4 ISHIKAWA, Sakae. Prefacio. In: ISHIKAWA, T. Op. Cit., p. 12. As ideias de Ishikawa indicam que a
devogdo absoluta ao imperador, lugar comum no que se relaciona as obras ocidentais sobre o Japdo, ndo pode ser
generalizada. Vozes dissonantes podem ser encontradas nos momentos de mais forte autoritarismo da histéria
japonesa, inclusive no movimento socialista.

5 MINISTRY of Foreign Affairs. Overseas Migration Statistics. Tokyo, 1964, s.p.

6 No Havai e no Canada, ocorreu processo semelhante. Em 1900, entraram 1.529 imigrantes japoneses em
territério havaiano, contrastando com os 22.973 em 1899. No Canada, em 1901, ndo houve entrada de nipdnicos.
Idem. Ibidem, s.p.

Y DEZEM, R. Op. Cit., p. 197.
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fluxo. O Brasil iria converter-se, entdo, no pais que mais receberia imigrantes, especialmente
apos os citados eventos na Manchuria.

No entanto, a opcdo pelo Brasil possuia também motivacBes ligadas & esfera
econdmica. Havia o intuito, tanto por parte do governo japonés quanto do brasileiro, de
expandir os mercados consumidores para seus respectivos produtos de exportacdo e, ao
mesmo tempo, importar géneros apreciados'®. Os japoneses viam a possibilidade de exportar
a seda para o territorio brasileiro, que até entdo pouco conhecia da matéria-prima. Por outro
lado, desejavam importar o café, cada vez mais apreciado pela elite nipdnica, o algod&o, cuja
demanda aumentou com a ocidentalizacdo do vestuario, a borracha e a madeira. Desde 1895,
os dois paises haviam firmado o Tratado de Amizade, Comércio e Navegacdo, tornando
legalmente vidveis as relagbes comerciais e a propria imigracdo, ndo obstante ela tenha
comecado de fato apenas treze anos depois. Em 1908, a propaganda do café comecou a ser
feita no Japdo, estimulada pelo governo paulista, que, “[...] além de instalar 15 casas para a
propaganda e venda nas maiores cidades do pais, doa 7125 sacas de café anuais para serem
distribuidas em hospitais, na redac&o de jornais, em hotéis e restaurantes [...]”*>. O préprio
Ryu Mizuno, diretor da primeira empresa de imigragdo, a Kokoku Shokumin Kaisha — %[
5l 2> 4t:, Companhia Imperial de Emigragdo —, foi encarregado de retornar ao Japéo para
fazer propaganda do café, recebendo para isso trezentas sacas anuais, fundando a firma Café
Paulista®.

Existem também razdes internas ao Brasil que condicionaram o fendmeno. Até o
inicio do século XX, os italianos constituiam a segunda principal fonte de m&o de obra — atras
somente de portugueses —, seguidos por espanhdis, alemdes e austriacos. Melhor dizendo,
eram a forca de trabalho por exceléncia nas fazendas paulistas de café, desempenhando a
funcdo de colonos, compreendidos aqui como trabalhadores que ndo dispunham dos meios de
producdo, trabalhando nas terras do fazendeiro por intermédio de contratos temporalmente
variaveis, mas que na média chegavam a dois anos?!. Na Ultima década do século XIX,

entraram no pais 340.243 italianos, enquanto nos dez anos seguintes a cifra caiu para

8 |dem. Ibidem, p. 116 e 117.

9 SAKURAL, C. Op. Cit., p. 218.

2 SETO, Claudio; UYEDA, Maria Helena. Ayumi: Caminhos Percorridos. Curitiba: Imprensa Oficial do Parana,
2002, p. 72.

21 Embora a expressdo “colono” possua sentido amplo de acordo com o contexto histérico, na presente pesquisa
é compreendida como o trabalhador submetido ao sistema de colonato, contrapondo-se ao pequeno proprietario
rural.
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174.634%%. O decréscimo ocorreu num periodo fundamental da economia cafeeira que,
motivada pela alta do produto no mercado internacional, expandiu sua 4rea de cultivo®. A
situacdo do colono italiano nas fazendas paulistas era dificil em razdo do excesso de trabalho,
dos baixos rendimentos, do endividamento nos armazéns e, entre outros fatores, dos maus-
tratos por parte dos patrées — lembrando que a escraviddo s6 havia sido abolida em 1888 —, de
forma que houve fugas, revoltas e greves, recordando a presenca das ideias anarquistas entre
alguns imigrantes. Ciente dessas condig¢des, o governo italiano proibiu, em 1902, que seus
conterraneos viajassem subsidiados pelo Brasil®*,

Diante da crise de mé&o de obra, a opgédo pelos japoneses foi novamente avaliada,
ressaltando que, desde o Tratado de Amizade, Comércio e Navegacdo, havia negociacdes
entre as autoridades nipdnicas e os representantes politicos estaduais. O governo japonés
afirmava as qualificacOes positivas de seus conterraneos, representando-os como povo ordeiro
— em contraposicdo a “anarquia italiana”, qualificada negativamente — que somente viria a
contribuir para o crescimento do Brasil. Por essas raz@es, foi fechado acordo entre o Estado de
Séo Paulo e a Companhia Imperial de Imigracdo para se trazerem, em carater experimental, 0s
primeiros imigrantes nipdnicos ao pais, que seriam distribuidos entre as fazendas S&o
Martinho, Dumont e Sobrado®. A principio, foram trazidos 781 individuos, cifra que cresceu
no decorrer dos anos: entre 1910 e 1919, 27.114 imigrantes; entre 1920 e 1929, 57.164, ao

passo que, entre 1930 e 1939, 101.666 — depois disso, 0s indices cairiam drasticamente?®.
2.2 Fases e Caracteristicas da Imigragéo

A partir das razdes trabalhadas — o crescimento demografico p6s-Meiji, as restri¢des
impostas pela América do Norte & entrada de imigrantes nipdnicos, o estreitamento de lacos
econdmicos entre Brasil e Jap&o e a crise de mdo de obra nas lavouras paulistas —, a imigragao
japonesa tornou-se efetiva no pais. Todavia, nos contratos estabelecidos, foram fixadas
condigdes para a recepgdo de trabalhadores, valorizando-se um tipo ideal de imigrante:
saudavel e integrado a familia, isto €, apto a desempenhar seu papel como trabalhador nas

fazendas.

22 NOGUEIRA, Arlinda Rocha. A Imigracéo Japonesa para a Lavoura Cafeeira Paulista (1908 — 1922). Sdo
Paulo: Instituto de Estudos Brasileiros, 1973, p. 41.

2 SAKURAL, C. Op. Cit., p. 206.

2 LESSER, J. Op. Cit., p. 158 e 159.

% SETO, C.; UYEDA, M. H. Op. Cit., p. 48 e 49.

% NOGUEIRA, A. R. Op. Cit., p. 41.



66

Em primeiro lugar, seja para candidatar-se a imigrante no Jap&o, seja para passar pela
inspecdo no Brasil, o individuo deveria ser saudavel. Os médicos prestavam especial atengdo
ao tracoma, doenga infectocontagiosa causada por bactéria que levava o doente a lacrimejar
intensamente. A reprovagdo nos exames poderia, inclusive, separar familias quando da
viagem, como representou o drama “Haru to Natsu”, em que duas irmés séo separadas devido
ao tracoma. Cientes de que isso poderia ser um obstaculo a empresa, alguns convalescentes,
como sugere Ishikawa, recorriam a uma serie de estratégias para burlar os exames: na
hospedaria em Kobe, um dos personagens aplica, de tempos em tempos, colirio no olho da
filha acometida pelo tracoma?’. Todavia, alguns casos eram resolvidos no interior da prépria
embarcacao e ocorria dos médicos fazerem vistas grossas a problemas graves de salde, como
denuncia ainda Ishikawa, ao descrever o exemplo de uma familia de Kumamoto cujo filho
desnutrido acabaria por falecer em meio & viagem?®. Tratava-se de uma forma empregada
pelas companhias de emigracdo para manterem seus lucros. De qualquer modo, se ndo fossem
aprovados quando da chegada ao porto de Santos, os candidatos a imigrantes ndo poderiam
nem mesmo desembarcar e teriam de retornar ao pais natal.

Outra condicéo para a imigracdo era a constituicdo de familias compostas, no minimo,
por trés individuos em idade economicamente ativa, entre quinze e cinquenta anos. Era o
que se denominava, segundo Seto e Uyeda, as “trés enxadas”®. Tratava-se de medida que
buscava garantir a disponibilidade de mé&o de obra, criando mecanismos para fixa-la a terra.
No que se relaciona aos imigrantes individuais, como foi o caso dos chineses no século XIX,
a possibilidade de revoltas e fugas era maior, quebrando os trabalhadores com os contratos
como colonos, porquanto ndo tivessem de responsabilizar-se por mais ninguém exceto a si
proprios. Os lagos familiares, embora ndo impedissem totalmente as manifestagdes de
resisténcia, dificultavam-nas. Além disso, legitimando a ideia de ordem, corriam os boatos
alardeando os perigos inerentes as fugas. Como adverte Ishikawa, “[...] o imigrante deveria
estar ciente de que, caso fosse descoberto, o risco de ser alvejado e morto era de oitenta por
cento.”! Porém, para além dos rumores, geralmente os fazendeiros dispunham de capatazes
que, constituindo sua milicia pessoal, controlavam ndo apenas o ritmo de trabalho, como

também os transgressores da ordem estabelecida, traco caracteristico da Republica Velha.

2 ISHIKAWA, T. Op. Cit., p. 22.

% |dem. Ibidem, p. 209.

% SUZUKI, T. The Japanese Immigrant in Brazil. Cit., p. 188.
*¥ SETO, C.; UYEDA, M. H. Op. Cit., p. 40.

3L ISHIKAWA, T. Op. Cit., p. 230.
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Nem todos os candidatos a imigrantes, no entanto, alinhavam-se a condicdo de “trés
enxadas”. Nessas circunstancias, havia a possibilidade de constituir ficticias relacdes de
parentesco com vistas & imigracdo, que poderiam ser dissolvidas no Brasil, 0 que se
denominava kosei kazoku — {452 /% —, literalmente “familia que mantém a individualidade”,
neologismo criado pelos préprios imigrantes®. Era possivel forjar casamentos ou adotar filhos,
conhecidos ou desconhecidos, ou mesmo integrar membros de ramos colaterais da familia,
como tios ou sobrinhos, incluindo-se do lado materno, recordando que o fundamento da
familia nipdnica estrutura-se na sucessio patrilinear®>. Somente para citar um exemplo, Kiyo
Shimada, nascida na cidade de Kawasaki, provincia de Kanagawa, foi obrigada a imigrar para
0 Brasil em 1938, uma vez que, com o falecimento da mae, o pai havia contraido novo
casamento, tornando-se os filhos do primeiro matriménio indesejaveis. Para isso, Kiyo teve
de casar-se com Mario Kono, integrando-se a uma familia na condi¢do de kosei kazoku, ndo
se mantendo os lagos matrimoniais em territério brasileiro, embora o sobrenome tenha
permanecido®.

Sob tais condigOes, que pressupunham um imigrante trabalhador e ordeiro,
desenvolveu-se a imigragdo japonesa no Brasil. Entretanto, para além de algo homogéneo,
tratou-se de fenébmeno complexo com vérias temporalidades, espacialidades e caracteristicas
particulares. A primeira fase, de acordo com Suzuki, diz respeito ao periodo do laissez faire,
entre 1908 e 1921, em que as empresas particulares de emigracdo, sob o aval do governo
japonés, estabeleceram contratos com o Estado de S&o Paulo enviando as familias para as
fazendas, especialmente de café®. Nesses anos, portanto, a presenga niponica restringia-se as
regides paulistas. Além disso, como colonos, esses imigrantes, tais como os italianos,
trabalnavam em propriedades em que ndo dispunham dos meios de producdo, situagéo
regulamentada por contratos que duravam, em média, dois anos. Os estipéndios eram
recebidos de acordo com o volume de labuta. A dependéncia em relacdo aos patrdes era
mantida, por um lado, por intermédio das dividas adquiridas, uma vez que pagavam pelos
custos de passagem e estadia até que os imigrantes pudessem sauda-los via trabalho. Todavia,
de modo geral, as dividas apenas aumentavam devido ao consumo de viveres nos armazéns,
geralmente pertencentes aos fazendeiros, que dispunham de monopolio local. Por outro lado,

para a manutencdo da ordem, como sugerido, fazia-se uso de mecanismos coercitivos

¥ SUZUKI, T. The Japanese Immigrant in Brazil. Cit., p. 188.

* BENEDICT, Ruth. O Crisantemo e a Espada: Padrdes da Cultura Japonesa. S&o Paulo: Editora Perspectiva,
1972, p. 50 e 51.

* Informacdes fornecidas oralmente por Kiyo Kono, falecida avé do autor.

% SUZUKI, T. The Japanese Immigrant in Brazil. Cit., p. 171.
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representados pelos capatazes. As relagdes cotidianas poderiam variar de acordo com a indole
dos fazendeiros, mas as bases do sistema de colonato fundamentavam-se na citada estrutura
social, econémica e politica.

E valido ressaltar, ainda, que ha certos padrdes regionais em relacio aos imigrantes do
primeiro periodo. Além de dirigirem-se as fazendas paulistas, tais individuos eram
provenientes, em grande maioria, das provincias sulinas do Japdo. Segundo as estatisticas
levantadas por Suzuki, 64,7% dos imigrantes vieram de Okinawa — regido homonima de
Okinawa —, Kagoshima, Kumamoto, Fukuoka — regido de Kyilshu — e Hiroshima — regido de
Chiigoku —, excetuando-se Fukushima — regido de Tohoku —, pertencente & é&rea leste®. A
identificacdo dos locais de origem é importante na medida em que, sob a ficticia
homogeneidade do Jap&o e do japonés, existem uma série de diferencas que se refletem no
Brasil: do ponto de vista linguistico, o dialeto de Osaka — denominado osakaben K[ — é
muito diferente daquele usado em Tokyo; religiosamente, o peso do Cristianismo em certas
provincias, como Okinawa e Kylshu - ver capitulo 1 — é ainda hoje significativo;
politicamente, havia lutas de poder entre os han, cujas reminiscéncias permanecem nos ken —
I%, as provincias.

O segundo periodo diz respeito aos anos entre 1921 e 1941. A primeira fase, em razéo
dos inimeros problemas resultantes — como a exploracéo, a pobreza, a violéncia, os conflitos
e as fugas —, levou, em 1913, ao fim dos subsidios do governo paulista em relacdo a imigracéo,
ndo sendo renovados os contratos®’. Em 1917, como tentativa de driblar o impasse, foi
constituido um truste fundindo vérias das empresas de emigracdo existentes no Japdo,
formando a Kaigai Kogyd Kabushiki Kaisha — V8B ZER£E U423 £, a Companhia Ultramarina
de Empreendimentos, conhecida também como KKKK -, sob a tutela direta do Estado
nipdnico®®. Especialmente a partir de 1921, ao invés de enviar imigrantes como colonos para
as fazendas paulistas, comecou-se a comprar terras e comercializa-las as familias, que
passavam a tornar-se pequenas proprietarias. Trata-se, segundo Sakurai, da conjuntura
referente & imigracdo tutelada, em que o governo nipénico mantinha sob tutela direta os
imigrantes, vendendo ndo apenas por¢des fundiérias, mas também criando estruturas como

bancos e escolas com o intuito de oferecer-lhes suporte®®. As terras foram compradas néo

% |dem. Ibidem, p. 171 e 172. Geograficamente, o Japdo é dividido em onze macrorregiées, por sua vez
discriminadas em provincias, prefeituras e cidades. Idem. Ibidem, p. 173. As provincias correspondem,
aproximadamente, as areas dos antigos han.

¥ ASARI, A. Op. Cit., p. 7.

% |dem. Ibidem, p. 8 e SAKURAI, C. Op. Cit., p. 223.

* |dem. Ibidem, p. 202.
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somente em S&o Paulo, como também no Parana e no Mato Grosso, principalmente nas
regibes de fronteira consideradas “sertdes”, compreendidas como “vazios demogréficos”,
improdutivas e “selvagens™.

O periodo em questéo € significativo por pelo menos trés razées. Em primeiro lugar, a
imigracdo tutelada permitiu que se formassem col6nias japonesas no Brasil, o que diferia da
presenca dos imigrantes nas fazendas na condicdo de colonos, de forma temporaria e
fragmentaria. O colonato ndo deixou de existir, mas, segundo Suzuki, houve “[...] an evident
increasing trend in the proportion of owner-farmers and a decrease of colonos with the

passage of time. [...]"*

, indicando a mobilidade no tocante a hierarquia no universo rural.
Comunidades mais ou menos permanentes e unificadas comecaram a ser estruturadas,
baseadas em mudltiplos critérios de solidariedade, tais como o pertencimento a uma mesma
provincia, a viagem num mesmo navio, o trabalho numa mesma fazenda como colonos* ou a
ligacdo a determinadas vertentes religiosas. Tais elos, como se percebe, eram fundamentados
ndo apenas em elementos pre-migratérios, mas forjados também de acordo com a experiéncia
como imigrantes. Individuos que no Japdo estariam separados por fronteiras culturais e
geograficas, como japoneses de Osaka e Kumamoto, que antes ririam de seus sotaques
marcadamente locais, poderiam criar liames a partir da convivéncia de aproximadamente dois
meses num navio. Com a possibilidade de formag&o de comunidades, os imigrantes tentaram
organizar sua vida social de acordo com as estruturas da sociedade japonesa, embora, na
prética, tenham ocorrido maltiplas transformacdes decorrentes do fato de serem comunidades
nipdnicas fora do Jap&o*.

Em segundo lugar, o periodo marca a expansdo da presenca nipbnica para outras
regides do Brasil. E valido ressaltar que, em grande parte, nfo se tratavam de imigrantes que
vieram diretamente do Japdo para, por exemplo, as coldnias no Parana. Como enfatizou Seto e
Uyeda, “[...] nunca houve, pelo menos oficialmente, imigracdo japonesa para o Parana,
limitando-se apenas a projetos de colonizagdo. O que ocorreu foi uma ‘migracéo japonesa ao
Parana’”*. Embora o objetivo fosse a recepcdo de novos imigrantes, o empreendimento

passou a cooptar individuos ja imigrados que, na maioria, trabalhavam como colonos nos

“ ARRUDA, Gilmar. Cidades e Sertdes: Entre a Histéria e a Memdria. 1997. Tese (Doutorado em Histdria) —
Universidade Estadual Paulista, Assis.

1 SUZUKI, T. The Japanese Immigrant in Brazil. Cit., p. 240.

2 MAEYAMA, T. O Antepassado, o Imperador e o Imigrante. Cit., p. 432. Cabe um paralelo em relacéo as
formas de solidariedade desenvolvidas pelos escravos no Brasil. Mesmo pertencendo a diferentes etnias na
Africa, tais individuos forjavam elos a partir de sua convivéncia em territorio brasileiro, como é o caso da
organizacgdo em torno das irmandades. REIS, J. J. A Morte é uma Festa. Cit., p. 55.

“ MAEYAMA, T. O Antepassado, o Imperador e o Imigrante. Cit., p. 420.

“ SETO, C.; UYEDA, M. H. Op. Cit., p. 11.
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cafezais paulistas®. De qualquer modo, o fluxo migratério interno permitiu que a presenca de
nikkeis fosse estendida a regides que transcendiam o Estado de Sdo Paulo.

A terceira caracteristica diz respeito & natureza das levas de imigrantes pertencentes a
segunda fase: o indice de individuos vindos de regifes além do sul do Japdo aumentou de
modo significativo, embora o predominio dos sulinos, principalmente aqueles provenientes de
Kumamoto, tenha permanecido durante todas as fases da imigracéo japonesa para o territorio
brasileiro*®. Além disso, o niimero de nio-fazendeiros no pais natal aumentou, entre 1923 e
1927, para 39,5% — nos anos seguintes, a taxa cresceu sensivelmente*’ —, indicando o
aumento daqueles provindos das zonas urbanas. Recorde-se que as cidades, como apontado,
também foram atingidas pelos problemas que perpassavam a sociedade japonesa ao longo das
décadas de 1920 e 1930. Nesse sentido, a flutuagdo dos nimeros no Brasil é representativa do
que estava ocorrendo de fato no Japéo.

O ano de 1941, que marca o alinhamento do governo brasileiro aos paises pertencentes
a Alianga, representou o fim da segunda etapa, encerrando-se a politica da tutela niponica“®.
De modo geral, ndo foram recebidos novos imigrantes entre 1942 e 1945, pelo menos
teoricamente®®. Apés o fim da Segunda Guerra Mundial, o fluxo migratério foi retomado,
embora de forma modesta em relacdo aos anos anteriores®. Com excecdo da imigracéo
tutelada, as caracteristicas presentes na segunda fase tornaram-se mais acentuadas: os indices
de imigrantes urbanos e ndo somente sulinos permaneceram crescentes. Além disso, como
enfatiza Maeyama, verificou-se a ascensdo de uma parcela de nikkeis as classes médias
brasileiras, uma maior migracdo para as cidades® e, consequentemente, para os oficios
urbanos e a incorporacdo dos descendentes de japoneses as universidades. Dessa forma, o

perfil do nikkei comecou a se transformar no Brasil.

“ Isso ndo constituiu exclusividade das companhias japonesas. De capital britanico, a Companhia de Terras
Norte do Parand — CTNP —, que iniciou em 1929 a comercializagdo de lotes fundiarios em certas regides como
Londrina e Cambé, também atraiu compradores imigrados — e descendentes — de diversas nacionalidades, como
italianos, alemaes, espanhdis e também japoneses. ANDRE, R. G. Entre o Mito e a Técnica: Representacdes de
Natureza em Fontes Fotograficas (1934 — 1944). 2006. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Universidade
Estadual Paulista, Assis.

“ SUZUKI, T. The Japanese Immigrant in Brazil. Cit., p. 171 e 172.

" Idem. Ibidem, p. 176.

“ SAKURAL, C. Op. Cit., p. 237.

“ INSTITUTO Brasileiro de Geografia e Estatistica. Anuario Estatistico. 1951, s.p.

% NOGUEIRA, A. Op. Cit., p. 41.

I MAEYAMA, T. Religido, Parentesco e as Classes Médias dos Japoneses no Brasil Urbano. Cit., p. 244.
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2.3 Discursos e Préaticas Antinipdnicos

No século XIX, parte da intelectualidade brasileira, apegada as ideias provenientes da
Europa, sobretudo da Franga, havia apropriado as teorias racistas elaboradas pelo jurista e
diplomata francés Arthur Gobineau. Os seres humanos, de acordo com ele, poderiam ser
divididos, basicamente, em trés tipos hierarquicos: 0s negros, que possuiriam um nivel baixo
de cultura e intelectualidade; os amarelos — dentre eles os japoneses e 0s chineses,
considerados de modo genérico —, situados num patamar intermediario e, por fim, os
caucasianos, que estariam no &pice da civilizacdo®’. N&o havia separagdo entre o conceito de
raca, ligado aos caracteres propriamente fisicos, e cultura — essa divisdo seria realizada
posteriormente pelo antrop6logo cultural Franz Boas e, no Brasil, por Freyre, que havia sido
seu aluno na Universidade de Colimbia®. Portanto, segundo o pensamento de época, certas
ragas gerariam determinados tipos culturais, residindo no determinismo raga/cultura a
esséncia de teoria racista, ainda que os autores eventualmente trocassem os pélos da
hierarquia — por exemplo, um dos pioneiros no estudo da historia do Parand, Romario Martins,
afirmava que o tipo racial melhorado seria o mulato pelo simples fato de possuir valores
semelhantes aos dos povos caucasianos>*. A miscigenacdo entre diferentes levaria a
degradagdo®®, embora os te6ricos racistas nem sempre estivessem em consenso a esse respeito.

Outra vertente do discurso racial brasileiro fundamentava-se no naturalismo, tendo
como expoentes Euclides da Cunha, Silvio Romero e Oliveira Viana. Certos ambientes —
englobando clima, solo e vegetacdo — determinariam tipos raciais especificos, melhorados ou
degradados, avaliacdes que poderiam variar de acordo com os autores em questdo®®. Euclides,
por exemplo, ressaltava que o sertanejo seria um forte pela criagdo no interior de um meio
hostil. Contudo, outros intelectuais poderiam pensd-lo como degenerado, inclusive
culturalmente, consequéncia da sugerida conexdo entre raga e cultura. Portanto, ragas
constituidas em outros lugares poderiam ser inassimilaveis as caracteristicas do espaco

nacional, capazes de degenera-las de modo mais acentuado. Parte da intelectualidade racista

52 DEZEM, R. Op. Cit., p. 206 e 207.

¥ FREYRE, G. Casa-Grande & Senzala. 41. ed. Rio de Janeiro: Record, 2000, p. 44 e 45 e ORTIZ, Renato.
Memodria Coletiva e Sincretismo Cientifico: as Teorias Raciais do Século XIX. In: Cultura Brasileira e
Identidade Nacional. 2. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1986, p. 19. Segundo Ortiz, ndo se pode falar de
“bricolagem” das ideias européias pela intelectualidade brasileira, ja que se tratava, antes, de uma apropriagdo
que aplicava as concepgdes estrangeiras ao contexto local. Além disso, entre a producdo do idedrio racista e as
apropriacdes brasileiras, haveria um intervalo, de modo que algumas concepgdes de Gobineau ja haviam sido
criticadas na propria Franca. Idem. Ibidem, p. 29 e 30.

% MARTINS, R. Histdria do Parana. Curitiba: Travessa Editores, 1995, p. 155 a 158.

% DEZEM, R. Op. Cit., p. 210.

% ORTIZ, R. Op. Cit., p. 15.
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brasileira, dessa forma, concebia dois elementos determinantes na formagdo do homem: a raca,
compreendida como conjunto de caracteristicas fisicas inatas, e 0 meio, que poderia modifica-
la de acordo com as especificidades locais.

Baseados no ideério racista e naturalista, os intelectuais brasileiros aplicaram o
raciocinio aos japoneses, tendo em vista, parcialmente, a rapida e fracassada experiéncia com
imigrantes chineses no século X1X. Na década de 1810, foi encetado um projeto de plantio
experimental de chd em decorréncia da crise da cana-de-aclcar no Nordeste, sendo trazidos
chineses ao Rio de Janeiro para o cultivo da planta — o historiador norte-americano Warren
Dean fala de trinta individuos, ao passo que Lesser sugere até quinhentos, uma diferenca nada

razoavel®’

. Apesar da decadéncia agucareira, ndo houve maiores interesses no cha, acabando
0s imigrantes por dispersar-se em territorio brasileiro.

O segundo momento ocorreu aproximadamente seis décadas depois, conjuntura na
qual a cafeicultura paulista encontrava-se em crescimento devido & expansdo das ferrovias em
direcéo ao interior do Império, permitindo estender os cafezais a novas areas, possibilitando a
conex&o com os portos . Entretanto, devido & diminuicéo da quantidade de escravos desde a
abolicdo do trafico em 1850, aos custos de trazer imigrantes europeus e a propria expansao da
cafeicultura, houve um significativo problema relacionado a escassez de méo de obra, um dos
principais itens discutidos no Congresso Agricola de 1878. O evento reuniu politicos e
cafeicultores com o objetivo de debater as politicas em relacdo ao café, especialmente a crise
em questdo. No tocante & possibilidade de trazer trabalhadores chineses, a posicdo dos
participantes foi polarizada: os pro-chineses afirmavam as vantagens de trazer trabalhadores
asiaticos para as lavouras, como os baixos custos e sua docilidade — em contraposi¢do a
sugerida anarquia atribuida aos italianos —; por outro lado, os antichineses utilizavam boa
parte das teorias racistas correntes e afirmavam que os chineses seriam degenerados fisica e
moralmente e que, acrescentando-se ao elemento negro, iriam tornar-se um perigo para a
“raca” brasileira, j& suficientemente degenerada por intermédio da miscigenacdo. O discurso
antichinés foi representado na popular Revista llustrada pela pena de Angelo Agostini, que
caricaturou os chineses como ladrfes de galinha — o esteredtipo mais popular —, moralmente
degenerados, suicidas, intelectualmente inferiores, fisicamente fracos, preguicosos e sujos™.

O problema ndo foi resolvido no Congresso, arrastando-se até a decada de 1880, quando D.

S DEAN, W. A Ferro e Fogo: a Histéria e a Devastacdo da Mata Atlantica Brasileira. S0 Paulo: Companhia
das Letras, 1996 e LESSER, J. Op. Cit., p. 40.

8 DEAN, W. Op. Cit., p. 220, 224 — 227.

% DEZEM, R. Op. Cit., p. 66 — 120.
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Pedro Il rejeitou a entrada desses imigrantes no Brasil, alegando que a sua introducédo
agravaria o problema étnico brasileiro®.

Embora a imigragéo chinesa tenha fracassado em termos numéricos, 0s preconceitos
criados sobre o grupo étnico foram, como sugerido, parcialmente utilizados no discurso
antinipdnico. Portanto, as representagdes em torno do japonés no Brasil estavam sendo
construidas desde, pelo menos, 1878, 0 que constitui o centro da tese proposta por Dezem em

“Matizes do ‘Amarelo’”, permitindo recuar o estudo da imigracdo japonesa para antes de
1908 — por isso, a sua periodizagdo abrange 1878 a 1908. Nas primeiras décadas do seculo
XX, observa-se a utilizagdo desses lugares comuns pela intelectualidade brasileira com o
objetivo de sustentar o discurso contra 0s imigrantes japoneses, que seriam fisica e
moralmente inferiores. Em 1908, o jornal curitibano Diario da Tarde expunha argumento que
utilizava os principais topicos do ideario racista construido por Gobineau. Segundo o

periddico, a miscigenacdo com 0s japoneses geraria

[...] na nossa raga as caracteristicas deles que, com franqueza, ndo sdo
grandemente apreciaveis. [...] Nés, com nosso tipo nacional ja bastante minguado,
que hibrido iremos produzir cruzando-o com raca fisicamente ridicula? A salde,
a beleza e a forca ndo sdo apenas ornamentos dispensaveis [...]*

A questdo da miscigenagdo como geradora de degradagdo racial encontra-se explicita no
artigo, cujo discurso ndo constitui exce¢do na histéria do Brasil, sendo reconstruido ndo
apenas por intelectuais, como também por figuras ligadas ao Estado.

No entanto, como frisa Dezem, outras imagens foram acrescentadas aquelas
construidas sobre os chineses. A partir de 1868, além do processo de ocidentaliza¢do, o Japao
iniciou sua propria corrida imperialista, buscando adequar seus conhecimentos e tecnologias
bélicas aquelas existentes no Ocidente, convidando militares de outros paises, como Estados
Unidos e Inglaterra, para treinarem os exércitos niponicos. Além disso, armamentos foram
comprados em larga escala, como o canhdo Armstrong e metralhadoras como a gatling gun,
que foram decisivos, por exemplo, na guerra civil contra o Shogunato. Em meio século, os
japoneses dominaram a Coreia, a China e, em 1905, derrotaram a Russia na Guerra Russo-
Japonesa, marcando o Jap&o como poténcia militar perante o Ocidente. Nesse contexto, foi

criado o medo do “perigo amarelo”, esquizofrenia social elaborada nos Estados Unidos, onde

% |dem. Ibidem, p. 102 e LESSER, J. Op. Cit., p. 61.
81 CELESTINO Jr. apud SETO, C.; UYEDA, M. H. Op. Cit., p. 47 e 48.
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se desenvolveu boa parte dos discursos antiniponicos®”. No Brasil, os tradicionais estereétipos
foram associados & ameaca militar, compondo um discurso racista e militarista contra o
imigrante japonés que, a partir de entdo, seria considerado uma ameaca no interior do proprio
pais ndo apenas como concorrente ao trabalhador nacional, mas como espido de uma poténcia
imperialista. Os principais caracteres da visdo podem ser encontrados nas palavras do

Ministro da Justica, Francisco de Campos, durante o Estado Novo:

Nem cinco, nem dez, nem vinte, nem cinqlienta anos serdo suficientes para uma
verdadeira assimilagdo dos japoneses, que praticamente devem considerar-se
inassimilaveis. Eles pertencem a uma raga e a uma religido absolutamente
diversas; falam uma lingua irredutivel aos idiomas ocidentais; possuem uma
cultura de baixo nivel, que ndo incorporou, da cultura ocidental, sendo os
conhecimentos indispensaveis a realizacdo dos seus intuitos militaristas e
materialistas; seu padrdo de vida desprezivel representa uma concorréncia brutal
com o trabalhador do pais; seu egoismo, sua ma fé, seu carater refratario, fazem
deles um enorme quisto étnico, econémico e cultural localizado na mais rica das
regides do Brasil. Ha caracteristicas que nenhum esforco no sentido da
assimilagdo conseguira remover. Ninguém lograra, com efeito, mudar a cor e a
face do japonés, nem a sua concepcéo de vida, nem o seu materialismo.®

O discurso antinipénico ndo permaneceu apenas tedrico, alcancando a forma de lei
durante o primeiro governo de Vargas, entdo pressionado pelos grupos nativistas que,
influenciados pelas teorias racistas em questdo, posicionavam-se contra a entrada de
estrangeiros como trabalhadores no pais, a exemplo da Agdo Integralista Brasileira. Na
Constituicdo de 1934, substituida em 1937, a primeira apds a Revolucdo de 1930, uma
emenda reduzia a entrada de novos trabalhadores estrangeiros a “[...] uma cota anual de 2%
do nimero de imigrantes de cada nagdo que haviam chegado nos cingiienta anos anteriores
[..]"%. A entrada de japoneses que, em 1934, havia sido de 21.930 individuos, caiu para
9.611 em 1935, uma queda de mais de 50%. Em 1936, seriam apenas 3.300 pessoas®.

A conjuntura das décadas de 1930 e 1940 foi dificil para os imigrantes japoneses, ja
que, para além da lei dos 2%, o governo Vargas instaurou uma serie de medidas restringindo a

liberdade dos imigrantes no pais, ndo somente japoneses, mas também alemées e italianos.

62 Sobre o discurso antinipénico nos EUA, DEZEM, R. Op. Cit., p. 179, 180, 182, 183, 187 e 188. Acerca da
construcdo do “perigo amarelo”, idem. Ibidem, p. 149 e 150, SAKURALI, C. Op. Cit., p. 150 e TSUNEYOQOSHI,
Azusa. Meiji Pioneers: the Early Japanese Immigrants to the American Far West and Southwest, 1880 — 1930.
1989. Dissertation (Doctor’s Degree in History and Political Science) — Northern Arizona University, Arizona.
No periodo da Segunda Guerra Mundial, o discurso antinipdnico foi divulgado, inclusive, em capas de revistas
em quadrinhos do Capitdo América, o representante por exceléncia do soldado norte-americano.

8 CAMPOS apud LENHARO, Alcir. Sacralizagdo da Politica. Sdo Paulo: Papirus, 1986, p. 132.

® LESSER, J. Op. Cit., p. 217.

8 INSTITUTO Brasileiro de Geografia e Estatistica. Op. Cit., 1951.
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Em 1939, foi proibido falar qualquer lingua estrangeira em esfera publica e privada® — o que
constituia uma impossibilidade prética, principalmente para os nikkeis —; em 1932, o ensino
do japonés foi proibido aos menores de dez anos, em 1934 aos de catorze®” e em 1941 todas
as escolas de lingua foram tornadas ilegais; por fim, entre outros aspectos, a Constituicdo de
1934 levou ao fechamento dos jornais e demais periddicos em lingua estrangeira, oS
principais meios de informacdes disponiveis aos imigrantes®®. De qualquer modo, ndo
obstante as restricGes legais impostas pelo Estado, na préatica se continuou a falar japonés, as
escolas permaneceram, mesmo aquelas de fundo de quintal — como, de fato, eram em sua
maioria — e houve certa circulacéo de textos.

Em 1939, iniciou-se a Segunda Guerra Mundial. A principio, o governo brasileiro
permaneceu hesitante e manteve certa politica de neutralidade. Contudo, em 1941, alguns
navios foram afundados na costa brasileira e, mesmo tendo mais afinidades com o perfil
totalitario dos paises do Eixo, o governo aliou-se a Inglaterra, & Franca e aos Estados Unidos
por razbes ligadas a divida externa para com essas na¢des — 0s investidores britanicos foram
os principais financiadores na construcdo de ferrovias e redes telegraficas no século XIX e
continuavam a exercer influéncia financeira no século XX. Além de enviar tropas para
combater na Italia, incluindo-se soldados nikkeis como Raul Kodama®, o conflito teve
reflexos internos imediatos: os imigrantes e descendentes de italianos, alemdes e japoneses
foram considerados “stditos do Eixo” e, consequentemente, inimigos nas proprias fronteiras
da nacdo. No dizer de Ryoichi Kodama, pai de Raul, “[...] Fomos considerados inimigos dos

brasileiros que moravam na ‘casa’ deles.”™

% LESSER, J. Op. Cit., p. 233.

 KUMASAKA, Y.: SAITO, H. Kachigumi: uma Delusdo Coletiva Entre os Japoneses e seus Descendentes no
Brasil. In: SAITO, H.; MAEYAMA, T. (orgs.). Assimilacdo e Integracdo dos Japoneses no Brasil. Cit., p. 451.
8 | ESSER, J. Op. Cit., p. 218 e 235.

% |KEDA, Daisaku; KOKAMA, Ryoichi. Sol e Terra: Sinfonia do Desbravador: Saga de um Pioneiro da
Imigracdo Japonesa no Brasil. Sdo Paulo: Editora Brasil Seikyo, 2008, p. 107 — 110. A obra é uma transcrigdo do
dialogo entre lkeda, atual presidente da So6ka Gakkai, e Ryoichi Kodama, um dos imigrantes que vieram ao
Brasil no primeiro navio.

™ |dem. Ibidem, p. 103. O “nés” e o “eles” subentendidos no depoimento de Ryoichi sugere uma complexa
nocdo de identidade — lembrando que, para Lesser, ela seria algo flexivel. LESSER, J. Op. Cit., p. 27. Em toda a
transcricdo do didlogo com lkeda, o imigrante afirma que o Brasil tornou-se sua segunda patria, ja que,
diferentemente da maioria dos japoneses que pretendiam retornar para o Japdo, Kodama nunca teria pensado
nisso. Por isso, educou seus filhos como brasileiros, sem fazer questdo de manter a identidade pré-migratoria.
Ele proprio adequou-se aos habitos nacionais, adotando uma postura nipo-brasileira. Contudo, em sua fala sobre
0 periodo da guerra, a separagdo entre 0 “n6s” — nipdnicos — e 0 “eles” — brasileiros — torna-se clara. N&o se trata
de saber qual seria a “verdadeira” identidade assumida por Kodama, mas de conceber que sua auto-imagem
variava segundo as situagdes concretas. A flexibilidade identitaria € a principal tese de Lesser em “A Identidade
Nacional”. O historiador explorou, em palestra recente, o raciocinio aplicando-o a figura de Shizuo Ozawa, mais
conhecido como Mario Japa, um dos lideres da Vanguarda Revolucionaria Popular nas décadas de 1960 e 70.
LESSER, J. Como Shizuo Ozawa Tornou-se Mario Japa? Londrina, 26 jun. 2008.



76

As determinagdes relacionadas a lingua, as escolas e aos periddicos acirraram-se,
tornando-se casos de policia, destacando-se a atuagdo do Departamento de Ordem Politica e
Social - DEOPS —, um dos principais instrumentos repressores do Estado Novo. Takeuchi
realizou sistematico levantamento dos prontuarios do DEOPS em S&o Paulo relacionados aos
nikkeis, indicando que, dos 154 prontuarios, 16 relacionavam-se a japoneses que haviam sido
detidos por falarem a lingua materna em pablico’™. A delacdo constituia instrumento de apoio
a acdo policial. Em 1943, Chiyoe Osaki, residente em Curitiba, foi cercada por uma multidao
por ter cochichado em japonés ao ouvido da filha ao comprar-lhe um par de sapatos. As
pessoas chamavam-lhes, aos gritos, de “quinta coluna”, aludindo a ideia de traicdo da pétria,
ao passo que um policial ameacava castiga-las. O evento terminou sem maiores
consequéncias devido & intervencdo de um amigo’?, mas o caso é modelar por indicar o clima
de perseguicdo e delacdo entdo existente. Além disso, diversas escolas clandestinas foram
fechadas violentamente por intermédio da acdo policial, sendo os materiais confiscados e
transformados em verdadeiros dossiés, como demonstram os arquivos do DEOPS-PR
existentes no Arquivo Piblico de Curitiba’.

Para o deslocamento espacial dos “suditos do Eixo0”, era necessaria a solicitagdo de
salvo-condutos junto & delegacia de policia municipal e a autoriza¢do — ou rejeicdo — por parte
da instituicdo referente a regido de destino’™ — o Parana foi um dos principais estados que
rejeitaram a vinda de nip6nicos no periodo, utilizando os discursos racistas e militaristas em
torno do “perigo amarelo””®. Os imigrantes foram proibidos de dirigir, mesmo quando fossem
proprietarios de veiculos®. Aparelhos de radio foram confiscados ', alegando-se que
poderiam transmitir informacdes concernentes a guerra. N&o se podiam fazer reunides de trés
ou mais pessoas, fontes em potencial, segundo os oficiais, de conspiragdes e motins. Como
sugerido, fomentava-se a delagcdo, como demonstra Takeuchi, de modo que todos pudessem
agir como os olhos do governo, o que inspirou uma atmosfera de conspiragéo e desconfianca

mutua’®.

T TAKEUCHI, M. Y. Op. Cit., p. 13 e 14.

2 SETO, C.; UYEDA, M. H. Op. Cit., p. 250 e 251.

" \er, entre outros, DEPARTAMENTO de Ordem Politica e Social do Parana. Sociedade dos Jovens
Japoneses. Pront 2191. DEOPS-PR, 1944 — 1946.

" TAKEUCHI, M. Y. Op. Cit., p. 27 e 32; LESSER, J. A Negociacdo da Identidade Nacional. Cit., p. 237 e
KUMASAKA, Y.; SAITO, H. Op. Cit., p. 452.

® TAKEUCHI, M. Y. Op. Cit., p. 117, 118 e 150.

" |dem. Ibidem, p. 32.

" Idem. Ibidem, p. 30.

™ |dem. Ibidem, p. 28.



77

Para os nikkeis que residiam nas regides litoraneas, como é o caso da Colénia Cacatu,
em Antonina — PR —, as consequéncias da Segunda Guerra Mundial foram particularmente
complicadas. O litoral era considerado &rea militarmente estratégica e potencialmente
perigosa, especialmente ap6s o afundamento dos navios na costa brasileira em 1941. Temia-se
que os considerados “stditos do Eixo” pudessem realizar conspiragdes e atentados contrarios
aos interesses da nagéo. No ano de 1942, os japoneses e descendentes foram comunicados que
deveriam deixar suas respectivas cidades em vinte e quatro horas, sendo, caso ndo
cumprissem a ordem, ameagados de prisdo’®. Dessa forma, foram obrigados a sair de suas
casas praticamente com a roupa do corpo e alguns pertences. Familias que haviam sido
constituidas por intermeédio de casamentos interétnicos foram temporariamente separadas,
uma vez que os conjuges brasileiros, de modo geral, permaneciam zelando pelas propriedades
até que a situagdo fosse normalizada.

Os nikkeis expulsos foram transportados em trens especialmente designados para as
colbnias agricolas do governo, situadas em regifes estratégicas e geralmente isoladas, como
aquelas localizadas nas cidades paranaenses de Palmeira, Ponta Grossa e Pinhais®’. Em Castro,
0S japoneses eram obrigados a trabalhar na agricultura e em granjas, tendo sua liberdade de
circulacdo restringida devido & situagdo de guerra e & necessidade de portarem salvo-condutos.
Como mecanismo para evitar fugas, as criangas foram separadas dos pais, devendo estudar na
Escola Agricola Militar de Castro®. Durante o periodo, o Paran4, sob a interventoria de
Manoel Ribas, havia langado a Campanha da Borracha Usada, com a finalidade de arrecadar
materiais para serem utilizadas pela inddstria bélica norte-americana. Uma das premiacdes
nas escolas era visitar a Granja do Caguiri, em Pinhais, onde se encontrava sitiada parte dos

nikkeis expulsos do litoral. Os estudantes, segundo Seto e Uyeda,

[...] se divertiam fazendo gozacBes com os nipdnicos e seus descendentes
brasileiros. [...] os estudantes curitibanos, em atitude de chacota, ofereciam
capins aos alojados com imitagdo de mugido, relincho e berro de bode.

Desse cenario preconceituoso nasceu 0 apelido “bode” para designar o0s
japoneses em geral. O termo virou moda em Curitiba e os estudantes do Colégio
Estadual do Parana, premiados na campanha [...], se vangloriavam dizendo que
iam ver os “bodes”. Assim, o apelido se espalhou por todos os lugares onde
existia populacéo nipdnica, principalmente no Norte do Parana e permaneceu em
uso enquanto durou a discriminagéo.®

" SETO, C.; UYEDA, M. H. Op. Cit., p. 237.

8 |dem. Ibidem, p. 243. Parte dos japoneses residentes no litoral paulista foi transferida para a ilha de Tomé Acu,
no Para. TAKEUCHI, M. Y. Op. Cit., p. 35.

8 SETO, C.; UYEDA, M. H. Op. Cit., p. 243.

8 |dem. Ibidem, p. 243.
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A situagdo foi normalizada, ainda que parcialmente, apenas com o fim da Segunda
Guerra Mundial. Contudo, os nikkeis expulsos do litoral, excetuando-se aqueles que possuiam
conjuges que permaneceram zelando pelos bens, acabaram por perder suas propriedades,
devendo recomegar suas atividades a partir do que havia restado. Alguns, inclusive, migraram
para outras regibes do pais em busca de diferentes oportunidades. Os eventos em questdo
demonstram como o discurso antinipénico, que comegou a ser estruturado desde antes da
chegada dos primeiros imigrantes japoneses ao Brasil, foi convertido numa série de medidas
repressivas ao grupo étnico, especialmente entre 1941 e 1945, pouco importando se fossem
aplicadas a japoneses de fato ou a descendentes que, teoricamente brasileiros, ndo deixavam

de ter os olhos puxados®.

2.4 Resisténcia e Negociagao

Apesar da existéncia de discursos e préticas antinipdnicos, ndo se pode pensar 0s
nikkeis apenas como vitimas que sofreram passivamente as violéncias materiais e simbdlicas
impostas por parte da sociedade brasileira no interior do contexto migratorio. Tais individuos
desenvolveram multiplas formas de resisténcia diante das situagdes que lhes foram impostas,
seja por intermédio do conflito, da negociacdo de identidades ou mesmo da rejeicdo em
relacdo a sociedade brasileira. Nesse sentido, o imigrante esta longe de constituir uma “coisa”
apenas arrastada pelo rumo dos acontecimentos, sem esbogar qualquer tipo de reagéo,
podendo, antes, desempenhar o papel de sujeitos de sua propria historia®*.

Os sinais de conflito e resisténcia podem ser encontrados logo nos primeiros dias
desde a chegada dos japoneses ao pais. As familias enviadas as fazendas Dummont e S&o
Martinho teriam sido obrigadas, dada a falta de casas, a dormirem no feno juntamente as fezes
dos animais. O ritmo de trabalho era intenso, os salarios baixos e as condi¢des de labuta
dificeis devido & violéncia de fazendeiros e respectivos capatazes, situacdo agravada pelo
choque cultural, especialmente linguistico, em razdo da pequena quantidade de intérpretes nos
anos iniciais. O cendrio contrastava com as propagandas em torno do Brasil divulgadas pelas

companhias de emigracdo, que representavam o pais como local de trabalho e enriquecimento

8 A ambigua identidade de japonés ou brasileiro gerou situacdes paradoxais entre alguns descendentes. Chuniti
Hara, por exemplo, havia sido dispensado do servico militar, uma vez que 0s responsaveis alegaram que 0s
japoneses ndo eram obrigados a presta-lo. Tempos depois, recebeu uma notificagdo exigindo que justificasse a
razdo para a auséncia. Acabou por ser repreendido e convocado para combater como soldado brasileiro na Italia,
embora lhe fosse negada, na pratica, a nacionalidade no préprio Brasil. Idem. Ibidem, p. 257.

8 Ver as consideragdes feitas na introducéo da presente tese. Além da citada pesquisa de Lesser, ver, também,
ENNES, M. A. A Construgdo de uma lIdentidade Inacabada. Sdo Paulo: Nipo-Brasileiros no Interior do
Estado de Sao Paulo. Sdo Paulo: EDUNESP, 2001.
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répido, além dos lugares comuns paradisiacos em torno da fertilidade milagrosa do solo e da
abundancia de viveres®. Os imigrantes consideravam-se, além disso, enganados e lesados
pelas companhias.

Em 1908, na fazenda Dummont, foi organizada uma manifestacdo exigindo que R.
Mizuno, presidente da Companhia Imperial de Imigragdo, fosse apresentado publicamente,
desculpando-se e transferindo os colonos para outra fazenda. O presidente era considerado
aquele que possuia responsabilidade sobre o empreendimento, devendo moralmente — o que
possui o carater de divida na cultura nipdnica — satisfacbes aos imigrantes. Mizuno,
juntamente a outros membros da companhia, foi recebido sob clima tenso, estando alguns
imigrantes armados, inclusive, com lancas de bambu. As reivindicages foram negligenciadas,
agravando a situacdo, que somente foi pacificada quando Shuhei Uetsuka, membro da
companhia, “[...] ajoelhou-se no chdo do cafezal e, com as maos apoiadas ao solo, abaixou a

cabeca em reveréncia aos revoltosos [...]"%

e admitiu a responsabilidade da empresa. Contudo,
no decorrer dos anos e em diferentes lugares, a situacao se repetiu e, além das manifestacgoes,
ocorreram outras formas de resisténcia como greves e fugas. A imprensa antiniponica ndo

poupou criticas. Segundo o Diario da Tarde,

[..] Logo o enthusiasmo comegou a esfriar-se: 0s japonezes desertavam
allegando ndo suportar o servico!

Ora essa! Elles que todo o0 mundo apregoava a resisténcia physica superior a dos
allemées, dos polacos, austriacos, italianos, etc., colonos aqui no Parana em
outros Estados!®’

O discurso antiniponico permaneceu ressaltando os argumentos racistas e militaristas.
No entanto, outra forma de resisténcia dos nikkeis deu-se no campo intelectual. Pode-se
destacar, segundo Lesser, o papel desempenhado pelos jornais na constru¢do da identidade
nipo-brasileira®. Desde os primeiros anos, foram lancados periédicos como o Shikan Nambei,
o Nippak Shimbun e o Burajiru Jihd que, escritos em japonés, apresentavam também partes
em portugués — embora fossem apenas fracbes das noticias em lingua japonesa. Num
“mondlogo alternado” com a imprensa nativista brasileira, os jornais em questdo afirmavam
que 0s japoneses seriam assimilaveis a sociedade brasileira, recordando que a assimilagdo

constituiu tema privilegiado no que se relaciona a imigracdo japonesa — a coletanea

organizada por Saito e Maeyama em 1979 intitula-se, ndo coincidentemente, “Assimilacéo e

% LESSER, J. A Negociacdo da Identidade Nacional. Cit., p. 163.
% SETO, C.; UYEDA, M. H. Op. Cit., p. 51.

8 Apud SETO C.; UYEDA, M. H. Op. Cit., p. 52.

8 | ESSER, J. A Negociacéo da Identidade Nacional. Cit., p. 167.
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Integragdo dos Japoneses no Brasil”®®. Especialmente a partir da década de 1920, além das
justificativas de cunho bioldgico, afirmava-se que os japoneses viviam em comunidades
isoladas ndo apenas do ponto de vista geogréafico, mas também social e cultural, ndo se
integrando a sociedade brasileira. Ou seja, seriam alienigenas no seio da propria nagdo. A
imprensa nikkei, nesse contexto, buscava ressaltar justamente a possibilidade de assimilacéo,
inserindo um hifen, de acordo com Lesser, entre japoneses e brasileiros, construindo uma
identidade nipo-brasileira.

Na década de 1930, como afirmado, o discurso antinipbnico exercia influéncia
significativa sobre a politica estatal, o que redundou, por exemplo, na lei de cotas, reduzindo a
entrada de imigrantes no pais. Como reacéo a politizagdo do antiniponismo, em 1933 Sadamu
Noda, Riichiro Muroki e Nobukane Ishii lancaram o livro intitulado “Cruzamento da Ethnia
Japoneza: Hypothese de que o Japonez ndo se Cruza com Outra Ethnia”, perpassado de
fotografias em torno de casais interétnicos e filhos mesticos. O objetivo fundamental,
questionando a hipétese que da nome & obra, era afirmar, por intermédio de evidéncias
fotograficas, que a miscigenacdo entre brasileiros e japoneses era possivel e seus frutos néo
resultariam em individuos racialmente degenerados. Além do mais, como salienta 0s autores,
pelo fato de terem sido gerados por mées brasileiras, “[...] os filhos de taes unides amam
verdadeiramente o Brasil, e delle exclusivamente se consideram filhos.”%

Além disso, o livro enfatizava que os imigrantes tinham o objetivo de permanecer no
Brasil e, portanto, integrar-se a sociedade brasileira, ndo obstante as companhias de emigragao
e 0 proprio governo nipdnico alardeassem, em sua publicidade, a possibilidade de
enriquecimento e retorno ao Japdo em alguns anos. As familias seriam compostas de “[...]
agricultores sadios, honestos e ordeiros [...] capazes de contribuir para o desenvolvimento do
paiz que os recebe [...]°*. A propria imigragdo familiar seria, de acordo com os autores, sinal
de que os nip6nicos desejavam fixar-se ao territdrio brasileiro, diferindo dos individuos
destituidos de lacos familiares que “[...] ndo permanecem muito tempo na lavoura seduzidos
pela vida facil das cidades, onde acreditam arranjar qualquer trabalho mais suave e mais
rendoso.”? Por fim, afirma-se que os japoneses, trabalhando especialmente nas fronteiras do
pais, desenvolveriam regibes economicamente inativas e demograficamente vazias,

auxiliando na ocupagio dos “sertdes” brasileiros®.

¥ SAITO, H.; MAEYAMA, T. (orgs.). Op. Cit.

% NODA et. al. apud SETO, C.; UYEDA, M. H. Op. Cit., p. 183.
°L |dem. Ibidem, p. 179.

%2 |dem. Ibidem, p. 180.

% |dem. Ibidem, p. 182.
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O livro é modelar na medida em que sugere formas de resisténcia no campo intelectual,
demonstrando como certos nikkeis estavam cientes ndo somente dos debates antinip6nicos,
como também dos discursos que constituiam importante moeda simbolica no panorama
nacional do Estado varguista. Os imigrantes sabiam negociar suas identidades, articulando a
seu favor os elementos de uma ideologia entdo em construcdo. Em primeiro lugar,
enfatizavam o amor a nagdo por parte dos filhos mestigos, ainda que tivessem de recorrer a
influéncia materna num pais de estrutura familiar patriarcal — como era, alids, o proprio Japéo
—, onde o presidente concebia-se, de acordo com o corporativismo em voga, como o “pai” da
nacdo™. A imagem do imigrante sadio, honesto e ordeiro adequava-se, por sua vez, ao ideal
do trabalhador/soldado em plenas condigdes fisicas e, portanto, apto para produzir®, além de
remeter ao japonés como racialmente qualificado. Por fim, estrategicamente, recorre-se a
ideia de ocupacgdo dos “sertes”, justamente num periodo em que a nagdo era concebida, de
acordo com idedlogos como Cassiano Ricardo, como uma coletividade — apagando-se as
contradicBes — que rumava ao oeste selvagem®.

Outra forma de resisténcia as representagdes e praticas antinipdnicas, diferentemente
daquela calcada na negociagdo de identidades, pdde ser verificada na rejeigdo violenta dos
valores inerentes & sociedade brasileira. Apds 1945, a situacdo em que os nikkeis se
encontravam foi apenas “parcialmente” normalizada devido a crise que ocorreu no interior da
comunidade. As informacdes durante o conflito internacional ndo encontravam repercusséo
imediata entre os japoneses e descendentes, muitos situados em coldnias rurais nas quais 0s
meios de comunicagdo, principalmente os radios, ndo eram téo difundidos. Em 1946, Hirohito,
o imperador Showa — B&#1 —, anunciou por intermédio de transmissdo radiofonica a rendigao
japonesa diante das ofensivas norte-americanas, que culminaram nas bombas atdmicas sobre
as cidades de Hiroshima e Nagasaki. Além disso, 0 soberano teria rejeitado a descendéncia
em relacédo a divindade solar.

A devocdo ao imperador era, pelo menos até os anos 1950, um dos pilares da
identidade nipdnica, seja no Japdo ou entre os imigrantes no Brasil. Embora a religido néo

pudesse ser praticada publicamente, a religiosidade ligada a devogdo imperial manteve-se

* LENHARO, A. Op. Cit., p. 46.

% Idem. Ibidem, p. 86.

% |dem. Ibidem, p. 36. A apropriacdo realizada pelos japoneses das ideologias nacionais leva a repensar o
préprio conceito de ideologia, que seria um conjunto de ideias construido a partir de um grupo social especifico
— no caso, o Estado e as elites a ele ligadas — e generalizada para toda a sociedade como mecanismo de
legitimacédo do poder e ocultacdo das contradi¢Bes sociais. No entanto, como visto, os individuos, para além de
receptores passivos, podem apropriar-se de aspectos da ideologia, articula-los e utilizd-los com o finalidade de
alcancar finalidades especificas, o que remete a uma via de mao dupla calcada, segundo a tese de Lesser, numa
negociacgdo de identidades.
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presente no interior das coldnias japonesas. Nao é casual que os nipdnicos tenham investido
tanto em escolas, inclusive depois de tornarem-se ilegais: mesmo situadas eventualmente em
“fundos de quintais”, as nihon gakkd — HA4%, literalmente “escolas japonesas” — ndo
eram apenas locais que ensinavam a lingua japonesa — importante elemento identitario e que
conservou algo de um Japdo perdido —, mas também os valores da vida cotidiana, ritualizando

periodicamente a fidelidade religiosa ao soberano®”. Como ressalta Yokoyama,

“[...] as escolas eram as igrejas desses imigrantes. Sem torres, sinos, crucifixos ou
padres, mas com 0s mesmos principios: com a idéia de sagrado, de um ser
superior que deve ser cultuado e cujos ensinamentos devem ser ensinados
perpetuamente aos membros mais novos da comunidade.”*®

Era costume os professores escreverem no quadro o calendério imperial. Diante de um altar
com as imagens do imperador e da imperatriz, ornamentado com o simbolo imperial do Japdo,
era lido o Kydiku Chokugo e prestada reveréncia aos pais da nagdo®. Nos aniversarios do
tennd, realizavam-se festejos com gincanas, os chamados undokai — JE®#) 3", Portanto, o
imperador representava um alicerce de identidade para os imigrantes japoneses no Brasil.
Como sugere Maeyama, a derrota japonesa na Segunda Guerra Mundial resultou no
“[...] colapso do fundamento l6gico e simbolico da integracdo de identificacdo de grupo
[..]7"*. A perda stbita da identidade dividiu os nikkeis em dois grupos: os kachigumi — 5 5
#HA ou faccdo dos vitoristas — e os makegumi — £ 17 #H 7 ou faccdo dos derrotistas. Os
primeiros, a despeito da rendicéo transmitida em 1946, afirmavam a qualquer custo a vitéria
japonesa no conflito internacional. As informagGes recebidas teriam sido forjadas pela
Alianca para desmoralizar os nipdnicos. Os “derrotistas”, expressdo pejorativa cunhada por
aqueles, referiam-se aos individuos que aceitavam a derrota, considerados traidores da nagao.
Tratava-se de posicionamento comum na época. No entanto, alguns individuos de orientagéo
vitorista formaram grupos organizados com o objetivo de promover a ilusdo da vitdria
japonesa, como o Akebono e o Shindd Renmei, que se tornou célebre publicamente por
intermédio do romance de Fernando Moraes, “Coragdes Sujos”%,
O Shindd Renmei era um grupo que contava com membros espalhados por dezenas de

cidades paulistas, paranaenses — como Assai, Londrina e Rolandia — e mesmo mineiras,

 MAEYAMA, T. O Antepassado, o Imperador e o Imigrante. Cit., p. 436.

% YOKOYAMA, L. C. Op. Cit., p. 156.

% Idem. Ibidem, p. 436.

10 1dem. Ibidem, p. 439.

1% 1dem. Ibidem, p. 437. Ver também KUMASAKA, Y.: SAITO, H. Op. Cit., p. 455.
%2 MORAES, F. Coragdes Sujos. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000.
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segundo um mapa apreendido pela policia em uma de suas sedes'®. Segundo Kumasaka e
Saito, o grupo era constituido de cem mil adeptos espalhados por oitenta filiais'®. Porém, sua
principal regido de atuacdo foi o Estado de Sdo Paulo, tendo em vista, especialmente, a cidade
de Bastos. Para fundamentar a vitoria japonesa na guerra, o Shindd Renmei falsificava
dinheiro, realizava transmissdes falsas do governo imperial, coletava capital financeiro para a
suposta vinda de autoridades niponicas ao Brasil, comercializava condecoracdes falsificadas,
entre outros aspectos™®. Havia subdivisdes grupais responsaveis pelos atentados praticados
contra os derrotistas e as autoridades publicas brasileiras'®®. As ameagas eram divulgadas
publicamente fazendo uso de avisos colocados & frente da propriedade da vitima, incluindo-se
a elaboragdo precoce dos ihai, as tabuletas memoriais de carater budista destinadas aos
ancestrais. A utilizagdo feita pelo Shindd Renmei do objeto é original’®’, tratando-se de
antecipar o aviso flnebre sobre a morte proxima.

Houve um clima de hostilidades envolvendo o Shindé Renmei, os derrotistas e a
policia paulista. Entretanto, apds a acéo enérgica das autoridades publicas, seja pela repressdo
direta — com batidas sobre as sedes do grupo —, seja por intermédio de negociagBes com 0s
lideres dos vitoristas, o Shindd Renmei acabou por desaparecer, embora algumas concepgdes
proprias ao kachigumi tenham sobrevivido fragmentariamente. Como ressalta Lesser, tratou-
se da rejeicdo violenta da identidade brasileira, uma das modalidades de compreensdo de si
como grupo social'®®, apés um periodo em que a principal base do “ser japonés”, a devogdo
imperial que fundamentou atitudes extremas como os kamikaze — #fJ&. — no Japdo, havia

desaparecido subitamente com a derrota na guerra e o0 reconhecimento da ndo-divindade do
imperador, gerando, no dizer de Kumasaka e Saito, uma “deluséo coletiva”®.

A imigragdo japonesa, como se percebe, ndo constitui fendmeno homogéneo e linear.
As causas que levaram as familias nip6nicas a deixarem seu pais de origem foram multiplas,
desde a pressdo sobre a terra originada pela Restauracéo Meiji a demanda por méo de obra do
outro lado do mundo. Suas etapas e caracteristicas também foram variadas, devendo-se ter em
mente as diferencas sociais, econdmicas e culturais resultantes das situagdes de colono

trabalhando para outrem numa fazenda e de pequeno proprietario formando comunidades

1% VIEIRA, Francisca Isabel Schurig. O Japonés na Frente de Expansdo Paulista. Sdo Paulo: Pioneira,
EDUSP, 1973, p. 256.

104 KUMASAKA, Y.; SAITO, H. Op. Cit., p. 457.

1% | ESSER, J. A Negociacdo da Identidade Nacional. Cit., p. 243.

1% 1dem. Ibidem, p. 244.

07 |LESSER, J. A Negociacao da Identidade Nacional. Cit., p. 243.

1% 1dem. Ibidem, p. 22.

1% KUMASAKA, Y.: SAITO, H. Op. Cit., p. 449.
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japonesas no Brasil, o que possui, como discutido, importantes implicagdes. Em maior ou
menor grau, contudo, o discurso antinipdnico esteve presente antes mesmo de 1908,
convertendo-se em politicas racistas em determinadas conjunturas, especialmente durante o
governo varguista e, com mais especificidade, nos anos em que o Brasil se inseriu na situagao
de guerra. Diante disso, os imigrantes resistiram de distintas formas, seja negociando suas
identidades no campo intelectual, seja rejeitando os valores da sociedade brasileira por
intermédio da violéncia. Foi justamente nesse cenério de rupturas, contradicdes e conflitos
que o nikkei (re)construiu suas representacfes e préaticas religiosas, ndo se podendo rejeitar,

portanto, a historia social para compreendé-las.
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3 QUESTIONANDO O SILENCIO RELIGIOSO*

Embora julgasse haver deixado a politica e a
religido no Japdo, Deus acabou por voltar. (relato de
um adepto do Shintoismo no Brasil)

* Parte do texto que compde o presente capitulo foi publicada em ANDRE, R. G. Imigrantes Curandeiros:
Facetas da Religiosidade Niponica no Brasil (1908 — 1950). In: HAHN, Fabio André; MEZZOMO, Frank
Antonio (orgs.). Nas Malhas do Poder: Histdria, Cultura e Espaco Social. Campo Mourdo: Editora FECILCAM,
2011 (no prelo).
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De acordo com a historiografia sobre a imigracdo niponica, ao virem para o Brasil, 0s
japoneses teriam abandonado a vida religiosa, porquanto a lembranga dos ancestrais,
materializada pelas tabuletas memoriais nos oratdrios domésticos e pelos timulos familiares,
houvesse sido deixada para trés. Os senzo teriam permanecido no Japdo. A viagem para a
América seria aventura, antes, dos viventes, que teriam se libertado do peso do passado para
construir seu proprio futuro em terras longinquas. No presente capitulo, busca-se realizar uma
discussdo historiografica em torno das pesquisas que abordaram as religibes japonesas no
Brasil, seja entre descendentes ou ndo-descendentes, sugerindo que houve uma énfase sobre
os fendmenos religiosos posteriores aos anos 1950, concentrando-se em suas manifestagdes
institucionais. Além disso, pretende-se, por um lado, compreender os principais obstaculos
para a religiosidade nikkei durante a primeira metade do século XX. Por outro, ressalta-se que,
ndo obstante os empecilhos existentes durante o periodo, houve préticas silenciosas e néo-

institucionais que ndo podem ser negligenciadas.

3.1 As Linhas da Historiografia sobre as Religides Japonesas no Brasil

Em “O Imigrante e a Religido: Estudo de uma Seita Religiosa Japonesa em S&o
Paulo™, dissertagdo defendida em 1967 na Escola de Sociologia Politica de S&o Paulo, 0
antropdlogo japonés T. Maeyama realizou um estudo pioneiro em relagdo a Seichd-no-ie, uma
das novas religides japonesas que, no Brasil, encontrou sua expansdo entre nikkeis a partir da
década de 1950. Utilizando como arcabouco tedrico-metodoldgico o funcionalismo préprio a
antropologia social, o autor buscou analisar o0 objeto a partir do ponto de vista institucional,
investigando sua organizagdo interna, hierarquia e difusdo. Segundo o antropélogo, a religido
foi constituida tendo em vista a estrutura familiar patriarcal existente no Jap&o, segundo a qual
0 pai era o centro da familia e individuo publico, a mulher a responsavel pela vida doméstica
e os filhos dependentes sem maiores liberdades. Isso é representado na propria clpula
hierarquica da instituicdo, na qual M. Taniguchi desempenhava o papel central, a esposa e o
genro fungdes periféricas?. O corpo institucional da Seichd-no-ie é dividido em trés ramos,

cada qual encabegado por um Taniguchi: o shiyutkai — L« 9 2% —, o shirohatokai — L A%

! MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit.

2 M. Taniguchi e sua esposa tiveram apenas uma filha, o que gerou um problema de sucess&o, que deveria seguir
0 padrdo nipdnico. Por isso, o sucessor da instituicdo, seguindo o modelo da familia patriarcal, foi seu genro
Seichd Taniguchi, e ndo a filha. DINIZ, Ediléia Mota. Carisma e Poder no Discurso Religioso: um Estudo do
Legado de Masaharu Taniguchi — a Seicho-no-ie do Brasil. 2005. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da
Religido) — Universidade Metodista de Sao Paulo, S&o Paulo, p. 14.
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&2 — e o seinenkai — H4FE2 —, respectivamente as associacOes de chefes de familia, de

senhoras e de jovens®. Maeyama argumenta que a Seichd-no-ie brasileira buscou reconstruir,
a principio com o méximo de fidelidade, a estrutura organizacional japonesa. Dessa forma,
uma das fungdes que desempenhou em territorio brasileiro foi a tentativa de manter a coesdo
familiar entre nikkeis, preservando a organizagdo hierarquica e o sistema de sucessdo de
poder — e da propriedade — entre pai e primogénito, evitando, por exemplo, a fragmentacao
familiar por meio de casamentos interétnicos”.

Apesar de sugerir 0s antecedentes da Seichd-no-ie no Brasil anteriormente a segunda

metade do século XX, Maeyama afirma que

[...] nas comunidades de origem japonésa ndo se verificou [...], pelo menos
aparentemente, qualquer atividade doutrindria além da realizada pela religido
catolica, salvo pequenas excegdes. Foi por volta de 1950 [...] que o budismo, o
xintoismo e as novas seitas iniciaram suas atividades.®

Em 1973, em livro organizado juntamente com Saito — que havia sido seu orientador —,
Maeyama enfatizou novamente a tese em questdo, afirmando “[...] que eram quase nulas as
atividades religiosas organizadas entre os imigrantes japoneses, até 1950, a ndo ser o

catolicismo e religido quase-nacional do Brasil.”®

As questdes apresentadas pelo antropélogo,
bem como a periodizagdo delas consequentes, tornaram-se referéncia para a construcéo de
toda uma linha historiografica no que se relaciona a andlise das religides japonesas néo
somente no Brasil, como também nos demais paises latino-americanos que receberam
imigrantes niponicos. Toshio Yanaguida e Maria Dolores Rodriguez del Alisal, referindo-se
de modo geral & América Latina, apropriando as consideracdes de Maeyama, ressaltam que
“[...] la religiéon no represent6 ni un problema ni tuvo otro papel que el de servir de nexo de
unién para esa masa heterogenea de japoneses, venidos de regiones remotas entre si y de
extraccion social diversa. [...]"”

No Brasil, surgiram outras pesquisas importantes no que se relaciona as religides
japonesas, dialogando de diferentes formas com as afirmagfes de Maeyama. Em 1979, Leila

Marrach Basto de Albuquerque defendeu uma dissertacdo também sobre a Seichd-no-ie em

® Idem. Ibidem, p. 63.

* Idem. Ibidem, p. 283 e 298.

® Idem. Ibidem, p. 84.

® Idem. O Antepassado, o Imperador e o Imigrante. Cit., p. 415.

"YANAGUIDA, T.; RODRIGUEZ DEL ALISAL, M. D. Japoneses en América. Madrid: Editorial MAPFRE,
1992, p. 308.
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territério brasileiro, publicada, com revisdo e mesmo acréscimo de dados, em 1999%. A autora
enfatiza a expanséo da religido que comegou a ocorrer no final da década de 1960 entre ndo-
descendentes, diferentemente de Maeyama que circunscreve seu foco analitico ao papel da
Seich6-no-ie como instrumento de coesdo étnica. Surpreende, segundo a pesquisadora, que
uma religido estruturada a partir da cultura nipdnica péde sobreviver e até mesmo expandir-se
em meio a um publico teoricamente pouco familiarizado com os padrées culturais japoneses®.
As razdes que levaram ao fendmeno sdo multiplas. Em primeiro lugar, ha aspectos intrinsecos
a doutrina religiosa que favoreceram essa apropriacdo, como o manipulacionismo que
prometia aos fiéis o beneficio imediato e ndo apenas calcado numa escatologia post-mortem,
bem como o carater taumatdrgico que pressupde a instrumentalizacdo de poderes
sobrenaturais para o atendimento das demandas por parte dos fiéis'®. Além disso, é valido
ressaltar que a propria Seichd-no-ie brasileira iniciou um movimento de proselitismo entre
ndo-descendentes, alinhando-se, inclusive, as posturas politicas do governo brasileiro pos-
1964, Por fim, L. Albuquerque ressalta que o tipo de religiosidade oferecido pela Seich6-no-
ie, em que o fiel pode tornar-se relativamente auténomo diante de seus proprios problemas,
encontra-se em maior conformidade com a demanda religiosa da década de 1960, contexto
historico no qual as religibes tradicionais e o proprio racionalismo estavam sendo
considerados insuficientes para responder aos problemas da realidade™.

Em didlogo com as pesquisas anteriores, Diniz produziu em 2005 uma obra sobre a
Seichd-no-ie com o intuito de analisa-la a partir dos conceitos de carisma e campo religioso
propostos por Weber e Bourdieu™®. O texto teve o mérito de sugerir como a instituicdo, nos
ultimos anos, passou a utilizar em larga escala os instrumentos midiaticos com o objetivo de
prosseguir com o proselitismo religioso e angariar novos “fiéis” que, apesar da alcunha,

poderiam continuar frequentando outras denominagdes religiosas, em consonancia com a

® MARRACH, L. Seicho-no-ie: um Estudo da sua Penetracdo Entre os Brasileiros. 1979. Dissertacdo (Mestrado
em Sociologia) — Pontificia Universidade Catolica, Sdo Paulo e ALBUQUERQUE, L. M. B. de. Seicho-no-ie do
Brasil: Agradecimento, Obediéncia e Salvacao. Sdo Paulo: Annablume, 1999.

° Idem. Ibidem, p. 11.

19 1dem. Ibidem, p. 102 e 103. Ver também a nocéo de salvacdo em vida discutida por TSUSHIMA, M. et. al. Op.
Cit., p. 141 e as consideracdes feitas no primeiro capitulo. A taumaturgia inerente aos fundadores da Seichd-no-
ie no Brasil foi discutida em ANDRE, R. G. Imigrantes Curandeiros. Cit.

I ALBUQUERQUE, L. M. B. de. Op. Cit., p. 105.

12 1dem. Ibidem, p. 105 e 106.

B DINIZ, E. M. Carisma e Poder no Discurso Religioso. Cit.
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proposta da doutrina®®. Segundo Diniz, a Seichd-no-ie é a Gnica das Novas Religides

Japonesas no Brasil

[...] que possui um programa diario (segunda a sdbado) na TV aberta em ambito
nacional. Seus calendarios de parede e posteriormente os de mesa com
mensagens espirituais de autoria de Masaharu Taniguchi podem ser encontrados
em estabelecimentos comerciais, reparticbes publicas e empresas comerciais de
diversos segmentos. Assim como os calendarios, seus livros tém sido
comercializados na Submarino, uma das maiores empresas de comércio
eletronico brasileira, que atualmente disponibiliza aproximadamente 190 itens da
Seicho-No-le entre livros, CD’s, sutras e calendarios.*®

Néo obstante o apelo midiatico e a discussdo de temas considerados na ordem do dia — como
0s problemas ambientais e a paz mundial —, a Seich6-no-ie do Brasil, diferentemente de outras
novas religides japonesas como a Messianica, mantém, de acordo com Diniz, uma rigidez
institucional controlada por dirigentes nikkeis, criando obstaculos, portanto, a divisdo em
diferentes e mesmo contraditdrias vertentes, como ocorreu com a Messianica. Além disso, a
autoridade esta fundamentada no discurso de M. Taniguchi, compreendido como lider
carisméatico, na medida em que teria sido inspirado por um kami denominado Sumiyoshi*® e
assumido a si proprio como iluminador dos passos da humanidade, tendo constituido uma
super religido que sintetizaria o0s principais ensinamentos das religides existentes
anteriormente — o que também se verifica no caso de M. Okada, fundador da Religido
Messidnica. O carisma de Taniguchi é legitimado, ainda, pelo investimento de capital
religioso por parte dos fiéis sobre sua figura'’.

Mais recentemente, Jodo Paulo de Paula Silveira produziu uma dissertacdo na area da
Histdria analisando a Seichd-no-ie como campo de negociacdo da identidade nikkei no

Brasil®

. O historiador enriquece a historiografia sobre a instituicdo religiosa uma vez que a
compreende como instrumento utilizado pelos nipo-brasileiros para construir elementos
identitarios frente a sociedade brasileira, ndo apenas recebendo passivamente, portanto, as
representacdes criadas sobre eles, principalmente na primeira metade do século XX*°. Dessa

forma, o autor problematiza o conceito de assimilagdo amplamente empregado pela

4 Como afirma em aparente paradoxo um dos fiéis entrevistados por L. Albuquerque, “Depois que conheci a
Seicho-no-ie, passei a compreender o que o padre dizia”. ALBUQUERQUE, L. M. B. de. Seicho-no-ie do
Brasil. Cit., p. 106.

5 DINIZ, E. M. Op. Cit., p. 13.

1 1dem. Ibidem, p. 12,

" 1dem. Ibidem, p. 14 e 15.

B SILVEIRA, J. P. de P. A Seicho-no-ie do Brasil e o “Auténtico Paraiso Terrestre”: o Matiz Religioso da
Nipo-Brasilidade (1966 — 1970). 2008. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Universidade Federal de Goias,
Goiénia.

1 Vide o0 segundo capitulo da tese.
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historiografia sobre a imigracéo, presente, por exemplo, na coletanea organizada por Saito e
Maeyama e mesmo na pesquisa de Lesser que, mais recente e produzida a partir de novas
abordagens epistemoldgicas, parece ndo colocar em questdo de forma clara o problema da

assimilagdo®. No dizer de Silveira:

Preferimos o conceito de integracdo a assimilagdo no intuito de afastarmos
consideragBes que tratam as minorias ou grupos periféricos enquanto [sic.]
sujeitos passivos, capsulas vazias a serem preenchidas, diante dos significados
dos grupos “hegemdnicos”. Nathan Wachtel, ao conceituar “integracdo” [...],
chama atencdo para a “aceitacdo seletiva” de representagdes do “outro”,
geralmente hegemonicas, a partir de semelhangas sentidas entre estas e as
representagdes da cultura do “eu”. [...J*

Dialogando com a historiografia pertinente, o historiador afirma que a Seichd-no-ie foi
construida sobre o familismo patriarcal nipénico. Como afirmado, o fim da Segunda Guerra
Mundial levou a comunidade nikkei no Brasil a uma crise de identidade materializada nos
conflitos entre vitoristas e derrotistas. O alinhamento, sugerido por L. Albuquerque, da
instituicdo religiosa & ideologia politica do Estado brasileiro p6s-1964 é um indicio, segundo
Silveira, da negociagdo da identidade nipo-brasileira: os padrdes familistas utilizados por M.
Taniguchi foram reinterpretados pelos dirigentes locais da Seichd-no-ie e aplicados a
configuracéo estatal do governo militar??. Assim, os presidentes seriam reconhecidos como os
pais da nagdo — o que ndo era estranho ao corporativismo que marca a politica brasileira desde
Vargas?® — que deveriam ser respeitados e reverenciados de acordo com a concepgao
confucionista — apropriada pela Seichd-no-ie japonesa — da piedade filial**.

Outras das chamadas Novas Religides Japonesas também foram objeto de pesquisa no
Brasil, como a Perfect Liberty, analisada por H. R. Gongalves®. Fundada em 1946 no Jap&o
por Miki Tokuchika, a religido parte do postulado segundo o qual a vida seria manifestagéo da
arte. Assim, as subjetividades deveriam ser valorizadas para que o adepto pudesse alcancar a
felicidade. Caso contrério, poderiam surgir no individuo incertezas e sofrimentos?. Segundo
H. R. Gongalves, a PL foi institucionalmente estruturada em territério brasileiro em 1957,

expandindo-se entre ndo-descendentes a partir de meados dos anos 1960°". O que surpreende

2| ESSER, J. A Negociacéo da Identidade Nacional. Cit., p. 182.

2L SILVEIRA, J. P. de P. Op. Cit., p. 21.

22 |dem. Ibidem, p. 18 e 19.

2 LENHARO, A. Op. Cit, p. 16 e 17.

2 \Ver os capitulos 1 e 5 da primeira pesquisa.

% GONCALVES, H. R. Perfect Liberty: o Fascinio de uma Religido Japonesa no Brasil. 1998. Dissertacdo
(Mestrado em Ciéncias Sociais) — Pontificia Universidade Cat6lica, Sdo Paulo.

% ANDRE, R. G. Lacunas Historiograficas. Cit., s.p.

2 GONCALVES, H. R. Perfect Liberty. Cit., p. 3.
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nessa denominagéo religiosa é o plblico, constituido por 90% de ndo-descendentes®® — de
acordo com os dados colhidos pelo autor no final dos anos 1990 —, incluindo-se o corpo
sacerdotal. Dentre os motivos que levaram a essa difusdo, Hiranclair ressalta elementos como
a crise da racionalidade e das religides tradicionais que ocorreu na década de 1960, em
consonancia com as observacoes de L. Albuguerque, bem como o apelo imediatista inerente a
doutrina. Além disso, a Perfect Liberty, assim como a Seichd-no-ie, busca uma adaptacao a
cultura local e a discussdo de temas na ordem do dia. Contudo, diferentemente da religido
fundada por M. Taniguchi, a PL abriu possibilidades de constituir um clero nativo, o que
facilitou sua difusdo entre ndo-descendentes®.

Gongalves prosseguiu com as pesquisas em torno das religides japonesas no Brasil em
sua tese, na qual investigou as razfes que levaram & expansdo da Religido Messianica no
pais®®. Como ressaltado no primeiro capitulo, a Sekai Kytsei Kyd foi fundada em 1935 no
Japédo por Okada, que se considerava um ikigami na medida em que teria incorporado uma
divindade. O fundador teria concebido um método taumatdrgico, na linha vitalista analisada
por Tsushima, denominado Jorei — ou Johrei, numa variacdo de romanizagdo —, que se
consiste na imposicéo das méos sobre outra pessoa com o intuito de purificar e equilibrar suas

energias. Okada alegava possuir uma energia infinitamente poderosa:

[...] Como a natureza da Luz que se abriga em meu corpo é constituida pelos dois
elementos extremos, forma-se a trilogia fogo-agua-terra, ja que o corpo é
constituido pelo elemento terra. [...] Minha Luz [...] é extraordinariamente forte:
& milhdes de vezes superior a de uma pessoa comum, ultrapassando os limites da
imaginaco; chega praticamente ao infinito®.

Com essa energia, Okada seria capaz de realizar curas taumaturgicas. Contudo, 0s demais
fiéis da Messianica também estariam habilitados a ministrar o Jorei por meio de um objeto
denominado Ohikari — 333, isto ¢, a Luz Suprema —, artefato em que o prdprio fundador teria
escrito o ideograma em questdo. Como a palavra teria poder de evocagdo, numa crenga

932

denominada kotodama — 5 5, 0 “espirito da palavra”>* —, o ohikari seria capaz de canalizar a

propria energia de Okada para qualquer ministrante do Jorei.

% |dem. Ibidem, p. 3.

% |dem. Ibidem, p. 3.

% 1dem. O Fascinio do Johrei. Cit.

3 OKADA, M. Ensinamentos de Meishu-Sama: Minha Luz. Disponivel em
WWW.messianica.com.br/ensinamentos/minha luz.doc. Acesso em: 11 dez. 2010.

2 MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 208 e 209.
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Segundo H. R. Gongalves, a Religido Messianica surgiu institucionalmente no Brasil
em 1955 e, apds 1965, foi iniciado um movimento de expansdo entre ndo-descendentes®.
Diferentemente de outras Novas Religides Japonesas no Brasil, a Messianica foi dividida em
Vvérias vertentes — recordando que, no proprio Japéo, ha cerca de vinte diferentes ramos —, uma
delas, inclusive, popularizada pelos dekasegi — Hif & — que a trouxeram para o Brasil*, o
que remete a um transito religioso de representacfes e apropriagdes cujas implicagdes sdo
complexas. O autor aponta diversas razdes para a difusdo da religido, como o contexto
histérico de maior liberdade religiosa existente em territério brasileiro a partir da segunda
metade do século XX, o que diminuiu as barreiras em relacdo a introducdo das religides
japonesas nos primeiros anos. Além disso, com o intuito de adaptar-se ao cenario local, a
Messidnica buscou ministrar a doutrina, com algumas excec¢des, em lingua portuguesa e
diminuir a énfase sobre divindades budistas e shintoistas proprias ao imaginério religioso
nipdnico, incorporando, por outro lado, oragdes como o Pai Nosso®. No entanto, de acordo
com Hiranclair, o grande atrativo ou “fascinio” da Messianica é o Jorei. Em primeiro lugar,
porque os brasileiros ndo estranharam a prética, porquanto a taumaturgia fizesse parte do
repertdrio religioso no pais %® e houvesse uma demanda por ritos de cura. Né&o
coincidentemente, o Jorei foi laicizado e transformado em procedimento medicinal —
abertamente ou ndo — semelhantemente ao Reiki — S24i. Dai a existéncia de diversos Johrei
Centers, locais especializados em ministrar o Jorei sem maiores implicagdes religiosas. Ainda
seguindo a argumentacdo de Gongalves, a possibilidade de qualquer fiel ndo apenas receber,
mas também de praticd-lo representa uma democratizacdo dos poderes sobrenaturais, que
deixariam de estar apenas nas méaos dos especialistas dos bens de salvagéo®’.

Comparado as Novas Religides Japonesas, ha relativamente poucas pesquisas sobre o
Budismo nipbnico no Brasil. Frank Usarski realizou um panorama sobre a introducéo e
desenvolvimento da religido no pais®®. Segundo o autor, ha duas fases de sua historia em
territorio brasileiro: o Budismo de imigracdo, compreendido pela etapa em que 0s proprios
imigrantes japoneses introduziram e preservaram as préticas religiosas, e o Budismo de

conversdo — ramificado, por sua vez, em duas geragdes —, em que os brasileiros passaram a se

® GONCALVES, H. R. O Fascinio do Johrei. Cit., p. 3.

¥ Idem. Ibidem, p. 4.

% Idem. Ibidem, p. 200 e 201.

% |dem. Ibidem, p. 204.

¥ |dem. Ibidem, p. 204 e 205.

% USARSKI, F. O Budismo no Brasil: um Resumo Sistematico. In: USARSKI, F. (org.). O Budismo no Brasil.
Cit.
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interessar, por Vvérias razoes, pela religido®. Todavia, a sua influéncia sobre o plblico nao-

descendente é pequena. Nas palavras de Usarski:

[...] Pelo alto grau de especificidade cultural das suas doutrinas, suas praticas e
das suas formas, nem o Budismo japonés, que é estatistica e institucionalmente
forte no Brasil, tem conseguido atrair um ndmero notavel de adeptos ndo-
descendentes de japoneses. Isso € devido a trés fatores inter-relacionados: a) a
fusdo do Budismo com o culto de ancestrais; b) a énfase na devocdo e na
recitacdo segundo a tradicdo nos moldes do Amida-Budismo; c) a pratica de
abrangéncia familiar. [...]*

E valido lembrar que, mais de cem anos apds a chegada do Kasato Maru ao Brasil, 0s
imigrantes pertencentes a primeira geracdo, portadores por exceléncia da religiosidade pré-
migratoria, ttm morrido. Nem sempre ha uma continuidade, tradicionalmente falando, das
concepgdes e préaticas religiosas entre os nikkeis das demais geracdes, gerando uma crise do
Budismo niponico institucional. Mesmo assim, os anos 1950, marcados pela migragdo do
campo para a cidade, foram fundamentais para a institucionalizagdo das diferentes
ramificacdes do Budismo no pais, como as escolas da Terra Pura, 0 Budismo Nichiren, o Zen
Budismo e o Shingon. Em 1958, segundo Usarski, foi fundada a Federagdo das Seitas
Budistas no Brasil, unindo todas as escolas até entdo isoladas*’. Diferentemente das Novas
ReligiGes Japonesas que, por meio de mdltiplas estratégias de proselitismo conseguiram
angariar, em maior ou menor grau, fiéis nikkeis e n&o-descendentes, o Budismo
institucionalizado gerou o interesse de uma parcela pequena, porém intelectualizada da
populacdo®, o que remete as ideias e praticas de E. B. Albuquerque, outro pesquisador — e
praticante — brasileiro do Budismo.

E. B. de Albuquerque foi ndo apenas um pesquisador do Budismo, mas um dos
primeiros intelectuais brasileiros que, como analisa e a0 mesmo tempo relata em seu artigo
“Intelectuals and Japanese Buddhism in Brazil”, na década de 1960 comegou a frequentar o
templo Zen no Bairro de Liberdade sob a orientacdo do monge Shing(i Ryohan®. De acordo
com o historiador, dois fatores permitiram a popularizacdo do Budismo a partir da segunda

metade do século XX. Por um lado, a traducéo dos escritos de intelectuais budistas na

* Idem. Ibidem, p. 12.

“ |dem. Ibidem, p. 15. Amida é o principal buda das escolas da Terra Pura, tendo alcancado a iluminagdo ao
longo de uma série de reencarnagdes. No nenbutsu, o sutra fundamental do J6do Shi e do J6do Shinsh{ — a Nova
Escola da Terra Pura, ¥4 123757 —, ha uma reveréncia a Amida. Sua devocéo é chamada de Amida-Budismo ou
Amidismo.

L |dem. Ibidem, p. 14.

“2 |dem. Ibidem, p. 21.

“ ALBUQUERQUE, E. B. de. Intelectuals and Japanese Buddhism. Japanese Journal of Religious Studies, v.
35, n. 1, 2008, p. 65 e 66.
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conjuntura da contracultura, como, por exemplo, o livro de D. T. Suzuki sobre o Zen* -
traduzido para o portugués, ndo coincidentemente, por Murilo Nunes de Azevedo, brasileiro
convertido e ordenado monge e um dos principais divulgadores da religidfo no pais,
juntamente com o também monge R. M. Gongalves®. O acesso a literatura gerou o interesse
de intelectuais brasileiros pelo Budismo, considerado forma de religiosidade alternativa em
relacdo as tradi¢des ocidentais e mesmo ao racionalismo. O segundo aspecto fundamental foi
a propria constituicdo do templo Zen no Bairro da Liberdade sob os auspicios de Shingd,
cujos sermdes em japonés eram traduzidos ao mesmo tempo para o portugués pelos nikkeis —
num canal de transmisséo e adaptacdo cultural de complexas implicagfes —, 0 que atraiu a
atencdo dos intelectuais que passaram a frequentar as sessdes de zazen*® — JFE4ii — e os retiros
espirituais denominados sesshin — £%.05.

N&o se pretendeu, aqui, realizar um levantamento exaustivo de todas as obras sobre as
religibes japonesas no Brasil, apenas sugerir suas principais linhas historiograficas. No caso
das Novas Religides Japonesas, valeria ainda citar as ndo menos importantes pesquisas de
Tomita*” em torno da Messianica e de Pereira no tocante & Soka Gakkai*®. No que se
relaciona ao Budismo, pode-se referenciar as produgdes de Hirotika Nakamaki sobre a

Honmon Butsuryt Shi*

50
I

e de Cristina Moreira da Rocha sobre as apropriagdes do Zen no
Brasil>". De qualquer forma, a partir do panorama tragcado — sempre incompleto —, é possivel
perceber algumas tendéncias pertinentes a essa producédo de conhecimento. Em primeiro lugar,
todos os estudos concentraram-se nas manifestacdes religiosas posteriores & década de 1950, o
que constituiu uma demanda dos proprios objetos de pesquisa, na medida em que,
institucionalmente falando, as religibes japonesas em territdrio brasileiro estruturaram-se na

conjuntura e, a partir da década de 1960, comecaram a se expandir, em maior ou menor grau,

“ SUZUKI, D. T. Op. Cit.

“ ALBUQUERQUE, E. B. de. Intelectuals and Japanese Buddhism. Cit., p. 65. Quanto ao papel desempenhado
por Azevedo e R. M. Gongalves, USARSKI, F. O Budismo no Brasil. Cit., p. 22 — 24.

% 0 zazen é uma forma de “meditagio” realizada no zendd — & —, o saldo de meditac&o, em que o individuo
deve sentar-se sobre os pés buscando limpar a mente de pensamentos. Suzuki argumenta, contudo, que
“meditacdo” seria uma tradugdo imprecisa, uma vez que implicaria na concentracdo da consciéncia em algo
especifico, ao passo que o zazen propde justamente o contrario. SUZUKI, D. T. Op. Cit., p. 54 e 61.

“" TOMITA, A. Conversdo e Consumo Religioso nas Novas Religies Japonesas: a Igreja Messinica e a Perfect
Liberty. Cit.

“ PEREIRA, R. A. The Transplantation of Soka Gakkai to Brazil: Building “the Closest Organization to the
Heart of Ikeda Sensei”. Japanese Journal of Religious Studies, v. 35, n. 1, 2008, p. 95 - 112.

“ NAKAMAKI, H. A Honmon Butsuryu-shu no Brasil. Sdo Paulo: Religido Budista Honmon Butsuryu-shu
do Brasil, 1993. Posteriormente, o texto foi publicado na forma de capitulo de livro em idem. A Honmon-
butsuryl-shii no Brasil: Através de Registros do Arcebispo Nissui Ibaragu. In: USARSKI, F. (org.). O Budismo
no Brasil. Cit. As reflexfes de Nakamaki, importantes na argumentacdo do presente capitulo, serdo discutidas
com maior profundidade adiante.

¥ ROCHA, C. M. da. Se Vocé se Deparar com Buda, Mate Buda! — Reflexdes sobre a Reapropriacéo do Zen-
Budismo no Brasil. In: USARSKI, F. (org.). O Budismo no Brasil. Cit.
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em meio ao publico ndo-descendente. S&o os casos da Seichd-no-ie, da Religido Messianica e
da Perfect Liberty — por ironia, justamente no periodo em que, no Jap&o, as Shin Shikyd
estavam em decadéncia no Japao™" —, bem como de algumas ramificacdes do Budismo, como
0 Zen. O segundo elemento caracterizador dessa historiografia é a énfase sobre fenémenos
religiosos institucionais, malgrado autores como Maeyama chamem a atencdo para o periodo
pré-institucional, como sera explicado posteriormente. O terceiro traco é diz respeito a
preponderancia de andlises sobre as Novas Religides Japonesas, especialmente a Seichd-no-ie,
a SOka Gakkai e a Religido Messianica — praticamente ndo foram encontrados estudos sobre a
Tenrikyd no Brasil. Nos eventos promovidos nos ultimos anos pela ABHR, como indicado na
introducgdo, sdo poucos os autores que se dedicaram a pesquisar as religides japonesas no
Brasil, em contraste com manifesta¢des religiosas relacionadas ao Catolicismo, ao Candomblé
e & Umbanda. Ainda assim, entre as pesquisas relacionadas a temaética, as periodizacdes
permanecem voltadas para a segunda metade do século XX, envolvendo, especialmente, as
Novas Religides Japonesas. Isso pode ser devido, de modo geral, & sua popularizacdo entre 0s
ndo-descendentes, contrariamente ao Budismo que, para além de sua faceta de imigracéo,
angariou uma quantidade relativamente pequena e intelectualizada de fiéis.

As contribuigdes de tais pesquisas, cujo pioneiro foi o proprio Maeyama, sdo evidentes,
uma vez que tém investigado as religibes japonesas no Brasil por intermédio de uma serie
abordagens tedrico-metodoldgicas distintas. Revelam, inclusive, a complexidade inerente a
reconstrucdo de diferentes visdes de mundo no Brasil, principalmente no que se relaciona a
sua difusdo institucional. Por outro lado, essa énfase analitica levou a uma sensivel lacuna no
que tange ao periodo anterior e a outras formas de religiosidade nipdnica, salvo contribuicdes
pontuais, negligenciando-se, por exemplo, o peso das diferentes escolas budistas no pais ou as
préticas ndo-institucionais desenvolvidas, por exemplo, por personagens como 0s substitutos
de monges — bozu gawari H53:fXi> Y - e os imigrantes que realizavam curas religiosas.
Além disso, praticamente ndo se explorou dimensdes da religiosidade como a prética
doméstica em torno dos relicarios e o culto aos mortos que, em territorio brasileiro, teria

penetrado no espaco dos cemitérios — salvo pelo artigo citado de Baldus e Willems™.

5! Agradeco, nesse item, as consideracdes da professora L. M. B. de Albuquerque.
52 \er Introdugdo, nota 12.
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3.2 Raz0es para o Siléncio

Como visto, hd uma lacuna historiogréafica em relacéo as religides japonesas no Brasil.
No entanto, as argumentacfes propostas por Maeyama indicam, de fato, varios motivos que
representaram obstaculos ao desenvolvimento de uma religiosidade propriamente institucional
entre os nikkeis.

Embora o antropélogo enfatize principalmente as razfes presentes em territdrio
brasileiro, € preciso atinar para elementos explicativos existentes no prdprio Japdo. Os
imigrantes vieram de um pais que, como apontado no primeiro capitulo, havia sido
convulsionado por disputas religiosas motivadas pelo processo de restauracdo do poder
imperial na segunda metade do século XIX. O Shinbutsu Bunri e o Haibutsu Kishaku,
institucionalmente falando, representaram um golpe significativo no Budismo que, durante o
Periodo Tokugawa, havia ascendido & condicéo de religido de Estado. A construgdo tardia do
Fukko Shintd, afirmado pelos ide6logos como tradi¢do milenar, permitiu a legitimacéo do
imperador como manifestacdo de um deus vivo, descendente da propria deusa solar. N&o
obstante todas as trocas existentes no universo religioso japonés, os kami imperiais ganharam
precedéncia sobre os budas. Nem mesmo as entdo emergentes Novas Religides Japonesas
ficaram ilesas diante do autoritarismo do governo Meiji que, sob a aparéncia de modernidade,
sustentava uma autoridade que se pretendia absoluta: foram reduzidas a cultos ilegais e seus
lideres perseguidos. Aquelas que conseguiram sobreviver foram relegadas & categoria de
seitas, formas populares de religiosidade que beiravam o folclérico, sendo desqualificadas no
conflito simbolico entre os campos religiosos.

Essa postura do Estado nipénico refletiu-se mesmo no além-mar. Em 1926, Tomojiro
Ibaragui, monge da Honmon Butsuryd-shu que havia imigrado para o Brasil em 1908, viajou
para o Japdo com o intuito de visitar a sede da religido para a fundagéo de uma comunidade
budista em territorio brasileiro, solicitando do governo o necesséario financiamento para a
empresa. Entretanto, o pedido foi negado pelo Ministério das RelagBes Exteriores, alegando
que solicitagbes semelhantes j& haviam sido feitas por outros grupos religiosos, a exemplo da
Tenrikyd. Além disso, no dizer de Nakamaki, professor do Museu de Etnologia de Osaka,
“[...] o governo japonés se mostrou receoso em criar num pais catolico uma comunidade

religiosa de origem japonesa, pela possibilidade de se gerar problemas diplométicos [...]">, o

% NAKAMAKI, H. A Honmon Butsuryu-shu no Brasil. Cit., p. 15 e 16.
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que se converteu num dos principais argumentos utilizados pelas autoridades japonesas no
sentido de difundir as religides niponicas em esfera institucional.

Havia também razdes presentes no proprio Brasil para o siléncio das religides
japonesas. No tocante & primeira etapa da imigracdo japonesa — ver o segundo capitulo —, €
possivel sugerir que a situacdo dos imigrantes nas fazendas, principalmente de café, ndo
permitia a dedicacdo a atividades culturais institucionalizadas. As familias encontravam-se
relativamente dispersas e trabalhando em meio a outros grupos étnicos — o que, por outro lado,
teria dado ensejo a um maior transito cultural. O ritmo de trabalho constituiu um empecilho
adicional. O trabalhador, obrigado a cumprir certas cotas de produgdo sob a vigilancia de
capatazes frequentemente violentos, ndo teria encontrado tempo, disposi¢cdo ou condigdes
concretas para a construcéo, por exemplo, de templos budistas e a realizacdo de cerimoénias
religiosas em esfera publica. Dessa forma, o cardter fragmentario e transitério da vida do
colono inviabilizou parcialmente o desenvolvimento de praticas culturais de natureza pré-
migratdria, em especial aquelas de cunho religioso.

Além disso, havia poucos monges entre o0s primeiros japoneses no Brasil
especializados na execucéo de rituais religiosos. Contudo, no dizer do préprio Maeyama, “[...]
a gente morre e algo deve ser feito.”* As mortes comecavam, como indica Ishikawa, nos
proprios navios, principalmente de criangas desnutridas. Em territdrio brasileiro, o indice de
mortalidade foi agravado devido a enfermidades como a malaria. O fato ndo poderia ser
ignorado, principalmente numa cultura religiosa na qual os ritos finebres — kuyd i3 —
ocupavam papel importante, a despeito de todos os obstaculos concretos. Os velorios e
funerais ndo eram ritualizados de modo tradicional, sendo o caixdo do falecido carregado a
mao ou na carroceria de caminhdo até o cemitério. A leitura dos sutras era realizada por
imigrantes que, apesar de ndo possuirem formacédo teoldgica especifica, cumpriam a fungéo
de monges, os chamados bozu gawari ou “leitores de sutras” — okyd yomi F3#&#E4 —, como

indicado®. Segundo Maeyama,

[...] entre os que haviam antes mantido certa relagdo com o budismo, ou entre os
crentes mais fervorosos, se encontravam alguns que sabiam lér o Okyd. Nos
nucleos japonéses, muitas destas pessoas eram convidadas simplesmente por esta
sua capacidade, a realizar o funeral ou as missas em memoria dos defuntos,
guando na auséncia dos bonzos. Eram eles geralmente chamados de Okyd-Yomi

¥ MAEYAMA, T. O Antepassado, o Imperador e o Imigrante. Cit., p. 429.

% HANDA, Tomoo. O Imigrante Japonés: Histdria de sua Vida no Brasil. Sdo Paulo: T.A. Queiroz Editor,
Centro de Estudos Nipo-Brasileiros, 1987, p. 384 e 483. O livro constitui descricdo pormenorizada da vida dos
nikkeis em diversas cidades dos estados de Sao Paulo e do Parana.
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[...] e ndo eram bonzos profissionais, sendo voluntarios que possuia (sic.) uma
outra profissdo para a sua sdbrevivéncia. [...]**

No Japdo, a formacdo para tornar-se monge, executar ritos flanebres e,
consequentemente, adquirir competéncia para a leitura do oky0 é rigorosa, exigindo uma série
de ritos de iniciacdo que confere ao individuo a necesséria qualificacdo que o define como
autoridade religiosa, diferenciando-o, portanto, do leigo. Os sutras, de maneira geral, sdo
escritos em ideogramas chineses, mantendo-se inclusive a leitura original. Dessa forma, séo
ininteligiveis em lingua japonesa propriamente dita®’. Uma popular narrativa japonesa,
provavelmente de cunho mitico, é significativa nesse sentido: no século XII, Yoshitsune
Minamoto, juntamente a seus fiéis subordinados, teria sido obrigado a fugir disfarcado de
monge devido & perseguicdo executada pelo primeiro shdgun, seu irmdo Yoritomo Minamoto.
Ao passar por uma guarnicdo policial, a prova exigida ao grupo para comprovar sua
identidade monéstica teria sido realizar a leitura de um sutra a rigor, o que poderia apenas ser
feito por um verdadeiro monge. Benkei, um dos homens de Yoshitsune que havia sido
anteriormente monge, acabou por ler o texto de acordo com todas as prescri¢des monasticas,
convencendo o chefe da guarniio®.

Outro motivo que dificultou o desenvolvimento das religides japonesas no Brasil foi a
mobilidade espacial, praticamente uma constante entre os colonos. Em primeiro lugar, devido
ao tempo dos contratos de trabalho que, como sugerido no segundo capitulo, tinham duragéo
média de dois anos. De acordo com as estatisticas realizadas por Suzuki, a maioria dos
deslocamentos territoriais ocorria justamente ap6s o periodo™. Devido as precérias condicdes
de trabalho e aos baixos rendimentos, os imigrantes procuravam outras fazendas com o intuito
de encontrar melhores oportunidades. Além disso, é valido citar as greves, revoltas e fugas,
como visto em relagdo as fazendas Dummont e Sdo Martinho, motivadas pelos aspectos
citados. Ainda segundo Suzuki, de modo geral, apenas uma pequena porg¢éo de imigrantes
“[...] never resettled. The most numerous are those who have resettled three times [...],

followed by those with two resettlements [...]*°. O indice de mobilidade foi mais intenso nos

% MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religio. Cit., p. 93.

% Os ideogramas chineses foram apropriados pelos japoneses no século I11 e utilizados como base para a
elaboracéo dos chamados kanji. DANTAS, L. Op. Cit., p. 161 e 162. Contudo, é importante notar que, a despeito
da semelhanca dos significantes escritos, as leituras e mesmo sentidos foram modificados, lembrando que o
chinés e o japonés falados sdo profundamente diferentes. SANSOM, G. B. Op. Cit., p. 110 e 111.

8 BENEDICT, R. Op. Cit., p. 119 e 120. Em linguagem cinematografica, a narrativa foi interpretada na obra
“Os Homens que Pisaram na Causa do Tigre” (1945), o quarto filme dirigido por Akira Kurosawa.

% SUZUKI, T. The Japanese Immigrant in Brazil. Cit., p. 217.

% |dem. Ibidem, p. 215.
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primeiros anos de imigracdo e estaria ligado, além disso, ao status de colono, indicando a
busca por melhores condicdes de vida®™.

Como visto, apds a estatizagdo e unificacdo das empresas de emigracdo na Companhia
Ultramarina de Empreendimentos, a politica emigratoria alterou-se, na medida em que lotes
de terras foram comercializados para imigrantes, que viriam a tornar-se pequenos
proprietéarios. Entretanto, na prética, foram os japoneses ja imigrados que passaram a adquirir
terras e constituir coldnias. O periodo representou uma diminui¢do no tocante & mobilidade
geogréfica, permitindo uma melhor reorganizagdo da cultura pré-migratéria em comunidades
mais ou menos fixas. Nesse sentido, regides consagradas em termos de memoria como areas
fortemente matizadas pela imigracdo japonesa, como Londrina e Assai, apenas receberam
“imigrantes migrantes” — o que ndo se reduz aos japoneses, englobando também outras etnias
como alemdes e italianos®. A trajetéria espacial de familias niponicas é particularmente
significativa: os Ohara, por exemplo, que compraram o primeiro lote de terras comercializado
pela Companhia de Terras Norte do Parand, passaram pela cidade paulista de Santo Anastacio
para, somente depois, sob a influéncia do agente da Companhia Hikoma Udihara, migrarem
para os rincdes londrinenses®®. K. Shimada, por sua vez, passou pelas cidades de Cachoeira
Paulista e Presidente Prudente, deslocando-se em seguida para Urai e Londrina, no Parana®.

A construcédo de templos, santuérios e a execugdo de cerimdnias publicas referem-se a
atividades que exigem certo enraizamento, em termos temporais, em determinado local. A
mobilidade geogréfica consistia num empecilho nesse sentido. Segundo Handa, um “[...]
nimero cada vez maior de sepulturas significava, para os imigrantes, estarem deixando raizes
irremoviveis aqui em terras brasileiras. Para onde poderiam ir, deixando para trés e
abandonando o ‘timulo do papai’, ou o ‘tdmulo do filho?” [..]”% A coincidéncia da
multiplicacdo de capital financeiro, o que levou aproximadamente duas décadas, com a
respectiva mudanga de algumas familias para os centros urbanos propriamente ditos nos anos
cinquenta, e a emergéncia de uma religiosidade na esfera publica, como ressalta Maeyama,
devem-se em parte a fixacdo em determinado local.

No imaginario religioso nipdnico, o lugar seria compreendido ndo apenas como espago

fisico, mas também sagrado. Em sua viagem como representante comercial pelo Japdo, O.

% |dem. Ibidem, p. 215 e 216.

82 \er, por exemplo, o caso da familia Juliani, de ascendéncia italiana. ANDRE, R. G. Um Contexto, Dois
Olhares: Fotografias de Natureza Segundo José Juliani e Haruo Ohara. Historia Social, n. 11, 2005, p. 78 e 79.
& VANO, Rogério; LOSNAK, Marcos. Lavrador de Imagens: uma Biografia de Haruo Ohara. Londrina:
Saulo Haruo Ohara, 2003, p. 27 — 36.

% Ver nota 34 do segundo capitulo da presente pesquisa.

% HANDA, T. Op. Cit., p. 484.



100

Lima havia percebido, por intermédio de um olhar antropolégico incomum aos historiadores
de seu tempo, como certos lugares eram sacralizados, porquanto fossem concebidos como
manifestacio material dos kami — pensando em termos do Shintoismo popular®. N&o
coincidentemente, pequenos santuarios, com suas respectivas oferendas, sdo ainda hoje
situados ao pé de &rvores centendrias. Bosques, rios e montanhas, por exemplo, seriam
habitados por kami que deveriam ser devidamente reverenciados, numa visao espiritual de
natureza diametralmente distinta em relacéo as tradicdes religiosas e cientificas ocidentais®’.
Num dos paradoxos do Budismo japonés, o que serd analisado com maior acuidade no
proximo capitulo, os ancestrais, mais que migrarem para outras dimensdes espirituais — ou
reencarnarem, de acordo com o Budismo indiano —, possuiriam de fato presenca “fisica”.
Portanto, o lugar ndo seria apenas aquele em que se vive, come, trabalha, fornica e
dorme; trata-se de onde estariam 0s ancestrais, constantemente vigiando e protegendo as
criangas, as esposas e demais membros da casa. Nesse sentido, o deslocamento territorial
possuiria implicacBes significativas em termos de imaginario. Em primeiro lugar, ao sair do
préprio Japdo, ocorreria um corte em relagdo ao I6cus de vivéncia material e espiritual. Além
disso, como visto, a propria mobilidade geogréfica no Brasil representavam um empecilho ao
enraizamento. Em 1941, Chibata Miyakoshi, representante da Companhia Ultramarina de

Empreendimentos, discorrendo sobre o culto aos ancestrais, ressaltou que

[...] este piedoso culto aos antepassados [...] tende a se enfraquecer na mente dos
imigrantes que mudam freqiientemente de residéncia, transferindo-se da fazenda
para o shokuminchi (coldnia) e desta para a cidade. Principalmente aqueles que
cultivam algoddo, movem-se anualmente para la e para c4, e assim as sepulturas
de seus finados familiares se encontram espalhadas em varios lugares. Por
conseguinte, lhes é impossivel prestar culto em memdria junto ao timulo de cada
um desses antepassados, nos aniversarios de sua morte. Desta forma, eles vao [...]
perdendo a idéia do culto, e esta falta de devocéo leva os imigrantes a dissipagdo
espiritual, autodestruicdo e auto-abandono. [...]*

% LIMA, O. Op. Cit., p. 112. Dentre os japonistas, como A. Azevedo e Wenceslau de Moraes, Lima foi um dos
poucos a indicarem em sua obra pormenorizadas observagdes que havia feito do cotidiano japonés, ndo apenas se
baseando em descri¢des anteriores. Nao obstante a importancia do livro inacabado de Azevedo, por exemplo, sua
narrativa histérica — com linguagem literaria — é praticamente uma reconstrucdo dos argumentos de outros
japonistas, como Georges Bousquet, autor de “Le Japon de nos Jours”. DANTAS, L. Op. Cit., p. 32 e 33.

¢ A submissdo da natureza & humanidade no Ocidente possui duas matrizes culturais. Por um lado, no préprio
texto biblico, ap6s Adéo e Eva serem expulsos do Paraiso, Deus afirmaria que deveriam submeter toda a criagdo
ao jugo humano com o intuito de sobreviver. Por outro, no século XVII, com a estruturagdo do conhecimento
cientifico, pensadores como Francis Bacon apropriaram-se desse antropocentismo, dele removendo as
explicagdes de cunho mitolégico, afirmando que o objetivo da ciéncia seria compreender a natureza para melhor
domina-la. THOMAS, Keith. O Homem e o0 Mundo Natural: Mudangas de Atitude em Relagdo as Plantas e aos
Animais (1500 — 1800). Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1988, p. 21 — 23 e SANTOS, Boaventura de Sousa. Um
Discurso sobre as Ciéncias na Transicdo para uma Ciéncia Pds-Moderna. Estudos Avancados, v. 2, n. 2,
maio/ago. 1988, p. 49.

8 MIYAKOSHI apud MAEYAMA, T. O Antepassado, o Imperador e o Imigrante. Cit., p. 441.
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E possivel que a perspectiva de trabalhar na América e voltar a terra natal em trés,
cinco ou dez anos constituisse fator consideravel em relagdo a pouca expressividade da vida

religiosa dos imigrantes japoneses. Segundo Lesser:

[...] Como a maioria dos migrantes, os passageiros do Kasato-Maru ndo
pretendiam permanecer no Brasil em carater permanente. As cangdes compostas
durante a viagem tinham como tema o regresso, e a propaganda veiculada pelas
empresas de emigracdo japonesas levava muitos a acreditarem que o Brasil era
tdo rico, que em cinco anos eles voltariam para casa em boa situacdo financeira.
Mesmo os de classe média viam o Brasil como uma terra de oportunidades [...]%

Como argumenta Maeyama, os individuos que compunham os imigrantes eram, geralmente,
segundos filhos que, de acordo com a estrutura tradicional da familia japonesa — ie % —, ndo
tinham direito & propriedade familiar. Embora herdando o sobrenome, excetuando-se as
mulheres — que seriam destinadas ao casamento e, portanto, pertenceriam a outro grupo —, ndo
eram 0s responsaveis pelo culto aos ancestrais, obrigagdo reservada ao filho mais velho,
segundo prescrito pelo Codigo Civil em fins da Era Meiji, como visto no primeiro capitulo.
Por outro lado, os segundos filhos possuiam o beneficio de trabalhar fora do circulo
familiar. Em tempos de crise, como ocorreu na transicdo do século XIX para o XX, poderiam
migrar para as cidades em busca de melhores condigdes. De acordo com Maeyama, a
imigracdo seria apenas uma extensdo dessa migracdo. O pensamento dos segundos filhos,
nessas circunstancias, seria de que “[...] meu irm&o mais velho estad tomando conta dos meus
antepassados no Jap&o [...]”, ndo tendo qualquer tipo de compromisso com a religi&o.””® Ou
“Deixamos nossos lares sob os cuidados de irmdos durante nossa auséncia. Para ca viemos

deixando tudo para tras: ie, parentes, antepassados (hotoke) e deuses (kami)”"*

. O pouco
apego a vida religiosa seria consequéncia da intengdo de retorno. Porém, trata-se de uma
explicacdo insuficiente, ja que, como indicam os butsudan e os kamidana remanescentes,
alguns feitos com simples caixas de madeira, que podem ser verificados nos museus da
imigracdo japonesa, em Rolandia e S&o Paulo, a religiosidade doméstica esteve presente em
territério brasileiro. Por que os utilizar se a aventura na Ameérica era, ou deveria ser, algo
temporario?

Entre outros fatores que constituiram obstaculos as praticas religiosas em territdrio
brasileiro, ndo se pode negligenciar o contexto histérico no qual os imigrantes foram

recebidos. Como desenvolvido no segundo capitulo, mesmo antes da imigracdo de fato,

% LESSER, J. A Negociacdo da Identidade Nacional. Cit., p. 159.
" MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religio. Cit., p. 91.
™ |dem. O Antepassado, o Imperador e o Imigrante. Cit., p. 426.
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intelectuais e politicos brasileiros haviam alardeado uma série de elementos que viriam a
estruturar o discurso antiniponico. Quando 0s primeiros japoneses comegaram a vir em 1908,
0S argumentos contra a sua introdugdo no Brasil foram largamente reproduzidos por
intermédio de jornais, livros e discursos politicos, afirmando-se sua inferioridade fisica e
moral, a concorréncia desleal que representariam aos trabalhadores nacionais e a ameaga
materializada pelo imperialismo e militarismo niponico. Entretanto, como visto, utilizando-se
de multiplos canais, os nikkeis resistiram a esses discursos buscando negociar sua propria
identidade, seja enfatizando a ideia de serem nipo-brasileiros, seja rejeitando violentamente as
concepcbes e comportamentos racistas. De acordo com Lesser, a religido constituia

justamente campo para a negociagédo de identidades:

[...] as elites imigrantes se deram conta de que a pratica religiosa era um fator
importante em sua negociagdo publica da identidade nacional, num pais onde a
constituicdo fora promulgada ‘em nome da Santissima Trindade’, onde as leis, no
século XIX, conferiam apenas aos catélicos o direito de praticar publicamente
sua religido, e onde os imigrantes judeus e hindus tinham que se submeter a
inspecéo especialmente cuidadosa, por serem nao-cristaos. "

Como indicam Candido Procépio Ferreira de Camargo” e Roger Bastide™ em suas
cléssicas pesquisas sobre as religibes afro-brasileiras, apesar da imagem de pais catélico,
havia uma série de préticas religiosas no Brasil, tais como a Umbanda, o Candomblé, o
Espiritismo, a Macgonaria e as diferentes vertentes do Protestantismo, que foram
institucionalizadas como campos religiosos durante a segunda metade do século XX,
paralelamente a religiosidade niponica. No entanto, deve-se ressaltar o poder conferido a
Igreja Catolica que, mesmo banida a principio do cenério republicano com a promulgagéo do
laicismo em 18917°, acabou por ser reestruturada nas primeiras décadas do Novecentos.
Durante o governo Vargas, ndo coincidentemente o periodo em que a praxis antiniponica foi
levada a extremos, o presidente apropriou-se de uma série de elementos do imaginario
catolico para legitimar seu discurso populista76, exercendo a ideologia da Igreja papel ao
mesmo tempo religioso e politico. Icones marcadamente cat6licos foram consolidados no
inicio da década de 1930. Nossa Senhora Aparecida foi considerada padroeira do Brasil,
devendo-se enfatizar os qualificativos da figura em questdo: pobre e negra, elementos

particularmente sedutores, do ponto de vista ideoldgico, no cenario politico entdo em

2 LESSER, J. A Negociacéo da Identidade Nacional. Cit., p. 188,

® CAMARGO, C. P. Kardecismo e Umbanda: uma Interpretacéo Socioldgica. S&o Paulo: Pioneira, 1961.
" BASTIDE, R. O Candomblé da Bahia. S3o Paulo: Cia. das Letras, 2001.

® YOKOYAMA, L. C. Op. Cit., p. 39.

® LENHARO, A. Op. Cit., p. 155.
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construcdo’’. Ainda que as obras tenham sido iniciadas alguns anos antes do governo Vargas,
0 Cristo Redentor foi inaugurado em 1931. Alias, Jesus crucificado passou a ser ostentado de
modo significativo nas fabricas e nos lares, em associagdo a imagem do proprio Getilio,
aludindo & cabeca do poder, seja divino ou politico’®.

A propria Igreja Catolica ndo permaneceu impassivel diante da imigracdo japonesa, na
medida em que diversos padres empreenderam esforgos para tentar converter, a partir da
concepcao ocidental de religiosidade, os nikkeis considerados, entdo, pagdos’® — com excegéo,
talvez, daqueles cristianizados no Japéo, descendentes das familias perseguidas pelo
Shogunato no século XVI1 . Lourenco Hubbauer, um dos padres responsaveis pelas
atividades de conversdo de nipo-brasileiros no Vale do Paraiba, teria afirmado ao padre
Daniel Chavarri: “[...] Padre, ndo desanime no seu trabalho de apostolado com o0s japoneses.
Deus o quer. A Igreja o deseja. O Santo Padre Pio XI louva estes trabalhos [...]®!. De fato,
apesar das dificuldades linguisticas e de locomogdo, pode-se afirmar, de acordo com
Yokoyama, que havia um verdadeiro projeto da Igreja nesse sentido. Houve até mesmo a
solicitacdo por parte de alguns eclesiasticos de textos em japonés que versassem sobre o
Cristianismo com o intuito de superar os obstaculos de comunicagdo®. Na década de 1920,
um dos responsaveis pela execucdo desse proselitismo foi o padre Domingos Chohachi
Nakamura, provindo diretamente do Jap&o, que percorreu boa parte do litoral e do interior do
Estado de S&o Paulo com o objetivo de angariar novos fiéis. Apds alguns anos, novos
eclesiasticos deram continuidade a “cruzada” de Nakamura, como Emilio Kircher e
Agostinho Utsch, sendo feita uma verdadeira divisdo do trabalho religioso, de acordo com as
regides paulistas, pelos missionarios em quest&o®.

Em razdo das caracteristicas do campo religioso brasileiro, ndo surpreende que o
governo nipdnico e as empresas de emigracdo tenham enfatizado, como visto, a ideologia do
Brasil como pais essencialmente cat6lico. Com base nisso, sugeria-se que ndo fosse realizado
qualquer tipo de proselitismo religioso entre os imigrantes japoneses®. Por isso, 0 Ministério
das RelacOes Exteriores do Japdo afirmava ser “[...] desejavel [...] que ndo se enviem bonzos

(ou sacerdotes xintoistas) ao Brasil [...]"®*. Além disso, solicitacdes de financiamento para a

7 |dem. Ibidem, p. 173.

8 |dem. Ibidem, p. 192 e 193.

® YOKOYAMA, L. C. Op. Cit., p. 13.

8 \Ver o primeiro capitulo.

8 CHAVARRI apud YOKOYAMA, L. C. Op. Cit., p. 45.

% YOKOYAMA, L. C. Op. Cit., p. 46 e 47.

& |dem. Ibidem, p. 49, 55 e 58.

# LESSER, J. A Negociacédo da Identidade Nacional. Cit., p. 188.

% MINISTERIO das Relacdes Exteriores apud HANDA, T. Op. Cit., p. 726.
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realizacdo de empreendimentos religiosos, como aquele feito por Ibaragui para fundar uma
comunidade da Honmon Butsuryld Shi, foram repetidamente negados. Determinados
individuos, como aponta Lesser, somente foram autorizados a imigrar ap6s prometerem nao
fazer proselitismo no além-mar, como foi o caso de um adepto da Tenrikyd®®.

Por fim, enfatizando a imagem do pais cat6lico, as autoridades japonesas sugeriam que
0s imigrantes se convertessem ao Catolicismo com o intuito de serem melhores aceitos na
sociedade brasileira, o que gerou apropriagdes muito peculiares do imaginario catélico. Numa
das passagens de “S6b04”, Ishikawa discorre sobre uma ocasido em que, ainda na hospedaria
em Kobe, prestes a partirem para o Brasil, 0s japoneses visitam uma igreja cat6lica. O trecho

é particularmente significativo:

[...] A igreja estava vazia, sem ar de presenca humana; viram um homem sem
roupa crucificado, a imagem de uma mulher carregando um bebé sem roupa, e
admiraram-se com a altura do teto. Cada um, com uma medalha cor de chumbo
pendurada no pescoco, veio voltando. Segundo o padre, aquela medalha era
usada por aqueles que acreditavam no Catolicismo, e bastaria estar com ela para
que os brasileiros se tornassem amistosos e passassem a confiar neles; tratava-se,
portanto, de uma preciosa fortuna. Conseguiram obter aquela medalha pagando
vinte ienes cada um (distribuicdo a preco de custo).®’

N&o obstante seja uma obra literéria, o livro de Ishikawa relata uma situacéo real vivenciada
pelo autor na hospedaria em Kobe. O governo niponico ndo apenas sugeriu a “converséo” ao
Catolicismo, como também financiou parcialmente esse trabalho de proselitismo sobre os
imigrantes. Na documentacéo produzida pelo padre Guido del Toro, um dos responsaveis pelo
projeto de levar o Catolicismo aos “pagdos” japoneses, o0 eclesidstico exulta a doacédo
financeira que o governo japonés teria feito para a obra catélica®™. Esse apoio financeiro
passava, inclusive, pela manutengdo de um padre, de nome Yamanaka, na hospedaria em
Kobe a partir da década de 1920, com o intuito de oferecer condi¢des para que 0s imigrantes
tivessem um primeiro contato — no caso daqueles ndo cristdos — com o Cristianismo®. De
qualquer modo, a passagem citada por Ishikawa constitui indicio significativo quanto a
estranheza experimentada diante do Catolicismo, até entdo corpo simbodlico relativamente
estranho a maioria da populacdo japonesa, ndo obstante a permanéncia da religido, de maneira
muito particular, na regido sul do pais, mais especificamente Kylshu e Okinawa. Além disso,

a utilizacdo de medalhas para a pronta aceitacdo entre os brasileiros remete a visdo das

8 LESSER, J. A Negociacdo da Identidade Nacional. Cit., p. 188.
8 ISHIKAWA, T. Op. Cit., p. 59.

% YOKOYAMA, L. C. Op. Cit., p. 105.

% |dem. Ibidem, p. 19, 20 e 104.
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autoridades nipdnicas em torno do pais catolico, ainda que o Brasil fosse religiosamente
multifacetado. No caso, mais importava a ideologia que propriamente os fatos.

As estatisticas constituem fontes importantes nesse caso, uma vez que indicam os
efeitos da politica religiosa encetada pelas autoridades nipdnicas. De acordo com Suzuki, 0s
catélicos compunham 42,8% da populagdo nikkei no Brasil, nimero inferior apenas aos
budistas, 44,5%. O indice sugere, segundo o autor, uma tendéncia a conversao,
principalmente entre os membros de segunda geracdo *°, o que ser4 questionado
posteriormente. Inclusive, entre os supostamente conversos, a quantidade daqueles que
adotaram nomes “brasileiros” era maior em relacdo aos adeptos das religides japonesas,
havendo certa correspondéncia, portanto, entre tendéncias religiosas e aquelas referentes a
nomes®, provavelmente devido ao batismo e ao conservadorismo de alguns padres.

As solicitagdes das autoridades nipdnicas no que se relaciona as religies japonesas no
Brasil constituiam, de fato, uma resposta ao discurso antinipdnico existente no pais, como
sugere Lesser. Particularmente entre 1941 e 1945, quando do enrijecimento das pressoes
contra italianos, aleméaes e japoneses, houve uma série de episodios que indicam certa rejeicéo
por parte dos brasileiros no tocante a religiosidade nipdnica. Em Paraguagu — SP —, 0 monge
Seiko Jimbo foi espancado na cabega com um pedago de madeira durante a celebracéo de um
rito — entdo tornado ilegal, j& que eram proibidas aglomeragBes durante o periodo —,
persistindo “[...] em suas oragdes mesmo sangrando, sendo surrado até cair.”% Em 1942, em
Mirandopolis — SP —, Yoshitsugu Yamauchi foi esfaqueado e acabou por morrer vitima dos
ferimentos, assassinado por um brasileiro que acreditava que o imigrante orava pela vitoria do
Japdo na Segunda Guerra Mundial®®. Os eventos em quest&o ndo possuem apenas motivagées
religiosas, uma vez que foram decorrentes, em grande parte, da situagdo bastante particular
existente durante o conflito internacional, em que a desconfianga mutua e a delacdo eram
estimuladas pelo Estado Novo, como visto no segundo capitulo. Porém, passando pela esfera
da religido, utilizada ou ndo como pretexto para a violéncia, a préxis antinipdnica suscitou
uma postura de cautela por parte dos nikkeis. Mesmo ap6s 1945, o DEOPS continuou

realizando dossiés sobre os japoneses, inclusive voltados para a religido: no documento

% SUZUKI, T. The Japanese Immigrant in Brazil. Cit., p. 121 e 122.
°L |dem. Ibidem, p. 143.

2 NAKAMAKI, H. Op. Cit., p. 24.

% |dem. Ibidem, p. 24.
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relativo & Soka Gakkai, por exemplo, a religido foi intitulada “organizacdo terrorista
japonesa”™®*.

Voltando & periodizagdo circunscrita na presente pesquisa, as medidas antinipdnicas
voltaram-se, inclusive, para os timulos de nikkeis, o que é particularmente significativo. Em
Alvares Machado, Estado de S&o Paulo, situa-se o (inico cemitério especificamente japonés da
América Latina — ver a imagem 2. Trata-se de um espago sui generis quando comparado a
outros cemitérios que possuem sepulturas nipénicas, uma vez que a grande maioria de jazigos
insere-se na segunda tipologia tumular identificada ao longo da investigagdo, possuindo
marcados caracteres budistas. A imagem 3 é representativa dessa categoria, na medida em que
se observa um tamulo possuindo uma Unica saliéncia — um ihai em propor¢des aumentadas —,
encontrando-se nela escrito em ideogramas o nome péstumo do falecido — hémyd £4 —,
ainda que ilegivel em japonés. Junto aos portdes do cemitério, ndo coincidentemente, existe
um espago para culto — o equivalente aos cruzeiros nas necropoles ocidentais — onde se
queimam velas e depositam-se outras oferendas, possuindo uma imagem de Buda em estado

de iluminacéo — ver imagem 4.

Imagem 2

Fonte: ANDRE, R. G. Entrada do Cemitério Japonés de Alvares
Machado. 2009. 1 fot.: colorida; 1024 x 768 px. (reg. 0001)

% DEPARTAMENTO de Ordem Politica e Social do Parana. Sokagakkai: Organizacdo Terrorista Japonesa.
Pront 2212. DEOPS-PR, 1966 — 1974.
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Imagem 3

Fonte: ANDRE, R. G. TUmulo Budista no
Cemitério de Alvares Machado. 2009. 1 fot.:
colorida; 768 x 1024 px. (reg. 0022a)

Imagem 4

Fonte: ANDRE, R. G. Local de Culto no
Cemitério de Alvares Machado. 2009. 1 fot.:
colorida; 768 x 1024 px. (reg. 0002)
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Caminhar pelo cemitério de Alvares Machado gera a impressio de estar numa
necropole rural japonesa, dada a quantidade de timulos budistas de formas e tons sobrios, de
disposi¢cdo mais ou menos uniforme — ver imagem 5 —, fendmeno material profundamente
distinto daquele observado nos cemitérios brasileiros “convencionais”, nos quais a variedade
de estilos gera a impressdo de uma floresta de signos, utilizando novamente a expressdo de
Vovelle®. Dessa forma, justamente por sua singularidade, o espago em questdo era expresséo
por exceléncia da etnicidade religiosa niponica durante as primeiras décadas de imigracéo.
Entretanto, ironicamente, uma das razdes para o cemitério ter permanecido “intacto” até hoje
foi o fato do governo Vargas, em 1942, em manifestagéo de repudio a religiosidade em foco,
té-lo fechado®, obrigando os nikkeis a serem sepultados nas necrépoles comuns, onde, néo
casualmente, as sepulturas ganharam caracteristicas parcial ou totalmente cristianizadas, como
serd analisado no préximo capitulo. A medida governamental demonstra que a religido era,
também, territério da préaxis antinipbnica, convertendo-se, a0 mesmo tempo, em campo de
negociacdo de identidade. A postura das autoridades japonesas, portanto, ndo se baseava
apenas numa impressdo superficial do Brasil como pais cat6lico, mas em préticas concretas de

reptdio manifestas por parte da sociedade brasileira diante das religides nipdnicas.

Imagem 5

Eonte: ANDRE, R. G. Visdo Panoramica do Cemitério de
Alvares Machado. 2009. 1 fot.: colorida; 1024 x 768 px. (reg.
0031)

% Ainda que a experiéncia visual tenha sido tio “japonesa”, percorri o cemitério para registrar fotograficamente
os timulos ouvindo as cangBes carismaticas executadas pela igreja vizinha, o que tornou a experiéncia como um
todo profundamente brasileira.

% Qutro motivo relaciona-se ao tombamento do cemitério.
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3.3 Silenciosos Dialogos

Como se pode observar, hd uma série de argumentos no sentido de afirmar a lacuna
das praticas religiosas entre os imigrantes durante a primeira metade do século XX, seja o
contexto japonés durante a imigragéo, o ritmo de trabalho nas fazendas, a mobilidade espacial,
a ideia de retorno rapido, a “auséncia” de monges e sacerdotes ou a préxis antinipdnica
existente no Brasil. Trata-se de obstaculos efetivos para a estruturagdo de um campo religioso.
Qualquer pesquisador que tenha como objeto as religides japonesas em territorio brasileiro é
levado a dialogar com tais questdes e, por consequéncia, com as proposi¢des de Maeyama e
outros autores. Entretanto, cabe indagar até que ponto tais empecilhos levaram ao
embotamento, de fato, da religiosidade nikkei e se esta, de maneira flexivel, ndo teria se
desenvolvido de formas relativamente inesperadas. A antitese proposta busca demonstrar que
a religido, a despeito de ndo ter se estruturado institucionalmente, foi mobilizada para praticas
nao-institucionais.

As formas ndo-institucionais de religiosidade desenvolvidas pelos nikkeis durante a
primeira metade do século XX encontram-se inscritas nas diferentes praticas. Parte-se do
pressuposto de que 0s costumes, mais que o reduto das atitudes religiosas inconscientes ou
mesmo irracionais, sdo manifestagdes que, mesmo ndo passando pelos canais oficiais, ndo
devem ser consideradas qualitativamente inferiores as modalidades ortodoxas de religido.
Afinal, seria possivel mensurar a apropriacdo que o fiel realiza de determinada religido,
mesmo fora de seus ramos institucionais? Nesse caso, ndo existiria a possibilidade do adepto
desenvolver uma consciéncia religiosa, ainda que muito particular quando comparada as
ortodoxias? Afinal, a religido ndo se constitui apenas num aparelho institucional auténomo,
mas num conjunto de representacdes e praticas construidas por individuos pensantes que
representam a si e a sociedade por intermédio de uma série de repertorios culturais
convencionados como sagrados em determinadas situagdes historicas. Nesse sentido, para
responder as questBes propostas na presente pesquisa, € necessario utilizar uma nogéo de
religido que, embora mais imprecisa em suas fronteiras, disponha de maior flexibilidade
interpretativa.

Apesar das restricoes em relacdo ao desenvolvimento da religiosidade entre os nikkeis
nos primeiros anos de imigragdo, ha indicios que sugerem uma tentativa esparsa de praticé-la
por intermédio de canais publicos e institucionais. Como indica Handa, em Promissao — SP —,
alguns imigrantes, ao descobrirem o0s restos de um cemitério indigena, construiram um

santudrio shintoista, seguindo os padrdes nipbnicos, em homenagem aos espiritos que ali
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permaneceriam. Com o passar dos anos, dada a intensa mobilidade geografica, o local acabou
abandonado, restando apenas os escombros do que seria uma das primeiras manifestaces do

Shintoismo no Brasil®’

. Apesar disso, o episodio é sintomético do carater das religides
japonesas que, como visto no primeiro capitulo, sdo mais propensas a apropriacdo de
elementos a principio estranhos ao seu arcabouco cultural que propriamente a rejeicdo da
diferenca como paganismo. Ao invés de serem rejeitados como falsos deuses, 0s espiritos dos
indigenas — ligados & materialidade do lugar — foram concebidos como kami que deveriam ser
propriamente reverenciados. A sacralidade do espago foi tornada um pressuposto para a
construcdo do santuario e sua legitimacdo como ponto de conexdo entre 0os homens e 0
sagrado®®.

Pode-se também observar as préticas religiosas entre nikkeis por intermédio da
formacdo de grupos de oragdo que, a partir da experiéncia doméstica, comegaram a ganhar
expressao no espacgo publico. Malgrado o desenvolvimento institucionalizado da Seiché-no-ie
no pais fosse ocorrer apenas a partir da segunda metade do século XX, por intermédio de um
processo organizado de estruturagdo e divulgacdo, as revistas produzidas pela instituicdo no
Jap&o foram enviadas ao Brasil durante a década de 1930 para alguns imigrantes interessados
nas ideias de Taniguchi. Dada a dificuldade de importar os materiais, 0s textos circulavam
entre os vizinhos®, o que foi dificultado, embora ndo totalmente reprimido, entre 1941 e 1945,

dada a situagdo de guerra'®

. Alids, o processo de circulacéo, leitura — possivelmente grupal —
e apropriacdo ndo pode ser subestimado, tratando-se de prolifico tema de pesquisa, a despeito,
talvez, da exiguidade de fontes. No ano de 1933, em Duartina — SP —, Daijiro Matsuda, ao

entrar em contato com a obra-prima do fundador, “Seimei no Jissd” — £ D FEAH, “A

” HANDA, T. Op. Cit., p. 727 e 728.

% Do ponto de vista do Budismo nipdnico, mesmo Cristo e a Virgem foram apropriados e ganharam novas
significagcbes. Como referencia Maeyama, no Japdo as estatuas sagradas ndo seriam apenas representacoes das
divindades, sendo antes a personificagdo das mesmas. Para isso, deveriam passar por um rito denominado
nydkon — A3# -, em que a alma divina seria infundida ao artefato. MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religi&o.
Cit., p. 216. Alias, os proprios ideogramas sdo significativos, na medida em que conjugam os kanji de “inserir” —
ireru A#L% —e “alma” — tamashii 3. As estatuas de Cristo e da Virgem, assim, poderiam ser reverenciadas no
butsudan ou mesmo no kamidana. Atualmente, uma das mais famosas divindades budistas, Kannon,
boddhisattva — aquele que encontra a iluminagdo buddica — ligada a compaixdo, é associada a Virgem nas
festividades realizadas pelos templos budistas. Agradeco, nesse item, as consideracdes do monge Francisco
Handa, do templo Soto Zen no Bairro da Liberdade. No que se relaciona a construcdo do santuario shintd sobre o
cemitério indigena, pode-se fazer uma comparacao a pratica de alguns padres espanhois que, mesmo rejeitando o
“paganismo” dos indios, construiam suas igrejas sobre antigos lugares de culto que, portanto, ja eram
reconhecidos como l6cus do sagrado. GRUZINSKI, Serge. A Guerra das Imagens: de Cristovdo Colombo a
Blade Runner (1492 — 2019). Séo Paulo: Companhia das Letras, 2006.

*® MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 111, 126 e 127.

%' DINIZ, Ediléia Mota. Seicho-no-ie do Brasil: Estratégias de Poder Legitimadas no Discurso Ideolégico e
Religioso. In: Jornadas sobre Alternativas Religiosas na América Latina, n. 13, 2005. Anais das XIIl Jornadas
sobre Alternativas Religiosas na América Latina, 2005, p. 5.
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Verdade da Vida” - afirmou ter seu problema de disenteria curado, motivo que o levou a
montar, juntamente ao irmdo Miyoshi Matsuda, um pequeno grupo de estudos sobre 0s
escritos do sensei — 4. Interpretando livremente os ensinamentos da religido, Daijiro
comecou a fazer rezas para seus vizinhos, incluindo-se brasileiros, no sentido de cura-los de
doengas e proporcionar-lhes riquezas, uma vez que 0S males seriam decorrentes, como
afirmado, de um incorreto estado de espl’ritoml. Assim, mesmo fora do territorio japonés,
inclusive entre ndo-descendentes, uma das fungdes mais significativas da Seichd-no-ie esteve
ligada a satisfacdo das necessidades imediatas, o que, alids, ndo foi exclusividade da doutrina
de Taniguchi no Brasil. Isso significa que, mesmo diante das circunstancias, alguns
imigrantes apresentavam a necessidade de uma perspectiva religiosa. Talvez pelas proprias
circunstancias negativas houvesse essa demanda, dados os problemas cotidianos como as
enfermidades e a labuta diéria, exigindo préticas e trocas simbdlicas com a esfera sagrada.

A Seichd-no-ie ndo foi a Gnica a atuar no periodo. No ano de 1929, apesar de todas as
restricdes impostas a Tenrikyd'®, a matriz enviou nove familias para o Brasil com o intuito
velado de divulgar os ensinamentos de Nakayama. Em Cafelandia — SP —, a partir do inicio da
década de 1930, alguns imigrantes formaram um grupo de estudos religiosos em torno das
ideias inerentes a Nova Escola da Terra Pura, chegando mesmo a estruturar um nucleo em
1934, que ainda ndo constituia um templo reconhecido pela matriz, convidando um monge
vindo do Jap&o para ministrar os sermdes™®.

Dentre as préticas religiosas realizadas pelos imigrantes na primeira metade do século
XX, pode-se destacar ainda o papel desempenhado pelos adeptos da Honmon Butsuryd Sha.
Como citado, j& no primeiro navio houve um monge, T. Ibaragui. O diretor da Companhia
Imperial de Imigracdo, Mizuno, antes da partida das primeiras familias japonesas para o
territorio brasileiro, visitou um dos templos da Honmon com o objetivo de cooptar alguém
para imigrar na condigdo monéstica'®. Compreendendo a experiéncia como um desafio para a
propagacdo das ideias do Budismo Nichiren fora do Jap&o, lbaragui aceitou o convite.
Entretanto, cumprindo as exigéncias para a imigragdo — ver o segundo capitulo —, foi obrigado
a constituir familia composta, no minimo, de trés pessoas. Para isso, casou-se e convidou 0
irmdo mais novo com o intuito de ir para o Brasil'®. Dessa forma, diferentemente da maioria

dos imigrantes, motivados pelas condigdes socioecondmicas rurais e urbanas existentes no

I MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 126 e 127.
192 | ESSER, J. A Negociacdo da Identidade Nacional. Cit., p. 188.
18 NAKAMAKI, H. Op. Cit., p. 22.

1% 1dem. Ibidem, p. 11.

1% 1dem. Ibidem, p. 11.
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pais de origem, Ibaragui imigrou com objetivos deliberadamente religiosos, o que foi o caso,
também, dos mencionados fiéis da Tenrikysd.

No entanto, ap6s a vinda para o Brasil, Ibaragui foi obrigado a trabalhar na condicéo
de colono, compartilhando dos preconceitos sofridos pelos demais japoneses. Alids, a revolta
na fazenda S&o Martinho, como visto no segundo capitulo, teve como um dos protagonistas o
préprio monge, que “[...] subiu ao topo da escada de apanhar café e fez um discurso

inflamado incitando os imigrantes a luta. [...]"*%°

— 0 que pode ser um indicio da atitude de
ndo-conformismo propria ao ramo Nichiren, uma das trés escolas reformistas do Budismo
japonés. De qualquer forma, ndo obstante o interesse de Mizuno na imigracdo de um monge,
na pratica uma das cldusulas do contrato assinado com o governo paulista sublinhava que

107 Como mencionado,

“[...] nenhum emigrante poderia viajar na condigéo de sacerdote [...]
Ibaragui tentou fundar uma comunidade budista em territorio brasileiro, inclusive voltando
para o Japdo com o objetivo de solicitar autorizacdo por parte da sede da Honmon e do
proprio governo japonés, porém suas tentativas foram frustradas diante das razdes discutidas.
Mesmo assim, dividindo o tempo com as atividades destinadas a sobrevivéncia, continuou
desempenhando atividades religiosas em esfera ndo-institucional. Inclusive, como anota em
sua autobiografia, afirma que mesmo os “[...] brasileiros vinham me procurar aos domingos,

trazendo suas criangas e solicitando-me preces [...]"%

, 0 que em si merece um paréntese.
Semelhantemente ao caso dos irmdos Matsuda, devotos da Seich6-no-ie, as préaticas de
Ibaragui indicam um transito religioso que ndo pode ser negligenciado entre 0s japoneses e
alguns brasileiros, que lhes reconheciam autoridade religiosa para a realizacdo de curas, ainda
que partindo de religides diferentes'®®. Como indica Maeyama, os brasileiros possuiam “[...]
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no background de sua vida de crencas [...]""" as caracteristicas necessarias para o contato

com as religiGes japonesas, embora seja questiondvel sua concluséo de que isso indicasse uma
“[...] debilidade na interiorizacdo da crenca [...]"**".

Na década de 1930, nas proximidades de Lins — SP —, Eitaro Mizoguchi e Yoneji
Matsubara — que havia se convertido a Honmon devido a cura de uma doenga gastrica —
formaram um grupo de cultos desenvolvido a principio em esfera doméstica. Em 1936, foi

construido um ndcleo de cultos que, no ano seguinte, foi elevado & condicdo de templo, tendo

% SETO, C.; UYEDA, M. H. Op. Cit., p. 51.

1 NAKAMAKI, H. Op. Cit., p. 11.

1% Apud NAKAMAKI, H. Op. Cit., p. 17.

19 Além do caso dos irmdos Matsuda, analisei a taumaturgia de Ibaragui em ANDRE, R. G. Imigrantes
Curandeiros. Cit.

19 MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 130.

1 |dem. Ibidem, p. 130.
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a frente o proprio Ibaragui, que passou a assumir funcdes especificamente monésticas*2. Ou
seja, talvez pela primeira vez constituiu-se, no Brasil, uma religido japonesa institucionalizada,
possuindo templos, monges, fiéis e ritos prescritos, num periodo considerado de siléncio por
boa parte da historiografia em torno do assunto. Houve, inclusive, a formagéo de novos
monges no Brasil, como é o caso, em 1939, de Shigeru Sassaki e Haru Teraoka, diretamente
ordenados por Ibaragui, convertendo-se respectivamente em Seidai Oikawa e Myoshun, de
acordo com seus nomes monasticos™.

Apesar da existéncia de alguns monges profissionais, mesmo a atuagéo dos ledores de
sutras ndo pode ser subestimada, desempenhando a fungdo monéastica com relativa liberdade
interpretativa'*. No Brasil do periodo, ndo havia um campo religioso de carater nipdnico
estruturado, o que ndo quer dizer que ndo houvesse praticas religiosas em processo de
estruturacdo, justificando a relativa liberdade exercida pelos ledores de sutras. Eles
desempenhavam suas atividades de acordo com as caracteristicas e demandas entéo existentes.
De fato, a vida dos imigrantes era repleta de dificuldades, como 0s maus-tratos sofridos,
colheitas ruins, doengas e mesmo questdes corriqueiras, como desilusdes amorosas e rixas
entre vizinhos. Na falta de monges profissionais, com célebres exce¢bes como Ibaragui, 0s
problemas imediatos passavam pelas méos dos bozu gawari, lembrando que as principais
ramificagBes do Budismo que penetraram no pais por intermédio da imigracdo foram aquelas
de carater reformista e popular. Além disso, como mencionado, os nikkeis morriam, fato em
si repleto de implicacBes no interior do imaginario nipbnico, particularmente budista, o que
serd explorado nos proximos capitulos. Cabia aos okyd yomi desempenhar os ritos funebres
que, adequados ou ndo do ponto de vista ortodoxo, seriam necessarios para uma boa morte.

Pode-se perceber, por intermédio dos casos citados, a presenca de préticas religiosas
entre 0s imigrantes japoneses no periodo circunscrito, mesmo diante das multiplas limitacdes
analisadas, principalmente o discurso antinipnico e a reproducéo da ideologia do Brasil
como pais catélico. Sejam fiéis convertidos devido a cura de enfermidades, como D. Matsuda
e Y. Matsubara, bonzos de formacdo ortodoxa, como Ibaragui, ou ledores de sutras, houve
individuos desenvolvendo atividades ligadas & religido. Isso demonstra que, sob o siléncio
religioso na primeira metade do século XX, houve uma série de elementos que, embora nao
passando via de regra pelos canais institucionais, marcavam atitudes religiosas que atendiam

as demandas prdprias ao contexto em que viviam os nikkeis, assumindo carater bastante

12 NAKAMAKI, H. Op. Cit., p. 20.
13 1dem. Ibidem, p. 21.
M MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religigo. Cit., p. 93.
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particularizado. Por isso, mais que o mero “transplante” da cultura religiosa nipdnica, ocorreu
sua reconstrucdo em territorio brasileiro, o que estd longe de constituir uma corruptela de
formas supostamente originais. No proximo capitulo, sera discutido como parte significativa
das representacOes e praticas religiosas foi canalizada para os ritos e objetos funeréarios

existentes nos cemitérios, ressaltando o sentido assumido por esse fendmeno religioso.
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4 FORMAS DE RELIGIOSIDADE POR INTERMEDIO DE LUGARES MORBIDOS:
TUMULOS DE NIKKEIS NO CEMITERIO DE ASSAI
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Anteriormente, foi visto como, a despeito de todas as limitagdes no que se relaciona a
constituicdo formal de campos religiosos entre nikkeis no Brasil, houve uma série de praticas
nao-institucionais, desde as atividades de cura realizadas por imigrantes como D. Matsuda e
Ibaragui & performance dos substitutos de monge. Circunscrevendo a analise, pretende-se, no
presente capitulo, demonstrar como as sepulturas no cemitério de Assai, datadas das décadas
de 1930 e 1940, apresentam indicios de representacdes religiosas inerentes as familias durante
o periodo, cujos significados remetem a filiagdes especificas no tocante ao imaginario budista.
Além disso, busca-se sugerir que, por intermédio dos contatos, choques, trocas e negociacfes
culturais decorrentes da imigracdo japonesa, certas tipologias de timulos, apropriando-se de
diferentes matrizes culturais, acabaram por constituir formas particulares de religiosidade
irredutiveis a chamada cultura pré-migratéria, transferindo para os cemitérios o culto aos

mortos originalmente realizados em esfera privada.

4.1 Tumulos: Artefatos da Cultura Material

Dada a énfase da pesquisa sobre os tumulos, compreendidos como indicios de
comportamento religioso e concepg¢des em torno da morte, foi necessario utilizar métodos de
leitura pertinentes & natureza das fontes em questdo, ligadas & nocdo de cultura material.
Entretanto, do ponto de vista tedrico-metodoldgico, a producéo historiografica parece ndo
definir de modo claro o que seria em si a cultura material. Segundo Pedro Paulo Funari, ela
seria “[...] tudo que é feito ou utilizado pelo homem. [...]". Todavia, tal definicdo prescinde de
fronteiras epistemoldgicas instrumentalizveis, perpassando todas as producdes humanas,
materiais ou intelectuais, aproximando-se da nogdo de cultura, que também possui carater
polissémico®. Por isso, na presente pesquisa, buscou-se circunscrever a concepgao de artefato,
tendo como ponto de partida as proposicdes de Meneses, que 0 compreende cOmo Processo
cognitivo encarnado®. Trata-se, portanto, de um objeto material concebido por intermédio de
um investimento social de significagdo, utilizado com determinados fins, embora possam ser

multiplicados historicamente. N&o obstante a delimitagdo seja ainda bastante ampla, podendo

L FUNARLI, P. P. Os Historiadores e a Cultura Material. In: PINSKY, Carla Bassanez (org.). Fontes Historicas.
2. ed. Séo Paulo: Contexto, 2005, p. 85 — grifos no original.

2 BURKE, Peter. Variedades de Histéria Cultural. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2000, p. 246 e 247.

® MENESES, U. B. de. Op. Cit., s.p.
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remeter tanto a vasos quanto a livros — compreendidos em sua materialidade’—, o conceito
ganha maior operacionalidade metodoldgica.

O investimento social de significacdo, como afirmado, pode ser bastante variado. A
historiografia em torno da cultura material, de modo geral, tem enfatizado o carater
econdmico dos artefatos, a ponto de Fernand Braudel ter sublinhado que o estudo da cultura
material estaria subordinado a histéria econdmica®. De fato, os vestigios materiais, por
exemplo, das moradias servis na Inglaterra, descobertas por meio de escavacdes arqueoldgicas,
sdo indicios do violento processo de transformacfes econdmicas que ocorreram durante 0s
enclosure lands®. Todavia, é possivel também fazer uma leitura dos artefatos como indicios de
crencas e comportamentos religiosos. Nos Estados Unidos, as investigagdes realizadas por
Mark P. Leoni e Gladys-Marie Fry demonstraram, por intermédio de objetos encontrados em
sitios arqueoldgicos, formas de religiosidade ligadas ao vodu praticadas pelos escravos, até
entdo invisiveis pela historiografia pertinente, dada a atencéo sobre documentos escritos que
remetiam a formas normativas de religifo *. Ou seja, mais que fontes meramente
complementares aos documentos escritos, o que tem sido a crenga comum dos historiadores
tradicionais, os artefatos permitem a leitura de fendmenos distintos e até mesmo
contraditorios em relacéo aqueles percebidos por meio de registros escritos®. Como visto até
esse ponto, a julgar pelos contratos firmados entre os estados e as empresas de imigracéo, a
atividade religiosa de imigrantes japoneses no Brasil teria sido nula. No entanto, longe dos
arquivos oficiais e em meio aos caminhos apertados dos cemitérios pouco frequentados pelos
historiadores, as sepulturas remetem a distintas leituras da vida religiosa dos nikkeis.

Como sugere Meneses, 0s artefatos ndo contém sentido em si, ganhando significado
apenas quando inseridos em seu espaco e tempo de produgdo. Uma vez que ultrapassam o
tempo de vida de seus produtores, podem ser infinitamente ressignificados, ndo sendo
concebidos originalmente como fontes®. S&o os historiadores que, aplicando um olhar
analitico sobre os objetos, passam a concebé-los como documentos histéricos. O raciocinio se
aplica aos timulos, na medida em que, a principio, possuem duas fun¢Bes: por um lado,
venerar a memoria do finado; por outro, ostentar algo aos viventes, seja riqueza, propriedade

ou poder, como se percebe nos jazigos monumentais existentes, por exemplo, no cemitério da

4 Sobre a materialidade do livro, CHARTIER, R. Do Livro a Leitura. In: CHARTIER, R. (org.). Praticas da
Leitura. 2. ed. Sdo Paulo: Estacdo Liberdade, 2001, p. 97 e 98.

® PESEZ, Jean-Marie. Histéria da Cultura Material. In: LE GOFF, Jacques (org.). A Histéria Nova. 4. ed. S&o
Paulo: Martins Fontes, 1988, p. 187.

® Idem. Ibidem, p. 208.

"FUNARI, P. P. Op. Cit., p. 103 e 104.

& |dem. Ibidem, p. 101.

® MENESES, U. B. de. Op. Cit., s.p.
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Consolagéo em S&o Paulo’®. As familias, de modo geral, ndo tém por objetivo manté-los
inalterados ao longo do tempo, o que dificulta a pesquisa do historiador, preocupado em
verificar o significado de suas caracteristicas no interior de determinado contexto. Como
indica Valladares, a perpetuidade das sepulturas “[...] depende [...] do gbsto dos herdeiros pois
nem sempre acham bonito o jazigo do vovo e resolvem moderniza-lo nos materiais da moda
[..]7"". Além disso, diversos timulos podem ganhar o carater de jazigos familiares, sendo
reformados ou mesmo reconstruidos sempre que alguém morre. No cemitério de Assali,
podem ser encontradas sepulturas cujo “morto fundador” data de 1934, ao passo que 0S
ultimos de 2009, apresentando claros sinais de modificacdo na arquitetura tumular, seja no
tocante a forma ou aos materiais utilizados. O estado de deterioracdo de algumas sepulturas
também constitui um empecilho. As inscricbes tumulares encontram-se muitas vezes ilegiveis,
principalmente nos jazigos de alvenaria que ndo passaram por um processo de conservagao.
Uma ultima dificuldade, como enfatiza Valladares, refere-se ao fato de que as necrdpoles
brasileiras encontram-se submetidas aos mesmos padrdes das metropoles, cujo crescimento
populacional e urbano acaba por desestruturar o planejamento original — isto é, quando ha
planejamento’?. Em Assai, o aumento da populacdo de finados tem levado, ao longo das
décadas, a construcdo de sepulturas em meio ao pequeno espago que separa os timulos ja
construidos, invadindo, inclusive, as vias de circulagdo no interior da necrépole, tornando
dificil a circulagdo dos viventes.

Diante dessas dificuldades, optou-se, na presente pesquisa, pela analise dos tamulos
que, ao longo do tempo, tenham apresentado pouco ou nenhum indicio de alteracfes
estruturais. Os demais, pelo processo periddico de reformas e reconstrugdes, foram excluidos
por descaracterizarem a arquitetura original, fugindo, portanto, a periodizacéo circunscrita na
pesquisa, ainda que as modificagdes sejam importantes indicios de transformacfes nas
crencas religiosas. Por outro lado, devido ao precario estado de conservacdo de varios dos
jazigos selecionados, houve dificuldades no que se relaciona & datagdo dos mesmos. Em
alguns casos, as inscri¢fes indicando as datas de falecimento encontravam-se de tal modo

esgastadas que se tornou impossivel determina-las com precisdo ™. Recorreu-se, em tais
d tad t | det | B R t

0 \/ALLADARES, Clarival do Prado. Arte e Sociedade nos Cemitérios Brasileiros. Rio de Janeiro: Conselho
Federal de Cultura, 1972, v. 1, p. 591.

L 1dem. Ibidem, p. XXXVI.

12 |dem. Ibidem, p. 584 e 588.

13 \er também as impresses de Inés Kiyomi Koguissi Morikawa sobre o estado de conservacéo dos jazigos em
questdo. A pesquisadora analisou os kamon — ZZAL —, isto é, os brasdes familiares inscritos nos timulos
existentes no Cemitério de Assai. MORIKAWA, I. K. K. Kamon de Familias com Ascendéncia Japonesa em
Assai (PR): um Estudo a Partir da Escola. 2009. Monografia (Especializacdo em Historia Social e Ensino de
Historia) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, p. 29.
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casos, a dois procedimentos. Em primeiro lugar, no tocante aos jazigos que possuem
plaquetas com o nimero de registro de o6bitos, foi possivel consultar os livros de registro
cemiterial disponiveis na Secretaria de Obras do municipio de Assai, que possuem detalhes
tais como nome do falecido, data do 6bito, causa da morte, entre outros. Contudo, tais
documentos carecem de organizacdo sistematica, na medida em que varios numeros de
registro encontram-se nos livros com detalhes em branco. Alguns nem mesmo podem ser
localizados nos volumes, possuindo lacunas significativas. Diversos timulos, além disso, nao
contém as plaquetas em questdo ou encontram-se com as mesmas trocadas, ja que, com a
passagem do tempo, as plaquetas descolam-se e séo postas, literalmente, onde for possivel.
Dessa forma, percebe-se que, a despeito de representarem importantes locais para a anélise da
religiosidade, os cemitérios brasileiros, com célebres excecbes como Alvares Machado,
possuem um lamentavel estado de conservagéo.

O segundo mecanismo de datacdo baseou-se num procedimento de carater mais
indiciario. Nos cemitérios brasileiros, pelo menos desde 1842, os cruzeiros firmaram-se como
lugar de devocao™, provavelmente substituindo os antigos palpitos no caso dos sepultamentos
eclesiasticos, sobre os quais se discorrera adiante. Ndo por acaso, € um dos centros de
devocéo durante o Finados, como se verifica na imagem 6, que representa o corredor que leva
ao cruzeiro no Cemitério de Assai. Padronizou-se que as sepulturas, como forma de
consagracdo do defunto, passassem a ser construidas inicialmente ao redor dos cruzeiros,
geralmente nas quadras mais antigas — ainda que ndo as primeiras em termos de numeragéo —,
expandindo-se, portanto, do centro da necrépole em diregdo aos muros. Mesmo assim,
verifica-se a existéncia de jazigos historicamente recentes nas adjacéncias dos cruzeiros, que
se justifica, entretanto, em raz&o da parcial desestruturacdo do planejamento inicial dos
cemitérios — ver a planta na imagem 7. Entretanto, mesmo que ndo se possa datar com
precisdo as sepulturas mais antigas, € visivel a diferenca que as separa temporalmente, ndo
somente pelo estado de conservagdo, mas também pelos materiais empregados. Ao passo que,
entre os nikkeis, os timulos até a década de 1950 eram construidos, basicamente, por meio de
alvenaria e pintados — quando o eram —, as sepulturas posteriores comegam a utilizar, com
algumas exce¢Bes, materiais como marmore, granito, ferro e bronze — para o deleite dos
ladrdes —, reconstruindo em termos de arquitetura tumular a ascensao as classes médias das

familias de japoneses e descendentes, que passou a ocorrer a partir do periodo™.

 Idem. Ibidem, p. 276.
¥ MAEYAMA, T. Religido, Parentesco e as Classes Médias dos Japoneses no Brasil Urbano. Cit., p. 243.
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Imagem 6

Fonte: ANDRE, R. G. Cruzeiro do Cemitério de Assai durante o Finados. 2010. 1 fot.: colorida; 1024 x 768
px. (reg. 0006)

Outro desafio inerente a utilizacdo das fontes em questéo, além dos problemas de
datacdo, relaciona-se as formas de ler e interpretar a linguagem pertinente as sepulturas. O
artefato, como indica Meneses, somente comunica algo, isto €, apenas possui sentido quando
inserido em seu proprio espaco e tempo de producdo. Dessa forma, a analise dos objetos de
cultura material segue os mesmos procedimentos das demais tipologias de fontes, sejam
escritas ou audiovisuais, na medida em que a contextualizacdo, e, portanto, a historicizacao,
torna-se procedimento indispensavel ao historiador, limitando a possibilidade de leituras que,
de outra forma, poderia multiplicar-se infinitamente. Afinal, mesmo que os tumulos nédo
possuam a mobilidade de outros objetos, que podem ser realocados para museus e cole¢des
particulares'®, também sofrem constantes processos de ressignificagdo de acordo com as

préticas realizadas pelos usuarios no decorrer dos anos.

8 MENESES, U. B. de. Op. Cit., s.p.
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Imagem 7
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Para proceder a leitura dos jazigos, foi a principio necessario indagar quais oS
elementos minimos de significacdo presentes em sua arquitetura. No caso dos sepulcros de
nikkeis, verifica-se, de forma mais ou menos padronizada, podendo variar de acordo com o
estado de conservagéo, a presenca do nome do falecido, da cidade de origem, das datas de
nascimento e trespasse, da denominacdo postuma, de passagens de sutras, de brasdes
indicando filiacdo familiar, de tabuletas memoriais e, entre outros aspectos, da propria
arquitetura da sepultura. Esses elementos foram detalhados na ficha de catalogagdo em anexo.
A partir da verificagdo desses itens isolados, procedeu-se a interpretacdo dos mesmos em seu
conjunto, que somente se torna inteligivel, como afirmado, no interior da cultura em que foi
construido e para o qual se destina. Por exemplo, os brasdes e 0s sutras apenas Sao
interpretdveis uma vez que se compreendam suas vinculagbes ao Budismo nipdnico,
remetendo a escolas religiosas que, mesmo fora de sua esfera institucional, foram trazidas
pelos imigrantes no Brasil. Percebe-se que o artefato tumular, bem como quaisquer outros
objetos de cultura material, sdo constituidos por intermédio do cruzamento de mdltiplas
linguagens, sejam textuais, icOnicas ou simbodlicas, tornando complexa a sua leitura, ndo
obstante a quase completa auséncia de sugestdes metodoldgicas no interior da historiografia

em torno da cultura material.

4.2 Os Tamulos como Fontes na Historiografia

No interior da producéo historiografica, compreendida em sentido amplo, a utilizac&o
das sepulturas como fontes tem sido lacunar, a despeito do crescimento das pesquisas em
torno da morte. E valido ressaltar que boa parte das pesquisas tem sido realizada por
antropologos, socidlogos e historiadores da arte, mais familiarizados que os historiadores
propriamente ditos no uso da chamada cultura material em suas reflexdes. Tais pesquisadores
tém percebido, desde pelo menos a década de 1940, a representatividade dos artefatos na
percepcdo das representacdes e apropriacOes religiosas e artisticas. Os historiadores, no
entanto, tém apresentado uma producdo bastante recente, debitéria das investigacdes
realizadas nas demais éareas, definindo um campo marginal e ainda em constru¢do nas
fronteiras disciplinares da Historia. 1sso se deve, parcialmente, & posicéo periférica que o tema
ocupa em meio aos eixos de estudo consagrados, tais como a escraviddo e o movimento
operario, bem como ao preconceito dos pesquisadores, mais habituados ao documento escrito,

no tocante as potencialidades das fontes de cultura material.
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Em 1941, Baldus e Willems, antropdlogos alemaes radicados no Brasil, publicaram
um artigo na Revista do Arquivo Municipal sobre casas e timulos japoneses em Registro'’. E
valido ressaltar que a producgdo intelectual de ambos, que constitui fundamento para a
consolidacdo da Antropologia no pais, é voltada, em parte, para a questdo das transformacoes
culturais sofridas por minorias étnicas em territorio brasileiro. Como se pode perceber, o texto
foi publicado no auge do periodo antinipdnico, constituindo contribuicdo impar no tocante a
religiosidade dos nikkeis por intermédio dos artefatos de cultura material presentes nas
residéncias e sepulturas. Seus autores, alids, na condicdo de alemdes em territorio brasileiro,
lembrando que o discurso de Vargas durante a guerra voltou-se também contra os demais
paises do Eixo, pode ter influenciado tanto a escolha como a anélise do objeto. Baldus e
Willems enfatizam que os ritos mérbidos foram reconstruidos pelos imigrantes japoneses em
territorio brasileiro, observando a presenca de oratérios domésticos em Registro. No cemitério
da cidade, alguns tumulos, além daqueles que conservavam a arquitetura budista, assumiram
carater sincrético em relacdo ao Catolicismo, o que foi interpretado pelos autores como
formas de poder da religido dominante sobre aquela pertencente aos japoneses e
descendentes'®. Dessa forma, segundo 0s autores, 0 sincretismo seria uma corruptela das
crencas originais, manifesta na “promiscuidade” de tragos budistas misturados aos catdlicos
numa mesma sepultura®.

A pesquisa de Baldus e Willems constitui, até o presente, o Unico texto publicado
sobre os tumulos de japoneses e descendentes no Brasil. Todavia, outros pesquisadores
realizaram investigagGes sobre sepulturas ligadas a diferentes culturas. Presumivelmente na
década de 1950, Freyre publicou um opusculo sobre jazigos afro-cristdos na cidade angolana
de Mocamedes, atual Namibe®®. O texto, fruto da reflexdo sobre o trabalho de campo que
realizou ao longo de 1951 e 1952 sobre o ultramar portugués, enfatiza a existéncia de
sepulturas que associam tracos do Catolicismo as religides africanas, problematizando, bem
como Baldus e Willems, a questdo da reconstrucéo cultural em distintos lugares. Entretanto,
diferentemente dos antropdlogos alemaes, Freyre, na linhagem intelectual de Boas, afirma que
os indicios presentes nos artefatos tumulares apontavam para uma religiosidade que, embora
ndo tolerada pelas “[...] autoridades eclesiasticas ou civis mais zelosas da ortodoxia cristd

[...]"**, manifestava-se de fato nos sepulcros, o que revela a importancia da pesquisa, como no

Y BALDUS, H.; WILLEMS, E. Op. Cit.

8 1dem. Ibidem, p. 132.

19 Ver Introdugéo, nota 12.

% FREYRE, G. Em Torno de Alguns Tamulos Afro-Cristaos. Cit.
2 |dem. Ibidem, p. 42.
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caso das citadas conclusdes de Leoni e Fry sobre as praticas religiosas dos escravos norte-
americanos e mesmo das observacdes realizadas por Marco Antonio Neves Soares no tocante
a0s jazigos judaicos em Rolandia?, como sera discutido adiante. Os objetos presentes nos
timulos afro-cristdos, como urnas e receptaculos, teriam por objetivo proporcionar aos
viventes a possibilidade de realizar as oblagdes funerérias caracteristicas da cultura religiosa
africana, associando-se aos simbolos e icones catolicos®.

Em 1972, Valladares publicou dois grossos volumes sobre os cemitérios brasileiros do
ponto de vista da historia da arte, constituindo uma das obras de maior félego no que se
relaciona ao assunto®. A pesquisa é resultado de uma década de registro fotografico — que
constitui parte significativa do livro —, bem como do levantamento de fontes de outras
naturezas sobre o que restou das sepulturas eclesiasticas até os tumulos dos cemitérios
secularizados, perpassando praticamente todo o pais. Embora tenha como foco o aspecto
artistico relacionado aos tumulos, verificando sua adequacéo em termos de formas e materiais
a estilos de época como o Belle Epoque e 0 Art Nouveau®, o autor remete a consideracoes
socioldgicas e histéricas na medida em que enfatiza a inser¢do dos sepulcros no interior de
uma estrutura social, sendo os lugares morbidos, como afirmado, marcados por signos de
poder e riqueza. Além disso, o historiador da arte ressalta os significados religiosos atribuidos
aos jazigos, indicando as diferentes apropriacOes realizadas pelos viventes. Basta ressaltar a
utilizacdo de certas sepulturas como local de magia negra, remetendo ao transito entre as
culturas religiosas catdlica e africana®®, e os jazigos que, devido as caracteristicas particulares
dos mortos ali sepultados ou das condigdes de seu trespasse, tornaram-se pontos de devocéo e
religiosidade que transcendem as fronteiras institucionais entre as religides®’.

Mais recentemente, é possivel ressaltar as pesquisas de Soares sobre a religiosidade
judaica por intermédio dos timulos existentes no cemitério de Rolandia, situada no norte do

Parana®®

. A regido, entre 1932 e 1944, recebeu imigrantes judeus fugidos das perseguigdes
politicas e religiosas realizadas na Alemanha do periodo. O historiador ressalta a inexisténcia
de sinais de um judaismo formalmente instituido na cidade, tais como sinagogas, instituicdes
escolares propriamente judaicas ou sociedades mortuérias. Contudo, por meio das sepulturas

presentes em duas necrdpoles, o autor ressalta que houve uma religiosidade que pode ser

2 SOARES, M. A. N. Fontes para a Investigacao das Identidades e Religiosidades Judaicas Longe do Judaismo
Instituido: o Caso de Rolandia. Revista Brasileira de Histdria das Religides, n. 4, p. 21 — 39, maio 2009.

2 |dem. Ibidem, p. 36.

% \VALLADARES, C. do. P. Op. Cit. 2 v.

% |dem. Ibidem. v. 1, p. 586 — 603.

% |dem. Ibidem, v. 1, p. 435 — 440.

" |dem. Ibidem, v. 1, p. 441 — 448.

% SOARES, M. A. N. Op. Cit.
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percebida por meio de canais ndo-oficiais, ressaltando a possibilidade de escrever uma
histéria das religides a contrapelo, no dizer de Walter Benjamin, utilizando documentos
tumulares ligados aos artefatos de cultura material, bem como outras fontes que auxiliaram na
pesquisa. Soares enfatiza a existéncia de trés tipos de tumulos, a comegar por aqueles que
apresentam caracteristicas evidentemente israelitas, como a estrela de David®. A segunda
tipologia estéa ligada a jazigos provavelmente judaicos, que ndo possuem indicios ligados a
religido, ndo obstante os sobrenomes dos defuntos que indicam a vinculago étnica®. Por fim,
h&a timulos conjenturalmente israelitas, associando signos da religido aqueles de natureza
catélica ou protestante, o que remete, segundo o historiador, a “tracos claros” de convers&o™'.
As observacdes do autor sdo significativas para a presente pesquisa, apresentando relagdes de
semelhanga que ndo podem ser negligenciadas em relagdo & religiosidade nikkei percebida
nos tumulos, transcendendo a esfera institucional. Apesar das diferengas entre judeus e
japoneses, suas atitudes para com o sagrado podem indicar formas de negociacdo da
identidade religiosa proprias a minorias étnicas num pais ideologicamente cat6lico, como
visto no capitulo anterior, que sofreram as consequéncias de discursos e préticas de cunho
racista. Dessa forma, a prdpria conversdo, seja entre israelitas e nikkeis, possuia sentidos
politicos ligados ao ser imigrante ou descendente num pais no qual suas identidades eram em
parte rejeitadas pelas autoridades politicas e intelectuais.

Fora do Brasil, um dos pioneiros na analise de fontes tumulares foi Vovelle, tendo
como escopo epistemolégico a chamada historia das mentalidades, adotando como
procedimento metodolégico a serializacdo das caracteristicas inerentes aos artefatos®. O
historiador coordenou um projeto para a sistematizacéo de informagdes em torno dos timulos
em toda a Franga meridional, classificando-os por meio de variaveis como cemitério, quadra e
sepultura, elaborando fichas que permitissem a sistematizacdo de dados®. A metodologia
utilizada para o levantamento e registro da documentacdo permitiu, por intermédio da leitura
dos dados em série, a percepcdo de padrdes e desvios em relacdo as atitudes diante da morte
no interior de uma longa duracéo, tendo como foco a regido circunscrita. Vovelle sugere que,
na passagem do século XVIII para o XIX, houve uma mudanga nas crencas morbidas, na
medida em que foram dessacralizadas, uma vez que os defuntos deixaram o chdo e as paredes

das igrejas e passaram a ser sepultados nos cemitérios laicizados, geralmente situados longe

% |dem. Ibidem, p. 26.

% Idem. Ibidem, p. 27.

%L |dem. Ibidem, p. 28.

%2 VOVELLE, M. Lugares e Ritos Funebres Desde o Século XIX Até os Nossos Dias. In: Imagens e Imaginario
na Historia. Cit.

% |dem. Ibidem, p. 354.
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das cidades, em pontos considerados profilaticos segundo as recomendagfes dos discursos
medicos. A nova atitude dos viventes para com 0s mortos passou a ser baseada no culto a
memoria individual ou familiar, assumindo os timulos a fungdo de monumentos, lembrando
que mesmo a estatuéria exibida atualmente nas pracas publicas era, nos oitocentos, ostentada
nas necropoles.

Ha outras pesquisas, nacionais e internacionais, que sdo importantes para compreender
as transformacdes inerentes a histdria cemiterial e as atitudes mérbidas, como as produgdes de
Ariés e Schmitt na Franca e aquelas realizadas por Reis e Martins no Brasil. Todavia, tais
autores apenas perifericamente utilizaram os artefatos tumulares como fontes para suas
conclusoes, focando-se, principalmente, em registros de outras naturezas, sejam de carater
escrito ou iconogréfico. Por outro lado, os intelectuais citados ao longo desse levantamento
basearam-se diretamente nos timulos, ainda que amparados por outros documentos, para a
elaboragdo de suas investigagdes. Contudo, as obras encontram-se distanciadas ao longo do
tempo, o que dificulta a constituicdo de um campo e a realizacdo de novas pesquisas. Suas
contribuigdes, entretanto, sdo significativas na medida em que permitem perceber a
complexidade do fendmeno religioso, especialmente o transito de representacdes e praticas
entre diferentes visbes de mundo, que poderiam permanecer invisiveis por intermédio de

discursos institucionalmente produzidos.

4.3 A Cidade dos Vivos: Assai

Uma abordagem de natureza historica exige que as sepulturas de nikkeis sejam
compreendidas a partir do contexto em que foram produzidas, critério fundamental para sua
inteligibilidade. A cidade de Assai, originalmente parte da Colonia Trés Barras®, foi criada a
partir do mesmo processo histérico que fundamentou a (re)ocupacdo * das regides
paranaenses de Ibipord, Londrina e Nova Dantzig — atual Cambé —, entre outras. O Estado do
Parand, emancipado politicamente de S8 Paulo desde 1853, possuia uma série de terras
consideradas vazias e improdutivas da perspectiva dos governantes, embora fossem ocupadas
por populacdes indigenas de varias etnias e eventuais posseiros, geralmente ocultados pelos

memorialismos regionais. Dentre as areas consideradas sertdes, 0 norte paranaense constituia

¥ 0 nome Assai, quando da fundacdo do municipio em 1932, comportava uma ambiguidade significativa no
contexto, tendo tanto o sentido de “sol nascente” — asahi 1 H — quando da fruta homénima. Isto é, a0 mesmo
tempo em que mantinha uma alusdo mais ou menos velada ao local de origem dos japoneses, batizava a regido
com um nome aparentemente brasileiro. HANDA, T. Op. Cit., p. 453.

% TOMAZI, Nelson Dacio. “Norte do Parana”: Historias e Fantasmagorias. Curitiba: Aos Quatro Ventos, 2000,
p. 4.



127

lugar privilegiado, pouco ocupado de forma sistemética por meio da construgdo de cidades,
com algumas excecdes como Jatai — hoje Jataizinho — e S&o Jerdnimo — atual S&o Jer6bnimo da
Serra —, estabelecidas desde o Oitocentos. No entanto, no inicio do século XX, as iniciativas
do governo estadual no sentido de (re)colonizar e desenvolver politica e economicamente a
regido em foco esharravam numa série de dificuldades. Como enfatiza Tomazi, a arrecadacéo
dos cofres publicos encontrava-se em situacdo deficitaria em razéo das oscilagdes referentes a
producdo da erva-mate®®, principal género agricola paranaense, pelo menos até o boom
cafeeiro que ocorreu na década de 1940. Diante dos obstaculos, a alternativa adotada para a
solucdo do problema foi a abertura em relagdo a iniciativa privada. N&o obstante a existéncia
da Lei de Terras de 1850, que controlava as formas de aquisi¢do de lotes fundiérios, limitando
teoricamente a prética de concessdes, a Lei Estadual 1642 de 1916, endossada pela 1845 de
1919, estabeleceu que as terras devolutas seriam concedidas a empresas particulares,
chegando a extensdo das concessdes a cinquenta mil hectares®’. Em contrapartida, a iniciativa
privada ficaria obrigada a promover a ocupacdo das areas concedidas, seja por meio de
trabalhadores nacionais ou estrangeiros, bem como a desenvolver a infraestrutura necesséria,
como estradas de ferro e rodagem e outros elementos necessarios a sobrevivéncia e ao
desenvolvimento econdmico da regi&o*®.

Paralelamente as iniciativas estaduais em ambito legal, a imigragdo japonesa no Brasil
entrava em sua segunda fase. A Brasil Takushoku Kumiai — 77 3 /L #5445, Corporacdo
de Colonizagdo do Brasil, também conhecida como BRATAC —, adquiriu no norte do Parana
uma &rea de 18.340 alqueires, que passou a ser denominada Nucleo de Colonizagdo Trés
Barras®. O objetivo fundamental da empresa era lotear as terras em questéo e comercializé-
las para novos imigrantes niponicos que viriam para o Brasil. Dessa forma, o foco néo era
mais a constituicdo de colonos, mas de pequenos proprietérios. Entretanto, a finalidade inicial
acabou frustrada: entre os anos de 1932 e 1939, entraram na regido apenas 11 imigrantes
diretos, ao passo que 0s 354 restantes foram japoneses ja imigrados*® que viveram em outras
partes do territorio brasileiro, especialmente Sdo Paulo. Dentre as razbes para o fendmeno,
pode-se apontar, em primeiro lugar, a condicdo geogréafica altamente acidentada do nucleo,

|4l

dificultando a producéo cafeeira tdo alardeada nas propagandas sobre o Brasil™. Inclusive, o

% Idem. Ibidem, p. 145 e 160.
¥ |dem. Ibidem, p. 159 e 161.
% |dem. Ibidem, p. 161.

* HANDA, T. Op. Cit., p. 448.
“0 |dem. Ibidem, p. 449.

4 1dem. Ibidem, p. 448.
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principal género produzido em Assai, ao longo dos anos, foi o algod&o*?. Além disso, pode-se
ressaltar que a distancia da ferrovia constituia um empecilho adicional, pois a estacdo
ferroviéria mais proxima ficava a vinte e oito quildmetros, em Jatai, dificultando a circulacéo
de pessoas e, principalmente, da producdo®. A guisa de comparacdo, a area ocupada pelo
Companhia de Terras Norte do Parand era perpassada pela estrada de Ferro Sdo Paulo-Parand,
lembrando que a empresa responsdvel pela ferrovia pertencia, também, a britanica Parand
Plantations, que havia subsidiado a CTNP*. Por fim, é valido ressaltar a concorréncia sofrida
pela BRATAC em relagio aos empreendimentos da Companhia de Terras™ que, além de
dispor de vantagens geograficas e infraestruturais, havia investido pesadamente na
publicidade sobre suas terras por meio de cartazes e panfletos escritos em diversas linguas,
recheados de fotografias em torno da natureza abundante, bem como pela a¢éo de agentes
contratados que recrutavam familias em outras cidades brasileiras*.

Diante da penetracdo de imigrantes j& estabelecidos no Brasil, a BRATAC veio a
modificar seu discurso, afirmando que 0s novos imigrantes, por ndo conhecerem as
especificidades e dificuldades da vida em territorio brasileiro, apresentariam menor
produtividade econdmica®’. A ténica passava, portanto, a valorizar os japoneses imigrados e
seus descendentes. Outro elemento discursivo que a empresa veio a enfatizar foi a questdo de
que os nikkeis deveriam permanecer em territorio brasileiro, abandonando a ideia de fazer
fortuna e retornar ao Japdo. Esse foi o argumento fundamental do GAT Und6 — GAT &) —,
literalmente “movimento para gozar a terra” — dai a sigla GAT, que ndo tem nada de japonés
—, popularizado em todas as areas colonizadas pela BRATAC®®. Tratava-se de uma resposta
clara ao discurso antinipébnico em voga na década de 1930, questionando o preconceito
segundo o qual os japoneses seriam inassimildveis, visto que ndo teriam o objetivo de
permanecer no pais. A propria associacdo da palavra japonesa undd a expressdo brasileira
“gozar a terra” sugeria a questdo da negociacdo da identidade. De qualquer forma, a
concentragdo de imigrantes estabelecidos como pequenos proprietarios e a énfase da
permanéncia no Brasil permitiu que os nikkeis formassem uma comunidade mais ou menos

estdvel na Colbnia Trés Barras, recordando que a mobilidade geogréfica, frequente na

“2 |dem. Ibidem, p. 453.
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primeira fase da imigracgéo japonesa e comum entre colonos, diminuiu na etapa seguinte com
a ascensdo dos nikkeis a proprietarios de terras®.

A constituicdo de uma comunidade de japoneses relativamente fixada a terra devido a
condicdo de proprietarios permitiu que diversas formas da cultura pré-migratéria fossem
reconstruidas no Brasil, o que era até entdo dificultado pela intensa mobilidade e
fragmentacgdo geogréfica das familias, como visto no capitulo anterior. Em primeiro lugar, a
BRATAC buscou criar na Colbnia Trés Barras todas as condicdes necessarias para que 0sS
nikkeis pudessem viver de forma comunitiria sem depender, de modo geral, do mundo
exterior, nos moldes da imigracdo tutelada sugerida por Sakurai®®. Por isso, foram criados
bancos, escolas, hospitais, associagdes, cooperativas e outros aspectos estruturais que
pudessem reconstruir as relagdes sociais nipdnicas em territorio brasileiro, motivo pelo qual
alguns nikkeis, mesmo aqueles pertencentes & segunda geracdo, ndo sentiam a necessidade de
utilizar a lingua portuguesa no dia a dia. Dessa forma, a Brasil Takushoku Kumiai agia como
a intermediaria entre os japoneses e descendentes residentes em Assai e o restante da
sociedade, na medida em que, apesar da ilusdo de autonomia existente na regido, sua
economia dependia da integracdo com o mercado nacional e mesmo internacional — dai a
dependéncia da estrada de ferro ligando Jatai a Ourinhos®®. N&o obstante a integracéo, o
movimento antinipdnico se referiu aquelas comunidades fundadas pela BRATAC como
quistos étnicos fechados que estariam sugando o que havia de mais rico nas regides de
fronteira, como o norte do Parana. Segundo Antonio Dourado, Delegado Regional de Policia
de Marilia, os chefes de nucleos teriam permanecido “[...] alheios aos usos e costumes
brasileiros, formando perigdsos quistos raciais [...]”**.

Em segundo lugar, a BRATAC organizou a Col6nia Trés Barras a partir dos mura,
estrutura geogréafica das comunidades rurais existentes no Japdo no periodo da imigracéo. Séo
compreendidas pela palavra extensdes de terras com relativa autonomia politica, uma vez que
cada “secdo” — como a expressao foi traduzida — possuia um lider que organizava a vida
social, econdmica e cultural do local, ainda que integradas a regifo de modo geral®*. Na

Coldnia Trés Barras, os mura foram divididos em areas batizadas, geralmente, com nomes de

“Ver o capitulo 2, nota 39.
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arvores, como as secbes Cedro, Palmital, Roseira, Peroba e, entre outras, Amoreira>.
Segundo Lilian Hissami Sato, cada qual possuia “[...] uma sede composta por um Kaikan
(auditorio), para as reunides dos membros [...]; uma Escola primaria e uma Escola japonesa,
um campo esportivo e uma casa para a morada da familia do professor da Escola japonesa.”*®
Sobre tais elementos estruturais, as associagdes gozavam de relativo controle, tal como em
territorio niponico.

Outro aspecto cultural reconstruido na Coldnia Trés Barras foram as associagdes —
nihonjinkai H A< A 2= —, recorrentes no Jap&o durante o periodo da imigragdo. Elas poderiam
ser estruturadas a partir de género e faixa etdria, como os grupos de senhores -
homonimamente denominados nihonjinkai —, de senhoras — hahanokai £k 23, literalmente
“associacdo de maes” — e de jovens — seinenkai®’. Como ressalta Asari, as agremiacdes foram
constituidas, em territorio japonés, a partir das relagdes patriarcais™ que caracterizam o ie,
sobre o qual se discorrerd adiante. Dessa forma, tal como na familia a figura do pai
desempenha papel central, abaixo apenas dos ancestrais, nas associa¢des ha uma série de
obrigacbes matuas que devem ser respeitadas. Por um lado, em casos como mortes,
emprestimos e outras necessidades “individuais” ou coletivas, as agremiacOes oferecem
auxilio de diferentes maneiras™, seja emprestando dinheiro ou mobilizando méao de obra, por
exemplo, para a derrubada da mata para a abertura de clareiras, para a realizacdo de colheitas
Ou mesmo para a construcdo de casas em mutirdo. As associacbes podem, além disso,
promover festividades como a comemoracéo de finados, do aniversario do imperador ou de
passagem de ano. Como ressalta um dos assaienses entrevistados por Asari, “[...] japonés
sozinho ndo faz nada, ndo é nada; em grupo é mais criativo, produz”®. Em contrapartida, 0s
beneficios proporcionados pelas associages implicam em controle sobre o “individuo”,
podendo seus servigos ser cooptados em caso de necessidade coletiva. Isso inclui a coergdo
sobre casamentos, criagdo de filhos e outros aspectos considerados, do ponto de vista da

cultura ocidental, elementos pertencentes a vida pessoal. Ou seja, em primeiro lugar ha a

% Idem. Ibidem, p. 23.

% SATO, L. H. A Imigracdo Japonesa para o Norte do Parana: Assai — 1930-1980. 1999. Monografia
(Especializacdo em Histéria) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, p. 83.

 ASARI, A. Op. Cit., p. 81.

% |dem. Ibidem, p. 85. Foi justamente esse arcabouco cultural que Taniguchi apropriou para estruturar as
divisdes organizacionais da Seichd-no-ie, como visto no terceiro capitulo.

% Idem. Ibidem, p. 81.

8 Citado por idem. Ibidem, p. 82. Grifo meu.
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coercdo familiar, seguida pela obrigacdo para com a associagdo, o mura e, por fim, a
comunidade como um todo®.

A estruturacdo da Colbnia Trés Barras como uma comunidade nipdnica, como
discutido, pode ser representada também no que diz respeito & linguagem. Segundo o
levantamento realizado por Suzuki, a média de nikkeis falantes de japonés antes da Segunda
Guerra Mundial correspondia a 64,8% do total de chefes de familia na regido, superando a
media nacional de 62,8%. Por outro lado, o uso do portugués era apenas de 3,2%, a0 passo
que a média para o pais dizia respeito a 84%°. Além do fato de que os nikkeis,
principalmente a primeira geragdo, possuiam dificuldade no aprendizado do portugués em
razdo das profundas diferengas linguisticas, as estatisticas podem indicar que, em razdo da
vida em comunidade, o japonés passou a ser utilizado mesmo nas relagdes cotidianas, e ndo
apenas em esfera doméstica, como apontado. Isso gerou, a médio e longo prazo, certa
descontinuidade do japonés falado no Brasil e no Jap&o®, fendmeno que passou a ser
percebido, por exemplo, pelos dekasegi que, a partir da década de 1980, comecaram a buscar
trabalho em territério nipdnico®.

No que diz respeito a religido, as estatisticas em Assai parecem possuir uma correlacéo

diretamente proporcional aquelas relacionadas & linguagem. Como indica Suzuki:

Tabela 2 — Religido para Chefes de Familia Imigrantes e Descendentes por Regibes
Selecionadas

N Total Religides | Protestantes | N&o Religides
Brasileiras Religiosos Japonesas
National 53391 100.0% 23.2 2.1 3.4 71.3
average
Guanabara | 187 100.0 44.9 4.3 8.0 42.8
Saude 1192 100.0 25.3 6.4 8.1 60.3
Campinas | 444 100.0 42.3 1.1 9.0 47.5

81 Como argumenta Benedict, as relacdes sociais no Jap&o — pelo menos até 1945 — seriam fundamentadas no on
— & -, ou seja, na obrigacdo que se deve a alguém em razédo de um beneficio usufruido. Isso transcende a esfera
econémica conhecida no Ocidente, aplicando-se, inclusive, as agbes corriqueiras como receber um copo d’agua
ou um prato de comida, que deveriam ser retribuidos na exata medida. Todo “individuo” nasceria com o débito,
em primeiro lugar, para com 0s pais — e para com 0s ancestrais — que deveriam ser reverenciados
incondicionalmente, incluindo-se nas arbitrariedades. BENEDICT, R. Op. Cit., p. 87 — 98. Isso explica em parte
em parte a submissao individual a familia, a associagdo, a0 mura e a comunidade. A rigor, a ideia de individuo
parcial ou totalmente independente da coletividade seria praticamente inexistente na cultura japonesa, motivo
pelo qual o entrevistado de Asari afirma que, sozinho, 0 japonés nao seria nada.

%2 SUZUKI, T. The Japanese Immigrant in Brazil. Cit., p. 155.

8 ADACHI, Nobuko. Language Choice: an Ethnographic Study of the Néhon-Shugi Ideology and Language
Maintenance of Japanese Immigrants in Brazil. 1997. Thesis (Doctor’s Degree in Anthropology) — University of
Toronto, Toronto.

% Sobre 0 movimento dekasegi, ASARI, A. Op. Cit., p. 106 — 135.
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Mogi das | 1574 100.0 154 2.5 6.5 75.6
Cruzes

Aracatuba | 884 100.0 17.0 2.1 0.1 80.8
Marilia 1248 100.0 11.3 2.2 4.9 81.6
Bastos 561 100.0 171 2.3 4.8 75.8
Irapuru 292 100.0 9.2 0.7 0.3 89.7
Presidente | 999 100.0 22.1 2.3 2.7 72.9
Prudente

Itariri 238 100.0 16.0 0.4 1.7 81.9
Registro 469 100.0 35.8 6.0 3.4 54.8
Assai 907 100.0 17.3 0.9 3.0 78.8
Nova 377 100.0 24.9 0.3 0.5 74.3
Esperanga

Tomé-Acu | 99 100.0 48.5 1.0 2.0 48.5
Baixo e 123 100.0 57.7 3.3 20.3 18.7
Medio

Amazonas

FONTE: SUZUKI, T. The Japanese Immigrant in Brazil. Cit., p.

A partir da tabela acima, percebe-se que, em Assai, a quantidade de fiéis nikkeis que
professam as religibes brasileiras, constituida por 17,3%, é menor que a média nacional —
23,2%. Por outro lado, o niamero de seguidores das religides japonesas, representado por
78,8%, supera a média para o pais de 71,3%. Nesse sentido, a colénia fundada pela BRATAC
no norte do Parand fica atras apenas de Aracatuba e Marilia, cidades paulistas com forte
presenca nipdnica. E possivel afirmar que os nimeros indicados por Suzuki sio imprecisos
em alguns sentidos. Primeiramente, é dificil mensurar numericamente a forma e a intensidade
da adesdo em relacéo a determinada religido, ja que seria complicado avaliar a interiorizacéo
ou ndo de uma fé. Além disso, as categorias “religides brasileiras” e “religiGes japonesas” sdo
demasiadamente amplas num pais religiosamente multifacetado em que, além do Catolicismo,
da Umbanda, do Candomblé, do Espiritismo e da Maconaria, as religibes trazidas pelos
imigrantes nos séculos XIX e XX, como o Protestantismo, o Budismo e a Seichd-no-ie viriam
a colorir a simbologia do sagrado no Brasil. De qualquer forma, ndo obstante as fragilidades,
0s numeros levantados por Suzuki constituem um bom indicio sobre a religiosidade nipbnica
numa comunidade que, devido as caracteristicas discutidas, buscou reconstruir a cultura

nipdnica pré-migratoria.
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4.4 A Cidade dos Mortos: Asahi

E justamente nesse contexto historico que os tumulos selecionados para a anélise na
presente pesquisa devem ser compreendidos, uma vez que ndo se tratam de artefatos
desconectados de seu espago e tempo de producdo. Sdo, antes, construgdes culturais
elaboradas numa sociedade repleta de historicidade, conflitos e, no dizer de Lesser,
negociacOes de identidades entre os nikkeis e os brasileiros, bem como entre os proprios
integrantes do grupo étnico que, como sugere Sato, est&o longe de ser homogéneos®. Nesse
sentido, a cidade dos mortos € uma criagdo da cidade dos vivos, que inscrevem nas sepulturas
representacgdes religiosas matizadas de aspectos sociopoliticos. Além disso, 0s jazigos nao séo
meros discursos esculpidos em pedra, destinados ao siléncio cemiterial ou ao arrulho dos
pombos: s&0 monumentos vivos, como atesta a popularidade dos cemitérios nos Finados — ver
imagem 6 —, constituindo objetos de memoria, culto e mesmo devocao, como seréd analisado
adiante. Apos a coleta e sistematizacdo de fotografias concernentes aos timulos de nikkeis no
cemitério de Assai, foi possivel verificar, de maneira geral, a existéncia dos seguintes
padrdes: 1) jazigos cristdos, 2) budistas e 3) sincréticos, semelhantemente as observacdes
realizadas por Soares no que se relaciona aos tdmulos judaicos em Rolandia®.

A primeira tipologia sdo os tumulos com sinais evidentes de cristianizagéo, indicado
por icones religiosos como o Cristo, a Virgem e 0s anjos. As imagens 8 a 13 sdo modelares do
primeiro grupo de analise, uma vez que apresentam os icones fundamentais de uma sepultura
cristd e alguns elementos que remetem & procedéncia niponica da sepultada. No alto, verifica-
se uma cruz. Em meio a ela, um kamon. Mais abaixo, os adornos levam a um altar com uma
pequena estatua de Maria com o sagrado coragdo no peito. Abaixo da Virgem, um letreiro
escrito em ideogramas indica a provincia e a cidade de origem da falecida, bem como o ano
do trespasse escrito a partir do calendario imperial. Em ambos os lados, dois anjinhos em
estilo barroco sio representados lamentosos com a cabeca apoiada em uma das maos. A frente,
dois repositorios de flores e velas. Na parte de tras do timulo, em caracteres latinos, encontra-
se escrito 0 nome da trespassada, a data de nascimento referenciada com uma estrela e da

morte com uma cruz.

% SATO, L. H. Op. Cit., 89.
% SOARES, M. A. N. Op. Cit., p. 26 — 28.
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Imagem 8

Fonte: ANDRE, R. G. Timulo com Motivos Catdlicos. 2008. 1 fot.: colorida; 768 x 1024 px. (reg. 0084a)



Imagem 9
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Imagem 10

L

Fonte: ANDRE, R. G. Detalhe de
Estatuaria de Anjinho. 2008. 1 fot.:
colorida; 590 x 1024 px. (reg. 0084i)

Imagem 11

Fonte: ANDRE, R. G. Detalhe de
Estatuaria da Virgem. 2008. 1 fot.:
colorida; 768 x 1008 px. (reg. 0084))

Imagem 12

]

Fonte: ANDRE, R. G. Nome e Data de Nascimento e
Morte em Caracteres Latinos. 2008. 1 fot.: colorida;

1024 x 715 px. (reg. 0084k)

Fonte: ANDRE, R. G. Nome, Data,
Local de Nascimento e Proveniéncia
da Falecida em Ideogramas Nip6nicos.
2008. 1 fot.: colorida; 768 x 979 px.
(reg. 0084l)
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Imagem 13

Fonte: ANDRE, R. G. Detalhe de Cruz no
Alto do Tumulo. 2008. 1 fot.: colorida; 350 x
423 px. (reg. 0084m)

A sepultura nas imagens acima possui evidentes indicios de catolicizacéo, o que pode
ser verificado por meio de icones religiosos como a Virgem com o sagrado coragdo no peito,
0s anjos chorosos a beira do timulo e a cruz. Contudo, pode-se presumir que alguns
elementos tenham sido inseridos posteriormente ao ano de falecimento da sepultada, 1948. A
estatueta de Maria parece, a julgar pelo estado de conservagdo, um artefato mais recente que
enfatiza a catolicizacdo por meio de aspectos evidentes, acrescentando-se aos querubins e a
propria cruz no alto do jazigo, o que ndo torna o caso menos interessante. Baldus e Willems,
ao analisar o cemitério de Registro, sugeriram que alguns artefatos teriam sido posteriormente
anexados aos jazigos, transformando tGmulos aparentemente sem vinculagdo religiosa ou
mesmo budistas em sepulturas cristds ou sincréticas®’. Isso remete a ideia segundo a qual os
timulos, como afirmado, sdo objetos da cultura material periodicamente apropriados pelos
usuarios, principalmente familiares, com multiplas finalidades, isto €, s80 monumentos Vivos.
E interessante perceber que, a despeito da catolicizacio da sepultura em questo, ha elementos
que indicam o pertencimento a cultura japonesa. Em primeiro lugar, o0 nome da falecida, bem
como as datas de nascimento e falecimento, encontram-se escritos tanto em japonés, na parte
frontal e & vista de todos — os nikkeis —, quanto em portugués, na parte de trés, gravados no

concreto. Em grafia nipdnica, a datacdo segue o padrdo do calendério imperial japonés: “ano

¢ BALDUS, H.; WILLEMS, E. Op. Cit., p. 132.
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22 da Era Showa, 22 de margo” — B&#Fn —+ — 40 H —+ " H —, recordando que o Periodo
Showa diz respeito ao governo de Hirohito, remetendo ao papel desempenhado pelo
imperador, mesmo — e principalmente — ap06s a derrota do Jap&o no final da Segunda Guerra
Mundial. Outro aspecto que remete a cultura nipdnica seria a indicacéo da cidade e provincia
de origem da defunta grafada por meio dos kanji. Por fim, o braso inscrito em meio & cruz,
embora ndo tenha sido possivel identificé-lo no catalogo elaborado por Morikawa®®, sugere a
vinculacéo a determinada familia, lembrando a importancia da estrutura familiar na vida dos
nikkeis, principalmente numa comunidade em que se buscou reconstruir a cultura nipdnica
como a Coldnia Trés Barras. Ou seja, trata-se de um tamulo que, ndo obstante os indicios de
catolicizacdo, foi estruturado a partir dos elementos culturais de carater pré-migratorio.

E relativamente comum no Cemitério de Assai a existéncia de timulos que utilizam os
kamon como simbolos que remetem a determinada familia, de tal forma que Morikawa foi
capaz de catalogar oitenta e nove deles na necrépole em questdo®. No Japao, hé4 catdlogos
indicando centenas de possibilidades. Segundo a autora, os kamon séo brasdes que, no interior
de um circulo, representam determinado icone geralmente ligado a natureza, como arvores,
flores e animais’®. Embora de datacdo imprecisa, teriam surgido no Jap&o durante o Periodo
Nara — 710 a 794 — entre as familias pertencentes & nobreza’*, recordando que, nos préprios
kanji que constituem a palavra, o ka — % — é o mesmo ideograma para familia — kazoku /%
—, a0 passo que mon — #X — remete a simbolo’®. Tratam-se de icones distintivos, sendo
utilizados nos kimono — 7 ¥ -, entradas de castelos e estandartes de guerra. Apds a
Restauracdo Meiji, as familias comuns puderam adquirir sobrenomes, o0 que era, até entdo,
privilégio de elementos da nobreza como os samurais. Algumas delas, inclusive, passaram a
adotar os sobrenomes de seus antigos senhores’®, bem como dos vilarejos aos quais
pertenciam, ndo sendo coincidéncia que diversos sobrenomes de nikkeis no Brasil terminem
com mura — como Ajimura, Nomura e Nishimura. Além disso, tais grupos familiares
comecaram a adotar certos kamon, seja de seus antigos senhores, seja baseando-se nos mon de
templos e santuérios religiosos para constituir seus proprios brasdes, o que é particularmente

significativo no tocante as sepulturas analisadas. Como ressalta Morikawa, em Assai 0s

% MORIKAWA, I. K. K. Op. Cit.
% 1dem. Ibidem.

® |dem. Ibidem, p. 21.

™ Idem. Ibidem, p. 24.

2 |dem. Ibidem, p. 21.

™ |dem. Ibidem, p. 27.
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kamon sdo usados em festividades, propagandas de casas comerciais, rifas e, entre outras
possibilidades, nos proprios jazigos™.

O tumulo das imagens 14 a 17 pertence a mesma tipologia de jazigos cristaos,
obedecendo, inclusive, aos padrdes arquitetdnicos e icbnicos do anterior. Encontra-se em
estado de conservagdo regular, podendo-se perceber o mato crescendo no nicho onde
deveriam ser inseridas oferendas como flores e velas. A arquitetura da parte superior é
semelhante a do timulo analisado anteriormente, com adornos que comportam uma estatua de
Cristo com a méo esquerda puxando a tinica e mostrando o peito com o sagrado coragdo e a
mé&o direita com dois dedos levantados. Logo abaixo, um quadro com o nome do falecido,
bem como a data de nascimento e trespasse escritos em caracteres ocidentais. Na parte traseira
do jazigo, um quadro desgastado pelo tempo registra as mesmas informagdes acima e o local
de origem do defunto em ideogramas japoneses, ainda que ilegiveis em razdo do estado de

degradagéo.

Imagem 14

Fonte: ANDRE, R. G. Tumulo Catdlico no
Cemitério de Assai. 2008. 1 fot.: colorida; 642 x
1024 px. (reg. 0083e)

™ |dem. Ibidem, p. 23.
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Imagem 15 Imagem 16

Fonte: ANDRE, R. G. Detalhe de Léapide Fonte: ANDRE, R. G. Detalhe da Estatueta
Informando o Nome do Falecido, as Datas de de Cristo. 2008. 1 fot.: colorida; 572 x 1024
Nascimento e Falecimento. 2008. 1 fot.: px. (reg. 0083g)

colorida; 768 x 962 px. (reg. 0083f)

Imagem 17

Fonte: ANDRE, R. G. Léapide Quase
llegivel com o Nome do Defunto, as
Datas de Nascimento e Falecimento e
a Provincia e a Cidade de Origem do
Imigrante. 2008. 1 fot.: colorida; 768 x
894 px. (reg. 0083h)
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Tal como a sepultura anterior, o timulo em questdo apresenta indicios de catolicizacéo,
principalmente em razdo da estatuéria de Cristo que, ndo obstante ausente no jazigo das
imagens 8 a 13, ostenta, assim como a Virgem, o sagrado coragdo em meio ao peito. Além
disso, o sinal na méo direita — com os dedos médio, indicador e polegar levantados — faz
referéncia a trindade”. Um olhar mais atento aos detalhes permite perceber que se trata de um
jazigo arquitetado pelo mesmo artista, embora tenha sido impossivel identifica-lo ao longo da
pesquisa. O formato geral do timulo, as lapides em portugués e japonés, os adornos utilizados
na parte superior — veja-se, em especial, a imagem 16 —, bem como a base na mesma para a
insercdo de uma cruz ou outro objeto sacro, como percebido no sepulcro analisado
anteriormente, remetem & elaboragéo por parte de um mesmo individuo ou empresa. Isso
sugere um possivel padrdo de arquitetura tumular na segunda metade da década de 1940,
levando em conta que ambos os timulos sdo de 1948. Assim como no primeiro caso analisado,
ha a possibilidade desse jazigo ter passado por uma posterior catolicizacdo, dadas as
diferencas de conservacdo entre algumas partes — como as lapides significativamente
deterioradas pelo tempo, em contraposicédo a relativa conservacdo da estatua de Jesus. Por fim,
trata-se, também, de um tumulo catdlico que, no entanto, foi estruturado por meio de um
padrdo nipdnico, dado o uso do calendério imperial e das indicagBes de origem regional,
embora semi-ilegiveis, estejam presentes.

Outro tamulo pertencente a primeira tipologia, malgrado modesto na riqueza de icones
religiosos em relacdo aos dois anteriores, encontra-se representado nas imagens 18 e 19. Na
sepultura relativamente simples, verifica-se, na lapide, o nome da falecida e a data de
falecimento escritos em caracteres latinos. Logo acima, um kamon denominado chigai
takanoha’® — &\ \JE D ZE, literalmente “penas distintas de falcdo”. Sobre o icone, a estatua da
Virgem e, por fim, logo atrés, uma cruz.

O timulo em questéo conjuga dois icones catolicos, a estatua da Virgem e a cruz logo
atrds — é possivel acrescentar, ainda, o crucifixo que representa a data de falecimento na
lapide, doze de janeiro de 1947, embora tenha se tornado, nas necropoles brasileiras, lugar
comum na linguagem morbida presente em sepulturas e avisos funebres. Assim como nos
timulos anteriores, é possivel que a catolicizacdo seja tardia, sendo a estatueta de Maria
anexada posteriormente. Contudo, hd um diferencial: ndo ha inscri¢cbes em japonés indicando
0 nome da falecida, a data de nascimento, o0 ano de trespasse e a origem regional no Japéo —

levando em conta que seja uma imigrante, e ndo uma nissei ou sansei —, apenas uma lapide

™ Agradeco, nesse quesito, as informagdes oferecidas por Ana Maria Rolin Abelha Cavenaghi.
™ |dem. Ibidem, p. 60.
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apresentando sinteticamente algumas informacdes em lingua portuguesa. Apesar disso, 0
jazigo em foco continua sendo um artefato morbido catolico estruturado a partir de elementos
da cultura nipdnica, uma vez que o kamon utilizado, o chigai takanoha, remete a adesdo em
relacdo a determinada familia. Entretanto, o brasdo ndo permite maiores leituras — ndo tendo
sido registrado no catélogo produzido por Morikawa —, sendo idéntico ao de outra familia que

possui sepulcro no Cemitério de Assai’’, porém sem maiores parentescos aparentes.

Imagem 18 Imagem 19

Fonte: ANDRE, R. G. Tumulo Catélico com Fonte: ANDRE, R. G. Detalhes de

Enfase no Kamon. 2008. 1 fot.: colorida; 768 x 921 icones de Tumulo Catélico. 2008. 1

px. (reg. 0075d) fot.: colorida; 648 x 1024 px. (reg.
0075€)

Os tumulos cristdos na necrépole assaiense sdo relativamente abundantes, mas nao
cabe aqui fazer um levantamento exaustivo de todas as suas manifestagdes. No interior da
primeira tipologia em analise, h4 diversas varia¢cdes. Porém, parece haver um padrdo — que
poderia ser confirmado por um estudo quantitativo como o fez VVovelle com os altares das
almas do Purgatério na Provenca’® — em relacéo as sepulturas com indicios de cristianizacéo e,
sobretudo, de catolicizagcdo. Em primeiro lugar, ha icones catélicos, como estatuas de Cristo,
da Virgem — com maior frequéncia —, de anjos e outros objetos e imagens como cruzes. Além

disso, nota-se a presenca de lapides em portugués informando o nome do falecido, a data de

" MORIKAWA, I. K. K. Op. Cit., p. 60.
® VOVELLE, M. Os Altares das Almas do Purgatdrio na Provenca. In: Imagens e Imaginario na Historia. Cit.
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trespasse e, as vezes, de nascimento. Paralelamente, notam-se também l4pides em japonés que,
além de indicarem as mesmas informacdes, ressaltam dados como a proveniéncia regional do
imigrante ainda no Jap&o. Por fim, percebe-se a relativa frequéncia de kamon que
monumentalizam o pertencimento familiar. Embora ndo cheguem a ser jazigos sincréticos,
tratam-se de timulos que possuem certa peculiaridade ao constituirem artefatos mérbidos com
caracteristicas cristas estruturados a partir de referéncias da cultura japonesa.

Ha pelo menos trés explicacdes para a existéncia de timulos cristdos ou cristianizados
entre 0s nikkeis assaienses. Primeiramente, é possivel afirmar que os sepultados ou suas
familias foram “convertidos”, embora o conceito deva ser problematizado, como sera
explicado mais adiante. Asari fez um levantamento, em sua pesquisa acerca dos colonos
nipdnicos em Assai, sobre os principais focos de deslocamento dos nikkeis antes de chegarem
a cidade. Além das proprias regibes japonesas, a autora chama a atengdo para
aproximadamente cinquenta cidades paulistas, como Sao Paulo, Bastos, Marilia, Ribeirdo
Preto, Presidente Prudente, entre outras’®, recordando que os japoneses e descendentes que
adquiriram lotes fundiarios na Coldnia Trés Barras ja eram imigrados que, antes de chegar a
Assai, passaram por uma ou mais cidades paulistas na condicio de colonos. E interessante,
nesse ponto, realizar um cruzamento de dados com aqueles apresentados por Yokoyama,
recordando o projeto de conversdo dos nikkeis encetado pela Igreja Catélica na primeira

metade do século XX. Segundo ela,

[...] na década de 1920, apesar do trabalho missionario ser esparso, todas as
regides do interior e litoral [do Estado de Sdo Paulo] foram percorridas pelo
padre Nakamura [...] Ressalve-se que a construgdo de estradas de ferro passou a
definir as areas de atuacdo dos religiosos no Oeste Paulista a medida que
direcionavam sua locomocéo facilitando determinados itinerarios [...] Portanto,
com a chegada de novos missionarios, o padre Nakamura passou a concentrar seu
trabalho na regido da Sorocabana. As regifes da Alta Paulista e da Noroeste
ficaram sob a responsabilidade dos padres Emilio Kircher e Agostinho Utsch; e
os verbitas [...] assumiram o litoral e o ndcleo Tieté. [...]*

E possivel que, nessa distribuicio do trabalho religioso, nikkeis que viriam a migrar para a
Colbnia Trés Barras tiveram contado com o Catolicismo e acabaram por “converter-se”. Além
disso, mesmo as cidades paranaenses, incluindo-se Assai, ndo ficaram fora desse projeto
catolicizador. A Igreja esteve presente na regido e executou, de maneira mais ou menos

eficiente, o trabalho de “converséo” dos supostos “pagdos” do Oriente.

" ASARI, A. Y. Op. Cit., p. 168 — 173.
% YOKOYAMA, L. C. Op. Cit., p. 55 e 58.
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Outra possivel explicagdo para essa tipologia de timulos é a existéncia de familias ja
cristds no proprio Japdo. Como discutido no primeiro capitulo, no século XVII os cat6licos
foram perseguidos com a consolidagdo do Shogunato Tokugawa, sendo os ocidentais, com
excecdo dos holandeses, expulsos do territorio nipdnico. Aqueles convertidos ao Cristianismo
foram obrigados pelas autoridades, com o aval dos monges budistas locais, a negar
publicamente a fé estrangeira. Todavia, ndo obstante a perseguigdo encetada pelas autoridades,
0 Catolicismo continuou a ser praticado ilegalmente em esfera doméstica, por meio da
devogdo em altares moveis disfarcados de butsudan, e também em locais como grutas e
cavernas. Ao longo de varios séculos em meio a uma cultura diversa, o Catolicismo apropriou
diversos aspectos regionais, como ocorreu com o proprio Budismo em relacdo ao culto aos
kami e vice-versa. De qualquer modo, houve a preservacédo da religido, reduzida ao caréater de
seita, principalmente na regido sul do Japdo, como Kydshu.

Asari, ao fazer o levantamento das regides japonesas de origem dos nikkeis assaienses,
percebeu que “[...] a maioria, a excecéo dos nascidos em Hokkaido (ilha localizada na porcéo
Norte do Japéo), procedem [sic.] das ilhas Kyushu e Shikoku, com nimero reduzido dos
nascidos na ilha de Okinawa (localizada no extremo-sul do pais). [...]”®" Por meio da anélise
dos kamon no Cemitério de Assai, Morikawa, corroborando Asari, ressalta “[...] a
predomindncia de familias oriundas da provincia de Fukushima, quatorze no total, as quais
possuem kamon [...]”, 0 que representa praticamente um terco dos timulos com brasfes na
necrépole analisada®. Existe a possibilidade, portanto, de que alguns nikkeis de Kytishd, ou
mesmo de outras areas, ja tivessem vindo do Japéo trazendo uma tradicdo familiar de carater
cristdo. Yokoyama anota em sua pesquisa a existéncia de imigrantes ja catdlicos como Inacio
Shigeo Takeuchi, budista convertido ao Cristianismo proveniente de Hokkaidd, e Namiko
Yoshiura, freira originaria de Nagasaki®. Além disso, as familias fundadoras da colénia que
originou a cidade de Registro — cujo cemitério chamou a atengdo, talvez ndo
coincidentemente, de Baldus e Willems devido a peculiaridade das manifestacdes religiosas
ali percebidas — eram tradicionalmente catélicas®. Em Maringa, padres nikkeis, como Miguel
Y. Kimura e Pedro Ry0 Tanaka, fundaram a Igreja Sdo Francisco Xavier — nome do patriarca
do Catolicismo no JapAo. E interessante que, ao lado do recinto eclesiastico propriamente dito,
foi construida uma espécie de gruta subterrdnea em homenagem aos praticantes e

mantenedores do Cristianismo em territorio japonés, a qual leva a uma sala com a imagem da

8 ASARI, A. Y. Op. Cit., p. 19.

& MORIKAWA, I. K. K. Op. Cit., p. 37 e 38. Fukushima compreende as regides de Kydsh e Okinawa.
® YOKOYAMA, L. C. Op. Cit., p. 48 e 49.

8 |dem. Ibidem, p. 55.
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Virgem. Nas paredes dos corredores, hd gravuras e estituas de Maria e do menino Jesus
representados em estilo niponico — ver, por exemplo, imagens 20 e 21 —, incluindo-se

figurados como budas.

Imagem 20 Imagem 21

Fonte: ANDRE, R. G. A Virgem e 0 Fonte: ANDRE, R. G. Escultura da
Menino Jesus Pintados em Estilo Virgem e do Menino  Jesus
Nipdnico. 2010. 1 fot.: colorida; 685 x 1024 Representados como Budas. 2010. 1 fot.:
px. (reg. 0001) colorida; 734 x 1024 px. (reg. 0002)

A terceira possivel explicagdo diz respeito a posterior cristianizacdo dos tumulos
pertencentes & primeira categoria analisada. As medidas antinip6nicas discutidas no segundo
capitulo também estavam presentes na Coldnia Trés Barras, especialmente pelo fato da regido,
tal como outras comunidades nip6nicas relativamente autbnomas no Brasil, ser considerada
quisto étnico teoricamente nocivo aos interesses brasileiros. As teorias racistas e as
perseguicbes delas decorrentes — especialmente durante e logo ap6s a Segunda Guerra
Mundial —, bem como a atmosfera de desconfianga mutua estimulada pelo governo Vargas —
seja entre brasileiros e nikkeis e, como serd discutido, entre os proprios japoneses e
descendentes — transformaram Assai num campo de conflitos e negociagdes de identidade.
Como explicado, a rejei¢do aos nipdnicos passou pelo territério da religido, o que refletiu na
religiosidade presente nos timulos na necrépole do municipio, levando & cristianizag&o, para

ndo dizer catolicizagdo, das sepulturas analisadas como forma de minimizar as tensdes
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demonstrando que os nikkeis, utilizando o jargdo comum na época, seriam “assimilaveis” —
ver, nesse caso, o fechamento por Getulio do cemitério de Alvares Machado, como apontado
no segundo capitulo. De qualquer forma, a argumentacdo em torno dos conflitos com base no
racismo antinipénico e as negociagfes serdo retomadas mais adiante, com o intuito de
explicar a terceira tipologia de jazigos.

Realizadas a andlise do primeiro grupo de timulos e as possiveis explicagdes para a
sua existéncia no Cemitério de Assai, sera abordada a segunda tipologia circunscrita na
presente pesquisa, as sepulturas budistas. Quando comparadas aos outros tipos de jazigos, ha
significativa representatividade numérica delas na necrépole em questdo no periodo entre a
1930 e 1950, embora ndo tenha sido feito um levantamento estatistico. Veja-se, nesse sentido,
0 jazigo representado nas imagens 22 a 26. Ha uma grande saliéncia arqueada sobre a base
que comporta o féretro. Nela, no lado frontal, encontra-se gravado um kamon no alto e, logo
abaixo, inscrigdes em ideogramas japoneses indicando o nome postumo do falecido. Na parte
lateral, percebe-se escrito em portugués o nome em vida do defunto e a data do trespasse, 14
de dezembro de 1950. Apoiado a saliéncia junto a base, uma lapide também em caracteres
latinos apresenta as mesmas informagdes acima, malgrado desgastada pelo tempo. Por fim,
verifica-se ainda um vaso de concreto para o deposito de flores.

A saliéncia em arco que compde esse tipo de timulo, cuja forma arquitetdnica pode
ser percebida também na necrépole de Alvares Machado, é caracteristica das sepulturas
budistas, como ressaltado no segundo capitulo. H4 uma semelhanca intencional do jazigo com
um tipico ihai — pertencente a outro tamulo, verificar a imagem 28 —, artefato utilizado no
interior de relicarios budistas, embora ndo se saiba exatamente qual teria sido a matriz
fundamental. E interessante perceber a presenca do nome postumo, elemento proprio ao
Budismo nip6nico: ao falecer, o espirito do defunto, como parte do rito para converter-se em
ancestral familiar — o que serd explicado no préximo capitulo —, seria convertido em monge
budista como procedimento para adquirir méritos no mundo espiritual. Por isso, o rito de
passagem seria marcado pela morte da identidade mundana e o nascimento da vida monastica,
representado pelo hdmy6®. Entretanto, a nomenclatura post mortem é ilegivel em japonés,
sendo aplicadas pelo monge budista responséavel pelo ritual fanebre formas de leitura novas —
portanto, ndo disponiveis nos dicionarios — em relacdo aos ideogramas, motivo pelo qual €
impossivel traduzir o hdmy6 do sepultado no timulo em questdo. Bem como alguns jazigos

catélicos analisados, a sepultura possui um kamon, denominado genericamente sakura — £ —,

% KENNEY, E.: GILDAY, E. T. Mortuary Rites in Japan. Japanese Journal of Religious Studies, v. 27, n. 3 —
7,2000, p. 167 - 173.
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isto é, flor de cerejeira. O brasdo foi catalogado por Morikawa, que detalha algumas
informagdes: a familia do defunto chegou ao Brasil em janeiro de 1933 por meio do navio
Africa Maru, proveniente de Hokkaidd, no extremo norte do Jap&o®. Apesar do caréter
budista do tumulo, ha algumas adaptacfes em relacéo a cultura brasileira: em primeiro lugar,
a saliéncia em arco foi construida sobre uma grande base comportando o caixdo, o0 que ndo
existia no Japdo pelo fato dos corpos serem cremados, pelo menos a partir do final do século
XIX®. Além disso, é possivel perceber inscri¢des indicando o nome do trespassado e a data
de falecimento em portugués, seja ao lado da saliéncia, seja na lapide desgastada pelo tempo.
Por fim, é valido ressaltar que as flores deixadas no jazigo, ndo obstante o regular estado de
conservacdo, sugerem que continuaria sendo, no minimo, objeto de veneragdo e lembranca

familiar.

Imagem 22

Fonte: ANDRE, R. G. Tumulo Budista no
Cemitério de Assai. 2008. 1 fot.: colorida;
593 x 1024 px. (reg. 0001f)

% MORIKAWA, I. K. K. Op. Cit., p. 94.
8 \er o primeiro capftulo da presente tese, principalmente a nota 26.
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Imagem 23 Imagem 24
Fonte: ANDRE, R. G. Detalhe Fonte: ANDRE, R. G. Kamon em Tumulo Budista. 2008. 1
de Sepultura Budista: Nome fot.: colorida; 635 x 534 px. (reg. 0001b)

Pé6stumo. 2008. 1 fot.: colorida;
364 x 1024 px. (reg. 0001g)

Imagem 25 Imagem 26
Fonte: ANDRE, R. G. Nome e Data de Fonte: ANDRE, R. G. Léapide Desgastada pelo
Falecimento em Tumulo Budista. 2008. 1 Tempo. 2008. 1 fot.: colorida; 1024 x 709 px. (reg.

fot.: colorida; 934 x 768 px. (reg. 0001h) 0001i)
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Imagem 27 Imagem 28

Fonte: ANDRE, R. G. Vaso para Oferenda de Fonte: ANDRE, R. G. Exemplo

Flores em Tumulo Budista. 2008. 1 fot.: de thai em Tdmulo no

colorida; 684 x 876 px. (reg. 0001j) Cemitério de Assai. 2008. 1 fot.:
colorida; 184 x 383 px. (reg.
0085e)

Outro timulo pertencente a segunda tipologia que chama a atencdo encontra-se
representado nas imagens 29 a 33. Construido a partir de marmore negro, a sepultura possui
também uma saliéncia que mimetiza de forma estilizada um ihai. Na pedra, percebe-se um

kamon denominado mokko® — KJIN — e um sutra budista denominado Nenbutsu, recitado

como namu amida butsu — g 2ER[HRFE(A —, “eu sinceramente acredito em Amida, o senhor
tenha misericérdia sobre mim”®®. A frente da saliéncia, uma lapide indica em portugués os
nomes e as datas de trespasse dos dois sepultados, vinte de julho de 1942 e quatorze de
janeiro de 1945, um dos falecidos com trés anos de idade. Na parte de tras, ha registros em
lingua japonesa da regido de origem no Japdo — presumivelmente da familia —, da data de

falecimento em calendério imperial e, por fim, da idade em que ocorreu o 6bito.

% MORIKAWA, I. K. K. Op. Cit., p. 80.
® A traducao foi feita com base no dicionario eletronico WakKan 1.67, do japonés para o inglés.
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Imagem 29

Fonte: ANDRE, R. G. Tumulo com Sutra Budista em Marmore. 2008. 1 fot.: colorida; 768 x 983 px. (reg.
0065h)
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Imagem 30
Fonte: ANDRE, R. G. Detalhe de Sepultura Budista: Nenbutsu.
2008. 1 fot.: colorida; 329 x 1024 px. (reg. 0065i)

Imagem 31 Imagem 32

Fonte: ANDRE, R. G. Lépide em
Portugués em Jazigo Budista. 2008. 1 fot.:
colorida; 768 x 835 px. (reg. 0065j)

Fonte: ANDRE, R. G. Kamon em Sepultura
Budista. 2008. 1 fot.: colorida; 496 x 461 px.
(reg. 0065c)
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Imagem 33

Fonte: ANDRE, R. G. Inscricbes em Japonés
Indicando Origem, Data de Falecimento e
Idade. 2008. 1 fot.: colorida; 543 x 1024 px. (reg.
0065k)

Esse timulo é distinto dos demais por vérias razdes. Em primeiro lugar,
diferentemente dos outros, percebe-se que o material empregado € o0 marmore em detrimento
do concreto. De modo geral, trata-se de um artefato com acabamento acima da média, o que
pode ser notado no entalhamento dos ideogramas japoneses na saliéncia que comporta as
inscricbes. Além disso, encontra-se num bom estado de conservacdo, exceto, talvez, pela
lapide em lingua portuguesa cujos nomes estdo quase ilegiveis. E possivel que tais elementos
indiquem condicdes socioecondmicas privilegiadas da familia responsavel pela sepultura ja na
década de 1940, recordando que, malgrado todos os obstaculos existentes no Brasil, na
Colénia Trés Barras os nikkeis encontraram a possibilidade de constituirem-se como

pequenos proprietarios e ascender socialmente. Contudo, ndo apenas do ponto de vista
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material esse jazigo é peculiar, como também simbolicamente. Gravado na saliéncia, o
Nenbutsu é significativo na medida em que é um sutra utilizado no Jap&o pelos praticantes da
Escola da Terra Pura e da Nova Escola da Terra Pura, pertencentes a um dos trés ramos
reformistas do Budismo nip6nico no século XIV que encontrou difusdo no seio da populagéo
em geral, e ndo apenas das elites, como discutido no primeiro capitulo. A presenga do
Nenbutsu no jazigo em questdo indica a possibilidade de que, antes mesmo da
institucionalizacdo do Budismo nipdnico no Brasil na década de 1950 — como sugerido por
Usarski®® — as escolas da Terra Pura j& fizessem parte do repertério de crencas dos nikkeis
durante a fase do Budismo de imigracdo, o que oferece diferentes matizes a essa primeira
etapa da religido em territorio brasileiro. Mesmo que para os adeptos no Japéo as divisdes em
escolas ndo fizessem tanto sentido na prética, constituindo, antes, vinculagdes de acordo com
conveniéncias regionais, pode-se ao menos inferir que as praticas budistas, incluindo-se
cemiteriais, de parte dos nikkeis assaienses estivessem marcadas pelo repertorio religioso das
escolas da Terra Pura e, portanto, do Amida-Budismo. Por fim, o jazigo analisado possui
outros elementos pertencentes & cultura nipénica, como o kamon, as informagdes sobre os
nomes, as datas de falecimento e a proveniéncia dos imigrantes. Morikawa indica que a
familia dos sepultados é originaria de Toyama, provincia situada na regido central do Japé&o,
tendo chegado ao Brasil no ano de 1929%".

O timulo representado nas imagens 34 a 39 segue, aparentemente, 0 mesmo padrdo do
anterior, ainda que utilizando materiais relativamente comuns como o concreto. A saliéncia
central representa, tal como nos casos anteriores, um ihai, chamando a atencdo, entretanto, o
acabamento estilizado no alto e na base. Na parte superior, percebe-se um kamon denominado
kasane igeta92 — EFHT -, isto é, “cordas bem delineadas”®. Abaixo, 0 Nenbutsu com 0s
kanji também estilizados. Entre a saliéncia e a base da sepultura, uma lapide informa, em
caracteres latinos, o nome do defunto e a data do trespasse. A frente, um nicho para a insergio
de flores, velas e outras possiveis oferendas. A base do jazigo encontra-se envolta por seis
baixos pilares conectados por barras e uma corrente, formando uma espécie de cerca. Na parte
traseira da saliéncia, verificam-se inscricbes em japonés quase ilegiveis talhadas na pedra

informando o nome do finado, as datas de nascimento e morte e o local de origem no Japéo.

% Ver o terceiro capitulo da presente tese.
°. MORIKAWA, I. K. K. Op. Cit., p. 80.
%2 |dem. Ibidem, p. 65.

% Traducdo livre.
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Imagem 34

Fonte: ANDRE, R. G. Tumulo Budista com Ihai e Nenbutsu. 2008. 1 fot.: colorida; 763 x 1024 px. (reg.
0078g)
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Imagem 35 Imagem 36

Fonte: ANDRE, R. G. Kamon em Fonte: ANDRE, R. G. Lapide em Caracteres Latinos
Tdmulo Budista. 2008. 1 fot.: colorida; em Sepultura Budista. 2008. 1 fot.: colorida; 1024 x
456 x 486 px. (reg. 0078c) 591 px. (reg. 0078i)

Imagem 37 Imagem 38

Fonte: ANDRE, R. G. Fonte: ANDRE, R. G. Inscricbes em
Nenbutsu em  Jazigo Japonés Quase llegiveis. 2008. 1 fot.:

Budista. 2008. 1 fot.: colorida; 582 x 1024 px. (reg. 0078j)

colorida; 355 x 1024 px.
(reg. 0078h)
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Imagem 39

Fonte: ANDRE, R. G. Nicho para Depésito de Flores e Outras
Oferendas. 2008. 1 fot.: colorida; 762 x 465 px. (reg. 0078Kk)

O timulo em questdo pertence a um imigrante de oitenta e seis anos proveniente de
Fukushima, que chegou ao Brasil em janeiro de 1934, segundo os dados informados por
Morikawa®. O lugar mérbido possui simbolos e icones que indicam o carater budista de
sepultura, como a saliéncia central em forma de ihai estilizado e a presenca, uma vez mais, do
Nenbutsu com ideogramas sutilmente diferenciados em relacdo aqueles percebidos no jazigo
anterior, mas que expressam o mesmo significado. 1sso indica, como afirmado, a presenga das
escolas da Terra Pura na religiosidade de parte dos nikkeis assaienses, principalmente na
forma de devocdo arraigada nas praticas cotidianas. Certos elementos do jazigo, como o
brasdo kasane igeta, remetem & ideia de pertencimento a determinada familia aos moldes do
patriarcalismo niponico que se buscou reconstruir em Assai. E importante ressaltar, nesse
sentido, que se trata do timulo de um issei que nasceu por volta de 1858, isto €, dez anos
antes da Restauracdo Meiji. Dai, também, a necessidade de afirmar os liames identitarios nao
apenas com o pais de origem, porém também - e talvez com maior importancia — com a
provincia de onde imigrou, o que é notado pelas informacdes inscritas no verso da saliéncia
principal e confirmado pelos dados disponibilizados por Morikawa.

A segunda tipologia analisada é significativa em razdo de sugerir a presenca do
Budismo em tumulos de nikkeis, afastado, portanto, dos lugares convencionais e

institucionalizados de devog&o, assim como Soares percebeu as “[...] religiosidades judaicas

% MORIKAWA, 1. K. K. Op. Cit., p. 65.
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longe do Judaismo instituido [...]” nas necrépoles de Rolandia®. A utilizacéo de sutras como
0 Nenbutsu, além disso, possibilita identificar certos matizes desse Budismo de imigracéo,
uma vez que indica a presencga das escolas da Terra Pura na devogéo de parte dos nikkeis ou,
pelo menos, durante os ritos e objetos morbidos, o que ndo é menos importante. Afinal, ndo se
pode presumir que todas as escolas budistas nipdnicas tenham entrado igualmente no Brasil
por meio da imigracdo. Os jazigos budistas, nesse sentido sem maiores diferenciagbes em
relacdo aqueles catélicos ou catolicizados, remetem, também, a necessidade de frisar o
sentimento de pertencimento a determinado espago de relagdes sociais. Em primeiro lugar, &
familia patriarcal, como indicam os kamon que aparecem com certa frequéncia. Além disso,
expressam a identidade em relagdo ao pais e & provincia de origem, o que geralmente é
representado nas inscricdes em japonés, nunca, pelo menos dentro do corpus documental
circunscrito, nas lapides em lingua portuguesa, que apenas informam o bésico como o nome
do falecido e a data do trespasse. Isso € significativo, porquanto nesses timulos o referencial
identitario para as familias continuasse sendo o Jap&o, seja como cultura, seja como local.
Parece haver um padrdo nesse sentido em relagdo a jazigos de velhos imigrantes, arraigados a
cultura nipdnica na virada do século XIX para o XX, e também de natimortos ou criancas que,
por ndo terem tempo de aderir a determinada denominacdo ou prética religiosas, tém seus
timulos marcados pela perspectiva religiosa dos familiares. Seria possivel, portanto, que as
sepulturas de nissei ou sansei adultos oferecessem outras caracteristicas.

A terceira tipologia de timulos circunscrita na presente pesquisa diz respeito as
sepulturas sincréticas, apropriando elementos do repertorio religioso e cultural dos padrbes
anteriormente analisados. Esses artefatos morbidos estdo presentes em nimero significativo
no Cemitério de Assai, remetendo a um fendmeno religiosamente complexo sobre o qual
serdo realizadas andlises e explicagdes mais demoradas quando comparadas as categorias até
entdo abordadas. O jazigo representado nas imagens 40 a 44 encontra-se em péssimo estado
de conservacdo, ja tendo perdido a pintura original — levando em conta que tenha havido
alguma - e, além disso, com a vegetacdo crescendo ao redor e mesmo em meio & sua estrutura.
Segundo o Livro de Registros de Cemitérios, a julgar pela plagueta de registro na base do
tamulo, pertence a um nikkei natimorto em onze de novembro de 1945. No alto da saliéncia

central, percebe-se um kamon denominado futatsu hiki®® — — >8] %, literalmente “duas

% A citacéo é parte do titulo do artigo de SOARES, M. A. N. Op. Cit.
% Ver Kamon no Yurai [Origem dos Kamon]. Disponivel em
http://www.harimaya.com/o_kamon1/yurai/a yurai/pack2/hikiryou.html. Acesso em: 22 dez. 2010.
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flechas” —, ndo presente no catalogo produzido por Morikawa®’. E provéavel que houvesse
alguma inscrigdo logo abaixo dele, como o nome ou o homy6 do defunto ou mesmo algum
sutra como o Nenbutsu, mas, em razdo do desgaste, tais informacdes teriam sido apagadas.
No verso, apenas alguns dados em ideogramas sdo legiveis, indicando de modo lacunar a data
de falecimento, que apenas foi identificada de forma mais ou menos precisa por constar no
Livro de Registro de Cemitérios. Na base, percebe-se uma lapide também deteriorada e um
nicho para o deposito de oferendas. Na parte de tras da sepultura, nota-se uma cruz quase

escondida pela vegetagao.

Imagem 40

Fonte: ANDRE, R. G. TUmulo Sincrético no Cemitério de Assai.
2008. 1 fot.: colorida; 768 x 1024 px. (reg. 0080a)

7 A autora cataloga uma variante do kamon em outro tdmulo, o mitsubiki — =->5] %, as “trés flechas”.
MORIKAWA, I. K. K. Op. Cit., p. 57.
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Imagem 41 Imagem 42

|

Fonte: ANDRE, R. G. )
Parte Traseira da Fonte: ANDRE, R. G. Kamon Futatsu Hiki. 2008. 1

Saliéncia Central com fot.: colorida; 790 x 768 px. (reg. 0080c)
Inscrigdes  Desgastadas.

2008. 1 fot.: colorida; 1236

x 3009 px. (reg. 0080g)

Imagem 43 Imagem 44

L

Fonte: ANDRE, R. G. Cruz na Parte

Traseira da Sepultura. 2008. 1 fot.: Fonte: ANDRE, R. G. Detalhe de L&pide e Nicho para

colorida; 768 x 1024 px. (reg. 0080f) Oferendas. 2008. 1 fot.: colorida; 867 x 768 px. (reg.
0080h)
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Malgrado o estado de conservacdo, trata-se de um dos timulos mais interessantes do
Cemitério de Assai, uma vez que concilia simbolos e icones pertencentes a diferentes culturas
religiosas. Aparentemente, seria uma sepultura budista, em vista da saliéncia central
semelhante a um ihai. Além disso, as referéncias a cultura nip6nica podem ser percebidas por
meio do kamon e das pouco legiveis inscricdes em japonés no verso. Entretanto, na parte
traseira do jazigo, na altura da base, a existéncia da cruz d4 um carater diferencial ao apropriar
uma imagem cristd ao artefato de compleigdo budista. Além disso, € valido frisar que,
diferentemente da primeira tipologia analisada, em que certos artefatos catélicos,
principalmente as estatuas da Virgem e de Cristo, apresentavam indicios de catolicizagdo
tardia, a cruz no jazigo em questdo é contemporanea ao restante da estrutura tumular, sendo
feita do mesmo material, com idéntica situagdo de deterioracdo, fazendo, além disso, parte do
proprio timulo sem maiores divisdes, sendo praticamente um bloco indivisivel. Contudo, a
disposicdo dos elementos tumulares merece uma problematizagdo, uma vez que a cruz
encontra-se em posi¢ao significativamente desigual em relacdo a saliéncia central e ao kamon,
ostentados de forma monumental. A cruz, nesse sentido, poderia passar despercebida no verso
e quase encoberta pela vegetacdo. Para além de um “sincretismo inocente”, a composic¢éo da
sepultura indica uma relagéo de poder entre as denominagdes religiosas, pelo menos do ponto
das familias nikkeis, uma vez que o Budismo foi enfatizado em detrimento do Cristianismo,
talvez apropriado perifericamente com o intuito de ndo criar atritos num pais teoricamente
catélico, como discutido no capitulo anterior. Esse ponto serd abordado com maior acuidade
mais adiante.

Representada nas imagens 45 a 49, outra sepultura segue padréo semelhante a anterior,
porém com elementos adicionais. Sobre a base, ha toda uma estrutura que comporta um nicho
para a insercdo de objetos de culto. Nela, ha uma tabuleta com inscricdes em japonés,
indicando, a partir da palavra “defunto” — yue i —, 0 nome em vida do mesmo. Parece haver,
também, indicios de queima de velas e incenso. Acima do nicho, gravado no concreto,

6% — K1, “campanula chinesa”. Sobre o kamon, ha

percebe-se um kamon denominado Kkiky
uma estatua de Cristo que, com a méo esquerda, puxa a tunica e mostra o sagrado coragéo —
semelhantemente ao jazigo da imagem 13 —, estando com a médo direita estendida. Atras da
estatueta e em mesmo tamanho, uma cruz. Em frente a estrutura descrita, nota-se uma lapide
indicando, em caracteres latinos, o nome do falecido e a data de trespasse. Nos cantos frontais

da base, vasos em concreto permitem a insergéo de oferendas como flores.

% |dem. Ibidem, p. 77.
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Imagem 45

Fonte: ANDRE, R. G. Tumulo Sincrético com Indicios de Culto Cemiterial. 2008. 1 fot.:
colorida; 653 x 1024 px. (reg. 0077a)



161

Imagem 46 Imagem 47
Fonte: ANDRE, R. G. Oratério em Fonte: ANDRE, R. G. Lapide em Caracteres Latinos.
Tumulo Sincrético. 2008. 1 fot.: 2008. 1 fot.: colorida; 1024 x 654 px. (reg. 0077b)

colorida; 713 x 1024 px. (reg. 0077c)

Imagem 48 Imagem 49

BN

Fonte: ANDRE, R. G. Estatua de Cristo e Fonte: ANDRE, R. G. Kamon Kikyd. 2008. 1 fot.:
Cruz. 2008. 1 fot.: colorida; 768 x 1007 px. colorida; 839 x 767 px. (reg. 0077d)
(reg. 0077¢)
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Imagem 50 Imagem 51
Fonte: ANDRE, R. G. Adorno Fonte: ANDRE, R. G. Local para a Insercio de Flores.
Lateral. 2008. 1 fot.: colorida; 447 x 2008. 1 fot.: colorida; 406 x 442 px. (reg. 0077g)

587 px. (reg. 0077f)

O jazigo, datado de 1947, pertence a um jovem imigrante de aproximadamente trinta e
trés anos que veio de Fukuoka, cidade situada na provincia de Kydshd. Chegou ao Brasil no
navio Kochi Maru no ano de 1929, tendo migrado para a Coldnia Trés Barras em 1937%°. A
arquitetura é baseada justamente nos timulos budistas, com uma saliéncia central circundada
por pilares laterais adornados e destinados, talvez, a queima de velas. Contudo, ha
significativas variacbes em relacdo ao padrdo tradicional: a saliéncia comporta toda uma
estrutura estilizada contendo, ao meio, uma pequena capela e uma tabuleta com informagdes
morbidas. Trata-se, no caso, da reconstrucdo de um relicario budista em esfera cemiterial,
bem como de um ihai, 0 que remete a uma utilizagéo original dos objetos pelos nikkeis. No
Japdo, o butsudan é um artefato fundamentalmente doméstico no qual seriam feitas as
oferendas aos ancestrais que, por sua vez, seriam materializados por intermédio das tabuletas.
Assim, embora o cemitério fosse considerado local sacro onde permaneciam 0s restos mortais
dos falecidos, o culto mdrbido tinha lugar na residéncia por meio desses objetos que, em

esséncia, representavam um timulo “fora do lugar”*®. Em Assai, principalmente no interior

% Idem. Ibidem, p. 77.

100 como afirma Ariés, ndo é universal que o local onde descansam os restos mortais coincida necessariamente
com o ponto do monumento funerario, o que se aplica aos oratérios domésticos na residéncia de japoneses.
ARIES, P. Op. Cit., p. 220. Vovelle ressalta que, na Franca ao longo do século XIX, o culto aos mortos comegou
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da tipologia dos jazigos sincréticos, passou a ocorrer uma cemiterizagdo da devogao aos senzo,
como se percebe por meio do caso analisado, na medida em que os butsudan e os ihai
comecaram a ser transferidos das casas para a necropole — seja pela construcdo de um
relicario em pedra, seja pela alocacdo do proprio artefato anteriormente utilizado no universo
doméstico. Os sinais de queima de velas no interior da “capela” s&o indicio desse culto
cemiterial, tornando a sepultura, para alem de um monumento destinado unicamente a ser
visto, objeto de diversas praticas, incluindo-se litlrgicas. As razfes para essa transmigracdo
sdo multiplas, desde a apropriacdo de préaticas presentes na religiosidade popular brasileira a
propria desestruturacdo do familismo, que os nikkeis tentaram reconstruir em territorio
brasileiro, o que serd explicado mais adiante.

A riqueza do jazigo em questdo, porém, transcende a cemiterizacdo do culto aos
ancestrais. Assim como outras sepulturas, € possivel perceber, também, a referéncia a familia
por meio do kamon, o kikyc”)ml. O que o transforma, no entanto, num artefato sincrético é a
presenca, em maior grau quando comparada ao tmulo anterior, de indicios como a estatua de
Jesus com o sagrado coracao e a mao estendida, simbolo da caridade crista, bem como a cruz
logo atrés da divindade e em associacdo a sua figura. Nada sugere, como no caso da primeira
tipologia abordada, que tais objetos tenham sido anexacOes tardias. Esse sincretismo pode
remeter & conversdo, seja em proprio territério japonés — lembrando que o sepultado é
proveniente justamente de Kylshd —, seja no proprio Brasil por meio do proselitismo
realizado pela Igreja Catdlica entre os nikkeis. Contudo, principalmente em relacdo aos
timulos sincréticos, trata-se de uma nocdo de conversdo mais complexa e que ndo exclui de
forma absoluta os elementos de outras religides como o Budismo. Outra possibilidade seria a
insercdo de elementos cristdos na sepultura em questdo como mecanismo de negociagdo de
identidade numa regido percebida por parte da sociedade receptora como quisto étnico.

A sepultura representada nas imagens 52 a 58 parece seguir 0 mesmo padrdo
arquitetonico e religioso que a anterior. Sobre a base cercada por seis baixos pilares, uma
estrutura comporta uma pequena capela com portinhola de vidro fechada a cadeado, contendo

uma tabuleta com o nome do defunto e uma velha e deteriorada fotografia em preto-e-branco

a ganhar duas matrizes basicas: por um lado, a familia e, por outro, a patria. Com isso, houve um investimento
em objetos civicos como estatuas e mesmo placas de ruas, que desempenhariam, também, a funcdo de
monumentos mortudrios “fora de lugar”. VOVELLE, M. Lugares e Ritos Finebres Desde o Século XIX Até os
Nossos Dias. Cit., p. 353.

0L A palavra kikyd, além de remeter & campanula chinesa, também pode significar Cristianismo, utilizando,
contudo, outros ideogramas — #&#4. Tendo em vista que a sepultura analisada contém motivos cristdos, existe a
possibilidade da familia, ainda no Japdo, ter aderido ao Catolicismo e adotado o kamon como referéncia indireta
areligido. Todavia, trata-se apenas de uma conjectura.
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num porta-retrato. Sobre o nicho, um kamon denominado kirit%% — f, “pauldnia” — com cinco
pétalas no ramo superior e central e trés em cada um dos adjacentes'®®. Sobre ele, uma estatua
de Jesus e uma cruz exatamente na mesma forma daquela verificada no jazigo anterior. Na
parte frontal do timulo, uma lapide informa o nome do trespassado e a data do falecimento.

Sobre um dos pilares frontais, nota-se um objeto para a insercéo e queima de velas.

Imagem 52

Fonte: ANDRE, R. G. Tumulo Sincrético no Cemitério de Assai. 2008. 1 fot.:
colorida; 768 x 978 px. (reg. 0007a)

12 MORIKAWA, 1. K. K. Op. Cit., p. 88.
1% Os kamon da tipologia kiri possuem diversas variagdes de acordo com o niimero de pétalas nos ramos
superiores. O brasdo apresentado é um 3/5/3, ao passo que ha o 5/7/5 e outros. Idem. lbidem, p. 31 e 34.
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Imagem 53 Imagem 54

HE

Fonte: ANDRE, R. G. Fotografia no Interior da

Fonte: ANDRE, R. G. Capela com . o
Tabuleta Memorial. 2008 1 fot: (()Zoaop?efl)a. 2008. 1 fot.: colorida; 768 x 940 px. (reg.

colorida; 768 x 1022 px. (reg. 0007¢)

Imagem 55 Imagem 56

I

Fonte: ANDRE, R. G. Kamon Kiri. 2008. 1
Fonte: ANDRE, R. G. Estatua de Cristo e fot.: colorida; 461 x 435 px. (reg. 0007c)
Cruz. 2008. 1 fot.: colorida; 707 x 1024 px.
(reg. 0007d)
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Imagem 57

Fonte: ANDRE, R. G. Porta-Velas. 2008. 1
fot.: colorida; 297 x 331 px. (reg. 0007j)

Imagem 58

Fonte: ANDRE, R. G. Lapide Informando Nome e Data de
Trespasse. 2008. 1 fot.: colorida; 1024 x 567 px. (reg. 0007b)

O tumulo encontra-se em 6timo estado de conservagdo. Apesar de ter sido pintado,
indicando que continua sendo objeto de memdria ou devogdo, parece ndo ter havido
alteragdes estruturais ao longo do tempo. E valido ressaltar que, comparado a outros jazigos —
como, por exemplo, aquele representado na imagem 45 —, a sepultura em questdo, como
afirmado, segue certo padrdo arquitetdnico, remetendo a obra de um artesdo em comum que,
contudo, ndo foi identificado na presente pesquisa. Uma vez mais, a combinagéo de elementos
cristdos — como a cruz e a estatua de Jesus — a aspectos presentes em tumulos e outros
artefatos budistas — o butsudan e a tabuleta memorial — sugere um tréansito religioso de carater

sincrético que possui maltiplas razbes. A cemiterizacdo do culto aos ancestrais também se
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encontra presente nesse caso, ha medida em que a pequena capela fechada a chave assume o
carater de relicario budista, contendo um ihai e um elemento adicional em relagdo as

sepulturas abordadas até aqui: a fotografia do falecido'®

. Desde a sua popularizagdo e
aplicacdo em funcBes ndo convencionais, a imagem fotogréfica comecou, inclusive, a ser
apropriada nos butsudan, reforcando o carater de duplo juntamente com as tabuletas
memoriais. Ambas ndo apenas representariam — no sentido moderno do conceito, em que a

105 _ o ancestral, mas evocariam sua

representacdo remete & aluso de algo que estaria ausente
presenca, dai derivando a necessidade de inserir oferendas como agua e arroz. A transferéncia
do relicario budista para o tumulo, juntamente com o ihai e a fotografia, completa a
cemiterizacdo de um culto anteriormente doméstico. O senzo ndo estaria mais nas casas, que
perderiam o carater sagrado, sendo invocével em outro lugar: a necropole.

Por fim, outro timulo significativo no que diz respeito a cemiterizacdo do culto aos
mortos esta representado nas imagens 59 a 63. Na estrutura sobre a base, percebe-se um

oratorio em pedra estilizado de tal forma que simula as portas abertas de um relicario. A

104 A fotografia era, nos séculos XIX e XX, considerada simbolo da modernidade, sendo teoricamente capaz de
captar a realidade por meio de um aparato técnico e, portanto, sem a interferéncia do artista — embora na pratica
a subjetividade esteja presente nos cortes que o fotografo estabelece sobre a realidade, seja de espagco — o
enquadramento —, seja de tempo — o obturador. CARVALHO, Vania Carneiro de. A Representacao da Natureza
na Pintura e na Fotografia Brasileiras do Século XIX. In: FABRIS, Annateresa (org.). Fotografia: Usos e
Funcbes no Século XIX. Sdo Paulo: EDUSP, 1998, p. 217 — 225 e DUBOIS, Philippe. O Ato Fotografico e
Outros Ensaios. Sdo Paulo: Papirus, 1993, p. 161. Apesar dessa “aura” moderna, as fotos passaram a ser
utilizadas, a0 mesmo tempo, com finalidades consideradas “sobrenaturais” e “obscurantistas”, pelo menos do
ponto de vista dos mais racionalistas. Alguns exemplos sdo a tentativa de captar, por meio da imagem fotografica,
registro de espiritos, o que foi empreendido pelo psicanalista Hippolyte Baraduc no final do século XIX. Idem.
Ibidem, p. 234 — 241. Outro caso ¢ a realizagdo de retratos mortuarios, em que literalmente se fazia o defunto
posar, como se ainda estivesse vivo, com o intuito de registrar uma Ultima foto. Idem. Ibidem, p. 231. Nesse
contexto, as fotografias também comecaram a ser apropriadas nas sepulturas, assumindo a funcgéo de “duplos” do
defunto, ostentando a imagem do individuo em vida. Para a apropriacdo da fotografia em timulos, VOVELLE,
M. “Aqui Jaz...” — o Cemitério de Porcelana em Limoges. In: Imagens e Imaginarios na Histdria. Cit., p. 343.
Sobre a funcdo de duplo, ANDRE, R. G. A Fotografia e 0 Mdrbido: Representacdes de Vida e Morte em
Imagens Funerarias. In: Encontro Nacional de Estudos da Imagem, n. 2, 2009, Londrina. Anais do IV Encontro
Nacional de Estudos da Imagem. Londrina, 2009, p. 31 - 35.

% 0 jhai manifesta um dos paradoxos do Budismo nipdnico: a0 mesmo tempo em que o ancestral, teoricamente,
estaria materializado na tabuleta memorial, 0 que pressupde praticas de evocacdo, 0 mesmo seria concebido
também em outro mundo — exceto em ocasifes especiais, como 0s quarenta e nove dias apds a morte, o festival
de Finados e os equindcios, eventos nos quais o espirito retornaria ao universo dos vivos, como sera discutido
adiante —, remetendo & ideia de exortacdo. E valido ressaltar um paralelo com a cultura ocidental. O historiador
alemdo Ernst H. Kantorowicz publicou, em 1957, uma pesquisa sobre a doutrina dos dois corpos do rei que
existia na Europa durante a ldade Moderna, embora suas origens sejam medievais. Tendo como ponto de partida
o0s debates juridicos que se fundamentavam na teoria, 0 autor afirma que a realeza possuiria um corpo natural e
perecivel e, por outro lado, um corpo de carater politico e imperecivel, que sobreviveria & morte do primeiro.
Isso deu margem, inclusive, a utilizagdo nos funerais reais de um manequim de couro ou madeira que evocaria o
corpo politico e eterno, em contraposi¢do a degradacdo do cadaver propriamente dito. KANTOROWICZ, E. H.
Os Dois Corpos do Rei: um Estudo sobre Teologia Politica Medieval. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1998, p. 21.
Ao analisar a doutrina da dupla corporeidade dos reis, Ginzburg afirma que se trata de uma concepcao de
representacdo segundo a qual essa seria mais que um simples substituto do “real”, conjurando a vitalidade do
objeto representado, ainda que 0 mesmo ndo estivesse necessariamente em cena. GINZBURG, C.
Representacdo: a Palavra, a Idéia, a Coisa. In: Olhos de Madeira: Nove Reflexdes sobre a Distancia. Sdo Paulo:
Cia. das Letras, 2001, p. 85.
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julgar pelas duas dobradigas enferrujadas na parte direita, depreende-se que tenha havido
alguma protecdo de fato. Em seu interior, ha trés ihai cujas inscri¢des ja se apagaram com a
passagem do tempo. Logo acima do butsudan, tal como na sepultura anterior, o jazigo é
ornamentado pelo kamon kiri 3/5/3. Diante da estrutura, uma l&pide informa o nome do morto
e a data de falecimento, ndo obstante as letras ja estejam desgastadas. Ao redor da base, seis
pequenos pilares sustentam um gradil. Parece haver, além disso, uma pequena area para a

insercdo de flores e outras oferendas, malgrado o jazigo apresente sinais de abandono.

Imagem 59

Fonte: ANDRE, R. G. Timulo com Indicios de Cemiterizagdo de Culto
aos Ancestrais. 2008. 1 fot.: colorida; 657 x 1024 px. (reg. 0028a)
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Imagem 60 Imagem 61

[

Fonte: ANDRE, R. G. Butsudan em Pedra. Fonte: ANDRE, R. G. Tabuletas Memoriais Inseridas
2008. 1 fot.: colorida; 768 x 882 px. (reg. 0028d) em Tumulo. 2008. 1 fot.: colorida; 981 x 768 px. (reg.
0028f)

Imagem 62 Imagem 63

[

Fonte: ANDRE, R. G. Kamon Kiri 3/5/3.2008. 1  Fonte: ANDRE, R. G. L&apide Informando Nome e Data
fot.: colorida; 675 x 622 px. (reg. 0028c) de Trespasse. 2008. 1 fot.: colorida; 1024 x 721 px. (reg.
0028b)

A sepultura pertence a trés nikkeis — cada qual “representado” em seu respectivo ihai
no oratoério — cujas informacgdes acerca da proveniéncia no Japéo e data de chegada ao Brasil

ndo puderam ser identificadas'®. Dispde-se, apenas, de seus nomes escritos em portugués na

1% MORIKAWA, I. K. K. Op. Cit., p. 111.
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lapide, embora as informagdes estejam quase ilegiveis em razdo do estado de conservagéo.
Malgrado néo haja indicios evidentes de sincretismo, apropriando de forma direta simbolos ou
icones cristdos, o jazigo é significativo. Em primeiro lugar, do ponto de vista arquitetdnico,
segue 0s mesmos padrdes que as sepulturas anteriormente analisadas. Entretanto, hd uma
tentativa de reconstruir o butsudan em pedra fielmente aquele utilizado em esfera doméstica,
inclusive com falsas portas abertas. Além disso, ha um diferencial interessante: os objetos
inseridos no oratdrio ndo sdo apenas reproducgdes de ihai realizados com o intuito de serem
utilizados no jazigo, mas tabuletas memoriais de fato, extraidas de um butsudan domeéstico.
Isso levou a cemiterizagdo do culto aos ancestrais a um novo patamar, malgrado o timulo
pareca ter sido abandonado, tendo a familia — caso tenha havido alguma continuidade dela —

se mudado para outra regido.
4.5 A Problemética da Converséo

Uma das possiveis explicacBes para a existéncia de tamulos sincréticos, como
afirmado, é a conversao dos nikkeis ao Cristianismo. Entretanto, como sugerem Tomita!”” e H.
R. Gongalves'®, o conceito de conversdo entre o grupo étnico deve ser problematizado, uma
vez que ndo pressupde, como no Ocidente, 0 abandono de uma fé anterior e a adesdo absoluta
a outro conjunto de representacOes e praticas religiosas. Pelo contrério, a apropriacdo de
elementos pertencentes a outro repertorio sagrado € realizada a partir da estrutura religiosa
constituida na cultura de origem. Um professor de lingua japonesa residente em Londrina,
mesmo frequentando uma igreja catdlica na mesma cidade, ndo abriu méo de cultuar em seu
relicario doméstico o ihai de sua esposa, mantendo sem maiores contradi¢cfes o Budismo da

Nova Escola da Terra Pura herdado de sua familia'®

. O préprio Maeyama ressalta o caso de
nissei conversos que, “[...] em suas familias, adoram e reverenciam os altares budistas que
servem para cultuar a memoéria dos mortos da familia e seus antepassados.”*'® Nesse sentido,
mesmo 0s icones e simbolos catolicos — como Jesus, Maria e os ter¢cos — poderiam ser
inseridos nos butsudan sem maiores constrangimentos, sendo realizados sobre eles, inclusive,
ritos de infusdo da alma como o nydkon'. E possivel que essa complexidade da conversdo

\

entre nikkeis tenha passado despercebida entre os padres que se langaram a empresa de

Y TOMITA, A. Conversdo e Consumo Religioso nas Novas Religides Japonesas. Cit., p. 4 e 5.

1% GONCALVES, H. R. O Fascinio do Johrei. Cit., p. 202.

199 Entrevista realizada pelo autor com Nobuyoshi Kawasaki em 2008. O entrevistado faz referéncia a religi&o de
seus pais como Budismo Shin. Pressupde-se que, pela denominagdo, compreenda-se o Jodo Shinshd.

19 MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 87 e 98.

1 1dem. Ibidem, p. 108 e 216. Ver, também, a nota 98 do terceiro capitulo da presente tese.
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cristianizacdo do “paganismo nip6nico”, ignorando que, sob a dgua do batismo e os sabores
da comunhdo, havia todo um universo de crengas que ndo necessariamente desapareceriam
tdo facilmente.

As particularidades do conceito de conversdo entre nikkeis remetem, por sua vez, a
propria dindmica sincrética das religides japonesas ou que se desenvolveram no Japdo. Ao
contrério do Cristianismo, que exigia o monopdlio religioso sobre o fiel, entre os nipdnicos
havia, como visto, certa flexibilidade que permitia a apropriacdo de elementos diferentes sem
maiores constrangimentos. Como discutido no primeiro capitulo, o proprio Budismo era uma
fé estrangeira que se adaptou a cultura japonesa. Apesar das possiveis resisténcias exercidas
pelos sacerdotes de religiosidade nativa, arautos do culto em torno dos kami, as ideias
budistas vieram a se adequar as condi¢des locais, a principio como mecanismos para evitar
doencas, pendrias e beneficiar as colheitas — numa apropriacdo popular de suas concepgdes,
tipico da vertente Mahayana — e, posteriormente, estudadas de modo sisteméatico pelas
diversas escolas que surgiram. Dessa forma, as fronteiras separando o Budismo da
religiosidade local tornaram-se dificeis de definir. Assim, ao invés de serem excluidos como
paganismo, os budas foram incorporados ao pantedo de deuses preexistentes.

Entretanto, o sincretismo ndo € um fendmeno simples ou inocente, tampouco indicaria
a debilidade na interiorizagdo de determinada crenga religiosa. Asari, no tocante aos nikkeis
assaienses, afirma que as “[...] multiplas préticas religiosas ndo produzem, necessariamente, a
fusdo das crengas religiosas interiorizadas, considerando-se mais uma forma de apenas
exteriorizar uma pretensa assimilagéo. [...]”, revelando, por sua vez, “[...] uma postura ao
mesmo tempo acomodada, alienada ou ingénua [...]"**?. Todavia, a religiosidade sincrética,
mesmo possuindo o carater de negociacdo publica da identidade — como serd abordado mais
adiante —, possui uma logica interna. Como enfatiza Ortiz ao analisar o transito entre as
religibes africanas e o Cristianismo, 0 sincretismo ocorre quando da percepcdo pelos adeptos,
consciente ou inconscientemente, de certos elementos comuns na estrutura de duas ou mais

religides diferentes. No mesmo sentido, Silveira ressalta:

Um sistema cultural ndo pode ser encarado como uma estrutura rija que diante de
qualquer possibilidade de mudanca se desfaz permitindo que outro sistema o
substitua. Ha intersticios que garantem certa flexibilidade e que estabelecem
pontos de convergéncia entre aspectos que a primeira vista parecem
irreconciliaveis. A flexibilidade é determinada pelo contexto em que se encontra
0s grupos em questdo. As necessidades criam “canais de comunicacdo” entre
universos simboélicos diferentes. [...J***

12 ASARI, A. Y. Op. Cit., p. 99 e 100.
B SILVEIRA, J. P. de P. Op. Cit., p. 121 e 122.
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Tendo em vista esses “canais de comunicagdo”, as religides, como quaisquer produtos
culturais, possuem pontos de encontro que sdo explorados pelos fiéis para a realizagdo do
sincretismo. Por isso, segundo Ortiz, Exu, o orixa responsavel pela abertura dos caminhos
entre os dois mundos durante os rituais afro-brasileiros de invocacdo, foi sincretizado com
Séo Pedro, o guardido dos portdes do céu, ou mesmo com Lducifer, dada a qualidade de
trapaceiro atribuida a Exu se os ritos ndo fossem devidamente cumpridos™*. Por isso, o
sincretismo possui uma ldgica intrinseca, ndo sendo, portanto, cadtico. Os nikkeis também
perceberam essas pontes de conexdo intercultural ao inserirem os icones catélicos nos
oratérios e nos timulos, na medida em que as entidades cristds, divinas ou ndo, passariam a
desempenhar a funcdo de protecdo, inclusive do bem morrer, 0o que sera discutido mais
adiante. Veja-se, também, a associacdo de festividades ligadas a Kannon & Virgem, como

indicado no capitulo anterior'®>.

4.6 Religido e Sociedade em Assai

Malgrado a conversdo e o sincretismo sejam irredutiveis a um jogo de aparéncias, ndo
se pode ignorar o peso da histdria social sobre as representacdes e praticas religiosas, ja que
sdo os seres humanos, inseridos no interior da sociedade, que manipulam tais objetos culturais.
Autores como Maeyama sublinham os motivos sociais que levaram os nikkeis a se
converterem ao Cristianismo. Segundo o antrop6logo japonés, podem ser listadas as seguintes

razoes:

[...] 1) Prevenir qualquer dificuldade possivel para a ascensdo social de seus
filhos no futuro dentro do contexto brasileiro; 2) Simplesmente responder a
sugestdo ou indicacdo dos professores de seus filhos no futuro dentro do contexto
brasileiro; 3) Atender, como bons vizinhos, aos vizinhos, ou amigos brasileiros
que se voluntarizavam [sic.] a ser padrinhos de seus filhos, porque nédo era “boa
politica” recusar tal “gentil” oferecimento; 4) Conseguir boas oportunidades e
prestigio social através do compadresco; 5) Proteger seus filhos das frequientes
instigacbes pelos companheiros de folguedos, dizendo que um pagdo € um
pecador e ndo mais que um bicho; 6) Realizar cerimdnia de casamento na Igreja
Catélica [...]".

14 ORTIZ, Renato. A Morte e sua Sombra. In: MARTINS, J. de S. (org.). A Morte e os Mortos na Sociedade
Brasileira. Cit., p. 192 — 195.

15 Vide a nota 98 do terceiro capitulo.

16 MAEYAMA, T. Religido, Parentesco e as Classes Médias dos Japoneses no Brasil Urbano. Cit., p. 250.
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N&o ha consenso na historiografia a esse respeito, uma vez que Yokoyama ressalta também
motivos intrinsecos a fé, e ndo apenas fundamentados nas conveniéncias sociais, que levaram
a conversdo ao Cristianismo''’. De qualquer forma, o peso do contexto antiniponico é
significativo, uma vez que, como enfatiza Maeyama no quinto item da citagdo, 0s japoneses e
descendentes seriam animalizados em raz&o da condicéo de “pagéos”.

Praticamente todos os elementos discursivos ressaltados no segundo capitulo estavam
presentes em Assai, recordando que, desde a fundagdo da Coldnia Trés Barras, havia também
ndo-descendentes que trabalhavam como empregados para os proprietérios nikkeis. Além do
discurso acerca da inferioridade racial como fundamento para a degeneracdo moral,
considerava-se que os niponicos formavam um quisto étnico numa das regides mais ricas do
Brasil, concorrendo com os trabalhadores nacionais. Nesse sentido, o preconceito era
praticado ndo apenas entre brasileiros em relagdo aos japoneses e descendentes, mas também
inversamente. Segundo um dos entrevistados por Asari, relatando uma situagdo que teria
ocorrido quando crianga, “[...] manddvamos nos brasileiros [...] Os japoneses eram filhos do
patréo, os brasileiros eram filhos dos camaradas, por isso todos eram orgulhosos [...]"**%. Isso
provavelmente reconstruia as relagdes sociais marcadas pela tenséo entre brasileiros e nikkeis,
na medida em que, na sociedade assaiense, 0s primeiros estariam social e hierarquicamente
subordinados aos ultimos, invertendo a situacdo que ocorria, por exemplo, nas fazendas
estruturadas a partir do sistema de colonato.

Principalmente a partir de 1941, quando o Brasil se envolveu na Segunda Guerra
Mundial, as violéncias contra os nikkeis assaienses se tornaram mais intensas. Asari relata que
proprietérios residentes na “[...] Secdo Tamboril, tiveram 60 alqueires de terra tomados pelos
soldados [...]”, que teriam expulsado “[...] os colonos a forga. Essas Terras foram vendidas
para um terceiro dono. [...]"*** Em 1944, ocorreu um incéndio na Cooperativa Trés Barras,
um dos principais instrumentos de assisténcia mitua da comunidade nipdnica na regiao'®. O
nissei Takumi Shimada, um dos principais representantes da comunidade nikkei de Assai,
ressalta que, no periodo, seu pai permaneceu preso durante dois dias por ter dito ohay0
gozaimasu — 379 &£, isto é, “bom dia” — em praca publica!. Outras prisdes
ocorreram em razao dos indiciados possuirem livros ou discos japoneses'?. Shimada afirma

que, para evitar as apreensdes de tais objetos pela policia, seu pai enterrava alguns deles

7 YOKOYAMA, L. C. Op. Cit., p. 6 e 9.

18 Citado por ASARI, A. Y. Op. Cit., p. 52.

19 1dem. Ibidem, p. 65.

120 1dem. Ibidem, p. 66.

121 Entrevista realizada pelo autor com Takumi Shimada e Naomi Saiki em 2010.
122 ASARI, A. Y. Op. Cit., p. 66.
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envoltos em napa e jornal'®. Além das prisBes e apreensdes, houve, ainda, assassinatos e
mesmo estupros'*.

Mesmo com o fim do conflito internacional, as tensdes entre brasileiros e nikkeis na
sociedade assaiense ndo foram esmaecidas devido a divisdo da comunidade nipo-brasileira em
vitoristas e derrotistas. Como discutido no segundo capitulo, os primeiros ndo aceitaram a
derrota japonesa na guerra, parte deles constituindo organizagdes secretas com o intuito de
promover a vitoria e punir aqueles que propagandeassem a derrota. Nessa conjuntura, um
nikkei residente em Assai, em 1948, prestou queixa contra dois japoneses de nome — ou talvez
pseuddnimo — Horisawa e Ankutsu, que narrariam “[...] aos seus patricios, histdrias
fantasticas, dizendo-lhes que o exercito japonés logo desembarcara no Brasil, aconselhando-
0S a regressar ao Japdo, bem como a ndo mais cultiavarem [sic.], tudo em prejuizo da
producdo de nossa lavoura.”*? Corroborando a informagéo, Shimada afirma que alguns
nikkeis assaienses chegaram a vender seus sitios, dirigindo-se ao porto de Santos com o
intuito de esperar o navio imperial que teoricamente viria busca-los'?. Segundo Jodo André
Dias Paredes, Delegado Regional de Policia de Cornélio Procdpio, a propria Shindd Renmei,

i127

talvez a mais conhecida organizag&o vitorista, teria a sede paranaense em Assai~“’, motivo que

levou a uma série de investigacdes em torno da cidade. De acordo com um dos relatorios

produzidos pela policia,

[...] a col6nia japonesa aqui residente, composta mais ou menos de 3.000 familias,
merece um cuidado especial das autoridades policiais, pois, na sua quasi
totalidade, é composta por japoneses fanatizados ao imperaodr [sic.] Hiroito,
sendo grande o nimero dos que nédo acreditam na derrota do Japdo. [...] Estdo os
japonezes, ali, divididos em quatro grandes grupos [...] Cada grupo [...] esta
perfeitamente organizado, mantendo escola de educagdo fisica, nas quais se
exalta na verdade o espirito nacional japonez.

Frequentemente, caminhdes com numerosos japonezes e ostentando disticos,
percorrem 0 municipio, em propagandas que se percebem ser de natureza
subversiva em favor do Jap&o.'#®

12 Entrevista com T. Shimada e N. Saiki.

124 ASARI, A. Y. Op. Cit., p. 65. Sobre a violéncia contra os nikkeis durante o periodo da guerra, ver também
SATO, L. H. Op. Cit., p. 71.

125 DELEGADO de Ordem Politica e Social (Curitiba) ao Delegado Regional de Policia (Londrina) em 5 ago.
1948. In: Departamento de Ordem Politica e Social do Parana. Sociedade Terrorista Japonesa. N. 2205, cx.
241. DEOPS-PR, 1948 — 1951. Ankutsu — cujo nome aparece grafado também como Akntsu e Akutso —,
residente em Londrina, acabou por se expulso do territorio nacional. Ver, no mesmo dossié, DEPARTAMENTO
do Interior e da Justica ao Chefe de Policia de Curitiba em 19 set. 1949.

1% Entrevista com T. Shimada e N. Saiki.

12" DELEGADO Regional de Policia de Cornélio Procépio (J. A. D. Paredes) ao Chefe de Policia do Estado
(Antonio Pereira Lira) em 18 maio 1948. In: Departamento de Ordem Politica e Social do Parana. Sociedade
Terrorista Japonesa. N. 2205, cx. 241. DEOPS-PR, 1948 — 1951.

128 DELEGADO de Policia de Assai (Almir de Medeiros Crespo) ao Chefe de Policia do Estado (A. P. Lira) em
26 abr. 1948. In: Departamento de Ordem Politica e Social do Parana. Sociedade Terrorista Japonesa. N. 2205,
cX. 241. DEOPS-PR, 1948 — 1951.
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Percebe-se nas palavras de Paredes a impressdo de que Assai seria um “quisto doentio”, na
medida em que a quase totalidade dos moradores, em intencional hipérbole, seria devota do
imperador Hirohito, estruturando-se como organizac¢do criminosa. De fato, houve ameagas e
outras violéncias mutuas entre os proprios nikkeis, mas isso ndo constituia uma atitude
generalizada para toda a cidade.

De qualquer forma, essa postura de desconfianga em relacdo a comunidade japonesa
assaiense transcendeu a esfera policial, sendo apropriada mesmo pelas pessoas comuns,
estimuladas desde o periodo de guerra a uma desconfianca mutua. Em 1949, Jodo Pereira das
Neves enviou uma carta ao governador do Parana, Moyseés Lupion, advertindo-o sobre a

periculosidade nip6nica em Assai. O trecho é longo, mas significativo:

[...] presidente Moyses Lupion, eu vos venho amistosamente rogar agentilesa
[sic.] de S.Exia. mandar faser uma embusada e uma pesquesa nos clubs,
japonezes onde eles estdo atuando as suas atividades de hostilidade de guerra do
pais deles, no nosso querido Brasil!! Eles estdo folgados aqui em Assai, eu no dia
24 do andante mes, presonciei uma esgrima dos japonezes, no club déles no
Cebolao. [...] eles com nés nd tem amizades, e eles ndo coligam com nos,aqui a
poucos dias eles fiseram uma festa em comemoracéo a terra deles, e nem siquer
fizeram um convite a nenhum brasileiro. E um povo dum sistema diferente a
outras nagdes, outro qualquer estrangeiro, se coliga com o brasileiro, somente o
japones é que se esta conservando pois um patriotismo fanatico, e indigena! E
preciso que as nossas autoridades, investidos nos seus cargos de magistrados;
focalise um problema em analise coletivo, para estudarem uma organizagdo de lei
de seguranga nacional para punir, qualquer abuso de gente estrangeiras, que quer
faser da nossa terra brasileira, hospitalar o seu campo de atividade para atuarem

qualquer brasileiro na casa de niponicos pedir 1 prato de comida porque tem
fome e esta viajando, eles ndo dam a comida para o pobre viajante, e o coitado do
brasileiro [...] passa fome. Essa emigracdo japonesa ja é bastante velha no Brasil
e eles, ndo deixam de falar nesse acabrunhante edioma niponico, e ainda eles
falam que nds brasileiros tem a cabeca ruim, que sempre os brasileiros andam
trabalhando todavia e ndo arranjam nada, e eles se gabem que tem cabeca bba por
isso vam adiante, eu ndo concordo com eles nestes ponto de vista eu acho que os
niponicos s&o muitos amorosos pelos custumes do paiz deles...! [...]**°

A violéncia simbolica da carta estd fundamentada em varios elementos do discurso
antinipdnico existente no Brasil. Em primeiro lugar, enfatiza a impossibilidade de assimilacéo
dos imigrantes e descendentes de japoneses no Brasil, que ndo se “coligam” com os
brasileiros em razdo do “patriotismo fanatico” e da manutencdo do “acrabunhante idioma
nipdnico”. Além disso, deve-se ressaltar o argumento militarista, uma vez que o0s nikkeis

estariam realizando suas atividades de guerra justamente em “nosso querido Brasil”. A prética

129 NEVES, Jodo Pereira das ao Governador do Parand (M. Lupion) em 28 set. 1949. In: Departamento de
Ordem Politica e Social do Parana. Sociedade Terrorista Japonesa. N. 2205, cx. 241. DEOPS-PR, 1948 — 1951.
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da esgrima — na verdade, do kendd #1&, arte marcial baseada no estilo dos samurais realizada

com espadas de bambu denominadas shinai /7] — seria um indicio dessa indole violenta e
militarista. O terceiro elemento seria a moral supostamente degenerada dos japoneses, pouco
afeitos & piedade, uma vez que rejeitariam mesmo um prato de comida aos brasileiros. Essa
degeneracdo dos costumes seria decorrente da suposta inferioridade racial. O autor ndo hesita
em afirmar, a partir de sua argumentacdo, que os magistrados deveriam tomar medidas para
punir o abuso dessa “gente”. Significativamente, confirmando esse clima de tenséo e

desconfianga muatua, Shimada ressalta que, no pds-guerra,

[...] N&o era nem a policia. Qualquer camarada, gente vem enche saco, ndo era so
a policia ndo. Todo brasileiro tava envolvido com policia... naquele tempo, ndo
sei 0 que que deu, mas... todo brasileiro era policia, mesmo. [...] Até ontem era
amigo, mas depois que acabou guerra ficou inimigo. Néo sei porqué [...] judiaram
tanto dos japoneses, né? [...J**

Embora seja uma hipérbole afirmar que todos os brasileiros estariam envolvidos com a policia,
é possivel perceber, a partir do relato, o clima de tensdo e hostilidade entre os brasileiros e 0s
nikkeis — ndo obstante o conflito entre vitoristas e derrotistas tivesse em si dividido a
comunidade nipo-brasileira em dois ramos distintos.

Malgrado tardio em relagdo ao recorte temporal circunscrito na presente pesquisa, um
evento é significativo no tocante & postura antinipdnica analisada. No inicio de 1951, uma
empresa nikkei da cidade, a Irméos Veda, exibiu um filme japonés denominado “Proibido de
Amar”, ndo tendo legenda em portugués e apresentando, segundo o jornal que cobriu o fato —
o Diario da Tarde —, contedo comunista e considerado subversivo. Revoltados com o que era
tido como uma afronta, “[...] grande numero de brasileiros indignados, com justa razéo,

pretenderam apedrejar a casa de diversdes [...]"**. Ainda descontentes,

[...] o grupo brasileiro ndo contendo-se mais, com os abusos e decepgbes que
sofrem em Assai, por parte dos japoneses ali residentes, se dirigiram ao ‘clube’
japonés Kamada — de comércio escuso e desonesto — e ali apedrejaram quebrando
varias Egzdeiras, mesas, garrafas e obrigando um dos japoneses a fugir pelos
fundos.

Na construgdo da narrativa do Diario da Tarde, percebe-se que, apesar do grupo de brasileiros
ter vandalizado dois estabelecimentos comerciais, a tonica dada é de que seria um ato de

revolta contra os abusos e a imoralidade — pinta-se o clube como um bordel — praticados pelos

130 Entrevista com T. Shimada e N. Saiki.
3L JUSTICA pelas Proprias Maos! Diario da Tarde, 12 jan. 1951, s.p.
32 |dem. Ibidem, s.p.
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nikkeis assaienses, com “justa raz&o”, inclusive. O repdrter enviado pelo jornal entrevistou

Teixeira Graca, Juiz de Direito da comarca de Assai, que afirmou:

‘Aqui € uma coldnia brasileira dentro do Japdo’, segundo o0 que declarou em
interrogatorio por Ocasido da Shindo-Remmey varios chefes daquela seita. [...]
Existem escolas japonesas que ensinam japonés; circulava um jornal japonés e
por eu achar um dispauterio mandei fechar. E um absurdo, reconheco que
existem japoneses bons, mas sdo poucos. Certa vez, perguntei a um niponico,
porque nao matriculava seus filhos em colégio brasileiros, como resposta obtive
estas palavras: ‘Para meus filhos ndo se criarem em raca inferior’. [...] A [sic.]
mais importante de tudo isso [...] & que eles pretendem nas proximas eleicdes
fazer o prefeito e a maioria da Camara, af sim, estdo com tudo.**

As palavras de Graca sdo significativas, pois corroboram, apesar da conotagdo negativa
construida pelo Diario da Tarde, a visdo que 0os magistrados tinham da col6nia nip6nica em
Assai: um “quisto doentio”, posto que “coldnia brasileira dentro do Jap&o”, que estaria em
afronta com os interesses brasileiros. O discurso do juiz encontra-se em consonancia com
aquele propagado pelo delegado assaiense, A. de M. Crespo, segundo o qual seria necessaria
cautela em relagdo ao fanatismo nipdnico ao imperador na cidade. Além disso, é valido
ressaltar que, na narrativa de Graga, percebe-se o temor quanto a perda do equilibrio politico
em Assai, na medida em que os nikkeis teriam o projeto de eleger um prefeito e conseguir a

17 A

maioria na camara, o que legitimaria 0s supostos abusos desse “enquistamento” étnico no
norte do Parana.

Foi justamente nessa cidade, alvo de discursos e praticas de cunho antinip6nico que
levaram a tensdes entre brasileiros e nikkeis, bem como entre esses proprios, que a
religiosidade dos japoneses e descendentes foi desenvolvida por meio de canais nédo
institucionais como os timulos. A andlise dos lugares que representam a morte, dessa forma,
ndo pode prescindir da compreensdo em torno das relagdes sociais e jogos de poder em que
sdo construidos. Nesse cenario, a conversdo ao Cristianismo — e mais particularmente ao
Catolicismo — e o sincretismo religioso percebidos nas sepulturas podiam desempenhar, de
fato, a funcdo de mecanismo de negociacdo da identidade publica, uma vez que
monumentalizada no cemitério, numa regido marcada pelas definicbes em torno do “eu” e do
“outro”, respectivamente brasileiro/cristdo e nikkei/“pagdo” — embora os p6los pudessem ser
invertidos num local constituido como comunidade nipdnica e percebido pelas autoridades
publicas como “coldnia brasileira dentro do Japdo”. Converter-se, ainda que de modo muito

particular como visto na andlise dos jazigos, podia assumir a fungdo de dispositivo para

33 |dem. Ibidem, s.p.
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sugerir que os nikkeis seriam assimilaveis em terras brasileiras. Portanto, ndo havia inocéncia,
debilidade na interiorizacdo religiosa e nem *“falsa consciéncia” — em jargdo marxista — na
conversdao, mas, em certa medida, estratégias simbolicas com o intuito de demonstrar a
possibilidade de inser¢éo na sociedade receptora.

Apesar da inexisténcia de consenso na historiografia, a dicotomia entre a conversao de
nikkeis por motivos sociais e aquela realizada por razdes religiosas pode ser transcendida. A
rigor, ndo existem estados “puros” de fé, mas diferentes graus entre as motivagdes religiosas:
o individuo social e o individuo religioso podem apenas ser “dissecados” da perspectiva
analitica, mas sdo, em Gltima instancia, a mesma pessoa que transita entre os dois universos.
Além disso, os nikkeis ndo constituem massa homogénea, havendo conflitos ndo apenas entre
vitoristas e derrotistas, mas também entre as diferentes geracdes de japoneses e descendentes
no Brasil. Segundo Maeyama, havia um problema cultural, na medida em que o issei
compreenderia a si proprio e a seus filhos, no caso os nissei nascidos em territdrio brasileiro,
como japoneses, educando-os de acordo com a cultura nipdnica. Entretanto, os nissei eram,
malgrado a bagagem cultural japonesa, brasileiros inseridos na sociedade “receptora™>*. Esse
paradoxo gerou uma serie de lamentos por parte da primeira geragdo, como serd discutido
mais adiante, no sentido de que os descendentes teriam perdido os liames com a cultura pré-
migratéria. Do ponto de vista religioso, converter-se ao Cristianismo seria, para 0s issei,
forma de sugerir que os japoneses e descendentes eram assimilaveis, permitindo que seus
filhos fossem integrados ao Brasil por meio dos ritos eclesiasticos e dos apadrinhamentos,
minimizando os possiveis conflitos com os brasileiros. Os nissei, por sua vez, eram obrigados
a frequentar ndo apenas as escolas japonesas, mas também as institui¢des de ensino brasileiras,
que tinham como parte do curriculo o ensino religioso, ou seja, o proselitismo cristdo, pelo
menos nesse contexto historico. Assim, os elementos de conversdo, que passavam pela
Primeira Comunh@o e pela Crisma, possuiam o significado de rito de passagem para a
integragdo no cotidiano brasileiro e mesmo a adeséo, de forma muito particular, a fé crista.
Portanto, ndo era algo meramente superficial. Por isso, diversos nissei acabaram se adequando
aos hébitos brasileiros, muitas vezes conservando apenas a lingua no seio do lar'*®. As
diferentes significacdes entre as geracBes geraram um fendmeno religioso de carater

doméstico complexo. No dizer de Maeyama:

3 MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 185.
35 1dem. Religido, Parentesco e as Classes Médias dos Japoneses no Brasil Urbano. Cit., p. 241, 250 e 251.
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Nas familias dos japoneses residentes no Brasil, em geral a situagdo religiosa dos
seus componentes € bastante confusa. No quarto dos pais, existem o “Butsudan”
[...] e “Kamidana” [...]. N&o raro acontece que, no quarto dos filhos, existe a
imagem do Cristo. E os filhos ao levantar, pela manhd vdo ao quarto dos pais
para rezar no “Butsudan” e na escola, passam por Catélicos. [...]**

O antrop6logo percebeu que, nas residéncias dos nikkeis, diversas concepcdes religiosas
poderiam coexistir, recordando que ndo havia apenas o Budismo e o Cristianismo, mas
também o Shintoismo, cuja devogéo era realizada por meio do Kamidana. E possivel que essa
composicao religiosa doméstica tenha se manifestado, também, nos timulos dos japoneses e
descendentes no Brasil, como analisado no tocante a necropole de Assai. De qualquer modo,
por intermédio dos indicios citados, nota-se que a religiosidade nikkei possuia diferentes
matizes quando relacionada as geracfes em foco e que respondia, de diferentes formas, aos
conflitos inerentes & sociedade em que estava inserida.

Em suma, no Cemitério de Assai os tumulos de nikkeis encontram-se
distribuidos em trés tipologias que expressam, de diferentes formas, as manifestacoes
religiosas existentes no interior do grupo étnico. Por um lado, a existéncia de sepulturas com
tracos cristdos indicam a possibilidade de conversdo ao Cristianismo, ndo obstante essa
apropriacdo de elementos da religiosidade ocidental tenha sido realizada a partir dos padrdes
culturais nipdnicos, seja nos jazigos catdlicos, seja nos sincréticos. Os tamulos budistas, por
outro lado, sugerem a reconstrucdo de aspectos das praticas religiosas pré-migratorias no pais,
destacando-se a presencga das escolas da Terra Pura por meio de indicios como o Nenbutsu.
De qualquer forma, o fenémeno religioso percebido na necrdpole em questdo, em conexdo
com a opgdo dos fiéis em torno do sagrado, vincula-se a histéria social dos nipo-brasileiros
assaienses. A cidade, estruturada como comunidade nipdnica fora do Jap&o, reconstruindo 0s
sistemas de mura e nihonjinkai, era alvo de discursos e praticas antinipdnicos, na medida em
que era considerada quisto étnico no coracdo do Brasil. Isso motivou uma série de violéncias,
como prisdes, estupros, vandalismos, chacotas e desconfiangas mutuas, seja entre brasileiros e
nikkeis, seja entre os proprios japoneses e descendentes. Nessa atmosfera social, as atitudes
religiosas podem ter desempenhado o papel de dispositivo para a negociacdo de identidades
numa regido em que ser nikkei inseria-se num campo de defini¢do e redefini¢do entre o “eu” e

0 “outro”, brasileiro e japonés, cristéo e “pagdo”.

3 |Jdem. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 241.
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5 A CEMITERIZACAO DO CULTO AOS ANCESTRAIS®

* Parte do texto que compde o presente capitulo foi publicada no artigo ANDRE, R. G. Representacdes e Praticas
Mortudrias na Cultura Popular Brasileira: Influéncias e Apropriagdes. Revista Brasileira de Histéria das
Religides, n. 4, maio 2009. Disponivel em www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf3/texto10.pdf. Acesso em 10 jan. 2011.
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A partir da andlise das trés tipologias tumulares, percebeu-se que houve ndo apenas a
reconstrucdo da religiosidade budista ou a conversdo ao Cristianismo entre os nikkeis
assaienses, mas também o sincretismo religioso. No presente capitulo o objetivo é explicar as
principais razdes que levaram a cemiterizacdo do culto aos ancestrais indicada anteriormente,
sugerindo que os ritos mortudrios existentes no Japdo foram reestruturados na Col6nia Trés
Barras de acordo com as especificidades do contexto historico esbocado anteriormente,
articulando-se & devocdo aos mortos existentes no proprio Brasil. Por fim, pretende-se
ressaltar que essa transferéncia do culto a necropole estd ligada & desestruturacdo das
tradicionais organizacdes familiares em territdrio brasileiro, conectando o fendmeno religioso,

uma vez mais, & historia social dos nipo-brasileiros no pais.

5.1 Ritos Mortuarios no Japao

Para compreender o fendbmeno de cemiterizagdo do culto aos mortos no Brasil, €
imprescindivel entender o que constitui e qual o significado da reveréncia aos ancestrais
realizada em esfera doméstica entre os japoneses. De modo geral, trata-se de um rito por meio
do qual sdo realizadas oferendas, geralmente de alimentos — como arroz, frutas, agua e sake —,
mas também de outros objetos, no interior do altar doméstico denominado butsudan. No
relicario, sdo inseridos os ihai, tabuletas em forma de tidmulo em que sdo escritos a
denominacéo pdstuma e monéstica ou, as vezes, o nome em vida do defunto, que ndo apenas
representariam o espirito do finado, mas evocariam-no. Portanto, como discutido, a tabuleta
memorial ndo seria concebida apenas como representacdo — em sentido moderno — do
ancestral, porém como duplo que deveria ser reverenciado em sua materialidade’. O ancestral,
dessa forma, possuiria uma presenga fisica no local de realizacdo das oblagBes, dai a
necessidade de inserir no relicario oferendas que fazem parte do cotidiano dos viventes,
geralmente alimentos que os finados gostavam quando em vida. Em troca dessas ofertas, o
senzo deveria oferecer protecdo a familia, preservando-a de doengas, pobreza e outros
infortinios. Trata-se, aplicando o raciocinio de Laura de Melo e Souza, de uma “[..]
economia religiosa do toma-l4-da-ca [...]” entre os vivos e os mortos, em que cada parte teria

obrigaces e privilégios mutuos. Nesse sentido, como enfatiza Sansom:

! Ver capitulo 3, nota 105.
250UzZA apud REIS, J. J. A Morte é uma Festa. Cit., p. 59.
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[...] Since the dead exist, their wants must be attended too. Offerings must be
made to them, of food and drink, and their wishes must be ascertained and
followed. Thus a posthumous child must be announced to the bier, or to the
memorial tablets of its father, a bride must be presented to the bridegroom’s
ancestors. Here we have the fundamentals of ancestor worship. For the purposes
of the family, the dead are not dead: they must be consulted, comforted and
revered.®

Malgrado apropriado pelo Budismo nipdnico, como discutido no primeiro capitulo, o
culto aos ancestrais possui origem confucionista, fundamentado na concepc¢do de piedade
filial segundo a qual os filhos deveriam prestar reveréncia incondicional aos pais, seja
amparando-os na vida, seja realizando adequadamente os ritos fnebres na morte. “Quando
seus pais estdo vivos”, ressalta-se num texto atribuido a Conftcio, “obedeca aos ritos ao servi-
los; quando eles morrem, obedeca aos ritos ao enterra-los; obedeca aos ritos ao sacrificar-se

»4

por eles”. Como afirma Benedict, as relagbes sociais japonesas sdo fundamentadas no on —

B -, principio segundo o qual para cada beneficio recebido, seria necesséario pagar na mesma
proporcéo°. Isso valeria para todas as esferas da vida, desde receber um copo d’agua a ser
beneficiario de um auxilio financeiro. No tocante aos pais, os filhos seriam desde o
nascimento devedores de sua preocupagdo, na medida em que “[...] todo homem e toda
mulher foi outrora um bebé indefeso que ndo teria sobrevivido sem o cuidado dos pais, e
durante anos, até ser um adulto, foi provido de lar, alimentacéo e vestuério. [...]”°. Nesse
sentido, a obrigacdo de perpetuar os ritos domésticos aos ancestrais era transmitida ao filho
mais velho’, embora na prética quem faca a manutencao do butsudan, realizando a limpeza e
inserindo as oferendas, sejam as mulheres, no caso as esposas ou as filhas®. Nas palavras de
Benedict, “[...] Todo japonés deve ter um filho. Necessita dele para que preste homenagem
didria a sua memdria ap6s a morte, no altar da sala de estar, diante da miniatura da pedra

9

tumular. [...]”" Era justamente esse filho, o chdnan, quem, além de manter o liame com a

ancestralidade, herdava a propriedade familiar, teoricamente inalienavel®

. Ou seja, ele ndo
era o proprietario, em sentido moderno, dos bens da familia, mas seu mantenedor. Os filhos

mais novos estavam livres dessas obrigagOes, possuindo, entretanto, outras exigéncias: o

¥ SANSOM, G. B. Op. Cit., p. 114.

* CONFUCIO. Op. Cit., p. 69.

> BENEDICT, R. Op. Cit., p. 88 e 89.

® Idem. Ibidem, p. 90.

"MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 10.
® Entrevista realizada com T. Shimada e N. Saiki.

°® BENEDICT, R. Op. Cit., p. 215.

Y MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religigo. Cit., p. 89.
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irmdo mais novo devia oferecer, teoricamente, assisténcia ao mais velho'!, ao passo que a
irma era destinada a outra familia por intermédio do casamento, ajudando, portanto, no culto
aos ancestrais de outro grupo familiar. N&o coincidentemente, como sugere Maeyama, utiliza-
se, na cultura japonesa, as expressdes atotori, yojinbd e urimono — RV, H/L#E e 720 9
— para se referir aos trés irmdos, que significam, respectivamente, “herdeiro”, “guarda-costas”
— no caso do irmdo mais novo ao oferecer assisténcia ao chénan — e “mercadoria para

venda”*?

—ﬁé\b\.

Dada a divisdo de obrigacGes no interior da familia, havia diferentes ramos com

— no tocante ao destino da filha por meio do matrimonio arranjado denominado miai

determinadas responsabilidades no culto aos ancestrais. O epicentro era denominado honke —
ARZ —, que estava a cargo do chonan. O segundo filho, embora ndo tenha obrigacdes para
com a devocdo aos senzo da ramificacdo principal, podia cultuar seus mortos no caso de

constituir sua prépria familia, um dos possiveis ramos colaterais que caracteriza a bunke — 43

Z . Foi 0 que ocorreu no Brasil, uma vez que parte significativa dos imigrantes constituia-se
em segundos filhos que, em razdo de ndo estarem ligados a propriedade familiar e ao culto aos
ancestrais, tiveram a “liberdade” de sair de seu pais de origem em busca de seus objetivos,
como visto no segundo capitulo. Contudo, com o declinio da ideia de retorno ao Japdo e as
mortes que ocorriam em territorio brasileiro, esses segundos filhos passaram a realizar seu
préprio culto a ancestralidade, seja nas casas, seja nos cemitérios, como discutido. Entretanto,
trata-se de uma devogédo da bunke que, a rigor, estaria submetida ao ramo principal, embora,
na pratica, os membros das familias no Jap&o e no Brasil, de forma geral, tenham perdido o
contato. De qualquer maneira, 0s ancestrais principais estariam sempre na honke', o que
sugere uma hierarquizagdo dos proprios senzo, divididos entre aqueles do ramo central e dos
colaterais, recordando que, na cultura japonesa até o final da Segunda Guerra Mundial, cada
“individuo” deveria permanecer em seu proprio lugar familiar e social, respeitando as
obrigagdes inerentes a sua disposi¢ao no quadro da sociedade, incluindo-se os senzo.

No entanto, é valido frisar que, na cultura japonesa, nem todo defunto seria convertido,

automaticamente, em ancestral, sendo necessario, antes, um conjunto de ritos fUnebres para

1 Apesar do “dever” inerente & posicdo de segundo filho, era ele, na pratica, quem tinha a possibilidade de
trabalhar em outra regido — incluindo-se fora do pais, no caso dos emigrantes que se dirigiram, por exemplo, ao
Brasil — e mesmo estudar, na medida em que ndo tinha maiores obrigacfes para com a propriedade familiar e
com o culto aos ancestrais, exceto no caso de auséncia do chénan. Idem. Ibidem, p. 89 e 90.

12 |dem. Religi&o, Parentesco e as Classes Médias dos Japoneses no Brasil Urbano. Cit., p. 258 e 259.

3 |dem. O Imigrante e a Religi&o. Cit., p. 10 e 89.

¥ Idem. Ibidem, p. 10.
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isso. Dada a ocorréncia da morte, a primeira série de procedimentos diz respeito aos ritos de
separacdo. O conceito refere-se as praticas adotadas no sentido de “separar” o morto dos
viventes — ainda que, no caso niponico, como discutido, haja a ambiguidade em torno da
presenca do ancestral no ihai —, j& que o mesmo estaria num plano intermediario entre os

Vivos e 0s mortos. Segundo Reis,

[...] Entre a separacdo [do meio dos vivos] e a incorporagdo [ao mundo espiritual],
o morto ficaria no limite entre 0 aqui e o além, uma espécie de paréntese
existencial a ser ritualmente preenchido pelos vivos.

Sdo exemplos de ritos de separacdo a lavagem e o transporte do cadaver, a
gueima de objetos pessoais do morto, cerimdnias de purificagdo, de sepultamento,
rituais periodicos de expulsdo do espirito do morto da casa, da vila, enfim, do
meio dos vivos, o luto e tabus em geral [...]"*

Enfocando os ritos de separacdo em relacdo & morte na cultura japonesa, sera
apresentado, a seguir, um quadro acerca dos principais procedimentos adotados, tendo em
vista as informacdes apresentadas por Fujii em torno do assunto'®. No entanto, é preciso
ressaltar que se trata de uma descrigdo que, ndo obstante os pormenores, exige certo grau de
generalizacdo, j& que houve um processo de mudanga nos ritos flnebres japoneses ao longo
do século XX. Além disso, deve-se atinar também para varidveis regionais e doutrinérias, ja
que ha incontaveis vertentes budistas no Japéo.

Em primeiro lugar, certifica-se a ocorréncia da morte bioldgica. A partir disso, comega
0 processo de preparacdo do cadaver: é colocada &gua nos labios, denominada matsugo no
mizu — RH D 7K. O corpo é banhado e vestido com kimono branco, sendo barbeado ou, no
caso das mulheres, maquiado. Os orificios sdo tapados, os olhos s&o fechados e as méos séo
juntadas. O rosto é coberto com um pano branco. Realizados os procedimentos ligados a
limpeza, inicia-se a parte propriamente cerimonial'’. Uma lamina é colocada sobre o falecido,
com o intuito de afastar toda uma sorte de espiritos de influéncia maligna, denominados ydrei
- M452. Sdo oferecidos incenso, flores e velas. O kamidana é fechado com papel branco,
assim como as demais fotografias no interior da casa. O mesmo, no entanto, ndo acontece

com o butsudan. O monge recita sutras, o makuragyd — FL#%. O morto, entdo, é convertido

postumamente em monge, ganhando novo nome, sendo realizada uma parte da chamada

B REIS, J. J. A Morte é uma Festa. Cit., p. 89. O conceito de rito de separacéo foi proposto, originalmente, por
Arnold Van Gennep em “The Rites of Passage”. VAN GENNEP, A. The Rites of Passage. Chicago: The
University of Chicago Press, 1960, p. 10 e 11.

8 FUJI, M. Op. Cit., p. 42 a 44.

Y Num filme recente, é abordado o trabalho do preparador de cadaveres, no qual o processo descrito é
representado. Ver “A Partida” (“Okuribito”, Yojiro Takita, 2008).
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transferéncia de méritos ao individuo, mesmo que o préprio ndo os tenha praticado em vida. A
nova identidade € escrita em duas tabuletas brancas, de carater provisorio. A pessoa é posta no
caixdo, situado num altar préprio, com a fotografia, oferendas, tais como arroz, sake — i — e
eventualmente outros objetos pertencentes ao falecido. E feita, entfo, a vigilia, denominada
tsuya — 1#%. Na manha seguinte, geralmente, os convivas prestam as Gltimas reveréncias e o

monge conta uma breve biografia do morto. O féretro é retirado do altar, a tampa é aberta,
sendo entdo coberto por flores e outros objetos, como livros, éculos e, principalmente, uma
tdbua onde seu nome é escrito — sotoba — item que acompanha todo o cortejo fUnebre e
permanece no tamulo, facilitando, teoricamente, a jornada post mortem. O caixdo é carregado
para o carro flnebre e o sucessor — isto é, o filho mais velho - dirige palavras de
agradecimentos aos convivas. Parentes e amigos acompanham o cortejo finebre, carregando
lanternas, que sdo postas nos cruzamentos por onde passa. Chegando ao crematdrio, 0 monge
recita sutras enquanto o corpo é queimado. As cinzas sdo colocadas numa urna e oS
fragmentos de ossos sdo recolhidos com palitos, os kotsuage — ‘5 #5(F. As pessoas dispersam-
se, a familia volta para a casa, sal é jogado nas roupas e colocado na porta das residéncias, 0s
objetos do morto sdo quebrados ou queimados e a urna € posta no butsudan por um periodo
varigvel de trinta e cinco ou quarenta e nove dias, de acordo com as variaveis regionais. Apds
o tempo litargico, o objeto é enterrado no tamulo familiar, embora uma parte das cinzas possa
permanecer no proprio relicario budista®.

Apoés os procedimentos de separagdo, sdo realizados os ritos de incorporagdo, que
compreendem, seguindo ainda os conceitos de Van Gennep *°, as préticas religiosas
relacionadas a incorporacéo dos espiritos ao “outro mundo”, o que varia segundo a cultura em
questdo. De modo geral, dizem respeito a realizacéo de atividades ligadas ao tempo litargico,
mantendo na meméria familiar as recordages do falecido. No entanto, como indica Reis®, os
ritos de separagdo e incorporagdo ndo possuem fronteiras claramente definidas, havendo,
antes, a superposigao de ambos.

Os ritos de incorporagdo organizam-se em torno do butsudan, seguindo as oblagGes
descritas. Um dia por semana, ao longo de sete semanas — com especial observancia do sétimo,

trigésimo quinto e quadragésimo nono dia —, devem ser prestadas homenagens ao espirito,

8 KENNEY, E.; GILDAY, E. T. Mortuary Rites in Japan. Cit.. Acerca das velas acesas nos cruzamentos e da
purificagdo no retorno ao lar, OTO, Tokihito. Funeral Rites. In: Folklore in Japanese Life and Customs.
Tokyo: Kokusa, Bunka Shinkokai, 1963, p. 66 — 68. Embora carecendo de profundidade analitica, o texto de Oto
é rico em informac0es e variantes regionais.

9 \VAN GENNEP, A. Op. Cit., p. 164 e 165.

2D REIS, J. J. A Morte é uma Festa. Cit., p. 89.
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que ainda ndo constituiria o ancestral propriamente dito. Apds quarenta e nove dias, como
sugerido, a urna deve ser enterrada no tumulo familiar, sendo as duas tabuletas brancas
queimadas, elaborando-se uma tabuleta negra definitiva, o ihai, que deve ser inserido no
butsudan?. Segundo Fujii, apés o periodo de quarenta e nove dias, “[...] the deceased is
integrated into the realm of ancestral spirits, but the spirit is still an unstable, polluted and
dangerous being that needs to be purified and protected by a further series of memorial
services [...]"%. Ou seja, mesmo na condicdo de senzo, o falecido permaneceria instavel,
sendo necessaria a realizacdo de uma terceira bateria de ritos, ndo mais de incorporacdo, mas
de estabilizacdo do ancestral. Por isso, as oferendas diarias no butsudan devem permanecer,
devendo haver a observancia do centésimo dia ap6s a morte e do primeiro, terceiro, sétimo,
décimo, vigésimo terceiro, vigésimo setimo, trigésimo terceiro — ou trigésimo quinto —
aniversario da morte?. Além disso, em ocasides especiais, como no Obon Matsuri — 33 7:4%
¥, o festival dos mortos realizado em quinze de agosto —, acredita-se que 0s senzo retornam
do “outro mundo”, evento no qual o butsudan deve receber um tratamento especial®*. Porém,
ndo se trata apenas de uma cerimdnia doméstica, na medida em que séo realizados cultos e
festas em templos budistas e mesmo nas ruas. E na ocasifo, por exemplo, que é feito o Bon
Odori — #Z: ¥V —, festival em que as pessoas dancam utilizando movimentos préprios a
atividades cotidianas — como pesca e colheita, 0 que pode variar segundo a regiéo japonesa —,
ao som dos taiko — K% —, tambores feitos a partir do couro do boi. Acredita-se que, por
intermédio do Bon Odori, facilita-se a transi¢do dos espiritos através do “outro mundo”. Em
dezesseis de agosto, 0s ancestrais voltariam para o seu proprio lugar, que estaria situado além
do mar, lago ou rio. Por isso, em diversas localidades niponicas, realiza-se o Toro Nagashi —
fT 5 9 it L —, ocasido em que sdo confeccionados pequenos barcos nos quais séo inseridas
oferendas, sendo 0os mesmos colocados na correnteza e queimados. No Brasil, 0os nikkeis
comecgaram a realizar o Toré Nagashi na cidade paranaense de Carlopolis, proxima & divisa
com o Estado de S&o Paulo.

Os ritos de separagdo, incorporagdo e fixacdo dos espiritos, como se pode perceber,
tém por objetivo transforma-los em ancestrais. Ndo se trata de uma passagem imediata,
realizada somente com a ocorréncia da morte bioldgica. E necessério o investimento em uma

série de procedimentos que duram quase meio século para que o morto seja algado a condigéo

2L FUJII, M. Op. Cit., p. 44.
22 |dem. Ibidem, p. 45.
2 |dem. Ibidem, p. 46.
2 |dem. Ibidem, p. 46.
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de senzo®. O filho mais velho torna-se responsavel, juntamente a0 monge, ndo somente pelo
controle da propriedade familiar, mas pela manutencdo dos bens simbdlicos, utilizando o
conceito de Bourdieu, no sentido de lidar com o tempo litargico, que implica em complexos
mecanismos de perpetuacdo da meméria do “individuo” no interior do grupo familiar. Assim,
em linguagem bourdiana, o chénan e o monge, por intermédio de um habitus longamente
aprendido e de uma formacéo teoldgica especifica, respectivamente, sdo investidos de um
capital cultural — e religioso — que lhes permite efetuar as trocas simbdlicas na esfera do
sagrado®.

No interior do imaginario nip6nico, 0os mortos para 0s quais os ritos ndo foram
devidamente executados poderiam tornar-se malignos aos viventes, dada a manutencdo da
instabilidade e da “contaminagdo” mérbida denominada kegare — i541%". Além disso, tal
como no Ocidente, certas categorias de morte — como afogamentos, vitimas de catéstrofes
naturais, natimortos, entre outros — seriam fonte para espiritos malignoszs, furiosos, errantes

ou famintos. Segundo Wijayaratna:

Throughout Japanese religious history, the problem was to appease the dead soul.
The people believed that those who died angrily and in violent conditions would
bring much trouble. In this domain, Buddhism was very useful. For example,
Goryou-g, a ceremony in honor of souls, is a Buddhist ritual to appease angry

5 |dem. Ibidem, p. 41.

% BOURDIEU, P. Génese e Estrutura do Campo Religioso. Cit., p. 40.

2" A morte seria, na cultura japonesa, algo essencialmente impuro. O contato com o mérbido poderia gerar o
perigo de contaminacdo, seja do ponto de vista fisico, no tocante a putrefagdo, ou “espiritual”, uma vez que a ndo
aplicacdo dos rituais poderia gerar mortos incbmodos aos vivos. Portanto, morrer bem, isto é, cercado pelo
conjunto de procedimentos simbdlicos, seria uma necessidade. O kegare exigia uma série de praticas de
purificagdo, o que justificaria o citado fechamento do kamidana quando do velério. WIJAYARATNA, M. Op.
Cit., p. 106. Essa impureza seria justificada mitologicamente no Kojiki, no Nihon Shoki e no Man’y6sh{. Com
algumas variantes, narra-se que 0s primeiros kami, Izanami-no-Mikoto e lzanagi-no-Mikoto, teriam sido
enviados para dar forma ao mundo que, a despeito deu sua criagdo, ainda se encontraria indefinido. O casal de
irmdos, na tipica relagdo incestuosa que caracteriza as narrativas mitoldgicas, teria dado origem a uma série de
divindades. No entanto, ao dar a luz ao kami ligado ao fogo, lzanami teria as genitalias queimadas, resultando
em sua morte. Izanagi, furioso, decapitaria imediatamente o filho com a propria espada. Inconformado com o
falecimento da irm4, o deus viajaria para Yomi — % 5., palavra escrita com o kanji de “noite” —, 0 mundo dos
mortos, ja que a conexao entre ele e o universo dos vivos ainda ndo estaria selada, com a intencdo de “ressuscita-
la”. Ao encontrar Izanami, a deusa consentiria em retornar, pedindo, porém, a lzanagi para aguarda-la enquanto
solicitaria autorizagdo ao proprio Yomi, o kami da morte, no interior de uma camara. No entanto, impaciente, o
irmdo espiaria o local, vendo seu corpo em estado de decomposi¢do. Aterrorizado, teria fugido do mundo dos
mortos, sendo perseguido por toda uma legido de seres moérbidos. Contudo, conseguiria escapar e, diante da
experiéncia em Yomi, resolveria selar a entrada. Devido ao contato com a morte — no caso, o cadaver putrido de
Izanami —, Izanagi teria se purificado nas aguas do mar — dai a importancia mitolégica do sal como substancia
purificadora —, atitude que, por sua vez, daria origem a novos kami, Amaterasu — que iria tornar-se a suprema
divindade solar — e Take-Haya-Susano-0-no-Mikoto. Porém, lzanami acabaria por amaldigoar seu irmao,
introduzindo a morte — no caso, definitiva— no mundo humano. De acordo com G. Ebersole, ha outras passagens
miticas que remetem a introducdo da morte, como a ocasido em que Amaterasu seria exilada numa caverna,
mantendo o universo na escuriddo, e quando seu neto, Ninigi-no-Mikoto, seria amaldicoado pela princesa lwa
Naga Hime, trazendo mortalidade a sua prole. EBERSOLE, G. L. Op. Cit., p. 86 — 89, 98, 101 e 102.

% SCHMITT, J. C. Op. Cit., p. 17 e REIS, J. J. A Morte é uma Festa. Cit., p. 89 e 171.
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ghosts. Animism [...] taught that the dead were able to avenge themselves and
cause various catastrophes. In Nara and Heian periods [...] monks and well-
known ascetics were often asked to conduct rituals aimed at soothing the
resentment of dead souls.?

Mesmo a Seichd-no-ie, considerada religido vitalista voltada para beneficios imediatos, ndo
abriu mdo de alguns ritos mortudrios com o objetivo de apaziguar espiritos instaveis,
apropriando elementos do Budismo nipdnico. Segundo um relato analisado por Maeyama,
numa residéncia de nikkeis brasileiros, o espirito de uma falecida esposa para o qual os
devidos rituais ndo teriam sido cumpridos faria ruidos a noite, motivo pelo qual foram

solicitadas oragdes da Seichd-no-ie para a resolucéo do problema®.

5.2 Reconstrugdo dos Ritos Mortuarios no Brasil

O que sobreviveu de tais praticas no Brasil, mais particularmente na Col6nia Trés
Barras? De fato, em novo contexto, os ritos, por um lado, sofreram modificacdes relativas a
especificidade do campo religioso devido & falta de monges especializados, como discutido no
terceiro capitulo. Por esse motivo, a atencdo dada pela historiografia ao assunto € escassa,
afirmando-se que os imigrantes ndo se dedicavam & vida religiosa devido ao ritmo da labuta
diaria. Embora seja um dado importante, é preciso compreender como as préaticas foram
reestruturadas em novo contexto, e ndo lamentar que os ritos — de separagdo, incorporagao e
estabilizacdo — ndo tenham sido reproduzidos tradicionalmente em territorio brasileiro.
Praticamente ndo foram encontradas informacdes sobre a primeira bateria de procedimentos,
concernentes a separagdo. E possivel que, devido ao medo relativo a malaria, o trato com o
corpo tenha sido temporalmente encurtado. Shimada e Saiki afirmam que, entre os nikkeis
assaienses, houve aqueles que trouxeram do Japdo livretos contendo sutras ou okyd que
deveriam ser recitados durante os velorios e os funerais. Na auséncia de um monge
propriamente dito, eram os pais ou os filhos que assumiam a fungdo de okyd yomi ou bozu
gawari, de forma relativamente improvisada. De acordo com Saiki, havia, inclusive,

exercicios de memorizacdo dos sutras:

[...] as pessoas que vieram do Japdo na nossa regido [...] memorizavam [0] okyd,
todo mundo lia tanto que memorizava, e a gente ficava la quieto, mas tava
fazendo a leitura do okyd mentalmente. E como os brasileiros catélicos, fica l4...
qualquer coisa esté rezando o pai nosso. [...J**

2 WIJAYARATNA, M. Op. Cit., p. 105.
¥ MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 228 e 229.
3! Entrevista com T. Shimada e N. Saiki.
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Ou seja, ndo obstante a auséncia de monges especialistas, os procedimentos mortuarios
relacionados & leitura do okyd foram reconstruidos em Assai. A existéncia de livretos trazidos
do Japdo, a memorizagdo de sutras e sua recitagdo quando necessario indicam um
investimento na preservacdo de parte dos ritos morbidos.

Nos veldrios de nikkeis no Brasil, os sotoba, em cuja superficie eram escritos 0 nome
e a data de nascimento e 6bito, eram colocados sobre o falecido, acompanhando a procisséo
até o tumulo, sendo deixado sobre ele. Quanto aos ritos de incorporagédo, ap6s o funeral, as
familias providenciavam um butsudan — caso ndo possuissem — as pressas, pendurando uma
caixa de madeira em algum comodo da casa, inserindo nele flores e a foto do individuo®. Na
Colénia Trés Barras, segundo Shimada, os ihai eram feitos por alguém que tivesse o que seria
considerada uma bela caligrafia, e ndo propriamente por um monge especialista, dada a sua
auséncia®. E vélido ressaltar que, de modo geral, devido & condicéo de segundos filhos dos
imigrantes japoneses, o butsudan “principal” - isto é, da honke — haveria ficado a cargo do
chénan, que teria permanecido no Jap&o. De qualquer forma, durante a semana, o relicario
recebia as oferendas e, no sétimo dia, momento de observancia litdrgica, a vizinhanca era
chamada e as devidas reveréncias eram prestadas diante do altar budista®*. O rito para a
transformacdo do defunto em ancestral era mantido ao longo dos quarenta e nove dias de luto,
em que o espirito permaneceria confuso no interior da residéncia® ou, como anota Fujii, sobre

o telhado®. Segundo Shimada, discorrendo sobre os procedimentos mérbidos no Brasil,

[...] até quarenta e nove dias diz que o espirito fica ainda na familia, por isso [...]
tem que [...] todo dia [...] rezar. Porque depois de quarenta e nove dias diz que vai
pro céu, ndo sei ndo, mas € assim... Por isso, até 49 dias diz que quem morreu ta
dentro da familia, tudo junto, mas a gente ndo enxerga, mas ta tudo junto né.*’

Apesar das transformacdes que ocorreram nos ritos morbidos, a morte ndo deixou de
ser, entre os nikkeis assaienses, um evento coletivo. Assim como no Brasil do século XX em
que as portas das casas do defunto permaneciam abertas a entrada de clérigos, familiares,

138

amigos, vizinhos e demais “bisbilhoteiros™®, entre os japoneses e descendentes morrer bem

implicava, seja para o finado, seja para a familia, o envolvimento de uma coletividade. Em

* HANDA, T. Op. Cit., p. 727.

% Entrevista com T. Shimada e N. Saiki.

¥ HANDA, T. Op. Cit., p. 727.

% Entrevista com T. Shimada e N. Saiki.

% FUJII, M. Op. Cit., p. 44.

37 Entrevista com T. Shimada e N. Saiki.

® REIS, J. J. A Morte é uma Festa. Cit., p. 100 e 101.
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primeiro lugar, devido ao kdden — & —, “[...] a gift of money to the bereaved family [...] to

be used to defray funeral costs. [...]"**

Quando alguém morria, 0 que permanece ainda hoje
em Assai, os conhecidos ndo poderiam chegar aos velorios de méos vazias, devendo levar um
envelope com o nome da familia “doadora” escrito, no qual se inseria determinada quantia de
dinheiro, nem baixa, nem excessiva*®. Como ressalta Murakami na citagdo acima, a pratica
deveria auxiliar nos custos com os procedimentos marbidos. Isso se deve ao fato de que,
seguindo as convengdes em torno do on discutido por Benedict, o kdden recebido deve ser
retribuido mais tarde — geralmente, apds os quarenta e nove dias de luto — com presentes ou,
quando outra pessoa da comunidade morresse, com a obrigacdo moral de empenhar o kdden™.
Por isso, no Japdo, ha o registro das doagdes num livro denominado kodenchd — FH#LE —,
literalmente “despesas com o kdden”, com o intuito de registrar e controlar os beneficios
recebidos durante o luto**. Além da participagdo da coletividade por intermédio de
“donativos” financeiros, as associagBes discutidas no capitulo anterior, que buscaram
reconstruir na Colonia Trés Barras as relagdes de sociabilidade existentes no Japéao, faziam-se
presentes durante a hora da morte, consolando a familia, auxiliando nos preparativos de
veldrios e funerais, participando do cortejo funebre e mesmo prestando homenagens. Numa
cultura em que a ideia de individuo isolado do coletivo praticamente ndo existia, mesmo e

principalmente a morte ndo era um acontecimento solitério.
5.3 O Culto aos Mortos no Brasil

Como visto, o culto aos ancestrais ndo desapareceu no Brasil, embora tenha sido
reestruturado num novo contexto histdrico, inclusive passando pelo processo de cemiterizagao.
Ao mudar de lugar, esse conjunto de representacbes e praticas sofreu uma série de
ressignificagfes. Por isso, ndo cabe buscar origens imemoriais e esperar que sejam

reproduzidas sem modificagBes — a ilusdo gerada pelo conceito “tradicdo™ —

, mas perceber
como essa devogdo aos mortos ganhou novos sentidos e usos a partir de um tempo perpassado

de historicidade.

¥ MURAKAMI, Kdkyd. Changes in Japanese Urban Funeral Customs During the Twentieth Century. Japanese
Journal of Religious Studies, v. 27, n. 3 — 4, p. 339.

“ ASARI, A. Op. Cit., p. 93. Ver também entrevista com T. Shimada e N. Saiki.

“ MURAKAMI, K. Op. Cit., p. 339.

“ OTO, T. Op. Cit., p. 64.

“ BURKE, P. Op. Cit., p. 239 e 240.
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A cemiterizacdo do culto aos ancestrais, transcendendo o recorte temporal da presente
pesquisa, faz parte de um processo que, apresentando os primeiros indicios nas décadas de
1930 e 1940 em alguns timulos no Cemitério de Assai, consolidou-se na segunda metade do
século XX — mesmo em outras necrdpoles como aquelas existentes em cidades como
Londrina e Maringa. Alguns exemplos encontram-se representados nas imagens 64 e 65, em
que se percebe que os oratdrios em pequena escala deram lugar a capelas com dimensdes
generosas, nas quais, além dos icones cristdos como anjos e cruzes, encontram-se presentes 0s
ihai, as fotografias dos defuntos, flores, velas e, por fim, as proprias oferendas como copos de
agua. Externamente, praticamente ndo se nota mais a arquitetura budista, tendo sido algumas
sepulturas totalmente convertidas em jazigos com padrdes ocidentais, ndo obstante os objetos

de devog&o neles inseridos tenham tragos do Budismo nipdnico.

Imagem 64

Fonte: ANDRE, R. G. Tdmulo Sincrético em Forma de Capela
no Cemitério de Assai. 2008. 1 fot.: colorida; 2304 x 3072 px.
(reg. 0085a)
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Imagem 65

Fonte: ANDRE, R. G. Oferendas Inseridas em Tumulo com Cemiterizacdo do Culto aos Ancestrais.
2008. 1 fot.: colorida; 3972 x 1546 px. (reg. 0085c)

Ha, pelo menos, duas explicacbes para a cemiterizagdo do culto aos ancestrais. Em
primeiro lugar, os nikkeis perceberam que, na religiosidade popular brasileira, também existia
uma devogdo aos mortos. Por mais que os ritos funebres japoneses parecam distantes das
praticas ocidentais, ambos possuem canais — ou, no dizer de Silveira, intersticios culturais —
que permitem a troca de elementos, operando segundo I6gicas semelhantes de troca simbolica.
Os tipos de sepulturas em questdo sugerem que houve um sincretismo que aproximou a
reveréncia aos mortos de I4 e de ca.

Até o século XIX, em cidades brasileiras como Salvador e Rio de Janeiro, 0s
cadéaveres eram enterrados nas igrejas**, de acordo com as solicitagdes feitas em testamento
pelos defuntos. O chdo dos templos, que entdo prescindiam do uso de bancos, eram repletos
de timulos, sendo constantemente pisados pelos fiéis, o que sugere uma proximidade entre
mortos e vivos®™. Vale lembrar, também, que as igrejas eram utilizadas ndo apenas como
espaco destinado a fé, mas também, na pratica, como lugar de encontro, conversas, trocas e
mesmo flertes, ja que a separacéo entre o sagrado e o profano varia de acordo com o contexto

histérico. Além disso, de acordo com Reis*®, comecaram-se a construir nas igrejas os

“ MARCILIO, Maria Luiza. A Morte de Nossos Ancestrais. In: MARTINS, J. de S. (org.). A Morte e os
Mortos na Sociedade Brasileira. Cit., p. 69.

“® REIS, J. J. A Morte é uma Festa. Cit., p. 174 e 175.

“ Jdem. Ibidem, p. 178.
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chamados carneiros, palavra que significa literalmente “depositério de carne”, paredes nas
quais os corpos eram sepultados. Apos alguns anos, era possivel que os 0ssos descarnados
fossem inseridos em valas comuns, sendo as antigas tumbas utilizadas recorrentemente. De
qualquer modo, durante a morte, uma das formas de conseguir bem-aventuranca seria
repousar proximo aos santos*’, dada a crenca nas propriedades magicas de seu corpo que,
supostamente, ndo pereceria com a passagem do tempo. Outra possibilidade era ter a sepultura
proxima a reliquias ou a lugares privilegiados na missa, como o pulpito.

A crenca nas vantagens de ser enterrado no interior das igrejas, proximo aos santos, as
reliquias ou a certos lugares do templo permaneceu no Brasil. O cemitério propriamente dito,
entendido como lugar afastado do espaco eclesiastico, era reservado apenas as camadas
marginalizadas*®, seja do ponto de vista econdmico — no caso de escravos e mendigos —,
religioso — judeus, hereges, excomungados, ndo-batizados — ou mesmo etario — criancas.
Mortos em circunstancias especiais também ndo tinham direito a sepultura eclesiéstica, como
0s suicidas. Embora a cupula da Igreja Catélica condenasse e até proibisse o enterro nos
templos, 0 que nunca foi seriamente respeitado na pratica’®, havia instituicdes com o objetivo
de garantir sepultura eclesiastica aos fieis. As confrarias, um dos principais canais do
catolicismo popular na Europa e no Brasil, tinham, dentre suas principais funcdes, a
finalidade de permitir uma “boa morte” a seus membros®. Quando do falecimento de um
deles, forneciam todos os aparatos necessarios as ceriménias finebres e ao enterro. Além
disso, por intermédio dos altares laterais construidos no interior das igrejas e voltados para
santos especificos, permitiam a realizag8o periodica do culto aos mortos por meio de missas —
a cargo dos capelaes — destinadas a salvacdo de suas almas - tira-las do Purgatério o mais
répido possivel.

Seria necessario reduzir as penas do morto no outro mundo, tendo a agéo dos viventes,
principalmente daqueles designados pelos testamentos, funcdo decisiva: realizando-se missas
e obras de caridade, seria possivel reduzir os martirios no Purgatorio. A crenca no retorno dos
fantasmas dava-se justamente no periodo apds a morte em si, seja em sonho ou em vigilia,
solicitando os espiritos, geralmente, os sufragios para livra-los das penas. Schmitt demonstra
como os fantasmas tornaram-se populares e mais frequentes a partir do século XII, justamente

no periodo em que se elaborou teologicamente o Purgatério®'. Além disso, as confrarias

‘T ARIES, P. Op. Cit., p. 35.

“ REIS, J. J. A Morte é uma Festa. Cit., p. 193 — 200.

“ ARIES, P. Op. Cit., p. 51.

%0 |dem. Ibidem, p. 195 — 200 e REIS, J. J. A Morte é uma Festa. Cit., p. 144.
51 SCHMITT, J-C. Op. Cit., p. 41.



194

apelavam a santos especificos e a Nossa Senhora, uma vez que seria possivel realizar trocas
simbdlicas com tais entes, objetivando fins imediatos ou mesmo éxitos no outro mundo: a
punigdo infernal ou a absolvigao celeste.

Entretanto, com a expansdo do discurso médico a partir do século XIX, o
sepultamento nas igrejas passou a ser condenado como pratica insalubre que poderia gerar
doencas, por intermédio dos miasmas, ou mesmo novas mortes>?. Assim, apesar de
resisténcias que ocorreram em certas regides, 0s cemitérios extramuros tornaram-se os lugares
reservados aos enterros. A historiografia francesa e brasileira indica que, a partir do periodo —
na Franca, a partir do século XVIII —, o culto aos mortos desapareceu apds a separagdo das
necropoles em relacdo ao locus eclesiastico e, consequentemente, ao seu processo de
laicizacdo. A antiga familiaridade em relacdo aos cadaveres, no sentido de pisa-los e cultua-
los nas capelas laterais, teria desaparecido em nome de enunciados e praticas higienistas.
Contudo, mesmo que 0s enterros em igrejas tenham se extinguido, com excegéo talvez de
personalidades eclesiasticas, pode-se de fato afirmar que o culto aos falecidos tenha findado?

O movimento histérico é mais complexo, uma vez que parte do imaginario moérbido
ndo desapareceu, mas encontrou novos lugares no interior dos cemitérios extramuros. Aries
sugeriu esse processo na Europa, uma vez que, com a popularizagdo das necrdpoles ao longo
do século XVIII e dos tumulos familiares, os altares laterais destinados ao culto periédico dos
mortos comecaram a transferir-se das igrejas para os cemitérios por intermédio de capelas
familiares fechadas a chave, ndo mais sob a tutela do capeldo, porém da prépria familia>. No
entanto, com o colapso das confrarias, as capelas deixaram de estar sob sua tutela, como eram
os altares laterais, devendo ser erigidas pelos familiares, o que exigia certo poder de compra.
No Brasil, algumas necrépoles, como o Cemitério da Consolagcdo em S&o Paulo, indicam esse
processo, dada a popularidade das capelas entre as grandes familias, ornamentadas com todos
0s aparatos que compunham os altares laterais: crucifixos, imagens de Cristo e da Virgem,
velas e imagens de santos intercessores. Porém, é possivel que a antiga devogdo aos mortos
tenha permanecido mesmo entre os grupos com menos poder de compra, inclusive em
timulos comuns ou compostos apenas de uma cruz fincada a terra. Mesmo que diminuida,
ainda se mantém certa familiaridade com os cemitérios, ja que os mesmos foram engolidos
pela malha urbana com o crescimento das cidades. Em Londrina, por exemplo, a feira mais
popular é realizada ao lado do Cemitério Sdo Pedro. Um dos caminhos de acesso, ligando a

feira & popular Avenida Juscelino Kubitschek, é justamente a via que corta o cemitério,

52 REIS, J. J. A Morte é uma Festa. Cit., p. 247 e 248.
% ARIES, P. Op. Cit., p. 305 - 310.
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permitindo o transito entre os consumidores e os timulos. Ha quem aproveite para visitar a
sepultura de familiares e amigos.

Uma das formas de culto aos mortos existente nos cemitérios brasileiros, segundo
Valladares, ¢ a devocdo realizada em determinadas sepulturas cujos defuntos seriam
“santificados” pelo uso popular, ainda que ndo se tratem de santos da perspectiva eclesiastica.
Tais tmulos seriam capazes de permitir a realizacdo de milagres, como a cura de doencas, a
resolucdo de problemas matrimoniais, o sucesso no amor, no trabalho ou nos estudos, entre
outros usos. Para que os desejos sejam realizados, geralmente os fiéis fazem promessas
materializadas por meio da queima de velas, procissdes e confecgdo de ex-votos™. Mesmo 0s
jazigos nos quais séo feitos rituais de magia negra, por adeptos, por exemplo, da Quimbanda,
operam segundo 0 mesmo padréo de trocas simbolicas. Valladares ressalta que, geralmente,
0s sepultados nos tumulos devocionais possuem qualidades especiais, embora nem sempre

fundamentadas em virtudes moralmente consagradas socialmente. Nas palavras do autor,

[...] O aspecto mais desafiante para a compreensdo imediata das devogdes € o
fato de que o personagem ndo necessita estar qualificado por virtudes morais,
nem religiosas, do cédigo do bom comportamento. Facinoras, pistoleiros,
bandidos de assaltos covardes, prostitutas e vitimas inocentes de assassinatos e de
crimes passionais sdo exemplos dessas devogfes espontaneas nos cemitérios
urbanos e rurais brasileiros.*

De qualquer forma, os jazigos devocionais, geralmente, s&o marcados por defuntos que
viveram e/ou morreram em circunstancias excepcionais. As vezes, o proprio fato do sepulcro
possuir um diferencial é motivo para tornar-se objeto de trocas simbdlicas, como a utilizacdo
da sepultura de um intelectual, Charles Ribeyrolles, cujo epitafio havia sido escrito pelo
proprio literato francés Victor Hugo, para a realizacdo de magia negra®.

Como visto, os defuntos, mesmo a sete palmos, ainda sobreviveriam entre os viventes
como mecanismos para a barganha de beneficios, como protecéo, cura de doencas, resolucéo
de rixas com vizinhos, instrumento de sorte no amor, no jogo e outros fins distantes das
formas mais abstratas e moralizadas de religido. Por isso, na troca com o sagrado, eram
realizadas oferendas como festas e romarias, isso para ndo falar de galinhas pretas, cachacas e
cigarros no caso da magia negra. Por outro lado, os espiritos dos finados seriam beneficiados
com uma passagem tranquila para o outro mundo — assim como os defuntos nipdnicos seriam

transformados em ancestrais —, sendo diminuidas, por exemplo, suas penas no Purgatério por

5 \VALLADARES, C. do P. Op. Cit., V. 1, p. 441.
% Idem. Ibidem, v. 1, p. 441.
% |dem. Ibidem, v. 1, p. 132 e 133.
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meio de missas realizadas pelos vivos em lembranca de sua memdria. Tratava-se, como
explicado, de uma economia simbdlica com a esfera do sagrado, que passou do espaco da
igreja para o cemitério. N&o é casual que os falecidos possuissem relacéo tdo préxima com os
santos, imaginados como os intercessores daqueles quando do trespasse, tdo importantes, no
imaginério popular, quanto Deus e outras figuras mais proximas do Céu e tdo distantes do
mundo humano. Os santos eram convocados na esfera doméstica, nas capelas laterais das
igrejas erigidas pelas confrarias e mesmo nos cemitérios contemporaneos, dissolvendo por
meio de sua proximidade as fronteiras com o “sobrenatural”.

Apesar das distancias linguisticas, os nikkeis no Brasil perceberam, na prética, os
tracos da religiosidade popular brasileira, realizando as apropriagdes que lhes eram
convenientes e convertendo-as em sincretismos que ressignificaram sua propria devocdo aos
ancestrais. Yokoyama ressalta esse aspecto no tocante aos japoneses e descendentes que
residiam na grande S&o Paulo, ao afirmar que “[...] o contato com as festas religiosas, com as
manifestagcbes populares que coloriam as ruas paulistanas deve ter lhes fornecido outras
leituras possiveis para essa religiosidade que superava os limites do catolicismo. [...]>" Na
Colénia Trés Barras, segundo o relato de Shimada, o prdprio festival aos mortos que,
tradicionalmente, ocorria em meados de agosto, passou a ser realizado no inicio de novembro,
coincidindo com o dia de Finados convencionado no Ocidente®. Na atualidade, a ocasio,
como se nota na imagem 6 — ver capitulo anterior —, continua atraindo uma multiddo de
individuos, entre japoneses, descendentes e ndo-descendentes, independentemente de género,
idade ou condicdo social. O cemitério “vive”: a rua de acesso fica lotada de carros e as
calcadas perpassadas de barraquinhas vendendo flores — inclusive de papel —, espetinhos e
bugigangas. A necropole se assemelha a uma feira: as pessoas, amontoadas, dirigem-se ao
cruzeiro para depositarem flores e acender velas. Os fiéis recitam oragbes. Entre os nipo-
brasileiros, os timulos s&o limpos e sdo realizadas as oferendas, no evento por exceléncia da
reveréncia aos mortos no cenério cultural brasileiro. Mesmo os sepulcros aparentemente
abandonados, como aquele analisado nas imagens 45 a 51, ganham nova aparéncia — ver

imagem 66.

% YOKOYAMA, L. C. Op. Cit., p. 40.
%8 Entrevista com T. Shimada e N. Saiki.
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Imagem 66

Fonte: ANDRE, R. G. Tumulo Sincrético Decorado com Flores de Papel no Finados. 2010. 1 fot.: colorida;
1932 x 2256 px. (reg. 012)

E interessante perceber que mesmo os tumulos de devogdo ndo passaram
despercebidos pelos nipo-brasileiros. No cemitério em questéo, hd o jazigo da nikkei K. H,
como consta nas imagens 67 e 68. Trata-se de uma sepultura de onde surge &gua,

curiosamente apenas do lado em que a finada encontra-se inumada, levando em conta que
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outros finados estdo sepultados no mesmo timulo. Os devotos que visitam o jazigo, que
parecem muitos pelo que foi observado no Finados de 2010, afirmam que K. H. teria sofrido
muito em vida e se tornado, portanto, uma santa post mortem. Segundo o relato de um fiel,
senhor mulato que conversou comigo quando do registro fotografico do sepulcro, pessoas de
diferentes regides do Brasil visitariam o local, tendo havido milagrosas curas de cegueira e
outros males. H& também relatos cdmicos, porém com teor moralizante, segundo 0s quais
uma mulher curada do pescogo torto, apds debochar do “milagre”, teria voltado a apresentar o
problema. O tumulo tornou-se tdo frequentado que foi inserido um pequeno cano para o
melhor aproveitamento da &gua considerada milagrosa. Trata-se de um caso complexo, dada a
intensidade do transito cultural, na medida em que o tumulo de uma nikkei, tornado
devocional em funcdo do sincretismo com a religiosidade morbida brasileira, passou a ser

venerado também por ndo-descendentes.

Imagem 67

Fonte: ANDRE, R. G. Tamulo Devocional de Nikkei. 2010. 1 fot.: colorida;
2304 x 2514 px. (reg. 002)
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Imagem 68

Fonte: ANDRE, R. G. Detalhe de Agua Considerada Milagrosa em Tumulo Devocional de Nikkei. 2010. 1
fot.: colorida; 2668 x 1260 px. (reg. 003)

5.4 A Desestruturagéo das Tradicionais Organizacdes Familiares

Além do sincretismo com as representagBes e as praticas mortudrias existentes na
religiosidade popular brasileira, outro motivo que levou & cemiterizagdo do culto aos
ancestrais no Brasil foram as transformacgdes familiares, sociais, econémicas e culturais que
ocorreram entre os nikkeis no pais, o que apresenta paralelos com a histdria japonesa pés-
1945, como sera discutido mais adiante. Em territério brasileiro, a tradicional estrutura
familiar constituida em torno do ie comecou a sofrer uma progressiva crise. Com 0 processo
de industrializacdo, o crescimento das cidades e as possibilidades de ascensdo social, as
familias, concebidas como extensas organizaces conjugando o tronco principal as suas
ramificacOes, comecaram a fragmentar-se, como afirma Maeyama ao enfatizar a crise do
familismo nipdnico no Brasil®®. Os descendentes, ao invés de permanecerem no campo
zelando pela propriedade familiar e pelo culto aos ancestrais, passaram a buscar novas formas
de integrar-se a sociedade brasileira, trabalhando nos centros urbanos, estudando nas
universidades, realizando casamentos interétnicos, entre outros aspectos. Os proprios
membros da primeira geracdo almejavam o desenvolvimento socioecondmico e intelectual de

seus filhos. Por um lado, esperava-se que os descendentes pudessem angariar prestigio social

¥ MAEYAMA, T. Religido, Parentesco e as Classes Médias dos Japoneses no Brasil Urbano. Cit., p. 241, 250 e
251.
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perante a comunidade niponica®, evidenciando, também, aos proprios brasileiros que seriam
assimilaveis. Por outro, como consequéncia disso, havia uma expectativa de que 0s nissei,
seguindo os principios fundamentais da piedade filial, cuidassem de seus pais na velhice,
continuando os negdcios da familia, mantendo a propriedade e cultuando os ancestrais. No
entanto, h4 uma contradigdo nos ideais dos issei®’: paradoxalmente, esse investimento sobre a
segunda geragdo, como afirmado, acabou estimulando a desagregacgdo do ie, uma vez que 0S
jovens comegaram a trabalhar e estudar em outro lugar, ndo aquele da propriedade constituida,
estruturando familias nucleares em contraposicéo as familias lineares. Nesse sentido, o relato
de um dos entrevistados por Asari é significativo, ao afirmar “[...] que o imigrante, querendo
que o filho estude, cresca, fica sem um sucessor, porém deveria ter um dos filhos cuidando da

terra. [...]”%

A primeira geragdo, como se percebe nas palavras acima, passa a lamentar e
mesmo a resistir de diferentes formas a desestruturacéo do ie.

Percebendo o continuo processo de desagregacdo do ie, uma das formas de resisténcia
desempenhada pela primeira geracdo foi a oposigdo aos casamentos interétnicos, considerados
fonte de desestruturacdo familiar®. Casar-se com um néo-descendente implicava, para os issei,

em perigo de abandono dos padrdes culturais pré-migratérios, tanto que a palavra gaijin — 4+
A, contragdo de gaikokujin #}[E A —, isto é, o “estrangeiro” — no caso, o ndo-descendente —
ganhou conotacéo bastante negativa no Brasil. O ideal seria a realizagdo de matrimdnios por
meio do miai, permitindo o controle familiar e mesmo comunitario sobre as unifes entre 0s
nikkeis®. N&o coincidentemente, os filhos das relagdes com os gaijin sdo denominados
ainoko — % @ ¢ -, “filho do amor”, em contraposicdo aos teoricamente legitimos
descendentes ndo-mesticos, filhos das convengdes®™. De qualquer forma, percebendo o
distanciamento em relacdo as demais geragdes, os issei lamentam-se diante da perda dos
valores culturais pré-migratorios, como a questdo da lingua. Como relata um dos

entrevistados de Asari,

[...] vejo em muitas familias, como a minha, que as noras, os filhos e netos ja ndo
falam a nossa lingua; isso faz com que nos sintamos culpados, tudo isso distancia
os lagos familiares, pois de um lado ndo compreendemos a lingua portuguesa e
por outro ndo é usado o japonés pelos filhos. Portanto, eu e minha esposa, apesar
de tantos esforcos, de luta para conseguir obter algo, sentimo-nos vazios, estando
num mundo praticamente nosso, e, sem poder participar, devido a falta de

% |dem. O Imigrante e a Religido. Cit., p. 298 e 299.

1 SATO, L. H. Op. Cit., p. 100.

% Citado por ASARI, A. Op. Cit., p. 21.

% ASARI, A. Op. Cit., p. 74. Ver também MAEYAMA, T. O Imigrante e a Religigo. Cit., p. 298.
% SATO, L. H. Op. Cit., p. 106 e 107.

% |dem. Ibidem, p. 110.
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comunicacao. Assim viveremos somente da boa recordacdo dos tempos passados,
com alguma alegria e boas lembrancas j4 distantes.®®

Esse relato, bem como o anterior, € um indicio da sensacdo de afastamento entre as geragdes e
manifestacdo da frustracdo de certos issei em relagdo a integracdo dos descendentes a
“sociedade receptora”. O conservadorismo da primeira geragdo diante das mudangas que
ocorriam nas familias nikkeis gerava o sentimento de isolamento familiar, estando os “bons
momentos” num “tempo perdido”, para utilizar a expresséo de Proust.

Com a desestruturacéo do ie, cujos primeiros indicios apareceram ja nas décadas de
1930 e 1940, a reveréncia domestica aos ancestrais comecou a perder o sentido para as demais
geracdes. Como visto, tradicionalmente, a manutengéo do culto aos mortos no Japdo era dever
do primeiro filho. Contudo, ao deslocarem-se para outras regides com a finalidade de
trabalhar e/ou estudar, constituindo familias nucleares e mesmo realizando casamentos
interétnicos, os descendentes ndo poderiam mais zelar da mesma forma pelo butsudan — e
mesmo pelo kamidana —, deixando-o a cargo da primeira geracdo. Entretanto, com o
falecimento dos pais, o sentido de preservar o relicario budista na casa teria desaparecido,
motivo pelo qual os oratérios, de modo geral, passaram a ser doados para os templos locais ou
transferidos para as necrdpoles, cemiterizando o culto aos senzo. Na segunda metade do
século XX, principalmente em fins da década de 1980, o processo de cemiterizacdo se
consolidou com a emigracdo dos dekasegui para o Japéo, afastando os potenciais responsaveis
pela manutencdo dos ritos ironicamente para o pais de origem dos imigrantes. Mesmo no
Jap&o ocorreu fendmeno semelhante apds 1945, com o acelerado processo de urbanizacéo e
industrializacdo, de forma que os ritos morbidos executados pelas familias, que passaram de
lineares a nucleares, comegaram a ser realizados por empresas que se tornaram especializadas
pelo servico®”. Voltando & questdo no Brasil, esse processo de cemiterizacao é indicio de uma
mudanca em relacéo aos locais considerados sagrados. A principio, o espago doméstico seria
0 ponto de conexdo com o universo espiritual, de forma que Benedict acentua que “A crianca
aprende em casa as atitudes com relagéo ao sobrenatural. [...]”°® Com a transferéncia que os
nikkeis fizeram do butsudan aos templos e as necrdpoles, o l6cus sagrado passou a ser
concebido no publico, e ndo mais no privado.

Como visto no decorrer do capitulo, no Japdo h4 todo um culto aos mortos que, a

cargo do homem e transmitido ao filho mais velho, tem por objetivo manter a memaria dos

% Citado por ASARI, A. Op. Cit., p. 56.
 FUJII, M. Op. Cit., p. 53.
% BENEDICT, R. Op. Cit., p. 227.
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falecidos e transformé-los em ancestrais que ofereceriam protecdo aos viventes. No Brasil,
com as especificidades do contexto migratorio, tais ritos foram reconstruidos e apropriaram
elementos da religiosidade popular brasileira, que, de diferentes formas, também cultuava os
mortos em cemitérios. Os nikkeis, percebendo os canais de conex&o entre as culturas japonesa
e brasileira, realizaram um sincretismo que gerou uma religiosidade sui generis. Entretanto, a
forma que assumiu a reveréncia aos ancestrais entre os nikkeis em territério brasileiro,
principalmente entre 0s nipo-brasileiros assaienses, foi marcada pelo processo de
desestruturagdo dos ie no pais, o que levou a cemiterizagdo do culto aos defuntos, marcando a
passagem do sagrado do espaco privado para o publico. O lugar para a lide com os mortos ndo

seria mais a casa, mas o cemitério.
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Como foi possivel perceber ao longo da presente pesquisa, a religiosidade dos nikkeis
em Assai durante o periodo circunscrito € um fendmeno complexo. Fossem propriamente
japoneses de primeira geragdo ou brasileiros de olhos puxados, que nem sempre eram aceitos
como tal pelos ndo-descendentes, eles viviam em dois mundos culturais que ora se
distanciavam, ora se sobrepunham, ora se chocavam. Para a compreensdo de sua cultura
religiosa no Brasil, foi necessario concebé-la, antes de tudo, como um conjunto de
representacdes e praticas em transito. Ao emigrar, 0s seres humanos, como discutido,
carregam ndo apenas a roupa do corpo, alguns pertences e um pouco de dinheiro no bolso,
mas produtos culturais que, embora as vezes invisiveis, sdo a matriz que Ihes permite pensar e
agir na sociedade receptora.

E o caso das concepcdes religiosas, tendo sido necessério, para alcangar os objetivos
propostos na tese, perceber o papel desempenhado pelo Budismo no Japéo, que angariou a
condicao de religido de Estado a partir do século XVII, principalmente ap6s a expulsdo dos
europeus, com exce¢do dos holandeses, e das violéncias contra os cristdos niponicos
encetadas por chefes estatais como Toyotomi e Tokugawa. As préticas budistas se instalaram
no seio das casas, consolidadas pelo Sistema Danka, tornando-se praticamente obrigatérios o
culto domestico aos ancestrais e a vinculagéo das familias aos templos locais. A morte se
tornou, inclusive, objeto por exceléncia dos monges, ndo obstante a tentativa de certas
familias de sacerdotes ligados aos cultos aos kami de romper com o monopolio religioso
monastico.

A partir de 1868, com a Restauragdo Meiji, tentou-se desestruturar o Budismo
nipdnico com a construcéo tardia do Shintoismo como nova religido de Estado, especialmente
por intermédio de medidas como o Haibutsu Kishaku e o Shinbutsu Bunri, criando a ideia do
imperador como figura soberana e divinizada da nagdo em constru¢do. Mesmo assim, 0 peso
dos séculos ndo permitiu que as praticas budistas desaparecessem das atitudes populares,
obrigando, por fim, o governo Meiji a tolera-las — e mesmo coopta-las — j& no final do século
XIX.

Dessa cultura religiosa multifacetada, envolvendo os conflitos e os sincretismos entre
0 Budismo, o culto aos kami e o Shintoismo, foram elaboradas as Novas Religies Japonesas,
como a Tenrikyd e mais tarde — na década de 1930 — a Seichd-no-ie, que, apropriando-se dos
elementos da religiosidade existente no universo niponico e mesmo das religides Ocidentais,
enfatizavam, no dizer de Tsushima, um vitalismo voltado para a resolucdo das necessidades

imediatas de homens e mulheres. Foi justamente nesse mosaico religioso que os emigrantes
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viveram antes de tentar a aventura no Brasil, ndo se podendo ignorar o peso da cultura pré-
migratéria na forma como foi desenvolvida sua historia fora do territério japonés.

Formados a partir dessas concepgOes, carregando o conjunto de experiéncias que
adquiriram em territorio nipdnico, 0s japoneses emigraram para o Brasil com o intuito de
buscar a melhoria da situagéo familiar, tendo em vista a crise econdmica que ocorreu no Japao
com o advento da Restauracdo Meiji, atingindo a principio as areas rurais e, posteriormente,
as cidades — o que influenciou, como foi possivel perceber, as estatisticas acerca da
proveniéncia dos imigrantes em territério brasileiro. Uma vez emigrados, os nikkeis foram
objeto de uma série de discursos conflitantes acerca de sua identidade. Por um lado, foram
considerados elemento fundamental para contribuir com a agricultura do pais — especialmente
na cafeicultura —, constituindo méo de obra barata quando comparada aquela disponibilizada
pelos trabalhadores europeus, como alemées e italianos. Por outro, 0S japoneses e
descendentes, mesmo antes de sua chegada em 1908, como ressalta Dezem, foram
considerados racialmente inferiores, o que daria base a uma moral degenerada que apenas
traria prejuizos aos nacionais, uma vez que a miscigenacdo traria a tona as qualidades
negativas da “raca inferior”. Além disso, por aceitarem qualquer salério, os nikkeis seriam
uma concorréncia desleal aos nacionais.

Tais motivos levaram a uma oposi¢do & imigracdo japonesa que transcendeu o
discurso e alcangou a esfera pratica. Especialmente a partir de 1941, o governo Vargas
consolidou uma série de restri¢des aos “suditos do Eixo”, como a proibicéo de falar a lingua
materna, de manter associagdes e escolas étnicas, de possuir empresas, entre outros aspectos.
Isso gerou uma série de prisdes, desapropriacOes, espancamentos, assassinatos, atentados e
outras violéncias, explicitas ou ndo, praticadas ndo apenas pelas autoridades brasileiras, como
também pelas pessoas “comuns”, lembrando que a delacdo foi estimulada pelo governo,
criando uma atmosfera de receio e desconfianga, como ressalta Takeuchi. Essas questdes
encontram-se documentadas nos registros produzidos pelo DEOPS, pela imprensa
antinipdnica e pelos relatos orais.

Diante desse cenério, os nikkeis agiram de diferentes maneiras. Alguns negaram a
sociedade brasileira fechando-se em conservadorismos nativistas, como é o caso dos grupos
vitoristas que afirmavam a vitdria do Japdo na Segunda Guerra Mundial. Outros buscaram
ressaltar que seriam assimiléveis, utilizando da imprensa e de outros veiculos de comunicacéo,
discorrendo sobre os beneficios que os japoneses trariam ao Brasil e, por exemplo, que 0s

casamentos interétnicos seriam possiveis e que o fruto deles, os ainoko, néo seriam racial ou
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moralmente degenerados. Como enfatiza Lesser, os nikkeis, para além de individuos passivos
e coisificados, negociaram sua identidade no Brasil como sujeitos de sua prdpria histdria.

A religiosidade nikkei desenvolveu-se justamente no interior desse contexto
antinipénico. As companhias de emigragdo e o proprio governo japonés, cientes da rejeicdo
aos japoneses existente em territorio brasileiro, recomendavam que os imigrantes nédo
construissem templos, santuarios ou praticassem proselitismo religioso, com o intuito de ndo
criar conflitos com os brasileiros. Mesmo para as instituicdes japonesas, o Brasil era
considerado pais cat6lico, malgrado a diversidade religiosa caracterizada pelos diferentes
ramos das religides afro-brasileiras, como o Candomblé, a Umbanda e a Quimbanda, pela
introdugdo do Protestantismo de imigragdo, pelo Espiritismo, pela Magonaria, entre outras
expressdes. O governo japonés, nesse sentido, até mesmo financiou parcialmente a agdo da
Igreja Catolica com o objetivo de converter os japoneses ao Catolicismo, mantendo um padre
em Kobe — cidade em que se situava a hospedaria que preparava 0s emigrantes — e
incentivando os eclesiésticos no projeto de conversdo dos nikkeis no Brasil, como enfatiza
Yokoyama. Outros fatores teriam dificultado o desenvolvimento da religiosidade pré-
migratéria, como o ritmo de trabalho nas fazendas, a disperséo espacial dos imigrantes, a
constante mudancga de regido com o final dos contratos, com as fugas ou rebelides, entre
outros fatores.

Contudo, em razdo desses empecilhos, os nikkeis desenvolveram formas néo
institucionais de religiosidade, afastando-se dos canais convencionais. Ha relatos, como visto,
de adeptos da Seichd-no-ie, como D. Matsuda, que, ao entrar em contato com as publica¢fes
de Taniguchi, teria curado seu problema de disenteria, praticando, também, a cura sobre os
vizinhos. Destacam-se, também, as atividades do monge Ibaragui — pertencente ao ramo do
Budismo Nichiren denominado Honmon Butsuryd Shi -, que imigrou com finalidade
religiosa, realizando tanto atividades de cura para os vizinhos japoneses e brasileiros, como
também atuando como monge a frente do primeiro templo budista do Brasil, fundado em
1936 em Lins. Outras formas de religiosidade foram desenvolvidas pelos leitores de sutras, 0s
okyd yomi ou bdzu gawari, que, na falta de monges budistas especializados — com a célebre
excecdo de Ibaragui —, assumiam as vezes dos especialistas dos bens de salvagdo quando
ocorria a morte de alguém. Ou seja, a religiosidade dos nikkeis, excetuando-se a acdo de
Ibaragui no templo de Lins, desenvolveu-se por meio de praticas ndo-institucionais e
cotidianas, tendo sido reconstruida em territdrio brasileiro de acordo com as especificidades

do contexto migratdrio.
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Outro canal ndo-institucional utilizado pelos nikkeis foi a utilizacdo dos cemitérios
como mecanismo para a reconstrucdo da religiosidade pré-migratoria, sendo os tumulos
indicios de concepgdes e préticas religiosas. Algumas sepulturas, pertencentes a primeira e a
terceira tipologia analisada na presente pesquisa, sinalizavam para a possivel conversdo ao
Cristianismo que teria ocorrido no Brasil, fruto, talvez, do projeto catdlico encetado por
alguns padres para a cristianizagdo — ou, melhor dizendo, catolicizagdo — do “paganismo”
nipdnico, tendo o aval, inclusive financeiro, das companhias de emigracdo e do governo
nipdnico, como afirmado. Tais jazigos, ainda, poderiam indicar a existéncia de japoneses ja
conversos no Japdo, herdeiros do culto cristdo tornado ilegal desde a perseguicéo realizada
por Toyotomi e Tokugawa. De qualquer forma, catélicos ou catolicizados, esses sepulcros
sugerem que os elementos cristédos foram apropriados de forma muito particular, tendo como
base a cultura pré-migratoria, principalmente no caso da categoria sincrética, em que icones
como os anjos, Cristo e a Virgem aparecem associados sem maiores problemas a oratorios
budistas cemiterizados e a tabuletas memoriais. Outras sepulturas, como aquelas de carater
eminentemente budista, remetem & reconstrucédo da religido em territorio brasileiro, indicando,
principalmente, a presenca das escolas da Terra Pura, talvez a vertente do Budismo que mais
tenha encontrado adesdo, ao lado do Nichiren e do Zen, em meio as camadas populares no
Japéo.

De modo geral, a existéncia das trés tipologias, pelo menos na Colonia Trés Barras,
ndo remetem a uma religiosidade “pura”, mas as utilizacdes realizadas num contexto histdrico
em que, tal como esbogado anteriormente, encontrava-se repleto de desconfiancas e violéncias
sobre os nipo-brasileiros. Principalmente pelo fato de ter sido estruturada aos moldes de uma
comunidade niponica fora do Jap&o, organizando-se segundo os mura e 0s nihonjinkai, a
regido mereceu um olhar mais atento — e ndo seria exagero dizer mais “receoso” — das
autoridades brasileiras, como os delegados e 0s juizes regionais, que concebiam Assai como
um quisto étnico potencialmente perigoso aos interesses da nagdo. ApGs 0s eventos com 0
Shindd Renmei no Estado de S&o Paulo, temia-se que a cidade fundada pela BRATAC se
convertesse num novo palco de guerra entre vitoristas e derrotistas. As conversdes e 0s
sincretismos religiosos presentes na necrépole da regido responderam, de certa forma, a esse
cenério social, desempenhando, em parte, a funcdo de monumentalizar o ndo-paganismo dos
nikkeis, mas sua verve cristd — de uma forma muito particular.

Por fim, a existéncia, entre os timulos sincréticos, de sepulturas que apresentavam
indicios de cemiterizacdo do culto aos ancestrais mereceu uma atencdo especial ao longo da

pesquisa, problematizando um fendémeno em si complexo. Tais artefatos sugerem que 0s
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nikkeis assaienses — porém, de forma mais ampla, de outras regides do Brasil, ja que
sepulcros semelhantes foram observados em outras cidades — reconstruiram a reveréncia aos
senzo fora do Japéo. Trata-se de uma série de ritos mortuarios com o objetivo de proceder a
transformacdo do espirito do defunto, a principio “confuso” e potencialmente perigoso, em
ancestral de fato que teria por fungdo proteger os viventes, desde que fossem realizadas as
reveréncias e oblagOes prescritas pela tradicdo. Em territdrio brasileiro, os nipo-brasileiros,
ndo obstante as distancias culturais, perceberam que, na religiosidade popular brasileira,
também havia um culto aos mortos que, apds o processo de cemiterizagdo que ocorreu no pais
a partir da segunda metade do século XIX, foi transferido das igrejas para as necrdpoles. Isso
pode ser percebido na popularidade do dia de Finados e, também, na existéncia de timulos
devocionais que continuam atraindo uma multiddo que rezam para que o defunto, com seus
poderes sobrenaturais, promova aos viventes sorte no amor, no jogo, no trabalho, nos estudos
e, principalmente, a cura de doencas. A percepcdo dos canais de conexdo cultural, I6cus
propicio para os sincretismos religiosos, permitiram a cemiterizacdo do culto aos ancestrais.

Por outro lado, com o processo de urbanizagdo e industrializagdo, a segunda e as
demais geracdes de japoneses assaienses passaram a migrar para outras regides com o intuito
de trabalhar e estudar. Isso acabou desestruturando o ie, marcando a passagem de familias
lineares para nucleares, o que levou a uma série de lamentos e resisténcias por parte dos issei
com a finalidade de preservar a tradicdo pré-migratéria. Com a morte dos imigrantes mais
velhos, o culto doméstico aos ancestrais comegou a perder o sentido para as demais geracoes,
que passaram a transferir os oratorios budistas, bem como as tabuletas memoriais neles
contidas, para os templos e as necrépoles, cemiterizando a reveréncia aos ancestrais. Dessa
forma, lenta e continuamente, os mortos sairam das casas, 0 antigo local para o contato com o
sagrado, e foram para os cemitérios, o novo espago de devocao.

Do final da década de 1980 até agora, os descendentes de japoneses residentes no
Brasil comegaram a emigrar para o Japéo, reiniciando um processo as avessas antecedido por
seus avos ha pouco mais de cem anos. Como os issei, levam em seus bolsos — para ndo mais
dizer algibeiras — ndo apenas coisas como passaporte, cartbes de crédito e celulares com
conexdo wi-fi, mas também ideias e sentimentos. Tudo isso intangivel. E sdo essas pessoas,
também, que carregam constructos culturais, conscientes e inconscientes, estruturados em seu
pais de origem, bem como uma pitada de cultura japonesa pré-migratéria herdada de seus
ascendentes, muitas vezes silentes a sete palmos, mortos biologicamente, mas vivos nas
mentes e coracBes de homens e mulheres. No Japéo, esses individuos, que as vezes sdo

percebidos como maquinas a cumprir longas jornadas de trabalho, também tém atitudes
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religiosas, frequentando as igrejas pentecostais — que, embora inexpressivas quando
comparadas aos templos e santuarios, crescem continuamente em territério nipbnico —,
aderindo a ramificacdes religiosas desconhecidas no Brasil® e fazendo suas rezas e oragdes,
silenciosas, baixinho ou a todos os pulmfes. E uma vez mais, entre reconstrugdes e
sincretismos, recomega o transito das ideias religiosas, sempre realizado por homens e
mulheres que, migrando, carregam angustias, tristezas e medo, mas também expectativas,

alegrias e coragem.

L E o caso, por exemplo, de um ramo da Religido Messianica denominado Shinji Shumei Kai. GONCALVES, H.
R. O Fascinio do Johrei. Cit., p. 4.
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Africa Maru — Um dos navios que trouxeram imigrantes japoneses para o Brasil.
Ainoko - Literalmente, “filho do amor”. No caso, filhos de casamentos interétnicos.
Aizu — Uma das &reas pertencentes & provincia japonesa de Fukushima. Até 1868,
compunha um dominio senhorial, 0 Aizu Han, submetido ao Shogunato. Ver também
“Han”.

Akebono — Uma das associagdes niponicas, podendo ser traduzida como Associagdo
dos Jovens Japoneses. Foi considerada pelo DEOPS, tal como o Shindd Renmei, uma
sociedade terrorista japonesa. Ver também “Shindé Renmei” e “Nihonjinkai”.

Akira Kurosawa — Um dos mais célebres diretores japoneses de cinema, pioneiro na
divulgacéo dos filmes niponicos no Ocidente.

Ame-no-Minakanushi-no-Kami — No interior da mitologia em torno do culto aos kami,
tratava-se da divindade celeste.

Amida - Individuo que teria alcancado a lluminacdo, tornando-se um buda ou
boddhisattva. Amida passou a ser cultuado pelas escolas da Terra Pura. Ver também
“Nirvana”, “Buda”, “Boddhisattva”, Amida Budismo”, “Escola da Terra Pura” e “Nova
Escola da Terra Pura”.

Amida Budismo — Vertente do Budismo que cultua Amida, que teria alcangado a
lluminacéo e, portanto, tornado-se um buda. Geralmente reverenciado pelas escolas da
Terra Pura. Ver também “Buda”, “Budismo”, “Nirvana”, “Escola da Terra Pura” e
“Nova Escola da Terra Pura”.

Amidismo - Vide “Amida Budismo”.

Anime - Os desenhos animados japoneses. A palavra é derivada da expressdo em
lingua inglesa animation, tendo sido contraida como anime, o que é relativamente
comum em japones.

Ankutsu — Imigrante que, no pés-guerra, teria espalhado noticias acerca da suposta
vitoria japonesa, afirmando que um navio niponico buscaria as familias japonesas
residentes no Brasil. Devido as suas atividades, acabou sendo expulso do territorio
nacional. Ver também “Horisawa”, “Kachigumi” e “Shindd Renmei”.

Arahitogami - Literalmente, personificagdo de um kami. Ver também “Kami”.

Asahi — Literalmente, “sol nascente” ou “sol da manhd”. Trata-se de uma das possiveis
leituras para Assai, cidade fundada pela Brasil Takushoku Kaisha. Ver também “Brasil
Takushoku Kaisha”.

Atotori — Herdeiro. No caso, aquele que herdaria a propriedade familiar e o culto aos

ancestrais no interior da familia patriarcal nipdnica. Ver também “Chdnan” e “le”.
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Bakufu - Vide “Shégun”.

Bakumatsu — Denominagéo atribuida ao final do Shogunato, em que o sistema em
torno do shégun ou bakufu comecou a entrar em declinio. Ver também “Shogunato” e
“Shogun”.

Banzai — Expressdo euférica traduzida, geralmente, como “viva”.

Batalha de Sekigahara — Conflito que definiu a ascensdo do Shogunato Tokugawa. Na
batalha, os exércitos de leyasu Tokugawa lutaram contra 0s remanescentes dos
Toyotomi. Ver também “Shogunato” e “leyasu Tokugawa”.

Benkei — Guerreiro e monge budista aliado a Yoshitsune Minamoto, irmao de Yoritomo
Minamoto. Ver também “Yoshitsune Minamoto” e “Yoritomo Minamoto”.
Boddhisattva — Denominagdo atribuida aqueles que teriam alcancado a Iluminacéo,
como Kannon e Amida. Ver “Kannon”, “Amida” e “Nirvana”.

Bon Odori — Parte das celebragdes que ocorrem no Obon Matsuri, o Festival dos
Finados, o Bon Odori significa “danga aos mortos”. Tem por objetivo permitir que 0s
espiritos consigam ascender nas esferas espirituais, segundo o imaginario do Budismo
nipdnico. Ver também “Obon Matsuri” e “Budismo”.

Bbézu Gawari — Os substitutos de monges, sinbnimos, no Brasil, dos okyd yomi. Ver
também “Monge” e “Okyd Yomi”.

Brasil Takushoku Kumiai — Geralmente abreviada como BRATAC, empresa
responsavel pela venda de lotes fundiérios na regido da Col6nia Trés Barras, posterior
Assai.

BRATAC - Ver “Brasil Takushoku Kumiai”.

Buda - Individuo que teria alcancado a lluminacdo. Embora o mais conhecido seja
Sidarta Gautama ou Sakyamuni — descendente da etnia dos sakyas —, teria havido
diversos budas, como Nichiren, Kannon e Amida. Ver também “Budismo”, “Sidarta
Gautama”, “Nichiren”, “Kannon” e “Amida”.

Budismo — Religido fundada por Sidarta Gautama ou Sakyamuni, o buda historico, que
afirma a iluséo inerente aos desejos e a possibilidade de alcangar a Iluminagéo. Ver
também “Buda”, “Sidarta Gautama” e “Nirvana”.

Budismo Nichiren — Vertente do Budismo fundada por Nichiren, monge budista do
século XIII, que teria alcangado a lluminag&o, proclamando-se a si proprio como buda.
Para Nichiren, a forma de alcangar a Iluminagdo seria recitar o sutra denominado

daimoku. Ver também “Budismo”, “Buda”, “Nirvana” e “Daimoku”.
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Bunke — No interior da familia patriarcal nip6nica, a bunke era o ramo secundario,
constituido pelos irmdos — homens — mais novos. Ver também “le” e “Honke”.

Burajiru Jihd — Traduzido como “Noticias do Brasil”, trata-se de um jornal nikkei que
circulou até as proibicdes realizadas pelo governo Vargas.

Bushi — Sindnimo de samurai.

Butsudan — Traduzido como “altar para Buda”, trata-se de oratorio doméstico no qual
sdo inseridos os ihai e as oferendas. Ver também “Buda” e “lhai”.

Chakuseki — “Sentar-se”. Nas escolas japonesas, ¢ uma das palavras utilizadas ap6s 0s
alunos fazerem a reveréncias as autoridades. VVer também “Kiritsu” e “Rei”.

Chibata Miyakoshi — Um dos representantes da Companhia Ultramarina de
Empreendimentos. Ver “Companhia Ultramarina de Empreendimentos”.

Chigai Takanoha - Um dos kamon existentes no Cemitério de Assai. Significa,
literalmente, “duas penas distintas de falcdo”. Ver também “Kamon”.

Chiyoe Osaki — Nikkei que, residente em Curitiba, sofreu ameagas de agressdo do
publico em 1943 por ter falado em japonés com a filha.

Companhia Imperial de Emigracdo — A primeira companhia de emigragédo que, sob
responsabilidade de Ryu Mizuno, trouxe imigrantes japoneses para o Brasil.
Companhia Ultramarina de Empreendimentos — Truste formada em 1917 a partir da
unificacdo de diversas empresas japonesas de emigragéo.

Chdnan — No interior da familia patriarcal nip6nica, era o filho mais velho que herdaria
a propriedade familiar e o culto aos mortos. Ver também “le”.

Chonmage — Tipo de penteado distintivo do estamento samuraico. Ver também
“Samurai”.

Chdsha — Outro nome para a Provincia de Nagato, no Japdo. Durante o século XIX, era
um han que apoiou a Restauragdo Meiji. Ver também “Nagato, “Han” e “Restauracéo
Meiji”.

ChOgoku — Uma das regibes sulinas do Japdo que comporta provincias como
Hiroshima e Yamaguchi. A palavra Chligoku pode ser usada, também, para referir-se a
China em lingua japonesa. Ver também “Hiroshima” e “Yamaguchi”.

Confucio — Pensador chinés que viveu nos séculos VI e V a.C., tendo sido o fundador
do Confucionismo. Ver também “Confucionismo”.

Confucionismo - Religido e filosofia fundada por Conflcio que enfatizava a

estabilidade social por intermédio da obediéncia aos ritos, como a Piedade Filial
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apropriada, posteriormente, pelo Budismo nipdnico. Ver também “Confucio”, “Piedade
Filial” e “Budismo”.

Dai Nippon — Literalmente, o “Grande Japdo”. Era uma expressdo utilizada até 1945 —
ou, no Brasil, até posteriormente em razao da atividade do vitoristas — com o intuito de
ressaltar a patria japonesa. Ver também “Kachigumi” e “Makegumi”.

Daijiro Matsuda — Imigrante japonés que foi um dos primeiros fiéis da Seichd-no-ie no
Brasil, juntamente com seu irmdo Miyoshi Matsuda. Ver também “Miyoshi Matsuda” e
“Seich6-no-ie”.

Daimoku — Expressdo utilizada para referir-se ao Sutra da Flor, namu myodhoé renge ky6
— P HELD LS HERE —, “eu dedico minha vida a Lei do Sutra da Flor”. Foi a base para a
constituicdo Budismo Nichiren. Ver também “Budismo”, “Budismo Nichiren” e
“Nichiren”.

Daimyé — Individuos que estavam & frente dos han durante o Shogunato. Ver também
“Han” e “Shogunato”.

Daiseimei — Segundo o vitalismo que constituia a base das Novas Religibes Japonesas,
seria a “Grande Vida”. Ver também “Novas Religides Japonesas”.

Danka Seido — Literalmente, “Sistema Danka”, que obrigava as familias, durante o
Shogunato, a filiarem-se aos templos budistas locais com o intuito de controla-las e de
extirpar o culto cristdo do Jap&o. Ver também “Shogunato”.

Dekasegi — Embora no Brasil a expresséo designe aquele que emigra para o Japdo com
0 intuito trabalhar, em territorio japonés se refere a todo aquele que trabalha em outra
regido, independentemente se dentro ou fora do pais.

Ddgen — Um dos monges responsaveis, juntamente com Eisai, por levar o Zen Budismo
para o Jap&o no seculo XI1I. Ver também “Eisai”, “Budismo” e “Zen Budismo”.
Domingos Chohachi Nakamura — Padre japonés que auxiliou no projeto de conversao
ao Cristianismo dos nikkeis no Brasil.

Edo Jidai — Vide “Era Edo”.

Eisai — Um dos monges responsaveis pela introdugdo do Zen Budismo no Japdo no
século XIIl, juntamente com Ddgen. Ver também “Ddgen”, “Budismo” e “Zen
Budismo”.

Eitaro Mizoguchi — Nikkei que, nas proximidades de Lins — SP — na década de 1930,
fundou um grupo de oragfes da Honmon Butsury( Shi, construindo, posteriormente,
um nucleo de cultos que iria se tornar o primeiro templo budista do pais. Ver também

“Honmon Butsuryl Shd” e “Yoneji Matsubara”.
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Enryd Inoue — Um dos monges que, apds as medidas restritivas impostas pelo governo
Meiji ao Budismo, buscou reestruturar a religido e sugerir como os principios budistas
poderiam servir aos ideais do Estado. Ver também “Budismo” e “Era Meiji”.

Era Edo — Era da histdria japonesa que se iniciou com a ascenséo da familia Tokugawa
ao Shogunato em 1603, encerrando-se com a Restauracdo Meiji em 1868. Ver também
“Shogunato”, “leyasu Tokugawa” e “Restauracdo Meiji”.

Era Meiji — Era da historia japonesa iniciada com a Restauracdo Meiji em 1868,
marcada pelo fim dos shdogun e ascensdo de fato do imperador. Ver também
“Restauragéo Meiji”, “Shogun” e “Imperador”.

Escola de Mito — Um dos centros intelectuais pertencentes ao han de Mito que, durante
0 século XI1X, elaborou o fundamento filosofico e religioso para a restauracéo do poder
imperial que culminou com os eventos de 1868. Ver também “Han”, “Mito” e
“Restauracgéo Meiji”.

Escola Shin — Pressupfe-se que seja a Nova Escola da Terra Pura, J6do Shinshu,
pertencente a um dos trés ramos reformadores do Budismo no Jap&o do século XIV. Ver
também “Nova Escola da Terra Pura” e “Budismo”.

Escola Tendai — Uma das escolas do Budismo nip6nico que, por seu carater elitista, foi
questionada por monges no século XIV pertencentes as escolas da Terra Pura, do Zen e
do Nichiren. Ver também “Budismo”, “Escola da Terra Pura”, “Nova Escola da Terra
Pura”, “Zen Budismo” e “Budismo Nichiren”.

Fukko Shintd — O Shintoismo de Restauragdo, elaborado no seculo XIX a partir da
crenca fragmentéria em torno dos kami. Ao ressaltar que o imperador seria descendente
da deusa solar, Amaterasu-o-mi-kami, tornou legitima a restauracdo de seu poder
politico em 1868. Ver também “Shintoismo”, “Kami”, “Amaterasu-o-mi-Kami” e
“Restauracéo Meiji”.

Fukuoka — Uma das provincias sulinas do Japdo, situada na regido de Kydshd, de onde
veio parte significativa dos imigrantes japoneses, principalmente durante a primeira fase
da imigracdo. Ver também “Kydsh(”.

Fukushima — Uma das provincias do Japdo, situada na regido central do pais, de onde
veio parte significativa dos imigrantes japoneses, assim como Fukuoka. Ver também
“Fukuoka”.

Futatsu Hiki — Kamon existente num dos timulos do Cemitério de Assai, significando

“duas flechas”. Ver também “Kamon”.
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Gaijin — Palavra japonesa que alude a “estrangeiro”, contragdo da expresséo gaikokujin.
No Brasil, gaijin ganhou sentido pejorativo entre os nikkeis, remetendo aos brasileiros.
Gaikokujin — Ver “Gaijin”.

GAT Undd - Conjunto de principios fundado pela BRATAC, podendo ser traduzido
como “Movimento para Gozar a Terra”, enfatizando a possibilidade do nikkei
permanecer no Brasil trabalhando junto & propriedade agricola. Ver também “Brasil
Takushoku Kaisha”.

Gokoku Airi — “Defesa da Nacdo e Amor & Verdade”, movimento endossado por
monges budistas que, ap6s as restricdes impostas pelo governo Meiji ao Budismo,
tentaram restaurar a religido no Jap&o. Ver também “Monge”, “Budismo”, “Era Meiji”,
“Restauracdo Meiji”, “Haibutsu Kishaku™ e “Shinbutsu Bunri”.

Goryb-e — Ou goryou-e, segundo uma diferente forma de latinizagdo. Trata-se de um
ritual budista com o intuito de afastar espiritos instaveis decorrentes de mortes em
circunstancias especiais. Ver também “Budismo” e “Yrei”.

Gueixa — Categoria de mulheres que tinha como fungéo oferecer prazer aos homens,
ndo apenas no sentido sexual, como também por meio das artes, como a recitacdo de
poesias, 0 canto e a danca.

Haibutsu Kishaku — Movimento encetado principalmente apds a Restauracdo Meiji
com o intuito de destruir o Budismo nipdnico. Ver também “Restauracdo Meiji”,
“Budismo” e “Shinbutsu Bunri”.

Han — Divisdo dos dominios senhoriais durante o Shogunato. Ver também “Shogunato”.
Hari Kuyb — Realizacdo de ritos morbidos para agulhas que, no interior do imaginario
religioso nipdnico, também poderiam possuir vida e, portanto, receber os devidos
procedimentos mortuarios apds o descarte. Ver também “Kuy6”.

Haru Teraoka — Nikkei que, no Brasil, foi convertida em monja budista por Tomojiro
Ibaragui, ganhando o nome monastico de Myoshun. Ver também “Monge”, “Budismo”,
“Shigeru Sassaki” e “Tomojiro Ibaragui”.

Heian — Periodo da historia japonesa, entre 784 e 1185, durante o qual Kybto foi capital
do pais. Ver também “Ky6to”.

Hideyoshi Toyotomi — Um dos “candidatos” a shdgun durante o conjunto de guerras
civis que marcaram o Shogunato no século XVI. Ver também “Shoégun” e “Shogunato”.
Hikoma Udihara — Nikkei contratado pela Companhia de Terras Norte do Parana
como agente para convencer as familias a comprarem lotes fundiarios na regido de

atuacéo da empresa.
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Hinikkei — Expressdo utilizada para aludir a todos aqueles ndo-descendentes de
japoneses. Ver, em contraposicdo, “Nikkei”.

Hirohito — Imperador japonés entre 1901 e 1989, denominado também Imperador
Showa. Com o fim da Segunda Guerra Mundial, Hirohito foi obrigado a discursar em
rédio sobre a rendigdo do pais e a ndo-divindade imperial. VVer também “Imperador”.
Hiroshima — Provincia japonesa situada na regido sulina de Chlgoku. Ver também
“Chagoku”.

Hokkaid6 — Provincia situada no extremo norte do Japéo, tendo sido uma das Ultimas
anexacdes do império nipbnico durante o século XIX.

HOomy6 — Nome monéstico do falecido, convertido postumamente em monge budista
com o intuito de transferir-lhe méritos. Ver tambem “Monge” e “Budismo”.

Ho6nen — Monge budista que fundou, no seculo X1V, a Escola da Terra Pura. Ver
também “Escola da Terra Pura”.

Honke — No interior da familia patriarcal japonesa, diz respeito ao ramo central do ie,
em contraposicdo a bunke, o ramo colateral. VVer também “le” e “Bunke”.

Honmon Butsuryl Sh( — Ramo do Budismo Nichiren fundado, no século XIX, por
Nissen Nagamatsu. Um dos principais responsaveis por sua difusdo no Brasil foi o
monge Tomojiro lbaragui. Ver também “Budismo”, “Budismo Nichiren”, “Nissen
Nagamatsu” e “Tomojiro lbaragui”.

Horisawa — Bem como Ankutsu, um dos japoneses que teriam alardeado a suposta
vitoria japonesa apdés a Segunda Guerra Mundial, afirmando que navios nipdnicos
buscariam as familias no Brasil. Ver também “Ankutsu”, “Kachigumi” e “Shind6
Renmei”.

Hotei — Um dos sete deuses japoneses que, ndo obstante originados no culto aos kami,
tem raizes na China. Hotei é uma das divindades da fortuna, geralmente representado
obeso e com um saco — presumivelmente de moedas — nas costas. Ver também “Kami”.
Hotoke — Vide “Senzd”.

Hyb6go — Provincia situada na regido sul do Japéo.

le — Tradicional organizagéo familiar japonesa fundamentada no patriarcalismo. No ie,
a propriedade familiar e o culto aos mortos era responsabilidade do pai, sendo
transmitido ao filho mais velho. Ver também “Honke”, “Bunke” e “Choénan”.

lesada Tokugawa — O décimo terceiro shdgun pertencente & familia Tokugawa,
governando o pais durante o Bakumatsu. Ver também “Shogun”, “Tokugawa” e

“Bakumatsu”.
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leyasu Tokugawa — O primeiro shdgun pertencente a familia Tokugawa, que ascendeu
ao poder apos a vitoria sobre os Toyotomi na Batalha de Sekigahara. Ver também
“Shogun”, “Hideyoshi Toyotomi” e “Batalha de Sekigahara”.

leyoshi Tokugawa — O décimo segundo shogun pertencente a familia Tokugawa. Ver
também “Shdgun” e “Tokugawa”.

li Naosuke — Com a morte de leyoshi Tokugawa, Ii Naosuke, mesmo ndo sendo shégun
propriamente dito, tornou-se o regente do pais, ja que lesada, o herdeiro do Shogunato,
era ainda uma crianga. Naosuke foi um dos protagonistas da guerra civil que marcou o
Bakumatsu, j& que fez acordos com o governo norte-americano, gerando a oposigao do
imperador Kémei. Ver tambeém “leyoshi Tokugawa”, “lesada Tokugawa”, Bakumatsu”
e “Kbémei”.

Ikigami — Literalmente, “deus vivo”. Ver também “Arahitogami”.

Imin 100 — O conjunto de comemoracOes referentes ao centendrio da imigragdo
japonesa no Brasil, que ocorreu em 2008.

Imperador — O chefe politico e religioso do Jap&o. Apesar disso, seu poder de
comando variou ao longo da histdria nipdnica. No século XIII, com a estruturacdo do
Shogunato encabecado por Yoritomo Minamoto, o imperador passou para segundo
plano, a frente apenas da vida religiosa e de corte. Com a Restauracdo Meiji e o fim dos
shdgun, houve a restauracdo do poder imperial. Ver também “Shogunato”, “Shégun”,
“Yoritomo Minamoto” e “Restauragédo Meiji”.

Imperador Showa — Ver “Hirohito”.

Inécio Shigeo Takeuchi — Imigrante budista convertido ao Catolicismo no Brasil. Ver
também “Budismo”.

Ireru — Verbo que significa “inserir” ou “colocar”.

Ishin Shishi — Grupo que, durante 0 Bakumatsu, autodenominava-se “Patriotas”, isto é,
aqueles que apoiavam o imperador contra os adeptos do Shogunato. Ver também
“Bakumatsu”, “Shogunato” e “Restauracédo Meiji”.

Issei — Primeira geracdo de japoneses no Brasil.

Iwa Naga Hime — No interior do culto aos kami, seria a princesa que, apos ter sido
rejeitada pelo neto de Amaterasu-0-mi-Kami, Ninigi-no-Mikoto, teria amaldigoado a
humanidade com a morte. Ver também “Kami”, “Amaterasu-o-mi-Kami” e “Ninigi-no-
Mikoto”.

Izanagi-no-Mikoto — Um dos deuses ancestrais no culto aos kami, enviado para dar

forma ao mundo. Apd6s a morte da irmd, Izanami-no-Mikoto, Izanagi teria selado o
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acesso a0 mundo dos mortos, denominado Yomi. Ver também “Kami”, “lzanami-no-
Mikoto” e “Yomi™.

Izanami-no-Mikoto — Uma das deusas ancestrais no culto aos kami, Izanami teria
amaldicoado a humanidade com a morte ap0s ter sido vista em estado de putrefagdo
pelo irmo Izanagi. Ver também “Kami” e “lzanagi-no-Mikoto”.

Jimmu - Segundo os primeiros livros japoneses, o Kojiki, o Nihon Shoki e o
Man’y6shu, Jimmu teria sido o primeiro imperador japonés, embora sua existéncia
possua cunho mitolégico. Ver também “Kojiki”, “Nihon Shoki” e “Man’ydshu”.

Jindd — Conceito do Budismo niponico que se refere ao universo de deuses ndo-
budistas. Ver também “Budismo”.

Jisso — De acordo com o Budismo, seria a verdade fundamental, proxima a concepcéo
vitalista de Daiseimei. Masaharu Taniguchi apropriou a concepcéo de Jisso e a aplicou a
Seichd-no-ie. Ver também “Budismo”, “Daiseimei”, “Masaharu Taniguchi” e “Seichd-
no-ie”.

Jodo Shinshd — Ver “Nova Escola da Terra Pura”.

Jodo Sha — Ver “Escola da Terra Pura”.

Johrei Center — Centros laicizados que oferecem o Jorei sem a necessidade de adesdo a
Religido Messianica. Ver também “Jorei” e “Religido Messianica”.

Jpop - Estilo de musica pop existente no Japéo, apropriando elementos do repertério
musical do Ocidente.

Jorei — Ou Johrei, segundo uma variagéo de latinizacdo, € um método de equilibrio das
energias espirituais do beneficiario concebido por Mokiti Okada, fundador da Religido
Messianica. Para aplicé-lo, é necesséario que o adepto utilize as maos para o equilibrio
energético de outrem, canalizando a energia por meio de um artefato denominado
Ohikari. Ver também “Johrei Center”, “Mokiti Okada”, “Religido Messianica” e
“Ohikari”.

Kachigumi — Grupo de nikkeis no Brasil que, apds o fim da Segunda Guerra Mundial,
afirmava que o Japdo teria vencido o conflito mundial. Ver também “Makegumi”,
“Shindé Renmei”, “Ankutsu” e “Horisawa”.

Kagoshima — Provincia situada na regido de Kydsh(, ao sul do Jap&o. Ver também
“Kyasha”.

Kaigai Kogyd Kabushiki Kaisha - Vide “Companhia Ultramarina de

Empreendimentos”.
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Kami — Divindades existentes no culto aos kami e, posteriormente, apropriadas pelo
Shintoismo. Podem se manifestar de diferentes formas, seja em seres humanos, animais,
plantas ou mesmo objetos inanimados, como agulhas, bonecos e rochas. Ver também
“Shintoismo”.

Kamidana — Literalmente, “altar para os kami”, relicario onde se realizam as oferendas
as divindades shintoistas. Ver também “Kami” e “Shintoismo”.

Kamigakari — Possessdo que uma divindade realiza sobre um ser humano. Ver também
“Kami”.

Kamikaze — Literalmente, “vento divino”. Originalmente, nome atribuido ao furacéo
que varreu a invasdo dos mongdis no Japdo. Durante a Segunda Guerra Mundial,
kamikaze passou a designar os pilotos japoneses que, juntamente com seus avides,
sacrificavam-se sobre o0s alvos inimigos.

Kamon — Emblema familiar envolto num circulo, geralmente composto por icones
como flores, arvores e animais.

Kanagawa — Provincia japonesa situada regido centro-leste denominada Kantd. Ver
também “Kantd”.

Kanemi Yoshida - Sacerdote shintoista que, no século XVI, teve o funeral
atipicamente realizado segundo ritos shintoistas, e ndo budistas. Ver também
“Sacerdote”, “Shintoismo”, “Budismo” e “Kanemigi Yoshida”.

Kanemigi Yoshida — Filho de Kanemi Yoshida pertencente a familia shintoista. O
sacerdote quebrou as prescricdes morbidas budistas ao realizar o funeral do pai a partir
de ritos shintoistas. Ver também “Sacerdote”, “Shintoismo”, “Budismo” e “Kanemi
Yoshida”.

Kanji — Ideogramas originalmente chineses apropriados pelos japoneses, que
elaboraram novas leituras e aplicagdes aos kanji.

Kannon — Deusa da misericordia que teria alcancado a Iluminagdo no imaginério
budista, sendo reverenciada como boddhisattva. Ver também “Nirvana”,
“Boddhisattva” e “Budismo”.

Kansai — Regido situada no sul do Japé&o.

Kant6 — Regiéo situada no centro-leste do Japé&o.

Kasane Igeta — Kamon encontrado em alguns timulos do Cemitério de Assali,
significando, literalmente, “cordas bem delineadas”. Ver também “Kamon”.

Kasato Maru — Primeiro navio que trouxe imigrantes japoneses ao Brasil em 1908.
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Katana — Espadas japonesas geralmente utilizadas por samurais e ronin. Ver também
“Samurai” e “Roénin”.

Kawasaki — Cidade japonesa pertencente & provincia de Kanagawa, situada na regido
central do Japdo. Ver também “Kanagawa”.

Kazoku — Familia. Ver também “le”.

Kegare — A contaminagdo decorrente da morte, nociva aos viventes e que implicaria na
necessidade de purificacéo, principalmente com sal.

Ken - Provincia.

Kend6 — Arte marcial japonesa que, utilizando-se de espadas de bambu ou madeira,
baseia-se no estilo de luta praticado pelos samurais e ronin. Ver também “Shinai”,
“Samurai” e “Roénin”.

Kiky6 — Kamon encontrado em alguns tumulos do Cemitério de Assai, significando
“campanula chinesa”. Contudo, utilizando outros ideogramas, a palavra pode significar
também Cristianismo. Ver também “Kamon”.

Kimono - Indumentéria feminina confeccionada, geralmente, a partir da seda.

Kiri — Tipo de kamon encontrado em alguns timulos do cemitério de Assai, podendo
apresentar variacfes de acordo com o numero de pétalas, como o 3/5/3 e 3/5/7. Ver
também “Kamon”.

Kiritsu — Levantar-se. Utilizado, geralmente, em escolas para a reveréncia de alguma
autoridade. Ver também “Rei” e “Chakuseki”.

Kiyo Shimada — Imigrante japonesa proveniente de Kawasaki, Provincia de Kanagawa,
que imigrou cooptada na condicdo de kosei kazoku, realizando casamento temporario
com um integrante da familia Kono. Ver também “Kawasaki”, “Kanagawa”, “Kosei
Kazoku” e “Mério Kono”.

Koan — Frase ou situacdo paradoxal oferecida pelo mestre Zen com o objetivo de levar
o discipulo a transcender as dicotomias do pensamento l6gico. Alguns exemplos de
koan sdo “o corvo ndo é negro” e “se encontrar Buda, mate o Buda”. Ver também “Zen
Budismo” e “Budismo”.

Kobe — Cidade japonesa situada na provincia de Hydgo, que comportava a hospedaria
em que permaneciam os candidatos a emigrantes. VVer também “Hy6go”.

Kdchi Maru — Navio que trouxe imigrantes japoneses ao Brasil em 1929.

Ko6den — Envelope com determinada quantia de dinheiro para o auxilio nos veldrios.

Ver também “Koddenchd”.
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Ko6denché - Registro dos beneficios recebidos por meio do kbéden para futura
retribuicdo. Ver também “Kdden”.

Kojiki — Um dos trés livros mais antigos do Japdo, escrito em 712 e que relne as
narrativas mitologicas e histdricas do pais. Ver também “Nihon Shoki” e “Man’ydshu”.
Kokoku Shokumin Kaisha — Ver “Companhia Imperial de Imigracéo”.

Kdmei — O imperador do Japdo, embora ndo tivesse comando de fato, durante a entrada
do Comodoro Perry no pais e que deu inicio ao Bakumatsu. Ver também “Imperador” e
“Bakumatsu”.

Kosei Kazoku - Familias compostas com o Unico intuito de emigrar para o Brasil,
cooptando-se esposas arranjadas, membros colaterais das familias ou mesmo individuos
sem lacos consanguineos.

Kotodama — Crenga no Japdo segundo a qual a palavra possuiria alma e poder,
podendo influenciar de fato a vida material.

Kotsuage — Palitos utilizados ap6s a cremacdo do cadaver com o objetivo de recolher
0S restos de 0ssos.

Kdkai — Monge budista que viveu nos séculos VIII e IX no Japéo, tendo trazido da
China a inspiracéo para o desenvolvimento em territdrio nip6nico da escola denominada
Shingon. Ver também “Monge”, “Budismo” e “Shingon”.

Kumamoto — Provincia japonesa situada na regido sulina de Kydshd. Ver também
“Kyasha”.

Kuy6 - Rituais mortuérios. Ver também “Hari Kuy6”.

Kybha Shintd — Shintoismo Sectério, que passou a abarcar, apds a construcdo do
Shintoismo de Restauragdo, o culto aos kami e mesmo as Novas Religibes Japonesas.
Ver também “Shintoismo”, “Shintoismo de Restauracéo”, “Kami” e “Novas Religides
Japonesas.

Kybiku Chokugo — Mensagem & Educagdo das Criangas que teria sido escrita pelo
proprio imperador, ressaltando as virtudes morais convencionadas pelo governo Meiji.
Ver também “Meiji”.

Ky6to — Provincia situada na regido central do Jap&o, bem como nome de sua capital.
Durante o Shogunato Tokugawa, a cidade comportou a familia de leyasu, ao passo que
Tokyd o poder imperial. Ver também “Shogunato”, “Tokugawa”, “leyasu Tokugawa” e
“Tokyo”.

Kylsh( - Regido situada no sul do Jap&o, tendo sido um dos locais em que o

Cristianismo sobreviveu no pais.
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Makegumi — Expressdo pejorativa que designa, do ponto de vista dos vitoristas, 0S
derrotistas que teriam aceitado a derrota do Japdo ap6s o final da Segunda Guerra
Mundial. Ver também “Kachigumi”, “Shindd Renmei”, “Ankutsu” e “Horisawa”.
Makuragy6 — Conjunto de sutras recitados pelo monge durante os vel6rios no Japéo
tradicional. Ver também “Monge”.

Manga — Histdrias em quadrinhos japonesas elaboradas em preto e branco e lidas da
direita para a esquerda, de cima para baixo.

Man'yoshd — Um dos trés livros mais antigos do Japdo, escrito em 760, que narra 0S
eventos miticos e historicos do pais, bem como o Kojiki e o Nihon Shoki. Ver também
“Kojiki” e “Nihon Shoki”.

Mario Japa — Vide “Shizuo Ozawa”.

Mario Kono — Imigrante japonés que se casou com Kiyo Shimada, formando uma kosei
kazoku. Ver também “Kiyo Shimada”.

Masaharu Taniguchi — Fundador da Seichd-no-ie em 1929, tendo recebido inspiracéo
de um kami. Ver também “Seichd-no-ie”, “Novas Religides Japonesas” e “Kami”.
Matsugo no Mizu — Agua colocada nos labios do cadaver quando do vel6rio com a
intencéo de purifica-lo da contaminacdo morbida. Ver também “Kegare”.

Meiji — Nome do imperador que deu origem a Era Meiji, ap6s 1868, com a derrocada
do Shogunato e a restauracdo do poder imperial. Ver também “Era Meiji”, “Shogunato”
e “Imperador”.

Meiji Ishin — Ver “Restauracédo Meiji”.

Meiroku Zasshi — Periodico lancado no sexto ano da Era Meiji que expressava o
lluminismo nipdnico, recebendo contribui¢Ges de intelectuais inspirados tanto pelas
ideias confucionistas quanto ocidentais. Ver também “Era Meiji” e “Confucionismo”.
Miai — Casamento arranjado pela familia.

Michi — Caminho.

Miguel Y. Kimura — Padre nikkei que propagou o Cristianismo no Brasil.

Mikado — Denominacéo da instituicdo encabecada pelo proprio imperador. Ver também
“Imperador”.

Mikao Usui — Monge budista criador do Reiki em 1922. Ver também “Reiki”.

Miki Nakayama — Fundadora da Tenrikyd que teria sido incorporada por um kami no
final do século XI1X, autodenominando-se Oyasama. Ver também “Tenriky6”, “Kami” e
“Oyasama”.

Miki Tokuchika — Fundadora da Perfect Liberty. Ver também “Perfect Liberty”.
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Minamoto — Familia que, durante o século XIII, envolveu-se numa guerra civil contra
0s Taira, triunfando e estruturando o Shogunato sob o comando de Yoritomo Minamoto.
Ver também “Taira”, “Shogunato” e “Yoritomo Minamoto”.

Mito — Nome de um dos han que apoiaram a Restauracdo Meiji, oferecendo, por
intermédio da Escola de Mito, o aparato filosofico e religioso para a legitimacéo do
governo imperial. Ver também “Han”, “Restauracdo Meiji” e “Escola de Mito”.
Mitsubiki — Kamon encontrado em alguns tamulos do Cemitério de Assai, que pode ser
traduzido como “as trés flechas”. Ver também “Kamon” e “Futatsu Hiki”.

Miyoshi Matsuda — Irméo de Daijiro Matsuda e um dos primeiros fiéis da Seichd-no-ie
no Brasil. Ver também “Daijiro Matsuda” e “Seich6-no-ie”.

Mokichi Okada — Fundador da Religido Messianica que, inspirado por um kami, teria
recebido a revelacdo sobre sua imensuravel energia espiritual e a possibilidade de
realizar curas por meio do Jorei. Ver também “Religido Messi&nica”, “Kami” e “Jorei”.
Mon - Simbolos semelhantes aos kamon, que podem designar grupos religiosos,
empresas e outras instituigdes. Ver também “Kamon”.

Monge — Especialista religioso de carater budista. Ver também “Budismo”.

Motoori Norinaga — Um dos principais intelectuais japoneses na passagem dos seculos
XVl e XIX.

Mura — Divisdo espacial existente no Japdo em vilarejos com relativa independéncia
social, politica, econdmica e cultural.

Myoshun - Vide “Haru Teraoka”.

Nagasaki — Provincia situada na regido de Kydsh{, ao sul do Jap&o, sendo um dos
principais redutos das préticas cristds apos a perseguicédo realizada pelo Shogunato nos
séculos XV1 e XVII. Ver também “Kylsh(” e “Shogunato”.

Nagato — Provincia situada na regido sul do Jap&o. Durante o Shogunato, era o han de
Chdshd. Ver também “Shogunato”, “Han” e “Chosh(”.

Namiko Yoshiura — Freira originaria de Nagasaki que praticou proselitismo cristdo no
Brasil. Ver também “Nagasaki”.

Namu Amida Butsu - Vide “Nenbutsu”.

Namu Myoho Renge Kyo — Vide “Daimoku”.

Nanban - “Bérbaros do Sul”, expressdo pejorativa atribuida aos portugueses que
comegaram a entrar no Japdo, durante o século XVI, a partir das regides sulinas do pais,

como Kydshd. Ver também “Kyashd”.
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Nao Deguchi — Fundadora da Oomotokyd que teria recebido o espirito de um kami, tal
como Miki Nakayama e outros fundadores de Novas Religides Japonesas. Ver também
“Oomotoky6”, “Kami” e “Miki Nakayama”.

Nara — Provincia situada na regido sudeste do Japdo. E também nome de uma das
cidades mais tradicionais do pais, que possui os templos budistas mais antigos. Ver
também “Budismo”.

Nemoto Tanemaro — Sacerdote que, no século XVIII, foi velado e sepultado segundo
prescricdes shintoistas, desafiando o monop6lio mortuario exercido pelos monges. Ver
também “Sacerdote”, “Shintoismo”, “Monge”, “Kanemi Nemoto”, “Kanemigi Nemoto”.
Nenbutsu — Sutra recitado pelos membros das escolas da Terra Pura, adeptos do Amida
Budismo, que significa “eu sinceramente acredito em Amida, o senhor tenha
misericérdia sobre mim”. Ver também “Escola da Terra Pura”, “Nova Escola da Terra
Pura”, “Amida”, “Amida Budismo” e “Budismo”.

Nichiren — Monge que, no século XIII, teria alcancado a Iluminagéo, autoproclamando-
se um buda. Nichiren fundou um ramo denominado Budismo Nichiren, de carater
popular que desafiava o elitismo de certas escolas, como a Tendai. Ver também
“Nirvana”, “Buda”, “Budismo Nichiren” e “Tendai”.

Nihon Gakko — As escolas japonesas.

Nihon Shoki — Um dos trés livros mais antigos do Japdo, juntamente com o Kojiki e 0
Man’yéshu. O Nihon Shoki foi escrito em 720. Ver também “Kojiki” e “Man’ydshu”.
Nihongi — Vide “Nihon Shoki”.

Nihonjinkai — As associagdes japonesas.

Nikkei — Todo japonés ou descendente que imigrou ou nasceu ha America.
Ninigi-no-Mikoto — Neto de Amaterasu-o-mi-Kami. Por renegar Iwa Naga Hime, foi
um dos responsaveis pela introducdo da morte no mundo dos viventes, segundo a
mitologia que perpassa o culto aos kami. Ver também “Amaterasu-o-mi-Kami”, “lwa
Naga Hime” e “Kami”.

Nippak Shimbun - Um dos jornais publicados por nikkeis, pelo menos até o
fechamento dos periddicos em lingua estrangeira durante o governo Vargas.

Nirvana - Estado de Iluminagdo que poderia ser alcan¢ado pelos adeptos do Budismo.
Também chamado, no Japdo, de satori. Ver também “Budismo”.

Nishi Amane — Um dos principais intelectuais na transicdo do Shogunato para o

governo Meiji, atuante, inclusive, no Meiroku Zasshi. Com a Restauracdo, Amane
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tornou-se Ministro da Guerra. Ver também “Shogunato”, “Meiji”, “Restauracdo Meiji”
e “Meiroku Zasshi”.

Nissei — Descendente de japoneses no Brasil pertencente a segunda geragéo.

Nissen Nagamatsu — Monge fundador da Honmon Butsury( Shd no Jap&o no século
XIX. Ver também “Monge”, “Honmon Butsuryd Shd”, “Budismo Nichiren” e
“Tomaojiro Ibaragui”.

Nobukane Ishii — Um dos autores, juntamente com Nobukane Noda e Riichiro Muroki,
de “Cruzamento da Ethnia Japoneza: Hypothese de que o Japonez ndo se Cruza com
Outra Ethnia”, panfleto que afirmava que os japoneses seriam assimilaveis no Brasil.
Ver também “Nobukane Noda” e “Riichiro Muroki”.

Nobunaga Oda — Um dos “candidatos” a shégun durante as guerras civis que
perpassaram o Japdo no seculo XVI, juntamente com Hideyoshi Toyotomi e leyasu
Tokugawa. Ver também “Shogun”, “Hideyoshi Toyotomi” e “leyasu Tokugawa”.

Nova Escola da Terra Pura — Um dos ramos reformistas do Budismo nip6nico
fundados no século XIV pelo monge Shinran. Ver também “Budismo”, “Monge” e
“Shinran”.

Novas Religides Japonesas — Conjunto de religides fundadas no Jap&o ao longo dos
séculos XIX e XX, surgidas em meio ao processo de crise nos campos e nas cidades a
partir da Restauragdo Meiji. As Novas Religides Japonesas, como a Seich6-no-ie e a
Tenrikyd, enfatizam os beneficios em vida e apropriam elementos de outras religides.
Ver também “Restauracdo Meiji”, “Seichd-no-ie” e “Tenrikyd”.

NylOkon — Rito de infusdo da alma realizado em determinadas estatuas religiosas no
Japéo.

Obon - Vide “Obon Matsuri”.

Obon Matsuri — Festival dos Finados realizado no Japdo em meados de agosto. Ver
também “Bon Odori” e “Tord Nagashi”.

Ohara — Familia de imigrantes japoneses que passou a residir em Londrina,
compradores do primeiro lote vendido pela Companhia de Terras Norte do Parana.
Haruo Ohara tornou-se um dos principais fotografos de Londrina, tendo sua producéo
reconhecimento nacional e internacional.

Ohay0 gozaimasu — “Bom dia” em japonés. Em razéo do cumprimento, alguns nikkeis
no Brasil acabaram sendo presos nas décadas de 1930 e 1940.

Ohikari — Artefato utilizado pela Religido Messianica em que é escrito o ideograma de

luz — hikari. Por meio dele, considerado instrumento canalizador das energias do
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fundador da religido, Mokiti Okada, o fiel estaria apto para a pratica do Jorei. Ver
também “Religido Messianica”, “Mokiti Okada” e “Jorei”.

Okinawa — Regido sulina do territrio nipdnico. Quando comparada ao restante do
Japéo, possui cultura significativamente distinta.

Oky6 Yomi - Vide “Bozu Gawari”.

On - Principio fundamental das relagdes sociais nipénicas segundo o qual para cada
beneficio recebido, seria necessario pagar na exata medida. Contudo, o on ndo se aplica
somente as relagbes econdmicas, envolvendo até mesmo 0s aspectos corriqueiros da
vida social.

Oomotoky6 — Fundada em 1892 por Nao Deguchi, Oomoto significa “grande fonte”,
remetendo ao vitalismo baseado na “Grande Vida” — Daiseimei — que perpassa as Novas
ReligiGes Japonesas. A religido apropriou elementos do Budismo, do Shintoismo e de
outras formas de religiosidade. Ver também “Nao Deguchi”, “Daiseimei” e “Novas
Religides Japonesas”.

Osaka — Cidade situada na regido de Kansai, situada no sul do Japdo. Ver também
“Kansai”.

Osakaben — Dialeto falado na regido de Osaka. Ver também “Osaka”.

Oyasama — Forma como é chamada Miki Nakayama, a fundadora de Tenrikyd, apds ter
sido incorporada por um kami. Ver também “Miki Nakayama”, “Tenrikyd” e “Kami”.
Pedro Ry6 Tanaka — Padre nikkei que realizou proselitismo cat6lico no Brasil.

Perfect Liberty — Religido fundada por Miki Tokuchika no Jap&o em 1946, partindo do
pressuposto de que a vida é arte, valorizando-se as subjetividades. Ver também “Miki
Tokuchika”.

Periodo Kamakura — Periodo da historia niponica, entre 1185 e 1333, marcado pelo
florescimento do Budismo no pais. Ver também “Budismo”.

Periodo Nara - Periodo da histdria niponica, entre 710 e 794, marcado pela
apropriacdo das ideias chinesas no pais, incluindo-se o Budismo. Ver também
“Budismo”.

Periodo Shéwa - Periodo da historia nip6nica, entre 1926 e 1989, marcado pelo
império de Hirohito, o Imperador Showa. Ver também “Hirohito” e “Imperador Showa”.
Periodo Tokugawa — Ver “Era Edo”.

Piedade Filial — Principio criado pelo Confucionismo e, posteriormente, apropriado

pelo Budismo nipbnico que enfatizava a necessidade dos filhos, incondicionalmente,
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reverenciarem seus pais, seja na vida, seja na morte. Ver também “Confucionismo” e
“Budismo”.

Raul Kodama — Soldado nissei que lutou durante a Segunda Guerra Mundial, filho do
issei Ryoichi Kodama. Ver também “Ryoichi Kodama”.

Reiki — Método de cura espiritual baseado na imposi¢do das méos semelhante ao Jorei.
Foi criado em 1922 pelo monge budista Mikao Usui. Ver também “Jorei” e “Mikao
Usui”.

Religido Messianica — Religido fundada em 1936 por Mokiti Okada tendo como pratica
fundamental o Jorei, método de cura que, por meio da imposicdo das mé&os, purificaria a
energia espiritual do beneficiario. Ver também “Mokiti Okada” e “Jorei”.

Restauracdo Meiji — Movimento social ocorrido em 1868 que, apds uma série de
guerras civis, acabou com o Shogunato e devolveu os poderes de fato ao imperador. Ver
também “Shogunato”, “Imperador” e “Bakumatsu”.

Riichiro Muroki — Um dos autores, juntamente com Sadamu Noda e Nobukane Ishii,
de “Cruzamento da Ethnia Japoneza: Hypothese de que o Japonez ndo se Cruza com
Outra Ethnia”, afirmando que os japoneses seriam assimilaveis a sociedade brasileira.
Ver também Sadamu Noda e Nobukane Ishii.

Ronin — Durante o Shogunato, individuos que, mesmo ndo dotados de titulos de
nobreza como os samurai, poderiam portar armas. Em determinadas conjunturas da
histdria japonesa, como as guerras civis que perpassaram o pais em meados do século
XI1X, poderiam ser cooptados pelas forcas politicas em jogo. Ver também “Shogunato”,
“Samurai” e “Restauracdo Meiji”.

Ryoichi Kodama - Imigrante que veio ao Brasil no primeiro navio trazendo familias
japonesas ao Brasil, 0 Kasato Maru. Pai de Raul Kodama. VVer também “Kasato Maru” e
“Raul Kodama”.

Ryu Mizuno — Diretor da Companhia Imperial de Imigragdo, a primeira empresa
trazendo imigrantes japoneses ao Brasil. Apds sair da empresa, Mizuno tornou-se
imigrante comum. Ver também “Companhia Imperial de Imigragdo”.

Sacerdote — Na pesquisa, convencdo utilizada para designar os especialistas religiosos
pertencentes ao culto aos kami e ao Shintoismo. Ver também “Kami” e “Shintoismo”.
Sadamu Noda — Um dos autores, juntamente com Nobukane Noda e Riichiro Muroki,
de “Cruzamento da Ethnia Japoneza: Hypothese de que o Japonez ndo se Cruza com
Outra Ethnia”, afirmando que os japoneses seriam assimilaveis a sociedade brasileira.

Ver também “Nobukane Noda” e “Riichiro Muroki”.
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Sakatani Shiroshi — Um dos intelectuais que atuou no Meiroku Zasshi. Sakatani,
apropriando as teorias médicas do ocidente, defendia a cremacdo dos cad&veres como
forma de evitar a contaminagdo morbida. Ver também “Meiroku Zasshi”.

Sake — Bebida alcoolica japonesa produzida a partir do arroz.

Sakura — Tipica arvore japonesa que produz uma flor rosada.

Samurai — Estamento de guerreiros que, durante o Shogunato, possuia titulos de
nobreza. Ver também “Shogunato” e, em contraposicédo, “Ronin”.

Sansei — Descendentes de japoneses no Brasil pertencentes a terceira geracéo.

Satori — Vide “Nirvana”.

Satsuma — Dominio senhorial que, durante o Bakumatsu, apoiou a restauragéo do poder
imperial, juntamente com os han de Mito e Chéshd. Ver também “Bakumatsu”,
“Restauracdo Meiji”, “Han”, “Mito” e “Chdshd”.

Seichd-no-le — Religido fundada por Masaharu Taniguchi em 1929, afirmando que a
esséncia da vida seria a Jiss0, a realidade Gltima. As doencas e outros infortinios seriam
parte de um incorreto estado de espirito, ja que a Jissb estaria presente em todos 0s seres
humanos. Ver também “Masaharu Taniguchi”, “Jissd” e “Novas Religides Japonesas”.
Seidai Oikawa — Vide Shigeru Sassaki.

Seiko Jimbo — Monge budista que, em Paraguagu durante o contexto da Segunda
Guerra Mundial, foi espancado por celebrar rito religioso. Ver também “Monge” e
“Budismo”.

Seinenkai — Associacdo de jovens. Ver também “Nihonjinkai”.

Sekai KyuUsei Ky0 - Vide “Religido Messianica”.

Sensei — Professor. As autoridades, em algumas circunstancias, também podem ser
chamados de sensei, como os patriarcas religiosos — ver, por exemplo, o caso de
Masaharu Taniguchi — e medicos.Ver também “Masaharu Taniguchi”.

Senshd Murakami — Um dos monges que, ap0s a perseguicdo realizada pelo governo
Meiji sobre o Budismo nipénico, buscou reestruturar a religido. Ver também “Monge”,
“Meiji”, “Budismo”, “Haibutsu Kishaku” e “Shinbutsu Bunri”.

Senzo — Ancestral.

Sesshin — Retiro espiritual realizado pelos membros do Zen Budismo. Ver também
“Zen Budismo”.

Shakubutsu — Forma agressiva de conversdo realizada pelo Budismo Nichiren,
apropriada a principio pela Sdka Gakkai, que buscava destruir a fé anterior do converso.

Ver também “Budismo Nichiren” e “Soka Gakkai”.
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Shigeru Sassaki — Nikkei ordenado monge no Brasil por Tomojiro Ibaragui, ganhando
0 nome monastico Seidai Oikawa. Ver também “Monge”, “Budismo”, “Haru Teraoka”
e “Tomojiro Ibaragui”.

Shimabara — Um dos han durante o Shogunato que, em razdo do culto cristdo
decorrente da pregacdo dos missionarios catélicos no século XVI, foi palco de uma série
de perseguicbes e violéncias encetadas pelas autoridades. Ver também “Han” e
“Shogunato”.

Shin Shikyo - Vide “Novas Religides Japonesas”.

Shinai — Espada de bambu utilizada nos treinos de kendd. Ver também “Kendd”.
Shinbutsu Bunri — Decreto de 1868 que determinava legalmente a separacdo entre
Budismo e Shintoismo. O objetivo do governo Meiji era desestruturar o primeiro,
elevando o Shintoismo a condicdo de religido de Estado. Ver também “Meiji”,
“Budismo”, “Shintoismo” e “Haibutsu Kishaku”.

Shindd Renmei — Grupo que, fazendo parte da faccéo vitorista ap6s o fim da Segunda
Guerra Mundial, realizou uma série de atentados aos chamados “derrotistas”, como
ameacas, assassinatos, falsificacdo de dinheiro e realizagdo de falsas transmissdes
radiofbnicas. Ver também “Kachigumi” e “Makegumi”.

Shingon — Uma das principais escolas budistas japonesas, tendo sido apropriada da
China e desenvolvida no Jap&o pelo monge Kdkai nos séculos VIII e IX. Ver também
“Klkai” e “Budismo™.

Shingd Ryohan — Monge Zen que, na década de 1960, tomou a frente do Templo Zen
do Bairro da Liberdade, em S&o Paulo. Sob sua direcdo, vérios intelectuais passaram a
frequentar o circulo religioso. Ver também “Zen Budismo”.

Shinji Shumei Kai - Um dos ramos da Religido Messiénica, trazido ao Brasil por meio
do movimento dekasegui. Ver também “Religido Messianica”.

Shinran — Monge fundador da Nova Escola da Terra Pura, um dos ramos reformistas
do Budismo nipbnico no século XIV. Ver também “Nova Escola da Terra Pura” e
“Budismo”.

Shinté - Vide “Shintoismo™.

Shintoismo — Religi&o japonesa que, a partir do fragmentério culto aos kami existente
no pais anteriormente ao proprio Budismo, foi construida sistematicamente no século
XIX como forma de legitimar o poder imperial. Ver também “Kami”, “Budismo” e
“Shintoismo Sectario”.

Shintoismo de Restauracao — Vide “Shintoismo”.
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Shintoismo Sectario — Designacédo utilizada, quando da construgdo do Shintoismo de
Restauracdo, para referir-se ao culto aos kami e as emergentes Novas Religides
Japonesas. Ver “Shintoismo”, “Kami” e “Novas Religides Japonesas”.

Shizuo Ozawa — Um dos lideres nikkeis da Vanguarda Revolucionaria Popular nas
décadas de 1960 e 1970, conhecido também como Mario Japa.

Shégun - Titulo do comandante administrativo e militar do Jap&o entre os séculos XIII
e XIX, paralelamente ao reinado figurativo do imperador. Ver também “Shogunato” e
“Imperador”.

Shogunato — Sistema que comportava o comando do shdégun ou bakufu, chefe
administrativo e militar do Japéo entre os séculos XI11 e XIX. Ver “Shégun”.
Shokuminchi — Sindnimo de col6nia, comunidade japonesa no Brasil.

Shosan Suzuki - Intelectual japonés do século XVII que preconizou a divisdo
quadripartida da sociedade japonesa durante o Shogunato, composta por camponeses,
artesdos, monges e nobres. Ver também “Shogunato”.

Shuhei Uetsuka — Membro da Companhia Imperial de Imigragdo e um dos principais
intermediarios entre os imigrantes e a direcdo da empresa. Ver também “Companhia
Imperial de Imigracéo”.

Shdkan Nambei — Literalmente, “Semanario da América do Sul”. Jornal nikkei
publicado no Brasil até o fechamento dos periddicos nipbnicos durante o governo
Vargas.

Sidarta Gautama — Também chamado Sakyamuni — em alus&o a etnia a qual pertencia,
0s sakyas —, é considerado o Buda histérico. Viveu na india dos séculos VI e V a.C.,
considerando que os desejos seriam ilusdes dificultariam o processo de lluminagdo do
ser, denominado Nirvana. Ver também “Budismo”, “Buda” e “Nirvana”.

Sistema Danka — Sistema que obrigava as familias, durante o Shogunato Tokugawa, a
filiarem-se aos templos locais como forma de controle social, além de impedir a
manutenc¢do do culto cristdo no pais. Ver também “Shogunato” e “Tokugawa”.

Sbka Gakkai — Nova Religido Japonesa fundada por Tsunesaburo Makiguchi na década
de 1930, a principio ligada ao Budismo Nichiren. Ver também “Budismo Nichiren”,
“Nichiren”, “Tsunesaburo Makiguchi” e “Novas Religides Japonesas”.

Soto Zen — Um dos ramos do Zen Budismo. Ver também “Zen Budismo”.

Sotoba — Tébua em que sdo escritos 0 nome e a data de falecimento do defunto,

utilizada nos tradicionais velorios e funerais de japoneses.
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Sumiyoshi — Kami que teria inspirado Masaharu Taniguchi ao conceber os principios
da Seichd-no-ie. Ver também “Kami”, “Masaharu Taniguchi” e “Seich6-no-ie”.

Taiko — Tambor tradicionalmente feito a partir do couro do boi e utilizado, entre outras
possibilidades, no Bon Odori. Ver “Bon Odori”.

Taira: Familia que, durante o século XIIl, envolveu-se numa guerra civil contra os
Minamoto, sendo derrotada. Com isso, surgiu 0 Shogunato sob o comando de Yoritomo
Minamoto. Ver também “Minamoto”, “Yoritomo Minamoto” e “Shogunato”.
Takakusu Junjird — Um dos monges que, apds as medidas restritivas adotadas pelo
governo Meiji em relacdo ao Budismo nipdnico, buscou reformular a religido no pais.
Ver também “Monge”, “Meiji”, “Budismo”, “Haibutsu Kishaku” e “Shinbutsu Bunri”.
Take-Haya-Susano-0-no-Mikoto — No interior da mitologia em torno do culto aos
kami, trata-se da divindade dos mares e das tempestades, irmdo de Amaterasu-o-mi-
Kami. Ver também “Kami” e “Amaterasu-o-mi-Kami”.

Takumi Shimada - Um dos principais representantes da comunidade nikkei
paranaense, sendo, além disso, membro ativo da Alianca Cultural Brasil-Japédo.
Shimada é um nissei que nasceu e vive ainda hoje em Assai, tendo posi¢do
culturalmente representativa na cidade. Ver também “Nikkei” e “Nissei”.

Tamashii — Espirito.

Tatarigami — Kami de carater ameagador. Ver tambem “Kami”.

Tatsuzb Ishikawa — Jornalista e literato japonés que escreveu, entre outras obras de
carater realista, “Sob6” e “Ikiteru Heitai”, adotando postura critica em relacdo a
imigracdo japonesa no Brasil e & atuacdo dos soldados japoneses durante a Segunda
Guerra Mundial.

Tennd - Vide “Imperador”.

Tenrikyd — Nova Religido Japonesa fundada por Miki Nakayama no final do século
XIX. Apos ser incorporada por um kami, a fundadora passou a ser reverenciada como
Oyasama. Ver também “Miki Nakayama”, “Oyasama”, “Novas Religides Japonesas” e
“Kami”.

Toda Tadayuki — Fundador do Escritorio de Administracdo de Mausoléus durante o
Bakumatsu com o objetivo de restaurar os timulos dos imperadores japoneses. Ver
também “Bakumatsu” e “Imperador”.

Tohoku — Regido nordeste do Japé&o.

Tokugawa — Familia que manteve o monopo6lio do Shogunato entre 1603 e 1868. Ver

também “Shogunato”.
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Tokugawa Jidai — Vide “Era Edo”.

Tokyd — A capital do Japdo, situada na regido central do pais. E o local do trono
imperial. Ver também “Imperador”.

Tomojiro Ibaragui — Monge budista pertencente & Honmon Butsuryd Shi. Veio para o
Brasil em 1908 no Kasato Maru, trabalhando como colono comum nas fazendas
paulistas, periodo em que teria realizado curas religiosas sobre vizinhos brasileiros e
nikkeis. Em meados da década de 1930, assumiu a frente do templo em Lins — SP. Ver
também “Monge”, “ Budismo”, “Honmon Butsury( Sh(” e “ Kasato Maru”.

Toré Nagashi — Ritual realizado no dia seguinte ao Obon Matsuri em que sdo
confeccionados pequenos barcos nos quais sdo escritos 0s nomes dos falecidos. Tais
artefatos sdo inseridos em lagos ou rios, acreditando-se que, dessa forma, 0s ancestrais
voltariam ao mundo espiritual. Ver também “Obon Matsuri”.

Toyama — Provincia situada na regido oeste do Japé&o.

Tseng Tzu — Um dos discipulos de Conftcio. Ver também “Confacio”.

Tsunesaburo Makiguchi — Fundador, em 1930, da Sb6ka Gakkai, Nova Religido
Japonesa influenciada pelo Budismo Nichiren. Ver também “Soka Gakkai”, “Budismo
Nichiren” e “Novas Religides Japonesas”.

Tsuya — Vigilia realizada quando do veldrio do defunto.

Undokai — Gincana.

Urimono — Literalmente, “mercadoria para venda”. A expresséo era utilizada também,
em ditado popular, para referir-se as filhas por destinarem-se ao casamento e, portanto,
a outra familia.

Yamaguchi — Provincia situada na regido de Chdgoku, no sul do Japdo. Ver também
“Chagoku”.

Yamanaka — Padre que, presumivelmente na década de 1930, realizou proselitismo
entre 0s candidatos a emigrantes na cidade japonesa de Kobe. Yamanaka é citado
indiretamente no romance de Tatsuzd Ishikawa, “S6bd”.

Y6jinbb — Literalmente, “guarda costas”. A expressdo era utilizada também, em ditado
popular, para referir-se aos segundos filhos, que deveriam prestar assisténcia e protecéo
ao primogénito. Ver, também, “le”.

Yokohama - Capital da provincia de Kanagawa, situada na regido central do Japéo.

Ver também “Kanagawa”.
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Yomi — Na mitologia em torno do culto aos kami, nome atribuido a divindade da morte.
Além disso, o préprio mundo dos mortos é denominado Yomi. Ver também “Kami”,
“lzanagi-no-Mikoto” e “lzanami-no-Mikoto”.

Yoneji Matsubara — Apo6s aderir a Honmon Butsury( Shd devido & cura de uma
doenca gastrica, foi um dos fundadores em Lins — SP —, juntamente com Eitaro
Mizoguchi, do primeiro templo budista do Brasil em 1936, tendo a frente Tomojiro
Ibaragui. Ver também “Honmon Butsuryd Shd”, “Eitaro Mizoguchi” e “Tomojiro
Ibaragui”.

Yoritomo Minamoto — O fundador do Shogunato no Jap&o durante o seculo XlII, ap6s
uma guerra civil opondo os Minamoto aos Taira. Ver também “Shogunato” e “Taira”.
Yoshida — Familia de sacerdotes shintoistas que, no século XVI, tentou quebrar o
monopolio dos monges budistas sobre os rituais mérbidos, realizando-os de acordo com
procedimentos baseados nos trés livros mais antigos do Japéo, o Kojiki, 0 Nihon Shoki
e 0 Man’yéshu. Ver também “Kanemi Yoshida”, “Kanemigi Yoshida”, “Budismo”,
“Kojiki”, “Nihon Shoki” e “Man’ydshu”.

Yoshinobu Tokugawa — O décimo quinto shdgun da familia Tokugawa. Ver também
“Shogun” e “Tokugawa”.

Yoshitsugo Yamauchi - Nikkei assassinado, vitima de esfagueamento, em
Mirand6polis — SP — no ano de 1942 por um brasileiro que acreditava que Yamauchi
rezava pela vitoria do Japdo na Segunda Guerra Mundial.

Yoshitsune Minamoto — Irm&o de Yoritomo Minamoto. Em decorréncia do conflito
familiar, foi perseguido por Yoritomo, numa narrativa épica representada por Akira
Kurosawa em “Os Homens que Pisaram na Cauda do Tigre”. Ver também *“Yoritomo
Minamoto” e “Akira Kurosawa”.

Yue - Falecido.

Yarei — Assombracéo.

Zazen — Procedimento adotado no Zen para alcancar a lluminagédo. O adepto deveria
sentar-se sobre 0s pés e esvaziar a mente de pensamentos, diferentemente da medicagao
na qual a consciéncia concentra-se em um ponto determinado. Ver “Zen Budismo”,
“Zend6” e “Nirvana”.

Zen Budismo — Um dos trés ramos reformistas do Budismo nipdnico no século XIV,
trazido da China pelos monges Dogen e Eisai. O Zen, inspirando-se nos principios

budistas originais — fundados por Sidarta Gautama -, enfatizava elementos como o
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zazen e os koan para alcangar a iluminacdo. Ver também “Zazen”, “Koan”, “Eisai” e
“Dogen”.

Zendd - Recinto nos templos Zen no qual se realiza o zazen. Ver também “Zen
Budismo” e “Zazen”.
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ANEXO




. CEMITERIO:
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Il. NUMERO DE REGISTRO DA FONTE:

I11. DATA DE PRODUCAO DA FONTE:

IV. TIPOLOGIA

1. Ocidental [_] 2. Budista [_]

V. CARACTERISTICAS TUMULARES

1. Simbolos regionais[ ] 2. Simbolos budistas [ ]

4. Outros simbolos [_] 5. Indicacdo de regido []
7. Fotografia [_] 8. Oferendas [_]

10. Flores/depositério [ ]~ 11. Velas/depositério [_]
13. Cristo [_] 14. lhai [_]

16. Anjos [] 17. Maria [_]

19. Capelas [] 20. Espirito Santo []

22. Nossa Senhora Aparecida [_] 23. Homyd [_]
25. Hotei [_]

VI. OBSERVACOES

3. Sincrética [_]

3. Simbolos cristéos ]

6. Grafia em japonés [_]

9. Sotoba []

12. Cruz []

15. Butsudan [_]

18. Santos [_]

21. Incenso/depositorio []
24. Buda [_]
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