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No presente trabalho procura-se estabelecer um didogo entre dguns campos
do ssber das ciéncias sociais® por meio da utilizagdo de diferentes conceitos, empregados
como auxxiliares na compreensdo do objeto em estudo, qua sga a mulher na visdo de
Tertuliano, Jerbnimo e Agostinho.

No decorrer da reflexdo, conceitos como papel socid, sexo, familia,
parentesco, identidade, ateridade, resisténcia, poder, etc., serdo enunciados e ddimitados,
contudo, é necessario apresentar imediatamente dois desses que orientam  todo o trabaho: o
de construcdo socid da redidade e o de género. O primeiro € oriundo da sociologia do
conhecimento, e conddera fundamenta a trgetéria humana na busca de atribuir significados a
S e a mundo do qua é parte, construindo sua propria redidade e também sendo determinado
por essa.

O segundo resulta de inimeras discussdes das ciéncias humanas, de modo
gerd, e da higtdria tanto da teoria feminista quanto do movimento de mulheres. Considera que
tanto 0 masculino quanto o feminino sG0 condrugbes socials e culturais e que a diferenca
entre 0 homem e a mulher esta muito distante de ser uma condicdo naturd do sexo bioldgico

eng.

1.1 Asreligibes e a congrucao social darealidade

As rdacles entre a rdigid romana e outras reigibes € um tema muito
amplo, que necessariamente, exige muitas distingdes. O fato da reigido romana admitir v&ios
deuses ndo quer dizer que fosse completamente complacente nesse campo. Ao contrario, O
politeismo romano € um complexo ssema com dggnificados e fungbes hermenéuticas que
dependem de sua qudidade sstemética, construido em conexdes, oposigies e tensdes entre

seus diferentes elementos (BEARD, 1995, p.170).

® Lembrando Burke (2002, p.69) “(...) seria aconselhavel que os historiadores aprendessem a linguagem — ou
melhor, as linguagens— dateoriasocial”.
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Além desse aspecto, a reigid romana contou com diversos componentes
diferentes e combinados de maneira ndo imediatamente clara na organizagdo sacerdotal, na
variedade de divindades e nas relagbes com os Sstemas religiosos vizinhos. Assm, vaias
mudancas religiosas puderam ser suscitadas em Roma. Esse aspecto é fundamentd para a
reflexéo agui desenvolvida, em especid no que diz respeito aos novos eementos definidores e
redefinidores de uma identidade romana, enraizada em um ambiente religioso plurd e
diverso.

Silva (2000, p.326) atenta para as relagcbes entre o poder e a religido no
Baixo Império e enfatiza a idéia de que a experiéncia humana em relacdo ao dominio religioso
é intensa, de modo que, a partir do século 11, ocorre uma redefinicdo dos pardmetros da
relacdo do homem com 0 sagrado na sociedade romana, criando-se uma aura sacra em torno
da pessoa do imperador, assm como uma mudanca no que diz respeito a questdo da
identidade do povo romano. A principio estruturada sob o estatuto socio-juridico da cidadania
romang, direcionando-se progressvamente para 0 aspecto rdigioso. De modo incisivo a partir
da segunda metade do <século I, as reveréncias religiosas tradicionais associadas a0 culto
imperid e, cuidadosamente supervisonadas pelo imperador passam a sr um dos principas
elementos definidores da identidade romana

Essa questdo, portanto, é fundamental como ponto de patida a
especificidade da reigido em seu interior € em suas relagcbes exteriores. Ela foi, desde os
tempos mais remotos, permeada por tensdes e transformagies, tanto no contexto da cidade de
Roma, quanto em todos os seus dominios. Teve uma trgetdria em constante processo de
definicdo e redefinicdo do campo smbodlico religioso e da prépria sociedade romana (BEARD
& NORTH, 1998, p.x).

A sociedade é didética, de um lado é produto da criacdo humana e, por um
outro lado, os seres humanos também sfo produtos sociais, condituidos por um carater
inerente didético do fenbmeno socid. Nessa rdagdo, a reigido desempenha uma tarefa

edratégica, condiituindo-se em uma “(...) ousada tentativa de conceber 0 universo inteiro
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como humanamente dgnificativo” (BERGER, 1985, p.4l). De certa maneira, afirmacdo
conddera a religid como um produto humano e histdrico, e foi com o objetivo de
compreender e explicar essa questZo que o socidlogo Berger dedicou parte de seu trabalho’.

Berger e Luckmann demondgram, em A construcdo social da realidade
(1983), que a necessidade de atribuir significado e sentido a mundo faz parte da trgetdria
humana. Significados e sentidos sfo edificados por meio de um dSsema de simbolos,
resultando em um universo smbdlico.

Toda sociedade ou grupo possui um  universo smbdlico, um campo no qud
a atividade smbdlica tem um pape essencid, uma vez que desencadeia um dominio de
sentido, ou sga, proporciona a vida cotidiana e a0 ambiente humano uma direcdo e uma
intenciondidade de tragos culturais normativos, ou vaores, e de organizacd noS campos
morals, rdigiosos e filosificos.

Uma das caracteristicas bésicas do dominio smbdlico € que ese apenas
possui significacd a medida que é compartilhado por membros de um grupo socid, cujas
sgnificagbes tomam a forma de um codigo de um Sstema mais ou menos consciente de
representagdes coletivas que agem em um determinado campo socid. Os simbolos gpenas
possuem sentido em funcdo desse campo, de modo que, quando as significaches se organizam
entre §, formam uma visSo de mundo, mas ou menos coerente, um conjunto de idéias e
vaores, caracteritica comum a um grupo de individuos pertencentes a uma mesma
sociedade, os quais configuramum ethos (1d., p.126-142).

A rdigido integra esse universo de aplicacdo do smbdlico, um dominio
enorme, diverso e, ndo raro, controverso. Um exemplo dessas afirmagbes pode ser visto nas
relaches entre a rdigido romana, 0 judaismo e o crisianismo. Cada qua possui uma bagagem

culturd e religiosa, com uma definicdo prépria de redidade e, nas diferentes circungténcias

" A discussdo aqui apresentada esta fundamenta em trés obras de Berger: a primeira esta neste trabalho mais
extensamente delimitada, e foi escrita em parceria com Luckmann. Sua proposta € delimitar o campo da
Sociologia do Conhecimento por meio da andlise da maneira como a realidade € construida. A segunda obra, Um
rumor de anjos (1973), apresentou uma reflexdo sistematica sobre questdes religiosas. Em O dossel sagrado
(1989), aplicou a teoria oriunda da sociol ogia do conhecimento ao fendmeno dareligi&o.
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em que estabel ecem contatos, redefinem se 0s parametros que os envolvem.

Finda a guera judaca (66-73 d.C), as comunidades de judeus se
espaharam por diversos territérios sob o dominio de Roma. Por outro lado, as comunidades
crigds, a patir do inicio do sculo Il, ja exigtian em &ess diversas, inclusve na prépria
cddade de Roma. Tanto umas como as outras sdo percebidas pela populagdo, causando reacles
diversas, entre os adeptos da religido romana.

O que deve sr sdientado € que, independentemente da questéo religiosa, 0s
grupos estavam se movimentando no terreno do universo smbdlico e de suas representacoes
coletivas. Nesse campo, estdo expressas novas concepgdes e seus simbolos que, resultantes da
interacdo socid, adquirem um significado comum para a comunidade como um todo, de modo
a formar um conceito de representacdo do universo e da sociedade por meio das idéas, das
crengas e das recordagbes comuns. Essa interacdo leva a um processo que, embora lento,
redefine os conceitos de cada religido.

A rdigido romana em sua multiplicidade, assm como 0 judaismo em su
contexto monoteista, e o cristianismo ainda em suas primeras expressdes € muito associado
a0 mundo romano e judaico, condituem diferentes expressdes de determinados universos
religiosos, cada qual possuindo seu arcabouco teoldgico, seus ritos e seus universos smbalico
e indituciond. Todos foram produtos da rdacdo humana com o seu mundo e, a seu modo,
competiram em busca da predominéncia de um referencid da redidade que € socidmente
definida por individuos ou grupos de individuos (BERGER & LUCKMANN, 1983, p.75-6).

Um olhar agucado sobre esse periodo demonstra 0 quanto cada uma dessas
religides buscou sua preservacdn. Nesse ambiente, a especificidade tanto do cristianismo
guanto do judaismo é evidente no que diz respeito a idéia de um Unico Deus, criador de toda a
redidade visivel ou invisivel, possuidor de um cader de transcendéncia em reacdo a
redidade e, findmente, que garante os vaores éicos. Ambos em contato com o politeismo
ritudigico romano, intimamente ligado as edruturas sociais do Estado e a seus vaores,

tiveram muitas vezes que negociar seus referenciais tanto interna quanto externamente. O
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crigianismo procurou defender sua especificidade e dar snais de que ndo se identificava nem
com areligido romana, e tampouco com atradi¢do judaica

Com relacdo as trés religioes, a diferenca evidente € a questéo do politeismo
e do monoteismo. Ndo se trata de afirmar que uma é a antitese da outra, nem mesmo que o
primeiro foi completamente superado pelo segundo. E preciso antes fazer uma andise e ter
em mente as dgnificagbes e o0 universo Ismbdlico de cada uma, assm como Suas
transformacdes e redefinicdes. A compreensdo dessas questGes deve condderar o Smbolismo
da expressdo rdigiosa em seu contexto socid, j& que o ambiente demonstra que havia espaco
para posshilidades diferentes e o0 processo de reinterpretacdo de significados é lento e
permeado por uma cadeia de el ementos que interagem.

Desse modo, s a diferenca imediata mostra, de um lado, um contexto
religioso que abarca a presenca de varias deidades e, de outro, a presenca de um Unico Deus, é
possivel perceber no mundo romano, de manera gerd, momentos de tranScdo e de
questionamento da esfera smbdlica e de convivéncia em um mesmo ambiente das duas
tendéncias por meio de uma terceira posicao denominada henotefsmo?®.

A tendéncia henoteista afirma-se em Roma sob Heliogdbao que direcionou
a crenca para um Unico deus no império e, associou em um culto comum todas as divindades
do mundo romano, subordinando-as a divindade suprema (COVOLO, 1989, p.62), a partir de
entéto o cenaio reigioso politeista gradaivamente sofre dteragbes. Uma  posicéo
intermedi&ria, como 0 henoteismo, € possivel em um contexto em que posigdes diferentes se
encontram, percebem suas diferencas e se reinterpretam e redimensonam, de certa manera
“negociam’; é em melo a esse Processo que ocorrem atitudes de defesa de preservacéo do
universo smbdlico em vigéncda

As autoridades romanas consentiam que 0S povos  conquistados

8 £ uma forma de religifo em que se cultua um sb Deus sem excluir a possibilidade da existéncia de outros. O
termo e a teoria foram introduzidos pelo orientaista Marx Miller (1823-1900). Constitui uma espécie de
afirmacdo religiosa intermedidria entre 0 monoteismo e o politeismo, aproximando-se mais deste Ultimo do que
daguele, por admitir varias divindades, embora subalternas ou com soberania sucessivamente dentro do processo
chamado catenoteismo (DER, 1995, p.1252).
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mantivessem suas rdligifes, exigindo, contudo, um certo grau de toleréncia em relacdo a sua
propria religido. Essa aitude € também um mecanismo de manutencio da esfera smbdlica
vigente e, como mecanismo de protecdo, desencadeou muitas vezes StuagOes de conflito e
repressao.

O que interessa aesta pesquisa é 0 caso das expressdes religiosas de cunho
universdista e exclusviga dos judeus e, depois, dos critéos. Néo se trata Smplesmente de
um confronto entre 0s romanos perseguidores malvados e os perseguidos indefesos, mas sim,
de uma questéo de defesa de um espaco e de uma legitimidade préprios, assm como, de toda
uma bagagem de um universo smbdlico, muito rico, que da sentido a0 povo romano em
momentos de expansao e de conquista de outros povos e de outras terras.

Uma reflexéo sobre essas questdes passa necessariamente pelo enfoque das
mentalidades que permeiam tanto a religid romana, como a judaica e a cristd, sob o ponto de
viga da plurdidade e em relacdo a um contexto socia concreto, que, nesse periodo e nessa
locdidade, eram multiformes. Nesse caso, por meio de uma andise didética entre reigido e
sociedade, € possivel perceber como “idéias’ religiosas, mesmo ocultas, levaram a mudangas
no tecido socid, e como essas mudangas sociais acarretaram conseqiiéncias no nivel de
consciéncia (BERGER, 1989, p.140).

Condderando toda uma dindmica socid em momentos de transicéo, 0S
conceitos resultantes de opinides diversas sGo redaborados, justamente porque todo um
arcabouco cognitivo esta em momento de crise no interior do universo smbdlico. Esse, por
La vez, eda sedimentado nas condrugbes metaféricas e smbdlicas que permeam as
percepcdes que o0s seres humanos tém de S préprios e do seu ambiente, em busca de
sgnificados e sentidos.

Sem a possihilidade de haver um consenso quanto ao dominio Ssmbdlico,
uma vez que ese € partilhado por grupos diversficados de pessoas, ha vaias versbes
divergentes dele. Quando surge uma interpretacdo divergente daguela aceita pela grande

maioria, corporificase entdo em uma redidade particular, passando a coexistir no interior da
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sociedade e a condituir um desafio a um determinado universo Smbdlico  originariamente
condtituido.

Nesse caso, 0 grupo que adotou outra concepcdo torna-se entdo
portador de uma definicdo diversa da redidade, sendo uma ameaca tedrica para 0 universo
smbdlico da maioria e também uma ameaca pratica para a ordem ingtituciond legitimada por
ese contexto. Asim, € necessxia uma repressio legitimada com a acdo de véaios
mecanismos conceituals, de modo a manter o universo “oficial” contra o desafio do universo
smbdlico divergente (BERGER & LUCKMANN, 1983, p.157-72; BERGER, 1985, p.139-80;
BERGER, 1973).

Os mecanismos concetuas de maenutencdo do universo Smbdlico se
corporificam, porque sdo produtos da atividade socid, da mesma forma como ocorre com 0s
processos de legitimacdo que, raramente, podem ser compreendidos separadamente das outras
aividades da coletividade em questdo. O confronto entre universos simbdlicos diferentes
acarreta uma rel acao de disputa pelo poder, até a definicéo da realidade que prevalecera

Condderando que cada sociedade desenvolvera mecanismos concetuals
degtinados a manter seus respectivos universos, a vitdria ira depender mais dagquela detentora
do poder do que daguele gque investe apenas na engenhosidade argumentetiva, ou sga, quem
tem o poder é capaz de impor a sua definicdo da realidade. Para que ocorra uma completa
definicdo da redidade é necessaia uma legitimacéo de conservacdo do universo, a qua é
efetivada por meio de uma ssematizacdo cognoscitiva e normaiva. Td ssematizacdo eda
sempre presente na sociedade nos esgquemas  explicativos e exortativos, por  exemplo,
mitologia, teologia, filosofia e ciéncia (BERGER & LUCKMANN, 1983, p.148-53).

As trés rdigides agui em discussio movimentaram-se e amadureceram de
modo a manter suas tradiches e visdes de mundo. A principio, as idéias judaicas e cristés
foram levadas até Roma e seus territérios. Posterior e paulatinamente passaram a fazer parte
das reflexdes das pessoas, como conceitos diversos daguees tradiciondmente adotados. Em

conseqiéncia dessa nova postura, cria-se uma referéncia que elabora um contrgponto entre
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caacteridicas, mitos, ritos, organizacdo edruturd e, dideicamente, intendficamse o0s
debates e as discussOes. Essas discussies quando muito acirradas, culminam em prisdes e
condenagtes de individuos e seus grupos, que demarcam posiches desafiadoras as posturas
sociai's de sua época, em busca da legitimacéo de sua crencardigiosa

Os judeus j& vinham enfrentando as dificuldades de se manter como grupo
religioso monoteista diante do poder romano, enquanto o criianismo, anda um movimento
incipiente, seguia aé entdo na mesma direcdo, mes de uma perspectiva diferente. As
controvérsas tiveram intensdades diversas. Os circulos judaicos, com agumas excegdes, ndo
tinham disposicdo para discutir suas diferencas rdigiosas, filosdficas e histdricas. Com uma
posicdo smilar & da reigido romana, a Unica preocupacdo dos cristdos era explicar sua propria
exigéncia e aribuir aos seus concorrentes caracteristicas depreciativas (MOMIGLIANO,
1996, p.37).

A medida que sua condtituicio acontecia, influenciada tanto pelo judaismo
monoteista quanto pelo politeismo romano, o crisianismo ia gradaivamente amadurecendo
sob diferentes visdes de mundo, de modo a elaborar posigdes com perspectivas diversss,
recebendo de um ambiente multiplo um imenso volume de informagdes e conceitos dos povos
do mediterraneo. As diferentes comunidades cristés espahadas pelo vasto territério sob o
dominio romano comprovam que cada grupo cristdo seformou com caracteristicas proprias.

E nesse processo de reinterpretagio do universo smbodlico que as indmeras
comunidades critds amadureceram e se movimentaram em busca da condituicdo de um
referencid  Unico. Explicando-se e se identificando adgumas ddas passaram a defender uma
Unica posicdo, tanto em torno da lideranca religiosa em Roma, quanto dos papés miniderias
delimitados pela judtificativa teol gica dessa sede.

Assm, a consirugdo da igrga cristd ocorreu com Crises internas e inerentes
a0 gparato teoldgico ainda muito parecido em aguns aspectos com o judaismo, mas com
guestionamentos externos da bagagem smbdlica da rdigido romana. O movimento crist@o

ndo estava em posicdo de confronto, mas de amadurecimento e questionamento interno €



1. Construcéo social da realidade e relacfes de género 26

nesse processo socidmente condituido, foi possivel inserir em sua bagagem experiéncias de
diversficadas concepcBes do mundo do qua era parte inclusve no que diz respeito as

mulheres.

1.2 O movimento cristdo em expansao e a reinter pretacdo do univer so smbdlico

O movimento cristdo, a patir das missdes gpostdlicas, passou a e
difundido em inimeras localidades, especidmente apds a conversio de Paulo. Entretanto, néo
s condituia ainda, uma rdigid completamente organizada, com hierarquias indituidas em
uas liderangas, com seus ritos sagrados definitivamente consolidados e, com uma estrutura
teoldgica e filosdfica dgematizada. O conjunto de cartas paulinas demonstra 0 quanto as
conversies e as mudancas fizeram parte do processo de amadurecimento e de crescimento dos
primeiros cristéos.

Quando Paulo escrevia para as comunidades, era quase sempre para
goresentar seu posicionamento a respeito de uma Stuagdo de conflito existente naguela
ocasido e naquela comunidade especifica As catas ndo possuiam um carder de uma
exposicdo doutrind, completa e sSstematicamente elaborada: cada epistola ocupava-se de
dgum problema envolvendo as igrgas locas ou dguma edratégia misson&ia de seus
dirigentes. Todos os escritos foram elaborados para resolver problemas circungtanciais de
comunidades especificas (SIQUEIRA, 1999, p.15).

A dSdematizacdo ocorreu por melo do processo de expansdo dos
ensnamentos de Jesus nos mas diferentes territérios. Quando os prosditos chegaram a
Roma, assim como a outras cidades do império, por forcas conjunturais, tiveram de
redimensonar a sua doutrina, de modo a se edificar e a se consolidar no ambiente religioso
predominante. Essa trgetdria de “acomodacdo” em um novo contexto fez com que houvesse
reavaiagbes de ambas as partes, a principio, de modo mais intenso no movimento cristéo,

pois esse defendia uma crenca muito diferente daguela existente, sendo impelido a definir a
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sua propria identidade diante da soberania da tradicéo religiosa greco-romana.

O movimento cristdo no fim do século primeiro e meados do segundo, j&
possuia dguma vishilidade em diversas locdidades do Impé&io Romano. Era, contudo,
condgderado ainda, pela maioria das pessoas, uma superstitio, mais uma reigiéo ou culto sem
muita importancia e, muitas vezes, esranha & populacdo romana’. Suetonio (16,3), a0 se
referir ao crigianiamo, afirmou ser uma “ superdtitio nova et maefica’.

O termo superstitio foi bastante usado. Cicero definiu como supersticioso o
homem que recorria a profetas, a adivinhos, para solicitar uma resposta dos deuses sobre certa
atividade, sobre certa maneira de comportamento. Assm, para €e, havia uma perspectiva
desvalorizada e negativa, da qua derivava uma manera conservadora e impropria do crente
colocar-se no plano divino.

Os superdticiosos eram aqueles que somente pediam aos deuses e cumpriam
continuos sacrificios porque temiam pela sdvac@o dos filhos. O medo condituia a base desse
relacionamento; ndo era o correto culto aos deuses que ingpirava esses individuos, mas o
temor de danos. Enfim, a superstitio era a atitude imposta por um temor dos deuses, por um
sentimento que ndo continha veneragcdo e respeito, mas medo que era inerente ao
relacionamento entre homem e seus deuses (De natura deorum, 11, 28, 72). Ou sga, 0 “receio
mau regrado dos imortais leva a todos os excessos, principamente nos comportamentos servis
destinados a atrair a benevoléncia divina® (SCHEID, 1998, p.2). A definicdo do termo contou
também com outras vertentes interpretativas, mas apresentada parece adequada a0 caso
dos cristdos no inicio do segundo siculo até principio do terceiro.

Técito ao discorrer sobre o incéndio ocorrido em Roma, por volta do ano 64,
assm s referiu aos cistéos “Nero culpou e castigou homens detestados por suas

abominagdes e vulgarmente chamados de cristgos™'? (Annales, XV, 44).

° A dissertacdo de mestrado O Apologético de Tertuliano e a legislacdo anticrista, de Beatriz C. Landscheck,
traduz a obra “O Apologético’ de Tertuliano e apresenta sucintamente agdes dos governos romanos em relagéo
ao movimento cristéo dos séculos |1 elll.

10 Nero subdidit reos et quaesitissimis poenis adfecit, quos per flagitia invisos vulgus Christianos appellabat.
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Suetbnio a0 ecrever a biografia de Claudio, comentou o episddio da
expulsdo dos judeus da cidade de Roma e também se referiu aos cristdos. “judeus, ingtigados
por Cresto, estavam continuamente provocando distirbios, foram expulsos de Roma'**(Vita
Claudii, V-XXV.11). Igualmente, na biografia de Nero acerca do castigo aos cristéos, pode-se
ler: “os cristdos, que aderiram a uma nova e maéfica supersticao, foram castigados 12 (Vita
Neronis,VI, XVI).

Plinio, o Jovem, escreveu uma carta ao imperador Trgjano e relatou que os
crigéos formavam “uma condderavel multiddo, de toda idade, condicdo, sexo’. Ainda
segundo Flinio, 0 Jovem, as comunidades estavam espahadas ndo SO nas cidades, mas
invadiram também “ddeas e campos’ e mencionou também duas ancilee submetidas a
tortura Nessa carta, aproveitou para consultar sobre as atitudes corretas a serem assumidas
em relacdo aos cristdos da Bitinia “Nunca presencie nenhum julgamento de cristéos. Por
isso, ignoro as pendidades e investigagBes costumeiras, bem como as pautas em uso™.” (C.
Plinius Trajano Imperatori, X, XCVI). O imperador respondeu a missiva discorrendo sobre a

conduta para com 0s cristéos:

Agiu como devia, meu querido Plinio, conforme o exame dos fatos
apresentados aqueles que foram denunciados como cristéos. N&o é possivel
estabel ecer para todos um Unico procedimento duro e inflexivel de aplicacdo
universal. Se surgirem denuncias procedentes, golique-se o0 castigo, com a
ressalva de que, se aguém nega ser cristéo e, mediante a adoragcdo dos
deuses, demonstra ndo o ser atualmente, deve ser perdoado em recompensa
de sua emenda, por mais que 0 acusem suspeitas relativas ao passado.
Quanto as dendincias anbnimas ndo merecem atencdo em nenhum caso. Eles
congdituem um deplordvel exemplo, e contraian os nossos tempos™
(Trajanus — Plinio — X . XCVII).

| udaeos impul sore Chresto assidue tumultantis Roma expulit.

12 Afflicti suppliciis Christiani, genus hominum super stitionis novae ac maleficae.

13 Cognitionibus de christianis interfui numquam:; ideo nescio quid et quatenus aut puniri soleat, aut quaeri.

14 Actum quem debuisti, me Secunde, in excutiendis causis eorum qui christiani ad te delati fuerant, secutus es.
Neque enim in universum aliquid, quod quase certam formam habeat, costitui potest. Conquirendi non sunt. S
deferantur et arguantur, puniendi sunt; ita tamen, ut qui negaverit se christianum esse, idquereipsa manifestum
fecerit, id est supplicando diis nostris, quamvis suspectus in praeteritum veniam ex paenitentia impetret. Sne
auctore vero propositi libelii in nullo crimine locum habere debent. Nam et pessimi exempli nec nostri saeculi
est.
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A orientacéo de Trgano foi clara, objetiva, e duas questBes sdo
fundamentais aqui: a delagdo, por parte de populares, e o direcionamento do poder congtituido
com relagio a religido. Alguns séculos depois Tertuliano comentou sobre atitude imperid: “O
sentenca  necessariamente  confusal Nega que devam s procurados, como se fossem
inocentes e ordena que devem ser punidos, como se fossem culpados!*>” (Apol. 2,8).

A ordem anterior suscitava ainda comentarios e, pode-se entdo conjeturar
gque os movimentos repressivos da religid romana contra as outras crengas foram, muitas
vezes, 0 impulso para a sseméica concetudizacdo tedrica dos universos smbdlicos, de
ambas as partes que, em Ultima ingtéancia, legitimava o status quo vigente.

O fato de negar a propria crenca por meio da reveréncia ao pantedo
politeista condituia uma reparacdo suficiente para O repressor; entretanto, a recusa em
obedecer, apesar da punicdo, representava um reforco do proprio referenciad religioso. Foi,
portanto, uma disputa no campo do imagin&io socio-religioso que acabou resultando em
mecanismos concetuals condruidos para a protecéo contra grupos divergentes, no caso da
religid romana. No caso do movimento cristéo, reforcava-se, no interior do préprio grupo, a
crenca de que era a opcdo correta, jA que muitos se recusavam a oferecer sacrificios e a
jetar-se as adoractes impostas.

Além de Trgano, também seu sucessor, Adriano, ingruiu Mintcio Fundano
a condenar cristédos somente se fossem condderados, por um tribund, infratores da lei. N&o
deviam ser vitimas dos clamores e das denlincias populares e tinham o direito de gpresentar
uma acusagdo de difamagdo contra seus acusadores (FREND, 2002, p.1141; BETTENSON,
1998, p.34). Portanto, a posicdo oficial manteve a conduta de desencorgiar as acusagoes
contra os cristdos, ainda que tenha sido, pouco a pouco, impelida a condena-los pela crescente
irritacdo popular.

Esse processo de emergéncia de concepgdes rdigiosas, diferentes daquela

professada pela maioria, acabou por desencadear atitudes de preservacdo da tradicdo local.

15 O sententiam necessitate confusam! Negat i nquirendos ut innocentes, et mandat puniendos ut nocentes.
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Ora, no campo smbdlico, um dos principas motivos paa 0 desenvolvimento do
conservadorismo dentro de um determinado universo smbdlico é o fao de um grupo se
defrontar com outro que apresente conceitos muito diferentes dagueles da maioria,
condituindo uma amesca a0 proprio referencid  Smbdlico dominante (BERGER &
LUCKAMNN, 1983, p.147). As reacOes populares, e as delagdes podem justificar 0 medo,
por parte da grande maioria da populacéo, de desgracas e infortinios, como castigos enviados
pelos deuses, ja que agumas pessoas se recusavam a prestar as devidas homenagens por meio
dos rituais exigidos pela religido romana. Parece que, nessas reagdes, havia também o pavor

da superstitio. Os populares se expressavam contra os cristéos e os ridicularizavam:

Porém, ainda recentemente, foi publicada uma nova representacéo do nosso
Deus nesta cidade, desde que um certo mercenario criminal, dedicado a
fustigar as bestas, propds uma pintura com esta inscri¢ao: “Deus dos cristéos,
asno”. Tinha orelhas de asno, um pé com Ungula, levando um livro e togado.
Temos rido do nome e da forma®® (Apol.16.12).

Tertuliano deixa clara a confusio feita pelos populares romanos com relacéo
a representacdo do deus judaico como cristdo: ‘E assim, penso, chegaram a concluséo de que
também noés, como proximos da religido judia, somos iniciados no culto do mesmo idolo”
(Apol.16.3). Parece que o autor referia-se aum grafite encontrado em um edificio da época de
Septimio Severo (193-211), cuja inscrigio: ???7?7??7??S S????7?  T?7?7?, signficava

“ Alexameno adora seu deus! .

16 Sed nova iam dei nostri in ista proxime civitate editio publicata est, ex quo quidam frustrandis bestiis
mercenarius noxius picturam proposuit cum eiusmodi inscriptione: Deus Christianorum Onokoiths. |Is erat
auribus asininis, altero pede ungulatus, librum gestans et togatus. Risimus et nomen et formam

17 Minucio Félix, en Otavio (32, 1-6), faz referéncia a0 mesmo grafite, e a0 tema da confusdo de judeus com
crist&os.
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ICE, 1998. p.58 Vol I1).

Essa didética de diferentes crencas fazia 0 povo irritar-se e revoltar-se tanto
contra o0 judaismo, como contra 0 crigianismo. A questéo foi complexa para todos os
envolvidos, mas, no caso do movimento cristdo, € interessante observar que esse cresceu em
um ambiente multiplo, tendo que se organizar diante do pantefo romano e de se redfirmar
diante da crenca judaica.

Eusébio de Cesaréia, ao informar sobre o martirio de Policarpo de Esmirna,
afirmaque elefoi condenado tanto por judeus, quanto por romanoes (Hist. Ecles., IV,15).

A heresa também foi uma forma de judeus e crigéos s reavdiarem. A
palavra heresia (a??es??) era empregada no campo da seméantica rdigiosa. No grego helenista,
indicava 0 objeto da escolha intelectud, isto € uma doutrina ou uma escola. Contudo, em
Filon, Févio Jossfo e na Septuaginta, o vocdbulo indicava as vaias seitas ou correntes
existentes no judaismo, tendo recebido sentido pgorativo, usado para designar aquele que se
afastava da doutrina da tradicdo rabinica e, nesse sentido, foi utilizado pelos judeus para se
referir aos cristéos.

Desse modo, os cristdos foram consderados a principio “heréticos’ pelos
judeus, no sentido de “aqueles que se haviam desviado”. Em seguida, Gltimos, com suas
vaias satas (fariseus, saduceus, etc), foram considerados “heréticos’ pelos cristéos, no

sentido de “aguees que se desviar)am da verdadeira religido’. Embora sga dificil precisar



1. Construcéo social da realidade e relacfes de género 32

exatamente os limites do sentido do termo, heresa denota ja um desvio na doutrina seguida
pela comunidade e no seu modo de viver (GROSSI, 2002, p.665).

N&o pretende-se dedtacar aqui gpenas a vitimizacdo de uma tendéncia
rdigiosa, mas sm, evidenciar um processo lento e continuo o0 qua envolveu diversas
concepgoes e referencials religiosos com suas visdes de mundo e representacoes, tendo cada
grupo, a sua maneira, tentado defender e manter seus referenciais smbdlicos, em um primeiro
momento, junto ao préprio grupo e depois, junto a um contexto mais amplo, em especid
aqueles que desafiavam a ordem imposta para todos.

Os judeus desafiavam as exigéncias do poder estabelecido e buscavam
quotidianamente manter suas crencas € seu modo de viver; enquanto 0 movimento cristéo teve
como fermento os dementos do ambiente mediterraneo tanto da religido romana e do
judaismo, quanto das correntes filosdficas em voga. Todas as pates envolvidas agiram e
receberam reagles e, nessa dia ética, transformaram-se interna e externamente.

As tensdes foram condantes e cotidianas, e tiveran de podtivo o
amadurecimento e a formacdo de uma identidade prépria O movimento cristéo ndo apenas
cresceu, mas também se solidificou e se direcionou em busca de uma persondidade, tentando
diganciar-se, por um lado, do jdaismo e, de outro, da religido romana. Foi uma fase dificil
para o0 crigianismo, plena de rupturas e crises, de forma que, em determinados momentos,
ficou imposshilitado de se definir em rdacd a um contexto mais amplo, 0o do Império
Romano.

Essa Stuacdo desencadeou uma série de contestagOes externas e até mesmo
internas a0 movimento cristd, uma vez que, no fim do século Il até meados do século
seguinte, 0 seu desenvolvimento teol 6gico Ndo estava ainda completamente congtituido.

De inicio, a comunidade cristd estruturou-se na afirmacdo de que Jesus era 0
Crigto, tendo na morte pela cruz e na ressurreicdo seus eementos fundamentais. Baseava-se
também na promessa do retorno do Cristo para fundar o reino no fim dos tempos e no dom do

Espirito Santo, que seria a garantia desse novo mundo. Os poucos dementos doutrinais
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edtavam ainda atrelados a uma heranca judaica. Tanto os escritos dos evangdistas quanto as
catas de Paulo tinham informacBes capazes de fundamentar uma teologia, mas condituiam
um material bruto e insuficientemente eaborado, sem uma doutrina ou uma teologia
consolidada (SIMON & BENOIT, 1987, p.147).

A medida que as mais diferenciadas pessoas, de locdidades diversas, se
convertiam a nova crenca e traziam para 0 grupo novos referencials, reuniam em um mesmo
ambiente diversficadas eaboragbes smbdlicas. Essa Stuagdo provocou um movimento de
busca de uma delimitagdo mais adequada da rdigido crigd em seu referencia socid. Alguns
autores tentaram demondrar, em uma linguagem mais filosdfica, que o cristianismo possuia
um desenvolvimento doutrin&io, tedrico e filosfico. Em sua obra Apologia, Jusino®® afirma
gue “Temos aprendido que Cristo € o primogénito do Pai e acabamos de explicar que ele € a
razéo (0 Vebo), da qua participa toda razéo humana e agudes pois, que vivem em
conformidade com a raz&o sfo cristéos, muito embora sgam reputados como ateus’ (1. XIll,
apud BETTENSON, 1998, p.32).

Assm, a producéo literdria dos primeiros anos de formacdo da Igrgja é rica
e visvdmente preocupada com sua consolidacdo doutrin&ia e teoldgica, bem como, com
uma demarcacdo definida do que era e ndo era cristdo. Foram os Apologistas, no séc. 1, que
* edorcaram nese empreendimento, que dgnificou uma helenizacdo do crigianismo. As
primeras idéias, como acima mencionado, patiram de categorias judaicas e tiveram de se
acomodar a um ambiente mais complexo. Lancando méo até de definicbes e nocles proprias
do mundo helenidico e utilizando-se, portanto, de conceitos filosoficos aceitaveis aos seus
contemporaneos (MANZANARES, 1995, p.34).

Se, de um lado, a Stuacdo acabou por exigir uma reinterpretacéo do

pensamento cristéo em relacéo ao mundo do qual fazia parte; por outro, em seu interior, novas

18 Apologeta do séc. |1, nasceu em Flavia Neapolis, a atual Nablus, na Palestina. Participou das escolas
filosoficas estéica, peripatética, pitagorica, platonica e da crista. Foi para Roma e escreveu sua obra Apologia, a
qual enviou para Antonino Pio (138-161), e o Didlogo com Trifédo em que critica os judeus.
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concepcdes passaram a ser adotadas nas diversas comunidades que, ndo possuindo ainda uma
postura condtituida e legitimada, adotavam uma diversdade de interpretagies, principamente
em relacdo aos dons do espirito (SIMON & BENOIT, 1987, p.149).

A discordancia entre os diversos grupos cristdos foi um impulso a mas para
a sistematizacdo tedrica do universo smbdlico. O conjunto das obras cristés produzidas até o
V <éculo é uma evidéncia nitida desse fato. No decorrer desse processo, foram produzidos
apologias, tratados, debates e cartas e novos conceitos foram adotados como referenciais do
movimento cristdo, dém de sua forma origind. Por meio de atitudes concretas, tomadas em
reppostas as  idéas contrarias, foram  efetuadas  também  agbes  inditucionals,
ingrumentalizadas em aos e canones dos concilios ecuménicos. Esses foram estabelecidos
por comunidades cristds, com a findidade de se consultarem sobre problemas comuns
relativos a fé e a discipling, como a respeito da data da Pascoa, da validade do batismo, do
nascimento virginal de Jesus etc'®.

Nesse periodo e em meio a esse processo de definicdo de uma identidade
cristéd em que as discussOes gravitavam em torno da verdade e da correta interpretacdo da
mensagem de sdvacdo propalada por Jesus, continuou a ser utilizado o termo heresa, mas
com dgnificado diferente. Tertuliano defini-o como “palavra grega cuja interpretacdo
sgnifica escolha, ito € opcdo de que se faz uso. Por isso, 0 herético condena a s proprio,
porgue ele mesmo escolhe a sua condenaggo” 2° (De praes.haer. VI, 2,3).

Além de Tetdiano, outros autores defenderam a idéa de heresa no
decorrer dos séculos |l e Ill. Denominavam heréticos determinados grupos defensores de
interpretacOes divergentes em relacdo ao comportamento do cristdo, a natureza de Deus e da
ama e aos valores da vida mord. Tertuliano escreveu De praescriptione haereticorum, com o

objetivo de argumentar com 0s marcionitas, tendéncia gnostica cristd, afirmando que apenas

19 As fungdes dos concilios sdo: dogmaética quando abordam definicdes sobre verdades de fé; Litdrgica, quando

discorrem sobre a regulmentacdo de ritos; e candnica, quando tratam da disciplina eclesiastica (CUSCTO, 2002,
.319).

go Haereses dictae graeca uoce ex interpretatione electionis qua quis maxime siue ad instituendas siue ad

suscipiendas eas utitur. Ideo et sibi damnatum dixit haereticum quia et in quo damnatur sibi elegi.
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“dguns’ tinham o direito de possuir e, por conseguinte, de interpretar as Sagradas Escrituras.
Para de, “dguns’ eram agueles que receberam a transmissio legitima os gpdstolos que
receberam diretamente a mensagem de Crigto.

O tema da sucessfo diretamente indtituida pelos apdstolos, e depois para
seus seguidores diretos, foi utilizado como argumento para julgar como heréticas aquelas
pessoas que interpretaram a missdo em torno da savacdo de modo diferente. Assm, a paavra
heresia adquiriu a conotacdo peorativa de "doutrina que esta fora da Igrgjd’, ou sgja, contréria
aos principios da fé critd. O herege, na opinido de Tertuliano, era equiparado, religiosamente,
a0 gentio e ao judeu porque, com sua heresa teria se desviado do veiculo vita cristéo, o lago
apogtalico, tornando-se um cristéo corrompido.

A trgetdria da mudanca de significado, de escolha para doutrina fora da
igreja, teve suas consequéncias e € necessario ter cuidado com as diversas conotagcBes e
definicdes de heresa. Alguns estudiosos concebem a questéo heresioldgica como conflitos
exigentes entre uma monolitica “ortodoxia’, que estd conforme uma doutrina definida,
acometida por uma multiplicidede de desvios que se manifestam contraios a doutrina
ortodoxa, 0s heterodoxos (SIMON & BENOIT, 1987; DANIELOU & MARROU, 1984;
CHADWICK, 1967).

Uma andise profunda da plurdidede e diversdade das indmeras
comunidades e igrgjas crigds, demondra a indefinicdo doutrind em melo a uma variedade de
poscoes. Estabelecendo um processo de condituicdo de uma identidade, téo intenso que
adgumas vezes chegou ao limite de extraviar 0 sentido de seus caracteres proprios em torno da
trgetoria de Jesus e sua mensagem de savacdo, mostrando uma dindmica de densa
negociacdo interna e externa (SFAMENI GASPARRO, 1996, p.124, n.54).

Quando o problema é visto como oposicdo entre ortodoxia e heterodoxia,
parte do pressuposto da exiséncia de um conflito entre uma indituicdo ja estabelecida, no
caso uma igrgja, e uma resisténcia que se opde ao comando dela a qual tenta desestabilizar e

fragilizar a autoridade indituida A quest@o foi mais profunda, pois a indituciondizacdo de
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uma Unica Igrga crigtd nasceu das controvérdas existentes entre as diversas comunidades, foi
por meio do embate interno que ocorreu  a efetivacdo de um conjunto de regras e normas para
todos os grupos seguidores de Jesus, sendo a gincipio Roma a comunidade que passou a ser
defendida como aided paraguiar todas as outras.

Além da defesa da igrga de Roma como a adequada para ser a sede e
comandar a fé cristd, a questéo do apostolado tambeém foi decisiva nesse processo. O dado
origindrio estava baseado na presenca de Jesus de Nazaré e de suas testemunhas diretas,
acetas como tais na comunidade os discipulos. Era necessrio rdigar-se aguilo que os
gpéstolos haviam recebido diretamente de Jesus. Tas testemunhos foram se afirmando em
torno de pontos de referéncia: confissdes de fé, regras de fé, simbolos de fé, decisdes tomadas
pelo chefe da comunidade (bispo, bispo de Roma). Essa era a posi¢céo defendida por um grupo
e quem ndo defendia o dado “apogtdlico” ja era considerado herético. A principio, os codigos
eram ditados pelas comunidades cristds, o herético ia contra as posicdes da comunidade e
causava entdo uma divisio ou uma ruptura na comunidade da qual eramembro.

Uma das judificativas utilizades paa ddegar a legitimidede de igrga
correta era a defesa de que a reta fé pertencia agquela cuja sucessdo proviesse diretamente dos
apostolos, assim defendida por Irineu de Li&o?!, autor do séc. 11, oriundo da Asia Menor, em
sua obra intitulada Denuncia e refutacdo da falsa gnose, mas geramente designada Adversus

Haeress:

Assim o fazemos apoiados na tradicéo apostdlica e na fé anunciada e legada
aos homens através da sucessdo dos bispos; particularmente na tradicéo e na
fé da maior e da mais antiga Igrgja, a Igregja universalmente conhecida,
fundada e organizada em Roma pel os dois gloriosos apostolos Pedro e Paulo.
Em virtude de sua condicéo de autoridade e guia, esta Igreja deve ser aceita
por qualquer outra Igregja, isto €, pelos fiéis do mundo inteiro, porquanto nela
a tradico apostélica foi sempre preservada por fiéis vindos de todo o mundo
(111.1 apud BETTENSON, 1998, p.126).

21 Nasceu entre 140 e 160 na Asia Menor, talvez em Esmirna, discipulo de Policarpo e através dele, ligava-se
com a sucessdo apostélica. Foi nomeado presbitero de Lion (lugar ainda ndo localizado). Sua obra € uma rica
fonte de informagao sobre os varios movimentos cristéos dos séculos |1 elll.
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Assegurado na sucessdo gpodtdlica (tradicdo e sucesséo), o termo Igreja
universalmente conhecida passou a ser utilizado por diversos defensores da nova doutrine?.
O vocabulo catdlico (universd) desgnava os individuos que reconheciam a autoridede no
bispo de Roma, mas também dgnificava a doutrina e os ritos usados por aguela comunidade,
de modo a digingui-la das demais comunidades também cristds. Possvelmente, sgja essa uma
trama importante de entrdacamento de novos conceitos paa as comunidades a
universdidade entendida como uma religido aberta a todas as pessoas, mas que, na
condituicio hierarquica e minigerid, j4 dndizava excdusio de individuos e idéias que
destoavam do direcionamento proporcionado pela igrga de Roma. Assm, a hierarquia
baseava-se na questéo do primeiro apostolado, sendo desencadeadora também da delimitacéo
do papel a ser desempenhado pelas mulheres.

Essas questdes serdo devidamente aprofundadas no momento oportuno. Por
ora, basta mencionar que é justamente nesse processo que ocorre a fecundacdo e a geracéo de
uma identidade especifica da Igrga Universd, assm como a definicdo da hierarquia, da
teologia, dos credos apostdlicos, da definicdo da pessoa e da obra de Cristo — a encarnagéo, a
trindade e a revelacdo proféica — questdes que emergiram a partir de dissdéncias do
movimento cristdo, como o docetismo?®, o gnosticismo (sirio, egipcio, judaizante, pontico) 24,

0 monarquianismo?>, o patripassianismo?®, o sabdianismo?’, o arianismo?®.

22 Doravante, sera utilizado o termo Igreja Universa em contrapartida aos outros movimentos, tais como
M arcionismo, Montanismo, Ghosticismo etc.
23 A interpretagdo docetista ndo aceitava que Jesus havia nascido como homem de uma virgem sem pecado, pois
aencarnagdo eraindigna do Filho de Deus.
24 Cf. capitulo 4.
%5 Essa vertente interpretativa defendia ardorosamente a monarquia divina rigidamente monoteista.
%5 Interpretagéo que considerava o Filho um modo de ser e de manifestar-se do Pai, ou seja, se Deus constituia-se
em unico, Cristo que também é Deus, se identifica com o Pai, no sentido de que, apresentando-se como Filho, foi
%erado como homem, padeceu e ressuscitou asi mesmo.

Interpretacdo defendida por Sabélio afirmava que um s6 Deus se manifesta como Pai no Antigo Testamento;
como Filho na encarnagdo e como Espirito Santo, descendo sobre o0s ap6stol os no Pentecostes.
28 Criada pelo sacerdote Ario, 0 qual considerou o Pai, o Filho e o Espirito Santo distintos entre si. Embora
fossem de uma Unica natureza divina, havia entre eles uma subordinacdo. Para ele, Deus ndo podia ser criado
pois era ingénito.E o Filho ndo era completamente divino, mas um ser criado e dotado de divindade que teve
principio e ndo era da mesma substancia do Pai. Era um ser intermedi&rio entre Deus e o cosmos. O Espirito
Santo, por sua vez, era uma criatura menos divina gue o Filho, que se fez carne no sentido de cumprir em Cristo
afuncéo deama
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Foram multiplas interpretacbes da mensagem de Jesus de Nazaré que
desencadearam as definigdes dos ministérios e dos sacramentos da Igregja Universd, da
disciplina eclesadgtica e do culto cristdo, da sucessio gpostdlica e da doutrina eucaristica.
Enfim, foi nas discussbes e nos confrontos entre os diversos movimentos, adguns dos quas se
difundiram popularmente, que, pouco a pouco e em meo a disputas, se edaboraram
identidades e definicbes em torno das questdes relativas a igrga e a0 ministério. Faz parte
dessa trama também a decisio do lugar, das fungdes efetivas e do papel no imaginaio e no

ideol 6gico feminino dos primeiros stculos da lgreja Universal.

1.3 Género esuasarticulagdes

O ggtema smbdlico também € decisvo na probleméica homem/mulher, a
medida que os simbolos, as metéforas e 0s conceitos se articulam entre s das mais variadas
maneras. Eséo profundamente presentes nos modos como o masculino e o feminino sfo
representados nas sociedades. Assm sendo, 0s papéis sociais desempenhados por homens e
mulheres sdo utilizados para aticular as regras das relagbes socias ou para condruir um
sentido para a experiéncia humana.  Perceber dindmica requer necessariamente uma
reflexdo desvelada em torno do objeto.

A compreensdo do tema mulheres deve dispor de uma revisdo constante
dos recursos metodoldgicos e da ampliacdo dos campos de investigagdo histérica, de maneira
a destacar as edferas em que ha maor evidéncia da participacdo feminina, “abarcando as
diversas dimensdes da sua experiéncia. Tas como convergem para a necessidade de se
focdizar as relaches entre 0s sexos e a categoria de género’ (SOIHET, 1997, p.278-9). A
abordagem da probleméica homemymulher deve ter em conta que leitura da documentacdo
exige uma revisio metodologica condante diada a uma abordagem multidisciplinar, “a
perspectiva de uma plurdidade de méodos € interessante e mesmo imprescindivel para a

recondtituicdo critica da experiéncia sociad das mulheres, de modo a documentar toda a sua
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diversdade e aexplorar ad infinitum as diferencas’ (DIAS, 1992, p.51).

Dele 0 inicio do sfculo XX véias questbes foram impostas na
epistemologia sobre a mulher, em busca de um enfoque anditico que pudesse auxiliar uma
melhor compreensdo das inUmeras diferencas e dedguddades exigente na reacdo
macho/fémea. Apenas no find do século X1X e meaedos do século XX é que delineia-se uma
histéria das mulheres, permeada pelas lutas sociais e as correntes feministas que estimulam a
reflexdo sobre o lugar ocupado pelas mulheres na histéria Essa emergéncia, de certa forma,
tem a contribuicdo da escola dos Annales, que apesar de estar voltada para as conjunturas
econdmicas e categorias socials, a principio ndo acrescenta a mulher como problematica na
historiografia. Mas ao trabadhar com comportamentos e préticas cotidianas va lentamente
abrangendo também essa questdo em sua problemética tedrica.

Historiadores e historiadoras muito cedo preocuparam-se com a meméria
sdletiva e sexuada das construgbes histéricas e esforcaramse a0 enfrentar o dto risco
académico de descongtruir higtéria para, em seguida, tentar recondrui-la ou, mas
freqlentemente, a condrui-la como memdria intdigivel das mulheres. Buscaran maeriais na
maioria das vezes inéditos de géneros literdrios habitudmente julgados inadequados pelas
ciéncias humanas e socias (correspondéncia, jornals, cronicas, anais). Quedtionaram a
auséncia de fontes de arquivos ou da fdta habitud de organizacdo da documentacdo. Para
elaborar teses ou hipdteses com a melhor medida cientifica possivel, era preciso recorrer a
fontes menos conhecidas, muitas vezes rgetadas pedo saber normativo. De modo que a
higoriografia contribuiu para uma reavdiacdo dos métodos histdricos, chamando a atencéo
para aspectos da historia humana até entéo negligenciados (LACELLE, 2002, p.32).

Na década de 80, é que Joan Scott, historiadora feminista, apresentou em
seu atigo Gender: a useful category of historical analysis (1986) um novo insrumenta
conceitud nos estudos sobre mulheres. Ela utiliza o termo “género” como expresséo cgpaz de
abranger a diversdade do tema, indicando o cardter socid das supostas diferencas entre os

sexos. Antes de traduzir o sexo dos seres, 0 género € uma moddidade de classificacdo das
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paavras, que varia de lingua para lingua. Para Scott (1990, p.13), o termo reivindica “um
certo terreno de definicéo, para inggtir sobre a inadequacdo das teorias existentes em explicar
as desiguddades persgtentes entre homens e mulheres’. Deve-se considerar 0O processo como
uma rede interligagda em que nenhum eemento esta separado ou desconectado e sempre

permeado pelo poder.

Temos necessidade de subgtituir a nogdo de um poder socia unificado,
coerente e centralizado por quaquer coisa que estgja proxima do conceito
foucaultiano de poder, entendido como constelagtes dispersas de relagtes
desiguais, constituidas pelos discursos nos “campos de forgas’ sociais. No
interior desses processos e estruturas, ha espaco para um conceito de agente
humano, com esforco (pelo menos parcialmente racional) de construir um
identidade, uma vida, um conjunto de relagdes, uma sociedade com certos
limites e com a linguagem — linguagem conceitual que por sua vez pde
limites e contém a posshilidade de negacdo, de resisténcia, de
reinterpretacdo, de jogo de invencdo metaférica e de imaginacdo (SCOTT,
1990, p.14).

Scott concebe 0 género como congtitutivo das relagBes sociais baseadas nas
diferencas entre os sexos, acrescida de mais quatro caracteristicas basicas, interagindo entre
S, de maneira que uma nNdo age sem a outra. Ndo obstante, uma parte ndo se conditui em um
reflexo das outras que também operam Smultaneamente e B0 estas. As representacOes
sambdlicas que, muitas vezes, sdo contraditérias e influencam muito, & medida que véaios
simbolos s0 invocados em diversas modaidades e contextos. As normas e as regras socias
que regulam as reigides, doutrinas educativas, cientificas, politicas e juridicas, no sentido de
limitar as interpretacbes dos contelidos ssimbdlicos, contendo suas possibilidades metaforicas e
direcionando apenas para uma posicdo dominante (declarada a Unica possivel). Acarretando
regjeicéo ou repressio de outras possibilidades dternativas. S8o elas que atribuem sentido ao
masculino e ao feminino em congtantes opos goes binarias.

Outro fator importante na congtituicdo do género € a nogdo de fixidez. No

caso, a pesquisa histérica ndo deve conter apenas modelos de andise fixos, mas deve também

inserir a nocéo de palitica, com referéncias a indituicOes e a organizacdo socid, no sentido de
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desvendar a natureza da discriminacdo  (masculino/feminino) e da repressdo, as quas
produzem a gparéncia de uma permanéncia constante na representacdo bindria do género. A
identidade subjetiva, consste em perceber as maneras pelas quais as identidades de género
S0 congtruidas, reacionando seus achados com toda uma érie de atividades, de organizactes
e representagOes socials historicamente situadas (1d. p.14-5).

A definicdo do género tem sido, no decorrer dos anos, objeto de reflexdo e
de redimensonamento, inclusve por parte de Scott. Alguns anos depois ea retoma o tema no
atigo Histéria das mulheres (1992, p.65) faz uma reflexdo critica sobre a questdo de género,
aticulando a histéria da histéria das mulheres e seu relacionamento tanto com a politica
qguanto com a Higoriografia, afirmando que é necesskio estar dém de uma narrativa linear,
pois trata-se de um relato complexo o qua abarca concomitantemente a posicdo varidvel das
mulheres na Histdria, 0 movimento feminista e a disciplina da Historia

A preocupacd0 com a definicio do género tém dSdo fonte de vérias
pesquisas, no Brasl vérias estudiosas e estudiosos tém contribuido substancidmente para uma
melhor definicdo desse conceito, ndo utilizando apenas como sugtentdculo tedrico em
pesquisas, mas também, em discussdes epistemoldgicas. Artigos e livros tém sdo publicados
nos Ultimos anos inventariando a trgjetdria®®, e questionando os “usos e abusos da categoria de
género” (HEILBORN, 1992, p.39-4), tentando articular a questéo de Género com outros
ramos das ciéncias humanas - literatura, antropologia, histdria, pscandise, economia,
sociologia, etc.

Parddamente a essa trgetdria, instauraramse também no campo religioso

29 O semindrio ‘Estudos sobre Mulher no Brasil: Avaliagio e Perspectivas', realizado em 1990, em S&o Roque
(SP), teve como objetivo uma avaliacdo critica dos avangos tedricos e metodol 6gicos e as lacunas da questao
mulher/género no Brasil, resultando na publicag@o organizada por Costa e Bruschini Uma questdo de género
(1992). Naguele momento, algumas preocupagdes tedricas mostraram-se comuns: “a existéncia ou ndo de uma
teoria e de um método feminista, a ado¢do ou ndo do conceito de género, na medida em que a passagem do
conceito de sexo para o de género poderia levar a um maior realce do poder explicativo da dimensdo simbdlica,
em detrimento estrutural, bem como a obscurecer uma perspectiva politicamente transformadora, que sempre foi
amarcados estudos sobre amulher” (1992, p.7-8).

30 0O livro, organizado por Neuma Aguiar Género e Ciéncias Humanas (1997), apresenta um balanco de
diferentes trabalhos (Sociologia, Antropologia, Demografia, Economia, Histéria, Psicandlise e Literatura) sobre
estudos de mulheres e de género. Trata-se de uma reflexdo tedrica que possibilita a revisdo dos conceitos de
sexo, género e mulher, investigando suas ambigiidades e seus avangos no contexto cientifico.
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edudos especificos sobre a mulher. O percurso nas ciéncias religiosas s redizou
concomitantemente a pesquisa feminista nas ciéncias humanas e socials. Pode-se, com efdto,
reconhecer, nessa trgetoria teorias e praticas que dependem de diversas correntes feministas,
denominando-se Teologia Feminista ou Ciéncias Rdigiosas Feministas.

A obra de Fiorenza As origens cristds a partir da mulher: uma nova
hermenéutica (1992), € importante na trgetdria de condituicio de uma hermenéutica
feminiga dos estudos rdigiosos. Ao recondruir a higtéria crigd primitiva com enfoque na
trgetdria das primeiras mulheres cristds, a autora utiliza a andlise critica hitérica, teoldgica e
desenvolve uma hermenéutica histérico-biblica feminista®. Por meio da qua propde um novo
modelo de interpretacdo para as ciéncias biblicas, baseado na oposicdo diaética entre a
afirmacd e o inicio de préticas igudithias e a airmacd e a manutencdo de préticas
patriarcais refletidas nos escritos do Novo Testamento.

A abordagem das Ciéncias Religiosas Feminisas propde uma fase de
reconstrucdo do saber religioso, numa perspectiva de transformacdo desse saber, bem como,
das indtituigdes religiosas e socioculturais. Abarca os estudos sobre o crigtianismo, 0 judaismo
e o Idam, e na exploracdo de outras tradigdes rdigiosas antigas e novas. Concebem a mulher
e 0 homem numa parceria iguditéria, as tradigdes religiosas G0 examinadas naquilo que
trazem de promessas de transformacdo a partir do interior mesmo de sua tradicdo fundadora
(LACELLE, 2002, p.12-3).

No que diz respeito a Historia, as principais preocupacoes foram, de certa

31 Lacelle (2002, p.12-55) em seu artigo “As Ciéncias Religiosas Feministas: estado da questdo” apresenta um
balanco dos estudos que envolvem a questdo mulher/religido trazendo informagdes preciosas ndo apenas dos
estudos feministas mas também de outras correntes tedricas. Discorre sobre as vérias vertentes da teologia
feminista. Destaca-se aqui apenas trés, a primeira estrutura-se na tradicdo biblico-crista e das suas instituicdes,
buscando exercitar uma funcéo profética frente a sociedade, mas também e sobretudo, frente & Igreja. As
representantes mais destacadas sdo Letty Russell, Rosemary Radford Ruether, Phyllis Tibel, Elizabeth S.
Fiorenza, Nelle Morton, Anne Carr, Karl Elizabeth Borresen, Catharina Helkes, Elisabeth Moltmann-Wendel e
Marga Buhrig. A segunda corrente compreende mulheres que se movem num espaco aberto, pos-cristéo, em
busca de novos caminhos para fazer a experiéncia de transcendéncia. Mary Daly, a partir de Beyond God the
Father (1973) e Peggy Ann Way, que teorizou “a autoridade da possibilidade’. A terceira vertente responde pelo
nome de “religido de Deusa’ ou de “espiritualidade da Deusa’, faz unma discussdo sobre as diversas culturas e
religides arcaicas, cujos pressupostos figuram em torno de um matriarcado original superado pelo patriarcado.
Umarepresentante é Elisabeth Gould-Davis que escreveu The first sex (1971).
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maneira, uma deimitacdo dos campos de andise com questionamentos sobre 0 que é a
Higtéria, 0 Género e a Higtéria das Mulheres, em que medida a abordagem de género
contribuiu para a trgetéria da historiografia contemporanea e se ha diferentes respostas para
essas questdes®®. Deve-se sdientar que a substanciad producdo de pesquisas da Historiografia
sobre género estabeleceu um debate frutifero e irreversivel, gpesar de que aguns problemas
sobre definico, fontes, méodo e explicacdo persdir e, entre des, a diversdade que envolve
a categoria de género (BURKE, 1992, p.24). Enfim, é necess&rio conceber tanto 0 masculino
como o feminino na andlise higtdrica, buscando a relacdo entre ambos 0S sexos em cada
sociedade (CIRIBELLI, 1995, p.146).

Histéria das Mulheres e género abordam assuntos especificos na producéo
cientifica, com uma digtingdo no campo epistemoldgico, porém podem ter um objeto comum,
gue é justamente refletir sobre a mulher, eucidando seu papel na sociedade e sua importancia
para a compreensdo da histéria humana. A Historia de Género procura também destacar a
descongtrucéo dos discursos masculinos sobre as mulheres, a Histéria das Mulheres pretende
ultrgpassar a escassez dos fatos que tornou inexpressiva a vida das atrizes socials, mas nesse

caso, uma pode contribuir com a outra:

Se as diferencas entre homens e mulheres forem culturais, e ndo naturais, se
“homem” e “mulher” forem papéis sociais, definidos e organizados de forma
diversa em diferentes periodos, entéo os historiadores tém muito trabalho
pela frente. Precisam explicitar 0 que quase sempre era deixado implicito na
época: as regras e as convengdes para ser mulher ou homem de uma faixa
etéria ou grupo social especificos em uma determinada regido e periodo
especifico. (BURKE, 2002, p.77-8).

No caso dos estudos antigos, Feitosa (2002, p.34-8) apresenta algumas obras
gue fazem parte do debate entre os estudos de género e os estudos sobre as mulheres na

Antiguiidade, mostrando como é ténue o limiar entre ambos a medida que a abordegem de

32 Cf. Samara, Soihet e Matosem Género em debate: trajetdria e perspectivas na historiografia contemporanea
(1997); Freitas em Historiografia brasileira em perspectiva (1998), Cadernos Pagu v.11 (1998) e, Rago e
GimenesNarrar o passado, repensar a Histéria (2000).
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género trata dos varios dgnificados que as definigbes de masculino e feminino adquirem, de
acordo com o momento histérico, 0s grupos sociais e com 0s vaores culturais em que foram e
sdo formulados.

Um outro aspecto € a influncia das teorias pds-modernas €, nessas 0s
edudos feministas proporcionaram um posicionamento critico em relacdo as imagens das
mulheres que a Higoriografia havia congruido, levando a literatura a ser vista como discurso.
Os mitos, a poesia, a higtdria, os romances e os tratados médicos e filosificos orientaram 0s
estudos sobre formas de discursos acerca da divisdo dos sexos sustentadas na Antigliidade. Os
discursos sobre o feminino evidenciam como a vida das mulheres foi percebida, interpretada e
regulamentada com a predomindncia de determinadas idéas, priorizando suposices e
interesses em relacdo a elas. Esses discursos eram elaborados quase sem excegéo por homens,
oriundos de uma dite educada com uma heranca culturd comum, e, dessa forma, advogados,
meédicos, tedlogos, escritores e artistas escreveram suas concepgdes sobre as mulheres.

A patir dessas condatacOes, novas exigéncias surgem e a historia das
representagBes conheceu novos méodos, bem como, a evolugdo gerd das investigagtes sobre
as mulheres. Novos questionamentos se impuseram e direcionaram pesquisas para estudos dos
contextos de dissmetria entre os sexos, descrevendo a relacdo entre as formas dessa
dissmetria e outros modelos sociais e culturais. Por conseguinte, ateoria de género, em suas
diversas correntes, passou a caracterizar as diferencas sexuals como condruidas sociadmente,
de maneira diferente em cada cultura e sociedade, de acordo com 0 grupo socid que as
determina (CAVICCHIOLI, 2003, p.290).

Mas vertente interpretativa deve ser utilizada amparada por outros
conceitos, pois, se 0 género é uma forma de representar as relagdes de poder congtruidas entre
homens e mulheres no decorrer do tempo, € necess&rio nomear qual poder esta em referéncia,
a medida que é possivd haver em uma mesma sociedade diferentes modeos de
comportamentos para ambos 0s sexos, com diferentes formas de poderes, ora instalados no

feminino, ora presentes no masculino, de modo qie, entre os sexos, diferentes relacbes podem
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interagir, e ndo, apenas o poder e as disputas (FEITOSA, 2003, p.299).

A multiplicidade do aspecto relaciond exigente entre os homens e as
mulheres deve estar presente o tempo todo, pois as diferencas existentes entre 0s sexos
estabelecem conexdes de naturezas didtintas e desiguais no interior das relagcbes sociais, de
modo a haver uma constante descontinuidade de Situages com rupturas.

A definicdo do sr homem e a do ser mulher, fazem pate de um tecido
socid repleto de tramas e, qualquer que sga 0 seu contelido em toda cultura € extremamente
duravel, porque transmissivel e inculcado muito cedo pela educacéo e peo ambiente culturd,
sendo retrangmitidos por todas as mensagens e snas explicitos e implicitos do cotidiano.
Condruir o socid e as regras que permitam um funcionamento harménico esta também
entrelacado com a percepeao do masculino e do feminino(HERITIER, 2002, p.10).

A congtrucdo da definicdo do que é feminino e masculino é estabelecida por
normas e regras sociais e culturais aravés de comportamentos adequados a0 modelo cultura
do qual fazem parte. Assm, cada grupo cria e compartilha uma interpretacéo propria dos seus
vaores, suas visies de mundo e conceitos sobre a feminilidade e a masculinidade, os quais
S0 regulados e vivenciados quotidianamente na familiaz nas religides, nos ensnamentos
educativos, paliticos e juridicos. As representagbes smbdlicas das diferencas estéo repletas de
icones que exprimem um direcionamento de expressdes metafdricas para gpenas uma posicéo
dominante, 0 que provoca a rgeicdo ou repressio de outras possibilidades aternativas,

passiveis de tensdes, conflitos e contradicoes.

1.4 Articulando género e os estudos sobre mulheres nasigreacristas

Procura-se detectar em que medida 0s conceitos Supramencionados s&0
importantes para este trabalho. Para tanto, andisa-se a mulher na formacéo da Igrga Crista
Primitiva do século 1l d. C. aé o V sc. d.C. Utiliza-se o conjunto da literatura patristica desse

periodo, com destaque para trés autores latinos. Tertuliano, Jerbnimo e Agogtinho. A busca
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centrada nesses trés autores tem a findidade de facilitar a compreensio da formacdo de um
modelo de discurso sobre as mulheres, que, posteriormente seria utilizado como justificativa
para préticas sociais. O processo de hierarquizacdo no interior das primeiras comunidades
crigds foi longo e lento, em uma dindmica que reuniu questdes religiosas, sociais e culturas,
ela estd expressa nas decisdes conciliares, nas cartas de bspos tanto os do Ocidente quanto
aqueles do Oriente, os quais legidavan em matéria disciplinar, e nas compilagbes como as
congtituigdes apostdlicas que, pouco a pouco, congtituiram o direito eclesiéstico.

A abordagem de género posshilita perceber as engrenagens que
condtituiram trgetoria, a medida que a religido pode refletir as diferencas de género e as
categorias que operam dentro da sociedade. Além disso, o conjunto smbdlico religioso pode
ser condruido em pate paa as categorias de género, definidas em um extenso mundo
culturd. A rdigido s mantém, muitas vezes, em aividade, condruindo, definindo e
negociando aquelas categorias, definindo 0 que pode ser feminino ou masculino, 0 que
conditui virgindade ou casamento e assm por diante. Desse modo, € a rdigido que age
regularmente como um espago privilegiado, um lugar-chave dentro de quaquer cultura
particular, para a definicdo de papéis de género, para debate sobre normas de género e
transgressdes (BEARD, 1995, p. 169).

A dividade de congtante construcdo, definicdo e negociagdo edtd inserida
em um ambiente plural e diverso. A extensdo do dominio romano ja era imensa sob 0 dominio

de Septimio Severo:
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O lmpério Romano sob Septimio Severs [193-211)
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Mapa 1: Império Romano. (VIDAL-NAQUET eBERTIN, 1990, p.73).
Feitosa (2002, p.24; 2003, p.300) mostra que o vasto territério do mundo
romano contou com grande diversdade cultura, econdmica, rdigiosa e socid, dém de
conferir distincdo de idade, classe socid, grupo énico, sexo, profissio e lingua como

elementos que interferiram nas relagdes de género e de poder e que precisam ser consderados

pelo pesquisador em seus diferentes aspectos. Sobretudo quanto a ingtituciondizacdo da igrgja

crigd, em especid na intricada trama da hierarquia e das atividades redligiosas entre homens e

mulheres.

Lbre a

A patir da década de 80, aumentou substanciamente o nimero de trabahos

mulher no mundo antigo. Em 1985, foi promovido o “Seminario de Estudios de la

mujer” na Universdad Autdnoma de Madrid, com o tema “La mujer en € nundo antiguo”’, as

atas publicadas no ano seguinte, vae a pena conferir o artigo “Problematica del estudio de la

mujer en e mundo antiguo, aportacion hibliografica’ (GARRIDO GONZALEZ, 1986, p.29-
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65). Esse autor agpresentou uma bibliografia substancid com a apresentacdo de edicles
bibliogréficas, temas e obras gerais sobre a mulher na Antigliidade e secgBes especificas sobre
a mulher no Oriente antigo, a mulher na Grécia, a mulher em Roma, a mulher na Espanha
antiga, amulher no mundo Visgodo e amulher no crigianismo.

No que diz rexpeito aos esudos sobre mulher no cristianismo, foram
gpresentados  diversificados temas que tratam das figuras femininas cristds, como Maria, Eva,
santa Eufémia, santa Euldia, a peregrina Egéria, Pdagia, Marta, Maria, santa Heena mas
também figuras femininas sem nome, tais como a mulher do gpocdipse ou as mulheres da
sociedade cristd, diaconisas, as virgens cristas etc. Nessa década os estudos sobre as mulheres
estavam em busca de proporcionar identidades as mulheres do mundo antigo, como € o caso
da obra de Dupriez (1982) La condition féminine et les Péres de I’ Eglise latine.

Paa entender o quanto o crigianismo influenciou o lugar da mulher na
sociedade essa autora recorre a aguns textos formulados pelos Pais da Igrgja, em especid,
Tertuliano, Ambrésio, Jerbnimo e Agostinho, que se ocupam da virgindade e do casamento.
Conclui que os Pais interpretaram a mensagem de Jesus no ambiente androcéntrico romano, o
que levou a Igreja a permitir que a mulher pudesse transcender a sua natureza detinada Unica
e tradiciondmente a0 casamento e a fecundidade, incitando-a a consagrar sua virgindade a
Deus. Td andise, inserida em um determinado contexto de discussdo, é importante, contudo
deixa de perceber que esse processo de discussdo em torno da virgindade e do casamento,
assim como o lugar da mulher no interior das vérias comunidades cristds, faz parte de um
contexto mais amplo e que outras questfes estdo em processo de construgcdo, negociagcéo e
definico.

No decorrer da década de 90, parte dos historiadores sobre a Antiglidade
ampliou os estudos para 0 estudo das relagbes entre os sexos e dividiram o masculino e o

feminino nas praicas sociais e nos discursos. Nesse quadro, insere-se a obra dirigida por
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Perrot e Duby Histéria das Mulheres no Ocidente (1990)%3. O primeiro volume da Série é
dedicado aos estudos da Antiguidade, sob a responsabilidade de Pantel. Um ingtigante artigo
“Do Anuncio do Reino a Igrga - papéis, minigérios, poderes femininos’, cuja autora €
Alexandre, insere na andlise a questdo do poder, ndo gpenas 0 masculino, mas também o
feminino. Por meio da andise dos textos antigos fundadores na tradicdo cristd, a autora
veifica que a imagens das mulheres di contides judifican com mas forca uma
subordinacdo costumeira, abrindo espago também para a liberdade e, mostrando o0 aspecto
relaciond interagindo no processo de hierarquizacdo de fungbes no interior da igrga cristéa
Contudo, Alexandre deixa de aticular a diversdade de categorias socials, assim como as
infléncias do judaismo e da cultura politeista greco-romana. O atigo em adguns momentos
deixa a impressdo que O crigianismo assm como Jesus foram completamente isentos de
qualquer misoginia ou viés de género®*.

Clark (1994) publicou Women in Late Antiquity — Pagan and Christian life-
styles, com uma abordagem de género que objetivou oferecer informagbes basicas sobre a
vida das mulheres na Antiglidade tardia Trata-se de um trabaho cuidadoso, 0 qua evidencia
como foi a vida das mulheres e de que forma os discursos dominantes guiaram a existéncia
femining;, andisa lei, mordidade, tolerancia, proibicéo, protecdo, salde, domesticidade,
axetismo, 0 ser mulher e conclui que o cristianismo, assm como as outras crencas da
mentalidade predominante, mantiveram a mesma postura com relagéo a mulher.

Os editores D’Angelo e Kraemer (1999) publicaram Women and Christian
origins, uma obra que reline diversas posiches e estudos de mulheres nas origens cristés,
assm como, um comprometimento para a importancia do reconhecimento da centralidade das
idéas sobre género na compreensdo da cultura antiga e da reigido. Todos patem da

convicgdo de que a masculinidade e afeminilidade como categorias sfo socia mente

33 Cf. Feitosa (2002, p.25), contextualizaa obrano debate entre Género e Estudos das Mul heres.
34 Kraemer(1999) no artigo “Jewish women and Christians origins. Some cave” faz uma revisdo do artigo de
Alexandre e tece inimeras criticas em especial com relagéo a posi¢cdo das mulheres do movimento de Jesus.



1. Construcéo social da realidade e relacfes de género 50

condruidas e representadas e que na antiglidade, assm como, na modernidade, os
ggnificados dessas categorias e 0s vaores inerentes a elas sGo produtos culturais, e néo,
“dados’ de natureza biologica

As questbes sobre as mulheres nos primordios do crigtianismo devem ser
Stuadas dentro do contexto cultura do Mediterréneo antigo sob 0 dominio romano, com
grande extensdo do idioma grego. Entretanto, discutir o contexto ndo € agpenas inserir uma
descricdo de um “segundo plano”. Os atores dos primordios do cristianismo ndo emergem do
judaismo, hdenismo, ou Impé&io Romano para desempenhar papéis em um estagio Cristéo.
N&o poderia 0 judaismo (ou a extensa cultura Greco-romana) assumir o recuo dentro de nada
mas que o “pano-de-fundo” para o drama crisd (D’ANGELO, KRAEMER, 1999, p.4).
Todos fizeram parte do processo duando para condtituir sua identidade, sua viséo de mundo e
um sistema complexo de representactes dessa sociedade.

O presente trabalho se Stua nessa linha reflexiva e objetiva abarcar o
aspecto relacional, de modo a perceber nos discursos experiéncias, motivacles, acoes, idéas,
Stuagdes e chances de insercdo no contexto socioculturd, percebendo e andisando a
construcdo das hierarquias sexuas e as possivels reaches de poder, inclusive, suas

transformacOes culturais e religiosas.
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2. Mulheresnareligiao romana,
judaica ecrista



2. Mulheres nareligido romana, judaica e crista 52

Parte-se do pressuposto que a religido conditui-se também um espaco
privilegiado para a definicdo de papés de género, aticulados em diferentes estégios e
diferentes definicdes do que € feminino ou masculino no ambiente reigioso. No que diz
respeito as funcbes rdigiosas e sacerdotais, € possivel perceber a composicdo de uma
sgemética relativa a0 género, a suas normas e transgressdes por melo de uma s&ie de
debates em torno da definicBo de categorias sexuals a serem desempenhadas no interior das
rdigibes (BEARD, 1995, p.170). Procurase nesse espaco dedimitar separadamente a

sgtemética de género nareligido romana, seguida pela religido judaica e findmente na crigé.

2.1 A rdigido romana

N&o é possivd dar uma definicdo univoca para a reigid romana> e é
oportuno considerar um quadro sintéico, a partir do século |, mostrando agumas de suas
caracteriicas. A vida religiosa do mundo romano foi permesda por uma complexidade
profundamente multiforme, pois sempre manteve em sua trgetéria a tradicdo de aoracar
diferentes crencas. Uma caracteristica sempre presente, desde os primordios de sua historia,
foi a tendéncia em assmilar as divindades edrangeiras, levando aé Roma os cultos das
locdidades dominadas, sobretudo o0s cultos gregos e etruscos e as tradighes orientals,
provenientes, em particular, do Egito, da Babilénia e da Frigia

Se, por um lado, os romanos assmilavam elementos religiosos dos povos
conquistados, por outro, ndo interferiam Ssemdicamente nessa esfera, permitindo-lhes
manter suas préprias crengas, 0 que ndo impedia que houvesse por parte do Estado romano,
em determinadas situacOes, intolerancia a despeito da abertura aos deuses e aos cultos novos

(SCHEID, 1998, p.4). A rdigi& dos romanos foi politeiga e ritudigtica, ndo possuia dogma

35 Esse topico foi desenvolvido a partir das reflexdes desenvolvidas na disciplina “ Oggetto e metodo della Storia
delle Religioni” ministrada pela Professora Giulia Sfameni Gasparro, no curso de Letras na Facolta di Lettere e
Filosofia dell’ Universita di Messina, de setembro até novembro de 2002. Também a partir das reflexfes de John
Scheid sobre a religidio romana. Cujos textos foram indicados e traduzidos pela Dra Regina Bustamante, a quem
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ou autoridade espiritud, era edritamente ligada as edtruturas sociais, a0 Etado e aos seus
vaores, por principio, vaorizava a liberdade do cidadéo (Id., p.1-4). A forte tradicéo rdigiosa
condtituia a base e a judtificacdo do poder de Roma, sendo inclusive um aspecto congtitutivo
do prestigio entre seus suditos (MOMIGLIANO, 1996, p.33), contudo € necessario fazer uma
distincéo entre areligido de Roma e aquela oriunda de seus dominios.

Apesr de sempre haver espaco para mais uma crenga, a religido romana
desenvolveu, de certa maneira, uma face propria, gracas aos rituais, as regras e as formas dos
cultos (CHINI, 1990, p.7). Ela foi essencidmente socid, praticada tanto no interior da prépria
familia, quanto no interior da comunidade e durante as cerimonias publicas. Apesar diso, 0s
romanos nNdo possuiam um sigema rdigioso com complexas eaboragdes teoldgicas, foi uma
religido préica sem ter “nem uma condituicdo politica nem um cddigo religioso Ssteméico e
completo” (SCHEID, 1992, p.61).

O temo reigio habituamente agparece reacionado a dois verbos,
respectivamente relegere (retomar, controlar; zelo religiosn) e religare (ligar), mas, de modo
gad, desgna “(..) um conjunto de regras formais e objetivas, legadas pela tradicdo.”
(SFAMENI GASPARRO, 1998/1999, p.15-6). Redigio é uma observancia reigiosa,

substancidmente atada a pratica cultua, uma manera de ‘cultivar’ “(...) relagbes sociais com
0s deuses, logo, em cdebrar os ritos implicados pelos dos exigentes entre os deuses e 0s
homens’ (SCHEID, 1998, p.2).

Tanto nas préticas cultuais quanto nos aspectos filosdficos estdo contidas
mensagens sgnificativas sobre a concegpgdo romana de que a cidade, ou quaquer comunidade
civilizada € um loca onde coabitan homens e deuses. Nese sentido, 0s deuses também
vivencian a0 lado da humanidede a vida comunité&ria e da mesma manera que oS
magistrados buscam o bem comum. De acordo com a tradicdo romana, esse relacionamento

intrinseco existe desde as origens da cidade, e a religido expressa exatamente o conjunto das

rdlacbes que a cidade, ou a comunidade mantém e deve manter com o0s deuses. E

sou muito grata pela concess@o do material, assim como, pelas valiosas contribui¢8es para o presente trabal ho.
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precisamente nesse ponto que se define o “culto dos deuses’ (cultus deorum), os quas
condituem relagbes materiais viabilizadas por melo das homenagens devidas aos deuses,
“concidaddos’ muito poderosos, em virtude da superioridade divina, em troca dos seus
favores, mas também didogo regular com ees (SCHEID, 1992, p.61).

A préica religiosa possuia como cerne os rituais exigindo-se, assim, para a
compreensdo dessa religido, uma andise precisa e exaudiva dos rituais. Os ritos condtituiam:
e em homenagens e celebragdes rdligiosas tributades aos entes sobrenaturais. E no cuto que
s rende a homenagem a uma divindade, mas S0 as cerimdnias, como um conjunto de regras
cultuais, que compdem os ritos. Os sacrificios se condituem em uma modaidade especifica
de rito. A comunicacdo entre este mundo e 0 mundo invisivel é efetuada por meio da oferta de
uma vitima consagrada. Contudo, para Scheid (1998, p.4-5) os ritos devem ser anadisados em
Seu contexto, e é por meio dessa andlise que e torna possivel verificar uma extensa tela com
tramas articuladas das relagbes entre 0 mundo humano e o mundo divino, redizadas no culto
por meio deum conjunto de regras e de cerimonias.

Os deuses e as deusas, bem como os seres sobre-humanos dotados de
determinados atributos e fungdes divinas, eram consderados membros da comunidade, ou
ainda, “patronos’ dos romanos, como cidaddos, “ou ao contraio, como imortais terrivelmente
superiores’ (Id., p.12). Alguns possuiam conotagies pessoals que caracterizavam  suas
proprias fungbes e prerrogativas. Em todo caso, cada qua exercia freqlentemente uma
multiplicidade de funcbes, dgumas das quais resguardavam a vida da humanidade e as suas
atividades sociais.

Fazia parte do imagin&rio religioso romano a idéia de que todos os aspectos
da redlidade, sgja a césmica ou a humana, sGo governados pelo numen dos deuses, isto € pela
poténcia divina Badta pensar as inumerdvels divindades que presdiam os smples aos da
vida do homem. As funcles divinas possuiam um limite e um campo de acdo especificos,
sendo cada qual objeto de um culto, de modo que o mundo dos deuses é extensvo e, a0

mesmo tempo, pode ser reduzido a agumas unidades, segundo a necessdade. Consderava-se
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sabedoria da parte do crente reconhecer 0 proprio relacionamento de dependéncia das forgas
divines, admitindo-se uma plurdidade de expressbes do Unico numen, isto € uma
multiplicidade de deuses por meio dos quais esse numen age e e explicita na redidade. Nada
deve ser feito pelo romano sem a permissdo dos deuses (SFAMENI GASPARRO, 1998/1999,
p.25-6).

A rdigido foi congderada fator de disingc@o e de superioridade em relacéo a
outros povos. O primeiro vaor que diginguia 0s romanos era a pietas, termo que designava
também o cumprimento dos deveres religiosos, por meio do justo relacionamento que ligava o
homem ao deus, havendo nessa relacd uma reciprocidade entre ambos (SCHEID, 1998, p.3).
O reconhecimento da reciprocidade estabelecia 0 paraldo entre a nocdo de que entre os
homens deve haver justica Essa mesma rdacdo deve exigtir no nivel religioso entre homens e
deuses, sempre reconhecendo os direitos-deveres reciprocos. A pietas exprimia a jusica da
pate do homem, ou sga o0 devido reconhecimento da poténcia divina Os romanos
consderavam-se superiores a todas as gentes e todas as nagdes pela pieta e pea rdligio,
porém, com a observancia correta dos deveres rituais, cultuais, mas também, por uma certa
sabedoria que consistia em reconhecer que para 0 poder dos deuses, “todas as coisas s&0
regidas e governadas’ (SFAMENI GASPARRO, 1998/1999, p.26).

Pode-se dizer que os deuses de Roma existiam enquanto eram de fato objeto
de culto. A ees, voltavamse 0s romanos, 0 seu poder politico, socid, cultural e pode-se dizer
gue Roma exigtia porque era garantida pelos deuses. A vida da cidade fundava-se sobre a pax
deorum, ou sga, sobre um relacionamento equilibrado de forgas entre a comunidade humana
e as entidades divinas que, como objetos de culto nas formas tradicionais, garantiam a vida da
prépria comunidade. Ou sgja, para manter a pax deorum ou para obter favores pessoais, ou
para a cidade os ritos deveriam ser executados diretamente pelo beneficiario (paterfamilias ou
magistrado) mediante sacrificios ou cerimbnias especificas. Os sacerdotes garantiam a
perfeita execucdo desses atos religiosos, mas eram apenas “técnicos’ do ritud e ndo os

cdebrantes do rito.
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O culto ndo condtituia uma acdo ou expressio de devocao privada, mas Sm,
uma obrigacdo da comunidade inteira e dos magistrados, que se tornaram também membros
das classes sacerdotais, como a dos pontifices e dos augures, homeados e garantidos pelo
Estado. A prética correta do culto garantia a subsisténcia do Estado romano e, portanto, devia
s aentamente vigiada por €e. O cidaddo romano devia participar dos ritos publicos como
membros da comunidade citadina e praticar outros ritos no ambito doméstico. A esses deveres
acrescenta-se que os homens, de maneira gerd, desempenharam responsabilidades sacerdotais
para celebragdes litdrgicas pablicas.

Para cumprir rigorosa e devidamente todo o ritua, era fundamentd a
paticipacdo dos sacerdotes, cuja tarefa principd era regular os rituas, auxiliando os
magistrados durante a celebracdo dos sacrificios, as oferendas e as consagragdes dos templos,
dos sacelos, dos bosques sagrados. Eles ndo eram 0 que se pode hoje condgderar “homens de
Deus’; afungdo era entendida como uma autoridade religiosa, que comporta tanto os aspectos
rituais do culto, quanto a direcdo e o controle do sstema religioso (CHINI, 1990, p.60).
Enfim, oindividuo religioso era aguele que prestava a maxima atencéo a tudo aquilo que fazia
parte do culto dos deuses, cumprindo os atos de culto segundo o caend&io tradicionamente
estabelecido.

A prética do culto privado e do culto publico ocorria segundo um preciso e
ordenado calendario, mas ndo se impunha a aceitacdo de um corpo doutrind. O individuo
poderia ter opiniGes pessoais diversas sobre o tema da natureza dos deuses e de suas funces,
mas, por sar homem rdigioso e cidaddo romano, deveria praticar um certo culto. O individuo
religioso romano ndo se condituiu gpenas nagquele que acreditava, mas especidmente, naguele
gue celeébrava de manera rigorosa, precisa e devota os ritos tradicionais (SFAMENI
GASPARRO, 1998/1999, p.21).

Os ritos eram condtituidos por dois eementos fundamentais os sacrificios e
0s auspicios. A prética sacrificid se exprimia em Roma sobretudo na préatica do sacrificio

cruento. Os auspicios consistiam na observacdo dos sSignos por meio dos quais se manifestava
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a vontade dos deuses, guiando o comportamento dos homens ndo apenas no plano individuad,
mas também socid. Toda a vida do Estado romano se fundava precisamente sobre os
auspicios, mas a interpretacdo deles exigia um corpo sacerdotd oficid, os auguri. Era,
exatamente, sobre a base dos auspicios que se regulava toda a vida da comunidade citadina:
gpenas interpretando corretamente os signos da vontade divina, comunidade podia agir
corretamente.

As formas do auspicio publico romano néo implicavan conhecimento dos
eventos futuros, mas o conhecimento da vontade divina ja estabelecida o homem devia
inserir-se em um plano ja definido, a0 passo que uma iniciativa autbnoma seria desastrosa
para 0 destino da comunidade. O sacrificio era um ato solene que os devotos cumpriam ao
homenagear a divindade para reconhecer 0 seu poder, para louvar, solidificar e torna-lo mais
fote. O auspicio era a técnica que permitia a0 homem inserir-s2 no plano divino, ja
estabelecido e que ee devia conhecer para manter o relacionamento harménico, que se definia
como pax deorum.

Além dos ritos sacrificials e dos auspicios, havia ainda uma outra atividade
importante, as predigdes dos intérpretes da Shila ou dos arlspices, que condtituiam uma
forma de adivinhagdo. Os Livros sibilinos eram conservados no Capitdlio e foram, mais tarde,
transferidos, sob as ordens de Augusto, para o templo de Apolo em Roma. Seu contelido era
um complexo de revelagbes divinas que apenas 0s magistrados, para tanto eetos, e o0s
pontifices podiam interpretar. Tratava-se ainda de um corpo de textos atinentes a pratica ritua
publica, oficid, sob a base dos quais procurava-se compreender e interpretar a vontade dos
deuses arespeito da vida da sociedade romana.

Pode-se, entéo, ter uma nocdo do complexo sstema religioso romano: a
religio € de quaquer modo um eemento centrd e de equilibrio, fundada sob uma triade que
contempla a pietas, ito € o movimento interior do homem (aquele que podemos chamar a
dimensfo sugedtiva do fato rdigioso); a dimensio objetiva, iso é ritua; a pratica do culto

(expressa precisamente na nogéo de religio); e um demento de sabedoria a0 se reconhecer a
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dependéncia do individuo das forgas divinas (SFAMENI GASPARRO, 1998/1999, p.28-9).

Concluindo, é necess&rio lembrar que todo esse sistema religioso proprio era
devidamente controlado pela elite romana. O controle possuia va&ios objetivos, mas o rigor do
cdendario, dos ritos, 0s quais deveriam ser seguidos rigorosamente, pode indicar a tentativa
de manter coeso um universo smbdlico que trazia em S um conceito de “romanidade’, ou
sga, uma identidede religiosa especifica. Basta verificar os momentos em que 0S romanos
exigiram a paticipacdo dos povos em dguns ritos rdigiosos, em especid no culto ao
imperador, com a preocupacéo voltada para a manutencdo da pureza de préticas corretas de
culto, o que mostra como o0 sistema romano funcionava, ao conceber os limites entre o
legitimo e o ilegitimo, entre ‘nés e ‘des. A dite romana daborou um quadro de esteredtipos
de religides que, para des, transgredia 0 proprio conceito de romanidade, de modo que houve,
desde Augusto, uma acdo com relacdo as religides. No caso de Roma, a religido foi um
aspecto maior da mudanca das relages entre Roma e seu impéio (BEARD, NORTH, PRICE,
1998, p.212-13).

E justamente nessa relaci de Roma e seu império que o sistema religioso
sera pouco a pouco, amplamente dterado. Devido a profunda diversificacdo socid, culturd e
religiosa, a coexigéncia de varias sociedades individuais cacadas na variedade demogréfica
composta pela sociedade greco-romana, traspassada pela diversdade juridica, econdmica,
étnica, de idade, sexo, profisséo e lingua (FEITOSA, 2002, p. 24).

A partir do séc. 111, dguns imperadores romanos passam a adotar de maneira
crescente divindades orientais, Marco Aurdlio trouxe a Roma sacerdotes de varios lugares do
impéio, para que purificassem a cidade mediante diferentes ritos (Hist. Aug. V. Marc
Aur.13). Pogeriormente, Comodo e Caracda deixaran de adotar aguns principios da
restaurac@o religiosa estabelecida por Augusto, qua sga, a exclusdo dos cultos estrangeiros e
a divinizacdo do imperador gpGs a sua morte. Caracda fundou um templo para Serépis,
enquanto que Heliogabalo, sacerdote do deus solar de Emesa, introduziu oficidmente o culto

de seu deus em Roma Aurdiano erigiu um templo no Campo de Margo em honra a0 Deus
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Sol dominus imperii Romani e indituiu para o culto um colégio de pontifices, sendo de
préprio o reflexo do deus na terra (deus et dominus). O culto ao deus Sol penetrou de forma
incisvaem Roma e em suas provincias (CHINI, 1990, p.94).

Mas o trago da ideologia religiosa imperid entre o Il e o Il s&culo é
justamente proporcionado pela dinastia dos Severos e da macica penetracdo nas cidades de
novas divindades e novos cultos oriundos do oriente asiético, do ocidente africano, e com 0
dominio do deus Sol (Sol Invictus), um deus de muitos nomes e denominagdes. Ha ainda que
s condderar 0 Henoteismo, uma tendéncia rdigiosa, cujas principais informagfes estéo
contidas na obra Vida de Apol6nio de Tiana®.

Além das divindades orientais, ha que se lembrar da difusfo de adgumas
correntes  filosdfico-religiosas (estoicismo, neopitagorismo, platonismo etc) em voga e as
tendéncias monoteistas proprias de agumeas divindades oriundes des religies de mistérios. E
Possivel que um dos argumentos para judificar 0 crescimento do complexo quadro rdigioso,
sga o fao que a rdigido oficid vinculada é a vida plblica, a familia e a cidade, e ndo
conseguiu abarcar a ampla diversdade do contexto mantendo algumas lacunas, em especid,
para as questdes pessoais e individuas.

Homens e mulheres podem ter sido impedidos de auar no campo religioso
ou smplesmente ediveran dienados dde e se decepcionaram no nivel pessod ndo
encontrando sentido e respostas para as suas inquietagcbes. De modo gera, passou a ocorrer
uma preocupacdo com a predestinacéo, 0 que acarretou uma busca de controle emocional e de
acdo, principdmente por meio de duas vias: utilizacdo da adrologia e da adivinhagcdo para um
plangamento adequado e o0 encontro de um advogado ou intercessor para agir por eles e

mudar sua condicéo. Foi, entéo, longe da religido oficid que homens e mulheres procuraram

%6 Apolénio de Tiana, filésofo neopitagdrico do séc. | d.C, teve sua biografia escrita por Flavio Filéstrato a
pedido de Jilia Domna, esposa de Septimio Severo e mée de Caracala (NAVARRA, 2002, p.135). He acreditava
em um deus supremo transcendente, totalmente distinto das divindades menores. Teve fama de mago e foi

também considerado como um enviado divino, uma espécie de Cristo, nos moldes da religiosidade romana, ao
qual foram atribuidos milagres e profecias. Em sua honra, foram construidos templos, sendo cultuado como um
deus de Filostrato, este € o documento fundamental da politica religiosa de Septimio Severo e do circulo de Jllia
Domna (COVOLO, 1995, p.81).
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respostas aos seus anseios religiosos, buscando-as nas rdigides de migtérios e sdvacionidas
(LIDONNICI, 1999, p.87).

Veificaase, assm, uma longa trgetdria cujo principad foco é justamente
uma “(...) redefinicdo dos parametros da relacdo do homem com o sagrado na sociedade
romand’ (SILVA, 2000, p.13). Vaias formas de culto, em especid as de origem estrangeira,
0s cultos orientais, passaram a figurar mais freqUentemente no cendrio religioso em particular
os cultos de mistérios. Os cultos que envolviam os mistérios®’ e a savacio possibilitavam aos
crentes sgnificados paraavidaindividua diversos dos propostos pelos ingtituigdes coletivas.

Sanzi (2000, p.227-268) conclui seu atigo ““Corpo e “qoirito”
nell’esperienza religiosa dei culti migterici dd secondo Ellenismo” afirmando que nos séculos
I, 11l e a primera metade do IV agpenas um culto rdigioso ndo foi uficiente para
proporcionar respostas para as necessidades concretas e existenciais das pessoas. Pois é
jutamente nesse peiodo que verificase a busca de divindades sdvadoras que
proporcionavam garantias tanto nessa vida quanto em uma outra vivéncia dém desse mundo.

Nenhum dos cultos de migérios foi excusvida pemitiu que quaquer
pessoa pudesse ser neles iniciada e ito levou a uma oposicéo a “novas’ reigides romanas ou
oriundas de outras regides do império. As cerimonias secretas redizadas por eles excitavam a
fantada dos participantes, e além disso eram animadas por cantos e dancas (CHINI, 1990,
p.95). Os mitos que tratavam das divindades salvadoras relatavam suas respectivas trgjetérias
plenas de vicisstudes. nasceram de mangra extraordin&ia, viveram, morreram e retornaram

resgatando a humanidade com a promessa de vida eterna, como os mistérios de isis e Osiris®,

37 O culto mistérico constitui-se em uma celebragdo voltada & uma divindade, de modo a permitir interromper a
distancia entre o mundo divino e 0 mundo humano gragas ao rito e ao segredo dainiciagdo. Por outro lado, tanto
0 esoterismo como o ritual inicidtico sdo a solugdo definitiva e a garantia de uma salvacdo compreendida néo
apenas como simples obtenc&o, re-obtencdo e manutencdo da salvagdo intramundana, mas também, como
possibilidade de obter uma sobrevivéncia especial apés a morte. Em suma, um bom viver, um bom morrer e um
bom reviver (SANZI, 2000, p.228).

38 O grande templo de {sis em Roma foi fundado por Caligula. No mito, Osiris é morto e desmembrado por Seth.
Pranteado, procurado, encontrado e reconstituido por isis. Apos areconstituicao, isis concebe um filho de Osiris
e da aluz aum menino que recebe o nome de Horos. Esse mito é argumento da obra de Plutarco “Sobre isis e
Osiris’ etambém de Apuleio em “Asno de Ouro” (BURKET, 1991, p.18).
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Mitra® etc. O principal tema evocado estava relacionado com aimortaidade pessoal*C.

Nessas manifestagbes religiosas, de modo implicito ou explicito, parece que
ha uma especificidade justamente no processo de aprendizado e na mudanca de status dos
fiéis por meio do ao de iniciacdo nos migtérios da divindade. Os iniciados passam a ocupar
um novo lugar socia depois de experimentar os “ritos sacros’. Ao iniciado e garante tanto a
aquisicdo dos beneficios concretos nesta vida quanto a esperanca de possuir uma condicéo de
sobrevivéncia privilegiada do dém-timulo (SANZI, 2000, p.228).

O crigianigmo tem agumas sSmilaridades com reagdo aos cultos orientals,
em especid a quetd de haver uma divindade especifica que proporciona a savacéo. Néo
obstante, apresenta-se como uma rdigido universa, € portavoz de uma escatologia coletiva e
de uma soterilogia também coletiva Enquanto que particulamente os cultos orientas
proporcionavam uma garantia de uma escatologia individud. Muito, se ndo a maior parte, do
smbolismo e dos detahes das primeras igrgas cristés foi gerado a partir da bagagem pré-
exigente na religido romana em torno dos mistérios e da savacdo. Deve-se destacar que

nessas religides as mulheres tiveram uma importante participacéo (LIDONNICI, 1999, p.97).

2.2 Asmulheresnareligido romana

De modo gerd a mulher romana, no amhito da familia, estava submetida a
autoridade paterna, mesmo apds 0 casamento o marido era 0 responsavel por sua custédia. Ela
gozava de uma condicdo juridica favoravel com garantias patrimonias. Em suas atividades,
desempenhava as funcBes de senhora da casa e maternal, pois era responsavel pelos primeiros

anos da educacao dos filhos. Possuia liberdade nos relacionamentos publicos e, em medida

39 As informagdes sobre esse culto s30, em sua maior parte, iconogréficas. O culto era associado as |egides
romanas, aos soldados e a comerciantes e funcionarios do império romano (BURKET, 1991, p.19).

40 Os antigos escritores cristdos trataram das semelhancas entre o culto cristdo e os mistérios, por exemplo,
Justino em Apologia (1.54, 1.66.4) e Dialogo com Trifon (70,78); Tertuliano De Corona (15), De Baptismo (5)
Praescriptione Haer eticorum (40). Cf .Burket, 1991, p.14.
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vaiada, paticipava das relagbes socias do marido. Podia usufruir a heranca paterna,
possuindo, dessa maneira, uma certa autonomia a medida em que possuia um patrimoénio
proprio. Além disso, havia a possibilidade de solicitar o divorcio (VEYNE, 1990, p.157-196;
SFAMENI GASPARRO et. a., 1991, 72-3; GRIMAL, 1991, p.61-84, ROBERT, 1995,
p.187-210).

No que diz respeito ao ambito reigioso, deve-se ter em conta que a religido
romana centrava-se na familia por meio dos cultos no lar e dos cultos aos antepassados, mas
havia também os cultos do Estado. O homem desempenhava o papel predominante em ambos
como paterfamilias e cidaddo, respectivamente (FINLEY, 1990, p.153), entretanto as romanas
paticipavam ativamente nesse dominio. N&o obstante o controle masculino € a referéncia
bésica das relagbes sociai's na sociedade patrimonial em Roma (BASILIO, 2003, p.160).

O contigente feminino esteve presente no culto familiar, no publico e nas
solenidades dos migtérios. Como expresso anteriormente, a diregdo dos cultos era atributo
eminentemente masculino contudo o ato sacerdotd tinha a colaboracéo de mulheres. Tanto o
culto publico quanto 0 domégtico estavam em maos masculinas, assm como, a vida religiosa
das cidades do império, mas as mulheres tinham seu lugar especifico nesse campo, exercendo
as fungbes sacerdotais femininas por meio da atividade de vestal ou de flaminia, bem como o
servigo cultua das matronas, tanto no ambito publico quanto privado.

O edatuto da matrona na sociedade romana se define conforme as
exigéncias socias e reigiosas. A dividade religiosa da mulher no interior da rdigido romana
demongtra que nesse espago havia um lugar bem ddimitado para ela Os cultos em que a
paticipacdo feminina era essencid relacionavam a fecundidade das mulheres a fertilidade dos
canpos. E, da mesma maneira, em reacd a prosperidade materid da comunidade. As
atribuigdes anda se estendiam a outras competéncias, por exemplo, as divindades tutelares,

proféticas detentoras e distribuidoras de soberania (BOELS-JANSEN, 1993, p.14, 467).
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As mulheres podian paticipar dos mais diversos tipos de rituais*. No
ambiente doméstico em rituais reservados a0 espaco da casa, elas direcionavam uma devogdo
especid a Juno*?. Nos cultos piblicos, havia uma variedade maior de cerimbnias e ritos
Carmentalia®®, Lupercalia®, Matronalia®™, Fortuna Virilis*®, Vestalia®’, Mater Matuta®®,
Fortuna Muliebre®®, Caprotinae Nonae®, a deusa Pudicitia, ou também Bonadea®* (SCHEID,
1990, p.484). Com relacdo aos encargos sacerdotais, € necessario destacar a presenca de
sacerdotisas executando fungdes religiosas ao lado dos sacerdotes.

Vedta, deusa do fogo na mitologia romana, era celebrada nos lares e em
lugares publicos, zdlava pela vida do lar e cada casa erigia um dtar em sua honra Era o
simbolo do lar e as refeigbes didias comecavam e terminavam com uma oferenda a ela. Cada
cidade tinha uma lareira, ou pira, onde o fogo ardia em homenagem a essa deusa. Um templo
crcular dedicado a esta deusa erguia-se no centro de Roma. O fogo sagrado, guardado por
sas virgens Vedas, ardia di permanentemente. Os romanos acreditavam que o fogo era uma
protecéo contra reveses nacionais.

As Vedais eram sacerdotisas que serviam a deusa virgem Veda (Virgo

Vestalis maxima) e tinham por funcdo manter e vigiar o fogo sagrado da lareira pablica no

1 Cada rito executado pelas matronas foi estudado cuidadosamente por Boéls-Jansen em La vie religieuse des
matrones dans |la Rome archaique (1993).
“2 Deusa que se apresenta sob cinco aspectos fundamentais: divindade celeste e lunar, a deusa do calendario;
deusa da mulher e das manifestacfes da sua vida e do seu sexo, como divindade do matriménio; como deusa
poliade em algumas cidades do Lé&cio; e como divindade politica em Roma e nas Provincias. Em algumas
representacdes iconogréficas, Juno aparece como Pronuba, possivelmente, porque ela significou para os romanos
a mais nobre representacdo do amor humano, encarnado no matrimdnio e ra maternidade. O epiteto Juno
Pronuba significamulher de experiéncia (EISLA, p.329-330, v.XVII).
“3 Culto dedicado em honra de Carmenta, comemorado em 11 de janeiro e um outro culto dedicado as Carmentas
(duas deusas profetisas) eram realizados no dia 15 de janeiro. A caracteristica principal do cerimonia consistia
em recitar boas formulas de prece.
4 Dedicados Luperca, a deificacio da loba que amamentou Romulo. Realizados em fevereiro e representavam o
fim do ano retratado-o como “caos’.
“5 Celebradas pelas matronas romanas no dia primeiro de marco consistiaem uma homenagem & Juno.
4% patrona dos escravos e das mul heres era geralmente celebrada em abril.
47 Celebradas em honra a Vesta, no més de junho, relacionava-se a pureza de Roma, personificada pelo fogo
sagrado.
“8 Festa dedicada & deusa Aurora, celebradaem junho e relacionada ao solsticio de verdo.
49 Celebracao dedicada a deusa Fortuna em julho. Em suas ceriménias ndo eram adotados sacrificios sangrentos,
l_)é que o sacrificio de sangue |hes era proibido.

% Também conhecidas como as nonas de julho durante as quais se celebrava a festa de Juno Caprotina.
%1 Realizado nos meses de maio de dezembro.
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santu&rio a ela dedicado. O culto a deusa e as sacerdotisas estavam sob a dependéncia direta
do Pontifice M&ximo. As mogas desempenhavam servicos no dtar onde ficava o fogo que
representava a personificacdo da deusa Deviam consarvar as méos limpas e manter-se em
permanente estado de santidade que implicava a abstencdo de relacionamentos sexuas, pois
eram condderados contaminados para 0 desempenho de atividades cultuais (GRIMAL, 1993,
p.466).

Essas sacerdotisas virgens “(...) representavam a natureza da deusa, cujo
culto asseguravam: a sua castidade smbolizava a pureza de Vesta, a chama pura da larerd’
(Id., p.471). O fogo smbolizava as raizes e a identidade da cidade de Roma (tal como um
tdismd). Dentre as atividades exercidas por das, incluiam-se algumeas tarefas especificas dos
homens, como estar presentes em todos os grandes sacrificios™ publicos e preparar a farinha
sdgada (mola salsa), um ingrediente essencid a0 sacrificio, que Smbolizava a eficicia de
todos os sacrificios publicos romanos e garantia sua pureza. Mas a atividade primordia era o
cuidado com a lareira publica de Roma, cujo fogo ndo podia jamas se gpagar; Caso IS0
ocorresse, a oficiante era severamente punida com amorte.

O edatuto sexua das Vestais merece destague, uma vez que elas ndo eram
condderadas nem donzdas nem mulheres casadas e possuiam aguns privilégios legas
permitidos agpenas aos homens ocupando uma dimensio intermedi&ia entre as categorias
sxuas. O Pontifice Ma&ximo escolhia meninas entre 0s seis e 0s dez anos que permaneceriam

virgens e submetidas por trinta anos ao servigo da deusa. Entretanto, sabe-se que portavam o

52 As mulheres ndo participavam do sacrificio, ou, pelo menos de seu momento principal: o assassinio davitima
sacrificial. Também eram proibidas de participar da moagem de cereais, com 0S quais Se preparava um
ingrediente essencial ao sacrificio, a farinha ritua (mola), e de beber vinho puro (SCHEID, 1990, p.486-7).
Possivelmente, seja essa proibicdo um tabu relacionado a perda de sangue menstrual pela mulher, Carvalho
(1991, p.17-46) ao analisar a funcdo feminina e masculina em sociedades cagadoras e coletoras, observa que a
valorizagdo da mulher esta relacionada a sua funcé@o de reprodutora, de mée, de coletora, de preparadora de
alimentos, atividade ligadas a vida. Por isso fica impedida de participar dos rituais de iniciacdo, pois alguns sdo
até violentos fazendo com que o iniciado se aproxime da morte. JA 0 homem cagador considerado o senhor da
morte, das préticas religiosas necessariamente deve passar por duras provacdes e rituais de iniciacdo. Homens e
mulheres exercem atividades diferentes. A mulher voltada para a vida, para a criagdo dos filhos e a
amamentacdo. O homem trabalha com a morte de formaritua e religiosa. Jaa mulher trabalha com os mistérios
davida.
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Véu e os cabelos cuidadosamente adornados com penteados nupciais, suas vestes eram longas
e usavam as faixas de matronas. N& estavam sob a tutdla do pa ou de um marido, podiam
dispor livremente de seus bens e fazer testamentos (SCHEID, 1990, p.470).

A possivd ambiglidede em rdacdo ao estatuto da Vesta, ora virgem, ora
matrona, ora podendo atuar da mesma manera que os homens quando enfocado sob a
perspectiva de género, demonstra um outro lado da questéo. N&o € dificil de perceber entre os
grupos de sacerdotes de Roma uma sstendica relativa ao género, congtruida em conexoes,
oposigies e tensdes no interior do ssema rdigioso. Diferentes éementos, normas e
transgressdes atuam em torno da definicBo de categorias sexuas romanas, dentre as quais as
ambiglidades das Vedtais fazem parte (BEARD, 1995, p. 170-1).

O termo tabu desgna um interdito com conotagdo religiosa, comum a
praticamente todas as religibes em maior ou menor grau. A interdicdo marca no cotidiano a
ressonancia da transcendéncia smbdlica. O fato de que as Vedtais egtivessem, mesmo que por
tempo determinado, dedicado sua virgindade a uma divindade, marca profundamente sua
identidede socid. As vaias regras impodtas para as mocas em especid a questdo da
obrigatoriedade da completa abstinéncia sexud, durante o periodo dedicado a deusa indicam
varios aspectos que envolvem o sgnificado do oficio sacerdotal em Roma. Beard (Id., p.173-
4) concebe a questdo das Vedtais como foco de negociacdo que esta dém dos limites da
questéo entre virgindade e ndo-virgindade.

Para autora, o centro nevragico do assunto ultrapassa um tabu sexud,
mas sdo exemplos de negociagOes sempre presentes e podem ser percebidos nas extensas e
controversas naratvas que levantam o problema do edauto virgind das sacerdotisas
adquiridos a0 aderir o sacerddcio. Elas passavam a residir no templo que Stuava-se bem no
coracdo de Roma, significando o proprio centro onde se locdizava o poder romano. Elas por
dever do oficio ndo podiam jamais sob hipdtese dguma permitir que o fogo, personificacéo de
Vedta, se apagasse. Caso isso ocorresse seria a desprotecdo completa e ruina de um povo. E

justamente esse 0 Sgnificado da deusa e de suas puras servigals, smbolicamente representam
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a identidade de um grupo poderoso que zelava rigorosamente por Conservacao e preservacao
de suas tradi¢des em relacdo a virtude e ahonra.

Assm, 0 debate entre ser ou ndo s virgem demonsra Sm que a
preocupacéo edta relacionada com quem cuida daquela que é a fonte da forca e do pregtigio
romano, acarretando uma exigéncia de exclusvidade tota aos servigos de cuidados com a
deusa. E na exigéncia da exclusividade que se sedimentam os focos de negociagdo. Essas
negociagbes estdo inseridas em um contexto muito mais amplo que € justamente o das
edtratégias de defesa da certeza sobre 0 que € o centro de Roma, a romanidade real, 0 que
pode ser ou 0 que poderia ser. A identidade romana mostra que esta aberta a0 debate, a
discussfo e a negociacdo. As Vedtas questionam-nos sobre o que € ser romano, e sobre o que
é Roma.

Nédo é diferente a questdo de outras sacerdotisas, em que o foco de
negociacdo ndo e fixa em torno da concepcdo da virgindade, mas giram em torno da
abgtinéncia de relagbes sexuais por um tempo determinado no interior do casamento e dos
papéis de marido e esposa (casd ided). Por exemplo, o flamine sacerdote ligado de modo
particular a uma divindade, da qua adotava o nome, com destaque para o flamine de Jipiter
(flamen dialis). Esse deveria ser patricio; ter nascido de um matrimdénio celebrado com o rito
da confarreatio, e ter casado também segundo esse rito. N&o podia afastar-se de sua casa nem
mesmo sair da cidade, sendo com a permissdo do Pontifice Méximo, de quem dependiam
todos os flamines. Esses eram submetidos a numerosas restrigdes em relacdo ao dimento, ao
sono, a0 tipo de vida exercida e ab modo de vestir. Suas esposas também ocupavam um cargo
sacerdotal a0 seu lado, como sacerdotisas flaminicas fegina sacrorum) e ocupavam o posto
de assigtentes dos maridos, executando tarefas marginais e complementares as deles.

O encago sacerdotd exigia que adgumas dessas mulheres edtivessem
ligadas com seus maridos, a determinados interditos religiosos, como por exemplo, usar
goenas sgpatos feitos com pele de anima sacrificiad e um penteado particular (tutulus) fito

com trangas matronais. (BOELS-JANSEN, 1993, p.7-11). No caso do flamine e da flaminica



2. Mulheres nareligido romana, judaica e crista 67

de Jupiter, consderados o casd ided, ndo havia possbilidade de separacdo: 0 minigtério ndo
era assegurado sem uma esposa; em caso extremo, por exemplo, de viuvez, a funcéo deveria
ser abandonada.

As guestbes suprecitadas levantam a discussio do papel das mulheres no
exercicio religioso, sob um amplo enfoque. Embora sem exercer o papd principad condatase
uma congtante presenca e auacdo das mulheres na religid romana separado da flaminia, o
flamine de Jpiter ndo podia desempenhar as suas fungbes, sem as Vestais, Roma podia
parecer desprotegida. Em outras paavras, nas tradigdes romanas, 0 ato sacerdotal era, muitas
vezes, representado como uma colaboracdo necessria entre os homens e as mulheres
(SHEID,1990, p.498).

Contudo, a colaboracdo necessaia entre homens e mulheres na religido
romang, vista sob uma perspectiva de género, revela que diferentes eementos atuam de modo
a eaborar uma sgemética de congante negociacdo em torno da especificidade religiosa
romana utilizando-se das definigbes entre 0 masculino e o feminino. Assm sendo, € possivel
verificar, por meio dos modelos de género, a condituicdo de uma definicdo do que € feminino
e do que € masculino no interior dareligiéo.

Tanto a Vedtd quanto a Matrona ocupavam um espaco especifico no
imaginaio romano. Scheid (1994) em sau atigo “Claudia, la vesade’, condata uma
equivaéncia no estatuto de matrona pudica e da vestal casta e evidencia que acastidade das
vestais era complementar a pudicitia das matronas. De maneira gerd, a condicdo feminina
romana pode ser claramente percebida a partir da andise do papd reigioso ocupado peas
mulheres na religido romana, com destaque para a Sua pureza uma mulher ndo adlitera e
discreta, uma mulher recatada e pouco afeita as aparicbes publicas, como uma Vedtd, para
guem apureza eraa propriarazéo de ser.

Um outro aspecto do género na religido romana a ser consderado aqui € a
guestédo relativa a Shila, denominada Pitia Défica Dava-se o nome de Pitia (rdativo a

serpente piton) a Sibila que, sentada sobre uma tripode, profetizava em Delfos, em nome de
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Apolo®3. Ha vérias narraivas referentes & ou as Sibilas. Tratava-se de uma mulher possuidora
do dom da profecia, conquistara grande fama de adivinha e 0 nome Sibila fora dado a todas as
profetisss em gerd (GRIMAL, 1993, p. 417). Ela tinha que ser virgem ou, pdo menos, a
partir de sua nomeacdo, viver absolutamente casta e S0, sendo considerada esposa do deus
Apolo (CHEVALIER, GHEEBRANT, 1982, p.832).

Os oraculos ghilinos condituiramse em uma forma de profecia do mundo
greco-romano. N&o obstante, Roma parece ter Sdo a Unica a fazer da consulta aos oraculos
shilinos um monopdlio do Estado, um traco caracteristico da religido romana. Os membros
do colégio sacerdota possuiam a cugtodia dos livros shilinos, mas deviam ser autorizados
pelo senado antes de consultarem os textos. Os quais, aé o periodo de Augusto, foram
conservados no templo de Jipiter Capitolino e, depois dele, foi construido um novo templo de
Apolo no Paatino (MOMIGLIANO, 1987, p.409). As profecias de Shila, t&o importantes
para a politica de Roma, eram necessariamente transmitidas por uma mulher, um instrumento
de comunicacdo da revelacdo divina Por meio dea a sociedade romana recebia as
adverténcias de Apolo, imprescindiveis ao governo gera do destino de Roma.

Todas as Stuagles gpresentadas até aqui, estéo relacionadas a mulheres que
faziam parte da dite romana, de modo que a posicéo rdigiosa da mulher estava diada a0 seu
estatuto social (BOELS-JANSEN, 1993, p.14). Entretanto, apesar da elite possuir um certo
controle e o monopdlio religioso no amplo Império Romano, composto por diferentes povos,
cada um ddes se diginguia por sua propria bagagem rdigiosa, 0 que colocava a religido
romana em um constante processo de regfirmacdo e autodefinicdo. Um desses dementos

externos que destoavam do quadro religioso romano era o pape religoso de mulheres que néo

53 Nome dado as lendarias profetisas, das quais a mais célebre foi a troiana Cassandra, por quem Apolo se
apaixonou. Ele Ihe concedeu o dom da profecia, mas, como €ela rejeitou as propostas do deus, ele a castigou
fazendo com que todas as profecias que ela formulasse fossem consideradas falsas. As Sibilas de Delfos, de
Eritréa e de Cumes foram as mais reputadas da Antiglidade (CHEVALIER, GHEEBRANT,1982, p.832). Os
romanos também chamavam de Sibila qualquer mulher idosa, supostamente capaz de predizer o futuro. Segundo
0 mito, o deus Apolo prometeu a uma certa mulher que ela viveria tantos anos quantos gréos de areia pudesse
segurar em suas maos. Apesar de ter concedido vida longa, 0 deus ndo lhe concedeu eterna juventude e ela
continuou viva porém sempre a envelhecer. Seu corpo enrugado foi finalmente conservado em uma garrafa
(GRIMAL, 1993, p. 417).
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faziam parte da dlite.

As mulheres de baixa condi¢cdo econbmica, como as vilvas, as idosas, as
divorciadas, que ndo possuiam um egpaco para 0 exercicio de uma atividade na reigido
“oficid” buscavam preencher edta lacuna fora dda. Quanto mais uma mulher era margind na
sociedade romana, sem edar ligada a auxtoridade do pa ou do marido, mas havia a
possibilidade de buscar outras expressdes religiosas (SCHEID, 1990, p.489). Se no quadro
“oficd” ndo havia opcio, as religides “importadas’, ofereciam outras possibilidedes. E
justamente em discursos sobre as “ supersticoes’, que estéo informagdes preciosas sobre elas.

Alguns autores escreveram sobre as Bacanais (Cicero em Satiras 6 e Natura
Deorum 1,20,55; 2,28,70; Tito Livio em Ab Vrbe condita 39,8, 18,40,43). Segundo esses
autores as bacantes praticavam um escandaloso culto, devido a0 seu cardter noturno, secreto e
orgiagico. Tanto os homens quanto as mulheres que dele faziam parte parodiavam aspectos
fundamentais da sociedade romana, tais como a familia ou a defesa da péria As mulheres
tinham grande participagdo, como Ménades ou como Tiades, consagradas aos mistérios de
Baco.

O culto & deusa Isis foi muito popular no Baixo Império, e se condtituia em
uma reigifo de mistérios Ids importante deusa feminina do antigo Egito, protetora do
casamento e da familia, era a0 mesmo tempo irméa e mulher de Osiris e mée de Horus. Seu
culto, inicidmente centrdizado em torno de Ménfis, difundiu-se por todo o Egito, pela Grécia
e em Roma. Teve grande acolhida popular, especidmente entre as mulheres. Parece que a
deusa causava fascinio especia nas mulheres de todas as camadas socials, uma vez que era
considerada a doadora de todos os dons perfeitos e bons, entre 0s quais estavam o casamento,
a linguagem e a civilizagcéo e era cdebrada, em hinos, como aguela que tinha poderes iguais a
homens e mulheres (STAMBAUGH E BALCH, 1996, p. 124).

Scheid (1990, p.505) argumenta que agumeas religides trazidas para Roma
receberam um grande contingente feminino, pois os ritos permitiam expressar uma dteridade

em relacdo aos deuses da religido publica, de modo que essa Stuacdo favorecia a participacéo
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feminina nos cultos marginais e estimulava a busca de santuérios suburbanos, dos templos dos
deuses estrangeiros, desviando-se das préticas e do pensamento iEigioso naciond. Essa € uma
explicacdo que conduz a uma interpretacdo mecanicista do tipo: mulher € excluida e, portanto,
margind. Dese modo, rdigiosdade feminina SO pode s devidamente redizada em
ambientes marginas e de mandra dienada Definir a margindidade consderando apenas o
género é uma questdo complicada e envolve diversas discussdes.

A busca de cultos edtrangeiros ndo foi Unica das mulheres, sabe-se que,
mesmo nas religides ditas “marginas’, havia a presenca masculing, ndo se tratando, pois de
uma opcdo das mulheres. Houve, sm, um imenso conjunto de pessoas que ndo encontraram
espaco ou Ndo viam as suas expectativas redizadas com relagdo a seus ansaios do ponto de
vida juridico, socid e rdigioso. Ese dltimo mas ditiga e rigorosamente controlado. Além
desse fato, achados arqueoldgicos e dgumas evidéncias em inscricdes sugerem que agumas
das celebragbes da rdigido romana atrairam também mulheres de baixo estrato socid. E, da
mesma mandra, outros cultos extra-oficias, como o da deusa egipcia isis, envolveram
também participacbes de mulheres de diversos extratos sociais sobre maior ou menor base de
igualdade (HALLETT, 1999, p.34).

Ainda com relacdo as mulheres, Scheid (1990, p.506), na conclusdo do
atigo “'Edrangeras indispensiveis — 0s papés rdigiosos das mulheres em Roma’, afirma
que a incapacidade religiosa das mulheres romanas foi uma maneira de expressy que a
inclusio feminina percorria na verdade a exclusdo, ou sga, a incapacidade religiosa feminina
condruia rittlmente um quadro em que oferecia aos homens cidaddo a imagem do que os
ameacava, 0 desvio supersticioso desembocando nas catéstrofes, a impoténcia e o ridiculo. As
mulheres, por melo de sua experiéncia rdigiosa, podiam proporcionar um equilibrio nessa
atividade, sendo sempre colaboradoras indispensaveis.

Essas afirmagbes sdo importantes e tudo indica que havia uma necessidade
implicita de complementaridede entre as funcBes dos homens e das mulheres no exercicio

religioso. Nao obgtante, € possivel que as nulheres procurassem outras expressdes religiosss,
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porque desempenhavam sempre as aividades de coadjuvantess, mas ha também a
possibilidade de que esse fato ndo tivesse nenhuma importéncia nas expectaivas das mulheres
em relacdo a0 sagrado. Uma andlise de género pode demonstrar 0 quanto a definicdo de
papéis especificos, assm como a ddimitacdo do feminino e do masculino no interior da
religido demarcava, sm, uma forte estrutura de preservacdo de poder também no campo
religioso.

Montero (1998, p.13), em Deusas e adivinhas — Mulher e adivinhacéo na
Roma Antiga, airma que as divindades oraculares romanas foram, em sua maor parte,
femininas. Td fato, segundo e, € um reflexo da maor predigposicdo da mulher romana e
também a grega, a germénica e a gaulesa a adivinhacdo naturd. Ora, a disposicdo prépria do
contingente feminino ndo deve passar inadvertida e foi explicada na maoria das vezes pela
maior susceptibilidade do sexo feminino a0 influxo das emogbes SGo as mulheres as
portadoras das mensagens divinas por melo de transes, e sS0 das que com seus lamentos
acompanham o cortgo funebre e redlizam as supplicationis aos deuses.

Em sintese, a religido romana articula em diferentes momentos e Stuagtes a
definicdo de papéis de género, daborando, em diferentes enunciaghes, definigbes do que é
feminino ou masculino. No que diz respeito as fungdes religiosas e sacerdotais, € possivel
perceber uma sstemética relativa ao género, a suas normas e transgressies por meio de uma
série de debates em torno da definicdo de categorias sexuais (BEARD, 1995, p.170). As
mulheres e suas vidas mantiveram sSmultaneamente semelhancas e diferencas em reacéo aos
homens. Perpetuaram e expandiram nogbes muito antigas em reacdo as divindades. Essa
gmilaridade e essa diferenca exerceram impacto no pensamento cristdo (HALLETT, 1999,

p.34).
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2.3 Acercado judaismo

As mulheres judias desfrutaram dos privilégios e das limitagbes impostas
pela cultura dominante de seu tempo. A histéria de Isradl e do judaismo se identificam, pois,
para esse povo, hdo exisia separacdo entre Estado e reigido. Uma das caracterigticas
essencias € gque a essencia da comunidade judaica do Antigo Testamento foi a luta pela
independéncia religiosa Em seu passado remoto, Israel se condtituiu por uma liga de clés,
com indituigdes, cultos, tradigdes e crengas particulares. Eram consderados isradlitas aqueles
membros da liga da dianca que obedeciam a sua lel sagrada e participavam de seus cultos
(BRIGHT, 1978, p.584). O povo judeu desenvolveu uma maneira de viver propria, que
abrangia os aspectos da vida individua e coletiva, resultado do processo dindmico das inter-
relacbes sociais e também rdigiosas dos judeus com diferentes povos. Desse modo, a
denominacdo judaismo representa o conjunto de todos aqueles dementos que congtituem a
cultura desse povo: rdigido, idioma, idéas, tradiches, formas de organizacdo socid e os
costumes.

A rdigido dos judeus do séc. | d.C. teve como dogma a unidade de Deus e
Israel foi consderada a nacéo por ele escolhida. Era necessario acatar com rigor 0S principios
fundamentais de fé nesse deus Unico e a observancia da Lei. Com um escasso contetido
doutrind, a religido judaica era suscetivel de vérias interpretacbes. Longe de ser transformado
em um culto heénico, a formagdo do judaismo conheceu diversas opinides e posicoes,
expressas nas diversas seitas e nos partidos que se estabeleceram nos Ultimos séculos antes de
Cristo e no sculo | d.C.. A questdo central estava na idéa de que 0s judeus eram um povo a
parte, os "eleitos’, com regras, les e tradigdes de conduta proprias e sua conviccéo figurava
na nogéo de "nacdo datd' que seria vingada por Deus. As divergéncias entre tendéncias e
partidos baseavamse em como a vinganga divina se concretizaria e qua seria a atitude do
judaismo nese evento. Resultam dessas inUmeras tendéncias interpretetivas, todas com

concepgdes naciondistas. zelotas, essénios, fariseus, saduceus etc. (SIQUEIRA, 1999, p.37).
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Todos os grupos do judaismo do primeiro século foram marcados pelo ethos
comum e por uma praxis de vida que viam Isragl como “reino de sacerdotes e nacdo santd’,
sendo o Templo e a Tora seus simbolos-chaves. Apds a destruicdo do templo de Jerusaém, os
judeus tiveram de se reorganizar também no que diz respeito a sua bagagem rdigiosa, € no
processo conturbado de dispersdo, procuraram guiar-se pelas leis tadmudicas,

E possivd encontrar em Roma catacumbas judaicas™, cujas inscrigbes
refletem o cardter da fé religiosa daguele povo, assm como, a organizacdo socia dessa
comunidade em Roma no <éc. Ill. Essas inscrigdes mencionam os nomes de figuras
importantes que foram patronos ou outras pessoas benevolentes. A direcéo das sinagogas foi
de responsabilidade do concilio dos ancidos, a gherusia, presdida por um gherusiarca. A
administracdo de toda a organizacéo ficava a cargo de magistrados, anuamente selecionados
(podia haver redeicdo), e, em aguns casos, a posicdo podia ser vitdicia, ou ainda, em outras
ocasifes, o titulo poderia ser puramente honor&io ou hereditério. Outras fungbes presentes
nas inscricdes sB0 aquelas de  tesoureiros, secret&ios e patronos (representactes legais),
membros que presidiam os ritos rdigiosos, leitores e ministros e, ainda, a funcdo de covero.
Algumas figuras foram honradas com o titulo de “pa” ou “m&’ de suas respectivas
comunidades (ECMNR, 2001, p.163).

Duas estelas funerarias de judeus de Roma ambas do <éc. Il d.C. trazem
informagdes sobre llarus, lider da sinagoga Voluminense, provavelmente sSituada ao lado do
rio Tibre. O nome da sinagoga pode ser de um patrono, identificado por pesquisadores como
Volumio, o procurador da Siria concomitantemente a Augusto, que distribuia rendas aos
Hebreus. Ha também adguns simbolos que identificam a crenca judaica o cipreste com trés
folhas (etrog), o vaso para Oleo e pdo azimo. A segunda inscricdo de uma mulher chamada
Sdo, filha de Gaudio “pa” (um titulo de honra usado pela comunidade) da snagoga, sfo

registros dos primeiros hebreus a chegarem a cidade de Roma (ECMNR, 2001, p.164).

% Estao localizadas nos seguintes logradouros; Via Nomentana, Via Portuense, Via Labicana, Vigna Randanini,
ao longo da ViaApiae sobre a Vigna Cimarra proximadavia Ardeatina.
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24 Asmulheresnardigido judaica

Chouragui (1990, 145) explica que a posicéo da mulher judia na religido
acompanhou a organizacdo socid da sociedade hebraica, a qua teve uma longa histéria de
organizecio patriarcd: entre os judeus, a mulher era afastada da vida publica, sendo-lhe
negado o sacerddcio, além de ser excluida da circulacdo de bens, ndo podendo, assm, herdar
nem adquirir propriedades. A reproducéo bioldgica e socid foi 0 cerne dessa comunidade, de
modo que 0s papds socias tradicionamente femininos, iMpostos por seu corpo e por suas
funcles, se destacavam em um primero momento. Percebe-se que o papel das mulheres
judias foi estruturado inicidmente nas funcBes dentro da familia - esposa e mée - com atarefa
de zdar pela pureza e pea santidade do lar, mas, de aguma maneira, exerceram um pape
margina em relacdo as suas crencgas No selo da comunidade.

Ese autor afirma anda que agpesar dessas questfes, dgumas narativas
biblicas mencionam a exiténcia de mulheres hebréas que cultuavam deusas associadas as
liturgias cananéias e foram condderadas feiticairas, adivinhas e praicavam necromancia
(evocavam os mortos). Além disso, mulheres como Miriam, Rute, Judite e Débora, dotadas de
virtudes, possuiam no periodo do antigo testamento uma importéncia quase igua a dos
homens. A presenca feminina foi ativa na comunidade judaica sobretudo a partir do pés-exilio
“Os livros de Rute, Ester, Cantico dos Canticos, Qodet, Judite, figuras como a Mée dos sete
irmdos (2Mc 7), e Susana (Dn 13) nos lembram este grito de libertacdo contra 0 antigo e
sempre atua preconceito dos homens em relacdo as mulheres’ (SCHIAVO, 2001, p.85).

E necessaio lembrar que o judaismo teve igudmente uma trgetdria de
congtante definicdo e que nesse percurso, ndo concedeu a mulher novos direitos reigiosos,
mas sempre os limitou. Com a destruicdo do Templo pelos romanos tornou-se impossivel a
continuacdo de muitos dos costumes, inclusve aquele do banquete pasca, acentuando-se o
carater legdistico-rabinico da rdligios dade direcionada unicamente aos homens.

No templo de Herodes, era reservada para ser ocupada pelo publico
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feminino, a parte orienta do &rio interno - “o &rio das mulheres’, nas snagogas as mulheres
sentavamrse em lugares especiais, freqlentemente atrés de grades divisbrias. A mulher devia
observar parcidmente a Torg, a heranca do povo judeu, e no estudo ndo tinha tampouco o
mesmo direito; todavia era possivel haver excegbes. As mulheres, como as criangas e 0S
escravos, Ndo precisavam recitar 0 Shemd *° e alevar as fitas das oragBes, apenas deviam orar,
quotidianamente as paavras inscritas na mezuza *° e a oragio antes das refeicdes. Entretanto,
informagdes et contidas em documentagtes especificas, as fontes rabinicas devem
s suplementadas por outros autores tais como Jesus Ben Sra, Havio Josefo, Filo de
Alexandria, papiros e inscrigdes 0s quais acrescentam e demonstram  um outro aspecto. As
fontes rabinicas inserem a mulher em um quadro complexo, contraditorio e, de inferioridade
(KRAEMER, 19993, p.38).

Além dos documentos rabinicos, outras fontes documentais oriundas da
arqueologia, tas como os papiros, contém informagBes sobre as mulheres judias. Séo
inscrigdes em pedras de marmore e outros maeriais agumas inscricdes tumulares do Egito
permitem um lampgo nas experiéncias das mulheres em relacdo a mortdidade infantil e a
materna. Inscrigdes na cidade de Roma, na Asia Menor e em véaios lugares em torno do
Mediterraneo referemrse a mulheres dirigentes de sinagogas, a mulheres convertides a0
judaismo; a vilvas dedtituidas, a esposas carpideiras, médes e avls, ricas e independentes;
chefes de familia ou a mulheres escravizedas, e entre outros temas. Antigas doadoras
gparecem em inscrigdes de agradecimentos a contribuicdo financeira feita por mulheres judias
a snagoga e a comunidade; inscrigdes de documentos de manumissio tedtificam  a
partticipacdo de mulheres judias, proprigtaias e escravas, na anitiga economia ecravista

Algumas dessas inscrigdes sfo datadas do primeiro século d.C e outras ainda 2o de periodo

5 Em hebraico, literaimente: ouve. A primeira palavra da oragdo méaxima do Judaismo que é a profissdo de fé
mosaica.

%6 Estojo feito de madeira, metal ou vidro, de uns 8 cm de comprimento, contendo um pergaminho enrolado com
as passagens do Deuterondémio (6,4-9; 11,13-21), escritas a mao, e aposto ao umbral direito de todas as portas de
moradias dos judeus.
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anterior e outras do segundo, terceiro e até mesmo do quarto séculos. Supbe-se que muitas
dessas inscrigbes podem ter sdo encomendadas e pagas por mulheres (KRAEMER, 1999b,
p.54).

As mulheres judias paticipavam das festas publicas rdigiosas e tinham
parte diva nas procissdes litlrgicas, no banquete sacrificid e, especidmente, no banquete
pascod, cerimbnias em que se recorda que Javé ndo havia estipulado a aianca agpenas com 0s
homens de Israel, mas com todo o povo, compreendendo as criancas, as mulheres e os
héspedes. Mas comumente, as mulheres desempenharam  dividades complementares diante
da tenda da assembléa, tais como: acender as velas, preparar 0s paes, ungir e chorar 0s

mortos.

De modo gerd, a vida das mulheres judias tinha muito em comum com a vida de mulheres
ndo judias. A tradicBo judaica, edtruturada em principios patriarcais, reservou a mulher um
epaco redtrito a atividades socias, culturais e religiosas. Os direitos civis e juridicos eram
limitados pelo pai e, depois, peo marido, e ambos tinham direito de arbitrar sobre a conduta
privada e publica das mulheres. No que diz respeito a vida religiosa da mesma maneira foram
excluidas da vida cultua ativa, ndo podiam cdebrar o sacrificio nem cumprir os ritos em
primeira pessoa, sobretudo no que dizia respeito aos ensnamentos da Tord A vaorizagdo da
mulher nessa tradicdo consste em vaorizacdo da fecundidade materna; no reconhecimento da
sua capacidade de redizacdo de vaores éicos e religiosos, conforme as exigéncias da le
mosaica e na sua habilidade em organizar a vida familiar (SFAMENI GASPARRO,
MAGAZZU, SPADA, 1991, p.46).

Enfim, a vidas e as oportunidades das mulheres judias e daguelas ndo judias

foram aetadas amilarmente por fatores, tais como: familia, classe socid, nascimento livre,
ecravidéo, dimentacdo, demografia e geografia A definicdo de género, diada a outros
fatores, impds dgumas limitagbes a das quanto a participacdo na vida publica socid, politica,
e rdigiosa. Por exemplo, tinham acesso a educacdo; podiam, em determinadas circunstancias,
representarem a S mesmas em diversos sistemas legais. Mas é sempre bom ressdtar que, para
certas comunidades judias, incluindo as comunidades que aderiram aos principios rabinicos,

0s condrangimentos sofridos pda mulher  tiveram formas  paticulares  limitorse a
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participacdo das mulheres, nos cultos do templo; limitouse seu acesso ao endno superior
judeu; e, provavedmente, limitourse também sua capacidade de agir autonomamente com
rdlacdo ao divércio e a transmissdo de propriedade. Em diversas comunidades judias da
diaspora greco-romana, as mulheres tiveram participacdo diva na vida da comunidade,
contribuindo  financeiramente e sarvindo nas sShnagogas como lideres e beneméitas
(KRAEMER, 1999b, p.72).

Essas questfes devem estar presentes para ndo haver gpenas um retrato
edtereotipado das mulheres judias, dém do que, tanto os homens quanto as mulheres viveram
sob a dura redlidade do dominio romano, procuraram respostas para Suas condigdes de vida e
podem ter encontrado dgnificado nas diversas formas de judaismo, assm como, no
crigianismo. Quanto a participacdo de mulheres judias no movimento liderado por Jesus,
Kraemer (19993, p.42-5) demonstra, por meio da andise dos relatos do Novo Testamento, que
era baixissmo o0 seu nimero havendo adgumas associadas a0 seu grupo somente a sua morte
e anda assm, ndo sio explicitamente demonsradas como judias. O mesmo ocorreu em
outras comunidades em épocas posteriores e congtatacdo € importante para o presente

trabalho.

2.5 Reflexdes sobre a atividadereligiosa feminina no cristianismo

ApOs os temas tratados nos tOpicos anteriores € necessario enfocar textos
que abordaram as fungdes no interior das comunidades cristds. Uma breve comparacdo entre
as aividades desempenhadas por mulheres na religi romana e na religido judaica evidencia
adgumas diferencas substanciais, a saber, as mulheres adeptas da rdigid romana exerceram
atividades sacerdotais especificas e complementares as dos homens, as mulheres adeptas da
religido judaica ndo exerceram nenhum tipo de sacerdocio e suas tarefas eram limitadas e
desvinculadas do oficio sacerdotd. Das inUmeras diferencas existentes entre redidades téo

digintas, parece haver uma questdo que se conditui um limite em ambas um determinado
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tabu, que, de manera indireta ou direta, € um interdito ligado & funcéo reprodutiva sendo a
sexudidade adivisa dessa fronteira

E importante lembrar que o sacerdote ou, 0 caso em discussio, a
sacerdotisa, € o representante de uma comunidade nas suas relagbes com as poténcias divinas
e, assim, pode representar eventuamente as divindades diante da prépria comunidade. Para
garantir 0 sucesso dos ritos que devem assegurar a prosperidade da comunidade, ndo basta a
autoridade obtida, € necessario observar uma érie de prescricles, entre as quais as mais
importantes sd0 a observacdo da perfeicdo fisica e uma s&rie de tabus.

O edatuto feminino no interior do cristianismo teve como ponto de partida
bascamente esdes dois moddos femininos as sacerdotisas da rdigido romana, as quas
deveriam cumprir rigorosamente abstinéncia sexud e dedicacdo exclusiva as divindades em
fases determinadas. E as judias que atuavam de modo decisvo na familia. As sacerdotisas da
rdigid romana eram obrigadas a s dedicar exclusvamente, mesmo durante um tempo
determinado, ao oficio religioso, e cumprir regras bem definidas em torno de seu estauto
sexud; As Vedas, 0 periodo em que serviam Veda, deveriam permanecer virgens, as
Flaminicas eram parceiras e assgtentes exclusvas dos maridos, e as Matronas celebradas em
adgumas fedividades como protetoras da familia e da fecundidade podiam oficiar cultos, As
Shilas, da mesma forma, deveriam ser virgens. Pode-se observar entdo que a atividade
saceardotd  feminina exigtia dentro de limites e regulamentos pré-determinados e definidos.
Por um outro lado, no que diz respeito a0 exercicio oficid de culto judaico redizado no
interior do Templo ou nas Snagogas, as mulheres judias nd0 puderam exercer uma atividade
sacerdotd  especifica e dficidizada, somente desempenhavam funges diretamente ligadas ao
ambiente privado.

Parece evidente que havia regras que regulavam o exercicio do sacerddcio
feminino nos dois casos, de modo a afastar, mesmo que fosse por periodos determinados,
judtificadas por sua funcéo bioldgica e doméstica. Para 0 correto exercicio do sacerddcio, era

necessario estar distante do matriménio, das preocupactes com a educacdo dos filhos, com a
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administracdo da casa e com 0 exercicio de relacfes sexuais. Asim, passa a auar a idéa de
que a mulher cabia a completa e exclusva dedicacdo as fungBes religiosass com uma
dissociacdo das atividades “mundanas’: a atividade bioldgica como reprodutora da espécie
humana e a atividade socid como responsavel pea educacdo e socidizacdo dos filhos e a
administracdo do espaco domestico.

Naturdmente que sio contextos completamente digtintos e redidades
diferentes, mas, com graus e medidas diversas, interferiram no processo de daboracdo das
funcdes religiosas e sagradas da mulher cristd e em especid, na questéo cultual. Quando entra
em cena as preocupacbes com o lugar da mulher nas comunidades cristds, os temas
predominantes sdo: 0 casamento, a familia, a sexudidade e a reproducdo. Assim, a eaboracdo
de discursos normativos para mulheres cristés demonstra que, também nesse caso, permanece
a questdo do foco condante de negociacdo utilizando as categorias de feminino e masculino,
assim como, a questéo da virgindade e da continéncia em torno da condtituico da identidade
crigtd

A paticipacdo da mulher nas primeras comunidedes crigds edta
relacionada a0 exercicio carisndico, em especid com a questéo profética, havendo
documentacéo sobre sua atuacao nas tendéncias consideradas heréticas (cf. cap. 3). Os textos
que s referem supeficidmente a esse tema tratam de categorias de mulheres. virgens,
diaconisas, mas em nenhum caso houve reconhecimento de que essas caegorias estavam
definides em dgumas comunidades e s foran condderadas atividades sacerdotas
(CATTANEO, 1997, p.181-99). Ora, a trgetoria de definicdo de fungbes e cargos
eclesédticos cristdos foi densa e os diferentes interlocutores mencionavam essas questdes
justamente nos textos que tratavam do casamento e da sexualidade.

Dos textos escritos por Tertuliano que envolvem a discussio do matrimonio,
h& uma variacdo de exemplos utilizados na construcdo discursiva, ao contrgpor de modo
didético exemplos de personagens do Antigo e do Novo Testamento com outros do mundo

greco-romano, utilizando figuras retdricas enviesadas, de modo a indicar 0 modelo cristéo da
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mulher. E variagcdo entre um campo e outro que estrutura sua retorica, de forma a obter
uma auténtica persuasio em reagdo a fé no Criso como a Unica correta. Os instrumentais
retéricos s utilizados por €e com cuidado, sempre evidenciando a sua apologética em
defesa da rdigido cristd, contra 0 ataque e as objecOes de seus adversarios e utilizando

inimeros exemplos, de modo a provar e convencer de que esté correto, lembrando que:

A retérica é a arte de encontrar os meios de persuadir. Os meios de persuadir
s80 as provas. E as provas sGo os entimemas e exemplos. Entimema
(argumentum) é o slogismo oratdrio, ndo logico, que se constrdi sobre
premissas provave's, que estdo de acordo com a opinido da maioria. Estas
premissas sd0 lugares-comuns ou “topoi”. Além dos entimemas, oS
exemplos. Este processo de argumentacéo pelos exemplos assemelha-se a
inducdo: vai do particular a0 particular. E o raciocinio por anaogia
(TRINGALLI, p.158-9).

Ora, 0s recursos retdricos estdo presentes nas obras de Tertuliano, em
especid, no tropo. A utilizacdo do tropo permite que as paavras sgam inseridas no discurso

com um sentido diferente do habitua, como se edtivesse didogando e respondendo a uma

guestédo menciona de maneira clara e precisaexemplosiludrativos.

Oh! Sim, é verdadeiramente uma situagdo penosa e grave quanto basta para
uma santa mulher abracar a continéncia por amor de Deus depois da partida
do marido! As mulheres gentias ao contrario pelo satanas el as sabem aceitar
com entusiasmo encargos sacerdotais que exigem ser virgens e vilvas. Em
Roma as mulheres encarregadas de manter aceso o fogo, imagem daquele
outro fogo que ndo se apagara jamais, e de vigiar precisamente sob o
pressagio daquela pena que suportam, assim como a serpente, sao recrutadas
entre as virgens® (Ad, ux.1,6,3).

O autor orquestra o tema da continéncia sexual no casamento com a
castidade exigida dos oficiantes sacerdotais. Desse modo, parece que 0 ponto de partida é a

mulher casada seguindo 0 modelo judaico conjugado com o modelo sacerdota dareligido

57 Durum plane et arduum satis continentia sanctae feminae post uiri excessum Dei causa, cum gentiles satanae
suo et uirginitatis et uiduitatis sacerdotia perferant. Romae quidem quae ignis illius inextinguibilis imaginem
tractant, auspicia poenae suae cumipso dracone curantes, de uirginitate censentur.
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romana e evocando simbolos extremamente fortess o fogo e a serpente, sabidamente
embleméticos nes diversas tradicbes religiosass do mundo mediterréneo. O fogo € uma
imagem dotada de significados profundos para a tradicéo crista personificada pelo inferno; e a
guarda do fogo sagrado era um ato sacro em Roma intimamente relacionado a religido. Da
mesma maneira, a serpente incita diversos significados nessas duas tradigoes.

A utilizacdo db exemplo da deusa Vesta e de suas sacerdotisas (Apol. 22,12;
26,2) é importante, e a recorréncia no assunto pode edtar relacionada a uma s&ie de
elementos, em especid a personificagdo romana do fogo sagrado, da pira doméstica e da
cidade. Alem disso, Vesda smbolizou enm Roma a mais absoluta exigéncia de pureza. Toda
redizacd0, toda prosperidade e toda vitoria sBo postas sob 0 signo dessa pureza absoluta
(CHEVALIER, GHEEBRANT, 1982, p.947).

Parece entéo que a santidade e a pureza se sobressaem quando se tratam das
funcdes religiosas ocupadas pelas Vedals, ndo apenas a sacerdotisa de Vesta, mas também, de
modo figurado, a mulher casta, donzela, virgem. A seméntica de sanctus no contexto familiar
entre o s&c. | e o Il d.C., raramente, possuia uma conotacdo sexud e indicava mas o
cumprimento dos deveres rdigiosos e socias conexos com a imagem da mulher ided. A
expressdo sanctissima femina podia indicar a devocéo filid para os pais ou a fiddidade pelo
marido. Todavia, dgumaes vezes sanctus aparece relacionado com a virgindade
(GRAMAGLIA, 1988, p.257).

Séneca ao discorrer sobre as Gragas, escreve: virgines, quia incorrupta sunt
et sincera et omnibus sancta (De bienfaits 1,35) é a linguagem utilizada para se referir a
Vedais ou outras sacerdotisas votadas a castidede. Ao utilizar o vocdbulo sancta, esse autor,
sdientava a inocéncia e a virgindade especidmente se a referéncia fose as Vedas, assm
como, a castidade conjugd e afidelidade aos deveres conjugais e familiares,

Sobre a mencdo da serpente, ha um autor contemporaneo de Tertuliano,

chamado Cléudio Eliano, que escreveu De natura animalum (11,2), cujo conteido versa sobre
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a vida de sacerdotisas do deus Apolo, em Epirc®®, e o culto a uma serpente® (11,16) (apud
GRAMAGLIA, 1988, p.267).

Também Propécio airmou que um bom acolhimento por pate de uma
serpente ratificava a virgindade das jovens e provocava a exclamacdo ritua dos camponeses
(Elegies, 4,8,3-14). Tais elementos sio importantes para configurarem 0s objetivos desse
autor: defender um Unico casamento e a busca da renincia sexual. Desse modo €e esta
também idedizando a mulher crigd a patir de um modedo que ee ja conhece, pois é
justamente a pureza e a renincia sexua em nome do servigo rdigioso que ee enfoca como
exemplos de cagtidade dos representantes da religido romana. Talvez, por esse motivo de ndo
economiza. em suas mengdes &s sacerdotisas, “Na cidade de Egio uma virgem recebe por
sorteio 0 encargo do culto a Juno Achea” ®° (Ad. ux.1,6,4).

Dioniso de Alicarnasso informa que o culto de Juno, em Acaa possuia
smilaridades a0 culto de Argos. Os rituais eram executados por sacerdotisas sagradas. uma
jovem canéfora, acompanhada por outras solteiras, dava inicio aos sacrificios, enquanto coros
de mocas virgens cantavam os hinos a deusa. O sortelo era usado as vezes nos templos gregos

em caso de escolha entre diversas jovens dotadas dos requisitos exigidos (Antiguidades

%8 Em um lugar sagrado, eram alimentadas as serpentes. Acreditava-se que com elas. Apolo brincava. A
sacerdotisa era uma virgem que se apresentava sO naquele recinto para dar alimento aos répteis, se eles a
acolhessem bem e aceitassem o alimento of erecido, previam um periodo fértil (GRAMAGLIA, 1988, p.267).

9 Houve ainda um culto dedicado a uma serpente no bosque de Juno, em Lavinio, feito por virgens: o bosque
possuia uma caverna ampla e profunda onde ficava a toca da serpente. As virgens sagradas em dias
estabelecidos, entravam no bosque levavam nas maos um bolo com os olhos vendados por uma faixa.
Acreditava-se que um espirito divino as conduzia pelo caminho certo até a toca da serpente, por isso avangavam
sem tropecar e tranquilamente passo a passo, como se estivessem com os olhos desvendados. Se as mogas
fossem realmente virgens, entdo a serpente se aproximava do alimento puro. Era confirmada a pureza das mogas
por meio do animal amado pela deusa. Por um outro lado, se a serpente ndo se aproximasse ou se ndo tocasse no
alimento, era um pressagio divinatorio de que ndo se tratava de moga virgem. Depois, as formigas esmigalhavam
em pequenos pedacos o bolo levado pela mulher ja deflorada, para carregé-los mais facilmente para fora do
bosgue sagrado, purificando aguele lugar. Os habitantes locais se informavam sobre o que ocorria, controlando
as mogas que entravam no bosgue. Se alguma houvesse corrompido a sua virgindade, era castigada conforme as
leis. Sendo assim demonstrado que as serpentes possuiam faculdades divinatorias (GRAMAGLIA, 1988, p.267).

€0 Juno é a divindade do pante&o greco-romano. A presenta-se sob cinco aspectos fundamentais: divindade celeste
e lunar, deusa do calendario, deusa da mulher e de manifestacdes da sua vida e do seu sexo. E ainda apresentada
como divindade do matrimdnio. Como deusa poliade, em algumas cidades do Lé&cio, e como divindade politica,
em Roma e nas provincias. Em agumas representagbes iconogréficas, Juno aparece como pronuba,
possivelmente, porgue ela significou para 0s romanos a mais nobre representagcdo do amor humano, encarnado
no matrimonio e na maternidade. O epiteto Juno Pronuba significa mulher de experiéncia (EISLA, 1931,
p.329.330. val. XVII).
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Romanas 1,21,2 apud GRAMAGLIA, 1988, p.268).

Tertuliano menciona também as mulheres que praticavam o éxtase® em
Delfos ignoravam o matrimoénio Ad. ux.l,6,4). Além de mencionar as mogas ndo casadas que
s dedicavam completamente aos servigos dos deuses, Tertuliano amplia a exemplificacdo
paa mulheres casadas que abandonavam suas familiass para se dedicarem a0 exercicio

sacerdotd;

Sabemos, além disso, que vivem como vilvas as mulheres que estdo a
servico de Ceres Africana; escolhem como condicdo de uma separacéo
verdadeiramente penosa da vida conjuga. De fato, enquanto seus maridos
estdo ainda vivos, ndo apenas abandonam o leito conjugal, mas fazem entrar
em casa outras mulheres para o lugar delas e para os respectivos maridos
que, indtil di-lo, ndo encontraram espaco melhor; privamse de todo o
contato com a familia, inclusive, beijar os filhos e, até mesmo, durante o
exercicio de suas fungdes, perseveram nesta vida de viliva assm rigida que
exclui aé mesmo as consolagdes dos sentimentos familiares mais sagrados®

(Ad. ux.1,6,4).

Ceres, na mitologia romana, era a deusa dos cereais, da colheta e da
agricultura Venerada, principamente, peo povo de Roma e peos camponeses que viviam
fora da cidade. No Império, a deusa foi consderada especificamente como divindade da
cultura e das importacdes do frumento. Entre as provincias, a Africa adotou o culto a deusa
Ceresgragas asuaricaproducdo de cereais (EISLA, 1931, p. 804-5, val. 1X).

Apesar da diversficacdo, o0 que eta em enfoque € justamente a castidade
cultua das mulheres que se consagravam ao culto de uma divindade. O médico Soranos atesta
0 cosume da virgindade cultud: “as mulheres que, por causa de regulamentos e do servico
dos deuses, renunciaram ao coito, e as que sGo mantida em virgindade como condena a lei,
S0 menos sujeitas as doengas’ (apud ROUSSELLE, 1983, p.90).

Os mesmos exemplos sdo utilizados em diferentes momentos por

%1 As Sibilas de Delfos, de Eritréiae de Cumes.

%2 Ceterum uiduas Africanae Cereri adsistere scimus, durissima quidem obliuione a matrimonio al.ectas. Nam
manentibus in uita uiris non modo toro decedunt, sed et alias eis, utique ridentibus, loco suo insinuant; adempto
omni contactu, usque ad osculum filiorum et tamen, durante usu, perseuerant in tali uiduitatis disciplina, quae
pietatis etiam sancta solatia excludit.
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Tertuliano, deixando entrever um contexto mais amplo. Para cada Stuacdo especifica, ee
destacava ou omitia um tipo de categoria sacerdotal da rdigido romana Defendendo

ardorosamente um Unico matrimonio:

Certamente, os idolos eram adeptos da monogamia, evidentemente as vilvas:
Apenas uma mulher que tenha tido um marido pode colocar a coroa sobre a
Fortuna Muliebri como também a M& Aurora. O Pontifice Maximo e a
mulher do Flamine se esposam apenas uma vez. As sacerdotisas de Ceres,
até mesmo enquanto so ainda vivos 0s seus maridos, com o0 consenso deles
vivem s0s, depois de haver abandonado a vida conjugal sem nenhum

dissidio® (De monog. 17,4).
Exemplos masculinos também sfo vaorizados, pois ndo gpenas as mulheres
deveriam s casar uma Unica vez e eeger a monogamia como objetivo de vida Assm é
necess&io ilustrar 0s casos masculinos, “os sacerdotes do famoso boi do Egito® dedicamyse
de fao a continéncia a fragueza dos cristgos™® (Id). Além do exemplo de uma figura
sacerdotdl masculina € bom lembrar que em toda a Africa do Norte, 0 boi era um anima

sagrado, oferecido em sacrificio e ligado a todos os ritos de lavoura e fecundacdo da terra

(CHEVALIER, GHEEBRANT, 1982, p.138).

De fato, a monogamia para 0s povos € vista como ato prestigio moral, a tal
ponto que, quando uma jovem casase conforme as lels, toma-se como
pronuba uma mulher que tenha tido apenas um marido®, e, se 0s motivos sio
pressagios, trata-se sem outro de bons auspicios; analogamente, pelo mesmo
motivo, em algumas cerimbnias solenes e em algumeas préticas religiosas, a
presidéncia é reservada a uma mulher que tenha tido apenas um marido.
Seguramente, a mulher do Flamine deve ser casada apenas umavez. Andloga
€ ale que concerne também ao Flamine, porque o préprio Pontifice M&ximo
ndo tem a faculdade de casar-se uma segunda vez; em todo caso trata-se do

%3 |dolis certe et [in] monogamia et viduitas apparent: Fortunae Muliebri coronam non imponit nisi univiris
sicut Matri Matutae; pontifex maximus et flaminica semel nubunt; Cereris sacerdotes viventibus etiam viris et
consentientibus amica separatione viduantur.

® Para os antigos egipcios, Apis era um boi sagrado, a encarnacéo do deus Ptah, e nele se encarnava também a
alma de Osiris. O rei Kaken, da segunda dinastia, estabeleceu o culto ao boi Apis em Menfis. Seus servidores
obrigatoriamente deveriam ser puros (CHEVALIER, GHEEBRANT, 1982, p.137-8).

®5 Etiam bovisillius Aegyptii antistites de continentia i nfirmitatem Christianorumiudicabunt.

% A figura da pronuba correspondia aquela da madrinha do casamento, a pessoa que acompanhava e assistia a
noiva, entretanto, em tempos arcaicos €ela gjudava o casal a buscar no sacrificio dos auspicia pressagios
favoraveis ao matrimoénio. Mais tarde, a presenca da pronuba que ndo deveria ser vilva, divorciada ou casada
uma segunda vez, era considerada um pressagio favoravel com o qual os deuses asseguravam que a unido seria
perpétua e tnica(GRAMAGLIA, 1988, p.421).
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glorioso prestigio de que goza amonogamia®’. (De ex.cast. 13,1).

A forca dos recursos de convencimento em torno da podtividade da
monogamia, evidencia-se na exemplificacd das mais nobres figuras sacerdotais da religido
romana.

Todas essas relagbes possibilitam visualizar o processo de condtituicdo de
um moddo para a mulher crigtd, tendo como referenciais os exemplares do ambiente religioso
em regibes do mediterraneo. Desse processo emerge a dindmica da reacdo
identidade/dteridade expressa no discurso de Tertuliano: a  utilizagd do outro como

referéncia discursiva, de modo a elaborar seus caracteres proprios para sua identificacéo:

Os conceitos de identidade e dteridade culturais envolvem uma retorica
aberta as apropriactes e a aceitacdo da pluralidade congtitutiva de subjetivar-
se com o “outro” em relagBes dialdgicas de interagdes e de assimilagles
culturais, sem deixar de serem reconhecidas as diferencas. A concepgao que
se formula do “outro” permite verificar eementos de identidade cultural que
fazem com que se reconhegam como “noés’. Quando se constréi a explicacdo
do “outro’, produz-se a propria identidade. A concepcdo do “outro” esta
profundamente associada a0 processo de identificacdo pois este opera por
meio da diferenca, produzindo “efeitos de fronteiras’ na medida em que sua
consolidagéo requer aguilo que é deixado de fora: 0 exterior € congtitutivo da
identificacdo (HALL, 2002, apud BUSTAMANTE, 2003, p.12).

Ora, agui nesse caso, Tertuliano ndo poupa argumentos para demonstrar o
gquanto as “outras mulheres’ e os “outros homens’ adotavam efetivamente a virgindade e a

abgtinéncia sexud, como conduta rdigiosa e, dgumas vezes, cultud, e o quanto se tratava de

uma posi¢do de ato prestigio socid.

Assim como Satanas procuraimitar as promessas feitas diante de Deus € um
confronto em nossos desafios, assim devemos enrubecer de vergonha, se
somos indolentes em apresentar a Deus aquela abstinéncia sexual, a qual

67 Ad hanc meam cohortationem, frater dilectissime, accedunt etiam saecularia exempla, quae saepe nobis etiam
in testimonio posita sunt, cum quid bonum et deo placitum ab extraneis quoque agnoscitur et testimonio
honoratur. Denique monogamia apud ethnicos ita in summo honore est, ut et uirginibus legitime nubentibus
uniuira pronuba adhibeatur; et si auspicii causa, utique boni auspicii est; item, ut in quibusdam sollemnibus et
officiis prior sit uniuirae locus. Certe Flaminica non nisi uniuira est; quae et Flaminis lex est. Nam quod ipsi
Pontifici Maximo iterare matrimonium non licet utique monogamiae gloria est.



2. Mulheres nareligido romana, judaica e crista 86

aguns dedicam para o diabo, ora vivendo na virgindade perpéua, ora
aceitando permanecer para sempre vilvas. As virgens, as conhecemos:
aquelas de Vesta, de Juno, em uma cidade da Acaia, de Apolo, em Delfos, de
Minerva e de Diana em qualquer outro lugar. Conhecemos também outros
homens que praticam a abstinéncia sexua, e, particularmente, os sacerdotes
que custodiam o famoso touro no Egito; pelo que diz respeito, pois, as
mulheres, votadas a abstinéncia sexua, S50 aguelas consagradas a Ceres da
Africa, em relacio & qua, francamente envelhecem, depois de haver
oficidmente renunciado por iniciativa propria a vida conjuga, depois que
recusam todo o contato com um homem, aé mesmo em bejar os filhos.
Evidentemente, o Diabo, depois da luxuria que conduz a perdicéo, descobriu
também uma castidade que porta a ruina, de modo que mais culpado serd um
cristéo, se recusar uma castidade que conduz, ao contrério, a %\Iva(;é\o68 (De
ex.cast.2).

Ora o vinculo entre o servico cultud e a abgtinéncia ou controle de relagbes
sexuas estd implicito como necessario para a dedicagdo aos servicos dos deuses, €, no caso,
discorrido, mais importante ainda em relacéo a Crido. Pode estar subentendido ai uma
guestédo crucid: a continéncia como meio para aingir o mais ato grau de castidade necessria
a todos agueles que consagram a vida a0 seu deus, aderindo a uma determinada religido ou se
tornado sacerdotes de culto. Tertuliano, no decorrer de sua obra, gpresenta a continéncia como
um principio transcendental, e, parece indicar que a vida, apdés a morte, ndo contém
sexudidade nem afetividade, pois tudo € voltado para Deus. De modo que a castidade € o
melo mas completo para atingir aqueda forma de pefeicdo aravés da qua o individuo
procura chegar a salvagio, sendo a via secundéria a continéncia no matrimonio (HERITIER,
2002, p.150-1).

Assm continéncia sexud, virgindade e casamento foram temas condtantes
nes exortagBes & mulheres, mas que variaram nas diversas comunidades. Tertuliano escreveu
uma outra obra, De virginibus velandis, dirigindo-se a agumas mulheres da comunidade

cristd de Cartago, exigindo que elas comparecessem a assembléia com a cabegca coberta por

8 Cum autem dei sacramenta satanas affectat, prouocatio est nostra, immo suffusio, si pigri simus ad
continentiam deo exhibendam, quam diabolo quidam praestant, nunc uirginitate, nunc uiduitate perpetua.
Nouimus uirgines Vestae, et lunonis apud Achaiae oppidum, et Apollinis apud Delphos, et Mineruae et Dianae
quibusdam locis. Nouimus et continentes uiros, et quidem tauri illius Aegyptii antistites: feminas uero Cereri
Africanae, cui etiam sponte abdicato matrimonio assenescunt, auer santes exinde contactum mascul orum usque
ad oscula filiorum. Inuenit scilicet diabolus post luxuriam etiam castitatem perditricem, quo magis reus sit
Christianus qui castitatem recusauerit conseruatricem.
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um veu, virgines nostras velari oportere (De virg.vel, 1,1). O texto indica que as mulheres da
comunidade da qua Tertuliano era membro adotaram a virgindade como conduta religiosa
Tudo indica que td comportamento ja era interpretado por €las como snad de pretigio e
digincdo diante de toda a comunidade, dai resolve participar da assembléa com a cabeca
descoberta, sem 0 véu, sentadas a0 lado das vilvas, as quais gozavam de dto prestigio no
interior das mais diversss comunidades cristas®®, demonstrando publicamente terem direito a

um lugar honroso no grupo. Tertuliano manifestou suaindignacéo:

As mulheres ndo é permitido falar em assembléia, nem ensinar, nem batizar,
nenhuma obrigacdo masculing, nem mesmo reivindicar os oficios sacerdotais
deles. Para as mogas virgens, € licito essas coisas do género? Nada disso é
permitido as virgens. Qualquer que sgam as circunstancias, eas sdo
vinculadas as mesmas condigdes nas quais se encontram as mulheres e,
conjuntamente, a elas estdo sujeitas a sorte de dever viver na modéstia, como
explicar entdo que, para as virgens, foi feita uma excecdo sob um Unico
ponto, permitindo a elas ndo usarem 0 veu, coisa que ndo é permitida a
qualquer que sgja outra mulher?”® (Devirg.vel., IX, 1-4).

Ao andisar obra de Tertuliano, Brown (1990, p.77) &irma que as
divergéncias exigentes nas ditudes cristds diante da sexudidade e os possiveis sentidos que
se podiam agrupar em torno do ao da rentncia sexua, fizeram com que as mogas, ao abrirem
méo da dividade sexud, se condderassem livres, pois haviam renunciado ao “véu que e
supunha externdizar a vergonha sexud associada as mulheres que tinham idade suficiente

para passar pelo “esigma comum” do leito conjugd”. Nauramente, dém da vergonha, ha

também a pretensdo feminina de se goresentar no culto como representante também da dta

%9 As comunidades cristas adotaram conforme estabelecido por Timéteo (5,911), uma categoria de vilivas: eram
escolhidas apenas aguelas mais exemplares, aém do mais, tratavam-se de vilvas necessitadas de ajuda
econdmica. Para elas, era reservado um lugar de honra e possuiam uma espécie de encargo pastoral entre as
mulheres. Estéo freglientemente mencionadas ao lado de presbiteros, didconos e bispos, entretanto ndo faziam
parte do clero (GRAMAGLIA, 1984, p.263).

0 Non permittitur mulieri in ecclesia loqui, sed nec docere nec tinguere nec offerre nec ullius virilis muneris,
nedum sacerdotalis officii sortem sibi vindicarent. Quaeramus, an aliquid horum virgini liceat. S virgini <non>
licet, sed in omnibus eadem condicione subicitur et necessitas humilitatis cum muliere censetur, unde illi unum
hoc licebit, quod omni feminae non licet? Quid praerogativae meretur adversus condicionem suam ? S qua
virgo est et carnem suam sanctificare proposuit, idcirco velaminis venia fit illi, ut in ecclesiam notabilis et
insignis introeat, ut honorem sanctitatis in libertate capitis ostendat ? Potuit dignius honorari aliqua
praerogativa virilis aut gradus aut officii.
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dignidade concedida pela completa entrega a divindade, que se condituia em verdadeira

santidade e, por que ndo uma espécie de sacerdécio:

Em virtude de autorizacdo episcopd, senta-se entre as vilvas com a cabeca
descoberta, porque € virgem. Para agueles assentos, exigem que se tenha
sessenta anos, algumas vezes, agumas que contrairam um sO matrimonio,
portanto, mulheres que foram casadas, mas também, méaes que educaram
seus filhos. Sendo instruidas pela experiéncia de todo tipo de afeto, estéio em
grau de gudar os outros, quer com seus conselhos quer com seu conforto e
ter8o pelo menos vivido todas aquelas situagdes nas quais uma mulher pode
examinar. Neste ponto, nenhuma virgem demonstra seu prestigio com a

instituicdo de uma ordem especial com lugares reservados’ (De virg.vel.,
IX, 5-6).

N&o estd mais em discussio a opgdo pela virgindade e pela continéncia
como proximidade das coisas divinas, mas Sm, 0 pregtigio que opcéo poderia propiciar
para as pesoas, inclusve com datus e atribuigbes funcionals no interior da comunidade.
Tertuliano demongtra contradigdes em Suas concepgdes. se, a principio, aconsdha homens e
mulheres a adotarem uma nova postura em relacdo a sexuaidade, ele estabelece regras para as
mulheres. Entdo, 0 que esta atuando resse campo ndo é apenas a virgindade ou a continéncia
sexud em 9, mas sBo 0s argumentos que judtificam o grau de poder que homens e mulheres
poderiam ter no desempenho de fungdes nas comunidades.

A questéo lancada por Tertuliano exprime bem a ordem das coisas quando
questiona “s30 as virgens que ornamentam a igreja ou é Deus que as recomenda virgens?'’2.
Manter-se em assembléa comunité&ria com a cabeca descoberta era o snd didintivo para
toda igrga de que sua virgindade era dedicada a Cristo (De virg.vel., XIV, 4), esse a0

posshilitava a interpretacdo de que das podiam exercer atividades sacerdotais, ministrando

"L Plane scio alicubi virginem in viduatu ab annis nondum viginti collocatam. Cui si quid refrigerii debuerat
episcopus, aliter utique salvo respectu disciplinae praestare potuisset, ne tale nunc miraculum, ne dixerim
monstrum, in ecclesia denotaretur, virgo vidua, hoc quidem portentuosior, quod nec qua vidua caput texit,
utrumaue se negans, et virginem, quae vidua deputetur, et viduam, quae virgo dicatur. Sed ea auctoritateillic
sedet intecta qua et virgo; ad quam sedem praeter annos sexaginta non tantumunivirae, id est nuptae, aliquando
eliguntur, sed et matres et quidem educatrices filiorum, scilicet ut experimentis omnium affectuum structae et
facile norint ceteras et consilio et solacio iuvare et ut nihilominus ea decucurrerint, per quae femina probari
potest. Adeo nihil virgini ad honorem de loco permissum est.

"2 Virgines ecclesiam an ecclesia virgines ornant deo sive commendant?
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batismo, ensinando e pregando.

Por iss0 o interlocutor lanca mé& das normas ingtituidas pela Escritura, no
caso, 0 codigo doméstico estabelecido por Paulo, e assm resolve a questéo: “(...) estgam
cdadas as mulheres nas assembléias (1Cor 14,34); e “ndo permito que a mulher ensne ou
domine o homem” (1Tim 212) os quas esabeleceram, segundo de a disciplina a ser
executada nas igrgas cristds. Passando-se entdo a conceber as virgens como esposas de
Crigto: “Casastes com Crigto, a ele confiastes sua carne, fostes prometida quando se tornasses
mulher madura Cristo ordenou usar 0 V&u s§a noiva ou esposa °. E interessante que o
cdibato religioso é concebido e gpresentado como uma dianga mistica da mulher com Cristo:
gue esta unido midica sga uma consagracdo da sexudidade e da vida em familia em um
rel acionamento exclusivo sgia concebido como matrimoénio também é um fato interessante.

A partir de entdo ndo, se discute o fato de ser consagrada ao culto do Cristo,
mas o fato da cadidede ser consagrada por uma jovem como um matriménio migtico, o qud
pressupde 0 empenho pessoa da virgindade quando uma jovem moga “consagra a sua carne’

ade.

"3 Nupsisti enim Christo, illi tradidisti carnemtuam, illi sponsasti maturitatem tuam. Incede secundum sponsi tui
voluntatem: Christus est, qui et alienas sponsas et maritatas velari iubet, utique multo magis suas.
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3. Mulherescristas:
entre aidealizacdo e o martirio
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A Questéo de género auou de manera decisva no que diz respeto a
organizacdo indituciond das diversas comunidades crités, de finais do sec. Il e no decorrer
do séc. Ill. Os escritores cristéos, desde o tempo dos apdstolos, se preocuparam em propaar
Suas opinides sobre a mulher crigtd, seguindo o exemplo paulino de estabelecer um codigo de
conduta para a mulher no ambito privado, que, gproxima-se muito ao modelo judaico.
Contudo, a difusio da menssgem critd dentro do plura e diversficado panorama
mediterréneo teve de se redimensionar congtantemente de modo a fazer-se compreensive e

atraente. Issoinclui o tratamento dado as mulheres, ao casamento e avidaem familia.

3.1 A familia

O conceito de familia ndo € preciso, trata-se de um grupo de pessoas ligadas
pelo sangue, pelo casamento ou por meio de adocdo, freqlentemente residindo juntas, tendo
por objetivo a sobrevivéncia econdmica, a identificacdo individua e coletiva e a criacéo de
filhos. Enfim, um grupo de parentes co-residentes. Essa familia € consgderada um ingrumento
privilegiado do condicionamento sociocultural, pois é d€a que proporciona a primera
educacdo, transmitindo a todos os membros, de modo especid as criangas, as tradighes
proprias de uma dada etnia. No interior do grupo familiar, cada individuo possui um papel
diferente a ser desempenhado e divisito de papéis € uma distribuicio de poder
hierarquizada em graus diversos, como um mini-estado (TOLRA, WARNIER, 1997, p.105-
132).

Entre os romanos ndo se aribuia a familia o sentido que hoje é atribuida
Havia dois vocébulos que s entrdacavam sem se confundir: familia e domus. O primeiro
englobava todo o patrimbnio submetido a0 chefe de familia bens, escravos, libertos e, mais
raramente, os descendentes do sexo masculino. O segundo designava a casa, a esposa, 0S
filhos e os parentes que viviam sob um mesmo teto, sob o dominio do paterfamilias (LARIOT
& CHRISFOPHE, 1993, p.433). Asam, familia sgnificava todas as pessoas sujeitas a

autoridade do chefe do lar, ou todos os descendentes de um antepassado comum, ou toda a
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propriedade de uma pessoa. Mas ndo se quer dizer que ndo havia o conceito de familia o que
aqui se desgja destacar € que o0 laco de parentesco se Situava mais em uma estrutura de poder
do que nabiologiaou naintimidade.

O termo paterfamilias era legdmente reconhecido e aplicava-se a todo
chefe de uma casa. Em teoria, 0 seu poder sobre a esposa, os filhos e as filhas, os esposos e os
filhos desses, escravos e as propriedades era absoluto e livre de qualquer controle, sO
terminando com a sua morte, ou por seu ao volunté&io de "emancipa” os filhos antes da

idade adequada (FINLEY, 1990, p.144).

Paterfamilias, mais do que pai, o genitor, definido pelo seu papel genético, é
uma categoria socid ligada a tradicdo familiar. O paterfamilias é o
descendente direto dos ancestrais, aquele que representa a tradicéo familiar,
também chamado dominus - o senhor da casa-. O nome paterfamilias esta
ligado também a tradicdo religiosa romana do culto de Japiter - cujo nome
vem da composicdo Zeus-pater - deus-pai. E de pater vem o substantivo
patria, a terra de nascimento comum. Assim, pater tem o multiplo
sgnificado socid, politico e rdigioso no contexto da tradicdo familiar
romana. Catdo denomina o proprietério rura de sua época, o proprietério da
villa, de paterfamilias (OLIVEIRA, 1996, p.126).

A mulher, encontrava-se sempre sob o poder do paterfamilias, do marido ou
de um tutor. O direito romano previa a liberdade da autoridade do pai apenas apds a sua
morte. No caso de familias aristocréticas, a jovem herdava do pai o orgulho que, de certo
modo, ela emprestava a0 marido. A esse orgulho aristocrético acrescentava-se a fortuna, o que
permitia que a mulher, em gerd, possuisse riquezas que ndo passavam ao marido (VEYNE,
1995, p.83).

Com reagcdo ap crigianismo, a familia funcionou, dgumas vezes, como
referencid na definicdo e eaboracéo do lugar da mulher nas comunidades cristds, expressas
por meio dos temas. matriménio e virgindade. As véias obras de Tertuliano Ad uxorem, De
exhortatione castitatis, De monogamia, De pudicitia e De virginibus velandis) estéo
diretamente ligadas a ddimitacdo do pape a ser desempenhado pelas mulheres, tanto na
familia quanto em suas respectivas igrgas. Para esse autor, as mulheres cristds deveriam viver

completamente para a religido e para 0s servicos de Cristo. Se casadas, deveriam ocupar-se do
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cuidado com a familia, permanecendo em estado perene de continéncia. Se ficassem vilvas,
ndo deveriam contrair um outro casamento, a ndo ser com Cristo. Se fossem jovens e virgens,
deveriam s entregar a um matrimbénio midico, assm como a0 exercicio de dividades
religiosas, mas com funcgdes especificas e adequadas ao sexo feminino.

Mas a qud familia Tertuliano se referia quando escrevia? Consderando o
mundo socid do qua ele fazia pate, ndo ha como dar uma resposta precisa O que
praticamente todos os documentos escritos deixados por €le sobre 0 assunto registram € uma
disposicdo em ordem logica de Stuagbes didtintas e contraditorias entre s. As figuras
ilugrativas, ou mehor, os exemplos, sfo retirados dos ambientes judaico e romano. Alinha
em um mesmo texto personagens do Antigo e do Novo Testamento ao lado de modelos
oriundos da rdigido greco-romana, criando uma exegese prépria da primeira carta de Paulo
aos Corintios, em especia 0 capitulo 7 em que o apdstolo discorre sobre 0 casamento e a
virgindade.

A recorréncia dos temas casamento, virgindade e renincia sexua nas obras
de Tertuliano fez com que houvesse em torno ddas vaias pexquisas e reflexdes com
abordagens tedricas digtintas. Dupriez, em La condition féminine et les Péres de I'Eglise
latine (1982), mostra como a condicdo da mulher foi definida por aguns representantes da
lgrgja, em especid Tertuliano, Ambréso, Jerbnimo e Agoginho. Cada qua com suas
influéncias recebidas, em menor ou maor grau, das correntes filosdficass em voga, quas
sgam, edoicismo, platonismo e epicurismo. As idéas paulinas também estéo presentes na
maneira como e referem a virgindade, casamento e divoércio, definindo o lugar da mulher no
crigianismo.

A obra de Gramaglia (1988), || matrimonio nel cristianesmo preniceno,
traz uma contextuaizacdo do periodo, mostrando a ideologia paulina e as experiéncias
judaicas e pagds que emergem nos textos sobre o matriménio, viuvez e castidade estendendo-
se para 0 problema do adultéio, do divércio e do segundo casamento. Encerrada a primeira
parte dessa sua obra, 0 autor apresenta a traducao dos textos Ad uxorem | e Ad uxorem Il, De

exhortatione castitatis e De monogamia.
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Em O homem a mulher e a rendncia sexual no inicio do cristianismo Brown
(1990), apresenta uma reflex@o a rendncia sexud permanente e sobre a continéncia, o cdibato
e a virgindade permanentes, em contraste com a observancia de periodos temporaios de
abgtinéncia sexud prética que se desenvolveu entre homens e mulheres dos circulos cristéos,
durante o periodo que se inicia pouco antes das viagens missonérias de Paulo, nas décadas de
40 e 50 d.C,, e que va até pouco depois da morte de Agostinho, em 430 d.C.. Esse autor
procurou esclarecer as nogdes da pessoa humana e de sociedade, implicitas nessas rendincias,
gpresentando e refletindo sobre a controvérsia que tais nocBes geraram entre 0s autores
cristéos, em torno de temas como a natureza da sexudidade, a relagdo entre homens e as
mulheres e a estrutura e sentido da sociedade.

A obra de Sfameni Gasparro, Magazzll e Aloe Spada( 1991) La coppia nei
Padri, contém uma contextudizacdo do relacionamento entre homens e mulheres nas
argumentagbes dos primeiros escritores  critdos e seus  autores  traduziram - trechos
relacionados a relacéo do casd  extraidos dos trabahos de Tertuliano, Clemente Alexandrino,
Origenes, Lactancio, Ambrozio, Jerbnimo, Agostinho, Pseudo-Jerbnimo, Paulino de Nola e
Jodo Crisdstomo. De modo gerd, os autores mostram que o discurso desses autores em torno
das particularidades do relacionamento entre o casa, se condtitui sob uma trama articulada de
dementos que do ponto de vista éico converge para as tradices judaicas e pagas, sobretudo
aquelas de ingpiracdo edtoica. Td ssema de vaores, nos primeiros séculos do cristianismo
eda conexo mais ou menos edtritamente, por diingdo ou exatamente por contraste, com
aquele relativo a condicdo cdibatéria, em sua diplice possibilidade de virgindade e de viuvez
ou pela escolha da continéncia no interior do préprio matriménio. Condata-se, portanto, que a
imagem do casd € fortemente condicionada por aguns postulados caracterigticos de uma
tradicio em torno da continéncia sexual (SFAMENI GASPARRO, MAGAZZU, ALOE
SPADA, 1991, p.92).

Mas recentemente, um atigo sobre Tertuliano publicado por Uglione
(1996), fornece uma consderdvel revisdo hbibliogréfica de pesquisas anteriores, tecendo

também consideractes sobre a mulher na visfo tertulidnea. Desenvolve o que €le denomina de
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“teologia do matrimbénio” em Tertuliano onde vé destacados dois aspectos argumentativos:
um deles pogtivo com elogios e estima, € 0 outro em que expressa com menosprezo, desdém
por ele. Essa aparente contradicdo d&se, segundo o autor, devido a0 fato que tanto a
perspectiva escatoldgica quanto a protoldgica’™ estdo presentes na definicio do estatuto
matrimonial daguele autor. O casamento € condderado uma legitima indituicdo diving,
superado pelas urgéncias escatologicas que se voltam a uma restauracdo da condicdo origina
de criacdo divina, caracterizada por uma perfeita e absoluta continéncia.

Os estudos, apesar de diferentes abordagens tedricas, coincidem em uma
sie de questBes agui relevantes, em especia sobre a continéncia sexud, tema de extrema

importancia para 0s numerosos setores do cristianismo dos primeiros séculos. Os cristéos, de

como virgindade e como continéncia matrimonid, aribuindo-lhe vaor preeminente ou
exatamente centrd na vida do fid. Parece ter-se difundido a crenca de que a abstencdo sexua
garantia uma Stuacdo de privilégio na atividade religiosa, de modo que a rendncia sexud tota
ou parcid foi difundida até mesmo no interior do casamento (SFAMENI GASPARRO, 1996,
p.133). Em outras paavras, “acreditavam que a abgtinéncia da aividade sexud, e em especid
a virgindade, tornavam o corpo humano um veiculo apropriado para acolher a inspiracéo
divind’ (BROWN, 1990, p.66).

O subgtantivo enkrateia, com o adjetivo enkratés e o verbo enkrateuein

pertencem a mesma familia lingligica, exprimem a idéa de um “poder-forca’ (kratos)

" O retorno & primeira condicdo da criacdo é denominado protologia O fundamento do inicio de uma
determinada realidade em relagdo ao universo e a humanidade. Os personagens e os acontecimentos dos
primérdios fundam ou até mesmo condicionam a atualidade, sob o aspecto substancial e sob o aspecto
existencial. Por exemplo, a transgressdo de Addo e Eva (Gn.3), apresenta o Adéo perfeito do paraiso como
virgem e indicando as nupcias e a geracdo fisica como “um remédio” necessario pela decadéncia e fraqueza do
primeiro casal. De modo que a abstencdo sexual e a virgindade seriam entdo uma maneira de se dar uma
restauracéo da perfeicdo original (SFAMENI GASPARRO, 1995, p.117-130).

> Tendéncias encratitas ja eram difundidas antes do cristianismo: na Palestina, entre os Essénios; no Egito, entre
os Terapeutas; e, no mundo greco-romano, entre os Cinicos e nas correntes platonicas tardias, por exemplo, em
Sentencas de Sexto. Foi também adotada pelos gndsticos, em especial Marcido e Saturnino. Taciano é
considerado o “Patriarca dos encratitas’, ele teria dado uma formulagdo mais rigorosa e doutrinal ao movimento
( BOLGIANI, 2002, p.474).
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exercido sob qualquer um ou qualquer coisa. Em particular, o adjetivo enkratés define-se pela
cgpacidade de dominio do individuo sob a redidade circunstante ou sob s mesmo. Dessa
assercdo desdobram-se, sobretudo da obra de reflex&o filostfica, as nogdes de “propriedade” e
“dominio” exercitados sobre a esfera passond do homem sdbio, em virtude da correta
percepcdo da propria natureza e dos relacionamentos com a redidade externa.

Em rdacd a continéncia entre as comunidades critds ndo houve
homogeneidade, e diversas tendéncias defendiam em maor ou menor grau O encratismo.
Havia agueles que propdavam a continéncia controlada, ndo proibindo as nipcias e ndo se
abstendo de comer carnes, apenas fazendo jguns. Havia também aqueles que radicdizavam
sendo conhecidos como “auténticos’ encratitas — os continentes. Proibiam o casamento, sob a
argumentacéo de tipo protolégico, pois judtificava a Stuacdo com base no primeiro casd, que
ndo tivera necessdade de redagbes sexuas. E foi justamente o primeiro pecado que
desencadeou a necessidade de casamento e de filhos, indispensavels para a humanidade agora
debilitada eticamente e morta. Considerava-se também necess&ria a abstencéo de carne e de
vinho, ligada a renlncia sexud: a cane vinculava 0s humanos a natureza sdvegem e
carnivora dos animais e, da mesma maneira, a copula condituia em um ao rude de feras. Os
representantes mais conhecidos dessa proposta foram Taciano e Jilio Cassiano (SFAMENI
GASPARRO, MAGAZZU, ALOE SPADA., 1991, p.76; BROWN, 1990, p.86).

A préica da virgindade e da continéncia Sgnificava uma restauracéo da
perfeicdo originaia em um movimento circular, cujo dojetivo era a salvacdo por meio da qua
se retornava ao inicio da criacdo, ap passo que sua motivacdo ascética seria a separacdo do
mundo e sequiela de Cristo (1d.,p.80).

Taciano traz em sua obra um pessmismo em relacdo a queda do género
humano por melo  primero pecado cometido por Adéo que envolveu posteriormente toda a
humanidade. O casamento e a procriagéo sdo considerados a causa da disseminacdo da culpa
para todos. Para e, a sexuadidade gproximava a humanidade da animdidade e, essa deveria
renunciar para haver um verdadeiro encontro com o Espirito Santo. Manter relagbes sexuals

no casamento contribuia para a manutencéo do ciclo de mortdidade “o casamento seguiu-se a
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mulher, e a reproducdo Seguiu-se a0 casamento, e a morte seguiu-se a reproducdo” (BROWN,
1990, 88-9).

O matriménio ocupa um lugar importante nas reflexdes tertulidness e, sga
em defesa gpologética ou polemizando com outras tendéncias do movimento cristdo, esse
tema vez ou outra emerge’®. Tertuliano redigiu em forma de testamento o seu legado & esposa
exigindo que permanecesse vilva e continente apds sua morte (Ad.ux. |, 1,4). Parece que
anda ndo stisfeto, “completou” a sua exigéncia em um segundo liviro com o mesmo titulo,
reforcando as exigéncias anteriores e, estendendo sua reflexéo @ mulheres da comunidade que
haviam contraido matriménio com homens ndo pertencentes a0 grupo cristdo, uma Stuacéo
por ele julgadadigna de reprovacdo (Ad.ux. 11, 2,1).

A preocupacd0 com um Unico matriménio, a continéncia sexud e a
dedicacdo integra aos servicos do Senhor é recorrente em outra obra de Tertuliano, em que,
mas uma vez, da consdhos a um amigo cuja egposa faecera recentemente. Exortou-o a
permanecer na condicdo de abgtinente e a livrar-se de todas as preocupactes advindas da vida
matrimonid (De ex.cast. 1,1). Por outro lado, Tertuliano ndo concordava com uma encratéia

exagerada

N&o desgjo concluir conforme o regime de liberdade dos tempos antigos e
dos castigos, ocorridos em um segundo tempo, com o proposito de afirmar
que Crigto viria para romper a vida matrimonia e abolir os relacionamentos
conjugais, como se, com tal premissa, pretendesse desde entdo prescrever a
abolicéo definitiva do matriménio. N&o quero ter nada a ver com aqueles
gue, entre tantas outras aberragOes, possuem doutrinas que impdem a
obrigacdo de separar dois conjuges que formam entdo uma so carne; recusam
precisamente agueles que, tendo feito derivar a fémea do macho, dois corpos
estruturados e acomunados da mesma matéria, os tém de novo conexo um ao

outro por meio da valorizagio positiva do matrimonio’” (Ad ux. 1,111, 1).

’® Tema central da discusso em Ad uxorem | e II, De exhortatine castitatis, De monogamia. H& trechos em
Adversus Marcionem| 29, IV 1169, IV 237, V 7, 68, V 153, De Anima 27, 49, De Carne Christi 4, De
resurrectione carnis 5. Jerbnimo informa em sua espistola 22, 22 sobre um certo tratado intitulado Ad amicum
g)hi |osophum de angustiis nuptiarum, perdido.

" Sed non ideo praemiserim de libertate uetustatis et posteritatis castigatione, ut praestruam Christum
separandis matrimoniis, abolendis coniunctionibus aduenisse, quasi iam hinc finem nubendi praescribam.
Viderint qui inter cetera peruersitatum suarum disiungere docent carnem in duobus unam, negantes eum, qui
feminam de masculo mutuatus, duo corpora ex eiusdem materiae consortio sumpta, rursus in se matrimonii
compactione compegit.
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Esse discurso evidencia uma posicdo moderada e o repudio de “radicas’,
pois 0 autor néo deixa de mencionar os “liberais’: “Os heréticos diminam o matriménio, 0s
psiquicos dele fazem colegBes. Os primeiros nd Se casam sequer uma vez, 0S Outros nNdo o
fazem apenas uma vez’ 8 (De mon. 1,1). Apesar das variantes em seu discurso, e defende um
Unico casamento orquestrado por meio da mensagem de savagdo: “Néo repdimos certamente
o relacionamento sexud do homem com a mulher, dado por Deus bendito como principio da
raca humana, projetado para preencher a terra e perpetuar 0 mundo, por isto permitido,
todavia uma vez somente’”® (Ad.ux. 1,2,1).

A preocupacdo de Tertuliano em estabelecer regras sobre o matriménio é
resultado de um processo de transformacdo da sexudidade e da conjugdidade que antecedeu
0 evento critd0 nos dominios romanos, “o cristianismo adoptou a mora sexud crigd, ta
como adoptou a lingua laing nd a inventou de forma aguma.”(VEYNE, 1990, p.159).
Resultante de um processo de metamorfose das relagbes sexuals e conjugais, ocorrido entre o
fimdo stc. | aC. até o find do sec. 11, os cristéos assmilaram essamord.

O casamento entre 0s romanos condituia-se uma exigéncia privada cujo
principd objetivo era tranamitir o patriménio aos descendentes dos cidaddos. Predominava
nessa época o0 concubinato e 0s escravos ndo se casavam. A transformagdo da mord acarretara
uma difusdo individud e socid do matrimoénio, passando entdo a ser comum para toda a
sociedade, substituindo as diversas morais existentes.

A plurd sociedade romana atribuia diferentes vaores morais para os
diversficados grupos de pessoas que dela faziam parte, iniciando pelos aristocratas passando
pela plebe até atingir os escravos. Aos poucos disseminada para toda a populacdo, a moral
passa a s interiorizada e universdizada a conduta individua torna-se uma virtude, e € a
partir dela que 0 amo passa a comandar, pois € o novo ponto de aplicacdo de sua autoridade
“eles reinam sobre dmeas e ja ndo sobre agdes definidas por um statu” (VEYNE, 1990, p.186).

Impde-s2, entdo uma mord de virtudes interiorizadas no lugar de uma mord de aos

"8 Haeretici nuptias auferunt, psychici ingerunt; illi nec semel, isti non semel nubunt.
9 Non quidem abnuimus coniunctiouem uiri et feminae, benedictam a Deo ut seminarium generis humani et
replendo orbi et instruendo saecul o excogitatam, atque exinde permissam, unam tamen.
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edtatutarios.

As consequéncias da interiorizacdo e da universdizacdo desses vdores
resultam aumento de peso da “repressio sexud”, desprezo ao aborto, a homdfilia e a
sexudidade masculina pré-matrimonia, e o adultério. O datus é subdtituido pea virtude, a
obediéncia é subdtituida pelo amor conjugd; os gestos de decéncia e 0 comportamento
adequado sf0 subgtituidos peo pudor. Por fim, a raciondizacd dessa nova mord é
consolidada primei ramente pelo estoicismo e depois pelo crigtianismo (Id., p.187).

Assm, o0 crigianismo néo teria criado uma mora mas retomado e
reelaborado principios presentes no ambiente em que inseria Sendo entdo necessario explicar
0 evento cristdo “relacionando-0 com 0s temas que nele se encontram: os conflitos intensos
pea “dominacdo smbdlica’, presentes nas seitas que ambicionam um monopdlio das
consciéncias e as epidemias moralizadoras (1d., p.188).

O discurso de Tertuliano sobre as mulheres explicita, agumas vezes, um
moraismo obsessvo, evidenciando uma metamorfose mord anda em andamento no século
[1l, ndo obstante, percebe-se que a mord greco-romana ndo foi a Unica a atuar na congtituicéo
da mord cristd, conforme definido por Veyne, da mesma forma outros vaores moras
oriundos do mundo judaico estiveram presentes. O encontro de posigdes distintas acarretou
uma reelaboragdo de conceitos, formou-se entdo uma tela que coadunava entre S visdes de
mundo completamente didtintas, resultando em conceitos apropriados por  determinados
pensadores critdos. Algumas obras de Tertuliano evidenciam claramente esse processo, por
exemplo, as idéas relacionadas a recusa de um segundo casamento e a opcao pela virgindade.
Ora, a utilizacdo de tais temas demongra 0 quanto a questédo de género interagiu na
reinterpretacd que os convertidos ao crigianismo fizekam da familia, da mord e da
sexudidade, revelando 0 quanto a definicdo do que era feminino e do que era masculino foi

decisiva paraa propria congtituicéo daigregjacrista



3. Mulheres cristas. entre a idealizacdo e o martirio 100

3.2 Aidealizacdo da mulher crista

Tertuliano dedica um livro diretamente para o publico feminino, parece
evidenciar que o comportamento de determinadas cartaginesas, participantes das assembléias
cristés ndo edtava de acordo com a concepcdo tertulianea da mulher cristd ided. Esclareceu
gue seu objetivo era persuadir as amabilissmas irmés — sorores dilectissmae — a uma nova
conduta feminina, diferente daguela apresentada pel as outras mulheres, as néo crigas.

O texto goresenta um panorama do mundo feminino na sociedade
cartaginesa, gprofundando questdes relativas a0 mundo do autor e aos costumes dos homens e
das mulheres contemporéness. Sua escrita data aproximadamente do inicio do séc. Il e é
expressa em egtilo ora impetuoso e ofensivo, ora humilde e generoso. O objetivo é convencer
as mulheres cristés de Cartago a deixar 0 luxo e a vaidade das vestimentas, adotando uma
nova maneira de se vedtir e de se adornar mais adequada a mulheres que professam a “nova
rigido”. Ao findizar, enfatiza a submissBo, mencionando os consdhos do gpdstolo Paulo,
argumento ja utilizado nessa época para lembrar qua o pape da mulher critd em relacéo a
seus maridos (Ef. 5,22-23).

O tema da vadade feminina no panorama histérico romano j4 havia sSdo
abordado por outros autores e a polémica em torno do luxo feminino fora inclusve motivo da
ingtituicio da Lei Opia, em 195 aC., a qual proibia as mulheres de possuirem mais que meia
onca de ouro e também redringia-lhes 0 uso de carruagem até uma milha de Roma, a menos
gue fosse utilizada para dirigir-se a cerimonias religiosas (BUSTAMANTE, 2003, p.330).
Paece que legidar sobre aspectos especificos das propriedades femininas tiveram
consequéncias e reagbes por parte das mulheres. Corassin (1992, p.109), a0 se referir a
questdo da acdo das mulheres e as suas manifestagbes de protestos em Roma, em defesa de
seus direitos, diz que “das utilizaram as mesmas edtratégias de pressdo popular empregadas
pelos cidaddos romanos’, exigindo a revogacdo da lei, Stiando todas as saidas do Férum e
“nenhumaautoridade, nem mesmo seus maridos, conseguiu deté-las. Essa manifestac@o

feminina j4 era por § O um ato de emancipacdo” (ROBERT, 1995, p.193). Dentre os autores
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romanos que discorreram sobre o tema estdo Plinio, O Vdho, Luciano, Apuleio e também o
cristdo Clemente de Alexandria (SAAVEDRA GUERRERO, 1986, p.312).

Alguns <iculos mas tarde, Tertuliano retoma o tema da ostentacdo
femining, porém em locd e contexto diferentes do anterior. As edtratégias retdricas utilizadas
esté0 sedimentadas em argumentos que envolvem o0 uso de jéias, de roupas caras, de enfeites
e de adornos especiais, maquiagens e perfumes, aderecos acessivels gpenas as pessoas mais
abastadas da sociedade cartaginesa. O avo de critica é justamente uma parcela da populacéo
feminina da cidade, que gozava de uma Stuacdo financara privilegiada, ou sga, as mulheres
cristds abastadas que, muito provavemente, se preocupavam assm como as mulheres de
Roma com degancia, moda, perfumes, jOias, maguiagem e outros aderecos. Todos esses
atributos B0 considerados necessarios para compor uma bela figura da sociedade, um modelo
de beleza feminina adequado a quem ocupava uma posicao socid de destaque. Essas figuras
femininas deviam, via de regra, gpresentar um comportamento compativel com a sua posicao
socid.

As mulheres se ocupavam muito com o embelezamento®® e perdiam horas e
horas diante do espelho, em um verdadero ritua cotidiano, modelando os cabelos com a
guda de uma escrava, de modo a eaborar, conforme a moda, complicados arranjos.
Utilizavam ainda tinturas para os cabelos brancos, assm como perucas. Tinham também
cuidados com os dentes, que deveriam s bem brancos, contrastando com os l&bios
encarnados. O penteado nos cabelos, a maquiagem no rosto, os perfumes, as depilacbes das
pernas. No entanto, tudo deveria ser feito longe dos olhares masculinos conforme atesta
Ovidio em Arte de Amar (1992). Egse autor deixa sempre subentendido nas aegorias
discursvas, implicita ou explicitamente uma relagdo da subserviéncia feminina para com os
homens (SILVA, 2003, p.356-60), ou, como quer Robert (1995, p.199) deixa um testemunho
das regras de seducéo de seu tempo.

Ao tratar desse assunto, Tertuliano tocou em uma questéo fundamenta da

condicdo feminina no imagin&io romano, ifo é a do conceto ided de mulher formulado e

80 sobre as diversas técnicas de beleza utilizadas pelas romanas, Cf. Robert (1995, p.194-200).
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imposto pelo homem de consderavel posicdo socid: “um ided formulado e imposto pelas
classes média e superior dos romanos do sexo oposto’ (FINLEY, 1990, p.145). A posicéo
socia publica era desgpropriada para €las e, menos que fossem membros da casa imperid,
eperava-s£ que manifestassem as virtudes tradicionais de modéstia, castidade e de devocéo
aos deuses e a familia Uma s&ie de mudangas sociais ocorreram na sociedade patriarcal
romana entre a Replblica e o Principado, atingindo também o mundo feminino, mas sem
provocar uma dteracdo profunda. E mesmo com agumeas ateragbes em torno da figura do
paterfamilias, ndo se dterou na esncia o dgnificado dos papéis masculinos e femininos
(SILVA, 2003, p.362).

E desse moddlo que trata Tertuliano e, para aingir seu objetivo, elabora o
De cultu feminarum dentro dos padrBes da retdrica antiga, em que principio, meio e fim estdo
claramente delimitados. As partes G0 coerentes entre S e formam uma unidade temética e
edrutural. A mudanca ultrapassava 0 aspecto da crenca e 0 mundo interno das nedfitas, ou
Sga, a conversdo exigia uma s&ie de mudancas. ndo bastava apenas freqlientar as reunides e
orar juntas, elas deviam gpresentar-se com recato, adotando um comportamento e um estilo de
e vedir mais discretos, apresentando, assm, ndo gpenas uma dteracdo em nivel espiritud,
mas determinado tipo de exteriorizacdo da opgéo religiosa.

As motivagbes que podem ter levado Tertuliano a se preocupar com essas
guestdes podem ter sSdo varias, contudo, a primeira visa, € possivel supor que, apesar da
conversdo a nova religido, os comportamentos socias e culturais anteriores como vestimentas,
casamento, dimentacdo, diversio etc., ainda permaneciam 0s mesmos. Assm, judificase a
tentativa do autor de proclamar a necessidade de uma distincdo entre “des’ e “nés’, ou sga,
entre “agudas mulheres’ e as “nossas mulheres’. Apesar de exigtirem préaticas socioculturais
araigadas, os cristéos deveriam possuir uma distingdo, uma marca em relacdo a0 que era
comum.

Ora, para as matronas, uma escolha desse género ndo devia ser dgo facil a
Se renunciar espontaneamente, pois a magquiagem e 0s cosmeticos, depois de séculos de

pesquisa e refinamento, tornavam a seducdo uma verdadeira e auténtica arte (SETTE, 2000,
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p.106). A arte do bem vestir abrangia a variedade de tecidos (18 agodéo, linho, seda e seus
derivados) com uma diversdade substancid de cores, conseguidas por meio dos tingimentos,
ao0s quais se somavam os bordados e os ornamentos, incrementados por jOias (essenciais na
todete femining), como colares, pulsaras, brincos e anéis, em ouro, prata ou pérolas. Deve-se
incluir a artes, uma outra, a arte dos penteados. As mulheres se esmeravam em ondular
0s cabelos, cuidadosamente arranjados com acessdrios. diademas de tecido ou de meta
precioso, ornatos de pérolas e gemas, pentes de marfim, afinetes ce bronze. E, se tudo isso
ndo resultasse em satisfacdo, era possivel recorrer a perucas e a tinturas. Além de todos esses
aderecos, a degancia feminina era findizada com meaguilagem, pefumes e unglentos
liquidos (GRIMAL, 1995, p.129-33).

Parece que tanto os homens quanto as mulheres tiveram uma preocupacéo
muito grande com a aparéncia exterior, condituindo uma espécie de tradicdo. Tertuliano,
oriundo desse mundo, fez do assunto argumento de distingdo rdigiosa. Dividiu seu discurso
em dois livros no primeiro, De habitus mulieris, discorreu sobre 0 modo de vestir das
mulheres, e, no segundo, que da o titulo ao conjunto da obra, De cultu feminarum, tratou dos
cuidados do corpo feminino, cuidadosamente inseriu uma diferenca de tom entre um e outro:
iniddmente o autor € critico e apero, lancando Mm@ de um tom acusador e usando, como
auxilio retdrico figuras da literaura judaica Ja no desenvolvimento argumentativo do
segundo livro, mudou radicamente de posicdo e usou um tom humilde e suplicante na
EXPOSiCao.

Essa divisdo de tom e de temas faz sentido na construcéo retérica do texto,
gque objetivava convencer seus interlocutores. Quando vituperou, Tertuliano utilizou como
ilustracdo retdrica e como reforgo argumentativo a literatura judaico-cristd, principadmente o
capitulo trés do livro do Génesis, em que Eva € a principa protagonisa. Para enfatizar a idéa

anterior, utilizou também o livio de Enoctf!, de modo que, sedimentado em causas e

81 Enoch é um goécrifo da literatura judaica a quem dois livros sdo atribuidos, o Livro de Enoch e o Livro dos
segredos de Enoch, escritos muito provavelmente no séc. | d.C., periodo intertestamentério, isto é, entre o Velho
e 0 Novo Testamento. O tema é uma visdo apocaliptica que Enoch experimenta, ao fazer uma viagem por varios
céus, passando pelo inferno, até encontrar-se com o Senhor. Trata da criagcdo do mundo e de como Deus criou 0
mundo invisivel (BARRERA,1995, p.232).
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hipoteses laudativas, propls tratar da verdade sobre a condicdo da mulher. Pragmético,
evidenciou um discurso que responsabilizou Eva pelo primeiro pecado e, por conseqléncia,
todas as suas descendentes e, no caso, suas interlocutoras também consideradas culpadas.
Assm, afirmou que a condico feminina estava sedimentada na vergonha do primeiro pecado,

a ser expiado por meio do sofrimento, das dores do parto e de umavida ao marido.

Neste mundo, € agora executada a sentenca divina contra esse teu sexo: €
necessario que resistas também a condicdo de acusada. Es tu a porta do
diabo, és tu que quebraste 0 sigilo da genedogia, és tu a primeira que
transgrediu a lel diving, estas a circundar agueles que o diabo ndo conseguiu
iludir; tu, de maneira téo fécil, aniquilas o homem, imagem de Deus; por
isso que tens merecido tudo que € a morte, também o filho de Deus teve de
morrer: e esta agora em espirito e coberto de ornamentos a tua tunica de

pele?” (De cul.fem. 1,1.2).

O livro de Enoch propiciou a Tertuliano o dinhamento da imagem da
mulher com a dos anjos caidos, judificando, assm, a culpa feminina diada a um aspecto
demoniaco®®. As narrativas miticas sobre o relacionamento entre humanos e criaturas divinas
e que resultaram na trandformacdo dos Ultimos em deménios foram comuns no mundo
mediterraneo “e a literatura judeu-hdenidica lhe dard novos desenvolvimentos’ (SCHIAVO,
2003, p.74). Aqui € possivel perceber um processo que aproxima a mulher a figura do diabo,
judtificada em parte pea sexudidade e pea seducdo feminina. Cria-se, assim, a idéia de que a
feminilidede é perigosa e deve ser dominada: “Mais uma vez a mulher € usada como simbolo

de seducéo e de todo tipo de abominacdo: por isso ela é relacionada ao deméniol” (Id., p.85).

82 Viuit sententia Dei super sexum istum in hoc saeculo: uiuat et reatus necesse est. Tu es diaboli ianua; tu es
arboris illius resignatrix; tu es diuinae legis prima desertrix; tu es quae eum suasisti, quem diabolus aggredi
non ualuit; tu imaginem Dei, hominem, tam facile elisisti; propter tuum meritum, id est mortem, etiamfilius Dei
mori habuit: et adornari tibi in mente est super pelliceas tuas tunicas?

8 A narrativa trata da agso de duzentos anjos que migraram para a terra, tendo cada qual escolhido uma mulher
com guem coabitaram; as mulheres conceberam e geraram filhos gigantes, que, por sua vez, se voltaram contra
0os humanos e espalharam muito sangue pela terra. Mas, além de legar uma geragcdo, os anjos deixaram
ensinamentos as mulheres. Foram sete anjos, cada qual ensinou alguma coisa: Azazyel instruiu sobre o fabrico
de espadas, facas, escudos, couragas, espel hos, bracel etes, ornatos; sobre o uso de pintura, e sobre aarte de pintar
sobrancel has, além do uso de toda espécie de pedras preciosas e de toda espécie de pinturas, Amazarak deu a
conhecer os sortilégios, encantamentos e as propriedades das raizes; Armers ensinou a arte de anular os
sortilégios; Barkayal ensinou a arte de observar as estrelas; Akibeel ensinou os signos; Tamiel ensinou a
astronomia; e Asaradel ensinou os movimentos dalua (UBIGLI, 1990, p.270).
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A opcao pela utilizacdo de recursos persuasivos — 0 Génesis e o de Enoch,
uma obra apdcrifa, ambos oriundos da literatura judaica — pode revelar dgumas de suas
intengdes, uma vez que a histdria da criagdo transmite valores morais, socias e religiosos que
se apresentam vdidos para diversas culturas (PAGELS, 1992, p.17). A figura de Eva remetia
a nocdo “daguela que cedeu as tentagOes’. Essa interpretacdo possibilitou 0 manuseio de uma
imagem forte de convencimento, cujo objetivo foi congruir uma imagem de que todos os
produtos e aparatos de embeezamento fizeram parte da heranca dos anjos caidos para as
mulheres como vinganca, porque também eles cairam em desgraca por causa da beleza e dos
araivos femininos Assm, de mandra hdbil e utilizando-se de argumentos da literatura
judaica, o autor conseguiu vincular a idéia de ostentacdo, de embelezamento a queda e a0

pecado, enfim, & demonizacdo da maneira como as mulheres se vestem e se embelezam.

Desgio que tomes consciéncia de sua origem pecadora e da origem saténica
das j6ias, maquiagens e tintas — cultus y ornatus — Tudo o que sgnifica
luxo, ouro, prata, pedras preciosas e jias Nd0 sG0 mais que um sind de
ambitio a que se contapde a humilitas, verdadeira esséncia do bom cristéo;
neste caso, da boa cristd. Os cuidados como cabelo, pés, etc — orntaus -,
significam para ele a prostitutio, oposta a castitas, um elemento a mais da

moral que defende (SAAVEDRA GUERRERO, 1986, p.309).

Entretanto sGo proposicies da religid romana que o autor desenvolveu no
segundo livro, De cultu feminarum. Quando se referiu aos cuidados do corpo feminino, com
uma radica transformacdo de argumentos e de tom, evocou as mulheres como “servas de
Deus vivo, minhas companheiras e irmas 4. No exdrdio do livro |, usou a expressio “Porta
do diabo” e, no exdrdio do livro Il, refere-se as mulheres como suas “irmas na fraternidade
crist&’, destacando que hé “salvacdo, tanto para as mulheres como para os homens &°. E nesse
segundo livro que ee evidencia a intencdo de tratar da pudicitia, que ja era preocupacdo no
mundo romano e também fara parte do modelo ideal da mulher crigtéd

E difidl a traducio de tal vocdbulo, que vem do laim pudicus. Cicero,

Sdidio e Ovidio usaramno com o sentido de pudicicia, castidade, recato, peo, pudor,

84 Ancillae Dei uiui, conseruae et sorores meae.
85 Ea salus, nec feminarum modo sed etiam uirorum.
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virtude (nas mulheres) ou honra (SARAIVA, 2000, p.977). Assm, o sentido do termo deve
induir todas as virtudes femininas de honra, de pureza, de castidade, de modo a abarcar todos
esses elementos, e ndo, pura e Smplesmente a castidade.

Os exemplos mais dgnificativos de abrangéncias da expressio podem ser
encontrados em inscricbes tumulares que deixam para a poderidade impressdes ideais da
fdecida, como é o caso, de uma |gpide funer&ria do cemitéio Saario, perto da via Pinciang,
em Roma, muito provavelmente do séc. |l d.C, dedicada a uma certa Allia. Ai est@o inscritos
0s louvavels méritos da defunta, os quais correspondem exatamente a0 ided da perfeta
matrona romana: a habilidade em administrar a casa fidissima custos), irrepreensivel (nunda
inreprehensa), trabahadeira, a primeira a se levantar e a Ultima a descansar (prima toto
delapsa fuit cadem ultima lecto), um grande taento para tecdagem (lana cui e manibus
nuncquam sine causa recessit), que nunca para de trabahar com a 1a sem razéo e, findmente,
dguéem que tem prudéncia Allia ndo fora uma mulher loquaz (exiguo sermone) (ECMNR,
2001, p.168). E foi auséncia de defeitos que os antigos autores fregqlientemente atribuiram
& mulheres, inclusive & mulheres gregas, cujo modelo era o de Mdisss®™® a mulher-abelha a
qua deveria ser passva, submissa, discreta, fragil, débil, com sexudidade restrita a
procriacdo, devotada & casa e a familia, digante de atividades sociais e econdmicas e
encerrada completamente em seus aposentos, o gineceu (BUSTAMANTE, 2003, p.331).

Quando Tertuliano destacou a importancia da prética da pudicitia®’, tocou
no imaginario romano em relacdo a mulher: era esperado que da agise exemplarmente, pois
deveria ser, em todos os momentos, modelo de conduta, de recato, evitando o adultério e
buscando a discricio. Em ditima ingéncia, defendia que uma mulher honrada e “bem
nascida’®® deveria ser purae casta

Ao aconse har suas companheiras de fé, vaorizando a pudicicia, deixou

8 Cf. Fabio de SouzaLessa (2001) em Mulheres de Atenas— Mélissa do Gineceu a Agora.

87 Utilizo no texto, a partir de agora, aforma portuguesa pudicicia.

8 peter Brown afirma que, predominantemente, em ambiente urbano, o fato fundamental da sociedade do
Império Romano é a convicgdo de que existe uma disténcia social intransponivel entre os “bemnascidos” e seus
inferiores. A evolugdo mais sensivel do periodo romano é a discreta mobilizagdo da cultura e da educacéo moral
paraafirmar tal distancia umamoral dadistanciasocial ligadaaculturatradicional. (1990, p.229-241).
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claro que, apesar da mudanca de religido, €as permaneciam anda agindo conforme as

exigéncias socias da religido romana:

(...) depois, se acontece a algumas de vos que a razéo das vossas riquezas ou
do vosso nascimento ou de anteriores dignidades obrigue a andar em tanta
pompa, a0 menos tenhais toda a cautela, como discipulas da sabedoria, em
usar de moderacdo neste campo, para que, a pretexto de tal ser necessario,
ndo venhais a entregar-se a um desregramento sem freio® (De cul fem.

11,5,4).

O fao de se converter para um credo religioso ndo significava que todos os
comportamentos fossem radicdmente abolidos. Consderando, na sociedade romana, a
posicdo socid dos “bemnascidos’, que seguiam a risca as regras de comedimento e de
controle sociad, conforme as exigéncias da posicdo ocupada e de acordo com suas convicgOes,
Tertuliano defendeu que “a pudicicia ndo consste apenas na integridade de corpo e na
aversito a seducdo, sem que nada de exterior fosse preciso, quero dizer, sem regras
respeitantes a0 modo de vestir-se e aos cuidados de beleza"® (De cul.fem.I1,5,4). Sem negar a

mentalidade que regia o comportamento das mulheres romanas do periodo, esse autor fez

consideragtes sobre 0 que, paraele, seriaavirtude ided:

Mesmo que entre os gentios se considere a forga da pudicicia, neste ponto
continuadamente ela mostra-se tao imperfeita, confusa e estagnada, apesar,
de, dgumas vezes, animar até certo ponto as virtudes; todavia permite a elas
mesmeas a licenciosidade da moda, com o fundamento na verdade gentia de

buscar uma compensacio para aguele efeito cuja realidade ela evita™ (De
cul.fem. [1,2'3).

Enfim, encarou essa argumentagdo evidenciando a necessdade de haver
uma digtincdo dos cristéos, por meio de um comportamento ided, e a ddimitacdo de um

comportamento dternativo. Se, por um lado, reconheceu a pudicicia das damas gentilicas,

8 Tum si quas uel diuitiarum suarum uel natalium uel retro dignitatum ratio compellit ita pompaticas progredi,
ut sapientiam consecutae temper ar e saltem ab huiusmodi curate, ne totis habenis licentiam usur petis praetextu
necessitatis.

% pydicitia in sola carnis integritate et stupri auersione consistat nec quicquam extrinsecus opus sit, de cultus
dico et ornatus dispositione.

1 Nam et si qua in gentilibus pudicitia credi potest, usque adeo eam imperfectam et inconditam constat ( ut),
licet in animo aliquatenus tenax sui agat, in habitus tamen licentia sese dissoluat, propter ueritatem gentilium
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exigiu, por outro, mas ainda de suas companheiras, como marca da diferenca cristd. Ora, se
essas pdavras tivessem sido pronunciadas em outro periodo, tavez nenhuma implicacdo
malor Ocorresse mas, CoOmo O movimento cristd anda era incipiente e muitas vezes,
associado a0 judaismo, foram das avo de criticas, ironias e escarnio por parte dos adeptos da
religido romana

Assim, a0 marcar posicdo com relacdo ao ao de assumir sociadmente a
0opcdo no campo religioso, Tertuliano prevé, como sua maxima, a morte em defesa do credo,
mesmo sam anda deimitar radicdmente nesse texto idéia, pois de enfdiza o
comportamento  diginto entre a critd em relacdo a gentia “como se fdasse a mulheres
gentias, vos fao de uma regra comum aos gentios e a todas deves sempre agradar aos
maridos'™®2. Nesse ponto, ndo hé& nenhuma ateracio entre uma e outra, pois o papel da esposa
€ comum a ambas. A diferenca serd marcada com relacdo as vidtas aos templos, aos
espetaculos e aos dias de festa gentilicos, ou dito em outras paavras, a interpretacdo de
Tertuliano ndo prevé uma mudanca no que diz repeito ao papd da mulher no casamento, mas
sm, em relacdo ao comportamento no ambito religioso. Uma verdadeira cristd sO poderia sair
de casa “para vidtar um irmdo enfermo, oferecer o sacrificio, ou para receber a paavra de
Deus'® (11,11,2).

Tertuliano parece compreender a posicdo de certas mulheres cristds que
defendiam o luxo e a vaidade do bem-vestir para ndo ouvirem comentarios do tipo “desde que
se fez cristd, a sua apresentacdo é mais pobre!® (11,11,3). Porém continua a defender que a
cristd deve comportar-se de acordo com as exigéncias socials, exatamente como a da maioria

das mulheres, as quais na interpretacéo dele se contentavam gpenas com aintegridade do

solacium appetendo cuius rei deuitat effectum.

92 Quase gentilibus dicam, gentili et communi omnium praecepto alloguens uos: solis maritis uestris placere
debetis.

93 Aut imbecillusaliquis ex fratribus uisitatur, aut sacrificium offertur, aut Dei sermo administratur.

9 Ex quo facta est christiana, pauperius incedit.
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Corpo, pois eram guiadas por comportamentos em relacdo a moda e a bedeza feminina
Segundo ele, apudicicia perfeita é possuida gpenas das auténticas discipulas do Crigto.

O comprometimento com a smplicidade e modéstia que Tertuliano quer
inculcar nas mulheres cristés pode ser comprovado nas catacumbas de Roma, datadas entre o
find do século Il e inicio do séc. IV, em que as mulheres estéo sempre representadas em
indumentéria smples, em posico de oracdo com os bragos abertos, vestidas com um modelo
bési co da cléssica tiinica com mangas longas e uma pala que sobe para cobrir a cabeca.

Na andise de representacdes visuais de mulheres em mosaicos da Africa do
Norte, Bustamante (2003, p.314-359), concluiu que havia possbilidade de ressténcia
feminina a0 moddo tradiciond. O interese em estabelecer regras para 0 comportamento
feminino, em parte pode ser judtificado pelas questdes econdmicas e politicas, por meio do
controle de dotes, transferéncia de propriedades e influéncias familiares.

Destacamos até aqui uma literatura voltada para a dlite, mas exise também
uma literatura de cunho popular, as narrativas sobre os martirios, comuns durante os séculos

[l elll, e que também podem expressar direta ou indiretamente o viés de género.

3.3 O martirio como reforgo do referencial smbdlico.

A literatura sobre martirio, nos primeros seculos, € dSgnificativa e conta
com diferentes géneros. A morte tinha para 0 mundo antigo um dgnificado profundo, muitas
vezes condderada como o momento de maxima confirmacdo dos vaores de uma vida,
epecidmente no ambiente romano, em muitas inscrigdes  funerarias, fontes dirgtas e
memoarias tranamitem tragos de idéas e mentdidades, de cultura e também de relacionamento
com o0s problemas existenciais da vida cotidiana (CARLETTI, 1986, p.9). As epigrafes
anteriores ao século |11 gpresentam em seu contelido recordaco dos apdstol os e dos martires.

O termo martyr, cujo significado é testemunho, passou a designar a partir de
meados do segundo século, sobretudo para as comunidades cristés agueles individuos, tanto

homens quanto mulheres, que morriam e sofriam em nome de sua opgéo religiosa. Eusébio de
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Cesaréla (Hist.Ecles.\V,2,3-4) denominou confessores os individuos que ndo aceitavam
sacrificar-se as deidades da religi& romana, conforme exigido pela le e que defendiam a £
em um Unico Deus passivd de adoracdo, assm como uma Unica religido; devido a isto,
ediveram submetidos a sangbes e caftigos previstos pelo poder romano, principdmente a
morte. As pessoas que “confessavam” sua fé eram condenadas a morrer de maneira exemplar
para aplacar a cOlera dos deuses.

Conforme visto anteriormente, a conduta das autoridades com relacdo a esse
assunto, até o fim do século |, teve como foco de acdo desencorgjar as acusacles. Mas, no fim
do reinado de Marco Aurdlio, percebe-se uma subgtancid irritacdo popular. A literatura
tertulignea em especid, no Apologético (40,2) e também em Otévio de Minlcio Félix (32.1-6)
dao noticias de grafites em paredes (cf.fig.1), que visavam a desqudificar os cristéos, dém de
outras acusagbes como incesto, canibaismo, responsabilizando-os por catastrofes naturais que
revelavam a ira dos deuses. Nessa época, as pessoas que divergiam da rdigido oficia
pagaram um dto preco, devido mas a0 ressentimento popular do que a uma legidacéo
especifica contra atendéncia crista.

Percebendo dindmica como um processo diaético, cuja redidade
smbdlico-rdigiosa etd em processo de reinterpretacéo, é possivel visudizar a movimentagdo
dos envolvidos e dos recursos smbdlicos empregados. O movimento cristéo contraria essa
ordem estabelecida por meio da recusa em oferecer os sacrificios aos deuses do pantefo
religioso romano e também em aceitar as “tradigdes religiosas’. O desafio aingia um aspecto
fundamental e de equilibrio da sociedade romana, ou sga, a religido e sua fungdo. Ora, nese
campo, dois aspectos devem estar em destague, uma vez que ndo aceitavam as imposicles e
0s clamores populares, €es negavam os referenciais religiosos e smbdlicos da redidade
vigente e s faziam protagonistas dos espetéculos romanos, muito populares na época. Mas,
por outro lado, reforcavam a crenca no interior do proprio movimento cristéo, pois o fato de
néo temerem a morte e terem a vida ceifada lentamente por meio de torturas enfatizavam o
gesto de Cristo na cruz, a crenca na savacdo e ressurreicdo e na vitéria sobre o sofrimento e a

humilhacdo. Assim, a aceitacdo da morte como um verdadeiro prémio proporcionava a
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individuos uma posicéo de consideravel admiracdo, por se mostrarem corgjosos e destemidos,
capazes ck superar, por meio da fé, as dores e o flagelo até a morte. “O martirio representava,
assim, um auténtico rito de iniciacdo, sendo os métires tanto em vida e anda gpés a sua
morte capazes de agdes miraculosas’ (SILVA, 2000, p.231).

Meeks (1997, p.90) afirma que os cristdos ancoraram sua vida e sua morte
no exemplo de Cristo, que sofrera 0 martirio e morreu crucificado, seus seguidores, passaram
a adotar um sofrimento militante O martirio como forma de vitéria e de gléria foi comum aos
primeros crigdos. Segundo Brown (1990, p.68), tinham “vocacdo para a morte violenta'.
Entretanto rem todas as pessoas que se tornaram cristas tiveram a coragem de néo oferecer o
sacrificio em honra do imperador ou mesmo negar sua crenca. No inicio do séc. |V, ocorreu
un concilio na cidade de Cirta (Numidia), o rdato da assembléa informa que agumes
comunidades adotaram uma nomenclatura especifica para as pessoas que hedtaram em
admitir sua crenca: lapsi®®.

Diocleciano adotou agbes ssteméticas contra os cristéos, dém de quatro
editos de condenacd a0 culto cristéo, exigiu que nada fosse comprado (comestivel ou
quaquer outra coisa para 0 préoprio sustento), se 0 comprador Nd0 queiMmasse incenso aons
deuses. A recusa, dém de dgnificar a impossibilidade de quaquer compra por uma pessoa
cristd, previa a prisdo e a condenacdo. Além disso, proibia 0 uso de embarcagdes, passagens
em pontes, travessias de rios. Um pouco mais tarde, as normas se estenderam aos objetos de
culto, com especiad atencdo aos livros sagrados. Qualquer um que fosse surpreendido
portando as escrituras era obrigado a entregar, em caso de recusa a pena era a morte. Parece
evidente que nessas circungtancias as pessnas hegassem Sua crenca e sucumbiam  as
exigéncias, a maior pate dos bigpos, presentes na assembléa admitiram ter em dgum
momento fraquegado, contudo, ficou decidido que Deus os julgasse (PATRUCCO, 2002,
p.407-8; CAPELLI, 1963, p.36; DC, 1963, p.290).

% Os lapsi foram numerosos e divididos em categorias : libellatici, detentores de um documento contendo uma
declaracdo que havia sacrificado aos deuses; mittentes, espertos que ndo haviam sacrificado mas enviaram por
meio de uma outra pessoa um sacrificio em seu nome; thrurificati, aqueles que haviam celebrado ritos aos
idolos; blasphemati, aqueles que negavam ser cristdos; traditori, aqueles que haviam confiado as autoridades
imperiais objetos do culto e os livros sagrados (CAPELLI, 1963, p.36).
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Além da rigorosa legidacdo, h4 ainda que se condderar a punicdo paa
aqueles que ndo abjuravam. A morte, tdo valorizada como verdadeira busca de vida eterna,
gra anda mas enféica quando dramatizada nos espetéculos populares. O suplicio era um
costume bagtante antigo que fazia parte da vida cotidiana do mundo romano; os castigos
foram freglUentemente aplicados por meio de punigdes corporais e de espetéacul os cruentos.

O suplicio, consderado como consequéncia de um delito, ndo apenas foi
adotado como justo em g, mas também era consderado como um exemplo a comunidade e,
por isso mesmo, deveria ser publico. As execucfes variaram de acordo com a época e o
edtatuto juridico do condenado. Na jurisprudéncia romana, a condenacdo ndo estava apenas
relacionada a0 deito, mas também a condicdo socid do culpado: as punigbes mas crués e
humilhantes eram reservadas aos escravos e aos prisioneiros de guerra, cuja apresentacéo
deveria proporcionar adegria e prazer aos espectadores (VISMARA, 2001, p.9). Qua seria
entédo o vaor da vida humana em td sociedade? Em uma sociedade em que a exposicdo de
bebés e também o comércio de neonatos eram considerados normais e em que 0s ecravos, de
maneiragerd, eram consderados smples ferramentas de traba ho.

O martirio, era gplicado por meio de numerosos tormentos que precediam a
morte, particularmente para os prisoneiros de guerra. As execugOes das penas graves eram
publicas e os prisoneiros eram confiados freglientemente aos responsaveis pelos jogos, para
gue fossem justicados de maneira espetacular, em gerd por meio do flagelo, no decorrer dos
entretenimentos (VEYNE, 1990, p.17).Tavez uma das explicaches possiveis € a de que um
castigo exemplar, publico e com a participacd popular nos jogos fosse uma manera de
promover entre todos a defeccdo de qualquer desvio de obediéncia as normas, de modo a
haver um consenso socid, uma mandra de a comunidade resfirmar Smbolicamente sua
identidade e de garantir uma eqiidade de valores.

Os espetaculos populares faziam parte da tradicdo romana e exigiam

cuidadosa organizacdo. A populacdo deveria ser avisada anteci padamente da data, horae
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lugar do munus %. As apresentacdes grandiosas exigiam véias duplas de gladiadores, animais
exdticos, condenados a morte e cenario espetacular. A organizacdo desses “espetaculos’,
exigia tempo e muitos recursos econdmicos, Rocco (2001, p.25-6) informa que um dia de
espetéculo contava com a venatio®” de manhd; a execucdo dos condenados & pena capital
(damnatio ad bestias); os espetaculos de entretenimento; e outras eventuais execugdes, No
intervalo do amogo e os jogos de gladiadores (munera) ocorriam atarde.

Tertuliano, em De spetaculis, condenou os jogos do circo, do estédio e do
anfiteatro e ainda proibiu os cristdos de participar deles. Os estudiosos consderam hoje os
espetéculos como uma forma de “expressdo dos direitos do cidadéo” (CORASSIN, 1996/1997,
p.119), dém de representar um espaco de participacdo popular, os espetéculos congregavam
outros significados, em especid na época imperid pois funcionavam como integradores de
edementos didintos da sociedade (sociais, énicos ou politicos) e eram considerados
instrumentos de conciliagio ou de oposicio politica (CORASSIN, 1996, p.120). E importante
ressaltar:

Além do fundo politico, os espetaculos oficiais agpresentavam um papel
ritudistico e smbdlico, podendo ser vistos como divertimentos agindo na
criacdo de uma aegria coletiva que se desenvolvia na combinagdo variavel
entre regras e liberdade. Colocando em cena um sistema ordenado de
simbolos, estes eventos atuavam de diversas formas como ritos de integracéo
do individuo na sociedade, como préticas totalizantes e como espaco de

renovacdo comunitéria. (ALMEIDA, 1996/1997, p.138).

Ora, todas essas questdes — espago politico, participacdo popular,
integracdo, renovagdo, regras e liberdade edtiveram presentes efetivamente em espetéculos e
jogos, cujas pegas principais foram aqueles que ndo e integravam as exigéncias paliticas e
sociais do Império Romano. Nesse cend&io, certamente, ocorreu também, e de maneira

violenta, 0 embate entre diferentes expressdes de fé e de crencgas religiosas. Anda estava em

% Munus designagdo dada aos espetaculos (em especial aos combates de gladiadores) oferecidos ao povo por
um magistrado. Cicero utiliza a palavra no sentido de dar jogos: Erat munus Scipionis e Munere fungi. JAPlinio,
0 Jovem, usa o termo para designar jogos ocorridos nos funerais do pai: Munere patris funebri (SARAIVA,
2000, p.760).

97 Eram vérios tipos de jogos: caca, combate entre uma fera e um gladiador, execucdo de condenados a morte (ad
bestias), lutaentre duas feras e exibicéo de animais ex6ticos em exercicio de adestramento.
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vigéncia nos tempos de Tetuliano uma legidacdo tolerante das autoridades com relacéo
agueles (tanto judeus quanto cristdos) que se negavam a oferecer sacrificios em honra ao
imperador. Algumas perseguiges e condenagdes foram inspiradas no ressentimento popular,
como aguela que levou ao martirio Policarpo de Esmirna, conforme informagdes apresentadas
por Eusébio de Cesaréia Hist.Ecles,, 1V, 15). Entretanto, no fim do segundo século, durante a
dinastia dos Severos, novas relagfes passaram a ser adotadas entre o império e outras
religides, particularmente com relacdo a acusacdo de aeismo e de oposicdo as divindades que
protegiam o Impé&io Romano. O prosditismo cristdo crescia em vishilidade e suscitava
reacoes populares de indignacdo e, dessa vez, com 0 gpoio das autoridades.

Os anfitegtros e sua imensa platéia tiveram a oportunidade de assigtir e de s
degrar com a morte de homens e mulheres que se negavam definitivamente integrar-se ao
sgema reigioso dominante. Alguns relatos expressam toda sorte de flagelos a que foram
submetidos aqueles escolhidos como atores principais de tais espetaculos. Sociamente, o
reforgo smbadlico interagia em ambas as partes. entre aqueles que se divertiam e sentiam em
Seu interior a morte como compensacao da desobediéncia e do risco da ira dos deuses e, na
arena, entre aqueles que repudiavam o medo dos deuses e acreditavam piamente que o Deus
Unico os sdvaria e os redimiria de tanta atrocidade. A didética € visivel em td processo, pois
a duvida pode parar em todos os aspectos do contexto e, dai, pode surgir a Stuacéo
intermedi&ria entre uma e outra

E necessario, ainda, sdientar que os martires, apesar de consituirem uma
minoria na época (MEEKS, 1997, p.146), ousaram desafiar as normas vigentes. A
perseguicéo ndo foi gera nem continua, 0 nimero do martires foi pegqueno, apesar disso néo
impediu que 0s ndo-crigdos se incomodassem com oS Crigdos, nem mesmo ultimos
vivessem na perspectiva da prisio em massa, da tortura e do martirio (ROUSSELLE, 1084,

p.154-5)%. Por um lado, estava a atitude de resisténcia de homens e mulheres presos em nome

% Roussdle (1974, p.222-51) mostrou em “La persécution des chrétiens & Alexandrie au I11.e siécle”, na Revue
historique de Droit francais et étranger, que as perseguicdes de Sétimo Severo e de Décio foram sangrentas,
ainda que o nimero conhecido de mortos seja baixo, e a natureza e o nimero das condenagdes variem de
provincia paraprovincia.



3. Mulheres cristas. entre a idealizacdo e o martirio 115

de sua fé& por um outro, estava a legidacdo romana e a rdigid da maioria da populacéo, que
s via diante de uma fé completamente edtranha, 0 que causou ressténcia e 6dio,
possvelmente, pelo comportamento e pela ditude dos nedfitos em seus relacionamentos, e
pelo seu desprezo as expressdes do mundo romano, traduzido na recusa das festas, dos cultos
aos deuses, bem como, dos sacrificios em honra desses mesmos deuses. O 6dio, ja ha muito
gerado contra os judeus, passou também a ser direcionado aos cristéos. Inimeros relatos
retrataram 0s critéos como homicidas, praticantes de orgias noturnas, nas quais efetuavam
um banquete sagrado para comer a cane do Flho do Senhor e beber 0 seu sangue
(LIETZMANN, 1965, p.515). O préprio Tertuliano escreveu depois Apologia, que tratou

justamente das acusagOes criminosas imputadas aos seguidores de Cristo.

3.4 Asmulheresmartires

Em relatos sobre méartires”, destaca-se a presenca substancia de mulheres,
pois das também passaram pela experiéncia do “testemunho cristdo”. Ressdte-se que, em
quase todos os episddios em que se relataram condenagles de cristéos, € relevante a presenca
de mulheres'®,

Nas narrativas do séc. 1, encontramos uma mulher, chamada Carito, no
grupo dos seis discipulos companheiros de Justino, processados e decapitados em Roma
Eusébio de Cesaréia (Hist.Ecles,, V,1,18) narra sobre os martires da Gdlia, dentre os quais
esta Biblide, que, depois ck ter negado ser adepta da fé cristd, voltou atrés durante a tortura.
Entretanto, fol uma escrava de nome Blandina, presa ao lado de sua senhora, que se destacou
na naraiva de Eusébio: “mostrouse repleta de ta forca que cansou e desanimou 0s que se
dternavam para torturéla, de manh& a tarde’. Cinco mulheres sfo citadas no grupo de doze

métires, nos Atos dos matires Scilitanos (Acta Scillitanorum) (At.Pas.Mart.,p.104):

% A literatura relativa aos martires recebeu diversos nomes — Atos, Paixdes e Legendas. Os Atos sd0 0s
documentos que relatam as decisdes da autoridade judiciéria, justificando a condenagéo a morte dos martires; as
Paixdes e os Martirios sdo narrativas e referem-se aos Ultimos dias de vida e a morte dos condenados; ja as
L egendas possuem muitos el ementos fantasi osos (SAXER, 2002, p.898)

100 ¢f. sobre martirio feminino, a obra de Gemmiti (1996) La donna in Origine, dedica dois capitul os ao tema.
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Januaria, Generosa, Vestia, Donata e Segunda, todas decapitadas em Cartago, por volta do
ano 180. Sabina, uma escrava, passou a ser protegida pelo presbitero Pidnio, foi capturada,
interrogada e presa por ocasd do martirio do proprio Pidnio e de seus companheiros em
Esnirma (At.Pas.Mart., p.136,146,164 e, 166). Ariadne, escrava de Tertulo da Frigia foi
reconhecida como cristd, por ter jguado durante os festgjos pelo nascimento do filho de seu
senhor: foi denunciada, interrogada e submetida a tortura (FRANCHI CAVALIERI, 1902,
p.5-8). Ha noticias de uma familia de escravos, composta por Espero, a esposa Zoe e os filhos
Ciriaco e Teddulo, todos torturados e atirados ao fogo por se recusarem a comer aimentos
consagrados a deusa Fortuna (1d., 1928, p.71-9).

No século 111, em Alexandria no Egito, morreu queimada, ao lado da mée,
uma certa Potamiena que defendera sua castidade. Sabe-se do episddio, em Corinto, em que
uma virgem fora denunciada por suas criticas aos imperadores e pelo desprezo contra 0s
idolos. Condenada a ir para um prostibulo, durante o periodo em que aguardava para cumprir
a pena, foi liberada por um jovem oficid, que a fez fugir travestida com suas roupas
masculines, mas, descoberta, foi condenada ad bestias. Agata, que seguiu 0 exemplo do bispo
de Carpo e do didcono Panfilo, prestou seu testemunho na cidade de Pérgamo e foi queimada.
Uma certa Quinta foi arrastada pelos pés e depois apedrejada em Alexandria, no Egito, como
afirma o bigpo Didgenes (Hist.Ecles., VI, 41), que mencionou também uma ancid Apolbnia,
gue fora golpeada nas faces até cairem todos os dentes e, dpois queimada. Houve também
um grupo de prisoneiros mortos com golpes de espada, dentre os quais, estavam Ammonaria,
Merclria e Dionisa. Enfim, Cipriano, bispo de Catago, em seu espigtolério, apresentou
inimeras mulheres martires: Fortunata, Crédula, Ereda, Giulia, mortas de fome no carcere
com outros martires (Epist. XXII, apud TOSO, 1980, p.490); Corndlia e Eméita, irmas de
Mac&io; Maria, Sabina, Espesina, as irméds Janu&ia, Dativa e Donata (Epist XXII, apud
Id.Ibid., p. 491-2); Vitoria e o marido FEix, que foram exilados e privados dos bens “porque
acreditavam” (XXIV, Id.,lbid., p.493-4).
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3.4.1 A nobreVibia Perpé&ua

Das naratiivas que tratam do martirio, h& uma, rica em pormenores, que
trata especificamente da questdo feminina uma execucdo judiciaria, ocorrida em Cartago,
rdlatada na Passio Perpetuae et Felicitatis (ALEXANDRE, 1990; PRINZIVALLI, 1994;
SIMONETTI & PRINZIVALLI, 1996). E uma das primeiras obras da literatura hagiogréfica,
um moddo liter&io da literatura critd da Africa, denominada passiones (PRINZIVALLI,
1994, p.154). Narra a priséo, 0S acontecimentos no carcere, 0 julgamento e a execucdo de
Vibia Perpétua, a0 lado de Revocato, Felicidade, Saturnino e Secundino, por ocasido dos
jogos oferecidos pelo aniversaio de Césxr Geta, filho do imperador Septimio Severo
(ALEXANDRE, 1990, p.606).

Essa narrativa edta registrada em um diario, redigido na prisdo por Perpéua
gue, antes de ser levada para a arena, entregou-0 a um membro da comunidade cujo nome néo
se conhece. Esse redigiu uma introducdo, dando a conhecer a origem do texto e afirmando ser
vontade de Perpétua que o texto fosse de conhecimento de todost®:. Apés um prélogo breve,
exdtando o exemplo dos martires e reconhecendo as visdes, as profecias anunciadas, assim
como as demais manifestagbes do Espirito Sato, de modo a judtificar a narragéo, inicia-se o

relato do didrio de Perpéua

Foram presos os catecimenos Revocato e Felicidade, ambos escravos, junto
com o jovem Secundulo. Também foi Vibia Perpéua, de familia nobre,
educada com esmero e casada com um nobre. Viviam ainda seus pais, dois
irmdos, um deles iguamente catecimeno, e um filhinho de peito. Ela
contava com cerca de vinte e dois anos. Narrou de sua prépria mao todo o

seu martirio*® (Pas.Perp.Félic.,2, 1-3).

Tratava-s2 de uma mulher de nascimento nobre, educada segundo padrdes

adequados a sua posicdo socid e casada, conforme as regras exigidas para 0 matrimonio das

101 4 quem afirme ser Tertuliano o autor, como é o caso de Altaner & Stuiber (1988, p.101).

102 Apprehensi sunt adol escentes catechumeni: Revocatus et Felicitas, conserva eius, Saturninus et Secundulus;
inter hos et Vibia Perpétua, honeste nata, liberaliter instituta, matronaliter nupta, habens patrem et matrem et
fratres duos, alterum aeque catechumenum, et filium infantem ad ubera. Erat autem ipsa circiter annorum
viginti duo. Haec ordinem totum martyrii sui iam, hinc ipsa narravit, sicut conscriptum manu sua et suo sensu
reliquit.
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matronas. Sobre 0 marido, ndo ha nenhuma referéncia no texto, 0 que ndo exprime nenhuma

novidade, ja que a autoridade maior no ambito privado eralegamente do pai:

Estando eu, disse ela, com os perseguidores e com meu pai que, guiado pelo
amor natural, se esforcava por desviar-me de meu proposito e perder-me,
disse a e “Meu pai, vés no chd esse vaso Ou jarro, ou Como queira
chamar? Ele respondeu: “Veo’. Entdo eu lhe disse “Acaso € possivel
chamé-lo de outro modo?’ Ele me respondeu: “N&o”. “Da mesma maneira,
€U Ndo pPosso me chamar outra coisa que “crista’”. Meu pal, ao ouvir minhas
palavras, fora de si, se jogou sobre mim para arancar-me os olhos, porém
apenas me mdtratou e se retirou vencido, convencido de seus argumentos
infernais. Com isto, n&o retornou por alguns dias, do que dei gracas a Deus,

porque sua auséncia foi um grande aivio paramim™ (1d.,3, 1-4).

Perpéua narrou seus sentimentos e o divio que sentia deveria ser grande de
fato, ja que estava presa por se recusar a obedecer a legidacdo vigente, a autoridade maxima
de ssu mundo privado. A mulher daguela época devia prezar virtudes, como decoro,
graciosidade e, especidmente a producdo de filhos no seio da familia. Ao negar-se obedecer a
legidacdo e ainda a0 pa, Perpétua desafiou duas autoridades imprescindiveis o estado e a
familia, duas indituigdes fundamentais no mundo romano e ambas permeadas e legitimadas
pelo dominio religiosn. No caso em andise, era funcéo legitima do pa exigir que a filha
cumprisse todas as suas obrigagdes sociais e de status, lembrando-lhe o papel adequado que

deveriacumprir rigorosamente:

Em poucos dias, correu a voz de que iamos ser interrogados. Meu pai veio
da cidade completamente aborrecido e foi até onde eu estava, para
conseguir fazer-me desistir de meus propdsitos e me disse: “Filha minha,

compadece-te de minhas cas; apieda-te de teu pai, se é que mereco tal

nome. JA que te criel, e, gracas a meus cuidados, chegaste a flor da
juventude, e sempre te preferi ateus irmdos. Nao me facas ser a vergonha
dos homens, pensa em teus irmaos, em tua méae, em tua tia; pensa em teu
filho que ndo podera viver sem ti. Abandona teu proposito que seria para
todos nos a perdicdo. Se fores condenada, nenhum de nds ousara
apresentar-se em publico”. Assm me falava meu pai e me beijava as méaos,
movido pelo grande amor que me tinha. Ajoelhava-se aos meus pés e, com

103 cum adhuc, inquit, cum prosecutoribus essemus et me pater uerbis euertere cupiret et deicere pro sua
affectione perseueraret: Pater, inquam, uides uerbi gratia uas hoc iacens, urceolum siue aliud? et dixit: Video.
Et ego dixi ei: Numquid alio nomine uocari potest quam quod est? Et ait: Non. sic et ego aliud me dicere non
possum nisi quod sum, Christiana. Tunc pater motus hoc uerbo mittit se in me ut oculos mihi erueret, sed uexauit
tantum et profectus est uictus cum argumentis diaboli. Tunc paucis diebus quod caruissem patre, domino gratias
egi et refrigeraui absentiaillius.
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l&grimas nos olhos, me chamava nao de filha, mas, sm, de senhora. Que
compaixao me dava meu pai! Seria o Unico de minha familia que ndo se
aegraia com a minha paixd! Eu lhe console dizendo: “No tribunad,
sucedera a vontade divina, porque dependemos mais do poder de Deus do

que nosso proprio”. Meu pai se retirou muito aborrecido™ (1d.,5,1-6).

Essa tensa naraiva demonstra que a protagonista, mesmo com  Seus
sentimentos confusos, manteve-se irredutivel. Demongtra também o quanto suas aitudes — a
recusa em sacrificar ao imperador, por um lado, e confessar-se publicamente como cristd, por
outro — poderiam dgnificar uma ruptura com a redidade socid e smbdlica da maioria da
comunidade. Deixava anda conseqiéncias funetas paa a sua familia, que continuaria a
receber as sangbes sociais. O pa pedia indstentemente que ea o privasse de também ser
condenado diante da opini&o publica, como homem incapaz de manter sua propria familia na

tradicéo:

Ao cabo de alguns dias, na hora da refeicdo, fomos levados ante o tribunal,
instalado no foro. Em seguida, correu a noticia pelos arredores do foro e
guntaram-se os gentios. Subimos a0 tablado e, sendo todos interrogados,
confessamos a fé. Quando chegou minha vez apareceu meu pai com o bebé
nos bragos e me puxou para fora da escada, suplicando-me ter compaix&o de
meu filho. O procurador Hilariano, que fazia as vezes do proconsul morto,
Minucio Timiniano, me disse: “Apieda-te das cas de teu pai e da delicadeza
do menino. Sacrifica pela salide dos imperadores.” Eu lhe respondi. “N&o
sacrifico.” Hilariano: “Es cristd?’ Respondi: “Eu sou”. E como meu pai se
esforgava por fazer-me mudar de parecer, Hilariano o mandou retirar-se dali
€ 0 agoitou com uma vara, 0 que me causou tanta dor, como se houvesse
dado a mim; tanta compaix& me dava a velhice de meu pobre pai*>(6,1-5).

104 post paucos dies rumor cucurrit ut audiremur. Superuenit autem et de ciuitate pater meus, consumptus
taedio, et scendit ad me, ut me deiceret, dicens: Miserere, filia, canis meis;, miserere patri, si dignus sum a te
pater uocari; si his te manibus ad hunc florem aetatis prouexi, si te praeposui omnibus fratribus tuis: ne me
dederisin dedecus hominum. Aspice fratres tuos, aspice matrem tuam et materteram, aspice filium tuum qui post
te uiuere non poterit. Depone nimos; ne uniuersos nos extermines.Nemo enim nostrum libere loquetur, si tu
aliquid fueris passa. Haec dicebat quasi pater pro sua pietate basians mihi manus et se ad pedes meos iactans et
lacrimans me iam non filiam nominabat sed dominam.Et ego dolebam casum patris mei quod solus de passione
mea gauisurus non esset de toto genere meo. Et confortaui eum dicens: Hoc fiet in illa catasta quod Deus
uoluerit. Scito enim nos non in nostra esse potestate constitutos, sed in Dei. Et recessit a me contristatus.

105 Alio die cum pranderemus, subito rapti sumus ut audiremur. Et peruenimus ad forum. Rumor statim per
uicinas fori partes cucurrit et factus est populus inmensus. Ascendimus in catastam. Interrogati ceteri confessi
sunt. Uentum est et ad me. Et apparuit pater ilico cum filio meo et extraxit me de gradu dicens: Supplica.
Miserere infanti.Et Hilarianus procurator, qui tunc loco proconsulis Minuci Timiniani defuncti ius gladii
acceperat, Parce, inquit, canis patris tui, parce infantiae pueri. Fac sacrum pro salute imperatorum. Et ego
respondi: Non facio. Hilarianus: Christiana es? Inquit.Et ego respondi: Christiana sum. Et cum staret pater ad
me deiciendam, iussus est ab Hilariano proiciet uirga percussus est.Et doluit mihi casus patris mei quasi ego
fuissem percussa; sic dolui pro senecta eius misera.
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Ese foi o Utimo momento em que apareceu, na naraiva, o pa de
Perpétua, ele esgotou suas esperancas e seus esforgos tentando dissuadi-la de seu propoésito
cristdo. Até aqui, evidenciorse a rdacéo entre pa e filha, 0 que permitiu gpresentar uma
movimentacdo no interior de um grupo socid, em um processo de mudanca de vaores e de
regras socias, politicas e religiosas, que perpassam a esfera socid como um todo. Negar
sacrificios a0 imperador ndo era gpenas uma recusa Smples, mas condituia uma questéo
muito mais ampla. Era a recusa do status quo dominante, um desafio. Talvez por is0, a pena
fosse rigorosa e exemplar. Mas morrer porque acreditava que ressuscitaria dos mortos, coisa
gue o imperador, mesmo sendo a representacéo direta dos deuses, ndo podia fazer, era um
desdfio e tanto. A didética desse processo auou diversamente em todos os aspectos. Tavez
sga essa uma das razbes peas quas 0 martirio predominou durante muito tempo no
movimento cristéo.

Se, nessas primeiras citagbes, destacourse a questdo familiar, a narrativa
seguiu ampliando 0 seu contexto e tratou também do momento critico que envolvia o
movimento cristd em Cartago. Perpétua relatou seus sonhos e visdes na prisdo: logo depois
de promulgada a sentenga, sonhou com um irmé& de nome Dinocrate, falecido aos sete anos,
com uma grande ferida no rosto. Ela se viu na condigéo de interceder por esse irméo e pediu a
Deus que Ihe desse 0 descanso eterno, 0 que, segundo o relato, foi concedido. O sonho foi a
primeira indicacdo de um status sgnificativo, mas, com a proximidade do dia da execuco,
€la passou ater visies e revelagdes proféticas.

A vocacdo para a profecia aparece com freqiéncia em outras narrativas de
martires. Acreditava-se que 0s martires eram dotados de um dom especid, de um
conhecimento e de um poder superior a razéo. Por meio da confissdo de fé e com a op¢éo pela
morte, nos Ultimos dias de vida, era possivd entrar em éxtase profético, por meio do qua
ocorria uma relacdo profunda e continua com o mundo divino. Assm, a pessoa que possuia 0
dom da profecia exercia a funcdo de intermedi&io da paavra revelada diretamente da esfera
divina paa a humana O titulo prophétes era, comumente, aribuido agueles que fossem

consderados porta-vozes inspirados por Deus, 0 qua demonstrou 0 seu poder a0 mundo e
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concluiu sua manifestacdo por melo do sofrimento de Jesus e de seus discipulos, santos que

tinham conhecimento direto de Deus, sendo seus portadores.

A comunicagdo direta com o mundo divino possuia cbis aspectos. junto aos
seus companheiros e também em sua cidade. Perpétua passou a ter um prestigio particular,
COMO expressou seu irméo ao e dirigir a da dizendo: “Senhora irmd, ainda estas elevada a
uma grande dignidade, tanta que me arevo a pedir gque tenha a visdo, se terminara com o
martirio ou com a liberdade’® (4,1); Sob uma perspectiva ultra-terrena, o relacionamento
especid com 0 mundo divino permitiu que ea intercedesse eficazmente pea paz eterna de seu
pequeno irmdo, Dinocrate. Foi entdo gpresentada como uma mediadora entre dois mundos.
Essa perspectiva foi reforcada no decorrer do texto. Em suas visdes, ela se viu lutando contra
o diabo, contra um dragdo e enfrentando um gladiador egipcio na arena. Foi com essa

narrativa que encerrou seu pequeno diério:

Vi um enorme gentio, que me olhava aténito; e, como sabia que estava
condenada as bestas, me maravilhava por ndo vé-las em nenhuma parte. Veio
contra mim um egipcio de horrivel aspecto, seguido de seus gudantes. De
mim se acercaram meus auxiliares e partidarios, alguns jovens formosos, me
desnudaram e pareceu-me ser transformada em homem. Meus padrinhos
comegaram a untar-me com azeite, como é costume entre os atletas,
enquanto 0 egipcio se agitava na arena. Saiu um homem de estatura
extraordinéria, que ultrapassava o telhado do anfiteatro, vestido com uma
tunica de pUrpura, presa ao peito com dois broches com adornos em ouro e
prata; trazia uma vara de lanista e um ramo verde cravejado de louro de ouro.
Imp6s siléncio e disse: “Se este egipcio vencer esta mulher, a matara; em
troca, se ela vencer, recebera como prémio este ramo” e se retirou. Nos
aproximamos, pois, um do outro e demos as maos. Ele queria sujeitar-me
pelos pés, porém eu Ihe golpeava o rosto dando-Ihe chutes; de repente, fui
levantada pelos ares e comecel a pisotear-lhe, como se pisoteiaaterra. Assm
gue tive um momento de descanso, juntei as maos, cruzel os dedos e,
prendendo pela cabega, o derrubei de brucos e ele se rendeu. O povo
comegou a aplaudir e meus padrinhos, a cantar. Eu me aproximel do lanistae
recebi o ramo; ele me beijou e me disse: “Filha, a paz estgja contigo”, eu
parti triunfante pela porta Sanavivaria. E desperte™’ (Id.,10,5-13).

198 Tunc dixit mihi frater meus: Domina soror, iam in magna dignatione es, tanta ut postules uisionem et
ostendatur tibi an passio sit an commeatus.

107 Et aspicio populum ingentem adtonitum; et quia sciebam me ad bestias damnatam esse, mirabar quod non
mitterentur mihi bestiae. Et exiuit quidam contra me Aegyptius foedus specie cum adiutoribus suis pugnaturus
mecum. Ueniunt et ad me adolescentes decori, adiutores et fautores mei. Et expoliata sum et facta sum
masculus; et coeperunt me fauisores mei oleo defricare, quomodo solent in agone. Et illum contra Aegyptium
uideo in afa uolutantem. Et exiuit uir quidam mirae magnitudinis ut etiam excederet fastigium amphitheatri,
discinctatus, purpuraminter duos clauos per medium pectus habens, et galliculas multiformes ex auro et argento
factas, et ferens uirgam quasi lanista, et ramum uiridemin quo erant mala aurea. Et petiit silentiumet dixit: Hic
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Ela pareceu querer demonstrar 0 poder que gozava por meio da devocéo
cristd, desafiando 0 pa e a ld, e anda enfrentou um opositor na arena e venceu, gpesar de
nesse momento, €la mulher, s ver envolvida na condicdo de um homem (facta sum
masculus). Sentir-se viril e forte diante da Stuacéo a ser enfrentada ultrgpassava 0 senso-
comum sobre as mulheres daquela época, tidas como fracas, como a propria natureza
feminina. Ela foi capaz, ainda, de vencer e sair vitoriosa da arena. A fé produziu em Perpétua
a posshilidade de visudiza-se em sonho e de s ver em uma condicdo dificimente
imaginada naguela época por uma mulher de sua condicdo socid: ser como um homem, capaz
ndo sO de lutar com um gladiador na arena do anfiteatro, mas de sair livre e vitoriosa com 0s
louros e a gldria da vitéria e com a dignidade de aguém que mostrou a uma grande platéa ser
sua fé poderosg, forte e verdadeira.

Perpétua foi descrita, na narracdo, como possuidora de um comportamento
diferente mesmo estando na prisdo, manteve uma distingdo entre a conduta apropriada ao
espaco privado e os modelos de comportamentos exigidos no espago publico. Durante o
martirio, a sua postura provocou reacdo de admiracd no publico do anfiteatro, exprimindo
publicamente um comportamento para uma mulher da sua classe. A paixéo de Perpéua
permitiu uma visudizagdo do comportamento de uma personagem em relacdo ao género, ao
status e a identidade, de modo a se perceber o quanto uma mulher bem nascida mudou com
uma nova opcao religiosa, permanecendo, porém, como um produto da sua educacéo e do seu
meio socia (IRWIN, 1999, p.259).

De fato, a narrativa edta repleta de tragos culturais e sociais de seu ambiente
como um todo: os sonhos de Perpéua sdo ainda completamente marcados pela meméria da
cultura romana, a qua da renegou, colocando em jogo a sua propria vida (CORSARO, 1999,
p.272). Sua opcdo pedo matirio produziu os poderes da Vvisio e da profecia, os quais lhe

proporcionaram liberdade de tomar a palavra, assm como, liberdade de gestos entre seus

Aegyptius, si hanc uicerit, occidet illam gladio; haec, si hunc uicerit, accipiet ramum istum. Et recessit. Et
accessimus ad inuicem et coepimus mittere pugnos. Ille mihi pedes adprehendere uolebat; ego autem illi
calcibus faciem caedebam. Et sublata sumin aere et coepi eum sic caedere quasi terram non calcans. At ubi uidi
moram fieri, iunxi manus ut digitos in digitos mitterem et apprehendi illi caput; et cecidit in faciem et calcaui illi
caput. Et coepit populus clamare et fauisores mei psallere. Et accessi ad lanistam et accepi ramum. Et osculatus
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companheiros de carcere, diante dos magistrados e, aé mesmo, do carrasco, pois assim

terminaanarrativa

Perpétua ainda esperava um novo tormento, porque, havendo caido nas maos
de um gladiador, a feriu véarias vezes nas vértebras, 0 que arrancou gritos de
dor, até que ela mesma dirigiu a espada para sua garganta. Parecia que esta
mulher forte ndo podia morrer mais que por sua propria vontade, porque o

espirito imundo atemia'® (Id., 21, 9-10).

3.4.2 A escrava Fdicidade

A outra mulher presente na narativa, Felicidade, foi gpresentada sob um
outro aspecto: a gravidez e o parto: fora capturada quando estava no oitavo més de gravidez.
Ela, por sua vez, com a proximidade dos jogos, estava &lita e com medo de que a sua
execucdo fosse adiada por causa de seu estado (ndo era permitido submeter a execucdo uma
mulher gravida) e de que fosse morta depois, entre delinglientes comuns.

No dia que precedeu aos jogos, apds o grupo fazer suas oragles, ela sentiu
as dores, teve um trabalho de parto muito doloroso e um carcereiro da prisdo ironizou
afirmando que = ea sofria daguele modo a0 dar a luz, 0 que seria dela na arena no dia
seguinte? Felicidade regfirmou sua fé, trouxe ao mundo uma menina que foi entregue a uma
mulher da comunidade para cria-la Essa outra personagem feminina € o contraponto de
Perpétua, pois se tratava de uma escrava, 0 mais baixo degrau de condicdo socid. O marido,
também preso, ficou ao lado dela quando deu aluz no carcere.

Predomina o relacionamento das dores do parto com a opgao religiosa, ou
sga, €os entre 0 sangue derramado no parto e 0 sangue que correria por meio do sacrificio
dos confessores. A narrativa afirma, de certo modo, que homens e mulheres tiveram 0 mesmo
tratamento no procedimento judiciario: captura, prisio, interrogatorio, tortura e execucdo. Em

alguns casos, ocorreram penas de estupro e da obrigatoriedade de morar em um prostibulo por

est me et dixit mihi: Filia, pax tecum. Et coepi ire cumgloria ad portam Sanauiuariam. Et experrecta sum.

108 perpetua autem, ut aliquid doloris gustaret, inter ossa conpuncta exululauit, et errantem dexteram tirunculi
gladiatorisipsain iugulum suum transtulit. Fortasse tanta femina aliter non potuisset occidi, quae ab inmundo
spiritu timebatur, nisi ipsa uoluisset.
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um tempo determinado, como forma de intimidacdo contra O recato morad ou como
agravamento da pena. No caso de Perpétua e de Felicidade, foram condenadas a sofrer as
investidas de uma vaca, como um sind depreciativo, j& que eram mulheres e maes de bebés
lactantes.

Um outro aspecto a ser condderado € o dgnificado que o martirio teve
naquela fase do movimento cristéo para a comunidade: o fato de ser portadora de visdes, de
sonhos e do Espirito produzia milagres em relacéo a sua pessoa. Além disso, 0 martirio tinha
vaor propiciaorio: os pecados eram cancelados e toda a comunidade de fiéis tirava dele
proveito, jA que se consderava que os martires davam a reconciliagdo a seus penitentes,
expulsavam a poténcia diabdlica e intercediam pelos vivos. Parece que, a partir dos inlmeros
relatos de pessoas que escolhiam o martirio, originorse um culto especifico. Vae lembrar
que, em meados do século terceiro, ja se constatava um tipo de liturgia do movimento cristéo:
0 culto dos martires, uma praica Smilar a0 culto dos mortos da religido romana, que
continuou a observar todas 0s precedentes costumes funeraios. Possuia uma dimenséo
comunitéria e litdrgica, ja que, durante as ceebragBes, os relatos das paixGes eram lidos em
voz dta (SAXER, 2000, p.896).

A dividede profética passou a diferenciar as pessoas no interior do
movimento. Assm, os mestres foram respeitados pelas suas qudidades pessoais (carismas);
0s bispos, os preshiteros e os diaconos, pela idade, pela sabedoria e pela superioridade mord;
ja dgumas pesoas, e, entre mulheres, foram respeitadas justamente pelo martirio e, por
meio dee, pdo dom da profecia, muito vaorizado no interior do culto comunitaio. Enfim,
fol a comunidade que legitimou expressies. Entretanto  esse aspecto prevaleceu na fase
em que inexigia uma indituciondizacdo mas complexa da Igrda Na auséncia de uma
complexidade hieré&rquica, os profetas, as profetisas e 0os martires desempenharam um papel
mais aivo e visivd, a0 guiar as comunidades em momentos de decisdes importantes para o
grupo, contestando as normas e os vaores fundamentais e oferecendo as comunidades um
referencid smbalico.

Os adeptos da fé cristd perceberam o quanto 0 martirio causou reacOes
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diversas na sociedade. Alguns repudiavam com escarnio tais pessoas, outras admiravam a sua
coragem e atitude, causando um processo de redimensonamento na esfera smbdlica e no
ambito da fé Tertuliano, muito provavedmente impulsionado por esses sentimentos, escreveu
Ad Martyres, com os objetivos de consolar e confortar os cristdos encarcerados. “Por 1S0
mesmo, VOcés, em qualquer circunsténcia, devem resistir e exercitarem as virtudes do corpo e
da dma em vos derramados’'® (Ad. mart. 3, 3). Contudo o objetivo maior parecia ser a
intencBo de encorgar seus companheros e suas companheiras para que ndo voltassem atrés

em suafé aé pelo contrério, que vissem ndlamotivo de gléria

Voluntariamente, ndo apenas os varGes, porém também as mulheres, para
que vos, oh! Benditass Também correspondais ao VOSSO sexo sem outra
pretensdo maior que a gloria deste mundo e a honra da fama. Grande lista
seria se pudessem contar todos 0s que mataram a s mesmos guiados somente
pela virtude natural de seu vaor. Entre as mulheres, vém a méo Lucrécia,
gue havendo padecido a forca do estupro, aingiu o proprio peito com um
punhal na presenca de seus parentes para que nascesse gléria na sua
castidade™™® (Ad. mart. 4, 3-4).

As crigds deveriam defender a sua feminilidade com os objetivos de
prestigio, e renome en nome da virtude, que parece indicar a forca corpérea, o vigor, enfim o
reconhecimento da coragem das martires. Tertuliano, em seu discurso, legitimou e vaorizou a
bravura dos presos, com destague também para as prisoneras. Usando o exemplo de
Lucrécia, nobre romana e heroina, que, submetida aos horrores da violéncia sexud, buscou

corgiosamente a morte para que houvesse gléria em sua castidade. Gragas a esse episodio™?,

109 projnde vos, benedicti, quodcumgque hoc durum est, ad exer citationem virtutum animi et corporis deputate.
110 geq spiritus contraponat sibi et carni: acerba licet ista, a multis tamen aequo animo excepta, immo et ultro
appetita, famae et gloriae causa; nec a viris tantum, sed etiam a feminis, ut vos quogue,benedictae, sexui vestro
respondeatis. Longum est, si enumerem singulos, qui se gladio confecerint, animo suo ducti. De feminis ad
manum est Lucretia, quae vim stupri passa cultrum sibi adegit in conspectu propinguorum, ut gloriam castitati
suae pareret.

M1 Trata-se do estupro de Lucrécia, narrado pelo historiador Tito Livio, em sua Histéria de Roma (Ab Vrbe
condita libri) 1, 58, 1:12: ela, filha do nobre Esplrio Lucrécio, de nobre origem e casada com LUcio Tarquinio
Colatino. Sexto, filho de Tarquinio, a visitou quando o marido estava em combate. Jantou em companhia de
Lucrécia e ja em altas horas, saiu do quarto, com a espada na méo, e entrou a for¢a nos aposentos de L ucrécia,
sujeitando-a a forca. E, quando ela lhe regjeitou, ele ameacou mata-la e matar 0 escravo que trouxera consigo,
deixando seus corpos nus, lado a lado, se ela se recusasse a satisfazer-lhe a vontade. Lucrécia cedeu, mas na
manh seguinte enviou mensageiros ao pai en Roma e ao marido, acampado diante de Ardea, chamando-os a
Colécia e pedindo que cada qual viesse acompanhado de um amigo de confianca. Quando chegaram, ela contou
0 que havia ocorrido na noite anterior e tirou uma adaga de baixo de suas vestes e apunhalou-se (GILBERT,
1976, p.90.91).
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0s Tarquinios foram expulsos de Roma e indituiu-se a Republica. Esse argumento persuasivo
reforcou e vaorizou a busca da morte como uma atitude herdica, de mudanca radicd,
mostrando que, longe de serem “fracas e débels’, a morte pela fé no Cristo as revelava
valorosamente fortes e herdicas.

Além de usar a herdica Lucrécia, citou também outras mulheres como a
rainha Dido, a esposa de Asdriba de Cartago, e Cledpatra A mensagem simbdlica € que as
mulheres eram t&o dignas de acbes herdicas quanto os homens. Nesses casos, houve uma certa
paridade entre homens e mulheres que enfrentaram ador sob o martirio € morreram em nome
de uma causa maior, pois eas venceram a fragueza natural de seu sexo e deram prova de uma
coragem “viril”, modrando-se num patama equilibrado com a virilidade masculina
(UGLIONE, 1996, p.91-2).

O matirio sustita inUmeras consderaches, em especid a de que de
funcionou também como reforco do referencid smbdlico dos crit@os, expresso na idéa de
gue o martir representava uma forma de reviver a morte de Jesus, e, por isso, passava a
possuir inimeros dons de santidade. Assm, em um processo dialético, as reacOes populares,
assim como o do poder publico imperid retdiando as idéas divergentes da maioria, levaram a
formagéo de um tipo especia de pessoas que ousavam confessar publicamente seu credo e se
negavam terminantemente a abjurar. Esses, os métires, foram um dos primeiros reforgos
smbodlicos do cristianismo, do qual as mulheres, ao lado dos homens, fizeram parte.,

A medida que crescia 0 Sistema de organizacio loca nas mais diferenciades
locdidades, nas funcBes de bispos, presbiteros e diaconos, verificava-se uma mudanca no
culto aos mértires e também um impedimento de profetas e profetisas para desempenharem
suas atividades de guias das comunidades. Pouco a pouco, esses tornaram-se secundarios nas

comunidades.
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4. Mulheres heréticas
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De finais do século | d.C até finais do séc. 11, a ressurreicéo de Jesus foi o
argumento fundamenta sobre o qua se edificou a fé crigtd a partir das missdes apostdlicas
diversas interpretagdes sobre ea floresceram e ramificaram em localidades diferenciadas,
com o0 passar dos anos, foi surgindo uma longa distancia entre 0 pequeno grupo que e reuniu
em torno de Jesus e a organizagdo dos inumeros grupos espahados em multiplos locais sob
dominio romano. A disseminacio das comunidades durante o séc. |1 foi condderavel: na Asia,
na Siria, no Egito, na costa mediterénea da Espanha, a Itdia centrd, o sul da Gdia a
Bretanha, Siciliaa Neste amplo contexto a diversficacdo € imensa contendo uma
multiplicidede de povos, linguas, reigides e bagagem culturd. Cada loca tendia a interpretar
amensagem cristé de maneira propria

Vé&ios medtres, concorrendo entre S, afirmavam que ensinavam a auténtica
doutrina de Cristo, denunciando uns aos outros como charlatbes. E os cristéos pertencentes a
igrgas que se espahavam da Ada Menor & Grécia, Jerusdém e Roma, se dividiram em
facches, debatendo as liderangas das igrgjas, mas cada qua a sua maneira afirmou com plena
certeza ser a depositéria do auténtico ensinamento de Jesus. Foi entéo necess&rio definir entre
€les 0 que era e quem possuia a genuina “ autenticidade’ .

O processo de formagdo do céanon oficid do movimento cristdo (Novo
Tegtamento), assim como da hierarquia foi intenso e controverso, determinado pela polémica
entre as diversas interpretacbes da missdo de Jesus. Esses grupos tiveram interpretagtes
préprias sobre o Cristo, escreveram uma volumosa colecdo de obras, que foram consideradas
apocrifas. Sd0 documentos fundamentais para 0 estudo da histéria do crigianismo anttigo e
maostram que o movimento ndo foi monoalitico, mas mdiltiplo e diverso.

O conjunto de apbcrifos de natureza neotestament&ia subdividiu-se em
Evangelhos, Atos dos Apdstolos, Cartas dos Apostolos, Apocdipses, interpolagfes cristas,
Escritos dos Padres Apostdlicos, Tratedos ou Doutrinas Morais (BARRERA, 1995, p.288-
89). O vaor histérico dessas obras € impar por mostrar as correntes morais e religiosas da
crigandade antiga e suas vadtas ramificagbes, as vezes completam e retificam o que foi

recebido de outras fontes, mostrando determinados interesses em colher e transmitir a
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revelacdo contida na Escritura.

Apokryphos, sgnifica secreto, e foi usado por aguns, para indicar agueles
livros cuja leitura exigia uma iniciacdo especid, em outras pdavras para aguns grupos
gnogticos, o termo apocrifo designava algumas obras sagradas, secretas e herméicas que
apenas os iniciados na gnose podiam compreender (Id., p.279-302). Mas para outros, criticos
das interpretagbes gnodticas, no caso Tetuliano e lIrineu, apokriphos dgnificava
“fadficado’. A partir de entdo, ficou estabelecida uma concorréncia: os gnogticos dirmavam
possuir bibloi apokryphoi (livros arcanos) e os representantes da Igrga Universal negavam
que eles possuiam, de fato, as legitimas revelagbes de Jesus. Essa disputa foi intensa e, grande
parte da discussio € conhecida por meio de uma literatura anti-gnostica e polémica acerca do
estabelecimento de uma colegdo canbnica (ALTANER & STUIBER, 1988, p.125-145). Ela
culming, no sec. 1V, com o reconhecimento da fé cristd pelo Imperador Congtantino, € com 0
gpoio a tendéncia que defendia a Igrga Catdlica entendida como &berta a quaquer
participante, mas cuja sucessdo deveria edtar ligada a crenca gpostdlica e romana, pois a
centrdizacdo das comunidades edtaria ligada em regime de obediéncia a igrga sediada em
Roma.

Eusébio informou sobre um edito proclamado pelo Imperador Congantino
em 326, condenando formamente os Vaentinianos'*?, Marcionitas''®, Montanistas™* (I
séc), assm como os Paulianistas™® e os Novacianos'*® (Sul.vit.Const., 63,1-3). Foram
proibidas as reunifes em lugares publicos e privados, foram confiscados todos os edificios

monumentais e os livros, e, ainda ordenou que todos os fiéis aderissem, incondiciondmente, a

112 Tendéncia cristd gnéstica do séc. 11, fundada por Valentino, origindrio do Egito, que viveu em Romade 135 a
160. Parece que se formaram pelo menos duas escolas de seguidores seus, uma oriental e outra latina. Varios
documentos descobertos em Nag Hammadi, no ano de 1945, sdo de origem valentiniana. De suas obras
possuimos fragmentos, transmitidos sobretudo por Clemente Alexandrino, Irineu de Lion, Tertuliano, seus
criticos e oponentes.

M3 Tendéncia crista gndstica do séc. |1, fundada por Marcido, daqual tratar-se-a adiante.

114 Tendéncia cristé profética do séc. 11, conhecida como Nova Profecia, foi fundada por Montano na Frigia que
teve duas companheiras profetisas. Maximila e Priscila, da qual tratar-se-a adiante.

115 Assim chamados por serem adeptos das doutrinas professadas por Paulo de Samésata, séc. I11. No Concilio de
Nicéiaficou estabelecido que deviam ser rebatizados, se quisessem voltar algrejaUniversal, e atestaaexisténcia
dentro deste grupo, de clérigos, didconos e diaconisas.

118 Fundada por Novaciano no séc. 111 em Roma, negava a autoridade papal, afirmou que os cristdos constituiam
a comunidade dos salvos pelo Espirito Santo, um grupo selecionado de profetas e martires, e a virgem
imaculada.
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Igreda Universa. Deve-se lembrar que a documentacdo oriunda dessas tendéncias é escassa ou
quase inexigente, sendo conhecida apenas por meio dos criticos e oponentes. Ora, por um
outro lado, a Igrga Universa tratou de se edificar por meio da combinacdo de texto sagrado e
um modelo padronizado de autoridade (FOX, 1998, p.156).

As primeiras reunides conciliares, de que temos noticia, ocorreram durante o
séc. 111, aconteceram na Siria (Antioquia), Africa do Norte (Cartago) e Asa Menor (Iconio).
Os temas em processo de avaliacdo estavam ligados a questdo da Trindade, da validade do
batismo para aqueles que sacrificaram em nome do imperador (apsi), a imortdidade da dma
e principdmente a questéo da obediéncia. Tratam, portanto, de problemas ligados a questdes
disciplinares e doutrindrias. Na comunidade de Antioquia (Siria), no decorrer do sec. Il
ocorreram quatro concilios em 252 ou 253, reuniram-se os bigpos para discutir a questdo.

Buscando estabelecer uma Unica direcéo e interpretacdo da mensagem de Jesus.

4.1. Gnosticismo

Ha vaias hipoteses a respeito da origem do gnogicismo e seus
desdobramentos com pouco consenso entre ees. Alguns afirmam que s originou de uma
mistura de inlmeros eementos dos ambientes babilbnicos, iraniancs, egipcios, judaicos
tardios, hdenigas e crigéos. Ha quem consdere que edivesse a origem do Judaismo
heterodoxo tardio ou do mundo helénico, contudo ha autores ainda que defendem a origem
mesopotémica com  influéncias  iranianas, mas € possivdl que sga oriundo do proprio

117 & os discursos de autores

crisianismo conforme demondtra os escritos de Nag Hammadi
cristéos que dedicaram aguns de seus trabahos a elencar, descrever e confutar as heresias.

Alguns pesquisadores 0 definem como um smples movimento reigioso que

17 Um conjunto numeroso de textos diversos n&o apenas gndsticos, descobertos nas proximidades de Nag
Hammadi, (Egito) em 1945. S0 eles: O Apdcrifo de Jodo, Evagelho dos Egipcios, Eugnosto, Evangelho da
verdade, Escrito sem titulo, um trecho de Platéo, Republica, uma oracdo de agradecimento hermética, as
Sentencas de Sexto, Apdcrifo de Jodo, Sophia de Jesus Cristo, Ensinamentos de Silvano, Atos de Pedro e dos
Doze apéstolos. Os escritos propriamente gnésticos revelam o emprego de uma variedade de géneros literarios:
evangel hos, epistolas, apocalipses, didlogos, tratados, discursos de revelagdes, oracies, etc. Alguns deles fazem
parte do gnosticismo valentiniano, sdo eles, Evangelho da verdade, Tratado sobre a ressurrei¢cdo, Tratado
Tripartido, Evangelho de Filipe, Oracdo do Apéstolo Paulo, Apécrifo de Tiago (FIROLAMO, 2002, p.973).
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floresceu entre 0 séc. 1l e 0 IV séc. em formas judaicas, cristas e pagas (FIROLAMO, 2002, p.
625-627; BARRERA, 1995, p.642-647; SIMON & BENOIT,1987, p.275-287; CHADWICK,
1967, p.36-44). Entretanto, a origem do “gnosticismo”, continua a ser debatidat'®, Gerdmente
as definigdes do termo admitem duas caracteristicas bésicas. énfase sobre o poder salvador da
gnosis, ito é um conhecimento pessod ou experienciad do divino entre 0 eu e o0 todo
(gnosis); e, dudismo radica, io é visio de mundo que digingue nitidamente entre o
dominio divino superior e o dominio inferior do cosmos e seu criador.

Ha anda outra opcdo para a definicio das categorias “gnogticismo’,
“gnégtico” e “gnosis’, reconhecé-las ndo como termos que identificam uma smples rdigido
da antiglidade, mas como modelos de pensamento religioso, que aparecem aravés das
tradigies rdigiosas em variedades distintas. Pois 0s termos aparecem atravessados por uma
ampla gama de dgnificados com suas tradicdbes e diferentes concepcbes de gnose
(MCGUIRE, 1999, p.258).

As varias expressdes gndgticas, podem ser encontradas em especial no séc.
Il nas zonas marginais do judaismo e do judeucristianismo!!®, esse por sua vez contou com
diversas correntes: siria'?°, egipcial?!, judaizante'?? e a ponticat®® que se afirmaram tanto no

mundo judaico quanto no cristianismo primitivo, entre os séculos | aC. eo sc. 11 d.C.

18 Em 1966 (13-18 de abril) ocorreu em Messina (Itdlia) “Coléquio Internacional sobre as Origens do

Gnosticismo”, cujos trabalhos apresentados foram publicados e editados por U. Bianchi (E.J. Brill, Leiden

1967). Nesse evento foi proposta a definicdo de “gnose’ como “conhecimento dos mistérios divinos reservados a
uma elite”, a partir dessa definicdo o gnosticismo seria 0s “grupos de sistemas do século 11" (posteriores ao
aparecimento do Cristianismo). N&o houve consenso por parte dos estudiosos, e foi proposta uma defini¢éo ndo
apenas fenomenol égica, ficando entdo entendido que “gnosticismo” seria o conjunto do movimento gnéstico da
antigliidade tardia (BARRERA, 1995, p.643).

19 As primeiras expressdes que deram origem ao gnosticismo foram os movimentos heterodoxos judeus-crist&os
como o Ebionismo, Elcasaismo, Nicolaitas, Cerinto, Simonianos, Menandro, Satornil, Barbelogndsticos,
Setenses, Carpicrates, Basilides (DANIELOU, 1984, p.78-88).

120 Teve como representante Saturnino ou Saturnilo, conforme informou Irineu em Adv. Haer 1. XXIX.1-2.

121 Representada por Basilides, conforme Irineu em Adversus Haeresis | XXIV.3-5. Mas o mais influente dos
mestres gnadsticos e precursor das idéias de Basilides foi Valentino, a quem Tertuliano se refere em De praesc.
haer.

122 Ativa em finais do primeiro século e teve como principais representantes Cerinto e os ebionitas, conforme
Irineuem Adv. Haer [.XXVI1.1-2.

123 Representado por Marcido é citado por Irineu em Adv. Haer 1.XXVII1.2-3 e também por Tertuliano nas obras
Contra os heréticos (De praesc. Haer) cerca do ano 200 e, também nos cinco livros escritos por volta do ano
207, chamados Adver sus Mar cionem
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O pouco que sabemos delas faz parte dos écidos documentos retdricos produzidos para
persuadir sobre os “perigos’ e as “mentiras’ que elas portavam. Essa batalha contou com
varios oponentes, sobretudo dois &duos representantes da Igreja Universd, Irineu de Lion em
Adversus Haereses e Tertuliano em De praescriptione haereticorum, Adversus Hermogenem,
Adversus Marcionem, Adversus Valentinianos e Scorpiace. Ambos deixaram em suas obras
um verdadeiro banco de dados sobre as diversas tendéncias cristés gnésticas'>*. Nessa
literatura heresi ol 6gica ha algumas informagBes sobre a atuacéo de mulheres nesses grupos.

Alguns autores dedicaramse a pesquisar as mulheres das comunidades
gnosticas na documentacdo de Nag Hammadi, chegando a diferentes conclusdes. Pagels em
Os evangelhos gnosticos (1995) verificou um aspecto positivo em relacdo a imagem feminina
presente nos textos. Ja Elizabeth Fiorenza no artigo Word, Spirit and power: women in Early
Christian Communities (1979) e no livro “As origens cristas a partir da mulher” (1992)
veifica que a imagem do feminino presente nessa literatura € completamente negativa, aém
disso, para da, 0 duaismo gndgtico traz em S 0 paradigma patriarca da cultura ocidental.
Ambas tiveran como referencid de suas respectivas reflexdes a questdo da relagéo entre a
imagem do feminino e a prética socid.

Entretanto € necess&rio que a andlise abrace a diversdade de género, de
modo a verificar dém das atividades desempenhadas nas comunidades e no dijamento do
processo de condituicdo minigteriad, os diferentes fatores que edtiveram ligados a relacéo
entre homens e mulheres.

Por meio dos textos descobertos em Nag Hammadi é possivel saber que os
gnégticos questionaram se todo o sofrimento, toda dor, toda labuta e a morte provém do
pecado humano; defenderam ambém o eemento feminino da divindade, celebrado como Pa
e Mae, outros anda sugeriram que a ressurreicdo de Criso devia ser  entendida

metaforicamente e ndo literdmente (PAGELS, 1995, p.33).

124 Além deles podemos ainda acrescentar Hipdlito, Clemente de Alexandria e Epifanio de Salamina
Complementando a documentacdo dos apologistas anti-heréticos, pode-se acrescentar relatos de textos rabinicos
e do ambiente greco-romano. Os quais contém elementos sobre mulheres, género e questdes relacionadas as
heresias (MACGUIRE, 1999, p.288).
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Ha muito os gnosticos incomodavam com suas interpretacbes d evento cristdo, e a Igrga de
Roma foi mediadora das discussdes entre as diversas igrgas. Ela teve uma fungéo
fundamenta de centrdizacdo, pois dda faziam pate fiéis tanto do Oriente quanto do
Ocidente (Irineu, Hipdlito, Origenes, etc.), mas dém disso, ela se consderava como a mais
“tradiciond”, pois em Roma Pedro fundou a primeira igrgja, e tantos outros gpogtolos la
ediveram para fermentar e consolidar a fé em Jesus. Foram, legitimamente consderados os
herdeiros diretos de Jesus, aqueles que estiveram com de e que foram testemunhas in locu da
SuUa Mmissdo e ressurreicao.

A doutrina da ressurreicido do corpo fisco teve uma funcdo politica
essencid, pois legitimou a autoridade de certos homens que, como sucessores do gpdstolo
Pedro, reivindicaram para S 0 exercicio exclusvo de lideranca sobre as comunidades cristas;
a partir do sec. 1l doutrina serviu para vaidar a sucessdo apoddlica dos bispos. Algumas
comunidades, por meio de criticas agudas, afirmaram categoricamente que a autoridade dos
apogtolos era incontestavel e provinha da experiéncia direta com o Cristo ressuscitado
(PAGELS, 1995, p.42).

Irineu, em Adversus. Haereses (I1l, 3, 1) afirmou que a verdade podia ser
conhecida por todos em todas as igrgjas, por meio da sucessdo dos bispos, guardas da tradicdo
gpostdlica. “(...)sO devemos obedecer aos presbiteros que etdo na Igrga em posse da
sucessao gpostolica, como temos visto, e que, juntamente com a sucessdo, tem recebido o
auténtico dom da verdade de acordo com o beneplécito do Pa” (IV, XXVI-2 apud
BETTENSON, 1998, p.128). Naturdmente que orientacéo afetou multiplos aspectos do
movimento cristdo, mas diretamente atingiu a paticipacd das mulheres ndo gpenas na
sucessAo | egitima, mas também nas atividades de ensinar, batizar e dirigir comunidades.

Os evangehos gnogticos possuiam como mensagem principa a crenca de
gque o conhecimento de S era 0 conhecimento de Deus, pois 0 eu e 0 divino s idénticos.
Para des, Jesus velo como guia que airiu 0 acesso para 0 entendimento espiritud. Mas
quando o discipulo se iluminava, Jesus deixava de ser 0 seu mestre espiritud, pois ambos se

tornaram semelhantes ou mesmo idénticos. A interpretacéo da ressurreicdo também foi outra
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para des a ressurreicdo Imbolizava que a presenca de Cristo podia ser vivenciada no
presente por meo de uma visso espiritud no plano da experiéncia interior, uma intuicdo
espiritud revelava a naureza da redidade. Essa posico tinha uma implicacdo politica, pois
gquem pudesse ver o Cristo, por meio de uma Vvisfo interior, poderia reivindicar a sua
autoridade que equivaia, ou, até mesmo, superaria a dos Doze e de seus sucessores. Aqueles
gue houvessem recebido a gnose tinham ido dém dos ensnamentos da igrgja e transcendido a
autoridade de sua hierarquia (PAGELS, 1995, p.55). Asim, a utilizacdo dos temas relativos
as mulheres se entrecruzam com a questdo da sucessio e da hierarquia. O movimento gnéstico
foi amplo, e incluia mulheres e homens. Temos poucas documentagbes que atestam a
dividade feminina em diferenciados grupos gnésticos, mas é possivel encontr&la em trechos
onde se quer demonstrar por meio de habilidosos argumentos retéricos quanto os “heréticos’
edtiveram longe da “ verdade’ .

A aividade feminina nas comunidades gnddticas foi relatada por escritores
“ortodoxos’ com objetivo de minar 0S ensnamentos e as praicas desses grupos. A
documentacdo andlisada deve ser considerada dentro de seus limites. As poucas mencles as
mulheres déo destagque a0 seu comportamento abusivo e inadequado no interior de seus

respectivos movimentos,

4.1.1. Filomena

Filomena foi mencionada vérias vezes e por autores diferentes por seu papel
desenvolvido na fundacdo de uma nova heresa. Tertuliano, irdnico, assm disse: “Outrora 0
Espirito Santo previu que uma certa virgem Filomena, 0 anjo da sedugdo, se transformaria em
anjo de luz, e que induziria com prodigios e prestigios Apele a fundar uma nova heresia®

(De praes.haer.,V1,6).

125 prouiderat iam tunc Spiritus sanctus futurum in uirgine quadam Philumene angelum seductionis
transfigurantem se in angelum lucis, cuius signis et praestigiis Apelles inductus nouam haeresin induxit.
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Condderando a intencdo de depreciar os heréticos €e inseriu a figura
feminina no trecho em que discorre sobre o direito de possuir e interpretar as Sagradas
Escrituras que, para ee, cabia somente a igrgja, da qual ele era membro, a herdeira por via de
transmissdo legitima, pois recebeu as Escrituras de Cristo por meio dos gpdstolos. Em aitras
paavras, e afirmou defender a hierarquia baseada na tradicdo apostdlica que néo incluia as
mulheres.

Novamente eta em jogo a tensdo exigente em torno da discordancia no
interior das comunidades religiosas sobre a dividade femining, proferindo revelagbes e
provocando dissidéncia dentro da Igrga “Filomena, persuade Apde e todos os outros
desertores de Marcido, que Cristo veio a0 mundo em carne, mas uma carne que ndo havia
nascido, enquanto Cristo foi formado por outros elementos do mundo™?® (Ad. marc. 111,11,2).
Nessas palavras estéo expressas uma longa e tensa discusséo em torno da encarnacdo de Jesus
como homem nascido de uma virgem e sem pecado, as diversas tendéncias gnogticas tiveram
posicies diferentes com relacéo a esse tema. “(...) e depois subverteu-se por meio da virgem
Filomena, e depois disso passou a pregar que o corpo de Cristo era sdlido, e que ndo
nasceu”*?’ (De car.chr. VI. 1).

E ceta a auacio religiosa de Filomena, divergente da interpretacio
marcionital®®, E o fato dela ser mencionada demonstra utilizagib de uma figura feminina
atuando e influenciando de maneira desgpropriada conduzindo a um entendimento duvidoso

em relacdo aos gnogicos, evidencia a manobra da imagem de género no processo de

126 Nam et Philumene illa magis persuasit Apelli ceterisque desertoribus Marcionis ex fide quidem Christum
circumtulisse carnem, nullius tamen nativitatis, utpote de elementis eam mutuatum.

127 1n virginem Philumenen spiritu eversus est, solidum Christi corpus sed sine nativitate suscepit ab ea
praedicare.

128 para Marci&o, Jesus ndo nasceu, apareceu na Judéia no décimo quinto ano de Tibério, e espalhou coisas boas
onde esteve. Depois de algum tempo o Deus da Lei, ou sgja, 0 do Antigo Testamento instigou o0s inimigos de
Jesus a maté-lo. Mas a morte ndo conseguiu superar Jesus e ele apareceu vivo ao lado direito do DeusdaLei que
0 expulsou. Enquanto Jesus fez apenas o bem aos homens, o Deus daLei foi o culpado pela suamorte. Assim,
Jesus vitorioso concordou em trocar as almas de todos aqueles que aceitaram o Evangelho Cristdo e desceu a
terra novamente e revelou para Paulo a Unica disciplina verdadeira em nome da qual os homens foram
comprados por um alto preco (1 Cor 6,20). Foi nessa segunda vinda de Jesus que se evidencia a salvagéo do
elemento corporal, destinado a reconjugar-se com a ama, assim como a questdo do Juizo e a ressurreigéo
(BURKITT & NORRISIAN,1965, p. 453). Além dessas consideracfes sobre Cristo, Marcido escandalizou ao
ordenar mulheres igualmente como os homens para os cargos de padre ou bispo. Ora, 0 marcionismo no foi a
Unica tendéncia gnéstica que admitiu a participagdo das mulheres, ha outras evidéncias de atividades femininas
gue se encontram na propaganda missiondria e no ensinamento doutrinal em outras vertentes desse movimento.
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discussdo entre 0 que era ou Ndo herético, por meio da manipulacéo precisa de referencials.

4.1.2 AsValentinianas

4.1.2.1 Umadiscipulade Marcos

Os vdentinianos condituem um dos grupos gnogicos contra 0s quas
invesiu Tertuliano. O grupo também é criticado por Irineu que escreveu Dendncia e
refutacdo da falsa gnose (Adversus Haeresis), a pedido de um amigo, desgoso de conhecer 0
gnogticismo vaentiniano; expds ai suas consderagbes sobre Vaentino e seu grupo. Quando
discorreu sobre Marcos, discipulo de Vaentino, que ensnou na Asia proconsular, langou
criticas &cidas e dgumas vezes com uma ironia cinica, descreveu o vaentiniano como um
mago, que celebrava a eucaridtia com atificios e encantamentos, seduzindo muitas mulheres e
gue ndo satideto de revindicar para S mesmo o dom da profecia, garantia que também eas o
possuiam. Gragas a colocagtes, foi possivel verificar com detahes, um ritua gnostico
presidido por Marcos e sua comunidade de fiéis, € uma celebracdo que ritudiza a iniciacdo de
uma profetisa.

Na iniciagdo, Marcos e uma mulher redizam um ritua baseado na crenca
gndgtica chamada syzygia, em que s destaca a harmonia de dementos masculino e feminino,
como portadores da salvacéo divina (SFAMENI GASPARRO, 1996, p.159; PAGELS, 1995,
p.86-7). Nesse ritud, a mulher é habilitada com o dom da profecia, tornando-se capaz de
profetizar e por meio da paavra manifetar a posse do conhecimento dos segredos divinos.
Irineu a0 podcionar-se contra habilitacdo assume um posicionamento semelhante ao de
Tertuliano com relagdo a participacdo das mulheres nos grupos gnégticos. Diz Tertuliano: “as
mulheres heréticas pois, como sfo drevidad Ousam ensnar, discutir, fazer exorcismos,

prometer cura; e talvez aé batizam”*?° (De praes.haer ., 3, XLI-5-7).

129 1 nsae mulieres haereticae, quam procaces! quae audeant docere, contendere, exorcismos agere, curationes
repromittere, fortasse an et tingere.
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Ambos em seus respectivos discursos utilizam argumentos para questionar e
desqudificar ndo agpenas as aividades minigerias gnodicas, mes também o0 epago
minigerid e carisndico dedicado as mulheres. Tertuliano definiu como arevides aquelas que
ousaram exercer adgumas atividades nas comunidades, tanto as de cunho intelectud a0
ensnarem, as de cunho doutrind, a0 discutirem, quanto as de prético e carismaico a medida
que faziam exorcismos, curavam, ou sga, redizavam agbes taumatlrgicas. A julgar peo
modo MO Se expressou, parece que a questdo mais problematica, nesse caso, foi a faculdade
de administrar 0 batismo, consderada 0 maximo do “desvio” comportamental por parte das
mulheres em relacdo a autoridade eclesiastica (SFAMENI GASPARRO, 1996, p.127).

Os gndsticos acreditavam que toda pessoa dotada de vida espiritua possuia
uma invencdo criativa origind, assm o gnégtico esperava expressar suas proprias percepcoes
revisando e transformando aguilo que lhe era endnado, pois aguele que recebia 0 espirito
comunicava-se diretamente com o divino. Os gndgticos ndo contestavam o direito dos bispos
ensnarem a tradicdo apodtdlica comum. Nem se opunham, em principio, a lideranca dos
padres e bispos. Mas, para eles, 0s ensnamentos da igreja e seus representantes réo detinham
a Ultima autoridede. E afirmavam que agueles que houvessem recebido a gnose iam dém dos
ensnamentos da igrga transcendendo a autoridade de sua hierarquia. Eles argumentavam que
somente a experiéncia de cada um conferia o critério de verdade, tomando precedéncia sobre
todos os testemunhos indiretos sobre a tradicdo — mesmo a tradicdo gndgtica. E celebravam
todas as formas de invencdo criativa como sna de uma pessoa que Se tornara espiritudmente
viva Com base nessa teoria jamals uma edrutura de autoridade podia ser fixada num
arcabouco indituciond: da teria de permanecer esponténea, carismdtica e aberta (PAGELS,

1995, p.55-6). Essas questdes vdiam igud mente para homens e mulheres.

4122 Flora

Fora foi discipula de Ptolomeu gnostico, discipulo de Vdentino, viveu na

segunda metade do séc. I, escreveu  Epistola a Flora, carta esta reproduzida integramente
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por Epifanio de Sdamina (I, 33,3-8 apud FIROLAMO, 2002, p.1202). Trata-se de uma licdo
introdutéria sobre o0 carder da le e a interpretacdo vaentiniana da escritura. Segundo
Ptolomeu a escritura esta dividida em trés partes, a primeira de origem divina, a segunda
oriunda de Moisés, a terceira dos ancidos do povo judeu. Jesus teria vindo para aperfeicoar a
primeira pate e abolir a segunda. Entretanto, a tercera pate € a le ritua inaugurada pelo
sdvador que introduziu a era pneumdica e espiritudizada. Ele exorta Flora a aprender e
difundir a mensagem: “Podes ensnar desde que vocé foi adjudicada merecidamente pela
tradicio apéstélica’ (Panarion, 33.7.8.8-9 apud MACGUIRE, 1999, p.261).

4.1.2.3 Flavia Sophe

Uma outra fonte de informagdo sobre mulher e gnogticismo vaentiniano,
esta hoje entre os documentos epigréficos do Museu Naciond Romano, trata-se de uma estela
funerdria do s2c. 11l d.C., de uma seguidora vaentiniana, Flavia Sophe. A inscricdo escrita em
verso hexametro grego, pelo esposo anbnimo, como recordagdo de sua “consanguines’ e

“egposa’. Trata daimortalidade e celebra o feliz destino ultraterreno:

Figura05 - Estdlafunerariade Roma (ECMNR, 2001, p.167).

Desgando a luz paterna, 6 irma e esposa minha Sophia, ungida pelos banhos
de Cristo com unglento incorruptivel, puro, te agpressas a contemplar as
divinas faces dos Eons () o grande Anjo do grande consdho, o Filho
verdadeiro, entrando na camara nupcia e satando sobre seus seios (?)...
paternos.../, ndo teve, esta defunta, uma normal concluséo de vida: morre e
vive e vé realmente uma luz perene; vive pelos vivos, morre a0 contrario,
verdadeiramente, pelos mortos. O terra, porque admira-se por (esse) género
de despojos mortais? Talvez estais amedrontada?.
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Este documento foi escrito entre o fim do séc. |1 e a primeira metade do sec.
Il e parecer tratar-se da experiéncia de uma adepta do vaentinianismo™°. A mensagem deixa
em suas entrelinhas 0 esforgo para alcancar um ided religioso, o ided de sdvacdo e da outra
vida, destacando-se desprezo pelavidaterrena

A inricdo regidra a espiritualidede e as esperangas de uma critd que
vivau no <. Il em Roma, e sugere dgumeas razdes pelas quais uma mulher poderia ser
araida para os rituais e as exigéncias das tradigdes gnosticas. E possivel que Flavia Sophe,
assim como outras que viveram antes e depois dela,  supunham adquirir a experiéncia
visonaria de contemplacdo dos divinos éons, gpés 0 batismo e a uncéo, entrando na camara
nupcid e ascendendo ao divino ainda em vida Uma representacdo da inscricdo que se
sobressa € a linguagem masculina utilizada para representar 0 mundo divino. Digno de nota é
gue as Unicas figuras divinas mencionadas na inscricdo sBo masculinas (Cristo, o grande Anjo,
0 verdadeiro Filho, o Pa), mas, € possive que os “éons’ sobre “aquelas divinas faces’ sgam
figuas feminines e masculines, da mesma mandra Uutilizadas em outros textos para

representar o mundo divino em Irineu e Nag Hammadi (MACGUIRE, 1999, p.267).

4.1.3. Marcelina e a mulher que batizava

Marcdina é outra figura feminina citada na literatura anti-herética. Irineu
dirmou ser éa uma mesra gnéstica seguidora de Carpécrates™!, que vigou aé Roma
durante o pontificado de Aniceto (+154-165) para representar a comunidade carpocrética
como mestre e guardid da tradicdo doutrinaria dos ensinamentos secretos de Maria Maddena,

Sdomé e Marta e, por is0o, airmou Irineu, mandou muitos a ruina (PRINZIVALLI, 2002,

130 £ possivel encontrar outros testemunhos epigraficos na via Latina, proxima da drea de onde provém a estela
de Flavia Sophe, umainscricdo métrica do séc. |1, contém igualmente o termo “ Camara nupcial”, evocando uma
simbologia valentiniana (ECMNR, 2001, p.164-67).

131 Alexandrino que liderou uma tendéncia gndstica, acreditava que o mundo foi criado por anjos inferiores.
Acima deles esta Deus, para o qual retornardo todas as almas que sdo mantidas aprisionadas pelos arcontes do
mundo. A fim de gjudar na fuga dos arcontes, Deus enviou Jesus, que se distingue dos outros homens somente
por possuir ailma mais justa. As almas apenas se libertariam da escraviddo do corpo apds uma série de
transmigracdes em outros corpos. As quais apenas terminavam quando aalma houvera cumprido todo tipo de
experiéncia, ganhando deste modo a liberdade. Assim, ndo ha agdes boas ou méas, mas elas apenas parecem tais
aos olhos dos homens. De modo que a salvacéo esta subordinada a fé e ao amor (CASTAGNO, 2002, p.259).
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p.878; PAGELS, 1979, p.87). E possive que Marcdina, assm como as discipulas de Jesus,
fol reverenciada ndo pelo amples fato de ser uma mestra da gnose carpocratiana, mas como
uma fonte de autoridade da tradicdo gpostdlica feminina, j& que adguns imputavam que toda a
sabedoria de Marcelina fora herdeda  de Sdomé, Marta e Maria Das mulheres acima citadas
Marcdlina € a unica lembrada como auténtica mestra dos Carpocratianos ou de seu préprio
grupo, os Marcelianos, em Roma (MACGUIRE, 1999, 260-1).

Ora, das inlmeras criticas direcionadas aos diversos movimentos gnosticos,
ndo podia ficar sam nenhuma mengéo “liberdade’ e ousadia das mulheres exercerem as
mesmeas atividades que os homens. Tertuliano e Irineu defenderam que a Igrga Universd, da
qua eram membros, fosse a Unica correta, do ponto de vigta indituciond, teolOgico e
miniderid.

Admitiam um canon Unico e universd, um Unico dirigente, uma Unica
cidade como sede, sem nenhum espaco para a diversdade e a dteridade, tanto no que diz
respeito ao exercicio de funcbes ministeriais na comunidade, assm como no campo teoldgico.
Por isso, nenhum deles economizou argumentos a0 adjetivar o comportamento moral de seus
oponentes. “fttil, terreno, humano, sem verdade, sem autoridade, sem discipling*? (De
praes.haer., XLI,1).

Pagels (1995, p.70) mostrou, em suas reflexdbes sobre os Evangehos
gnodicos, que as comunidades gnddicas possuiam uma préica sem uma autoridade
centrdlizada. Seguiam o principio da iguadade sem didinguir seus membros em inferiores e
superiores, dentro de uma hierarquia. Todos os iniciados na gnose, homens e mulheres,
participavam iguamente do sorteio, qualquer um podia ser escolhido para servir como padre,
bispo ou profeta. O objetivo dessa prética era justamente eiminar a participacdo da escolha
humana, eles acreditavam que se Deus tudo dirige no universo, a sorte langada expressaria sua
escolha

Tdvez sga justamente por iss0 que Tertuliano ficou estupefato com a igua

admissdo, participacéo e a0 conhecimento, que para ele, era a evidéncia de uma tota
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desorganizacdo: “ndo fica certo quem é catecUmeno e quem ja se inclui entre os fiéis todos
S0 igudmente admitidos, todos ouvem igudmente, todos oram igudmente’®® (De

praes.haer., XLI,2).

[...]suas ordenagtes serem tdo negligentemente dispensadas, t&o cheias de
caprichos e td mutdvels. Num momento S80 Nnovigos que exercem as
fungdes, em outro, pessoas ocupadas com empregos seculares. Em lugar
algum a promocdo € mais facil que entre os rebeldes, onde até 0 mero fato
de estar 14 é uma funcéo importante. De modo que, hoje um homem é bispo,
amanha serdo outros; aquele que hoje é diacono, amanha lera as Escrituras,
quem for padre hoje serd um leigo amanh& pois até sobre os leigos eles
impBem as fungdes do sacerdocio™ (De praes.haer., 41, 6-8).

Ora, uma disciplina adequada, na visito de Tertuliano, evidentemente
hierarquiza a autoridade dos individuos da comunidade em inferiores e superiores agqueles
eeitos pelo divino e os que etdo em plano inferior, em individuos que sabem e outros que
nédo sabem; é por isso que ee protestou também contra a participagcdo das mulheres que
partilhavam com os homens posi¢des de autoridade ensinando, discutindo, exorcizando e
batizando.

A questéo batismd foi importante. Tertuliano escreveu o De baptismo, e
afirmou que apenas 0s bigpos possuiam autoridade legitima, conferida diretamente pelos
apostolos sucessores de Jesus, e os fundadores da Igrga Universal. Uma excegdo podia haver
no ritua batismal, quando o bispo podia ser auxiliado pelos diaconos e preshiteros. Depois de
abordar 0 tema em vaios aspectos disse “Mas a mulher atrevida, usurpou o0 poder de
135

ensna'®®, “da mesma mandra dard a S mesma o direito de batizar **° (De bap.17,4).

Referindo-se a atividade batisma conduzida por uma mulher gndstica da comunidade dos

132 Futilis, quam terrena, quam humana sit, sine grauitate, sine auctoritate, sine disciplina ut fidei suae
congruens.

133 | n primis quis catechumenus, quis fidelisincertum est, pariter adeunt, pariter audiunt, pariter orant.

134 Ordinationes eorum temerariae, leues, inconstantes. Nunc neophytos conlocant, nunc saeculo obstrictos,
nunc apostatas nostros ut gloria eos obligent quia ueritate non possunt. Nusquam facilius proficitur quamin
castrisrebellium ubi ipsum esseillic promereri est. Itaque alius hodie episcopus, cras alius; hodie diaconus qui
cras lector; hodie presbyter qui craslaicus. Nam et laicis sacerdotalia munera iniungunt.

135 petulantia autem mulieris quae usur pavit docere.

138 Ut quemadmodumilla baptismum aufer ebat ita aliqua per se [eum] conferat.
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Cainitas™>’. Em um tom de vitupério, declarou que o tratado sobre o batismo tem o objetivo de
mostrar 0os maeficios dos ensnamentos daguela senhora gnédtica. I1sso de fez indgtindo na
ilegitimidade do ensnamento que provém de uma mulher (SFAMENI GASPARRO, 1996,
p.158).

De todas as questdes expostas acima, pode-se veificar que os textos
pertencentes a diversficada e complexa tradicdo gndgica contém muitas imagens de género.
De modo que, mais do que compreender a atuacdo das mulheres nos movimentos gnosticos é
preciso questionar 0 porqué eas foram utilizadas, consderando inclusve os leitores e as
leitoras desses documentos oriundos de variadas perspectivas rdigiosas.

Pode ser que alguns dos autores, no caso Tertuliano e Irineu, escolheram
utilizar imagens de género porque eas estiveram enggadas em um processo de contestagéo e
revisio dos papéis sociais desempenhados por homens e mulheres dagueles tempos. Além
diso, pode ser que utilizaram imagens do masculino e do feminino porque eas continham em
S a paticulaidade em produzir met&oras para reflexdes sobre varias questOes,
particularmente aguelas envolvendo diferencas. As met&oras de género permitem trandferir a
sgnificacd do dominio socid da diferenca de género para outros dominios, por exemplo,
conceitud, espiritua, experiencid. Edtes textos mostram que a imagem de género pode ser
usada para representar uma variedade de questbes muito abstratas na especulagio religiosa. E
necessaio, anda, condderar que esses documentos serviram  aos  leitores  antigos,
particularmente na legitimacdo de concepgdes particulares da gnose como chave para o

sgnificado da ecritura, experiéncia, e sdvacéo (MACGUIRE, 1999, p.287-8).

4.2. Montanismo

De forma semelhante ap que ocorreu no caso do gnosicismo, a Igrga

Universal e viu impdida a desenvolver mais precisamente seus conceitos doutrinais sobre a

137 Tendéncia gnostica do séc. 11, se caracterizaram por uma oposicéo radical ao Deus do Antigo Testamento,
vendo nele uma poténcia maligna e inferior, inimiga do Deus superior e bom, a Sophia. Usaram amplamente os
livros apocrifos, entre os quais o Evangelho de Judas e a Ascensao de Paulo.
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natureza da acdo do Espirito Santo, o relacionamento entre o Espirito, o Pa e o Filho, a
autoridade da tradicdo da escritura e a organizecdo da hierarquia, gracas ao “didogo”
estabel ecido com representantes do Montanismo (BRAGG, 1999, p.243).

O Montanismo foi um movimento profético cristéo que e iniciou a partir da
segunda metade do séc. 1. d.C., nos arredores das igrejas da Asia, aquelas em que Jodo havia
enderecado as cartas do Apocaipse. No mesmo local onde foi intensamente cultuada a deusa
mée da AsiaMenor, Cibele (BURKERT, 1991, p. 17-8)*%8,

at*°, & margens de Mysia, na adeia Ardabau, que Montano, um

Foi na Frig
antigo sacerdote de Cibele e convertido a fé cristd, comegou a pregar que o Espirito Santo e a
profecia do Antigo Testamento foi cumprida ndo nos Apéstolos, mas nde mesmo e em suas
seguidoras, Priscilla e Maximila, os legitimos sucessores dos profetas da época apostdlica
Foi justamente sob a legitimidade profética que des fundamentaram o0 movimento e o
nomearam de Nova Profecia (ALAND, 2002, p.959-61).

O nome mais comum utilizado pelos opostores do grupo para denominé-lo
foi “catafrigios’ ou heresa frigia, termos descritivos e depreciativos, baseados no lugar de
origem, a Frigia, dém do que, os frigios foram considerados estlpidos, grosseiras, e covardes,
e seus nomes foram freglientemente snénimos de quaidades negetivas. O movimento é hoje
conhecido como Montanismo, seguindo o nome de seu fundador, mas este termo ndo foi
usado antes do quarto século (GIBSON, 1978, p.125). As informagdes sobre 0 Montanismo e
seus dirigentes derivam de relatos de escritores hogtis e depreciativos. Eusébio de Cesaréia
preservou relatos e os publicou no quinto livro de sua Histéria Eclesiastica

Os adeptos da Nova Profecia procuraram vaorizar e revitdizar as atividades
pneuméicas®® e escatoldgicas da revelagio de Jesus, assm como a expectaiva da

instauracdo de seu reino para a terra. Esse retorno seria diferente, pois eles acreditaram que

138 Cujo culto exigia sacerdotes eunucos, os galloi, 0s quais castravam a si mesmos, reviviam um estado de
exaltacdo as rel agdes de suas divindades, emasculando-se (COMBY, LEMONON, 1988, p. 23).

139 ¢f. A consideravel extensdo do Montanismo, na Frigia é demonstrado no trabalho de Gibson (1978) The
Christians for Christians’” Inscriptions of Phrygia. Traz preciosas informagdes arqueolégicas e epigréficas
montani stas inscritas em monumentos do Alto Vale Tembris.

140 pneuna (p?e?ua), termo que indica vento ou sopro, seria para esses cristdos a aco direta do Espirito Santo, a
qual ativava uma inspiracdo determinante no comportamento da pessoa até mesmo moralmente e
intelectualmente (VANY O, 2002, p.1173).
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uma Jerusdém ceedtid desceria a tera em um pequeno vilargo Frigio de nome Pepuza,
desconhecida vila do oriente de Filaddifia; e o proprio Montano seria o veiculo para o
Paraclito, aquele que Jesus prometeu que mandaria antes dele.

O Montanismo defendeu a escatologia, crenga que pregava a aproximagao
do fim dos tempos e que sobreviria num prazo muito curto; o acetismo, a espera do fim do
mundo e indsténcia na preparacdo para 0 martirio, no jgum, na xerofagia (abstencéo de
adimentos Umidos), na exigéncia da castidade, inclusve entre os casados, ha condenacdo do
segundo casamento e na recusa do perddo ao cristéo batizado que pecara, mesmo que fizesse
peniténcia (BROWN, 1990, p.157-8; ARMSTRONG, 1995, p. 114). Espahouse na Frigia,
Trécia, Siria, Gdia e norte da Africa e associaram-se a de inlmeros seguidores, inclusive
Tertuliano.

Em um momento de transe no exercicio da atividade profética, caracteristica
do grupo, Montano declara: “Eu sou (ego eimi) o Pai, eu sou (ego eimi)o Filho e eu sou (ego)
o Paré&dlito” (apud AUNE, 1996, p.575)**!. Dando a entender que a Trindade se revela por
meo dee legitimando seu status de mediador entre 0 mundo celeste e terrestre. Essas e
outras paavras de Montano — gerdmente esparsas -, tiveram uma repercussdo forte nas outras
comunidades cristds, em especia nagquelas que defendiam atradicdo da sucessio apostdlica

O tipo de expressdo proféica de Montano parece espelhar-se na tradicéo
profética greco-romana, em que um individuo entrava em transe possuido temporariamente
pelo espirito divino, despojando-se da iniciativa propria e, até certo ponto, de sua propria
personalidade, para tornar-se um indrumento de comunicacdo (BRAGG, 1999, p.345).

Segundo 0 montanismo, o Espirito Santo declarava diretamente sua vontade
aos profetas, deixando de exigtir o papd das autoridades consideradas as Unicas legitimas,
como 0s bispos, dos episcopos e diaconos. Ao mesmo tempo se declarada a superioridade dos
profetas em relacdo a ees. As visdes do fim do mundo ameagaram a tradicdo baseada “nos

engnamentos dos Apéstolos quanto a organizacdo eclesidstica emergente, 0 que suscitou uma

141 Os oraculos montanistas foram publicados por AUNE em um capitulo chamado “Gli oracoli Montanisti”,
p.575-77 (Op. Cit). E também por SIMONETTI & PRINZIVALLI, em um capitulo chamado *“Oracoli
Montanisti — Oracula Montanistarum”, p.206-11 (Op. Cit.).
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reacdo imediata e intensa da parte do clero” (SILVA, 2000, p. 230).

Os montanistas regjeitaram qualquer tipo de regra em torno da atividade
profética, justamente porque indstia que gpenas a profecia extética podia ser considerada
genuina, pois €a era de fato uma comunicacdo transmitida de forma indterada diretamente do
préprio Deus. Foi entdo necessario estabelecer uma diretriz candnica das Escrituras, de modo
gue nenhuma nova revelacdo pudesse ser-lhe acrescentada. (BURKITT & NORRISIAN,
1965, p.457).

A preocupacao logo se fez sentir entre as mais diversas igrgias de modo que
varias reunides foram convocadas entre as inUmeras comunidades para discutir a questéo dos
‘catafrigios: “Ora, os fids da Asa reuniramse freglientemente e examinaram novos
discursos consderando-os profanos. E condenada a heresia, expulsaram da Igrga seus
adeptos, excluindo-os da comunh&” (Hist.Ecles.V,16,10). A gravidade da questéo chegou
aé mesmo a convocagdo de um concilio em Iconio (gprox.256), na Asa menor, cuja
discussdo estava em torno de diversas préticas montani stas.

S8 muitas as questdes que envolvem as discussdes da Igrga sobre o
montanismo, mas aqui cabe destacar o fato, como dito anteriormente, de que esse movimento
ndo faz digingdo entre homens e mulheres no exercicio do profetismo, contrariando as

préticas eclesas oficias.

421 MaximilaePriscila

Maximila e Priscila, seguidoras de Montano, como €e, dotadas de
glosoldia, éxtases e linguagem inspirada, pelo que foram chamadas de profetisas. Gozaram,
a0 lado de Montano, de dta consderacdo, foram muitas vezes mencionadas como as sumas
autoridades do movimento. Na critica a0 movimento, destaca-se a inadequacdo das atividades
dessas duas mulheres em tons depreciaivos. “Mostramos, pois, que essas primeiras
profetisas, depois que ficaram repletas do espirito, abandonaram os maridos. Como pois, néo

mentem a0 dar a Priscila o nome de virgem?’ (Hist.Ecles, 18,3). A mencdo questiona o
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abandono do pape de esposa, e também a questdo virgina. Pode ser que quando as mulheres
passavam a exercer a dividade profética, dedicavam-se integrdmente a uma nova vida
voltada para a religiosdade, sentiamse purificadas pela acd do espirito e tornavam-se
novamente virgens, ndo no sentido fisico da paavra, mas em uma dimensdo divina
Além de Eusdio, Hipdlito'** em Refutatio Omnius haeresum diz o
seguinte:
[..] Foram seduzidos por duas mulheres, Priscila e Maximila, tidas por
profetisas e habitaculos do Espirito Santo... A essas mulheres enalteciam,
colocando-as acima dos apéstolos e de todo o carisma; ndo fatou quem
afirmasse que havia nelas algo superior ao Cristo. Eles, porém, concordaram
com algreja em reconhecer o Pai do universo como sendo o Deus e Criador

de todas as coisas, e que 0 Evangelho testifica de Cristo. Mas introduziram
novidades na forma de jguns, festas, abstinéncias, dietas de rabanetes,

deixando-se levar pela autoridade dessas mulheres (VIII, 19 apud
BETTENSON, 1998, p.139).

Tratase de um visivel questionamento da autoridade profética feminina em
rlacdo aos gpostolos, quanto as “novidades’ em relacdo a aimentacdo, pode se tratar
justamente de préticas ligadas ao fato de ocuparem na comunidade a posicdo de mediadoras
entre esse mundo e o mundo divino. O rigor dos jguns jA era praticado em agumas
comunidades gnégticas, mas parece que o Montanismo intengficou ainda mas préatica
Pdlos textos parece que, no Montanismo, as mulheres tinham um consderavel prestigio. ApGs
a morte de Montano, foi Maximila quem dirigiu 0 movimento e foi avo de aagues da Igrga
(ALEXANDRE, 1990, p.535).

As duas companheiras de Montano tiveram pape decisvo na condituicéo e
propagacdo do movimento carisméico da Nova Profecia; eram consderadas em patamar de
igualdade em relacd a Montano e, também, como portadoras das revelacbes do Paréclito
(Espirito Santo) que se exprimia em primeira pessoa por meio da faa ddas em um impeto

proféico que envolvia todas as qudidades carismaticas e proféticas exigentes desde as

142 Egcritor da primeira metade do séc. 111 era bispo, segundo testemunhos de Eusébio e Jerdnimo, estes ndo
conseguiram definir qual a sua sede episcopal. Escreveu A tradicdo Apostélica onde defendeu a tradicéo
litargica, definiu os oficios e ministérios na comunidade: eleicdo e sagracéo de bispos, ordenagéo de preshiteros
e diaconos; colagdo de villvas, leitores, virgens, subdiaconos, e possuidores do carismade curar doengas; oragdes
litargicas, condigdes para a admissao de novos membros na comunidade, questdes sobre jejum, questdes sobre a
eucaristia, pascoa e sepultamento no cemitério da comunidade.
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antigas comunidades paulinas. “O Paréclito fdou por meio da profetiza Prisca (Priscila): Sou
carne, todavia odgam a caneg’ (AUNE, 1996, p.575), afirmacdo que tem por objetivo
confirmar a aividade de mediadora do divino. Ainda ha informagcbes de uma outra
adverténcia

A santa profetisa Prisca (Priscila) aninciaa Um santo ministro deve saber

como administrar a santidade. Se o coracéo oferece motivos purificadores,
entdo podem também ter visdes, e, inclinando o vulto dees, pressentem

vozes salutares, sgam manifestas, sgjam veladas.(Id., p.576).

O termo santo ministro, oriundo do latim sanctus, cujo significado € aguele
gque = goroxima do divino, a faz uma visonaia Mas uma vez, a formula de legitimar a
atividade, assm como a santidede de Prisca, havendo um cruzamento da questéo da
purificacdo e santificacéo.

Ha anda, um outro fragmento de um oraculo montanista, ndo e sabe e
recebido por Quintila ou Priscila, que narrou uma visio escatologica, na qua Cristo, em
forma de mulher, revelou que Pepuza seria 0 lugar onde desceria a Nova Jerusdém: ‘Quintila
ou Priscila disse: Cristo veio a mim e me concede 0 conhecimento, coberto de espléndida
veste sob a forma de mulher, e me revelou que este lugar é santo e agui deve descer a
Jerusalém cdeste’(Id). Essas pdavras refleéiem a idéa da escatologia montanista, mas a
representacdo divina evocada € feminina. Interessante para a utilizacdo de uma imagem de
género, fazendo da rdacdo de Cristo em imagem de mulher que concede o conhecimento
privilegiado de suavinda

Mas € em Maximila que eta mas nitidamente delineeda a perspectiva
escatologica iminente: “Depois de mim ndo havera nenhum outro profeta, mas gpenas o fim”,
dém de revindicar para 9 0 status de profetisa prevé para o futuro proximo o fim. As
pdavras, muitas vezes sem muito sentido, reivindican sempre a legitimidede da funcéo
mediadora entre dois mundos. “ Maximila disse Nd me escutais, mas escutais Cristo” (I1d.).
A repeticio é sempre similar. Os mandatos proféticos trazem a recomendacdo implicita de
maneira a legitimar perante a comunidade o edtatuto de profetisa, assm como a propria

sucessdo proféticar “O Senhor enviou-me como seguidora, pregadora, intérprete deste pacto e
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desta promessa; me forcou, querendo ou n&o, a gprender o conhecimento de Deus’.

As pdaras detivamente ddo legitimidade e status as fungbes
desempenhadas como uma imposicdo de Deus de modo a reavivar e restaurar, por meio da
autoridade do Paréclito, a antiga Situacdo do movimento cristéo: as agdes diretas do Espirito,
fdar em linguas, espera dos Ultimos tempos, éica rigorosa A dividade de Maximila, suas
companheiras e companheiros foram criticadas e perseguidas como demongra um Ultimo
oréculo dda “O Espirito disse por meio de Maximila Sou cacado longe das ovelhas como
um lobo. Ndo sou um lobo. Eu sou pdavra espirito e forca’(Id.,Ib.). Parece claro que a
profetisa ndo foi aceita por parte de outros cristéos que a julgavam com as paavras de Mateus
(7,15), como um lobo em veste de carneiro.

Tertuliano, em torno do ano de 207, tornou-se montanista, sua obra
posterior a conversdo ecoa a éica do movimento com escritos ascéticos e dogméticos, assm
como a ceteza de que o Pa&clito teria aberto nova fase da revelacéo divina, dém da
neotestament&ria. Mas o que mudou também foi 0 conceito dele sobre a atividade religiosa

feminina

Temos entre nés uma irma favorecida com dons de revelagdo que ela
manifesta na igreja, mediante visdes extéticas no Espirito, durante os oficios
do domingo...Terminado o culto e despedido 0 povo, costuma relatar-nos
suas visdes...”entre outras coisas, diz €a, foi-me revelada uma ama em
forma corpora que surgiu semelhantemente a um espirito; ndo era, contudo,
uma realidade vazia de qualidades, mas algo que podia ser tocado, vaporoso,
transparente, de cor etérea e de forma perfeitamente lumana**® (De an.,

1X,4).

O fato de afirmar e legitimar a posicéo de sua confrade mostra 0 quanto a

questéo de género foi utilizada por ele, em questdes especificas e determinadas.

143 Est hodie soror apud nos reuelationum charismata sortita, quas in ecclesia inter dominica sollemnia per
ecstasin in spiritu patitur; conuersatur cum angelis, aliquando etiam cumdomino, et uidet et audit sacramenta
et quorundam corda dinoscit et medicinas desiderantibus sumit. lamuero prout scripturae leguntur aut psalmi
canuntur aut allocutiones proferuntur aut petitiones delegantur, ita inde materiae uisionibus subministrantur.
Forte nescio quid de anima disserueramus, cum ea soror in spiritu esset. Post transacta sollemnia dimissa
plebe, quo usu solet nobis renuntiare quae uiderit (nam et diligentissime digeruntur, ut etiam probentur), 'inter
cetera’, inquit, 'ostensa est mihi anima corporaliter, et spiritus uidebatur, sed non inanis et uacuae qualitatis,
immo quae etiam teneri repromitteret, tenera et lucida et aerii coloris, et forma per omnia humana.
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Tertuliano narou a acdo em ceta medida “indituciondizadd’ de uma profetiza na
comunidade eclesd cartaginesa que, em uma assembléa litlrgica edimulada pela leitura
sagrada e os serm0es, e dotada de revelacdo carismética, proferiu suas concepgdes sobre a
ama, e o autor concedewrlhe completa legitimidade, pois defendeu com convicgdo o caréter
corporeo da dma. Tudo indica que ee ndo exclui a mulher de uma ativa participagéo na vida
religiosa, conhece e respeita o carisma proféico feminino e admite que as representantes da
Nova Profecia sgam porta-vozes da manifetacdo do Paréaclito. Além da concepcdo de ama

h& ainda uma outra revel acéo rel acionada a santidade da castidade no interior do matriménio:

Analogamente também por meio a santa profetiza Prisca proclamou
evangelicamente que o ministro sabe desempenhar a sua tarefa solicitando a
santidade da castidade. O empenho na castidade de fato harmoniza os dois
conjuges, assm disse, ‘e entdo possuem visdes e olham em direcdo a terra
ouvem também vozes bem distintas, sgja salvifica sgja também secretas
(Deex. cast. X.5).

Aqui Tertuliano utiliza a mensagem proferida por Prisca para legitimar a
questdo da abstinéncia sexud entre o casd. A audteridade do movimento, as regras precisas
em torno da sexudidade e da dimentacdo, demonstram haver neste grupo uma sistemdica
relativa a funcdo proféica O fato de ser totamente dominado pela divindade faz com que
sga necessria a observancia de  determinadas prescricdes de modo que a pessoa se entregue
totamente a aividade da revelacdo. Deveriam observar dgumas regras e prescrices em
relacdo ao corpo, a dimentacdo e a sexuaidade. Permanecerem castos, abstinentes, ndo ceder
as paixdes do corpo, mas, sm, as delicias do espirito. O proprio Jesus Cristo é carne, mas
sobretudo palavra e verbo (HERITIER, 2002, p.200).

Ha também que se consderar a questdo da adivinhagdo como uma maneira
de eiminar a dureza do red, revelando fatos até entdo ndo percebidos. Ouvir vozes, ter visdes,
pressentir a presenca de seres sobrenaturais nas reunides e assembléias “ndo é sendo a ocasido

de um sociodrama que permite ao adivinho esclarecer a Situacdo sob um aspecto novo, através

144 Item per sanctam prophetidem Priscam ita euangelizatur, quod sanctus ninister sanctimoniam nouerit
ministrare. 'Purificantia enim concordat, ait, et uisiones uident, et ponentes faciem deorsum etiam uoces audiunt
manifestas, tam salutares quam et occultas
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de um discurso reorganizador e revelador” (TOLRA, WARNIER, 1997, p.223), estando
sempre em jogo a questdo da explicacdo do mistério davida e da existéncia

O fato de ndo haver restricbes em relacdo ao papel de profetisa pode, sm,
revdlar que as mulheres B0 mais “suscetiveis a0 influxo das emogdes’ (MONTERO, 1998,
p.13). Tdvez Im, mas, também, pelo fato de as mulheres experimentarem intensamente sua
religiosdade, vivenciando profundamente sua fé e sua relacdo com o mundo divino.

Priscila e Maximila ndo foram as representantes exclusvas de mulheres
vison&ias, muito antes delas temos as Shilas, a Pitia de Delfos eram imagens de mulheres
que faziam parte do imagin&io religioso greco-romano. A revelacdo por meio de éxtases
condituiu uma experiéncia comum a muitos povos de diferentes locdidades do mundo greco-
romano, as pessoas consultavam oraculos e profetas pois acreditavam que, por meio deles, os
deuses faziam conhecer sua vontade. A vontade divina era anunciada por pessoas “especials’
as quais aconsehavam e respondiam dlvidas. Os significados das respodtas eram, as vezes,
dificels de ser entendidos, sendo necessario que sacerdotes especiais interpretassem o sentido
das padavras.

Além da profecia feminina ndo sr um fato novo, também ndo era nova a
preocupacdo por parte das autoridades em conter as livres manifestagbes do éxtase profético.
Fossem masculinas ou femininas, era necessio conter ou controlar, estabelecendo sempre
novos parametros de comedimento de modo a néo extrapolar os devidos limites do poder
condtituido.

Se a profecia foi fundamental e essencid para muitas das tendéncias cristés,
para a Igrga Universd da ndo deveria ser critério de sucessio e definicdo de atividade, foi
necessario estabelecer critérios “objetivos’, e ndo apenas baseados na fungdo carismdica e
profética do crente. Assm, 0 argumento da sucessdo apostdlica era sgnificativo e dijava do
processo inlmeras interpretacBes, assm como as mulheres que os defendiam. Foi necessaio
estabelecer 0 lugar adequado para as crentes que buscavam seu espaco e sua diva vivéncia

epiritual.
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4.3 A atividadereligiosa e aencrateia

Se por um lado havia a dificuldade em estabelecer critérios racionais de
controle nas véias igrgas cristds para a pefeta consolidacdo da atividade profética, por
outro hg, ainda, uma face a ser consderada, a questéo da encréteia (€?7??at?a = continéncia).
As mais diversas tendéncias crist@s fossem das gnédticas, montanitas ou quaquer outra
defenderam uma conduta &ica rigorosa, assm como, uma s&rie de exigéncias com relacéo ao
corpo, a adimentacdo, em especia 0 consumo de cane ao casamento culminando na
recorréncia da continéncia sexud. Este tipo de comportamento é denominado encréteia E na
encrédeia, na atividade divinatdria e na gnose das véaias correntes do gnosticas que a mulher
ocupou um nive prdico e idedldgico igud, se ndo superior a0 masculino (SFAMENI
GASPARRO,1996, p.124).

O ascetismo encratita visava a prética a abstencdo de prazeres, do conforto
materia, adotada com o fim de acancar a perfeicio mord e espiritud. Contudo, da mesma
maneira que a questdo profética, ndo foi um evento tipicamente crisdo. As tendéncias
axcdticas estavam difundidas anteriormente a expansdo crid, tanto na Pdedina entre os
Essénios, quanto no Egito entre os Tergpeutas, e n0 mundo greco-romano has expressdes
ascéticas pretendidas pelo cinismo e o neoplatonismo™®>.

A crenca de que a continéncia era um estado privilegiado e permitia uma
correta atividade rdigiosa néo tardou a ser defendida pelas varias comunidades cristés. De

forma que a encréeia totd ou parcid foi defendida por meio da busca da virgindade e da

145 Na filosofia socrética e platonica a enkrateia se define como dominio de si, “temperanca’ e ainda da
capacidade de regular os impulsos passionais sobrepondo-os aos ditames da razéo, sem eliminar-lo totalmente.
Sab esta linha, Aristételes atribuira a enkrateia a qualidade de “virt(” ligada ao desgjo (epithymetikds), a qual
sobrepbe a razdo aquele impulso Epithymia) que empurra a busca de “prazeres maus’. Na tradi¢do estoica,
subordinando-se a enkrateia a sophosyne (sabedoria), elabora-se a nogdo de liberdade espiritual do sabio, aqual
consiste na supremacia da razdo sob paixdes que podem condicionar a sua existéncia. No mundo grego o
exercicio da enkrateia ndo implica rigorosa forma de abstencionismo ou recusa do exercicio da sexualidade. Se a
prética de abstencdo alimentar e as vezes sexuais sd0 conexos a cultos particulares, qualificando-se portanto
como meio de aquisi¢éo da pureza ritual necesséria ao acesso ao lugar sacro e a conclusao dos atos cultuais, a
proibicdo da ingestdo das carnes como regra constante de conduta intervém na tradicéo orfica e pitagérica com
motivacdes de ordem ontolégica. Em tal tradicéo é central a nogdo de uma alma de natureza divina aprisionada
no corpo e necessidade de purificagdo enquanto a recusa do sacrificio cruento se coliga a idéia de uma
substancial comunidade de natureza entre todos os seres viventes empsycha (dotados de alma) e da metempsicosi
(passagem da alma através de diversos corpos). (SFAMENI GASPARRO, 1995, p.171).
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cadtidade. Teve diversos graus de moderada a exagerada atingindo o ascetismo radicd. Mas a
encrdtela pode ser definida, resumidamente, como um conjunto de regras e comportamentos e
de idéas comuns, presentes em Vé&ias correntes marginais ou ndo a Igrga Universad, que
recusavam o casamento, a procriagéo, a alimentacdo com carne, 0 uso do vinho.

Irineu afirma que as diversas tendéncias teriam se reunido na doutrina de
Taciano, “patriarca dos encratitas’, o qua teria formulado uma doutrina em torno do
encratismo®*® (Adv. haer. I, 28, 1 apud BOLGIANI, 2002, p.474). Taciano interpretou a queda
e condenacdo de Add como uma Stuacdo que envolveu, posteriormente, todo o género
humano, por melo de sua transmissio por melo da procriagdo. Assm, idedizou uma
comunidade crigd na quad homens e mulheres renunciavam completamente as relagbes

sexuals e as abstengoes dietéticas:

Essas abstengbes estavam intimamente ligadas a0 ato congtitutivo da
renlincia sexua, pois se considerava que a ingestdo de carne vinculava os
seres humanos a natureza selvagem e carnivora dos animais, assim como o
coito os ligava a natureza sexual das feras ndo domesticadas. Além disso, 0
vinho era uma fonte conhecida de energia sexual — “pois o vinho confere
calor aos nervos, asserena a ama, recorda o prazer, gera 0 sémen eincita aos

deleites do amor” (BROWN, 1990, p.86).

Essa visdo completamente rigorosa e pessmista ndo contou com um grande
nimero de adeptos, mas a encréateia total ou parcid foi disseminada até mesmo no interior do
casamento e foi muito defendida nos primeros anos do cristianismo. Predominaram duas
tendéncias, uma moderada, que ndo proibia as nlpcias e aconsdlhava moderacdo entre o casd
€, uma outra tendéncia radical, sendo esse o auténtico encratismo, o qua proibia 0 casamento.
Tanto a tendéncia moderada quanto a radicd justificam a necessdade de contencdo, com base
no primeiro casa, Adéo e Eva, 0s quas ndo tiveram necessidade de relagbes sexuals, aé o
momento em que ambos cometeram O primeiro pecado, resultando na necessidade de

casamento, filhos, trabaho para sustentar afamilia.

148 Taciano nasceu na Siria de familia pagd, foi discipulo de Justino. Desiludido com a filosofia converteu-se ao
credo cristdo. Fundou entdo sua comunidade “encratita’ utilizando-se de parte da doutrina gndstica, praticava o
vegetarianismo, considerava o matrimonio como adultério e substituia o vinho da celebragdo eucaristica pela
agua (MANZANARES, 1995, p.194).
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Tanto no exercicio da encrateia moderada ou radical, a prética da virgindade
e da continéncia, indiferentemente se antes ou depois do casamento, era entendida como uma
resauracéo da perfeicdo origindia, a qud em um movimento circular fez do objetivo de
salvacdo o retorno ao inicio da primeira criacdo (SFAMENI GASPARRO, 1996, p.134).

Ora, a discussdo em torno das préticas encratitas ecoou em todas as digtintas
igrgas crigtds, cada qua a sua manera reinterpretou particularmente adotando critérios mais
ou menos radicais em torno dessa prética Sendo 0 caso da Siria uma das mais radicais,
passou a adotar a prética do batismo somente a quem fizesse profissdo completa de castidade.
Indmerost*’ autores fizeram referéncias a préticas (BOLGIANI, 2002, p.474; BROWN,
1990, p.92-3). O exemplo moderado € oferecido na obra Sentencas de Sexto, trata-se de uma
compilacdo de préticas ascéticas greco-romanes cujo estilo é pitagérico e compiladas nos
moldes cristdos (GRIBOMONT, 2002, p.1281).

Parece que no caso das mulheres h4 que se consderar ainda nesse
complexo sistema envolvendo sexudidade, espiritudidade, atribuicdo de papéis e poder no
interior da crescente indtituicdo Igrga catdlica Um processo muito mais denso e profundo
gue se manteria por muitos séculos. Com a supressdo das véias heresas, cada vez mais o
avanco da Igrga de Roma, cujo pilar organizaciond defendia a sucessdo gpostdlica puramente
masculing, passou  a adotar um discurso para 0s homens e as mulheres que remetia sempre a
edfera privada e individud de cada um. Oferendo regras e ordenando comportamentaos,
diando teologia, espiritudidade e sexudidade. Definindo e legitimando os papés masculinos
e femininos crit@os por meio da busca intensa e frenética da vida perfeita e muito préxima e
smilar a vida no reino dos céus. O casamento perfeito passou a ser aguele com Jesus, No caso
das mulheres, enquanto que no caso masculino, 0 matrimbnio se dava com a Igrga. Ficando
as mulheres as tarefas especificas, tais como, cuidar dos pobres e doentes, conforme

Tertuliano:

Quem permitiria que sua mulher andasse de rua em rua para procurar 0S

147 Jrineu em Adv. Haer. 1,28,1; Clemente de Alexandria em Pedagogo I, 2,331, Stromata |, 15,716, I,
17,101, 1-103 et passm; VI, 17,108,1-2; Eusébio de Cesaréiaem Histéria Eclesiastica IV, 29.
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irméos, entrando na casa dos outros, antes passando por todas as barracas
mais pobres? Quem aceitard de bom grado que a mulher sgja tolhida de lado,
porque ela deve ir a quaquer reunid noturna, se necessario? Quem em
resumo podera levar sem medo que ela passe a noite fora de casa para
celebrar a pascoa? Quem a deixara vir, sem suspeita de infidelidade conjugal,
a0 banquete do Senhor, particularmente aquele sob o qua circulam tantos
ignominiosos boatos? Quem tolerara que ela se arraste escondida nas prisdes
para beijar 0s pés de um mértir**® (Ad ux. I1, 1V, 2).

As dividades das mulheres critds eram muites e de certa maneira néo
estava de acordo com a exigéncia do papd socia a ser desempenhado enquanto esposa. Ora,
desde o movimento de Jesus a atividade feminina esbarrou com a questdo do desempenho do
papel socid adequado na vida privada e o0 exercicio religioso apropriado. Argumentos de
género foram utilizados para dijar o contingente feminino das comunidades crig@s do
sacerdocio, sdvo adgumas tarefas delegadas as vilvas e as diaconisas, cujas fungbes eram
andogas as do diacono, tdo somente gjudar no altar o celebrante.

Tanto a diaconisa quanto a vilva eram supervisonadas pelos clérigos e
regulados pelos codigos domésticos, pode ser que as comunidades tenham obtido éxito em
controlar a aividade feminina Entretanto, a julgar pelos capitulos anteriores aé o
reconhecimento da religi&o cristd por parte do Congtantino em 313, e a posterior cassacéo de
todas as tendéncias cristas, prevaecendo a Igrga Universa, as mulheres, apesar de todas as
proibigoes, auaram como medras, profetisas, méatires no diversficado, muditiplo e

controverso movimento cristéo.

148 Quis autem sinat coniugem suam uisitandorum fratrumgratia uicatim aliena et quidem pauperiora quaeque

tuguria circuire? Quis nocturnis conuocationibus, si ita oportuerit, a latere suo adimi libenter feret? Quis
denique sollemnibus Paschae abnoctantem securus sustinebit? Quis ad conuiuium dominicum illud, quod
infamant, sine sua suspicione dimittet? Quisin carcerem ad osculanda uincula martyris reptare patietur?.
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51 Algrganoséc. IV

As informagdes que se tém das mulheres crigtds do séc. Il e lll, em sua
grande maioria, encontramse em documentos anti-heréticos, em meo a discussdes
dogméticas e teoldgicas, enquanto que, no século 1V, das se encontram em um contexto
completamente diferente, o préprio cendrio geogréfico é outro, o cristianismo de finais do IV
SC. e meados do V e, € outro, sdo inUmeras dioceses disseminados pelo territério greco-

romano:

P WAl i
oy, A

{FOEAND
ATLANTICO

My

wAK
L

. f
i uraas '
- 1

v

MoAER .llFiD!l'l-Z!:H.le-;ﬂ

Ahwasdith

Mapa 2- Cristianismo no séc. IV eV (DUE, 1999, p.29).

Diferente também é a organizagdo eclesa, muda o lugar reservado as
mulheres no interior da Igrga; elas s lembradas como virgens consagradas, maes
exemplares ou vilvas continentes, encarregadas dos cuidados com os pobres e doentes.

Aos poucos fol-se estabelecendo o costume das comunidades cristds se

reunirem para tomarem determinadas decisbes em conjunto. Retomava-se uma préatica
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experienciada nos anos 50, em Jerusaém, quando ocorrera entre os apostolos e o0s seguidores
de Jesus para decidir se 0s conversos ao cristianismo deveriam ou ndo ser submetidos as leis
mosaicas (At.15). Quando os dirigentes de uma determinada igrgja nd conseguiam resolver
uma questéo interna recorriam aos representantes e bigpos de outras igrgas vizinhas. Edtas
assembléas dariam origem aos primeiros sinodos e concilios.

No periodo imperiad romano concilium € a assembléa de notaves e
delegados das cidades e provincias, cujo principd objetivo era 0 reconhecimento da
autoridade do imperador. Eles foram importantes nas administragdes provinciais (LABOA,
1999, p.48). Seguindo esse exemplo os representantes das comunidades cristés utilizaram o
termo paa indicar uma assembléia forma de bispos para deliberarem e legidarem sobre
guestBes eclesiagticas, passou a se formdizar apenas a partir de 325, quando o imperador
Congantino convocou o primeiro Concilio Ecuménico, redizado na cidade de Nicéa
(Bitinia), exigindo a presenca dos bigpos provenientes de todo o impéio. O que em Ultima
ingténcia dgnificou que o concilio ecuménico era a propria representacdo da  Igrga
Universa'®®. A Igreja Universd sempre defendeu a sucessio baseada na tradicdo apostdlica
Entretanto, o fato do imperador ter convocado a primeiro concilio ecuménico, demonstra
claamente 0 quanto o Edado favoreceu aguedla tendéncia A convocagdo imperid, a
arbitragem e a aplicacdo das decisdes, de certa maneira “quebrou” a questdo da tradicdo em
torno da principa autoridade.

Todas as assembléias foram convocadas para arbitrarem sobre as inUmeras
comunidades que se recusavam a seguir a orientacdo da Igrgja Universd, particularmente com
rdacdo a tradicdo e o primado. Mas outros problemas foram, pouco a pouco, surgindo e
crescendo, como foi 0 caso dos laps, por ocasido do Edito do Imperador Décio (249-251)

exigindo que os governadores e magistrado das provincias, auxiliados pelos cidaddos a

149 Entre 0 século 1V e 0 V os principais concilios ecuménicos foram o de Nicéia em 325, para deliberar sobre a
consubstancialidade do Filho com o Pai. Controvérsia propalada por Ario. O segundo foi realizado em
Constantinopla em 381 convocado pelo imperador Teoddsio I. O credo de Nicéia foi reafirmado e condenados o
macedonianismo e o nestorianismo cujas controvérsias trataram da divindade do Espirito Santo. Em Efeso no
ano de 431, convocado pelo imperador Teodosio I, foram condenados o nestorianismo e 0 pelagianismo cujas
controveérsias versavam em torno da maternidade divina de Maria. E o concilio de Calcedénia em 451, o quarto
concilio ecuménico foi convocado pelo imperador Marciano condenaram o monofisismo o qual discutia as duas
naturezas na Unica pessoade Cristo (LABOA, 1999, p.48; BET TENSON, 1998, p.438).
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supervisonassem os sacrificios aos deuses e ao génio do Imperador. O fato levou muitos
cristéos a abjurar ou a olicitar favores de amigos ndo cristdos (BETTENSON, 1998, p.45).
Nessa ocasdo, os dirigentes das comunidades cristés exigem que tails membros sgam punidos
conforme o grau de abjuracéo especificando sangbes penitenciais. Em retdiacdo, Vaeriano
(253-260), em seguida, ordena que sgam castigados bispos, sacerdotes e didconos e, até
mesmo, soldados, matronas, senadores, cavaeiros, fidagos romanos que se confessassem
cristéos, alguns até mesmo com a pena de morte™°.

O Concilio de Elvira, cidade stuada na provincia Bética da Espanha ocorreu
em uma data entre 295 e antes de 314. Dele participaram 19 bispos e 24 preshiteros das cinco
provincias romanas. da Bética, Cartago, Lustinia, Taraconense e a Gdicia E muito
ggnificativo no que diz respeto as discussdes internas comunidades cristds em relagbes aos
hébitos comuns da sociedade. Foram estabelecidos 81 canones disciplinares, a grande maioria
sobre problemas cotidianos e a conduta dos fiéis e do clero. Séo des. discussdes disciplinares,
consderando a ddimitacdo e extensdio da autoridade episcopa (can.28,32,53,77);
Conservacdo da primeira fé cristd, assm como da reta vida nos ideais de Cristo (can.23, 26,
39,); Punicdo rigorosa para homicidio, idolatria e outros pecados graves (can.l, 34, 55).
Alguns canones serdo retomados mais tarde nos concilio de Arlese de Nicéa

Alguns pecados foram ddimitados e definidos e estabelecido os devidos
canones penitenciais. contra idolatria qudificada (can.1-2), maeficio (can.6)'*!, contra as
divorciadas e concubinas sem nenhum atenuante (can. 8), contra os reincidentes em pecados

de sensudidade, osdcoviteiros(can.12), contraos pais que casam as filhas com sacerdotes

150 Houve um certo afastamento de muitas pessoas, pressionados de ambos os lados, pelo poder constituido
cabendo penalidade maxima, a morte, e, também por parte dos dirigentes das igrejas acusados de idolatria e de
trairem a doutrina e a pratica cristd, o que envolvia a prética de determinadas peniténcias e até expulsao.
Naturalmente, que a partir dessas consideracdes € necessério relativizar, nesse momento, a questdo do martirio.
No Oriente, o nimero de mortos faz do problema da tradi¢do dos livros sagrados e da abjuragdo uma questao
anexa, €la torna-se central nos anos seguintes, para as provincias do Ocidente, que tiveram menos martires
(ROUSSELLE, 1984, nota 3 p.155).

151 Sjlva (2000, p.246 ) trata desse canone em especial quando discorre sobre a preocupacéo cristd em torno da
prética de magia. No vocabulario cristdo a magia podia abranger praticas divinatérias, terapéuticas ou
purificadoras. Sobre essas questfes o autor afirma que houve uma legislacéo especifica da prética da magia no
interior do proprio clero.
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iddlatras (can.17), contra aguelas que suprimem uma vida em geracdo (can.63). Arbitrouse
sobre os sacramentos do batismo e da crisma (can.38,77) e sobre a indissolubilidade do
casamento (can.9).

Mas o concilio definiu, sobretudo, uma nova legidacdo em relacdo ao teor
de vida dos clérigos, os quais ndo deviam ser escolhidos entre gente pouco conhecida da
Igrgja onde eram ordenados (can.24), ndo deviam exigir recompensa pela administracdo do
batismo (can. 48) ou exercitar a usura no exercicio do comércio questédo ligada aos agiotas
reincidentes (can.19 e 20). Estipulou o celibato para o clero abrangendo preshiteros, bispos,
didconos durante 0 exercicio de seus ministérios (can.33). Egta Ultima exigéncia candnica, €
consgderada o primeiro projeto do celibato obrigatorio para o clero na legidacdo eclesiddtica
(CAPELLI, 1963, p.41; DDC, 1963, v.2, p.41; DE LUIS, 2002, p.470).

Ha ainda preciosas informagbes sobre as varias camadas sociais cristés:
flamines (can.2,3,4,35), dulnviros™? (can.56), ricas matronas (can.541), proprietarios
(can.40), agiotas ( can.20), aurigas e comediantes (can.62,69), libertos (can.80). Verificase
que entre as pessoas anda efetuam ritos da religid romana, pois tratam das questOes
idol&tricas (can.l), das pessoas que assigtiam aos cultos da rdigido romana (can.59), aqueles
gQue possuiam em casa as imagens e divindades ndo crigds (can.4l). Com relacéo a vida
matrimonial e sexua foram edtabeecidas penas muito severas que incuiam a excusio da
comunh&o na hora damorte (DE LUI'S, 2002, p.470).

Com relacdo a questéo do matrimbnio dos clérigos, €a sempre edteve
presente em decisdes conciliares, como as do concilio redizado, em torno de 314 e 319 na
cidade de Neocesaréia. Deliberou-se na assembléia a proibicdo do matrimoénio aos sacerdotes
sob pena de deposicdo (can.l). Considerado como fornicagcdo e adultério, se um clérigo
houvesse cometido delitos carnais antes da ordenacdo, deveria se abster de celebrar o
sacrificio eucarigtico. Aprovaramse as normas sobre a moral sexua do clero (can.7). Foi
estabelecida a idade minima de 30 anos para a admissfo ao preshitéio (can.11) e o proibiram

aos medicos (can.12). No que diz respeito a especificidade do matrimbnio proibiu-se o

152 Duumvir é um dos membros de uma comissdo constituida por duas pessoas (SARAIVA, 2000, p.400).
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casamento de uma mulher com dois irmaos, submetendo pessoas a peniténcia e, do
mesmo modo, aqueles que contraiam sucessvas nupcias (can.2,3,7). Regulamento a instrucéo
dos catecimenos. Esclarecerse que o batismo da mulher grévida ndo é vdido para o feto
(can.6) (NARDI, 2002, p.982; DCC, 1963, v.3, p.175).

A questdo da mulher, do cdibato para homens e mulheres no interior dessas
comunidades va  tomando uma feicdo cada vez mais epecifica, diada ao exercicio da
atividede sacerdotal. Assm, como cada vez mais acirrada va se tornando as contendas
internas nas comunidades em torno da disputa pelo poder, conforme relata Eusébio de
Cesaréia. Segundo ele, 0s pastores ndo se incomodavam mais com as regras da piedade e,
“lancavamse gpaixonadamente em mUtuas contendas, nada mas faziam que entregar-se a
disputas, amescas, invgas, inimizades e Odios reciprocos, ambicionavam ardorosamente o
poder, qud tirania” (Hist.Ecles., VII11,1-8).

A Vvitdria da Igrga Universa, em rdacdo aos seus concorrentes internos e
externos teve um impulso vigoroso a partir de marco de 313, gracas ao decreto assinado por
Licinio e Congtantino na cidade de Mil&o, sendo entfio conhecido como Edito de Mil&o™3. O
gua ndo agpenas concedeu liberdade de expressio religiosa aos crit@os mas também,
propiciou ainda uma s&ie de medidas favoraveis a unidade das vérias igrdas e apoiando a
lgrga Universdl.

Eusghio (Hist.Ecles. X,5; 6;7) detalha as disposicies, sdo €as, providéncias
em favor do clero, concessfo de imunidade eclesiagtica, a indtituicdo dos tribunais dos bigpos
para as causss leigas, 0 reconhecimento de efeito juridico nas manumissdes, mas também as
medidas contrérias a0 cisma e as heresas. InformacBes mais precisas sobre a perseguicéo as
diversas tendéncias das comunidades cristas e a eleicdo por parte de Congtantino para a Igrga
Universd, Eusébio informou mais detalhadamente na obra Vida de Constantino, um

panegirico sobre o imperador.

153 (_..)"Todos os demais terdo garantida a livre e irrestrita prética de suas respectivas religides, pois esta de

acordo com a estrutura estatal e com a paz vigente que asseguremos a cada cidadao a liberdade de culto, segundo
sua consciéncia e eleicdo. Ndo pretendemos negar a honra devida a qualquer religido e a seus adeptos’
(Hist.Ecles.. X,5).
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Sdo fortes as medidas de repressdo a praticas ndo aceitas pela Igrga
Universd. Eusébio (Sul.vit.const, 1l 64,1-4), transcreve o Edito de Congantino contra os
heréticos, sendo des, novacianos, vaentinianos, marcionitas, paulianistas e os montanistas™?,

indicando o confisco de seus simbolos rdligiosos e dos edificios em que se reuniam:

[...] ordenamos, como j& dito, que os edificios nos quais vos reunieis para
aimentar vossa supersticéo, quero dizer, todos os oratérios que pertencem
aos hereges (se € que se possa defini-los como orat6érios), sgjam requisitados
e entregues a Igrgja catdlica (...) e para o futuro ndo sgja dada qualquer
possibilidade de reunido; a partir de hoje, em nenhum lugar, publico ou
privado ousareis vOs reunir para manter vossos concilidbulos ilicitos
(Sul.vit.Const.66,1-3).

Além da entrega dos prédios, os livros sagrados também foram confiscados.
Agqueles que aderiram a Igrga Universd, foram pogeriormente submetidos a investigacéo
CUjO objetivo era comprovar a autenticidade da adeséo.

A aspiragdo a uma organizagd monolitica, era parte integrante dos anseios
da Igrga Universd, entretanto, io ndo foi muito facil. Ter uma edrutura organizaciond em
que o poder fose exercido por uma minoria, exigia que medidas rigorosas fossem
estabelecidas e controladas. As disputas internas pelos cargos de bispos tornaram-se cada vez
mas ferrenhas, Sulpicio Severo em Vida de Martinho de Tours, menciona 0 modo de
proceder dos bispos. “O bispado, depois do édito de Mildo, se tinha convertido em um cargo
apetecive” (Chron.  2.324 apud BLAZQUEZ, 1998, p.510), um retrato lamentéavel do
procedimento dos religiosos em torno da oportunidade de exercer o poder no interior de suas
comunidades, por meio da adulacBo do poder civil. Os bispos muitas vezes vinham de
familias adbastadas, muitos eram irmdos ou parentes de pessoas que ocupavam atos cargos
edaas, sendo que, dgumas vezes 0 podo passava dos pas para os filhos. Os privilégios
concedidos pelo imperador aigrejando deixaram de corromper o clero.

Congtantino concedeu aos bispos poder de arbitrar nos problemas das

igrgjas, com independéncia dos tribunais seculares. As sentencas ndo eram passvas de

154 Interessante a auséncia dos Novacianos e os Donatistas, parece que nessa fase gozavam de uma certa
tranqUiilidade. O Edito néo faz diferenciacdo entre cismaticos e os heréticos.
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apelacdo e a execucdo imediata, esta de competéncia da autoridade. No séc. IV, a
concentragdo de poder nas maos dos bispos e sua posicdo de intermedidrios entre 0 mundo
terreno e o divino culminou no exercicio de certas fungdes dos magos, adivinhos e astrologos
néo cristéos. Muitos os consideravam portadores de poderes divinos (SILVA, 2000, p.248).

Um bispo exercia sua autoridade em questfes cotidianas de suas
comunidades. mord, direito canbnico, ordenamento socid, tarefas educativas, servicos
assgencials, todos os setores da vida cristd, pessod, familiar e social estavam sujeitos ao seu
poder. De modo que o processo de escolha para ta cargo, foi também circunscrito a questdes
politicas. Apds as concessdes outorgadas pelo Imperador a Igrga Universal ocorreu uma
tendéncia a “politizacdo das eeigies eclesddticas, ligada, sobretudo a presenca cada vez mais
aiva de um plebe laica que trangpbe para o dominio eclesa, os comportamentos civicos’
(OLIVEIRA, 2001, p.77-8).

Ora, se 0s heréticos foram contidos, 0s bispos pouco a pouco passaram a ter
o completo controle de suas comunidades e as principas diretrizes da Igrga Universd
passaram a ser aceitas. Sendo entéo o adjetivo catdlico utilizado para identificar aqueles que
seguiam as regras defendidas pela Igrga de Roma, inclusve com reacdo a diviséo
minigeria, qua seriaentéo o lugar reservado para as mulheres?

Euséhio informa sobre uma segunda lei, promulgada por Congantino,
ordenando que os homens néo deviam paticipar das fungbes sacras ao lado das mulheres.
Elas ndo deviam endnar e, 0s bigpos ensna-las a catequese das Sagradas Escrituras. A
ingrucdo feminina deveria ser feita por outras mulheres com ese encargo (Sul.vit.Const. 1,
53,1-2).

A maor parte da documentagdo demonstra a preferéncia das vilvas e das
virgens para exercerem fungbes na organizacdo da Igrga, o proprio Imperador Constantino,
conforme afirma Eusébio, pensou na atuacdo das virgens. “as santissmas religiosas dedicadas
a virgindade perpétua, foi para €e objeto de veneracdo, persuadido que na ama dagquelas
mulheres habitava o Deus ao qual estavam consagradas’( Sul.vit.Const., IV 28,1).

A consagracdo da virgindade para servir a divindade, como viso nho
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segundo capitulo era 0 moddo religioso greco-romano. Contudo, a virgindade das Vedtais era
temporéria, enquanto a mocga estivesse a servico da divindade, a das virgens cristés torna-se
uma exigéncia perpétua, tornando-se a moga a esposa de Cristo. Sendo as virgens consagradas
e as vilivas encarregadas dos cuidados com os pobres e os doentes, e as mulheres de modo
gerd dijadas da direcéo de suas comunidades e ch administracdo do batismo assm como das
fungdes sacras nas cel ebragdes.

O modelo sacerdotal feminino greco-romano e a funcéo das religiosas das
mulheres na rdigi& judaica, conforme demongrado no cepitulo dois, eram baseados em
regras e prescricbes em torno da vida sexual e reprodutiva. Parece entéo que néo foi adgo
inovador a defesa da castidade e da continéncia para todas as pessoas que optavam por
dedicar sua vida a0 servico de Jesus, inovador foi a insercdo nesse discurso a nogdo do
sacrificio do corpo e da propria vida, passando entdo por um processo de desvalorizacdo em
torno das coisas “mundanas’, um martirio cotidiano em prol da salvacdo da dma e o perddo
dos pecados.

Em tdpicos anteriores ja foram mencionadas questdes sobre as virgens,
familia e do matriménio. Entre os autores do séc. |11, temos Tertuliano que escreveu Sobre o
véu das virgens, Cipriano de modo smilar redigiu Sobre as vestes da virgem, ambos tratam de
casos nos quais elas foram conservadas virgens, ou optaram por ea, sendo motivo de respeito
e congderacéo por parte dos membros das comunidades. No sec. 1V tornam-se cada vez mais
freqUentes, os discursos que defendem o estado virgind para a mulher. S80 expostos de
maneira diddtica preparando as mocas para permanecerem virgens, ou anda, expdem,
discutem e detalham erros que poderiam levar ap ao sexud tanto fora quanto no interior do
casamento, os bisgpos argumentavam em torno das dificuldades da vida conjugal, a da dor dos
partos, 0 mau humor do marido, a morte dos filhos, confrontando-as com as belezas abstratas
do ided da virgindede, apresentadas em um vocabulaio platdnico. (ROUSSELLE, 1983,
p.157).

Essa “adeptacd0” discursva conduzia a organizar e estabedecer um lugar

para as mulheres nas igrgjas. Ha muito as diaconisas e as profetisas ja figuravam no cen&io



5. Mulheres ascéticas 164

cristéo. As primeras sempre ao lado do didcono na administracdo dos bens eclesidsticos, em
grande parte direcionados para 0 sustento dos pobres e dos doentes. A essas mulheres cabia a
organizacdo e digtribuicdo do que fosse necessario para 0s pobres que a igreja gudava
Enquanto que as profetisas, consderadas como inspiradas por Deus, eram consdheras da
comunidade, aguelas que por meio de seus éxtases proféticos aconsdhavam a todos. Aos
poucos funcdo va desgparecendo, sendo substituida pela dos bispos, 0s quais tornam-se
0s Unicos responsavels por essas atividades e também pelo ensino.

Mas as mulheres continuam a ter espago em suas respectivas igrgas, as
vilvas que mantémse em estado de castidade, sem casar-se novamente, viviam todas juntas
sob a diregdo de uma delas. A viuvez era consderada uma forma secundé&ia de castidade,
sendo que sua forma principa pertencia as virgens, mulheres que voluntariamente, € mais
tarde por vontade dos pais, se consagravam a Deus. Eram tidas em grande apreco pea lgrga,
pois, nas pdavras de Tertuliano “com a rendncia a0 uso do sexo, conquistase o Espirito
Santo**° (De exhort.cast. 10,11).

Jerbnimo, ao discorrer sobre os dons da igrgja, afirma que adguns possuem o
dom do casamento, outros o dom da virgindade, descrevendo assm as diversas StuagOes
exigentes na comunidade: vilvas, virgens, continentes e esposos (Epist. 49,5). Entretanto,
parece haver nesse discurso uma transposicdo simbdlica, em torno da vida conjugal, en todas
as dtuagbes 0 matrimoénio esta previsto. Tanto as vilvas quanto as virgens sGo consderadas
esposas de Cristo. Naturdmente que a unido € mistica, mas passivel de regulamento por parte

dalgrga

155 per continentiam enim negotiaberis magnam substantiam sanctitatis, parsimonia carnis spiritum acquires.
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5.2 Asmulheresdo circulo de Jerdnimo.

As cartas foram meios eficazes e até comuns dos homens enviarem para as
Suas correspondentes suas idéias sobre virgindade, viuvez e casamento, tentando manté-las
em estado de continéncia. Jerdnimo foi um deles™®. O conjunto do epistol&io de Jerénimo
totdiza 154 cartas, dentre as quais 42 foram remetidas por e€le para mulheres, sendo que
adgumas tem por dettinat&ios um homem e uma mulher, com respeito as mulheres, das s
dividem em dois grupos. as damas da dta sociedade romana e as mulheres consagradas a
Deus. Duas epistolas, em especid, tratam sobre a virgindade: a de nimero 22 — Conselhos a
uma virgem consagrada - cuja dedtinat&ia foi a jovem nobre romana Eustoquia, filha da
matrona Paula e, agpds trinta anos escreveu a de nimero 130 — Sobre a virgindade consagrada
- para Demétria, a qua pertencia a uma das familias mais elegantes e concetuadas das
Ultimas geragdes do império.

N&o dispomos de nenhuma resposta das correspondentes de Jerbnimo; a
Unica excecdo é que de conservou em sua obra epistolar uma carta escrita por Paula e
Eustoquia para Marcda (Epist. 46), uma amiga de ambas que permaneceu em Roma e néo
acompanhou 0 grupo para viver em Belém. As possiveis hipdteses para a ndo existéncia das
catas escritas pelas mulheres foram tratadas por Roussdlle (1983, p.213-4), segundo ea, ou
os originais foram perdidos ou Jerdnimo teria conservado apenas as copias de Suas cartas
destruindo as respostas recebidas.

Como ndo € possivel precisar exatamente 0 por que as cartas escritas por
mulheres ndo S0 encontradas interessa agqui destacar que a funcdo priméria da comunicacéo
epistolaria € estabelecer, confirmar ou transformar relagbes entre o escritor e destinat&rio da
cata. Por um outro lado, no contexto fragmentario das igrgas cristds, foram usadas cartas
paa ndo 0 paa aticular rdagbes entre individuos mas também os limites comunais da

propria igrga (JACOBS, 2000, p.725). Ora, é muito provavel que Jerbnimo fosse consciente

156 Além de Jer6nimo, também Jodo Criséstomo dirigiu 53 cartas para mulheres. Basilio de Cesaréia no conjunto
de suas cartas ha 13 para mulheres. Nas epistolas de Agostinho ha 14 cartas dirigidas a mulheres, 9 aum homem
esuamulher (ROUSSELLE, 1986, p.213, nota8).
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de que suas cartas faziam parte de sua obra e continham registros de seu cotidiano e seu

trabal ho exegético e teol gico como €e mesmo afirma em uma carta para Marcda

O sentido de uma carta é escrever sobre algum assunto de familia ou sobre
temas quotidianos. Assim, de certo modo, os ausentes se fazem presentes,
aproveitando para comunicar uns aos outros 0 que querem ou fazem, &s
vezes, naturamente, este convite da conversa pode ser temperado com o sal
da ciéncia. Vocé, sem embargo, absorta em seus tratados, ndo escreve-me
sobre nada, a ndo ser para submeter-me a tortura de obrigar-me arevolver as

Escrituras™ (Epist. 29,1).

As catas deixadas por Jerbnimo contém preciosas informagbes sobre a
sociedade romana do Baixo Império, tratam dos mais variados estamentos socials, das damas
da dta sociedade, dos sacerdotes, monges, bispos, etc. Trazem também uma grande
quantidade de dados sobre educacdo, ascetismo, modo de trabaho dos intelectuas, viagens,
etc. A correspondéncia compreende o periodo do ano de 374 e 420, quando morre. As cartas,
em Sua maoria tratan de consdhos morais para virgens, vilvas, esposas honradas ou
meninas recém-nascidas (SANCHEZ, 1986,p.315).

De mandra gerd, 0 tema das diversas missvas gira em torno de um assunto
especifico persuadir as ricas mulheres a adotar a vida ascética, submeter 0 corpo ao espirito.
A rentncia englobava ndo apenas os prazeres fisicos, comer e beber, mas também renunciar

as riquezas, 0 luxo, exemplo esse que pode ser comprovado pelas paavras de Paula,

mencionada por Jerénimo em seu eogio funebre:

Tenho que enfear um rosto que, contra a vontade de Deus, tantas vezes pintel
de vermelho, sombreado e paido. Tenho que mortificar um corpo que se
entregou a muitos deleites. O sorriso continuo deve ser reparado com pranto
continuo; os tecidos finos e os vestidos de seda de luxo devem ser trocados
pela aspereza do cilicio. Eu que antes procurei agradar o seculo e 0 meu
marido, agora quero agradar a Cristo™® (Epist. 108,15).

157 Epistolare officium est de re familiari aut de cotidiana conuersatione aliquid scribere, et quodammodo
absentes inter se praesentes fieri, dum mutuo quid aut uelint aut gestum sit nuntiant, licet interdum
confabulationis tale coniuium doctrinae quoque, sale condiatur. Verum dumtute in tractatibus occuparis, nihil
mihi scribis, nisi quod me otrqueat et scripturas legere conpellat.
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Mas quem foram mulheres com as quais Jerdnimo se correspondeu?
Qua o didogo estabelecido entre das e Jerdnimo? As informagdes sobre das, s8o dadas pelo
proprio Jerbnimo em suas inUmeras cartas. Fora gpresentado a Marcela, mulher da mais dta
edirpe romana, peo amigo também clérigo, Epifanio. Em sua casa €a reuniu um grupo de
mulheres da dta sociedade para estudar as Segradas Escrituras. Além de ler a Biblia em grego
ou em latim, sentiram a necessdade de recorrer a0 hebraico, iniciaram entdo um curso de ta
idioma. As reunides formaram um cen&io culturd e religioso, onde o mestre ensnava as suas
discipulas 0 gosto pela vida monagtica e pela leitura O grupo era formado pela prépria
Marcda, entdo vilva, sua amiga e também vilva Paula com suas filhas Blesila casada com
Paméquio e Eustoquia, Léia, Asdla, Faria e possivelmente outras (SIRAGO, 1986, p.97).

Eugtégquia (370-419) jovem nobre romana filha de Paula, talvez seguindo os
ensnamentos do mestre dedicou sua vida a0 sarvico religioso. Foi com sua ma& a uma
viagem pelos lugares sagrados da Paedting, posteriormente, ambas foram a0 encontro de
Jaronimo até Bdém, e la viveu como monja aé o fim de seus dias. Para da, Jerdnimo
enderecou duas cartas, a epistola 22 “consalhos a uma virgem consagradd’, conditui um guia
pratico paa uma virgem daguele tempo, contendo uma mistura de véarios temas socias e
clericas diversos modos de entender 0 monacato, as virtudes convenientes a uma virgem, etc.
A longa cata esta subdivida em 41 capitulos subdivididos por temas, dentre des vigilancia,
atencdo aps sentidos em especia a gula, sobriedade e mortificagdo, as virgens qle cairam em
tentacdo, critica as matronas, recolhimento e solidd, matriménio e virgindade, contemplacéo,
fugir do 6cio, critica aos cleros e Ménaco, etc.

Além do longo tratado escrito para Eugtdquia, Jerbnimo envioulhe a
epigtola 31. Trata-se de agradecimento por adguns presentes enviados por €a a Jerdnimo. Ele
agradece os mimos e faz condderacbes sobre eles e os €os que poderiam ter com a
espiritudidade. Apés a morte de Paula, Eustoquia passou a dirigir o monastério feminino de

Bdém. Tudo indica que participou da atividede literdria de seu mestre, Gribomont (2002,

158 Turpanda est facies, quam contra Dei praeceptum purpurisso et cerussa et stibio saepe depinxi. Adfligendum
corpus, quod multis uacauit deliciis. Longus risus perpeti conpensandus est fletu; mollia linteamina et serica
pretiosissima asperitate cilicii commutanda. Quae uiro et saeculo placui, nunc Christo placere desidero.
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p.544) informa que também Paédio em Histéria Lausiaca refere-se aela

As informagBes sobre Paula sGo dadas na epistola 108, escrita por Jerénimo
logo gpds seu fdecimento, Epitaphium Sanctae Paulae, uma aprimorada biografia desde seu
nascimento rico e nobre até a sua decisio de dedicar-se ao servigo de Cristo partindo entéo
para 0 lugar onde ee viveu. Pertencia a ata aristocracia romana, descendente dos Gracos,
casada com Toxozio e com de teve cinco filhos Blesla Pauling, Eustdquia, Rufino e Jilio.
Dedicou-se a vida ascética gpés a morte do marido e fez parte do grupo de nobres romanas
gue se reuniam em casa de Marcelano Aventino, sob 0s conselhos espirituais de Jerénimo.

Paula partilhou com Jerdnimo o gosto pelas Sagradas Escrituras e a
aspiracdo pela vida monéstica. Apds a partida de Jerbnimo da cidade de Roma, também da
patiu em companhia de Paulino de Antioquia e Epifanio da Sdamina em direcdo da Tera
Santa, pois desgava @nhecer todos os lugares sagrados contidos na Biblia. Foi acompanhada
pela filha, Eustéquia. Depois de haver vistado os monges do deserto da Nitria, estabeleceurse
em Bdém, onde fundou uma hospedaria para peregrinos, um mogeiro masculino e um
feminino, onde viveu até sua morte em 404 (Epist. 46,108).

A organizacdo dos mogeros femininos por pate de Padla foi
cuidadosamente descrita por Jerbnimo. O monestério dos homens foi  entregue a
adminisragdo de Jerdnimo, o de mulheres ela ofereceu para as numerosas virgens que havia
reunido no decorrer de suas viagens por diversas provincias, agumas provenientes da
nobreza, outras de classe média e também virgens da familias pobres. Ficavam isoladas no
trabaho e na dimentacdo, reunindo-se a oracdo e canto dos salmos. As mogas eram educadas
com rigorosos jguns e a mortificacdo de seus corpos. Enfim, Paula minisrava a rigida
disciplina monagtica, dando primeramente 0 seu exemplo. Estudavam o laim, grego e
hebraico, para bem aprender as Sagradas Escrituras. Apenas no domingo saiam todas as
virgens para participar damissanaigrea, que ficava ao lado do convento (Epist. 108, 20).

Segundo Jerbnimo a santidade de Paula era judtificada pois desde a morte de
seu marido, aé o dia de sua morte, jamais se dimentou a0 lado de homem dgum, ainda que

santo ou clérigo. N&o ia aos banhos, a ndo ser por razéo de salide. Nem sequer em caso de
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febre dta admitia colchGes em seu leito, pois dormia sobre a terra onde estendia seus mantos
de péo, sem descanso juntava o dia com a noite orava incessantemente.

Para ela Jerdnimo pouco escreveu, talvez porque passaram grande parte de
Suas vidas um a0 lado do outro. Mas ha trés epistolas para Paula: sobre o significado migtico
do dfabeto grego (Epist. 30), sobre o catdlogo das obras de Origenes Epist. 33) e, tratou
sobre a morte de Blesla (filha de Paula) Epist. 39). Jerdbnimo escreveu 0 seu €ogio funebre,
uma verdadeira biografia de Paula “Nobre na linhagem, mais nobre ainda por sua santidade;
poderosa em outros tempos por suas riquezas, mas indgne agora pea pobreza em Crigo’
(Epist.108, 1).

Marcela foi a mulher para qua Jerbnimo mais escreveu, em especid sobre
questBes teoldgicas e tradugdes do texto hebraico, parece que havia entre €es um interesse
m(tuo em torno do estudo da biblia e de idiomas. E por meio dele também que conhecemos
melhor a vida dessa mulher. Dois anos apds sua morte Jerbnimo escreveu uma carta
direcionada para a virgem Principia, onde discorre sobre a vida de Marcda (Epist. 127).
Matrona romana, da familia Marcdli, viveu na metade do sc. IV aé inicio do V, edeve
ligada a0 circulo de Jerdnimo. Orfa de pai @inda na meninice e vilva depois de sais meses de
casamento, recusou um novo meatrimoénio. Viveu em seu padécio no Aventino, com a mée
Albina e outras nobres romanas, dentre elas Asdla, Principia, Marcelina, L&a, Sofrénia

Com a vinda de Jerdnimo a Roma, Marcela tomou-0 como mestre e guia
espiritual de seu grupo monadtico. Sendo discipula diligente e perspicaz, dedicou-se ao
aetismo, e teve uma incomum competéncia nos estudos das Sagradas Escrituras, o que
tornou seu mosteiro no Aventino um centro de referéncia critd em Roma, do qua Marcea
ndo se afastou nem mesmo quando recebeu o convite para transferir-se para Beém, enviado
por Paula, Eustoquia e o proprio Jerdnimo (Epist. 46). No fina do séc. IV, mudou-se para as
vizinhangas de Roma com Principia O saque de Roma feito pelos godos de Alarico, atingiu
Marcda no Aventino, dominada pelos barbaros sob &speras torturas, foi conduzida pelos
godos ao tumulo de Paulo, di morreu poucos dias depois (BIANCO, 2002, p.878). Jerdbnimo

ndo economiza louvores a Marcela, suas virtudes, sua inteligéncia, sua santidade e sua pureza
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(Epist. 127,7). Afirmou ainda que ea tanto conhecia as Escrituras que sacerdotes e bispos a

procuravam para sanar dividas sobre pontos obscuros e ambiguos:

Em louvor a Marcela. Pois ela esta na origem da condenacéo dos hereges.
Ela apresentou testemunhas, que haviam sido instruidas por aqueles e que

depois se corrigiram do erro herético e fez ver a multidéo dos que foram
enganados, ea apresentou 0s impios volumes do Peri Archon™’, que

circulavam emendados pela md do escorpidao'™®. Ela conseguiu que os
hereges fossem repetidas vezes citados em cartas para se defenderem; porém
ndo se atreveram a comparecer, e foi tal a pressdo de sua consciéncia, que
preferiram ser condenados como ausentes que refutados estando presentes.

Na origem dessa gloriosa vitéria estd Marcela™®* (Epist. 127,10).

Além do reconhecimento da verdadeira erudicio de Marcdla nessa
homenagem pdstuma, Jerbnimo demongtra ainda o quanto ambos tinham interesses comuns
em torno da vida religiosa.  Com €ela travou didogos sobre diversas questfes sfo das. a morte
de Léia Epist. 23), sobre a vida de Asela Epist. 24), sobre os dez nomes com que Deus €
designado em hebraico (Epist. 25), dgumas paavras litrgicas do hebraico Epist. 26), sobre
as correcles ao texto do Novo Testamento (Epist. 27), sobre aguns termos técnicos em
hebraico Epist. 28), anda em torno de dlvidas de traducfes das palavras ephod e teraphim
(Epist. 29), sobre os trabahos biblicos e 0 uso do tempo Epist. 32), uma exegese do sdmo
126 (Epist. 34), sobre o comentario de um certo Reticio de Autuno em torno do Céantico dos
Canticos Epist. 37), um €elogio da conversdo de Blesla, filha de Paula Epist. 38), sobre um
certo Onaso, uma sétira contra um detrator (Epist. 40), contra a propaganda Montanista (Epist.
41). Escreveu sobre 0 pecado contra 0 Espirito Santo, sobre os erros de Novaciano (Epist. 42),
elogio e a s0liddo do campo (Epist. 43), agradecimentos por alguns presentes (Epist. 44),

sobre cinco questbes do Novo Testamento, em especia sobre a aparicdo de Jesus a Maria

159 Obra escrita por Panfilo de Cesaréia, traduzida para o latim por Rufino de Aquiléia. A obra trata do
pensamento de Origenes em torno da Trindade, encarnacdo, historicidade da Escritura, a ressurrei¢do, as penas, a
alma, a metempsicose. Essa obra faz parte da discérdia estabelecida entre Rufino e Jerénimo (CROUZEL, 2002,
p.1071).

160 cognome favorito utilizado por Jerdnimo para se referir a Rufino de Aquiléia (CLARK, 1992, p.146).

161 Ad laudem Marcellae. Damanationis hereticorum haec fuit principium, dum adducit testes, qui prius ab eis
eruditi et postea ab heretico fuerant errore correcti, dum ostendit multitudinem deceptorum, dum inpia pe???
?7?7?7?ingerit uolumina, quae emendata manu scorpii monstrantur, dum acciti frequentibus litteris heretici, ut se
defenderent, uenire non ausi sunt tantaque uis conscientiae fuit, ut magis absentes damnari quam praesentes
coargui maluerint. Huius tam gloriosae uictoriae origo Marcella.
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Madalena Epist. 59), ha também uma carta remetida para Pamaquio e Marcea onde discorre
sobre a autoridade e eoquéncia de Tedfilo (Epist. 97), essa cata é muito importante na
guestéo origenista.

Fabiola foi outra matrona romana que participou do grupo liderado por
Jeronimo e também da foi dedtinat&ia de cartas. Jeronimo fada da vida de Fabiola em uma
cata enviada para Oceano (Epist. 77), tratase de mas um dogio funebre em que ee
gproveita para louvar as qualidades da mulher. Fabiola rompia com o padrdo estabelecido em
torno dos graus de perfeicdo feminina, pois ndo era virgem, nem casada, nem vilva
propriamente dita, era uma discipula atipica. Separada de seu primeiro marido, casada mais
uma vez tornouse vilva, 0 que paa da foi uma peniténcia pelo primeiro casamento
fracassado. Passou ent&o a adotar uma vida ascetica e adotou uma vida austera.

Dedicouse a gastar sua fortuna com o servigo aos pobres, ficou famosa por
sua generosidade para com des, servia-os pessoamente no abrigo por ea fundado em Ostia
Em 3% foi para Bdém vistar Jerénimo e suas amigas, tencionava ficar contudo o avanco dos
Hunos a obriga a deixar a terra santa e retorna a Roma. Para ea foram direcionadas duas
epistolas, em uma delas tratou do sentido alegorico das vestes sacerdotais Epist. 64). Trata
dos dimentos e dos honorérios dos sacerdotes e, depois desenvolve o tema dos ornamentos
sacerdotais, dando o sentido migtico de cada peca. A epistola 78, mais do que uma carta, € um
tratado asceético e espiritual sobre as varias etapas percorridas pelo povo de Isragl no deserto.

Asda foi dedinataia de uma carta de Jerbnimo, onde ee confidenciou
sobre a sua saida violenta de Roma Epist. 45). Dessa moca sabe-se por meio de uma carta
escrita por Jerbnimo a Marcela (Epist. 24). Segundo ele, a0 completar dez anos foi consagrada
a Deus, manteve-se em como que em uma clausura, por livre escolha, fechava-se em um
pequeno quarto, onde rezava deitada sob o ch@ nd. Alimentava-se apenas de péo, sd e &gua
fresca Sala de casa gpenas para vistar os tumulos dos mértires. Para Furia, cunhada de
Blesila, ele aconsdhou sobre a observancia da viuvez e a consagracdo de sua vida a Deus
(Epist. 54).

Para a virgem Principia, Jerdnimo enviou duas cartas, expondo sobre o
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samo 44 (Epist. 65), e tratando sobre a vida de Marcela Epist. 127). Para Teodora, uma
espanhola casada com um certo Lucius Bagticus, Jerdnimo escreveu um elogio funebre por
ocasido da morte do marido e elogiou a opcdo do casd em viver em permanente abstinéncia
sexud, consagrando-se ambos a Deus (Epist. 75). Uma certa Savina recebeu um eogio
funebre para seu marido, Nebridio. Além de consdhos espirituais (Epist. 79). Para uma
virgem de Hemona Jerbnimo enviou reprovacdo sobre o sléncio Epist. 11). A Castorina uma
tia materna propds reconciliacdo Epist. 13). Para Sunnia e Fretela escreveu obre o satério e
algumas passagens corrompidas da edicdo dos LXX (Epist. 106).

A Leta, esposa de Toxozio filho cagula de Paula, Jerdnimo deu conselhos
pedagogicos sobre a educagdo de Paula — a jovem recebeu o nome da avd. As idéias
apregoavam a educacdo adequada que deveria sr ministrada as meninas e mogas que
desgavam seguir a vida monacd. Fez entdo nessa missva uma reunido de regras tedricas e
préticas para a formacéo e conservacdo da virgindade no decorrer da vida (Epist. 107). Parece
gue a familia acatou as diretrizes e educou a moca conforme solicitado, pois €a seguiu a
trgetoria de vida de sua avo Paula e sua tia Eustoquia. Como das, visitou a terra santa e, em
Beém contribuiu financeiramente com os conventos criados por sua avd. A consagragéo de
Paula, desde 0 nascimento aos servicos de Deus espelha uma prética que se repetiu na
cristandade do século 1V eV (SIRAGO, 1986, p.50).

Para uma m& e uma filha resdentes na Gdia de enviou a epigola 117.
Ambas consagraram-se a viver em virgindade, em comum acordo, mudaramse para uma casa
de campo, viviam em quartos separados. Para Hedibia ele respondeu algumas questdes (Epist.
120). Para Geruquia escreveu sobre a monogamia (Epist. 123). Para Pacdula escreveu
aconselhando sobre a educacdo de uma nenina Epist. 128). Fazia trinta anos que Jerébnimo

ecrevera para Eustdquia, e mais umavez retomou o tema ao enderegar uma missivaparaa
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jovem Deméria'®® (Epist. 130), filha de Juliana e do consul Olibrio Probo. Para ela discorreu
sobre a virgindade consagrada. Depois de uma saudacéo a ilustre familia da moga exatou a fé
€ a coragem com que a jovem se consagrara a Deus, renunciando as vantagens de sua
condicdo socid. Aconselhou a dedicacdo a oracdo e a leitura da biblia, fazer peniténcia, ser
generosa para com os pobres, defender-se das heresias (JACOBS, 2000, p.722).

As suas correspondentes faziam parte de um mesmo circulo, ndo gpenas em
termos de clase socid, pois todas pertencem a mais dta aristocracia, mas também havia entre
elas lagos de parentesco ou amizade. De modo que séo as interlocutoras de Jerénimo,
para elas S0 escritas as exortagdes, as regras ascéticas e monésticas, as duras e &cidas criticas.
Exige o abandono do mundo do qud elas eram parte, repleto de conforto, boa aimentacéo,
luxo nas vestimentas, com possibilidade usufruir de todos os prazeres que uma vida abastada
poderia proporcionar. O grupo feminino para o qua Jerdnimo se dirige, ou S0 jovens vilvas,
ou sfo filhas das jovens vilvas, ou s30 mogas recém saidas da meninice e casadas. E para esse
publico que e€le aconseha o pudor, recomenda o trabalho para combater a ociosidade,

desaconsel ha os banhos publicos (BUSTAMANTE, 2003, p.327).

5.3. Mulheres patrocinadoras

Em atigo publicado por Sanchez (1986, p.315-21), encontram-se as
principais questdes tratadas por Jerbnimo em suas cartas. Foram recorrentes as idéas morais
em torno da mulher e do matrimbénio, demonsgtrando que ha um abismo entre a condi¢do
virgind e aguda de casada, pois para Jerdnimo a virgindade € o estado que mais convém a
mulher. Lamenta a Stuagdo de viuvez, a insere em um segundo nivel de cadidade. Suas

preocupagdes néo se diferenciaram muito daquelas de Tertuliano, apesar do contexto ser

162 para ela também escreveram Agostinho (Epist.150 Ad lulianam et Probam e a Epist. 188 Ad Iulianam);
Pelagio (Epist. 30- Epistula ad Demetriadem). Jacobs (2000, p.723) chama a atencdo para o fato desses trés
autores terem escrito para a mesma mulher com o intuito de expor suas idéias em torno da natureza, graca e 0
pecado original. Escreveram para Demétria para dar suporte teoldgico as suas respectivas teorias sobre a
virgindade, assim como para exortar a prética ascética. Pois todos os argumentos utilizados fazem parte da
controvérsia pelagiana.
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outro, parece que em torno da pudicicia e a castidade.

Nas catas de Jerbnimo sua preocupacd0 com o luxo e a vaidade das
mulheres, se sobressai muitas vezes, mas a sua posicéo em relacdo a riqueza e aos bens é um
pouco ambigua, aconselha sempre os gastos com 0s pobres e a reniincia a uma vida luxuosa,
contudo, para e, ariqueza ndo se conditui em um impedimento para a vida eterna, desde que
sefacaum bom uso dela.

A preocupacdo feminina com as vedtes e a moda de Roma, S0
freqUentemente objeto de suas discussdes. Ao aconsdhar a jovem moca Eustoquia, sobre o
mais dto grau da virgindede e da pureza femining, aconselha a moga a se diganciar das
mulheres nobres casadas. “N&o quero que assstas as reunides das matronas “(...) fuja, em vez,
como da peste dessas virgens e vilivas, ociosas e curiosas, que freglientam as casas das
matronas’'®® (Epist. 22, 29).

Os bens e as riquezas que mulheres possuiam sdo temas de trechos de
varias cartas de Jerdnimo. Refere-se a pais, segundo €le, mesquinhos e os cristdos de pouca fé,
gue somente consagravam a virgindade de suas filhas caso fossem felas ou que possuissem
agum membro disforme, porque ndo seria possivel nesse caso encontrar um hoivo adequado.
Critica também os que consagravam a virgindade de suas filhas porém lhes concedendo
apenas um pequeno dote, repartindo a grande fortuna gpenas entre os filhos, “deixou na
miséria as duas filhas que tinham professado a virgindade e acrescentou abundantemente o
luxo e as comodidades de seus outros filhos™* (Epist. 130,6).

Assim, de um lado, os principais temas das discussdes eram espirituais e
tinham haver com um novo edtilo de vida, devido as abastadas circungténcias em que
encontravam as mogas dedicadas a virgindade, também eram tratadas questGes da heranca e
da digtribuicdo dos seus bens. Seguindo o exemplo dos apdstolos, Jerbnimo defende a venda
de todos os seus bens em beneficio dos pobres. N&o das pessoas proximas da familia A partir

do momento em que a jovem consagrou-se a virgindade perpétua, o patriménio dela passa a

163 Nolo habeas consortia matronarum (...) Eas autem uirgines uiduasque, quae otiosae et curiosae domus
circumeunt matronarum
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pertencer a Cristo. S0 esses conselhos dados as virgens com rel acéo aos seus bens:

[...] poderés fazer 0 que melhor te paregca, ou melhor dito, o que manda o

Senhor, sabendo que ndo deves ter nada, além do que vais dedicar a boas
obras. Que outros construam igrgas, revistam suas paredes com
incrustractes de marmore, transportem colunas macicas e recubram de ouro
seus capitéis insensivels a tdo precioso ornamento; cubra as portas com
marfim e prata, e os dourados altares com pedras preciosas. N&o censuro, ndo
me oponho. Atenha-se cada um a sua consciéncia. Em todo caso, mais vae
fazer isso que dormir sobre as riquezas acumuladas. Porém teu propésito é
outro: vestir Cristo e 0s pobres, vistar os enfermos, dimentar os famintos,

acolher os que carecem de teto, sobretudo se sdo familiares na fé, prover os
monastérios das virgens, cuidar dos servos de Deus e dos pobres de espirito,

gue dia e noite servem a teu Senhor, os que na terra imitam a vida de dos
anjos, os que nao falam sem unir os louvores de Deus, os que tendo com que
vestir e comer, se conformam com essas riquezas e Ndo querem ter mais, em
troca de manter-se em sua profissdo. Do contr&rio, desgam mais,
demonstrariam ser indignos ainda ao necessario. Digo isso em atengdo a uma
virgem rica e nobre™® (Epist. 130,15).

A questéo da riqueza vez ou outra emerge nas cartas de Jerbnimo, quer com
referéncia aos bens de determinadas mulheres, mas também os jogos de interesse em torno
delas, fossem as virgens ou asvilvas (Epist. 22,27; 24,3; 79,5; 120,1).

Sobre a rdacd do clero com as vilvas ricas, Jerbnimo, em seu primero
tratado sobre a virgindade, mencionou a bgulacdo dos clérigos as suas patrocinadoras, as
vilves (Epis. 22,16). Nessa mesma carta, ee faz acusacBes e criticas ao clero loca “que
ambicionam a0 preshiterado e diaconado para poder ver mais livremente as mulheres (...)

conhecer 0s nomes, as casas e 0s costumes das matronas’'®®. (Epist. 22,28). As criticas

exageradas ou ndo, fizeram com que Jerbnimo reunisse em torno de S inimigos, 0s quais gpos

164 Ut duasfiliasin proposito uirginali inopes relinqueret et aliorum ad omnem copiam filiorum luxuriae atque
deliciis prouideret.

185 Facies, quod tibi uisum fuerit, immo quod Dominusimperarit, scitura nihil te habituram, nisi quod in bonis
operibus erogaueris. Alii aedificent ecclesias, uestiant parietes marmorum crustis, columnarum moles aduehant
earumque deaurent capita pretiosum ornatum non sentientia, ebore argentogque ualuas et gemmis aurea uel
aurata distinguant altaria — non reprehendo, non abnuo, unusquisque in sensu suo abundet meliusque est hoc
facere quam repositis opibus incubare -, sed tibi aliud propositum est: Christum uestire in pauperibus, uisitare
in languentibus, pascere in esurientibus, suscipere in his, qui tecto indigent — et maxime in domesticis fidei -,
uirginum alere monasteria, seruorum Dei et pauperum spiritu habere curam, qui diebus et noctibus seruiunt
Domino tuo, qui in terra positi imitantur angelorum conuer sationem et nihil aliud loquuntur, nisi quod ad laudes
Dei pertinet, habentesque uictum atque uestitum his gaudent diuitiis, qui plus habere nolunt, si tamen seruant
propositum. Alioquin, si amplius desiderant, his quoque, quae necessaria sunt, probantur indigni. Haec ad
uirginem diuitem et uirginem nobilem sim locutus.

166 Qui ideo ad presbyterium et diaconatum ambiunt, ut mulieres licentius uideant (...) quidam in hoc omne
studium uitamgue posuerunt ut matronarum nomina, domos moresque cognoscant.
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a morte do papa Damaso, entdo potetor de Jerbnimo, se voltaram contra e com acusagoes
ndo muito diferentes daquelas imputadas por ee aos seus oponentes. Os confrades romanos
lancaram acusagbes do relacionamento de JerGnimo com a rica marona Paula e
acrescentaram ainda a acusacéo de que e dém da protecdo das ricas vilvas, era ambicioso e
aspirava o papado pelo qual foi processado e forgcado a deixar Roma (Epist. 45,3).

167 comenta a0

Sobre o0 relacionamento de Jerbnimo com Paula, Pdédio
discorrer sobre o porque da decisio de Paula em permanecer em Bdém e |a congruir os

monast&rios e ndo em Jerusaém:;

Entre essas também a romana Paula, mé& de Toxozio, mulher notavel pela
vida espiritual. Para €la, foi obstéculo, um certo Jerbnimo, proveniente da
Damécia. Paula estava em grau de war mais ato de todas, pelos seus
excepcionais dotes, mas agquele homem a impediu com 0 seu ciime, depois
de té-la impelido a meta que se propunha (Hist. Laus. 41, 2 apud
SIRAGO, 1986, p.104).

Reconhece os dotes espirituais de Paula, mas ndo deixa de mencionar o
quanto ela foi submissa a vontade de Jerbnimo, deixando nas entrdinhas que a vilva era
condescendente em relacdo ao seu mestre ciumento e dominador.

O que €elas pensaram sobre 0s jogos de interesses e 0s oportunistas quase
ndo € possivel saber. Entretanto, para as ricas mulheres com as quais Jerdnimo conviveu e
partilhou seus conhecimentos rdigiosos, a vivéncia crigd posshilitou fazer pate de um
convivio rico, em relaco a0 estudo, aos cantos dos salmos, a vivenciar quotidianamente sua
rigiosidade pessod. Além de praticarem a caridade, por meio de esmolas, dimentacdo dos
desvdidos e remédios aos doentes, de pessoas. Elas utilizavam suas fortunas para

patrocinarem obras religiosas.

Dos pouquissmos documentos escritos por mulheres, ha que se destacar

187 paladio de Helendpolis, monge que viveu algum tempo em Jerusalém, no monastério fundado por Melania e
Rufino, posteriormente foi para o Egito, onde foi introduzido na vida dos ascetas. Mas tornou-se bispo de
Helenodpolis na Bitinia. Dentre suas obras destaca-se Histéria Lausiaca, 0 nome deriva de Lauso, camareiro de
Teoddsio |1, a quem a obra era dedicada. Trata-se de histéria monastica, formada por uma colegdo de perfis de
varios ascetas, homens e mulheres, principalmente do ambiente egipcio e, em menor proporcéo, palestinense.
Paladio generosamente louvou Melania €nior em Histéria Lausiaca (ZINCONE, 2002, p.1062.1063; CLARK,
1992, p.22-23).
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entre o conjunto epistolar de Jerbnimo a carta supostamente escrita por Paula e Eustéquia para
Marcela, convidando-a a juntar-se a0 grupo em Belém (Epist. 46). Além das preciosas
descrigdes da paisagem locd e das inUmeras vantagens do lugar em que moravam, ha um
pequeno trecho significativo em torno da fé crig& “todo o mistério de nossa reigido tem sua
origem nessa provincia e nessa cidade’'®® (Epist. 46,3). Elas airmam que Jerusdém era muito
vidtada e aglutinava também as perdigdes humanas, mostrando que Belém era de fato o lugar
adequado para aqueles que escolheram a vida santa, 1a estava 0 mistério, 0 desconhecido e
muitas vezes a inexplicavel amosfera da terra onde nascera, o filho de Deus que sdvava e
ressuscitava

Por que Marcela réo foi para Beém encontrar-se com suas companheiras de
longa data e seu guia espiritud? Tavez ndo sga possivel responder essa questéo, mas
podemos responder uma outra, em relacéo a opcao de Jerdnimo em se estabelecer em Belém,
a0 lado de Paula e Eustoquia, e ndo em Jerusalém. Que certamente esta relacionado com o
fato de que la estabelecerse Rufino de Aquiléa, seguido por sua discipula a rica matrona
Melania senior®°.

7

A higéria de Mdania sénior ndo é muito diferente das companheiras de

0 e Pd&dio. oriunda de uma

Jer6nimo acima apresentadas. Retratada por Evégrio Pontico’
familia poderosa e rica que monopolizou grande parte das propriedades fundidrias do império.
Entre os 20 e 21 anos ficou vilva, contemporaneamente perdeu dois filhos (Epist. 39,5),
retando ainda seu filho de sais anos Vadéio Publicola, nomeoulhe um tutor e partiu para
uma viagem de peregrinacdo a Terra Santa, levando condgo seus objetos pessoas e suas

jéias, 0 que se condtituia em uma pequena fortuna (POLLASTRI, 2002, p.922). Ajudou as

168 Totum mysterium nostrum istius urbisque ver naculum est.

169 A historiografia apresenta duas Melanias: a Melania sénior e Melania junior neta da primeira. Cujo pai
Publicola é filho de Melénia. Essa Ultima ndo pode dedicar-se a vida monéstica, por oposi¢ao dos pais. Casou-se
com Piniano, um jovem rico e nobre. O casal optou pela rentincia sexual e distribuiu grande parte de suariqueza
aos pobres e as igrejas. Melania junior, apds a morte de sua mae, fundou um mosteiro feminino no Monte das
Oliveiras, e depois damorte de seu marido fundou um outro masculino.

170 Monge autor de vérias obras, em especial destaca-se as Sentencasaos monges e Sentencasas virgens Esse
Ultimo parece ter sido utilizado por Melania como um guia. Evégrio esteve no monastério do Monte das
Oliveiras em Jerusalém ao lado de Melénia e Rufino. Para ela escreveu uma carta (Esta carta foi editada por
W.Frankenberg, Evagrius Ponticus, Berlin, 1912, p.564-619) na qual exp6e a vida e as obras construidas por ela.
Contudo privilegia-se aqui utilizar cono fonte documental as cartas de Jerénimo.
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pobres povoages monésticas dos arredores de Alexandria, sadvando-as das pressdes do
governo ariano hogtil. Quando os principais monges da Nitria foran exilados na Pdesting,
Meania assdiu-0s e afirmou perante 0 governador todos os seus antecedentes romanos qie
Ihe conferiam pregtigio incontestavel: “Mdénia podia atuar em publico como um ‘homem de
Deusfeminino’” (BROWN, 1990, p.233).

Encerrada a peregrinacdo pelos lugares sagrados, chegou a Jerusdém e la
condruiu um monagéio para cinqienta virgens nas encostas do Monte das Oliveiras e 0
dirigiu. Ao lado de seu tutor espiritud Rufino de Aquiléia, di viveu por muitos anos,
acolhendo e hospedando os peregrinos que se dirigiam para 14 Esse por sua vez dém de
adminigrar o refagio monacd condruido por Mdénia snior, condruiu ao lado, um outro
destinado a ser ocupado por homens (SIRAGO, 1986, p.82; BROWN, 1990, p.234). Ela, por
sua vez dedicouse ardorosamente aos estudos biblicos e a vida monégtica. Além de protetora
e mantenedora Mdénia foi também uma erudita no campo dos estudos biblicos, assm como
nes discussdes teoldgicas. Foi mentora religiosa da rica Olimpia, pertencente a familia
imperid de Congantinoplal’®, evidenciando os fortes lagos de amizade com vérias pessoas
poderosas no Oriente.

A trgetdria de Rufino de Aquiléa possui muitas coisas em comum com a de
Jerénimo, adém de ambos terem sdo patrocinados por ricas vilvas. Iniciaram suas carreiras
clericais como amigos em busca da vida ascética. Ambos participaram de um grupo de jovens
rgpazes que procuravam reproduzir na cidade onde moravam, Concordia, a vida monadtica e
intelectual do Oriente. Mas entraram em conflito e travaram entre S dolorosas controvérsias
sobre a traducdo de Origenes e também da Biblia. Jerbnimo n&o conteve sua nalquerenca por
Rufino.

Por um outro lado, a rivalidade que foi sendo estabelecida entre Rufino e

171 Mais um mulher pertencente ao circulo das ricas vilvas que se dedicaram a vida monéstica. Teve relagdes
afaveis com Gregdrio Nazianzeno e Gregério Nisseno. Sobre ela ha informagdes em Palédio no Diélogo sobre a
vida de Jodo Crisbéstomo e na Histéria Lausiaca; Sozbmeno em Histéria Eclesiéstica; 17 cartas a ela enviadas
por Criséstomo; e ainda uma vida andnima, da segunda metade do séc. V. Foi esposa de Nebridio, prefeito de
Constantinopla, do qual enviuvou muito cedo. Recusou o segundo casamento, sendo castigada pelo imperador
Teoddsio com o sequiestro de seus bens, iniciando assim sua vida ascética e pobre. Posteriormente teve seus bens
restituidos, usou-os em diversas instituices e grandes obras de caridade em Constantinopla (CAVALCANTI,
2002, p.1027; CLARK, 1992, p.22; BROWN, 1990, p.235).
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Jerbnimo, pode ter haver com as dmilaridades entre ambos. Optaram pela vida monadtica,
encontraram jovens vilvas e ricas, desludidas e sofridas dispostas a dr um outro curso para
as suas vidas por melo de servigos religiosos, assm como, ao estudo biblico. Essas mulheres
a0 darem uma guinada em suas vidas incorporaram em Suas histérias as trgjetorias de seus
medtres espirituais. Pois das ndo apenas fizeram ao lado deles peregrinagtes religiososss,
mas também patrocinaram a construcdo de monastérios e as obras de caridade. Além disso,
também €das, fizeram parte das discusses teoldgicas e de interpretacéo biblica, o que fica
explicito a0 paticiparenm a0 lado de Rufino e Jerdnimo da controvérsa origenistal’2.
Defendendo ou criticando as idéas de Origenes éas fazem uso de suas influéncias para
defender suas posi¢oes.

Epifanio, Tedfilo de Alexandria, Jerbnimo e Marcela, trataram de discorrer
sobre as idéas de Origenes, condderando-as heréticas. Ao passo que Origenes € defendido
por Jodo de Jerusdém e por Rufino de Aquiléa e Mdania A disputa tem seu desenrolar
qguando Epifanio de Sdamina (ou Congténcia no Chipre) afirma que as idéias de Origenes s0
heréticas, recorre a0 bispo de Jerusalém, Jodo, para obter dele a condenacdo de Origenes.
Mobilizando outros companheiras a recolher assinaturas afavor da condenacéo.

Rufino recusou-se a assnar a lisa O que ndo aconteceu com Jerbnimo, o
qua apesar de ser defensor de Origenes, assinou em favor da condenacdo do mesmo. A
questéo divide vérias pessoas, ficando entdo Rufino ao lado de Jodo de Jerusalém e Mdania
Essa por sua vez, contava com a facilidade de ter lagos familiares e receber em seu monastério
Slvia'”®, cunhada do prefeito pretoriano do Oriente, Flavio Rufino. Contra Jerénimo,
Epifanio e Marcda. A qual também possuia seus lagcos de parentesco e amizade com pessoas

importantes e ligadas a0 controle da Igrgja de Roma. Sendo Paméquio, senador e genro ¢

172 Trata-se de todaa discussdo em torno dasidéias e obras de Origenes. A controvérsiaorigenista teve diversas
fases, ndo terminando com a morte do mesmo. A obra The Origenist controversy de Clark (1992), reconstituiu
0s varios momentos da controvérsia origenista, com um grande enfoque para Jerdnimo e Rufino. A autora
demonstra como as sinuosidades das idéias, se movimentaram em redes de hostilidade e amizade. Por meio das
relacBes de afeicdo e inimizade produziu-se um material fundamental pelos quais as idéias origenistas foram
disputadas, renegadas e, temperadas para se gjustar a um novo contexto da “ortodoxia’ (CLARK, 1992, p.247).
Mas também sobre a mesma questdo vale conferir Brown (1990, p.301.318) e Sfameni Gasparro, Magazzu, Aloe
a (1991, p.288.291).

173 supde-se que Silvia tenha tido influéncia no decreto de 394, o qual ordenou a expulsdo dos monges de
Jer6nimo em Belém, decreto esse ndo cumprido (Clark, 1992, p.23; n.98 e 99).
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Paula e, por sua vez primo de Marcela (Epist. 48,4), o advogado de Jerbnimo em Roma nessa
causa. Trgetdria essa que pode ser andisada via as cartas enviadas para Pamaquio (Epist. 48,
49, 57, 66, 82, 84 e 97). Além disso, Jerbnimo contou ainda nessa questdo com 0 apoio de
Oceano e Fabiola (Epist. 69, 84).

A controvérsa foi acirrada, Paméquio em vista a Jerbnimo no monastério
de Bdém, rdatou a emergéncia de inquietagbes em Roma provocada pela traducéo de Rufino
do Peri Archén'’ e solicitou a Jerdnimo que fisesse uma traducgo literal de modo a destacar
as idéias heréticas de Origenes, assm como 0s eros e as imprecisdes cometidas por Rufino
em sua tradugdo. Apesar das diferencas, em um determinado momento Jerénimo escreveu
uma carta amistosa para Rufino (Epist. 81), tentando uma reconciliagdo. Entretanto, Paméquio
a suprimiu fez circular a carta de nimero 84, escrita para ele e Oceano com duras criticas a
traducdo de Rufino (CLARK, 1992, p.28), permanecendo a animosidade entre ambos.

Nessa intricada disputa entre origenistas e ndo origenistas, entra em cena
Marcela, Jerdnimo atribui a ela o inicio da condenacdo dessas idéias em Roma, dois anos apds
sua morte ao escrever 0 dogio funebre de sua partidaria (Epist. 127,10). A principio parece
gue da rdutou em assumir um pape publico, a indignacdo fez com que €a aumentasse o
nimero de inocentes (incluindo o papa Siricio), 0 qua havia Sdo conduzido pelos origenistas.
Ela moveu uma acdo publica, encontrou testemunhos que tinham Sdo desviadas pelos

origenistas, especid mente pelatraducéo feita por Rufino, segundo ea, ele “corrigiu” o texto:

Foi quando a santa Marcela, que durante muito tempo havia sido tolerante,
para que ndo se pensasse que atuava por rivalidade quando viu que (...) o
herege estava ganhando com suas idéias sacerdotes, alguns monges, e
sobretudo homens do século, e que abusava da simplicidade do bispo, que
media 0s demais por seu préprio tdento, entdo se opds publicamente,
preferindo agradar a Deus, antes que os homens'™. (Epist. 127, 9).

174 Essa obra também conhecida como De principiis, constituiu-se em um primeiro ensaio de reflexao teol6gica
sobre a Escritura e a razéo de Origenes. Tratou sobre a Trindade, da questdo da materialidade corporal com
depreciacdo da reproducdo. Jerdnimo e Rufino, mais do que traduzir procuraram por meio de paréfrases adaptar
0 texto ao ambiente latino, cada qual defendendo seus interesses procuraram utilizar trechos mais convenientes
as suas propostas. Detal hes sobre as traducdes e suas implicacdes conferir Clark (1992, p.3-42).

7> Tunc sancta Marcella, quae diu coniuerat, ne per aemulationem quippiam facere crederetur, postquam sensit
fidem apostolico ore laudatam in plerisque uiolari, ita ut sacerdotes quoque et nonnullos monachorum
maximegue saeculi homines in adsensum sui traheret (hereticus) ac simplicitati inluderet episcopi, qui de suo
ingenio ceteros aestimabat, publice restituit Deo placere quam hominibus.
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O nome de Marcedla aparece anda relacionado a um outro discipulo de
Jerénimo, um certo Eusébio de Cremona. Rufino acusou-o de ter dterado sua traducdo do
Peri Archon e o responsavel pela circulagdo de copias fasificadas da mesma Mas ha também
informagdes de que Eusébio de Cremona vigou aé Miléo e na presenca de Rufino leu
presumivdmente a copia fadficada, a qua e airmou ter recebido de Marcda Rufino
cadorosamente sustentou que a versdo lida por Euséhio de Cremona ndo era a mesma
produzida por €le, dando a entender que, na verdade, teria Sdo Marcda quem efetuara as
ateracOes do texto (CLARK, 1992, p.32).

N&o h& como saber quem corrigiu a tradugdo de quem, o que ficou é que
decorridas inlmeras discussdes e controvérsias, em um sinodo regond em Alexandria, as
idéias de Origenes sBo consideradas heréticas. Esta primeira disputa termina em 402 com o
dléncio de Rufino e a gloriosa vitéria de Jerdbnimo e Marcea (CROUZEL, 2002,.1051-52).
N&o obstante, Jerdnimo ndo deixou de expressar seu 6dio contra Melania, a protetora de seu
oponente, ao escrever Ctesifon, contra Pelégio (Epist. 133).

Enfim, a riqueza dos debates e das controvérdas estdo justamente no fato de
gue muitas vezes, em meo as disputas dedtacamse pessoas que nhormamente ndo
apareceriam, mas gragas a adgumas intervengdes elas passam a figurar como coadjuvantes,
auando em papéis decisvos em determinados contextos. E o caso de Marcela e outras
mulheres aqui ndo citadas que também se envolveram na controvérda originiana. Todas elas
desempenharam em certos momentos papéis estratégicos em Stuagdes de patrocinio, e de uso
de pregtigio e também como portavozes de determinado grupos, criando tensbes e

resolvendo-as.
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Na leitura do epigtolario jeronomiano € possivel detectar inUmeras mulheres,
ricas e jovens herdeiras tais como Paula, Fabiola, Meénias e Marcda que investiram suas
vidas e suas fortunas nas causas cristds, demonstrando companheirismo ao hospedar e acolher
monges em suas casas, fundando monastérios, provendo fundos para as igrejas e suas obras de
caidade. Mais interessante ainda € verificar que homens cultos e distintos como, por
exemplo, Jerbnimo e Rufino encontraram em seus caminhos mulheres téo cultas quanto
eles, que fdavam o grego e o latim, dgumas vezes ®m conhecimento também do hebraico e
0 aramaico. Pessoas que puderam vigar e peregrinar por inimeras locdidades, desenvolvendo
relacbes sociais que deram subsidios para a disputa de idéias e teologias. As patronas de
Jerénimo, Rufino e Jodo Crisdstomo, respectivamente Paula, Marcela, Mdénia sénior e
Meania junior, e outras que ndo puderam aqui ser objeto de discussio, possihilitaram a seus
mestres usufruirem de um determinado conforto para escrever Seus NUMErODs tratados e
catas (CLARK, 1992, p.25), nas quas e preocuparam também em idedizar o feminino a

partir da convivénciacom elas.

5.4 O ideal ascético

A crise que permeou 0 mundo romano em finas do séc. Il acarretou
mudancas provocadas por fatores econdmicos, reigiosos e politicos, fazendo com que
surgissem conflitos sociais cada vez mais intensos que desequilibraram o Estado, acarretando
a sua desestabilizaci0'’®. A crise foi ampla e produziu inquietagdes e transformacBes em
diversas ingancias da populacéo. Intensficaramse movimentos de desvaorizacdo do mundo,
emergindo uma visio polarizada e dudista de bem e mal, colocando no centro das discussdes
questOes religiosas cada vez mais acirradas.

As mudangcas ocorridas nos séculos |11 e 1V, a perseguicdo dos cristéos no

178 sobre o perfodo de recrudescimento politico e religioso do Baixo Império, conferir os artigos de Silva “A
configuracdo do estado Romano no Baixo Império” (1998/1999, 199-223); “Constancio |l e a construgdo da
mistica imperial no século 1V” (2000, p.173-186); “Intolerancia e conflito religioso no Baixo Império Romano:
Constancio Il e aperseguicéo aos nicenos em Alexandria’. (2001.p. 97-120).
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sc. |ll, as invasdes babaras e a conversio de Congantino, condtituiram-se em panos de
fundo para a formacdo e o desenvolvimento do ascetismo cristdo. Longe das perseguicoes e
dos martirios, homens e mulheres tentaram encontrar na ascese individud a perfeicdo exigida
anteriormente dos cristdos em tempos dificeis. Decidiram viver longe do mundo do qud des
faziam pate em busca da mas pefeta santidade por meo de seu sacrificio individua, um
auto martirio. Os sacrificios eram 0s meios para dingir o ponto maximo do aperfeicoamento
espiritual com 0 éxtase. Para atingir esse dto grau de relacionamento com 0 mundo divino,
um dos pressupostos era manter 0 corpo na virgindade e na mas completa pureza O
ascetismo buscava no heroismo do autocontrole a mesma vitéria vivida pelos antigos martires,
agorainexistentes no cenaio cristéo.

A adocdo de préticas ascéticas foi corrente no mundo greco-romano,
contudo, a patir do sc. IV e decorrer do V das se intensficalam no Ocidente e
particularmente no Oriente. As pessoas abandonavam suas familias, os bens, a terra natd em
direcéo a um lugar ermo (predominantemente o desarto) em busca da perfeicdo espiritud,
resgindo a toda sorte de privacdo. Além de renunciar a vida em sociedade, também
renunciavam a quaquer intermediacd0 ou hierarquia eclesidstica na busca de Deus, pois s
conseguiam viver em condigdes extremamente desfavordveis nos desertos, essas pessoas
passavam a s condderar dém desse mundo, alids, eram condderadas verdadeiramente
santas, conquistando assm uma posi¢ao muito mais proxima de Deus.

Antonio*’” (ou Antdo) é considerado o0 icone da tradicdo anacoréica E
interessante lembrar que os clérigos do Ocidente manifestaram grande interesse em relacéo a
opcao de vida feita por esses homens. A vida dos santos do deserto foi difundida entre os
homens cultos. Atandsio, bispo de Alexandria, escreveu sobre a Vida de Antonio, Jerénimo
escreveu a Vida de Paulo de Tebas e Sulpicio Severo escreveu a Vida de S8o Martinho. Mas

exigiram clérigos que se interessar)am em ir até 0 deserto em uma aventura antropologica e

177 A os vinte anos de idade se entregou a vida ascética, primeiramente em sua aldeia, depois cavou um sepultura
para si na encosta de um monte, ndo longe do Nilo, e finamente se dirigiu para o deserto. Aos poucos outros
homens procuram por Antdnio no deserto e passam amorar ali com ele. Mais tarde elavai parao Mar Vermelho,
em um lugar onde ainda se estd um mosteiro a ele dedicado, no qual iria passar os restos de seus dias
(ROUSSEL LE, 1984, p.164; BROWN, 1990, p.183).
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descrever e compartilhar a experiéncia de vida dos santos com foi o caso de Pdéadio que
ecreveu sobre eles em sua Histéria Lausiaca e Jodo Cassiano que escreveu 0 que Viu e ouviu
no deserto em suas obras Ingtituices e Conferéncias dos Pais. Ha também registros em uma
coletanea chamada Sentencas dos Pais. Jerdnimo e Rufino traduziram dentre outros textos, a
Regra de Pacomio e a Histéria dos monges do Egito (ROUSSELLE, 1984, p.165-66).

Entretanto, homens e mulheres vivenciaram de modo diferente a sua busca
espiritua por melo da ascese; 0 que havia de comum era a extrema continéncia, pobreza e a
vida reclusa em oracdo, mas enquanto os homens se afastavam para o deserto em busca de
Deus e da vida santa, as mulheres tiveram que expressar a sua busca pela santidade encerradas
em sUas Casas e nas igrgjas das quais participavam. A organizacdo da vida ascética feminina
era informa, posshilitando-lhes escolher como mentores e mestres quem eas quisessem para
Ihes proporcionar orientacdo e protecdo espiritua. Foi dessa maneira que determinados
clérigos, como foi 0 caso de Jerbnimo, conquistaram pate de sSua reputacdo publica
orientando espirituamente mulheres devotas, a maioria das quais se compunha de virgens e
vilvas (BROWN, 1990, p.223).

Esses homens dém de guiar as mulheres, tiveram a oportunidade de
ecrever sobre 0 ideal ascético, propalando para as suas pupilas que a verdadeira santidade s6
poderia ser encontrada via castidade e virgindade. Tanto os tratados, quanto as vérias cartas
dos clérigos contém, de maneira direta ou indireta, um discurso que se embasa na critica aos
exageros e a uma supodta luxuria depravada da sociedade em torno dos prazeres aimentares e
fiscos. N&o obstante a natureza apologética de tais discursos, onde se podia carregar a tinta
livremente sobre determinadas questfes, é claro que ndo deixavam de ter dguma “relacéo
com aredidade do leitor” (ROUSSELLE, 1984, p.160).

De quaquer maneira des tentam estabelecer dgumas diretrizes normdtivas
em torno do controle do que ees interpretavam como exageros. Destacase entdo as
preocupacbes com 0 corpo e a sexudidade. Com um destague para a continéncia sexud,
dentro ou fora do casamento, estabelecendo parametros para um ideal voltado para a préica

da abstencéo de prazeres e até do conforto material, adotado de modo rigoroso e sistemético
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com o fim de dcancar a perfeicdo mord e espiritud.
Jerbnimo partindo de uma leitura da carta de Paulo aos Romanos (7,24),

assim aconsdha uma jovem mulher avigiar seu jovem corpo, pois ee € muito fragil:

Se 0 apdstolo, vaso deito e destinado para o Evangelho de Cristo, castiga seu
corpo e o submete a servidé@o para dominar a priso da carne e os incentivos
dos vicios;, se, apesar desse esforgo, vé outra lel em seus membros que
contradiz a lel de seu espirito e que o faz prisoneiro da lei do pecado; se
depois de sofrer a nudez, os jguns, afome, o carcere, 0s agoites, volta contra
s mesmo'”® (Epist. 22, 5).

N&o devia ser muito fécil incutir idéias extravagantes nessa parcela da
populacdo, quase sempre de linhagem nobre, criada entre luxos e plumas, rodeada de
savicals, criadas entre luxos e plumas, a quem, em nenhum momento havia fdtado a boa
mesa e o0s bons vinhos. Contudo, os sacrificios, segundo Jerbnimo eram necessaios para
assegurar a propria castidade e a salvagdo desse mundo infestado de corrupgdo. Os homens e
as mulheres deveriam entéo se preparar j& nesse mundo por meio de grandes sacrificios para
poder gozar da savacdo e das delicias eternas, sendo entéo necess&rio se afastar de toda fonte
de tentacdo ou fragueza. Segundo Agostinho, “todo o poder do diabo contra os vardes esta em
seus ombros, e contra as mulheres toda sua fortaleza estd no umbigo™ " (Epist. 22,11).

Para as ricas vilvas que em determinado momento de suas vidas atingiram
um certo grau de liberdade em relacéo as suas obrigagBes socials, ap evitaoem 0 segundo
casamento, 0 ascetismo cristéo lhe permitir evitar de repetir as mesmas fases de vida vividas
por elas anteriormente; podiam estudar as Sagradas Escrituras, podiam sair em viagens com o
pretexto de conhecer os santos lugares, podiam se sentir mais Utels dimentando os pobres,
gudando os doentes e infligindo a § mesmas um sofrimento volunt&io que poderia também

servir como consolo para as suas perdas pessoais (morte de filhos e maridos). Ja para as

virgens seria a oportunidade de ndo se submeter a um casamento cuja Unica funcdo era

178 § paulus apostolus, uas electionis et praeparatus in euangelium Christi, ob carnis aculeos et incentiua
uitiorum reprimit corpus suum et seruituti subicit, ne aliis praedicans ipse reprobus inueniatur, et tamen uidet
aliam legem in membris suis repugnantem legi mentis suae et captiuantem se in lege peccati, si post nuditatem,
ieiunia, famem, carcerem, flagella, suppliciain semet uersus

17 Omnisigitur aduersus uiros diaboli uirtusin lumbis est, omnisin umbilico contra feminas fortitudo.
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interpretada como sendo a questdo patrimonid e a adianca entre as familias, consolidada por
meio dos filhos.

Além do que as virgens consagradas ja se condituiam em uma categoria
especid de mulheres reconhecida pdas igrgas. Possuiam um dtaus dgnificativo em sues
comunidades, e dgumas igrgas s orgulhavam de possuir um auténtico coro de virgens,
amilar a0 coro de anjos exigente no céu. As virgens possuiam de um ato prestigio por néo
terem ndo passado pelas dificuldades vividas pelas mulheres casadas no casamento e nas
vérias gestacOes e partos, dentre outras (BROWN, 1990, p.226).

No que se refere a disputa pelo poder envolvendo os clérigos, € claro que a
presenca de um grupo numeroso dessas mulheres “angdicas’ em suas comunidades dava-lhes
prestigio e destaque.

A preocupacdo correntes dos tratados eaborados para as virgens
apresentavam temas especificos para manter a virgindade em especia por meio da educacéo
gue prepara as mocgas para a virgindade ou exple erros e perigos que levaram mulheres a
perderem sua virgindade. Jerbnimo utiliza abundantes recursos lingliiticos para mostrar que a
vida da mulher casada era muito mais dificil do que a vida das mogas solteiras:. “As cargas do
matrimdnio: como se cresce O ventre, as criangas pequenas choram, como fazem sofrer as
amigas do marido, como absorve o cuidado da casa e como, enfim, a morte vem cortar todos
0s bens sonhados™*® (Epist. 22, 2). Ou ainda, “Se desdjas conhecer os fardos de que se livra a
virgem e os que carregam a casada, leia Tertuliano, que escreve a um amigo filésofo, e outros
opusculos sobre avirgindade'8! (Epist. 22,22).

Em todas as agumentaghes acentua-se a diferenca exigente entre a
condicdo virgind e a do casamento, a primera assegura liberdade e vantagem da perfeicéo
religiosa, enquanto que a segunda, € caracterizada por afds. E, sobretudo, nos tratados
polémicos Contra Elvidio, onde faz a defesa da perpéua virgindade de Maria, e Contra

Joviniano, que JerGnimo sustenta a superioridade da condicdo virgind em relacdo a0

180 Molestias nuptiarum, quomodo uterus intumescat, infans uagiat, cruciet paelex, domus cura sollicitet, et
omnia quae putantur bona mors estrema praecidat.
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casamento. Joviniano defendia o dgnificado sdvador do batismo, depreciando as vérias
formas exageradas de ascese e 0 jgjum, colocando no mesmo plano as virgens, as vilvas, as
mulheres casadas, se a conduta delas fosse honesta (SFAMENI GASPARRO, MAGAZZU,
ALOE SPADA, 1991, p.288).

Jerbnimo informado por seus amigos, Marcda e Paméguio, sobre a
popularidade das idéias de Joviniano reagiu e propaou louvores a vida ascética e a virgindade
atacando a condicdo matrimonid. As criticas foram tdo severas que Pamaguio e Marcda
recolheram de circulacdo os exemplares dos livros escritos contra Joviniano (Epist.48). Esse
acontecimento fez com que Jerdbnimo retrocedesse em suas posigies e escrevesse a carta 49,
retratando sua posicéo em relacd ao casamento, mas ndo deixando totamente de defender
ardorosamente a vida ascética. Sob a intervencdo de Pamaquio, as idéias jovinianas foram
condenadas, assm como seus partidaios. Mesmo com a condenacdo de seu oponente
Jerbnimo continua ardoroso defensor do ascetismo, pois a virgindade para ele é a condicéo

naturd eided, o casamento é tido como condicéo inferior:

Ali os bebés estéo palrando, as criangas esperam beljos dela, as contas
estédo sendo somadas, e o dinheiro sendo preparado para pagamento. Aqui
um destacamento de cozinheiros, cingido para acdo, esta batendo carne, e
uma multidéo de mulheres na tecelagem a tagarelar. Ent&o uma mensagem
vem que o marido trouxe para casa seus amigos. Ela circula os quartos
como uma andorinha: 0 sofé é liso? Varreram o ch&o? Jogo de xicaras
estdo corretamente colocadas? O jantar estd pronto? Me fale, onde em tudo
isso esté 0 pensamento de Deus? (Contra Helvidio, 20, PL23.214 apud
CLARK, 1994, p.99).

Da mesma manera que Tertuliano, paa Jerbnimo o0 casamento seria
resultado do primeiro pecado: “para que saibas que a virgindade é coisa da natureza e as
nlpcias consequéncia do pecado: a carne nasce virgem das nlpcias, restabelecendo-se no

1182

fruto o que se perdeu na raz (Epist. 22,19). A virgindade é apresentada como um retorno a

condicd humana naturd, a vida do Paraiso antes de Eva e Addo terem desobedecido a Deus.

181 At si tibi placet scire quot molestiis virgo libera, quot uxor adstricta sit, lege Tertulliani ad amicum
philosophum et de uirginitate..

182 Et ut scias uirginitatem esse naturae, nuptias post delictum: uirgo nascitur caro de nuptiis, in fructu reddens
quod in radice perdiderat.
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O cadtigo de Eva foi parir em dor e sentir desgo pdo marido que seria seu medtre: as virgens
puderam escgpar desta pendidade. O fato de permanecer virgem possbilitava a quebra do
ciclo vicioso, iniciado com o primero pecado de Addo e Eva, vida-pecado-morte. A
virgindade consstia em um possivel retorno a0 estado origind da criacdo, enquanto que o
casamento manteria a humanidade em permanente estado de pecado (CLARK, 1994, p.75;
Id., p.118).

Enfim, Jerbnimo &firma que o casamento € também um impedimento para a
oracdo, mas deve ser tolerado pois € menos grave do que a fornicacdo, aém do que um
discurso voltado exclusvamente para a completa extingdo do casamento ndo se sustentaria
por muito tempo. Isto sgnificaria a longo prazo a completa extingdo da propria humanidade,
assm é necessaio encontrar a mediagdo entre um estado e outro. Mas com relacdo ao
exercicio da vida religiosa deixa daro que exite uma incompdibilidade entre da e o
casamento, 0 qua seria uma espécie de contaminacdo: “Quando cumpro o dever de casado,
nd cumpro o de continente’'®® (Epist. 49,15). Essas paavras demarcam, paa de, uma
completa incompatibilidade do exercicio religioso para as pessoas casadas, colocando a
necessidade da abgtinéncia e a continéncia como uma exigéncia para os sacerdotes cristéos.
Essas idéas culminam na cunhagem de um modelo monégtico, por meio do abandono da vida
mundana e a completa dedicacdo as coisas “santas’, a0 estudo das Escrituras, a oracdo e a
reflexdo sobre Deus dentro dos mosteiros.

No que diz respeito a rdacéo entre homens e mulheres, ele efetuou a andise
exegética da carta aos Efésios (Ef 5,22-33) cuja interpretacdo exerceu um pape importante
em torno do quadro matrimonia. Jerénimo reconhece o fundamento do plano fisco na
relacdo matrimoniad o qua mantém sua legitimidade, mas também acrescenta 0s sentimentos
de mitua afeicdo e dedicacdo. Sobre a questdo do amor do marido em relagdo a mulher, e
faz uma disingdo entre amor comandado peo homem e o temor da mulher, com uma
expressdo diplomédtica, vé-se quase condrito a esvaziar 0 texto de seu significado literd para

dar espaco apenas aquele alegorico:

183 Quando inpleo mariti officium, non inpleo continentis.
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E necessério questionar-se se “mulher” e o “temor da mulher” devam ser
reelmente sar entendidos em sentido literal, do momento em due
freqlientemente se véem mulheres muito melhores que seus maridos, tanto
gue sdo elas a comandar e a administrar a casa, a educar os filhos, a
disciplinar os servos, entretanto, os maridos se entregam a luxdria e passam
de meretriz a meretriz. (Commento al.’ Epistola agli Efesini 111, 5 apud
SFAMENI GASPARRO, MAGAZZU, ALOE SPADA, 1991, p.293-
302).

Essas idéias sBo importantes, em especia pelo reconhecimento de Jerbnimo
de que em aguns casos as mulheres sBo mehores que seus maridos e cumprem rigorosamente
suas obrigagbes. Certamente o modelo jeronomiano tanto para os homens quanto para as
mulheres foi 0 monacato. Os seres humanos deviam viver nesse mundo como anjos
assexuados, dominando todo tipo de prazer. Todos os esforgos deveriam ser direcionados
para uma maor goroximacdo do mundo divino, por meo de um mehor conhecimento das
Escrituras. Com a rendncia congtante seria possivel controlar os desgjos fisicos do corpo,
condituindo-se em uma Vvitéria do espirito sobre o corpo materid. Essa  rendncia,
principamente na vida ascética, também criava a possibilidade de independéncia dos papéis
socials (SALISBURY, 1995, p.13; BROWN, 1990; ROUSSELLE, 1984).

Maria do Egito (SALISBURY, 1995, p.97-116), também conhecida como
Maria Egipciaca. Dela muito fdaram os monges da Paestina do séc. |1V, descrevendo-a como
uma progtituta arrependida de sua vida pregressa que abandonou tudo para viver no deserto,
levando uma vida solitAria Outras vezes as mulheres puderam demonstrar que possuiam
liberdade de pensamento, € o caso de Hédlia (Id., p.117-20), filha de um bispo de Epiro, que
decidiu dedicar sua virgindade a Cristo, mas a mée foi contra e levou a um juiz, para obrigar a
moca a cumprir seu papel de mulher. O relato predominante € o didogo entre mée e filha, no
qua das discutem se a jovem teria ou Ndo permissdo para permanecer casta ou seria obrigada
acasar-se.

A peregrina Egéria, mulher da familia nobre, a qua empreendeu viagem a

3.184

terra santa e registrou em seu Itinerariumou Peregrinatio ad loca sancta™". Tavez sgaesse

184 | nteressante trabalho Fonda (1966) A sintese organica do “ itinerarium aetheriae” , apresenta um estudo sobre
0 manuscrito de Egéria.
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um dos poucos documentos escritos por uma mulher que nos resta. Deixou impressdes de suas
viagens, peregrinaces a lugares sagrados e as préticas litlrgicas a que da assgtiu em suas
andancas. De sua facanha € notavel as descricBes dos lugares que vistou. Programou a
viagem de acordo com os textos biblicos. Peregrinou pelos lugares consagrados a memoria de
Jesus, dos santos, dos martires e dos profetas. De sua narrativa emerge a descricdo de monges,
ascetas homens e mulheres dedicados a Deus (CARDINI, 1989, p.28).

Outra famosa peregrina Mdénia junior (SALISBURY, 1995, p.131-51),
Seguiu 0s pasos da avd Medania snior, em rdacdo a opcdo por seguir a religido crisd, e
também foi uma famosa peregrina Casou-se com Vaéio Piniano, apds a perda de seus
filhos, o0 casd decidiu dedicar-se a vida monéstica e renunciar a heranca em favor dos pobres.
Contudo, foram impedidos pela legidacdo vigente, a qua proibia a tota liquidacdo dos
patrimonios fundiaios das grandes familiass Organiza’an uma caravana e passaram a
peregrinar e vigar pelos lugares santos, mas também para as grandes igrgjas espahadas pelo
territorio romano. Além de congruir monastérios e igrgas, uma dedicada aos gpostolos e
outraa ascensdo (RUETHER, 1979, p.90-2; SIRAGO, 1986, p.111-6).

Outras mulheres transcenderam seu sexo vestindo-se e agindo como
homens, demongtrando ter existido para das liberdade em relagdo & identificagdo sexud, foi o
caso de Peégia e Castissma (SALISBURY, 1995, p.154-73). A primeira também progtituta,
converterse gracas ao bispo Nonnus. Doou a ele todas as suas riquezas e fugiu usando a
roupa do bispo. Em vez de ser mulher cristd optou por transformar-se em homem semehante
a seu mentor. Renunciou sua vida passada mudou de nome e renunciou a Seu proprio Sexo.
Passou a ser conhecida como Pdégio, o eunuco. A segunda mulher, filha de rica familia,
optou por abandonar o0 pa e se dirigir a um monastério. Cortou os cabelos de modo dréstico
de modo a representar sua renlincia. Deixou suas roupas de mulher e se vestiu de homem
aderindo ao monacato.

A marca comum a todas essas mulheres é a escolha de préprio caminho, a
despeito de todas as pressdes sociais. Renunciando ao vinculo sexual, cada uma dessas

mulheres reivindicou sua soberania pessod. Entretanto, € necessaio perceber que a maioria
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dessas mulheres ndo fazia parte da populacdo comum. Eram mulheres ricas que renunciaram a
uma vida abastada em prol de um bem maor poderior, a vida eterna, ou que tinham a
posshilidade de usxr seus bens para viagens turidticas a terra santa, hospedando-se em
mosteiros, ou proditutas enriquecida pelo oficio. O que pensar do restante das mulheres? Elas
viviam em uma sociedade fortemente hier&rquica com barreiras socias que assomavam uma
grande gama de problemas praicos que as impediam criar outras posshilidades pessoas
(CLARK, 1994, p.103). Apesr de ndo se tratar da maoria das mulheres, um grupo
expressvo dedas provoca uma reavaiacd e negociacdo em torno dos papéis femininos,
evidenciando o quanto as mulheres fizeram parte do intricado processo de congtituicdo da
Igrgja Universd a partir do século 1V.

A ddimitacdo e definicdo do pape de homens e mulheres na Igrga Catdlica
no século 1V, teve configuragbes distintas dos dois séculos precedentes. As mulheres heréticas
e as profetizas, deram lugar as ricas vilvas e suas filhas &vidas de conhecimento e esperanca,
assim como as mulheres que viviam em concubinato ou da progtituicdo, buscaram na religido
crista superar aguilo que a sociedade tinha estipulava para eas.

No entanto, os argumentos em torno do casamento, da virgindade, do
ascetismo e do monacato foram diferentes para homens e mulheres. Pois 0 que estava em jogo
ndo eram especificamente essas definigbes em S, mas Sm o lugar a ser ocupado por ambos 0s
sexos. Para as mulheres, em especid, 0 casamento era consderado um verdadeiro incOmodo e
a virgindade feminina uma grande dternativa Os homens, por sua vez, eram caracterizados
como escravizados pelo desgo da fornicacdo, pela aracdo das protitutas e das servas, com
IS0, 0 casamento tornava-se para €les uma verdadeira provacdo (ROUSSELLE, 1984,
p.158.9). Jerbnimo assim define o casamento para Exuperancio Epist. 145, 1): “Porque quem
estd submetido a0 dever conjuga esta atado; 0 que esta atado é escravo, e 0 Qe esta SO €

é;185

livr . Segundo ee, a principa dificuldade encontradas pelos homens era justamente o

controle do proprio desgo: “se entregaram a imundice e a fornicacdo, ao ventre e a0 que esta

185 Qui igitur serit officio coniugali, uinctus est; qui uinctus est, seruus est; qui autem solutus est, liber est.



5. Mulheres ascéticas 192

no baixo-ventre, e pensam que tudo termina na morte’*2® (Epist. 147,3).

Assm o0 género foi utilizado como agumento para dividir a auacdo
religiosa de homens e mulheres. O discurso ascético ndo foi Unico na Igrga do sec. 1V eV,
enquanto Jerbnimo vivia no monastério de Beém e, procurava afastar-se de todas as tentactes
mundanas, aconselhando e escrevendo sobre a vida monéstica. Agostinho na comunidade que
dirigia en Hipona, na Africa romana, defendia uma posicio mais moderada que a de seu

confrade em relacéo a vida ascética

186 Ad tui similes, qui desperantes semet ipsos tradiderunt inmunditiae at fornicationi et uentri et his, quaeinfra
uentrem sunt, qui putant omnia morte finiri et nihil esse post mortem
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