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RESUMO

A obra de Pierre Bourdieu tem sido amplamente estudada em diversas areas do conhecimento.
Encontramos, de maneira recorrente, pesquisas na Pedagogia, Historia, Psicologia, entre
outras, que procuram relacionar as observacbes, empiricas e tedricas, com as propostas
descritas por esse autor ao longo de sua trajetéria. Sua teoria instiga o debate multidisciplinar,
pois, além de vasta, abarca inimeras possibilidades de articulacdo. Seus principais conceitos —
habitus, campo social e capital — ensejam complexidades que demandam a ampliacdo das
discussdes acerca da constituicdo do homem no mundo. Para além disso, permitem pensar a
relacdo que o autor propde entre a objetividade e a subjetividade, desde seus primeiros
trabalhos. De inicio, o autor determina uma relacéo entre o estruturalismo e a fenomenologia,
tendo a praxiologia como resultado, para dar conta desse problema. Porém, notamos, ao longo
dessa dissertacdo, que conforme sua carreira avangou, o autor expandiu o debate acerca dos
condicionantes para a formacdo do habitus. Bourdieu acreditava que 0S campos sociais
funcionam em uma légica de jogo, de competicdo, em que 0 agente busca ascender em suas
posicdes, procurando sair da condi¢do de dominado, ou se mantendo enquanto dominante. O
gue ocorre é que 0 autor percebeu que esse jogo abarca tensdes e angustias para aqueles que
disputam mas, mesmo assim, consegue fazer com que haja aceitacdo e interesse tacito em
participar. Esse interesse € um dos problemas que procuramos investigar. Ele passa por uma
via que Bourdieu chamou de inconsciente, ou aquilo que ele entendeu como a “historia social
esquecida”, internalizada e objetivada, porém recalcada. Na medida em que avangou nessa
pesquisa, 0 socidlogo percebeu que a mencéo a ideia de “interesse” se torna um problema, pois
parece conceder um sentido puramente racional a acdo. Por esse motivo, esse conceito é
abandonado e substituido pela illusio. Acreditamos que essa mencao representa uma revolucao
metatedrica na obra do autor, 0 que nos distanciou da percepcdo inicial que previa o agente
como mero reprodutor das disposicdes idiossincraticas dos campos. Ndo podemos afirmar que
os individuos sdo “marionetes” do contexto, da estrutura, uma vez que o desejo de participar
do jogo social ndo se apresenta como simples fator da vontade individual, mas da relagédo
subjetiva com a historia objetificada do meio, responsavel por imputar, por via da violéncia
simbdlica, o desejo constante por reconhecimento. A partir dessas observacdes, notamos maior
abertura do autor a incorporacao do conceito de “sujeito” em sua obra, bem como de relacdes
com algumas proposicGes bastante presentes nos meios psicolégicos e psicanaliticos,
sobretudo nos seus escritos finais. Por esse motivo, procuramos organizar o texto de maneira
cronoldgica para compreendermos o desapego crescente do autor, ao longo dos anos, do
estruturalismo ortodoxo. Nesse sentido, defendemos que Bourdieu é um autor importante para
o conhecimento da Psicologia, pois ndo concedeu maior importancia as questdes objetivas ou
subjetivas de constituicdo do sujeito. Entendemos que ele procurou, em realidade,
compreender essa ténue e conflituosa relacéo.

Palavras-chave: Bourdieu, Pierre; Subjetividade; Habitus; Illusio; Psicologia.
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Pierre Bourdieu's work: a conceptual investigation. 2021. 148p. Dissertation (Masters in
Psychology). Sdo Paulo State University (UNESP), School of Science and Letters, Assis,
2021.

ABSTRACT

Pierre Bourdieu's work has been widely studied in several areas of knowledge. We find,
recurrently, researches in Pedagogy, History, Psychology, among others, which seek to relate
empirical and theoretical observations with the proposals described by this author throughout
his career. His theory instigates multidisciplinary debate, as, in addition to being vast, it
encompasses countless possibilities for articulation. Its main concepts — habitus, social field
and capital — give rise to complexities that demand the expansion of discussions about the
constitution of the human in the world. Furthermore, they allow us to think about the
relationship that the author proposes between objectivity and subjectivity, since his first works.
Initially, the author determines a relationship between structuralism and phenomenology, with
praxeology as a result, to deal with this problem. However, we noted, throughout this
dissertation, that as his career progressed, the author expanded the debate about the conditions
for the formation of the habitus. Bourdieu believed that the social fields work in a game logic,
of competition, in which the agent seeks to ascend in their positions, trying to get out of the
condition of being dominated, or remaining as dominant. What happens is that the author
realized that this game encompasses tensions and anxieties for those who compete, but even
so, it manages to ensure that there is acceptance and a tacit interest in participating. This
interest is one of the problems we seek to investigate. He goes through a path that Bourdieu
called the unconscious, or what he understood as the “forgotten social history”, internalized
and objectified, but repressed. As he advanced in this research, the sociologist realized that the
mention of the idea of “interest” becomes a problem, as it scems to give a purely rational
meaning to the action. For this reason, this concept is abandoned and replaced by illusio. We
believe that this mention represents a metatheoretical revolution in the author's work, which
distanced us from the initial perception that saw the agent as a mere reproducer of the
idiosyncratic dispositions of the fields. We cannot say that individuals are "puppets” of the
context, of the structure, since the desire to participate in the social game is not presented as a
simple factor of individual will, but of the subjective relationship with the objectified history
of the environment, responsible for imputing, through symbolic violence, the constant desire
for recognition. Based on these observations, we noticed that the author started a dialogue that
allowed the incorporation of the concept of “subject” in his work, as well as to relations with
some propositions that are very present in psychological and psychoanalytic means, especially
in his final writings. For this reason, we tried to organize the text in a chronological way in
order to understand the author's growing detachment, over the years, from orthodox
structuralism. In this sense, we defend that Bourdieu is an important author for the knowledge
of Psychology, as he did not give greater importance to objective or subjective issues of
subject constitution. We understand that he actually tried to understand this tenuous and
conflicting relationship.

Keywords: Bourdieu, Pierre; Subjectivity; Habitus; Illusio; Psychology.
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INTRODUCAO

“N&o consegui chegar a nada, nem mesmo
tornar-me mau: nem bom, nem canalha, nem
honrado, nem her6i, nem inseto. Agora, vou
vivendo os meus dias em meu canto, incintando-
me a mim mesmo com o consolo raivoso - que
para nada serve - de que um homem inteligente
ndo pode, a sério, tornar-se algo, e de que
somente 0s imbecis o conseguem” (Fiodor
Dostoiévski).

Pierre Bourdieu (1930-2002) fora um dos mais importantes pensadores de seu tempo.
Sua obra permanece reverberando nas ciéncias sociais e, com efeito, representa um
importante marco para as ciéncias humanas. O grande arcabouco de conceitos, discussdes e
relagbes com as obras predecessoras ao Seu pensamento, deram base para inumeras
problematizacdes e ressignificagdes acerca de questdes que ainda careciam de
complexificacdo, sobretudo as questbes de classe e de capital. Seria ingénuo de nossa parte
classificar a obra de Bourdieu, como muitos autores fizeram (Costa, 2005, p. 272), como
producdo que se enquadra somente no ramo do Construtivismo Estruturalista. Uma premissa
presente nessa afirmacdo, em vista da unido dessas duas correntes de pensamento, € a
concepcao de que essa teoria pressupde um individuo constituido por esquemas mentais de
percepcdo, que se transformam em acdo, e orientam o comportamento do individuo. Nesse
caso, aparece a procura em compreender o desvelamento das estruturas sociais para se langar
as formas de representacdes subjetivas. Apesar de aparente, ndo € tdo simples classificar
Bourdieu no ramo mencionado, principalmente no que tange a classifica-lo como um
estruturalista, uma vez que, em muitos momentos, procurou se distanciar dessa caracterizacao.
A evidéncia disso se faz aparente na medida em que rebate formas gerais de classificacdo
intelectual. Diz, no Esbo¢co de Auto-Analise, que teve apenas uma participacdo no debate
estruturalista, e complementa: “é preciso estar mal-intencionado, ou apenas mal-informado
para situar-me entre os estruturalistas” (Bourdieu, 2004a, p. 103-104).

Bourdieu também se distancia da visdo classica da Sociologia no que se relaciona a
uma visdo determinista em que a estrutura social circunscreve e impbe aquilo que o0s
individuos desejam na relacdo com o meio. O presente trabalho é fruto, justamente, da
percepcdo de que a sua obra se torna tdo mais abrangente ao longo de sua carreira, que nos é

possivel levantar questdes que permitam indica-la como parte bastante relevante para 0s
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embates, entre outros, da Filosofia, Pedagogia e, 0 que mais nos interessa, da Psicologia. E
verdade que Bourdieu aprimorou muitas das problematizacfes antes lancadas pelos classicos
da Sociologia — Durkheim, Marx e Weber — mas, sobretudo, conseguiu aproximar as
constatacdes socioldgicas ao debate publico, isto é, aos espacos em que a producao académica
costumava observar, mas, em um contrassenso, se distanciar (Burawoy, 2010). Fora, como
veremos, um critico ferrenho a producédo de intelectuais que se distanciavam de seus objetos
de estudo — as relacbes humanas e sociais — em troca de uma elaboracdo de verdades
(Bourdieu, 2001), no conforto de suas cadeiras nas universidades. Desde seus primeiros
estudos na Argélia, a preocupacdo do autor sempre foi a de compreender aquilo que a prética
tinha a oferecer. E o individuo, na sua relagdo com o mundo através da acio, que serve como
objeto de observacdo e intervencdo daqueles que se preocupam e se interessam por essas
relagGes?.

No entanto, muitas de suas ideias seguem linhas parecidas com as que ja se
manifestavam no pensamento sociologico. Assim como Marx (2011), Bourdieu compreendeu
a realidade social enquanto ‘“conjunto de relacdes de forgas entre grupos sociais
historicamente em luta uns com os outros” (Corcuff, 2001, p. 56). Nessa linha, Marx (2011)
compreendera, através daquilo que fora denominado como Materialismo Historico Dialético,
que a historia da sociedade se constitui justamente por essa luta de classes com interesses
distintos. A questdo se torna mais minuciosa na medida em que essa disputa entre classes se
torna mais pluralizada, acontecendo o conflito ndo somente entre burgueses e proletarios,
como propusera Marx, mas entre dominantes e dominados em diversos campos sociais,
mediados ndo somente pelas relagdes econdmicas de producdo, mas também por diferentes
tipos de capital?. A realidade social, portanto, adquire uma dimensédo simbélica na medida em
que a influéncia do capital ndo é puramente marcada pelas relacbes econdémicas, mas pelo
sentido que é concedido, objetivado e reproduzido, naqueles (e por aqueles) que se encontram
nessas relacdes. O modo de se vestir, de falar, o que se fala e quem fala, como se comporta e

etc., serdo tdo marcantes como formas de inser¢do em determinadas classes, e campos, quanto

! Recomendamos ao leitor que assista a0 documentario: La Sociologie est un sport de combat (A Sociologia é um
esporte de combate). Por trés anos (1998-2001), o diretor Pierre Carles acompanhou Pierre Bourdieu, documentando
seu esforco em tentar expandir o conhecimento socioldgico para os mais diferentes campos sociais. Nessa obra,
percebemos Bourdieu preocupado em levar o debate que fizera durante muitos anos, no meio académico, para 0s
espacos em que as lutas e os movimentos sociais estavam, de fato, ocorrendo. Em muitos momentos, percebemos um
Bourdieu aflito por estar em locais (como uma réadio publica, um sindicato de trabalhadores) nos quais os intelectuais
ndo costumam estar. No entanto, &, em breves consideracdes, isso que a obra desse autor propde: estar em contato

com o objeto do estudo socioldgico e ser, ao mesmo tempo, possibilidade de transformacao desses espagos.

2 Conforme serd mencionado mais adiante, Bourdieu (1986) descrevera diversas formas de capital — econémico,

cultural, simbolico, social — que permitem privilégios e honrarias dentro de grupos especificos.
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a quantia que se acumula de capital econémico.

Nessa perspectiva, 0s membros desses campos ndo carregam apenas questdes de
interesses econdémicos, mas também afetivos, visto que dependem da aprovacdo de outros
para serem reconhecidos nos espacos em que vivem. Tenhamos, portanto, a ideia de que o
individuo se constitui através da interpelacio com o meio, ndo sendo tdo somente
sobredeterminado por um tipo de relagio especifica. E precisamente no entrelagamento com
0s mais diversos campos sociais que se produz o quadro de referéncias em que o individuo,
desde a sua primeira infancia, apoiara a sua propria histéria (De Gaulejac, 2008). A histéria
individual se funde a histéria social ao passo que uma compde e modifica a outra®.

Discipulo de Bourdieu, Loic Wacquant (2013) afirma que o autor diverge claramente
da abordagem marxista e weberiana de classe, muito presentes na Franca dos anos 70. A
amplitude relacional do agente estrutura e engloba uma rede de lagcos materiais e simbolicos,
ao qual sdo reificadas como conjuntos de posi¢cdes objetivas, responsaveis por determinar a
percepcdo e a acdo. S@o depositadas, dessa maneira, em formas de esquemas mentais de
assimilacdo e apreciacdo, cujas camadas, em articulacdo, compdem o que chamou de habitus,
capaz de nos fazer experimentar e construir o mundo vivido. Para procurar resolver a questéo
da formacdo de grupos — campos — pelos individuos, Bourdieu cria ferramentas para uma
alguimia sociossimbolica, na qual um construto mental, que existe abstratamente na “mente
das pessoas individuais” (Wacquant, 2013, p. 88), transforma-se em poténcia historica, e se
transfaz em realidade social concreta, adquirindo veracidade existencial. Alguns dos conceitos
fundamentais da teoria bourdieusiana — habitus, campo, jogo, poder e capital simbolico — ndo
apenas lidam com questbes do espaco no qual o agente se insere, mas propbem a
compreensdo de como esse espaco € constituido, reproduzido e transformado. A agdo se
apresenta como disposicdo de “atualizacdo do passado, responsavel por informar o futuro”
(Pontes, 2011, p. 9), em uma relacdo dialética entre posicoes e disposicdes que orientam as
acOes do agente no mundo.

Embora esteja preocupado em como o individuo, repensado em agente?, se relaciona
de modo préatico com a realidade social através da acdo, Bourdieu (2004a) compreende que

esse ndo é instrumento de repeticdo das relacdes de classe, como uma marionete da estrutura.

3 O conceito de habitus, central na teoria de Bourdieu, sera de grande valia para a compreensdo dessa relagao.
Elaborado mais adiante neste trabalho, podemos, de antemao, afirmar que o habitus constitui justamente a mediagao
entre o social e o individual, sendo produto e produtor das formas de percep¢do dos individuos com o mundo.

* O esforgo de Bourdieu se concentra em entender o “agente”, a partir da construgdo de “Uma teoria que visa a agao
pratica” (Catani et al., 2017, P4g. 26). Isto é, em saber como o individuo, inserido em uma posi¢ao no espago social e
portador de conjuntos de disposi¢des incorporadas, elabora e opera nas situagfes cotidianas.
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E, também, sujeitado, em alguma medida, uma vez que incorpora as disposicdes externas
responséveis por modificar e atualizar suas percepcGes. Bourdieu apresenta ainda conclusiva
critica a possibilidade, presente em seu tempo, de fundar as Ciéncias Sociais como uma
“filosofia sem sujeito” (Bourdieu, 20044, p. 48), ou seja, sem a possibilidade de constituicdo
do agente advinda do contexto externo. Para ele, isso faria com que o conhecimento dessa
area se apresentasse de forma paradoxal as possibilidades de escolha dos individuos — a
respeito de seus interesses — previamente marcada por determinadas introjecdes que o
impulsionaram a se langar em diferentes disputas nos mais diversos campos sociais.

O principio da a¢do, segundo Bourdieu (2002b), ndo se fundamenta na imagem de um
sujeito confrontando 0 mundo como objeto em uma relacdo de conhecimento puro. Tampouco
sugere apenas a existéncia de um “externo” que se coloca como causalidade mecanica sobre o
agente. N&o esta no lado material ou simbolico da a¢éo, nem na coagéo dos campos:

Ele esta localizado no principio de cumplicidade entre dois estados do social, entre a
historia inscrita nos corpos e a histéria inscrita nas coisas, ou, mais precisamente,
entre a historia objetificada na forma de estruturas e mecanismos (dos espagos

sociais ou campos) e a histdria encarnada nos corpos na forma de habitus [...]
(Bourdieu, 2002b, p.151).

De Gaulejac (2014) nota que Bourdieu costumava afirmar que a Sociologia de sua
época se apresentava como um reflgio contra o vivido. Ao socidlogo francés, foi necessario
algum tempo para compreender que a recusa do que era de apropriagdo individual®, subjetiva,
caracterizava uma falha na forma de compreender o individuo em sua relagdo com o mundo,
reproduzida constantemente por parte dos autores nas Ciéncias Sociais. Para ele, “a sociologia
constituiu-se contra o singular, o pessoal, o existencial. Temos aqui uma causa essencial da
incapacidade por parte do socidlogo de questionar certos sofrimentos sociais” (De Gaulejac,
2014, p. 7). N&o é o caso, como veremos, do autor aqui estudado. O presente trabalho tem a
proposta de compreender a fronteira entre o objetivo e o subjetivo na obra de Pierre Bourdieu,
através da investigacdo que o autor fora construindo ao longo de sua carreira para explicitar as
questdes simbodlicas de introjecdo do meio que se transformam em acao.

Bourdieu trabalha, principalmente em seus ultimos escritos, com aproximacdes aos
fendmenos psicolégicos referentes a essas introjecbes. Faremos, ao longo da nossa

empreitada, uma investigagdo que compde a necessidade de descrever os principais conceitos

° De Gaulejac interroga os fendmenos neurdticos, a partir de uma dupla problematizagio socioldgica e psicoldgica.
Existem processos de dominagdo e invalidagdo entre dominantes e dominados no jogo, no qual aparecem conflitos de
identificacdo e de aceitacdo de si mesmo (Max Pages apud De Gaulejac 2014, p. 12).



17

desse autor — habitus, campo e capital — para nos langarmos a tentativa de elaboracdo das
aproximacdes epistemoldgicas que permitiram a Bourdieu (2011) elaborar a ideia de que 0s
agentes estdo imersos em um jogo social, principio que guiard o sentido das disputas dentro
dos campos sociais.

Em outras palavras, o agente nfo ¢ tdo somente um ator de reproducdo do social. E
marcado por questes que atravessam aquilo que chamou de inconsciente, ao permitir que as
“escolhas” — entre aspas — sejam consolida¢Bes involuntarias da préatica ordinaria, e ndo de
escolhas avaliativas do ponto de vista da consciéncia (Bourdieu, 2001, p. 63). Ao falar sobre
si mesmo, diz que suas “escolhas” — entre aspas novamente — ndo foram verdadeiramente
inconscientes, mas que suas antipatias intelectuais — essas, sim, de maneira inconsciente —
moldaram sua maneira de compreender o mundo social, 0 que viria a se exprimir de modo
explicito mais tarde (Bourdieu, 2004a). Problematizaremos, no terceiro capitulo, o que
Bourdieu afirma nessas passagens em que fala de inconsciente®, pois nos sera necessaria a
compreensdo de alguns termos para, enfim, abordarmos a questdo especifica do nosso
trabalho que envolve o conceito de illusio, no qual o socidlogo pdde ter dado grande abertura
a compreensdo dos processos psiquicos envolvidos na relagdo de constituicdo do habitus e dos
interesses proprios a cada individuo.

Sabemos que a obra de Bourdieu é vasta’. Nosso esforco seria em vio se ndo
delimitassemos o tema a um recorte possivel de ser elaborado e descrito. Com excessdo dos
conceitos dos quais tratamos nos capitulos iniciais da presente dissertacdo, e que foram
trabalhados desde o comeco da trajetoria do autor, a problematizacdo que propomos, sobre a
illusio e sua relacdo com questbes acerca da constituicdo do habitus — habitus primario,
habitus clivado entre outros — se limitara ao estudo das obras de estagio mais avancado da
vida do autor, a saber: MeditacGes Pascalianas; Razfes Praticas: sobre a teoria da acdo; A
Dominacdo Masculina; e o Esboco de Auto-Anélise, publicado postumamente. Perceberemos,

ao passo que avancarmos, que Bourdieu concebe algumas possibilidades de intersec¢do com

& Conforme nos relata Da Silva (2014), a nogdo de inconsciente ja esteve presente desde o fundador institucional da
sociologia enquanto ciéncia, Durkheim. Marx j4 falava de processos internos na “ideologia alema”. Weber teorizou
acerca da orientacdo subjetiva do sentido da acdo. Adorno utiliza algumas categorias da metapsicologia Freudiana
para agregar o inconsciente da psicanalise as ciéncias sociais. Marcuse vai além, e chega a afirmar que a psicanélise
de Freud tem um estatuto sociol6gico com a no¢do de principio de realidade, onde o ego se vincula & norma social..
Lévi-Strauss incorpora a psicologia profunda de Freud (sendo a estruturagdo do inconsciente relacional a estrutura de
parentesco) em didlogo com a linglistica. J& Althusser defendia que a unido de Marx e Freud formava uma
superdeterminacdo tedrica (uma super ciéncia). Até Bourdieu utilizou-se das nog¢des de Freud, como libido e pulséo
para estruturar seu conceito de habitus, recalque e denegacdo para o de violéncia simbodlica, e a anamnese com
fundamento da socioanalise (p.3).

" Vale destacar que Bourdieu publicou por aproximadamente trés décadas seguidas e possui vasta obra com
aproximadamente 30 livros publicados.
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conhecimentos psicoldgicos e psicanaliticos, na medida em que procura compreender o desejo
que possui 0 agente em competir dentro do jogo social.

Contudo, conforme indicacdo anterior, Bourdieu tece diversas criticas a visGes
bastante deterministas de constituicdo do sujeito que foram ganhando voz nas construcoes
metapsicoldgicas. A titulo de exemplo, em A Dominacdo Masculina, Bourdieu (2002a) faz
mencao a visdo de alguns psicélogos que costumam agrupar em conjuntos independentes as
performances masculinas e femininas, como se ndo houvesse interseccdo entre elas, e,
principalmente, interseccdo com as imposi¢des dos campos e da cultura acerca dos papeis
imputados socialmente a essas figuras, e acabam por minimizar as relacfes a determinacao do
sexual na primeira infancia. Faz a critica a uma espécie de supremacia do sujeito (Bourdieu,
2002a), em que a psicologia — e tecerd criticas a psicanalise — acaba por negligenciar a
possibilidade de que os fatores sociais impdem a internalizacdo de ordens simbdlicas® que
moldam e influenciam a acédo e a reproducdo de papeis sobredeterminados.

Por outro lado, segundo a premissa de Durkheim (2000), ao afirmar que qualquer
explicacédo psiquica dos fendmenos sociais € falsa, a Sociologia, em geral, se acostumou a ndo
mencionar as propostas teoricas de abordagem dos fendmenos psiquicos nas suas relacées
com os fenébmenos sociais. Muitos de seus discipulos foram inspirados por um
antipsicologismo radical, o que os leva a se distanciarem da subjetividade, e se aproximarem
da estrutura que tudo controla. Faremos um esfor¢co com intuito de demonstrar a abertura que
Bourdieu concedeu a esse didlogo. Ndo de maneira acidental, este trabalho é fruto dos estudos
em um programa de pos-graduacdo em Psicologia, pois compreendemos que 0 autor aqui
estudado se distanciou, ao longo de sua trajetoria, dos pressupostos que lhe mantinham ligado
ao estruturalismo radical, para dar vazdo ao dialogo com as mais diversas areas do saber nas
ciéncias humanas. Objetaremos a ideia de que possa existir um monopdlio da concepcdo de
que o estudo de fendmenos psiquicos devam ser exclusivamente daquelas consideradas
“ciéncias da mente”, assim como criticaremos a percep¢do de que a Sociologia ndo possa se
beneficiar desses estudos. Se, por um lado, a Sociologia ndo se interessou pelas questfes
psiquicas, por outro, segundo Castel (1973) a Psicologia demonstrou desconhecimento das
questdes relacionadas ao poder, dificultando a consideracdo acerca da historicidade, em prol
da historia individual do sujeito. “Estabeleceu-se um consenso para fazer da crianca em cada
homem a chave explicativa de seu destino”, afirma Castel (1973, p. 71, traducao nossa).

Portanto, nossa pesquisa possui carater propedéutico e propositivo. Nosso objetivo é o

8 Ver Cap. 4.2.
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de introduzir uma questdo que pode beneficiar os interessados nas possiveis relacdes entre a
Sociologia e a Psicologia, isto é, os conflitos gerados pelos limites que separam e unem
ambas as areas. Pesquisamos a obra de um dos principais sociélogos do Ultimo século, de
modo a avaliarmos como essas areas confluem e se beneficiam da leitura de um autor com
obra tdo vasta e inovadora. Nossa proposta é a de facilitar a compreensdo das possiveis
relacbes, com o conhecimento psicoldgico, que Bourdieu propde durante a sua trajetoria.
Desse modo, escolhemos seguir por uma via cronoldgica, onde os conceitos, considerados
primordiais na obra do autor, sdo descritos e relacionados ao longo do primeiro capitulo. Para
o segundo capitulo, dedicamos a andlise acerca da composi¢dao do conceito de “jogo”, ao
notarmos que essa € uma discussdo central para compreendermos as relacdes ditas subjetivas
gque compdem 0s agentes imersos nos campos. A partir desse ponto, chegamos a discussé@o
sobre o conceito tardio de illusio (cap. 3), o qual nos parece ser a principal via de dialogo
entre a objetividade e a subjetividade no Iéxico-tedrico do autor aqui pesquisado. Por fim, em
uma tratativa de cunho autoral, propomos, no capitulo 4, relagcdes entre a ideia de illusio
originaria com a denegacédo e a Ordem Simbolica, ambas presentes na histdria da psicanalise.
Em vias de conclusao, também propomos uma breve discussdo sobre a questdo do sofrimento
na obra de Bourdieu, pois acreditamos que esse € um tema que circunscreve e acompanha

toda a narrativa desta pesquisa.
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1. Vidae Obra

“O nosso eu é edificado pela superposicao de
estados sucessivos. Mas essa superposicdo nao é
imutavel, como a estratificacdo de uma
montanha. Levantamentos continuos fazem
aflorar a superficie camadas antigas” (Marcel
Proust).

Comecemos por uma reafirmacdo: Pierre Bourdieu € um dos mais notérios pensadores
do seu e de nosso tempo. Sua trajetdria inicia-se na pobre regido do Béarn®, no sul da Franga,
e culmina na sua nomeagdo como catedratico de uma das mais prestigiadas universidades do
mundo, a College de France. Ele foi capaz de elaborar todo um arcabouco teorico Unico, mas
que se permitiu ter relagdes com as mais diversas areas do conhecimento. Bourdieu ndo fora
tdo somente alguém reconhecido no meio académico. Seus escritos e discursos nao afetaram
apenas esses espacos, Visto que se tornou figura pablica na Franga, desde o lancamento de A
miséria do Mundo em 1992, quando ganhara estatuto de best-seller (Grenfell, 2018) e
permitira a sua insercio em locais pouco desbravados por seus antecessores académicos™?.
Essa caracteristica era parte presente em suas preocupacdes, pois, dessa maneira, expandia a
possibilidade de que o conhecimento socioldgico pudesse ser transmitido para o maior
nimero de pessoas possivel, gerando ruptura com a educacdo formal — nas escolas e
universidades — de sua época.

N&o obstante, a producéo teorica desse autor esteve, desde seu inicio, ligada a critica
ao sistema de ensino que permitia a consolidacdo das desigualdades sociais e do
distanciamento entre as classes. A imposi¢cdo autoritaria do ambiente escolar marcou a sua
infancia por ter que, muitas vezes, omitir o fato de que vinha de uma regido agraria e pobre,
ao denegar constantemente o dialeto do Béarn, o qual aprendera antes mesmo do francés
(Bourdieu, 2004a). Sabemos que a sua trajetoria fora marcada pelo que chamou de um
encarceramento sufocante, onde fora observado e furtado de sua privacidade por anos, nos

mesmos moldes dos hospitais psiquatricos e das prisdes®?.

® Localizada proxima as montanhas dos Pirineus, limitrofe com a Espanha. Comumente conhecida como um local
com forte tradicdo religiosa e, por conseguinte, com arquitetura composta de prédios histéricos. No inicio do século
XX, quando Bourdieu nasceu, era uma das regides com menor renda per capita da Franga (Webster et al., 2019).

10 N3o obstante, em inlmeras passagens, principalmente no Esboco de Auto-Analise, Bourdieu critica a posicdo de
intelectuais influentes na Franca da década de 60, tais como Sartre e Simone de Beauvoir, no que diz respeito a
omissdo de participar do debate publico. Com isso, propunha-se se inserir em espacos (tais como a televisdo aberta, a
radio, entre outros) que, muitas vezes, so hostis as ideias consolidadas nas universidades.

11 Com algumas referéncias a obra de Michel Foucault, Bourdieu compreendia que o ambiente escolar reproduzia o
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Em sua trajetoria escolar, encontrara o oposto dos ideais de seu pai, que pretendia a
possibilidade de uma educacdo inclusiva, e que se propusesse a diminuir as desigualdades
sociais predominantes. Esses ideais, transformados em uma visdo critica contundente,
acabaram por marcar o inicio do interesse que teve em se lancar a investigacdes sobre 0s
principios de classificacdo e, por conseguinte, de rebaixamento daqueles que ndo se
enquadravam nas validagdes normativas desses espagos escolares. Segundo ele proprio
(Bourdieu, 2004a), sua trajetdria fora marcada por esse incbmodo advindo da obrigatoriedade
de insercdo em universos de padronizacdo daquilo que é aceitavel ou refutavel. Tivera, como
exemplo, que ser alfabetizado em francés e em latim, por estudar em colégio jesuita, o que Ihe
mostrava o distanciamento daquilo que era transmitido nas escolas, em contraponto a situagdo
social que presenciava diariamente no Béarn, no qual grande parte da populagcdo compreendia
muito pouco a leitura da lingua nativa.

Vemos em Grenfell (2018) que ‘“a pedagogia e o curriculo se encaixavam
perfeitamente a esse ethos controlador” (p. 49), pois a escola era fruto e parte operante,
portanto cumplice, das distingbes que permitiam a domesticacdo dos corpos por conta de
rebaixamentos constantes daqueles que, de alguma maneira, “ndo se encaixavam”. A relagdo
com o sistema de ensino serad conflituosa para Bourdieu, pois esse controle, em certa medida,
permitiu que ele desenvolvesse algumas habilidades que lhes foram Gteis na vida adulta.
Grenfell (2018) comenta:

Bourdieu passou por um processo de iniciagdo aos estudos classicos de um modo
que ainda era reminiscente da tradi¢do dos colégios jesuitas. Ele foi fluente em latim
por toda a vida e ndo teve nenhuma dificuldade em suas andlises do discurso
escolastico em seu posfacio a sua traducdo de A arquitetura gotica e o pensamento

escolastico, de Panofsky [...]. Dessa maneira, sua adogdo do conceito de habitus'?
ndo foi de modo algum pretensiosa linguisticamente (p. 49, grifo no autor).

De um forte incdmodo com usufrutos, o autor trilhou sua carreira marcado por um
sentimento antagdnico em relacdo as instituicdes que costumam ser reconhecidas por validar
alguma espécie de veredito cientifico. Percebera, desde cedo, que muitas delas apenas
arremedavam saberes sem se questionarem se aquilo, de fato, ocorria na vida cotidiana. Por

isso, a obra de Bourdieu fora estruturada a partir de dois pilares fundamentais para a

principio pandptico das prisdes e hospitais psiquidtricos e, com isso, procurou muitas vezes alinhar o poder
disciplinar de Foucault com o seu Poder Simbdlico (Rosa, 2017).

12 Bourdieu utilizou diversos conceitos advindos do latim (tais como: habitus, illusio, doxa, ethos, entre outros), cada
um com suas especificidades, que Ihe permitiam esquivar das confusdes sociolinguisticas presentes em termos da
lingua francesa.
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compreensdo do mundo social: o de compreender a ligagdo entre a teoria e a pratica; e o da
analise das relacBes sociais sob o prisma da diferenciacdo que 0s grupos constantemente
fazem de seus membros. Para tais finalidades, seus escritos abarcam uma grande quantidade
de temas, e se inclinam a compreender a dindmica teérica e empirica das interacfes nos
espacos socias. Tarefa bastante ampla que faz com que Bourdieu, segundo Burawoy (2010),
elabore inUmeras renovagfes metateoricas, que giram em torno do desenvolvimento de trés
grandes conceitos: campo, capital e habitus. Cada uma dessas ideias se encontra entrelacada
com a outra, s6 nos permitindo compreender os fundamentos de um quando em relagdo com o
outro. E possivel que a maior revolucdo de sua teoria advenha do UGltimo conceito
mencionado.

Embora o autor tenha dado énfase, no comeco de sua carreira, a caracteristicas
universais das faculdades cognitivas, o0s trés conceitos acima mencionados, mesmo que
tenham surgido em um momento ainda muito primitivo da obra de Bourdieu (1980; 1983a;
1986; 2002b), ensejavam possibilidades de expansdo ao debate acerca da constituicdo dos
agentes. O autor costumava desvincular o individuo da histéria social, e seguia pelo caminho
de procurar compreender aquele que age enquanto produto das estruturas. Contudo, os trés
conceitos permitem a Bourdieu, ao longo do tempo, desenvolver uma possibilidade de
compreensdo das caracteristicas particulares de forma muito mais ampla, em que mecanismos
psicoldgicos sdo levados em consideracdo, e o individuo deixa de ser mero fruto do meio.
Passa a ser, sobretudo, produto e produtor dele.

Conforme constata Grenfell (2018), Bourdieu, em algum momento, adota a posi¢cdo de
Bachelard®® no que diz respeito a ndo interposicdo do racionalismo sob o empirismo, ao qual
chamou de racionalismo aplicado (Bachelard, 1949). E através da dialética entre razio e
observacdo que a construgdo racional é, em todos os casos, “produto historicamente
contingente de condi¢des sociais e econdmicas mutaveis” (Grenfell, 2018, p. 51). Em
contramedida, temos Bourdieu adotando a obra de Ernst Cassirer (1994) ao pensar sua teoria
através das relacbes sociais inscritas nas formas simbdlicas, isto €, nos quais 0s movimentos
historicos criariam elementos para que surgissem discursos antagonicos das mais diferentes
maneiras, € que ndo concederiam carater de reconhecimento de um discurso através de uma

razdo pura (Robbins, 1991), responsavel apenas por validar e/ou determinar os valores morais.

13 Gaston Bachelard (1884-1962) fora um fildsofo bastante influente no meio académico nas décadas em que
Bourdieu iniciou seus estudos. Preocupado com a delimitacdo do conhecimento cientifico, Bachelard propunha, em
linhas gerais, um possivel acordo entre as correntes que ditavam a primazia do racionalismo ou do empirismo
(Abbagnano, 2012).
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Bourdieu, que era filosofo de formacgdo, sofreu forte influéncia das vertentes que
dominavam o pensamento escolastico de sua época. Sob tutela de Raymond Aron'4, se
encontrava imerso nas discussdes acerca da composicdo de uma filosofia da ciéncia proposta
por Kant (2015) e, futuramente, no contato com Paul Ricoeur, obteve interesse latente nas
obras de Husserl, que lhe permitiam repensar o apriorismo kantiano na obra de Cassirer, e
iniciar seus estudos sobre a fenomonologia:

A fenomenologia ndo devia ser compreendida como mais uma filosofia, mas sim
como um método para a analise de todos os modos de pensamento, incluindo o da
filosofia. Essa € a origem da reflexividade de Bourdieu, ou, melhor dizendo, de seu
uso da ideia de ruptura epistemolégica para expor as origens sociais de qualquer
descricdo objetiva do social. Foi essa interpretacdo de Husserl [...] que permitiu a
Bourdieu estabelecer uma ligacdo entre o legado de Husserl e a influéncia da

epistemologia histdrica de Bachelard na teoria do método cientifico (Grenfell, 2018,
p. 52 e 53).

Na década de 60 ele comeca a se desvencilhar das demandas de Aron quando,
juntamente com Jean-Claude Passeron, escreve A reproducdo: elementos para um teoria do
sistema de ensino, obra que sera publicada em 1970. E nesse momento, e com esse autor, que
Bourdieu desperta a atividade de desenvolvimento dos conceitos que fundamentam todo o seu
edificio teorico (habitus, campo e capital), sem se submeter a primazia de uma visao
cognitivista do homem. Em linhas gerais, eles iniciam uma critica ao saber escolastico de sua
época, a qual os permitiu desenvolver formas de conhecimento que perpassavam todo o
neopositivismo surgente na sociologia estadunidense — alicercada no pragmatismo — e situam,
finalmente, as bases para um saber socioldgico possivel na Franca do pos-guerra. Sobretudo,
mesmo que influenciados pelos autores brevemente mencionados, Bourdieu e Passeron
tiveram que reinventar a compreensdo sobre a acdo no mundo social. Elabora¢es como a do
tipo ideal de Weber (1999), ou da superestrutura marxiana pareciam carecer de fundamentos
gue pudessem dar conta da complexidade das transformac6es sociais, em diferentes tempos e
diferentes contextos. Nao obstante, uma das defesas mais enfaticas desse autor, nos seus
primeiros trabalhos (Bourdieu, 2009), advém da preocupacdo em elaborar e admitir um
método possivel para a compreensdo das relacdes sociais, no qual o pesquisador deveria

assumir uma postura epistemologica que estivesse preocupada com o sujeito na sua relacao

14 Segundo Grenfell (2018), Aron fora aceito como professor de Sociologia na Sorbonne antes de essa disciplina ter
se tornado obrigatdria no ensino francés, em 1958 e 1959. Mesmo que, futuramente, Bourdieu tenha se distanciado
de algumas ideias de Aron, é inegavel que Aron exerceu forte influéncia sobre Bourdieu, principalmente no que diz
respeito a ter se tornado um “filésofo social”.
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com o0 meio, através da analise da pratica. Nos anos seguintes procura delimitar as bases para
o método que propunha. Em O oficio de socidlogo?®, o problema se cerca da necessidade de
criacdo de um campo especifico para tal pratica, uma vez que existiam bases epistemoldgicas
para esse saber, mas ainda ndo havia se estabelecido uma comunidade de autores e
interessados no tema que definisse e unificasse esses saberes.

Embora tenha conseguido certa autonomia, Bourdieu ainda esteve, de alguma forma,
“encarcerado” durante toda a década de 60. As suas obras ja davam um lampejo do que viriam
a ser no futuro, mas ele ainda se sentia obrigado a escrever dentro dos moldes que o liceu Ihe
permitia. A tutela de Aron — e indiretamente de Canguilnem?® — ainda fazia com que Bourdieu
estivesse submetido ao interesse em determinados objetos de estudo que ndo eram
propriamente seus. Mesmo que ja estivesse em vias de solidificar as bases daquilo que
marcaria toda a sua obra, 0s escritos aparentavam carecer de alguma originalidade.

Tais condi¢des permitem, em outro momento, que 0 autor reveja toda a sua trajetoria,
do Béarn a angustia no ambito escolar, e a imagem que autoatribuira de transfuga®’
(Bourdieu, 2004a), por ter se tornado um prestigiado académico. Muito provavelmente €, em
1972, com a publicacdo do Esbogco de uma teoria da préatica, que Bourdieu inicia uma
trajetoria “mais auténoma” em relacdo as imposicdes institucionais. Insatisfeito com
explicagdes universais acerca do fenbmeno da pratica, propde relacdes que se ddo na visdo
objetivista e fenomenolégica do objeto problematizado. E no primeiro paragrafo do capitulo
2, cujo nome é Os trés modos de conhecimento tedrico, que Bourdieu escreve:

O mundo social pode formar o objecto de trés modos de conhecimento teérico, que
implicam em cada caso um conjunto de teses antropolégicas, as mais das vezes
tacitas, e que, embora ndo sejam de maneira alguma exclusivos, pelo menos de
direito, apenas tém em comum o facto de oporem ao modo de conhecimento pratico.
O conhecimento a que se chamara fenomenoldgico (ou, se se quiser falar em termos
de escolas actualmente existentes, ‘interaccionista’ ou ‘etnometodologico’) explicita
a verdade da experiéncia primeira do mundo social, quer dizer, a relagdo de
familiaridade com o ambiente familiar, apreensdo do mundo social como mundo
natural e ébvio, que, por defini¢do, ndo se reflecte e que exclui a questdo das suas
préprias condicdes de possibilidade. O conhecimento a que podemos chamar

objectivista (e do qual a hermenéutica estruturalista € um caso particular) constréi as
relacdes objectivas (e. G. Econdmicas ou linguisticas) que estruturam as préticas e

' Publicado originalmente em 1968.
16 Frequentara a Ecole Normale Supérieure de Paris na mesma turma que Raymond Aron. Médico de formagcao,

atuara nessa area apenas durante a Segunda Guerra Mundial, tratando os feridos em combate. Segundo Roudinesco
(2007), Canguilhem perdera totalmente o gosto pela medicina ap6s o horror experienciado durante a guerra, e se

dedicara a histéria e & epistemologia da ciéncia a partir de entdo. Fora selecionado para orientar a tese de Bourdieu,

intitulada Les structures temporelles de la vie affective e, segundo Catani et al. (2017), desempenhou o “papel de pai

em um complexo de Edipo académico” (p.100), uma vez que ambos vinham de origem humilde e agraria. Exercera
forte influéncia para que Bourdieu se transformasse “de filésofo em sociologo” (Ibidem).
17 Segundo o Dicionario Aurélio (Dos Anjos; Ferreira, 2011) é 1: a pessoa que em tempo de guerra deserta de suas
fileiras e passa as do inimigo; desertor. 2: quem abandona os seus deveres, 0 seu partido, etc.
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as representagdes das praticas (Bourdieu, 2002b, p. 145).

O terceiro modo ¢é aquele que Bourdieu chamou de praxioldgico®®, ou a teoria da
pratica, sobre a qual nos debrucaremos em compreender no proximo capitulo. Dessa maneira,
ao pensar o mundo social a partir desses trés modos de conhecimento, Bourdieu fora relegado,
muitas vezes, a condi¢do de autor que tinha mais a contribuir com a antropologia do que com
outras areas, tendo em vista a influéncia que Lévi-Strauss — ou 0 que chamou de hermenéutica
estruturalista — exerceu sobre ele, principalmente nos seus primeiros escritos, ainda na
Argélia. Desse modo, fora muitas vezes erroneamente nomeado como estruturalista ortodoxo.
O que é, evidentemente, um contrassenso em relacdo aos principios de suas ideias. Bourdieu
(2002b) afirmava, com alguma recorréncia, que 0s agentes sdo geradores da prépria teoria e
ndo recebem tdo somente as fundagdes simbdlicas da estrutura e as reproduzem como
marionetes. Outro motivo que o afastava de parte do estruturalismo era o fato de que ele
possuia repulsa, conforme constatou Grenfell (2018), das teorias que eram produzidas por
académicos em seus confortos, e que ndo tinham qualquer relacdo, no nivel da interpelacéo,
com o objeto a que se propunham estudar.

Todavia, sua defesa partia de buscar compreender a pratica, e ndo a teoria sem ela. Isto
é, a primazia da pratica sob a teoria, porque uma seria precursora da outra. Nem tampouco a
praxis (Marx, 2011), que “lembra o marxismo chique” (Bourdieu 2004c apud Grenfell, 2018,
p. 60). Sua rendncia ao estruturalismo puro se estendeu, em alguma medida, aos movimentos
marxistas da década de 60. O que talvez tenha lhe distanciado da possibilidade de articulacdo
com alguns tedricos que se encontravam no mesmo sitio epistemoldgico dele. Dentre eles,
podemos destacar algumas posicdes defendidas por Louis Althusser acerca da relacdo entre
teoria e pratica. No prefacio de Ler o Capital, Althusser escreve:

agora temos todos 0s motivos para pensar que uma das teses que apresentei sobre a
natureza da filosofia expressa, apesar de todos os detalhes dados, uma certa
tendéncia (tedrica). Mais precisamente, a definigéo [...] de filosofia como teoria da
prética é unilateral e, portanto, imprecisa. Neste caso, ndo se trata de um simples
equivoco terminolégico, mas de um erro de concepcdo. Definir a filosofia
unilateralmente como Teoria das Praticas Teodricas (e, conseqlentemente, como
Teoria da Diferenca das Préticas) é uma formula que ndo pode deixar de provocar

efeitos e ecos tedricos e politicos especulativos ou positivistas (Althusser; Bambinet,
1973, p. 6).

18 A traducdo original na obra descrita trazia esse conceito como praxeoldgico, com “e”. Utilizaremos a tradugdo que
encontramos nos comentadores (Catani et al. 2017; Grenfell, 2018; De Gaulejac, 2014; Burawoy, 2010; Monteiro,
2018), e em obras mais tardias de Bourdieu (2001; 2002a).
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Althusser e Bambinet (1973) estavam, de certo modo, preocupados com questdes
adjacentes as de Bourdieu na mesma época. Incomodava-lhes o fato de existir, no meio
académico, uma primazia da teoria sobre a préatica, 0 que gerava, muitas vezes, imposicdes
forcosas advindas de um olhar etnocéntrico sobre o objeto. Era, de todo modo, uma imposi¢éo
de dominacdo cultural sobre os modos de vida de outros povos. Da mesma maneira, se
pudéssemos elencar as preocupagdes mais recorrentes de Bourdieu em relagdo a configuracdo
social, diriamos que o tema que Ihe aparece com maior inquietude, a partir da década de 70, é,
como ja dito, o do distanciamento da teoria com a prética, e o da dominagdo (Bourdieu, 2017)
imposta em diferentes contextos. Talvez o que mais seja reconhecido na obra desse autor,
principalmente por aqueles que iniciam suas leituras nessa area, ¢ a problematizagdo acerca
do que ndo esta explicito, ou o que ele chamou de simbolico, no que diz respeito a dominagéo
tacita das relacbes sociais. Assim sendo, o distanciamento entre teoria e pratica permite a
imposi¢do de uma visdo dominante sobre o objeto analisado, ao inculcar pré-conceitos a
determinados grupos.

Mas como compreender a dominagdo em um campo quando nao pela via da violéncia
direta? E possivel entender para além da esfera de monopdlio da coercdo, como dizia Arendt
(2012), por parte do Estado, para eventos coercitivos que ocorrem em microesferas e,
estranhamente, sdo aceitos por aqueles que sdo dominados?

E por essas e outras questdes que Bourdieu avanca. Desde seus primeiros escritos ele
expde o problema da dominacdo que ndo é tdo facilmente percebida (Bourdieu, 2002b), ou
aquilo que disse ser uma realidade incorporada como dada e imutavel. Chamara essa
imposicdo pela via simbolica de doxal®, como aquilo que esta profundamente incorporado na
linguagem construida socialmente, e nos corpos, em forma de habitus. Por conseguinte,
nenhum campo social se encontrava isento de analise e criticas, visto que até o campo
intelectual, ao qual Bourdieu fazia parte, era compreendido como espaco de reproducdo do
gue chamou de violéncia simbdlica, ao fomentar ideias que, muitas vezes, ganhavam estatuto
tautolégico por validacdo dos membros — e das instituicbes — dominantes, em forma de
imposicao, classificacdo e desprezo.

Para se distanciar da possibilidade de reproduzir essa dominacdo e essa violéncia

simbdlica, a partir da sua posicdo enguanto catedratico, Bourdieu se lanca mais ativamente — a

19 Abordaremos, mais adiante, o conceito de doxa. Contudo, em linhas gerais, podemos compreendé-la como “o
sentimento de familiaridade que engendra, sob determinadas condi¢fes, o0 ajuste das estruturas do habitus as
estruturas objetivas, da ‘historia feita corpo’ e da ‘histéria feita coisa’” (Pinto In Catani et al. 2017, p. 158).
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datar da década de 60, mas ainda mais ativamente a partir da década de 80 — em movimentos
sociais que lutavam e reivindicavam direitos para suas classes. Esse ensejo se tornou parte
operante da preocupacdo de Bourdieu, na medida em que fora chamado, diversas vezes de
“socidlogo publico” (Burawoy, 2010, p. 27), pois era um dos raros intelectuais que estava
presente nos ambientes em que as lutas, de fato, aconteciam. Em uma espécie de angustia ao
se ver preso a um banco académico, frequentara inimeros espagos e percebera, ao longo de
sua carreira, que as relacdes se davam de maneiras distintas nos mais diferentes contextos,
visto que existiam disposices também distintas para cada caso particular. Com essa postura,
como ja mencionado na introducdo, rompe com algumas tradi¢des da sociologia classica —
Durkheim, Weber e Marx — no &mbito estrutural, para compreender os fatos sociais em suas
relagbes simbdlicas de dominacdo nos campos, de maneira especifica. Em via de regra,
Bourdieu (1983a) abandona, como exemplo, o conceito tdo utilizado anteriormente de
exploracdo, uma vez que esse nao dava conta das manifestagdes simbolicas da dominacédo que
fundamentam sua teoria.

O que estava em pauta, e serd abordado mais adiante, era a preocupa¢do com a
compreensdo do individuo “no mundo”, isto €, da relacdo desse ser com o contexto e as
disposicOes de trocas simbolicas entre eles. Era 0 homem na sua existéncia, em contraponto
ao idealismo (Burawoy, 2010, p. 31), da observacdo objetiva do contexto e da pratica.

Entretanto, algo vincula Bourdieu aos classicos da Sociologia: a dominacgéo, sendo ela
como exploracdo ou ndo, € entendida como uma tentativa incessante de manutencao por parte
daqueles que possuem a capacidade de explorar. Seja em Marx (2011), em que 0 uso se
mostra na exploracéo do trabalho, ou em Bourdieu (2017), em que a dominagdo acontecera —
atravessada, em quase todas as ocasifes, pelo capital econdmico — pelas disposicdes
especificas de cada campo, que criam seus proprios capitais. Em algum ponto, Bourdieu se
aproxima da teoria marxista quando assume que 0s campos sao espacos de disputa, e que isso
os leva, fatalmente, a autodestruicdo. Concordam, também, que a luta acontece por
manutencdo da dominacdo — ou pela exploracdo — por aqueles que exercem poder econémico
— no caso de Marx — e/ou simbdlico — no caso de Bourdieu. A classe dominante, em ambos 0s
autores, ndo exerce tdo somente o poder através do capital inscrito na estrutura, ou nos
campos. As proprias ideias dominantes sdo aquelas advindas das classes dominantes,
reproduzidas de antemao pelos dominados como expressdao de um desejo de ascensdo. Para
Marx e Engels (2006), “as ideias das classes dominantes sao em todas as épocas as ideias

dominantes” (p.136), e afirmam que “as ideias daqueles que nao possuem os elementos de
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producdo intelectual estdo sujeitos as ideias dessa classe” (p.78). Logo, o ponto crucial de
didlogo entre a teoria bourdieusiana e a teoria marxista é esse: a dominacdo da classe
dominante perpassa a pura dominacdo por meios cognoscentes, isto €, ela se d& nas mais
diversas esferas da vida humana e social, ao predispor um carater de reproducéo e distin¢éo
préprios das praticas que controlam e submetem o0s outros.

Contudo, como sabemos, ndo faltam criticas de Bourdieu ao pensamento marxista,
principalmente no que tange ao j& mencionado problema da dissociacdo da teoria com a
pratica. Bourdieu enxerga um grave distanciamento de parte dos intelectuais marxistas das
causas do proletariado, devido a construcdo de verdades no meio académico, da skholé.
Retomaremos esse ponto, mas é necessario que facamos clara a repulsa do sociélogo francés
aos movimentos escolasticos, que vao muito alem de parte do marxismo e do estruturalismo,
quando se distanciam totalmente da pratica para criarem fundamentos teoricos distantes da
experimentagdo. Segundo ele, esse distanciamento acaba sendo atravessado pela propria
relacdo de dominagéo e, principalmente, colhe reconhecimento daqueles que também néo se
deram o trabalho de experimentar.

Bourdieu era um critico severo e mordaz dos socidlogos que ele considerava servos
do poder e dos especialistas que viviam a servico das elites e que produziam aquilo
gue eu costumo chamar de sociologia para politicas publicas. Bourdieu, contudo, era
favoravel e simpético aqueles que se dirigiam aos publicos mais amplos para tratar

de temas de fundamental importancia para a sociedade, aquilo que eu costumo
chamar de sociologia publica (Burawoy, 2010, p. 39).

O conhecimento criado e difundido na e para a academia ndo bastava a Bourdieu.
Tenhamos isso sempre em mente ao longo do desenvolvimento deste trabalho, pois todos os
conceitos de sua teoria se encontram diretamente ligados ao conhecimento prético, isto €, da
relacdo do homem com o mundo, e de suas contradi¢des historicas. Ndo por acaso, afirmava
que corria o risco:

de chocar aqueles que, optando pelo cdmodo virtuosismo do confinamento em suas
torres de marfim, veem a intervencdo externa a esfera académica como uma perigosa
deficiéncia. [...] Mas estou convencido de que nos precisamos levar as conquistas da

ciéncia e da academia para o debate publico, do qual elas estdo tragicamente
ausentes e afastadas (Bourdieu, 2003, p. 12-13 apud Burawoy, 2010, p. 45).

Portanto, ndo podemos pensar na trajetoria de Bourdieu sem sua predisposicdo a

relacdo de sua teoria com o conhecimento pratico dos campos. Essa ideia primordial permeou
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toda a trajetéria intelectual do autor até seu ultimo escrito, o Esboco de Auto-Anélise, obra em
que aplica parte de sua teoria a sua prépria vida. Apds o término da escrita desse livro, o qual
ainda ndo havia sido publicado, Bourdieu morre em janeiro de 2002, aos 71 anos, no hospital

Saint-Antoine de Paris, vitima de cancer.

1.1. Por uma Teoria da Pratica

A génese provavel de sua preocupacdo em desenvolver uma teoria da pratica advém
do tempo em que o socidlogo francés permanecera em condicdo de obrigatoriedade na
Argélia, por conta do servigo militar francés, de 1955 a 1960. Distante da sua formag&o como
filosofo, Bourdieu encontra nesse periodo o problema do distanciamento das teorias que
tratavam o povo argelino de maneira bastante equivocada em relagdo aquilo que ele observava
no cotidiano. Percebia que a relacdo sujeito/objeto ndo se dava a partir da imposicdo do
“externo” sobre o “interno”, ou da construcdo dos agentes a partir, tdo somente, das
disposicoes do meio. Para Shultheiss (2017) ¢ a partir da experiéncia na Argélia que o filésofo
se transforma em sociologo, visto que aquele contexto era extremamente rico do ponto de
vista de compreensdo das mazelas advindas da opressdo e dominacdo de diversas ordens.
Concebera, assim, a ideia de que as contradi¢fes desse meio, que se expressavam na tentativa
constante de infiltracdo do pensamento capitalista francés em uma sociedade notoriamente
camponesa, abarcava inimeros preceitos de dominacao que, até entdo, ainda ndo haviam sido

totalmente inundados nesse contexto.

A Argélia demarca, desse modo, o campo de pesquisa que acompanhara Bourdieu ao
longo de sua trajetoria, e exerce papel central na sua teoria da pratica, também conhecida
como praxiologia (Bourdieu, 2002b). No Esboco de uma teoria da pratica, Bourdieu delimita
esse campo metodoldgico a partir da proposicdo da compreensdo acerca do mundo social na
relacdo entre o estruturalismo e a fenomenologia. Diz que o conhecimento praxiolégico
pretende estreitar os lacos presentes entre essas duas formas de compreensdo do mundo
social, na medida em que a primeira se relaciona com a pratica cotidiana e a segunda com a
experiéncia individual e imediata. O que propds como a teoria da préatica teria um carater de
sintese e aproximacdo epistemoldgica entre as duas. As obras de Lévi-Strauss e de Husserl
demarcam os fundamentos metodoldgicos necessarios para uma dialética que tem como

sintese essa forma de assimilagdo do mundo. Dessa forma,
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0 conhecimento a que podemos chamar praxeoldgico tem por objeto ndo sO6 o
sistema das relacdes objetivas que 0 modo de conhecimento objetivista constréi, mas
também as relagcdes dialéticas entre essas estruturas objetivas e as disposicBes
estruturadas nas quais elas se atualizam e que tendem a reproduzi-las, ou seja o
duplo processo de interiorizagdo da exterioridade e de exteriorizagdo da
interioridade: este conhecimento supde uma ruptura com o modo de conhecimento
objetivista, quer dizer, uma interrogacdo sobre as condi¢es de possibilidade e, por
isso, sobre os limites do ponto de vista objetivo e objetivante que apreende as
praticas a partir do exterior como fato consumado, em vez de construir o seu
principio gerador, situando-se no préprio movimento da sua efetuacdo (Bourdieu,
2002b, p. 145-146, traducdo modificada).

Ao que se refere como objetivista, devia a inclinacdo dos académicos de sua época de
transformarem uma relagdo de familiaridade?® em conhecimento cientifico. Bourdieu (1983a)
incluiu a hermenéutica estruturalista como uma possibilidade de didlogo ndo excludente com
0 que chamou de experiéncia primeira do mundo, de uma relagdo com o ambiente familiar,
que naturaliza e torna Obvio o mesmo. Chamou esse procedimento de conhecimento
fenomenoldgico e na sua juncdo com o carater objetivo das préticas, acaba por conferir ao
mundo um estatuto de naturalidade. Na submisséo a experiéncia doxica desse mundo € que se
faz possivel a obtencdo das condicGes necessarias para essa primeira experiéncia, mesmo que
de maneira individual e privada. Isto posto, defende que existam trés modos de conhecimento
tedrico?! sobre 0 mundo social, 0s que representam as estruturas objetivas — estruturalismo — e
outro que aborda a possibilidade de experimentacdo dessas — fenomenologia — através da sua
relacdo subjetiva com essas. O terceiro modo seria aquilo que procura unir os dois: a teoria da

pratica.

Sua reflexdo vai no sentido de unir e, em certa medida, se distanciar criticamente da
adesdo cega a uma delas. Diz que essa reflexdo “¢ de molde a desconcertar tanto os que
refletem sobre as ciéncias do homem sem as praticar como 0s que a praticam sem refletir”
(Bourdieu, 2002b, p. 135). Grenfell (2018) pontua que Bourdieu procurara integrar modos de
conhecimento ja existentes e se opor, como no caso de Habermas (2014), ao que costumava

separar em categorias distintas a teoria e a pratica. Carregara a sua critica para horizontes que

20 Pouco antes de tratar sobre esse tema, no Eshoco de uma teoria da pratica, Bourdieu (2002b) relata brevemente o
que chamou de familiaridade através da sua propria trajetoria: “é¢ indubitavel que a experiéncia cientifica que se
encontra no principio destas reflexdes deve muito as particularidades de um itinerario biografico, nem por isso é
certo que deva tudo a légica dos seus acasos: porque a imagem primeira de um mundo camponés muito préximo, sob
multiplos aspectos, do mundo observado ndo parara de assombrar e de orientar as investigacfes etnogréaficas
conduzidas, entre 1957 e 1963, em diversas regides rurais da Argélia, alertando contra a inclinacdo para o
objetivismo inerente & situacdo de observador estrangeiro, tinhamos concebido o exame de um problema que se
punha num universo familiar a familiares (a do celibato dos filhos mais velhos do Béarn) como uma espécie de

experimentacao epistemologica” (p. 136).
21 Essa afirmagdo da nome ao capitulo 2 do Esbogo de uma teoria da pratica.
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costumam compreender a forma objetivista do conhecimento escolastico como reponsavel
pela disseminacdo de indagacGes etnocentradas, que costumam impor relacées conceituais e
maneiras de compreender alguns fenémenos através da experiéncia individual. Pelo que
chamou de necessidade (Bourdieu, 2002b, p. 138) — fundamento do mundo social — alguns
tedricos caem na armadilha de compreender a agdo como execuc¢do mecanica de um modelo
ja pré-determinado e elaborado através de suas visdes etnocéntricas.
Em suma, era preciso pelo menos lembrar que o privilégio que se encontra no
principio de toda a atividade tedrica, na medida em que supSe um corte
epistemoldgico, mas também social, nunca governa tdo sutilmente essa atividade
como quando, a falta de se mostrar como tal, conduz a uma teoria implicita da

pratica que é correlativa do esquecimento das condicfes sociais de possibilidade da
teoria (Bourdieu, 2002b, p. 138).

Esse esquecimento da pratica enquanto fator de viabilidade da teoria, demarca
algumas de suas criticas. Diz que alguns sociélogos e etnologos, de sua epoca e anteriores,
aderiam a nocao de papéis sociais (Durkheim, 2016), a qual Bourdieu (1983a) via como uma
tentativa de levantar uma correlacdo abusiva daquilo que fora experienciado fora da
observacdo e participacdo no contexto analisado. Embora essas observacdes ndo sejam
totalmente negligentes, Bally (apud Bourdieu, 2002b), afirma que a propria lingua atribui
novos desafios simbolicos e que descrever, através do distanciamento do objeto, é permitir
que os principios de familiaridade das experiéncias vividas sejam sobredeterminados aqueles
que serdo, de alguma maneira, compreendidos como performaticos, ou seja, a representar
papéis. Seria, nesse caso, como se a propria cultura do pesquisador fosse aplicada como um
mapa (Bourdieu, 2017) de comparacdo do estrangeiro a uma regido desconhecida. Essa
posicdo de observador estrangeiro se torna imputavel de falibilidade no processo de
interpretacdo daquilo que ndo se conhece a partir da experiéncia, s6 sendo possivel uma

ruptura com as questdes inerentes a esse processo de “observacao” distanciada.

No processo de relacdo com o objeto, desde a insercdo no campo a ser analisado, é

possivel:

apreender esta engrenagem de gestos e de palavras ‘de um ponto de vista subjetivo’,
como diz com bastante imprudéncia o Marx das Teses sobre Feuerbach, ou melhor,
a partir de uma teoria adequada da pratica que constitui pratica enquanto pratica (por
oposi¢do quer as teorias implicitas ou explicitas que a tratam como objeto, quer as
que reduzem a uma experiéncia vivida suscetivel de ser apreendida por um retorno
reflexivo): a vigilancia incessante que ¢ indispensavel para alguém se deixar levar
pelo jogo sem se deixar arrebatar por ele (Bourdieu, 2002b, p. 140-141, grifo no
autor, tradugdo modificada).
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Vejamos que, desse ponto de vista, Bourdieu diz ser possivel estar presente no
contexto enquanto observador sem, necessariamente, ser arrebatado e tomado pelo jogo? que
ali se dispde. E justamente isso que o autor procurou evidenciar no campo intelectual. Desse
modo, ndo nos distanciaremos da ideia primordial de que o social é constituido por esses
campos, que nada mais sdo do que microcosmos de disputa. Devemos ter em mente que 0
social é um espaco de lutas constantes por dominagdo, e isso ocorre também no campo
intelectual. Para exemplificar, na sua critica a parte do conhecimento fenomenolégico,
Bourdieu (2002b) afirma que essa teoria se distanciou das condic¢Ges sociais de producdo e
reproducdo do conhecimento, ndo levando em consideracdo as relacbes de poder que
envolvem essa propria producdo. Para Monteiro (2018), isso gera a ilusdo de um individuo
autdbnomo, dissociado da construcdo da propria percepgdo pelo meio, em que se acredita que
as escolhas séo fruto meramente da acdo individual. Por outro lado, para Bourdieu (2002b), o
estruturalismo representa a justa contramedida, isto &, em que as estruturas sociais Sao
determinantes para a acdo. E possivel afirmar que, dessa maneira, se negligencia a
subjetividade, em detrimento de um conhecimento objetivista, visto que o individuo é aquele

que apenas reproduz o que 0 meio — estrutura — impde.

Nessa feita, portanto, ndo se trata de compreender uma concepcdo abstrata do homem
(Monteiro, 2018), mas uma concep¢do em que fosse possivel criticar a propria concepcao de
homem. Nao obstante, Bourdieu trabalha com a ideia de agente — ao invés de individuo ou
sujeito — em toda sua teoria. Perceberemos, mais ao final de nossa empreitada, que o
soci6logo concede abertura para a ideia de sujeito, ou ao agente sujeitado pelas disposicdes

dos campos.

Ao passo que avancamos, abordaremos o0 conceito fundamental na teoria
bourdieusiana de habitus, como o elo possivel para a compreensdo dessa sintese, uma vez que
na abordagem da pratica — praxiologia — “ndo ¢é possivel conceber a acdo do agente
destituindo-lhe de suas redes de relagBes sociais e das condi¢cdes objetivas de existéncia”
(Monteiro, 2018, p. 25). O agente é aquele que produz e reproduz o meio, que é interpelado e
interpela o outro e € entendido como tal. Ndo pode ser compreendido por um viés de
autonomia, nem tampouco € mero reprodutor das forcas externas. Ha4 uma mediacdo, que sera

compreendida no habitus, do que h& de predisposi¢do externa com as disposi¢des internas que

22 \fer cap. 2.
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se internalizam nos corpos. O modo de agir do ser social parte de estratégias que, muitas
vezes, Ihe parecem Unicas, mas que foram, em realidade, criadas a partir dessa interpelagédo

com as expectativas sociais historicamente construidas.

Notemos que Bourdieu (2002b) apresenta diversos obstaculos para a construcdo dessa
corrente dentro da sociologia, principalmente no que diz respeito a problemas ja muito
comuns nessa area do conhecimento, a saber: a tentacdo em profetizar um futuro qualquer
através da observancia do passado e das relacGes presentes; e 0 erro que muitos cientistas
sociais cometem ao fazerem uma espécie de “sociocentrismo”, no qual tudo parece ser apenas
reproducdo do que ja se encontra posto. Sdo justamente esses pontos que Bourdieu combate
veementemente, ao compreender a sociologia como saber que deve estar de olho nos
fendmenos sociais da pratica, isto €, sem possibilidades de profetizagdes a partir de um
determinismo torpe. Além do mais, e nos sera importante essa compreensao no desenrolar
deste trabalho, o socidlogo francés rejeita qualquer forma de predominanica do objetivo sobre
0 subjetivo, visto que procura, conforme dissemos, desenvolver a possibilidade de mediacao

dessas forgas atraves do conceito de habitus.

Desse modo, Bourdieu € o sociélogo que melhor representa uma ruptura com a
sociologia classica (Burawoy, 2010), ao discorrer extensivamente acerca das questdes
subjetivas do agente, em contraponto aos fatos sociais vistos como elementos estatisticos,
como no caso de Durkheim, ou supraestruturais, no caso de Marx. Em Le métier de
sociologue: Préalables épistémologiques, Bourdieu, Passeron e Chamboredon (2016; apud
Monteiro, 2018) afirmam se distanciarem do metodo durkheimiano tradicional, pois esse
permitia a construcdo de um conhecimento imediato, a partir de elementos interpretativos que
correm o risco de se afastarem dos eventos “em si”, da pratica. Ndo obstante, é possivel que o
sociélogo — assim como o filésofo, psicdlogo e etc., ou qualquer um que parta da observacao
da vida humana — viva em uma ilusao proferida pelos meios de validacdo do conhecimento,

mas distantes das transformacdes sociais.

Bourdieu (1980) trava, entdo, uma batalha na supera¢do do senso comum engquanto
saber imediato e pouco abalizado, e com parte do saber escolastico, visto que ambos, de
maneiras distintas, podem reproduzir uma ilusdo de saber determinante e profetizante, a partir
de elementos que se dissociam da observancia empirica constante. O objeto de estudo — as
relagdes sociais — € tanto mais dificil de ser investigado quanto qualquer outro no movimento

cientifico, visto que aquele que pesquisa esta imerso diretamente no objeto, e esse objeto
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molda suas percepg¢des e gostos, bem como suas escolhas tematicas e estratégicas. Nao é raro
encontrarmos autores com alguma consagracdo que reproduzem uma espécie de
“etnocentrismo” académico, imputando seus preconceitos e trajetorias individuais em forma

de verdade absoluta, de tautologia.

O grande problema de se construir esse método sociolégico pautado na observacao da
pratica é que o pesquisador € aquele que, antes de iniciar seus estudos, ja fora constituido
enquanto agente, e seu habitus ja sofrera inimeros estimulos, compensagdes e repressdes ao
longo de sua trajetdria, ao ponto de se tornar tdo profundo na subjetividade, que se torna
dificil diferenciar aquilo que advém da ordem individual, e o que é reproducdo de angustias e
certezas socialmente construidas e proferidas como saber isento e/ou parcial. Notemos que o
“nao arrebatamento” pelo campo a ser investigado também denota uma reestruturacao do

habitus daquele que se encontra imerso nele.

1.2. Sobre o Habitus

Faz-se necessario, de antemdo, analisar a concepcdo de habitus para melhor
harmonizarmos a relagé@o entre o subjetivo e o objetivo no Iéxico tedrico bourdieusiano. Para
Bourdieu (1983b) esse conceito possui poder “integrativo”, no que concerne a aderéncia
simbdlica marcada pela amplitude de campos sociais que os individuos participam. As
camadas histdricas e momentos de socializacdo que compdem esses campos Sa0 Vistos como
relacionais e integradores a construcdo do sujeito e a criacdo de sentidos para a acao.
Compreende-se que o significado de uma acdo individual, na questdo do agente, deva estar

associada as relagdes sociais produzidas nos campos em que os individuos estdo inseridos.

Esse termo ndo fora inventado por Bourdieu. Ele é originario da filosofia antiga, mais
precisamente das teorias de Aristoteles e da Escolastica Medieval (Catani et al., 2017). Fora
retomado por Bourdieu, na premissa de introduzir o problema enquanto fundamento para uma
capacidade inventiva dos agentes. Como € uma de suas ideias centrais, ira permear toda sua
vida intelectual, procurando descrever as relacBes de mediacdo entre o ser sujeitado e o
espaco. Seu arcabouco tedrico engloba, entre outros, a defesa de principios fundamentais que
desfazem a falsa dicotomia entre o subjetivismo e o objetivismo, dando a ambos uma ideia de
inseparabilidade. A nocdo de habitus é essencial na compreensdo dessas fronteiras, sobretudo

na articulacdo de ambos enquanto método. Como mencionado anteriormente, o soci6logo
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francés se atentou as correspondéncias de dominacdo — aos conflitos de classe, no caso — dos
agentes em diferentes campos, e expandiu a possibilidade de pensar as relagfes sociais no seu
ambito subjetivo. Em outras palavras, “o habitus € uma no¢do mediadora que ajuda a romper
com a dualidade de senso comum entre individuo e sociedade ao captar ‘a interiorizacdo da
exterioridade e a exteriorizacdo da interioridade’, ou seja, 0 modo como a sociedade se torna
depositada nas pessoas” (Catani et al., 2017, p.214).
Por que ir buscar essa velha palavra? Por que essa nogdo de habitus permite
enunciar algo que se aparenta ao que a nogdo de habito evoca, distinguindo-se desta
num ponto essencial. O habitus, como diz a palavra, é aquilo que se adquiriu, mas
que se encarnou no corpo de modo duravel sob a forma de disposicfes permanentes.

[...] a escolastica designava também com o nome de habitus algo como uma
propriedade, um capital (Bourdieu, 1983b, p. 105).

Esse termo pode ser de grande valia enquanto instrumento conceitual que auxilie a
elaboracdo de uma mediacio entre os condicionamentos sociais e as estruturas mentais. E um
sistema de orientagdo ora consciente, ora inconsciente (Setton, 2002b), que propde fazer o
paralelo correlacional de areas que, outrora, eram vistas como distantes: 0 mundo interno e o
externo, isto é, entre individuo e sociedade como questdo central, com a capacidade de
expressar a troca simbolica reciproca ante o mundo das individualidades e das afetacdes.
Nesse caso, ele é uma subjetividade socializada (Bourdieu; Wacquant, 1992, p.101), ou um
esquema de percepcdo, apropriacdo e acao que possui relagdo com o campo, uma vez que um

produz o outro.

E, nas palavras de Bourdieu:

um sistema de disposi¢des duraveis e transponiveis que, integrando todas as
experiéncias passadas, funciona a cada momento como uma matriz de percepgdes,
de apreciagBes e de acbes — e torna possivel a realizagdo de tarefas infinitamente
diferenciadas, gracas as transferéncias analdgicas de esquemas [...] (Bourdieu,
19833, p.65).

Em primeira instdncia, a formacdo do sujeito na teoria de Bourdieu enfatiza a
incorporacdo e internalizacdo das relacdes sociais hierdrquicas, e os modos pelos quais 0s
individuos reproduzem ativamente essas relacées. A economia simbdlica, formada a partir da
internalizacdo de dispositivos produzidos nos campos sociais, gera, em sua esséncia, uma
economia das préticas que se organiza, entdo, no habitus (Assis, 2012). E na imbricacio de

dimensdes afetivas, culturais, sociais e econdémicas que se produz esse complexo sistema e as
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referéncias que o sujeito, ainda crianca, terd como suporte para sua histéria. A objetivacdo do
sujeito ndo pode ser entendida como um simples entretenimento narcisico (Nora, 1987), onde
o0 individuo introjeta o exterior para melhor se adaptar. Em realidade, ela parte do confronto
aos proponentes de uma simples introjecdo. Como modelo proposicional dessa afirmacéo,
Bourdieu (2002a) atesta existir uma cegueira dos dominantes, daqueles que herdam um alto
capital econdmico e simbdlico, quanto aos principios subjacentes a sua dominagdo. A auto-
reflexividade se depara com a recusa ou incapacidade de ver a influéncia dos membros da
classe nos sucessos e fracassos profissionais, onde a cena inconsciente fica indicada do lado
do poder e do peso ativo da histéria do individuo, sua educacdo, habitos relacionados ao seu

ambiente de origem, seu capital social e cultural (De Gaulejac, 2008).

O agente nunca € por inteiro o sujeito de suas proprias praticas (Bourdieu, 2001), e as
disposicdes e crengas, ao se introduzirem nas intengdes aparentemente mais licidas, estdo na
raiz das interacdes sociais. Sobretudo, o habitus ndo é necessariamente coerente. Possui a
habilidade de integrar categorias que, por conseguinte, tém a capacidade de designar uma
unidade social e uma estrutura cognitiva, além de manifestar o elo que as une, mas €
constituido para além dos anseios identitarios. A relacdo possivel para tal integracdo se da em
esquemas de pensamentos, inscritos na objetividade da acdo, sendo possivel essa relacao
somente quando esses esquemas estdo ‘“naturalizados, parecendo igualmente naturais”
(Bourdieu, 2002a, p.9-10).

Essas matrizes de percepcdes partilnadas se impdem, a cada agente, como
transcendentes (Bourdieu, 2002a, p.38), e imputam ao individuo a sua producdo subjetiva
sempre sobrepujada pelo campo, com o qual e contra qual cada um se faz (Bourdieu, 2004a).
As disposicdes associadas a posicdo de origem contribuem para a formacao da relagdo com os
espacos sociais, que atualizam e determinam todas as préaticas. Ha, nesse sentido, uma
sobredeterminacdo da estrutura perante a acdo, que estabelece o que sera de aceitacdo e
reconhecimento — tema esse bastante importante na sociologia de Bourdieu — em campos
sociais especificos. A efeito de exemplo, mas com ressalvas, quando se coloca como sujeito e
objeto de sua prépria analise?®, Bourdieu (2004a) diz que ha o perigo de que suas intencdes

objetivas possam deixar explicitas intencGes conscientes de preservar um capital simbdlico

23 Ao falar de seu proprio habitus, afirma que sua experiéncia infantil de “transfuga filho de trAnsfuga” pesou
bastante na formacdo de suas disposi¢cdes em relacdo ao mundo social, isto €, muito préximo de seus colegas de
escola priméria: filhos de artesdos, comerciantes e pequenos agricultores (Bourdieu, 2004a, p. 59). Desse modo, ndo
se sentia pertencente & condicdo de intelectual classico, de um habitus compartilhado pelo grupo dito intelectual,
formado pelo homem das céatedras, que denominou de homo academicus.
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ameacado, através da sua posicdo de origem, em confronto com a sua trajetoria académica.
Dessa forma, Bourdieu confronta algumas expectativas que lhe foram imputadas ainda nos
primeiros campos e que constituiram seu habitus, as quais Ihe aparecem como geradoras de

angustias disparadas pelo reconhecimento académico na vida adulta.

Preliminarmente, as disposi¢des externas ao sujeito sdo herdadas de diversos campos
sociais, tais como a familia e a escola. Esses primeiros campos com 0s quais 0 sujeito tem
contato acabam por constituir uma forma embrionéria de se relacionar com o mundo, o qual
Bourdieu (2004a) chamou de habitus priméario. Ao passo que o individuo se lanca ao contato
com novos campos, na insercdao da vida adulta, forma-se o habitus secundéario (Costa, 2005,
p. 273). Essa transicdo é tensionada e contribui para com as formacfes do sujeito,
introduzindo novos meios que se chocam com as disposi¢des inconscientes relacionadas a
historia individual. Assimilar a ideia de agente, na vida adulta, € reproduzir as categorias que
0 constituem, e reproduzir uma logica de que o capital simbolico se fundamenta por sua
propria forca e fora da acdo de agentes situados e datados (Bourdieu, 2002a), mesmo que
ambos — agente e capital simbdlico — operem em uma espécie de producdo mutua. Tais
percepcOes que operam o habitus primario (1) e o habitus secundario (2) podem ser melhor

expostos atraves do esquema a seguir:
Figura 1: CondicGes de formacéo dos habitus

— atos de percepgio e de apreciagio
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Fonte: Bourdieu (2017), p. 163.
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E necessario mencionar, de antem&o, que a reparticio do capital simbdlico — ou da
importancia que concede reconhecimento social — é totalmente desigual e, em todo caso,
bastante cruel. Os habitus se constituem nessa relagdo tensionada entre o sujeito e a procura
por reconhecimento dos dominantes nos campos sociais?*. As relagdes que se fundamentam
nessa busca constituem prerrogativas de como o individuo deve se comportar em
determinadas situacfes e em determinado contexto (Bourdieu, 2001). N&o se pode pensar a
transicdo do habitus priméario para o habitus secundario se ndo pela insercdo do agente em

novas configuragcdes dos campos sociais, cada um com seu capital especifico.

Os agentes, portanto, ndo sdo meros produtos da estrutura social, visto que modificam
e atualizam seu habitus constantemente. Na relagdo conflituosa entre a infancia e a vida
adulta, é possivel que a tentativa de encobrir as primeiras experiéncias faga surgir o que
chamou de habitus clivado (Bourdieu, 2004a, p.123). Isto é, a contradi¢do entre o primario —
aquele em que o sujeito interage com o social da sua infancia — e o secundario — postulado
pelas novas interagdes do agente com o mundo social através de sua vida — introduz uma
espécie de denegacdo do sujeito em relacdo ao seu proprio passado. Bourdieu expde, no
Esbogo de Auto-Analise (2004a, p. 123), a sua propria clivagem, pela qual havia encontrado,
em si mesmo, a defasagem entre uma baixa extracdo social (habitus primario) e uma elevada
consagracdo escolar na vida adulta (habitus secundério). N&o a toa, confrontava-se com um
maneirismo pequeno-burgués de alguns de seus colegas de academia, que costumavam

encarnar um personagem que chamou de homo academicus?.

Mas esse habitus clivado, antagdnico na medida dos desejos da infancia com as
obtencdes do posterior, dispde efeitos que induzem:

a conciliagdo dos contrérios, [e] s6 se manifesta com tanta nitidez no estilo préprio

de minha pesquisa, no tipo de objetos que me interessam, na minha maneira de

aborda-los. [...] Talvez nesse caso o fato de sair das ‘classes’ que alguns gostam de

chamar ‘modestas’ proporcione virtudes ndo ensinadas pelos manuais de
metodologia [...] (Bourdieu, 20044, p. 135-136).

O habitus, entdo, é constituido ndo somente por acumulacdo dentro de uma economia

simbdlica nas trocas com os campos, no principio da necessidade e do reconhecimento, mas

24 A titulo de exemplo, nas MeditagGes Pascalianas (pag. 294), diz que o tratamento de agentes hospitalares a
moribundos s&o proporcionais a sua importancia social, mesmo que de modo mais inconsciente que consciente.

% 0O mundo intelectual sempre lhe produziu um sentimento de ambivaléncia, o qual, para Bourdieu (2004a),
constituiu o principio de uma dupla distancia (p. 129). O mundo intelectual se pensa téo liberto das convencdes, mas
sempre pareceu habitado por conformismos profundos, os quais agiram como forgas repulsivas para ele (p. 128).
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nas relagdes ora de repressdo, ora de conciliacdo, dos estimulos desde a infancia. Como dito
anteriormente, isso nem sempre acontece de maneira totalmente consciente. A memdria é
denegada em uma espécie de repressdo primitiva, que sé ira aparecer como parte de si mesma
(Laplanche; Pontalis, 1973). A denegacdo ndo esta em todo relacionada a possilidade racional,
sobretudo porque Bourdieu se opde a ideia de um sujeito aprisionado em uma posi¢cdo de
“perpretador de uma razdo instrumental todo-poderosa, donde deriva calculos de meios e fins
para agir no mundo” (Pontes, 2011, p.6). O habitus é, nesse caso, entidade mutante, em um
processo de tensdo continua da aquisi¢cdo de novos elementos, modificando constantemente o
agente no mundo. Em “uma operagdo de ordem simbolica” (Bourdieu, 1990, p.80) se faz um
constante processo de codificacdo, objetificacdo e formalizagdo do mundo, no qual a
historicidade configura e modifica essas possibilidades, tendo a atualizacdo do passado como

algo que influencia o futuro.

Abordamos nos capitulos anteriores a relacdo conflituosa que Bourdieu exerceu com
parte do pensamento estruturalista. No entanto, a ideia de habitus em relagdo a especificos
campos sociais exigiu de Bourdieu (2002a) o retorno ao dialogo com Lévi-Strauss. Em A
Dominacdo Masculina, o autor dizia existir uma forca que age no individuo nos periodos de
desenvolvimento, que guia o desejo de introjecdo de elementos necessarios para a formacéo
do habitus. O agente, desde a infancia, absorve os principios essenciais de reconhecimento do
capital compartilhado e os reproduzem como uma espécie de desejo repartido. Chamou,
entdo, essa forca de libido?®, que €, em realidade, a libido social, pois suas condicGes de
existéncia se fundamentam na relagcdo com 0s campos, mesmo que constituam uma camada
essencial do habitus de qualquer individuo. E, nesse caso, individual e, a0 mesmo tempo,
experiéncia compartilnada no processo de socializacdo. Ela expressa o movimento de
incorporacdo do mundo, incumbido por auxiliar na constante atualizacdo da percepcéao
enquanto possibilidade de premeditar a acdo que melhor se adequa a obtencdo de

reconhecimento.

Para Fourny (2000), Bourdieu comecou a demonstrar interesse, em Language and

Symbolic Power, pela relacdo dos atores sociais com o desenvolvimento psicolégico dos

%6 Sabemos que o conceito de libido é também peca fundamental no pensamento psicanalitico freudiano. Faremos
algumas relacbes e embates em outro momento com esse autor, mas nos cabe, aqui, compreender o porqué de
Bourdieu ter relacionando essa ideia, em um primeiro momento, ao estruturalismo levistraussiano. Bourdieu pensou
a relacdo libidinal no &mbito familiar apenas como algo recorrente nas ocasifes em que 0 pai se apresenta como ser
“dominante” (Steinmetz, 2006), contrariamente a Freud que compreendeu a figura paterna como castradora em
qualquer ocasido. Para o socidlogo, no entanto, pode surgir a angustia gerada a crianca pela dominag&o simbdlica do

pai que espera que o filho seja moldado igualmente ao seu ser.



40

mesmos. Foi possivel, dessa maneira, abordar as novas possibilidades para a compreensao dos
mecanismos psicossociais — tal como a denegacao — fundamentais a proposicdo que amplifica
a ideia de agente para além da reproducdo de papéis sociais. Essa perspectiva abarca um
sujeito possivel de incorporacdo dos elementos do mundo social, ndo sendo mero produto,
nem tampouco isolado da realidade social. Dessa maneira, 0S agentes sociais S&o
determinados na medida em que se determinam, e se submetem a determinagdo de outros por
intermédio das trocas simbdlicas. Na sociologia bourdieusiana, agentes se tornam conscientes,
na medida em que eles passam a dominar a relacdo que tém com suas disposicdes,
escolhendo, na maioria das vezes, deixar ou inibir um ato. E possivel gerenciar suas proprias
disposicdes com o trabalho constante e compreensdo metddica de seu habitus individual. Sem
uma andlise dessas determinacOes, que operam através de arranjos, o individuo se torna
cumplice nas disposicdes de agdes inconscientes — denegadas — que, em si, sdo cumplices de

um determinismo social (Bourdieu; Wacquant, 1992).

Em linhas gerais, o habitus é uma estrutura estruturada, porém simultaneamente
estruturante. Configura as disposicdes do sujeito em campos sociais, causadas através da
diferenciagdo do mundo social. A libido, da qual fala Bourdieu (2002a), se transforma em
libido social?’, possibilitando a formacio de um habitus coletivo (Bourdieu, 2017) — um
habitus de classe. E possivel afirmar que esse tipo possui aspectos idiossincraticos, ja que o
poder simbolico s6 pode ser exercido entre os membros que incorporam um desejo de

reconhecimento em comum.

Os atos de importancia da fronteira entre dominantes ¢ dominados, “magia que o
poder simbdlico desencadeia, e pelos quais os dominados contribuem, muitas vezes a sua
revelia, e até contra sua vontade, aceitando tacitamente os limites impostos” (Bourdieu,
2002a, p.44) perpetuam um capital e uma violéncia simbdlica possiveis de serem
reproduzidos em determinados campos sociais. Esses limites, expressos por uma tentativa de
denegacdo do proprio habitus, fazem com que as vezes até expressfes corporais, COmo 0
gaguejar, o enrubescer, o tremor, a célera onipotente, e outras maneiras:

de se submeter, mesmo de m& vontade ou mesmo contra a vontade, ao juizo
dominante, ou outras tantas maneiras de vivenciar, ndo raro com conflito interno e

clivagem do ego®®, a cumplicidade subterranea que um corpo que se subtrai as
diretivas da consciéncia e da vontade estabelece com as censuras inerentes as

2T Muitas vezes citada como libido sciendi.

28 A clivagem do ego (do eu) é um termo que aparece com frequéncia na obra freudiana. Segundo Roudinesco (1998,
p.121) designa um fendmeno préprio do fetichismo, e que se traduz pela coexisténcia de “duas atitudes
contraditorias, uma que consiste em recusar a realidade [...], outra em aceita-la”.
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estruturas sociais (Bourdieu, 2002a, p.44, grifo nosso).

Embora Bourdieu tenha reafirmado a definicdo de habitus em diversas obras, ndo ha
mencao explanatéria, segundo Steinmetz (2006), de como essa integracdo ocorre em suas
fundagbes psiquicas, e por qual raz&o, as vezes, ela falha. H4 um vazio, nesse sentido, quando
a teoria bourdieusiana é vista como anti-psicoldgica ou anti-psicanalitica , na acep¢do em que
Bourdieu procurou defender em suas obras mais antigas (Zizek, 2010). Nas possibilidades de
introjecdo e denegacdo dos fendmenos simbdlicos que determinam a génese e a manutengdo
do habitus, é necesséario, em outro momento, que investiguemos maior explanacdo acerca
desses problemas. Sabemos, como dito anteriormente, que o socidlogo tratou de uma enorme
gama de temas e, com isso, precisaremos adentrar em alguns dos conceitos menos conhecidos
desse autor, a saber: doxa, habitus primario e secundario, inconsciente e, como foco central,
de illusio. Para tal, precisamos, antes, discorrer sobre outro conceito fundamental, assim como

0 de habitus, que é o de campo.

1.3. O Campo e a relacdo com o Habitus

Nas decadas de 40 e 50, duas tradicdes opostas se encontravam, segundo Grenfell
(2018), em tacita oposicdo — o estruturalismo, representado por Lévi-Strauss, e 0
existencialismo, que tinha Kierkegaard, Husserl, Heidegger, entre outros — o que levou
Bourdieu a entrever um embate objetivista e subjetivista que ndo conseguia dar conta da acao
do individuo no mundo. Mesmo que tenha se afastado de parte da doutrina estruturalista,
Bourdieu compreendia que as condi¢cdes pessoais de submissdo as condi¢cdes contextuais so se
faziam possiveis quando, de antemao, preceitos ja estruturados no contexto determinavam, em
alguma medida, aquilo que era possivel ao sujeito experienciar. Chamou de regras gerais
(Bourdieu, 2017) de socializacdo a adesdo a normas possiveis para uma realizacdo pratica
justificivel do ponto de vista valorativo. A acdo individual “emergia de um calculo
insconsciente de lucro — ainda que simbdlico — [...] num espacgo social para maximizar as

posses individuais em relacdo a sua disponibilidade” (Grenfell, 2018, p. 68-69).

Bourdieu (2001) afirma, entdo, que as interag0es interpessoais e eventuais de um

fendmeno social ndo poderiam ser compreendidas tdo somente a partir do que era dito sobre
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elas®®, nem tampouco do que, de maneira quase espontanea, acontecia®’. Fazia-se necessario
que o espaco social fosse analisado através da clara observagdo nas suas interages e nas suas
transacBes. Para isso, ndo seria possivel se utilizar de generalizagbes cabiveis a quaisquer
contextos, pois isso tenderia a impor uma percepcdo equivocada de fenémenos particulares,
através da experiéncia propria. No anseio de procurar compreender as relagdes de forma ndo
generalista, Bourdieu comeca a elaborar o conceito de campo ainda em um momento bastante
embrionario de sua teoria. E no artigo intitulado Champ intellectuel et projet créauter®, de
1966, que Bourdieu inicia o trabalho de esmiugar 0 macrocosmo social em reparticoes
exclusivas, dentro das quais sdo reproduzidos processos do que ja se deu em outro momento,

que irdo permitir através de interesses especificos, a manutencdo de um status quo operante.

Conforme sua teoria avanca, 0 autor comeca a investigar e descrever a acédo reflexiva
dentro de diversos campos especificos, tais como: o da cultura, da ciéncia, da televisdo, da
educacdo e outros. Percebe que cada um deles opera de maneiras semelhantes em suas logicas

de funcionamento, mas muitos dos valores ali compartilhados séo proprios de suas realidades.

Como bem observa Grenfell (2018), costumamos compreender o termo campo a partir
de uma nocéo de espaco, ou local demarcado. Muito nos beneficiaremos se compreendermos
que no francés existe um termo especifico para isso: o de le pré. Bourdieu utilizou outro
termo, o de le champ, que atribui muito mais um carater de “campo de batalha”, de disputa e
competicdo do que apenas de um local delimitado. Essa compreensdo se faz bastante valida
para compreendermos que o campo, assim sendo, é aquilo que possui uma determinada
batalha, um jogo, em seu interior, na qual alguns vencem e outros perdem. Por isso, a logica
dos campos é a de que existem forcas opostas de aceitacdo e rebaixamento dagueles que estdo
a competir. Uma vez que qualquer tipo de capital é escasso, conforme um agente acumula
algo, ele retira de outro membro, mesmo que indiretamente, aquilo que esse possui. Conforme
0 esquema elaborado por Grenfell (2018), é possivel compreender a estrutura do campo, a
partir da disposicdo de capitais — econdmico e cultural — e da posicdo do agente em relacéo a

esse meio:

29 Critica ao objetivismo académico, de descricdo de fendmenos através de uma Gtica distante. Ver cap. 1.

30 Critica a0 movimento fenomenoldgico ao qual, para Bourdieu, se distanciava do conhecimento da préatica, apesar
de complementa-lo enquanto método (Monteiro, 2018).

31 Campo intelectual e projeto criador, tradugéo nossa.
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Figura 2: Esquema de disposicao de capitais nos campos

Capital econémico +

Capital cultural - Capital cultural +

Capital econémico -

Fonte: Grenfell (2018, p. 101)

Os agentes estariam localizados dentro dessa funcdo em que o angariamento de capital
econémico e cultural lhe permitiria ascender dentro do campo em um sentido vetorial. Todo
campo, dessa forma, € espaco de distincdo (Bourdieu, 2017), ou seja, de classificacdo das
formas de aceitacdo e exclusdo dos gostos e apreciacdes que atribuirdo normas implicitas a
disputa pela obtencdo dos capitais. Distin¢cbes que ocorrem nas mais diferentes formas de
classificacdo®, que permitem associacdes e afiliagbes a formas especificas de
compartilhamento dessas apreciagdes com uma determinada classe. Dessa maneira, a titulo de
exemplo, todos os subcampos do campo cultural — da fotografia, das artes visuais, da
literatura etc. — se encontram subordinados ao campo econdmico, visto que a obtencdo do

capital cultural dependia, em seu tempo*3, da possibilidade de dispéndio monetario.

A distincdo, portanto, ndo acontece apenas pela angariacdo de capital econémico, ela é
percebida atraveés do que Bourdieu (2017, p. 34) chamou de gosto — pela arte, na educacdo, na

culinaria, entre tantos outros. Em A miséria do mundo®, Bourdieu et al. (1997a) se

32 Em diversas obras Bourdieu exemplifica essas distingdes, tais como: a diferenca entre as obras de arte em
exposicdes e as fotos familiares, entre as casas projetadas por arquitetos famosos e as moradias populares, entre a
literatura de vanguarda e as formas populares e etc.

33 Alguns problematizam essa relacdo na contemporaneidade a partir do surgimento do acesso a internet.
Demonstram que o capital cultural se tornou muito mais fluido e de maior facilidade de obtencdo. No entanto, as
instituicbes que permitem a validagdo desse capital (universidades, escolas com alta mensalidade, centros de
exposicao de arte e etc.) ainda sdo de posse das classes dominantes. Nao por acaso que percebemos um movimento
de tentativa de deslegitimizacéo de alguns espagos que comegaram a acolher os membros das classes dominadas.
Iriamos por esse caminho para compreendermos os ataques que as universidades, no Brasil e fora dele, comegaram a
sofrer desde a implementacdo do sistema de ingresso por cotas, por exemplo. Em uma avaliagdo bourdieusiana, se é
que podemos dizer assim, na visdo da classe dominante seria preciso invalidar essas instituicdes, uma vez que nao
reproduzem um capital de monopdlio daqueles que, em via de regra, impdem o0 que € aceito enquanto gostos
apreciaveis.

34 Como é possivel perceber nas referéncias bibliograficas, optamos pela utilizagdo da versdo em portugués dessa
obra (1997a) e da versdo em inglés (1999), como precaucdo as comparagfes na traducdo, por se tratar de um livro
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preocupam em demonstrar como 0S novos processos de industrializacdo e globalizacéo
geravam novas formas de classificacdo que, usualmente, inferiorizavam cada vez mais
aqueles nas posicdes limitrofes dos baixos capitais. Um exemplo é o uso recorrente da lingua
inglesa em detrimento da fala em lingua nativa, que expressaria da mesma maneira a
proposicdo. Isso geraria um maior afastamento dos membros situados, segundo a figura

acima, nos vetores positivos (+) em relagdo aos situados nos vetores negativos ().

Com base nas informaces até aqui, o autor afirma que o campo é:

[...] um espaco social estruturado, um campo de forcas [...] que é também um campo
de lutas para transformar ou conservar esse campo de forcas. Cada um, no interior
desse universo, empenha em sua concorréncia com os outros a forca (relativa) que
detém e que define sua posicdo no campo €, em consequéncia, suas estratégias
(Bourdieu, 1997b, p. 57).

Em seu poder integrativo das demais ideias de Bourdieu, o campo é aquele que
consegue articular os preceitos mais fundamentais de sua teoria, no qual é possivel
compreender os sistemas de disposi¢es 0s quais costuma mencionar. Também é possivel o
mapeamento da posicdo dos agentes no contexto das disputas, bem como de compreender
como o habitus se contitui de maneiras tdo controversas a percep¢do dos objetos em
disposicdo. Ndo so a ideia de campo € aquela que permite toda a integracéo da obra do autor,
ela € também a principal representante da ruptura com a sociologia classica, visto que

frag mentava a estrutura operante.

Ao contréario de seus antecessores, a teoria de Bourdieu tem como preocupacdo
primordial a compreensdo das relagdes que ocorrem dentro de microcosmos com
caracteristicas especificas (Bourdieu; Passeron, 2009). Esses, por sua vez, possuem regras €
desafios especificos, representando um espaco de lutas que visa a obtencdo de um capital e do
reconhecimento, permitindo a interacdo entre seus membros. Cada campo dispbe de um
habitus proprio, uma vez que 0s agentes mantém uma cumplicidade objetiva. Todo campo
possui um limite, a doxa — crencas comuns, conjunto de pressupostos inseparavelmente
cognitivos e avaliativos (Bourdieu, 2001) — que “o define em sentido proprio” (p. 20). Desse
modo, entendemos que “ndo estamos entrando neste circulo magico por decisdo instantanea
da vontade, mas apenas por nascimento ou por um lento processo de cooptacdo, equivalente a

um segundo nascimento” (Bourdieu, 1980, p. 114).

com inimeros exemplos que poderiam ser deturpados nesse processo. Via de regra, utilizaremos a versdao em
portugués.
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Todos os campos possuem uma lei fundamental, seu nomos, que é compreendido
como uma “lei”, ou constitui¢ao, em forma de tautologias. Nao possui antitese. Cada campo
confina seus proprios interesses e, a partir do ponto de vista de um outro jogo, tornam-se
insignificantes e/ou ilusorios. As esperancas e desesperancas sdo Unicas, uma vez que as
“disposi¢des s6 podem se constituir em meio a relagdo com as tendéncias imanentes de um
universo social” (Bourdieu, 2001, p. 262), que sdo impostos e postos nos corpos e mentes sob
a forma de sentido (Bourdieu, 1996b). Todo e cada campo “‘corresponde a um ponto de vista
fundamental sobre 0 mundo que cria seu proprio objeto e encontra nele mesmo o principio de
compreensdo e explicacdo conveniente a esse objeto. Cada campo tem pretensdo a
universalidade” (Bourdieu, 2001, p. 120). Os limites sdo o prdprio limite do campo e a
tentativa de inversdo das relagfes requer que 0s alvos sejam sempre 0S mesmos, sem serem
indiferentes ao objetivo do que estd sendo jogado nessa disputa (Bourdieu, 1996b). O
investimento esta ligado a incerteza regulamentada e, por isso, um tanto limitada (Bourdieu,
2001, p. 261).

O mundo social pressupde uma redundancia, uma vez que as tendéncias sdo imanentes
aos agentes sob a forma de habitus. Reconstroem e reconstituem as estruturas daquilo que sao
produto. Os campos sdo, por assim dizer, produtos independentes das consciéncias e das
vontades, das regras e codigos, para assegurar a conservacao de uma determinada ordem ja
estabelecida (Bourdieu, 2001, p. 263). Cada campo €, novamente, a institucionalizacdo de um
ponto de vista nas coisas e no habitus. Constituem modelos sobredeterminados e esses nao
sdo “outra coisa sendo um modo de pensamento especifico (um eidos), principio de uma
construcdo especifica da realidade, fundado numa crenca pré-reflexiva no valor indiscutivel
dos instrumentos de construcdo e dos objetos assim construidos (um ethos)” (Ibidem, p. 121).
E o produto da incorporacdo de uma estrutura social na forma de disposicdo que se apresenta
como natural, dotada de aparéncias do que é percebido como inato. E onde o agente se
reconhece e exerce o que angariou de capital como forma de dominac&o. E o Gnico espaco em
que é possivel exercer violéncia sem que seja percebida como tal, na forma de violéncia
simbdlica, que se da nos corpos a partir da submissdo, ndo sendo um ato de consciéncia que
vise a um correlato mental ou a uma simples representacdo mental, é, em realidade, uma
“crenga tacita e pratica tornada possivel pelo costume nascido da domesticagdo do corpo”
(Bourdieu, 2001, p. 208). O campo é o lugar do constrangimento, objetivado e manifestado na
estrutura de como se dao as trocas sociais. Os agentes interiorizam e temporalizam na e pela

pratica, por meio do que é inerente e de um ato constante de violéncia simbdlica ao tentarem
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ascender em um campo. SO conseguem fazer na medida em que o habitus esta ajustado ao
campo, ao sentido do jogo nesse campo, como capacidade de apreender na estrutura as
potencialidades que se impdem como “o que deve ser feito”. E na submissdo a uma crenca, a
doxa e ao nomos do campo, que se torna possivel a sensibilidade a certas manifestacdes, tais
como as representacdes de poder que determinam as posi¢des dos agentes nos campos.

1.4. Os Tipos de Capital
E possivel afirmarmos que existe uma Gnica forma de capital na obra de Pierre
Bourdieu? Como j& mencionamos anteriormente alguns diferentes tipos, a resposta &,
evidentemente, que “nao”. No entanto, € possivel afirmarmos que existe uma Unica légica de
funcionamento que constitui todos os tipos, qual seja: de alguma maneira, 0s capitais existem
como formas de diferenciacdo e distingdo, o0 que configura a possibilidade de alguma espécie
de dominacdo. Nesta sesséo, discorreremos brevemente sobre esse conceito com o intuito de
ressaltar sua importancia enquanto elemento fundamental para a dominacao. Para isso, e para
0 objetivo geral desta pesquisa, nos sera necessario dar um foco maior a questdo vinculada a
nocéo de capital simbdlico, que podera se encontrar em regides menos perceptiveis que a dos
demais, isto &, que se da de maneira menos explicita. Bourdieu elabora explanagdes sobre as
diferentes formas de capital em um artigo intitulado The forms of Capital®®, no qual afirma ser
necessario que discutamos:
o0 capital em todas as suas formas e ndo apenas na forma reconhecida pela teoria
econdmica. A teoria econbmica permitiu que se inserisse uma definicdo da
economia das praticas que é invencdo hstérica do capitalismo; e ao reduzir o
universo das trocas a troca mercantil, que é objetiva e subjetivamente orientada para
a maximizacdo de lucro, isto é, do interesse pessoal, ela implicitamente definiu as

outras formas de troca como ndo econdémicas e, portanto, desinteressadas (Bourdieu,
1986, p.242, traducdo nossa).

O distanciamento com qualquer forma de capital que ndo o da objetividade
quantitativa econdmica pode ser uma das causas do distanciamento que parte da sociologia
apresenta em relacdo as questdes referentes a subjetividade, na medida em que foram se

distanciando de tudo que era imaterial, como o capital cultural e o capital social. A amplitude

% Presente no livro Handbook of Theory and Research for the Sociology of Education, publicado sob organizacgio e
edicdo de J. G. Richardson.
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do que Bourdieu entendeu como capital permite a ele compreender que o sistema de trocas em
uma sociedade se da de forma muito mais complexa do que a simples relacdo de perda\ganho
econémico. Evidentemente que outros pensadores da sociedade ndo acreditavam que as trocas
envolvendo um valor monetario fossem fen6menos que se explicavam por si s6. Sdo, em
altima anélise, de exploracdo muito mais ampla, mas que dependem dessas trocas para se
firmarem como tal. A questdo central que Bourdieu (1986) levanta é a de que essa exploracéo,
ou melhor dizendo, dominacgéo, ndo acontece apenas no sentido econdmico, apesar de receber

sua influéncia direta nos demais contextos, para além das trocas econdémicas.

As formas e possibilidades do capital na obra desse autor possuem duas vertentes
bastante claras de relagdo com os campos. Primeiramente, € possivel perceber que os habitus
compartilhados por membros de determinados grupos séo geradores de algum tipo de poder —
poderiamos chamar de status — que diferenciam e definem aquilo que deve ser considerado de
alto gosto. Numa segunda espécie, “as formas de capital como o capital cultural podem ser
compreendidas em termos de diferencas qualitativas em formas de consciéncia dentro de
grupos sociais diferentes [...], em termos de habitus como uma especializagao da consciéncia”
(Moore apud Grenfell, 2018, p. 137). Notemos que, em oposicao a visdo do capital como bem
qualitativo de classificacéo atraves de dados ndo interpretaveis, Bourdieu denota uma ruptura
no sentido de que a propria adaptacdo do habitus ajustado as demandas do campo exerce
maneiras de angariar capital por simples adequacdo as exigéncias de pertencimento

concernentes aquele contexto.

E possivel, nessa visdo, adotarmos a premissa de que existem formas de habitus que
sdo melhores adaptados®® a determinados campos. A educagéo ¢ fundamento chave para que
iSso aconteca, visto que ela, assim como o contexto familiar, é a responsavel por inculcar as
regras e 0s objetivos de determinadas disputas sociais. Segundo Bourdieu (1986), a educacgéo
é onde a maior forca do capital simbdlico acontece, ja que trabalha em relacdo direta com os
demais capitais: na possibilidade de acimulo de informacdes distintivas (capital cultural),
expectativa de ganhos financeiros (capital econémico), e na obtencdo de titulos, honrarias e
etc. (capital social). Nao fortuitamente, o autor fora um critico da maneira como a educacgéo
estava formada em sua época, pois corroborava com o maior distanciamento social desde a

infancia, e com a perpetuacdo das desigualdades de classe.

% Moore (In Grenfell, 2018) menciona o uso de Bourdieu do termo “habitus bem-formado” (p.138). Nao
utilizaremos o termo por cuidados nas tradugdes do capitulo The forms of Capital. Preferimos, apenas, compreender
o0 termo como aquele habitus que possui todas as possibilidades, desde a infancia, através da influéncia dos pais e da
escola, de se adequar melhor a outros campos durante a vida adulta (habitus secundario).
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Para nos ajudar nessa compreensdo, precisamos mencionar que Bourdieu (1986)
entendeu 0 mundo social como histdria acumulada. E a acumulagdo nos seus mais variados
modos, e o capital é o efeito da acumulacdo de diferentes modos de trabalho, ou de uma forca
inscrita nas estruturas objetivas e subjetivas que possuem regularidades imanentes ao mundo
social. Em um universo ficticio, muitos acreditam que a competicdo por essa acumulagdo se
da em uma equalidade de oportunidades, em que o esforco é a forca motriz para se conseguir
algo. Como se o mérito de ser ou ter algo fosse apenas fruto da conquista individual. Na visdo
do autor isso € pura ingenuidade, pois esse tipo de pensamento define justamente o oposto do
que Bourdieu compreendeu como capital. O capital leva tempo para que seja acumulado, €
uma forga inscrita na objetividade que costuma ser transmitido, em todas as suas formas, de
geragdo para geracdo. E resguardado, herdado e repassado ndo somente na sua condicdo em
si, mas na possibilidade de exercimento de algum tipo de poder que possa surgir com o0 seu

acumulo.

Comecemos pelo capital econdémico, pois é aquele de mais facil compreensdo: €
qualquer “bem que pode dirctamente e imediatamente ser conversivel em dinheiro”
(Bourdieu, 1986, p. 242, traducéo nossa). Capital e poder se coincidem e podem, dependendo
de sua quantidade, ser a mesma coisa:

Dependendo do campo em que esse funciona, € o custo em que as transformacoes
s80 mais ou menos custosas, que sdo pré-condigdo para a sua eficacia no campo em
questdo, o capital pode se apresentar de trés diferentes formas: como capital
econdmico, que é imediatamente e diretamente convertido em dinheiro e pode ser
institucionalizado na forma de direitos de propriedade; como capital cultural, que é
conversivel, em certas condi¢Bes, em capital econémico e pode ser
institucionalizado na forma de qualificagBes educacionais; e como capital social,
constituido de obrigagBes sociais (conex@es), que sdo conversiveis, em certas

condigBes, em capital econémico e pode ser institucionalizado na forma de um titulo
ou nobreza (Bourdieu, 1986, p. 243, traducéo nossa).

Percebemos que os demais tipos de capital estardo, de alguma maneira, ligados ao
capital econémico, seja na facilitacdo de obtencdo desse, ou do seu usufruto para a obtencédo

dos outros.

O capital cultural existe de trés maneiras: em uma forma institucionalizada, onde as
qualificac@es, devidamente certificadas, atribuem determinadas propriedades de validacdo; na
forma objetificada, isto €, na materializacdo de alguma obra — livro, pintura, peca teatral etc.;
e na forma corporificada, na qual o que se aprende transforma as disposi¢Oes do corpo e da

mente. Bourdieu (2001) diz que o capital cultural fora-lhe apresentado em meio a pesquisa
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acerca do distanciamento escolar que algumas criangas tinham em relacdo a outras, que
davam inicio a diferentes formas de classes e capacidades de obtencdo de capitais. O capital
cultural®” é, geralmente, transmitido no contexto doméstico, em que os sistemas educacionais
acabam por sancionar a transmissibilidade hereditaria de um capital ja herdado e acumulado
pelos pais. E desde muito cedo que a crianca comegara a corporificar as trocas simbélicas que
ocorrem ao seu redor como partes de si mesmo, transformando-as em estrutura do habitus,

nos ajustamentos concernentes.

Bourdieu (1986), entdo, diz que o capital cultural pode ser adquirido de maneira
inconsciente, uma vez que as condi¢des de aquisi¢do dessa forma se encontram muito mais
nas entrelinhas das relacbes do que no caso do capital econdbmico, por haver uma
predisposicdo a funcionar como gradativas inser¢des da ordem simbdlica no habitus.
Certamente, o principio mais fundamental de eficdcia desse tipo de capital € a sua
transmissibilidade. E no ambito familiar que as disposicdes externas comegam a constituir o
habitus da crianca, e ela recebe, de maneira passiva até um determinado momento, aquilo que
Ihe é transferido. No conflito entre as classes, esse tipo de capital tem uma forma tacita de
funcionar como uma especie de arma (Bourdieu, 1986, p. 247), que autoriza grande vantagem
na disputa de um campo. Em ultima instancia, entdo, um diploma universitario € analogo a
ideia de um instrumento de subjugacéo aqueles que ndo possuem um documento equivalente,
pois institucionaliza um saber que €, muitas vezes, apenas compartilhado em grupos com
bases culturais especificas, dentro de comunidades que se retroalimentam em si mesmas, ao

passo que excluem os que ndo possuem o capital necessario para pertencer a esse meio.

No que concerne ao capital social, é aquele expresso pela agregacdo de recursos
ligados & posse de contatos e influéncias de aceitacdo e reconhecimento mituo®. E o fazer
parte de um grupo “seleto”. Ser membro operante e ascender, para se credenciar nas posicoes
hierarquicas de sua constituicdo, e obter algum tipo de crédito ou fé (Bourdieu, 2017). A sua
atribuicdo pode se dar, muitas vezes, por um sobrenome conhecido, por exemplo, 0 que ja

clarifica a questdo de que, assim como o capital econémico e o cultural, esse também é

37 Um exemplo que Bourdieu da em The forms of capital é o de alguém que sabe ler em um grupo que ninguém mais
sabe. 1sso se expde como uma forma bastante primitiva de capital cultural, mas que nos permite compreender como
um determinado conhecimento pode exercer uma l6gica de dominagdo em diferentes contextos. Isso poderia se
aplicar na linguagem juridica ou em expressdes em inglés muito utilizadas por equipes gerenciais no meio
corporativo. Para Bourdieu, essas seriam maneiras de distanciar, cada vez mais, aqueles que possuem o capital para

decodificar certos termos, daqueles que ndo tém a “bagagem” — o capital cultural — necesséria para tal.

% Uma das criticas de Bourdieu (2001) ao ambiente académico se da justamente no fato de que os pares se
reconhecem, muitas vezes, ndo pelo contetido de suas elabora¢des, mas pela aceitacdo de um papel institucional que

Ihes é dado. O ato de apreciar 0 outro, nesses casos, é o de apreciar a si mesmo.
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transmissivel de uma geracdo para outra. “O volume de capital social em posse de
determinado agente depende do tamanho da rede de conexdes que ele pode mobilizar, e no
volume de capitais (econémico, cultural e simbdlico) possuido [...] por todos aqueles a quem
ele esta conectado” (Bourdieu, 1986, p. 249). Em outras palavras:
a rede de relacionamentos é o produto de estratégias de investimento, individuais ou
coletivas, consciente ou inconscientemente destinada em estabelecer ou reproduzir
relacionamentos sociais que sdo diretamente usaveis em curto ou longo prazo, [...]
em transformar relagBes contingentes, tais como as de vizinhanca, dos locais de
trabalho, ou até mesmo de parentesco, em relacionamentos que sdo uma vez
necessarios e eletivos, acarretando implicacdes duradouras e subjetivamente sentidas

(sentimentos de gratiddo, respeito, amizade, etc.) ou garantidas institucionalmente
(direitos) (Bourdieu, 1986, p. 249-250, grifo nosso).

A reproducdo desse capital social pressupde uma necessidade de sociabilidade, em
trocas constantes de favores, bajulacdes e aprovacdes. E o tipo de reconhecimento que deve
ser continuamente reafirmado e estd, de maneira bastante instrinseca, ligado a manutencéo
dos outros capitais como meios para a obtencéo da credibilidade. N&o obstante, a competicao
pelo monopdlio das representacdes que legitimam o grupo ndo deve ameacar a acumulagédo de
titulos nos quais o grupo retém sua base, isto €, os membros do grupo regulam a entrada de
outros membros como maneira de expurgar a banalizacdo de seus feitos, dando carater de

exclusividade as posses daqueles que estdo nessa ldgica.

Nos trés casos, 0s principios de funcionamento do campo a partir da usuabilidade de
determinado capital depende da conservacdo desse mesmo, e da possibilidade de conversdo de
um capital para outro — ou da possibilidade de se angariar o maior nimero de capitais nas trés
diferentes formas. No entanto, e nesse ponto Bourdieu (1986, p. 253) concorda com Marx, 0s
demais capitais se encontram subjugados, mais ou menos dependendo da situacdo, ao capital
econémico. A transformacao do capital econdmico para o capital social pressupde o dispéndio
de forca laborativa no sentido de angariar conexfes a membros que possuam volumes
congruentes de credibilidade social. E algo constantemente feito na medida em que o

reconhecimento ndo pode se dar tdo somente pelo acimulo de bens monetizaveis.

No entanto, novamente, Bourdieu se distancia das concepcbes de Marx e Weber por
acreditar que esses apresentam um antagonismo operante entre as classes, mas nao
especificam as maneiras que esses antagonismos ocorrem nas microestruturas. Talvez, a
questdo de como as classes se estruturam, e a maneira que 0s capitais estdo distribuidos nos

campos, seja o marco fundamental de distanciamento de Bourdieu com a sociologia
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tradicional o que, em justa medida, permitiu uma nova perspectiva para se pensar o ser social
como parte operante do meio, na interpelacdo das estruturas internas e externas, mediada por

cada campo.

Dessa forma, juntamente com Monteiro (2018), podemos afirmar que Bourdieu néo se
deixou levar por uma espécie de reducionismo econémico, isto €, pela restricdo das relacdes
humanas a eventos pautados tdo somente pelas relagdes econdmicas mediadas pela
macroestrutura. Bourdieu (2017) elenca um maior nimero de capitais, ou determinantes para
prestigio e reconhecimento social, que se verificam como formas de poder para o exercimento
da violéncia simbélica, que vao muito além da visdo economicista. Apesar de um enorme
arcabouco teorico, e temas bastante abrangentes sendo levantados e elaborados pelo sociélogo
aqui estudado, a fundamentacdo de sua obra, ou 0 que se encontra nas raizes de seu
pensamento, se pauta na disputa por esses capitais especificos, muitas vezes complementares

e difusos, que acontece em todo espaco de luta.

No entanto, como dito, cada campo possui suas regras especificas, o que influencia
também nos capitais que circulardo e serdo almejados por seus membros. Seguindo essa ideia,
essas regras permitem ao campo certa autonomia dos demais. As estruturas desses campos
sdo, portanto, incorporadas no corpo e na mente, o que permite a criacdo de um habitus que se
adeque e se adapte ao contexto. Bourdieu (2011) dird que 0s agentes incorporam as
disposicbes do campo, 0 que permite aos participantes estarem em condicoes de disputar o
jogo social, e lhe dar importancia, bem como as suas valida¢des. Monteiro (2018) diz que um
empresario e um intelectual estdo em campos totalmente diferentes, e agem, por assim dizer,
por interesses diferentes. Alguns elementos dos campos aos quais ambos estdo inseridos
determinam suas posi¢cdes de poder. Enquanto um tera uma relacdo mais direta com o capital
econémico enquanto fonte desse poder, o outro concedera menor valor a esse e maior valor ao

capital cultural.

O fato é que, em qualquer campo, os capitais ndo sdo distribuidos de maneira
igualitaria. Pelo contrario, as desigualdades sdo bastante perceptiveis. Embora 0s campos se
apresentem como espacos de interesses mutuos, a quantia de capital serd determinada pelas
relacBes entre seus membros, e pela possibilidade de manutencdo da dominagdo daqueles que
operam algum tipo de poder simbélico (Bourdieu, 1998). E possivel que o capital adquirido
seja também, portanto, herdado. Podemos constatar que, em alguns casos, a descendéncia,

seja pelo nome, prestigio social ou crédito familiar, podem exercer manutencdo de dominacéao
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pelos meios, outrora e por outrem, conquistados.

A nocdo de capital na obra de Bourdieu se apresenta como mais uma ferramenta — tais
como 0 campo e 0 habitus — que nos permite compreender o agente como o ser relacionado ao
mundo social, jamais de maneira isolada ou autbnoma. O que constitui 0 agente, e sera
elaborado mais adiante nesta pesquisa — nas formas de jogo, reconhecimento e illusio — € o
seu interesse em fazer parte do campo e competir por sua ascensdo nesses espacos. Ser
reconhecido é conceder reconhecimento para alguém, na medida em que se conquista
possibilidade de se tornar o objeto de reconhecimento em algum momento. Dessa forma, as
desigualdades ndo se apresentam apenas como desigualdades quantitativas, pois transcendem
a relacdo material enquanto condicGes simbdlicas. S&o inimeras as condi¢des que mantém as
classes dominantes nessa posicdo, ndo tdo somente o acumulo de bens monetizaveis. O
habitus, muitas vezes, orienta as escolhas daqueles que dominam de maneira a se
distanciarem, culturalmente e simbolicamente daqueles dominados. N&o basta somente o
acumulo exagerado de capital econdmico, pois, até o0 modo de comer, se vestir, falar e etc.,

(Monteiro, 2018, p. 49) evidenciam relacdes diretas de distanciamento social.

As proprias escolhas culturais de contemplacdo estdo muito ligadas a ideia de
dominacédo e, por conseguinte, de distanciamento das classes populares. Imputada, muitas
vezes, na historia, as classes de menor poder econdmico costumam ser relacionadas a eventos
corporais, libidinais e carnais. Enquanto a classe dominante exerce a atividade de se distanciar
da concretude, elaborando maneiras de dominar através da intelectualidade. E o fato de um
nicho saber o que esta sendo dito, e excluir aqueles que ndo tém capital cultural o suficiente
para compreender parte dos jogos — muitas vezes de linguagem — que ali estdo sendo jogados.
E nesse bojo que as classes dominantes definem o que é legitimo, o que é valorizado e o que é
passivel de apreciagdo. Delegam a possibilidade de “imitacdo” aqueles que desejam ascender
no jogo, o que leva a tendéncia de manutencdo dos comportamentos dominantes pelos
dominados (Bourdieu, 2002a).

O Estado, por sua vez, segundo Burawoy (2010), é aquele responsavel por impor
regras gerais aos microcosmos e, se assim podemos dizer, regula os campos sociais. O Estado
é justamente a instancia que acumula grande nimero de capitais, o que Ihe permite, como diz
Arendt (2012), poder escancarar a violéncia sobre os corpos, sem nem fazer com que isso

aconteca de maneira implicita como na violéncia simbolica.

Obter capital — econdmico, social ou cultural — é obter capital simbdlico. A dominacgéo
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que 0s trés primeiros tipos permitem exercer, seria inutil sem o reconhecimento técito
daqueles que sdo submetidos & sua aceitagdo. E preciso que o dominado reconhega,

simbolicamente, e reproduza as condigdes de sua propria dominac&o.

Nas Meditagdes Pascalianas, Bourdieu (2001) dedica um topico exclusivamente a
elaboracdo do capital simbolico. Veremos mais adiante que as mais diferentes formas de
capital estdo ligadas a um jogo social, no qual esse jogo ndo implica, necessariamente, a
angariacdo de proventos econdmicos, uma vez que o reconhecimento supera o salario e a
recompensa (Bourdieu, 2001, p. 293), e que sair da indiferenca ndo depende tdo somente do
poder de aquisicdo material, mas sim, o de “se fazer” importante para 0s outros e, logo, para si
mesmo (Idem, p. 294). O capital simbolico é aquele que permite um efeito de consagracéo, ao
passo que distancia aquele consagrado de sua soliddo. Para Bourdieu (2001), € justamente o
acumulo desse capital que se relaciona com o proprio sentido da existéncia. A efeito de
exemplo, esse autor concorda com Durkheim na ideia de que sO é possivel pensar o ato de
tirar a propria vida — com exce¢do do suicidio altruista®® (Durkheim, 2000) — quando ha
negatividade de importancia social, isto é, quando o agente ndo possui, Ou POSsui pouco,
capital simbolico angariado. Quanto mais o0 agente possui reconhecimento, mais distante fica
das ideias suicidas. “O mundo social oferece o que ha de mais raro, a saber, o
reconhecimento, a consideragdo, ou seja, simplesmente a raz&o de ser. E capaz de dar sentido

a vida, e a propria morte” (Bourdieu, 2001, p. 294).

Quanto ao capital herdado, Bourdieu (2001, p. 294) diz que alguns grupos carregardo
uma espécie de capital simbolico negativo, quando sdo vistos com repulsa nos locais que
vivem. A exemplo: os Judeus na época de Kafka, os arabes nos subdrbios europeus e 0s
negros nos guetos americanos.

Dentre todas as distribui¢des, uma das mais desiguais e, em todo caso, a mais cruel,
é decerto a reparticdo do capital simbolico, ou seja, da importancia social e das
razdes de viver. Sabe-se, por exemplo, que até mesmo os cuidados e tratos prestados
pelas instituicbes e agentes hospitalares aos moribundos sdo proporcionais a sua

importancia social, ainda que de maneira mais inconsciente do que consciente
(Bourdieu, 2001, p. 294, grifo nosso).

O reconhecimento social é aquele que determina, portanto, o capital simbdlico. Ao

falar em inconsciente, Bourdieu atrela essa ideia ao fato de existir uma histéria social que nos

39 Aquele em que o individuo “doa” sua propria vida para alguma causa do coletivo. Isso pode ocorrer por um forte
sentimento de pertencimento a um grupo: de uma nacdo, cld ou seita. Por exemplo: o caso dos Kamikazes na
segunda guerra mundial, que perdiam suas prdprias vidas ao langarem seus avides nas frotas inimigas.
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antecede, e que permeia a criagdo do habitus que domestica os corpos para agirem de forma a
ndo ter consciéncia de predisposi¢des constantemente retransmitidas de geracdo a geragéo.
Ser célebre, admirado e amado pode ser justificado por inimeros motivos sensiveis e
quantificaveis, no entanto, alguns desses indicios perpassam o ramo do sentido e se

corporeificam.

Em suma, “todo tipo de capital (econdmico, cultural, social) tende (em graus
diferentes) a funcionar como capital simbdlico” (Bourdieu, 2001, p. 296). Ele indica, e
elaboraremos mais adiante, que podemos trabalhar com a ideia de efeitos simbélicos, visto

que todo capital exercerd um poder simbdlico em um grupo.

Dessa forma, o capital simbdlico:

ndo constitui uma espécie particular de capital, mas justamente aquilo em que se
transforma qualquer espécie de capital quando é desconhecida enquanto capital, ou
seja, enquanto forca, poder ou capacidade de exploracdo (atual ou potencial),
portanto reconhecida como legitima (Bourdieu, 2001, p. 296).

O fato de ser reconhecido implica na detencdo de poder ditar aquilo que é possivel
reconhecer, ou deter o poder de reconhecer e validar o que tem o merecimento da
legitimidade. Ao passo que 0 agente se engaja no jogo social, sua propria identidade se funde

em conformidade com o que se espera dele nos campos sociais aos quais esta submetido.

1.5. A Doxa e o Mundo Naturalizado

Abordamos anteriormente o0 conceito aqui proposto e, por esse motivo, faremos uma
analise mais abreviada que a dos anteriores. Compreendemos que o tema descrito nessa
sessdo € de fundamental relevancia para o desenrolar de nossa pesquisa, Visto que sera
mencionado diversas vezes daqui em diante. Entretanto, em uma avaliacdo geral da obra de
Bourdieu, afirmamos que esse ndo possui a mesma importancia dos conceitos anteriormente
descritos: habitus, campo social e capital. Essa afirmacdo se embasa no fato de que ele nao é
utilizado de maneira inovadora na obra do autor aqui estudado. Deveras, ele é uma colagem
da descricéo feita por outros autores e se fundamenta, no seu cerne, nas primeiras relagdes que

Bourdieu fazia da sua teoria com a fenomenologia husserliana.
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Vale ressaltar que a compreensdo sobre a doxa se da em outro plano na obra do autor
devido ao fato de que sua descricdo se baseia fundamentalmente na mesma ideia do conceito
descrito por Husserl (2006). Por isso, Bourdieu descreve que esse conceito exprime aqui que
acreditamos ser o que ¢ “natural” a partir de uma perspectiva fenomenoldgica. No caso de
Husserl, a doxa perde o seu carater intelectualista, pois ndo se encontra mais no julgamento da
ndo-pratica filos6fica, como em Platdo, para ser entendida “como uma forma de relagdo com
0 mundo que inclui um segundo plano de evidéncias, a0 mesmo tempo, onipresentes e
despercebidas, certezas e expectativas sobre o estado do mundo, julgamentos implicitos”

(Catani et al., 2017, p. 157).

Embora a doxa tenha sido aprofundada por Husserl (2006), é em Platdo (2021) que
encontramos a primeira utilizagdo desse termo. Para o filosofo grego, ela representava aquilo
que, como uma forma de crenca, corrompe ou distancia 0 homem de um conhecimento
rigoroso, que so poderia ser alcancado pelo exercicio filoséfico (Catani et al., 2017). Assim
sendo, o “homem comum” seria aquele que costuma reproduzir uma opinido baseada somente
em sua experiéncia e apreensao do mundo sensivel, estando imerso na falsa claridade de sua
caverna*. Como veremos mais adiante, 0 uso que Bourdieu faz desse conceito ndo se
distancia totalmente da premissa platonica. No entanto, esse autor se afasta da ideia de que
apenas a atividade filosofica, através de uma atitude reflexiva ndo-relacionada a prética, seja o
suficiente para a superacdo dessa visdo de mundo pautada na reproducdo das crencas

imputadas pelo cotidiano.

Para Grenfell (2018), a doxa se refere “ao desconhecimento de formas de
arbitrariedade social que cria o reconhecimento ndo formulado nem discursivo, mas
internalizado e prético, dessa mesma arbitrariedade social” (p. 155). E aquele conhecimento
que se da de forma intuitiva, pré-reflexiva, pois faz internalizar como naturais as
predisposicdes inconscientes passadas de geracdo para geracdo. Faz parte de uma constitui¢do
do habitus pré-internalizado, pois emana de um conjunto de crengas que se estabelece em
todas as formas simbdlicas das relagdes sociais. E uma consideracdo autoevidente e se
perpetua de forma herdada entre os agentes. Dai funda-se, entéo, a ideia jA mencionada de que
todos os tipos de capitais sdo transmitidos, objetiva ou subjetivamente, de geracdes para

geracdes.

40 Referéncia a Alegoria da Caverna, contida n’A Republica de Platdo. Ela relata o didlogo ficticio entre Socrates e
Glauco, no qual dizem, em linhas gerais, que o0 homem distante e desinteressado da atividade filoséfica se encontra,
metaforicamente, acorrentado em uma caverna, e as sombras que enxerga do mundo externo lhes sdo compreendidas
como o0 mundo verdadeiro.
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Podemos salientar que a doxa possui relacdo com a tradi¢éo, pois se encarna na forma
de “crengas fundamentais de uma cultura”, e sdo repassadas entre 0s membros da mesma
familia. Ela se apresenta como importante para a compreensao da subjetividade pois se da de
forma tdo naturalizada, que se torna impossibilitada de ser expressa, pela auséncia de um
discurso pré-disponivel (Boudieu, 2002b), isto é:

a doxa é utilizada mais especificamente para explicar aces e a pratica em
organizacOes sociais tradicionais em que a correspondéncia quase perfeita entre as
estruturas sociais e as estruturas mentais, entre a ordem objetiva e as justificacfes
subjetivas, torna inquestionaveis os mundos natural e social. Desse modo, a doxa
permite que a natureza socialmente arbitraria das relagbes de poder (p. ex.,
classificacdes, valores, categorias, etc.) que produziram a doxa continue a ser
desconhecida, reproduzindo assim essa mesma doxa de uma forma que ela continue
a se reforcar. A arbitrariedade da ordem social estabelecida aliada a sua justificacdo
narrativa verbal condiciona e alimenta o senso de limites internalizado daqueles

envolvidos e, por extensdo, seu senso de realidade e suas aspiracdes (Grenfell, 2018,
p. 157).

A doxa direciona essas aspiracdes pois viabiliza, pelas crencas e pela tradigéo,
estimulos constantes as percepcbes dos agentes desde as suas primeiras experimentacdes do
mundo — no sentido fenomenoldgico — até as mais complexas disputas nos campos sociais.
Ela é responsavel por compartilhar um senso coletivo de sentido para a propria existéncia,
antes mesmo da existéncia em si. Permeia todos os campos como algo aparentemente
imutavel e imanente, e se interliga de maneira umbilical ao poder simbdlico, pois reproduz
formas de dominacdo que se expressam como inquestiondveis do ponto de vista da
consciéncia. E a doxa que faz com que os capitais possuam menor mobilidade entre as
classes, e 0 poder se encontra totalmente sob o predominio da aceitagdo e sujei¢do instrinseca
as condicdes daqueles que reproduzem a sua dominacdo como algo natural. O poder
simbdlico se macula nas instituicdes estabelecidas que tém condi¢cdes de acumular e negociar
valores nas trocas de bens simbolicos e, por isso, a doxa nada mais €, entdo, que uma estrutura
simbdlica de poder (Grenfell, 2018), pois “assume a forma de uma sujei¢do compartilhada e
desconhecida as regras do jogo, por parte de agentes com habitus semelhantes. [...] a doxa

estd a0 mesmo tempo na raiz e no coracao de respostas unanimes” (Grenfell, 2018, p. 158).

Isto posto, ndo exitaremos em afirmar que a obra de Bourdieu tem como uma de suas
principais propostas: a insisténcia de transformar o trabalho do sociélogo, em ultima
instancia, na busca incessante e persistente de revelar parte daquilo que se encontra
obscurecido pelas relagdes doxicas dos campos. Esse esforco deve ter como premissa a

tentativa de compreender o que funda o poder simbdlico para além das avaliacbes superficiais
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levantadas pelas relagfes sociais cotidianas. Por esse motivo, Bourdieu (2017) teceu mais
uma de suas criticas & skholé, ao pontuar a existéncia de um saber aparentemente “culto”, mas
que se funda na ignorancia dos preceitos que fundam as questdes relativas aos campos. A esse
fenbmeno atribuiu 0 nome de allodoxa, e afirmou que boa parte dos tedricos de sua época
reproduzia um saber sem questionamentos as pré-disposicdes de condicBes estruturais. Por
isso, chamou muitos de seus colegas de cétedra de doxdsofos, ao entender que esses apenas
reproduziam argumentos esteticamente bem construidos — o que lhes permitia fazer parte de
grupos considerados “seletos” — mas com pouca ou nenhuma condi¢do de transformacao das
questBes mais intrinsecas ao conhecimento geral. Replicavam algo como um senso comum,
doxico, que era bem aceito mais pela posicdo daquele que propagava essas ideias, do que

pelas ideias em si.

No entanto, € possivel que os agentes de determinados campos tenham conhecimento
da doxa ali operante e a reproduzam conscientemente, sem o desejo de transforma-la. Ao
observar esse fendmeno, Bourdieu (2017) compreendeu que ele pode se manifestar de duas
maneiras distintas: em ortodoxia; e em heterodoxia. A primeira reconhece o carater arbitrario
da doxa e a integra na préatica, admitindo que ela ndo deve ser questionada e alterada. As
regras do jogo sdo reconhecidas e mantidas de maneira totalmente deliberada. Por outro lado,
a heterodoxia reconhece as crencas compartilhadas e propde novas formas discursivas através
de um campo de opinido, ou através das possibilidades discursivas de uma critica aos
preceitos doxicos. E somente a partir da aceitagio coletiva de que a doxa se expressa por um
conjunto de crencas compartilhadas, que os membros de um campo social podem ter seus
habitus dispostos de forma essencialmente compartilhada. E o resultado de enunciados
normativos e performativos por elementos instrinsecos ao campo que estabelece “um mundo
separado [para seus membros] com suas proprias regras e leis fundamentais (nomos), formas
discursivas (logos), crencas normativas (illusio), acBes e comportamentos esperados e

barreiras para a entrada” (Grenfell, 2018, p. 163).

Reconhecida pelo grupo ou ndo, a doxa se relaciona intimamente com a manutencéo
do poder simbdlico, de detencdo individual ou coletiva. Por isso, podemos afirmar que ela
possui relacdo direta com os diferentes tipos de capitais herdados. As crencas nao
questionadas perpetuam o compartilhamento tacito de anseios comuns aos participantes dos
campos, e a doxa concede carater de legitimacdo aos valores simbdlicos que se atrelam a cada

um desses capitais.
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No principal ramo de predominio do capital cultural, o meio intelectual é marcado
pelo que Bourdieu (2001) denominou como doxa epistémica. Ela tambem se baseia em
crencas especificas compartilhadas:

Assim, o que os filésofos, os socidlogos e todos aqueles cujo oficio é pensar o
mundo, tém maior probabilidade de ignorar sdo os pressupostos inscritos no ponto
de vista escolastico, o que, para acordar os filésofos de seu sono escolastico, eu
chamaria, por uma associagdo de palavras, de doxa epistémica: os pensadores
deixam em estado impensado (doxa) os pressupostos de seus pensamentos, isto €, as
condigBes sociais de possibilidade do ponto de vista escolastico, e as disposicoes
inconscientes, geradoras de teses inconscientes, adquiridas por uma experiéncia
escolar, ou escolastica, frequentemente inscrita no prolongamento de uma

experiéncia originaria (burguesa) de distancia do mundo e das urgéncias da
necessidade (Bourdieu, 2011, p. 201).

A doxa tem em seu cerne um carater alienante, o que ndo quer dizer que ela seja
apenas de monopdlio do senso comum que aliena. Na visdo do autor, mesmo nos contextos
mais eruditos € possivel que encontremos essa reproducéo alienada de principios doxicos sem
qualquer submetimento a critica. N&o obstante, essa € uma das principais criticas feitas a obra
de Bourdieu, pois alimenta a imaginacdo de que o autor defendeu uma espécie de elitismo
académico, em que a desalienacdo s6 pode ocorrer em espacos que estimulem a atividade
filosofica. E verdade que Bourdieu defendeu uma posicdo mais ativa da reflexividade como
fundamento para o reconhecimento da doxa, mas é supérfluo acreditar que essa atividade s
pode ocorrer nos meios académicos, visto que o proprio autor reconheceu que esses meios
também podem ser fundamentalmente alienantes. Mesmo que 0s capitais disputados sejam
distintos, e dispostos também de maneira distinta, a légica dos campos, permeada pelas
crencas fundantes compartilhadas, faz com que todo campo atue como um ambiente de
disputas, no qual, como em um verdadeiro jogo, alguns sdo relegados a condicdo de

dominados.

A aceitacdo de que a obra de Bourdieu reproduz o saber estruturalista como forma de
pensar a subjetividade nos parece relegar o socidélogo, de maneira errénea, a um doxdsofo. Se
seguissemos por essa Via, ndo conseguiriamos compreender que o autor se distanciou da visao
pré-objetivada do mundo, em que toda a preocupacdo em relacdo ao agente, enquanto ser
submetido as imposicdes doxicas e normativas dos campos, fosse abandonada, e desse lugar a
uma aceitacdo do principio socio-historico, em que os fenbmenos sociais explicam o0s
fendmenos individuais em sua totalidade. E bem verdade que os agentes estio submetidos,

antes mesmo de nascerem, as imposic¢Ges da linguagem, dos valores sociais e da cultura, mas
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vdo além, pois criam suas proprias alternativas para conseguirem lidar com os espacos de

lutas que faréo parte ao longo da vida.
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2. O Jogo: entre a Natureza e a Cultura

“Antes, a questdo era descobrir se a vida
precisava de ter algum significado para ser
vivida. Agora, ao contrario, ficou evidente que
ela sera vivida melhor se ndo tiver significado”
(Albert Camus).

A reflexdo sobre o tema do jogo aparece ainda nas mais antigas formas de
caracterizagOes das atividades humanas. Ele costuma ser vinculado, como veremos, a algumas
das principais delimitacdes das possibilidades competitivas e estéticas ao longo da histéria da
filosofia. De antemdo, admitimos que ndo nos seria possivel — pois isso demandaria o esforgo
de construcio de uma pesquisa especifica* para tal fim — delimitar aqui toda a histdria desse
conceito. Entretanto, como esforgco inicial de compreensdo para a génese daquilo que
Bourdieu chama, no francés, de le jeu, nos langaremos a tentativa de configurar um pano de
fundo que nos permita ter uma base de onde o autor retirou algumas de suas ideias.

Dois autores, em especifico, serdo abordados de forma mais aprofundada: Johan
Huizinga (1872-1945) e Ludwig Wittgenstein (1889-1951). Ambos foram amplamente
citados por Bourdieu: respectivamente nas Razfes Praticas; e nas MeditacGes Pascalianas.
Séo considerados aqueles que langaram davidas e avangaram enquanto questionamento dessa
atividade humana a partir da delimitacdo de problemas que perpassam o que ha de sensivel e
perceptivel*? no jogo. A seu modo, cada um elaborou uma teoria que permitisse pensar essa
ideia para aléem daquilo que é racional, levantando questdes que indicam a propria
constituicdo da historia social (Huizinga, 2019), e dos fundamentos historicos da linguagem
(Wittgenstein, 2017).

Na medida em que procuramos delimitar as aproximac6es das teorias desses autores
com a obra de Bourdieu, nos lancamos, também, em um esforco inicial para entender como
uma teoria vinculada a economia e & matematica, a saber, a teoria dos jogos* (Von Neumann,
1928), influenciou o pensamento de Bourdieu sobre o tema. Essa teoria ainda se encontrava

bastante debatida no meio académico (Von Neumann, 1944) enquanto razoabilidade moral

41 para tal, recomendamos a leitura do livro de Duflo (1999), intitulado: O jogo de Pascal a Schiller. Nessa obra, o
autor faz um apanhado geral sobre as diferentes expressdes do tema Jogo ao longo da histéria do pensamento

humano.

42 Huizinga (2019) dira que a filosofia grega percebeu o carater lGdico das competicGes presentes em uma cultura,
mas nao teve condicdes de abordar o problema que esse autor defendeu séculos depois: 0 de que os jogos antecedem

e fundamentam a prdpria cultura.
43 Ver Cap. 2.1.
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para as condutas que os autores do jogo — Wittgenstein, Bourdieu e Huizinga — procuraram
criticar.

Apesar de termos procurado compreender melhor o que os autores supracitados
disseram sobre o tema — com a premissa de que Bourdieu fez cita¢des diretas a eles — n@o nos
distanciamos da concepcao de que o ato de jogar, ou 0 que podemos compreender como a
competicdo em si (Duflo, 1999), advém de muito antes das constataces dos autores do século
XX.

Enquanto atividade estética, 0 jogo — que ainda era demonstrado estritamente no seu
carater ludico — se apresentava com o objetivo claro de ser um esforco que visava a obtencéao
de algum tipo de prazer (Platdo, 2017, p. 124). Foram relatados em escritos da antiguidade,
bem como em diversas obras antropoldgicas**, a afirmacéo de que a atividade lGdica permite a
crianca elaborar estratégias para a vida adulta, através da relagdo com alguma possibilidade de
exercimento de um papel performativo®, ainda no imaginario. A crianca atua e desempenha
aquilo que, muito possivelmente, ocorrera em sua vida futura. Para além da questdo ladica,
em si, 0 ato de jogar pode ser deslocado enquanto ferramenta fundamental do ato de educar,
na maneira em que a crianca esta apta a apreender o mundo ao seu redor. Embora muitos dos
escritos antigos tratem do jogo enquanto atividade puramente ludica da infancia, percebe-se
que ele ndo fora tdo somente monopolizado como um evento que apenas as criangas
conseguem reproduzir em suas condigdes.

As Olimpiadas (Pindaro, 2010), iniciadas na Grécia antiga, demonstram o quanto a
atividade competitiva esteve presente ainda desde muito cedo nas sociedades ocidentais,
mesmo que no “mundo dos adultos”. As demonstracdes de forca, destreza, agilidade e outras,
constituiam face inextricavel da vida cotidiana das pélis. Tanto que, nessa perspectiva, Platdo
(2017) utilizava n’As Leis o0 argumento de que a vida de alguém se constitui nos atos de viver
e jogar (p. 92), como fundamentos de escoramento mutuo que podem, muitas vezes, fundir-se
e aglutinar-se. Seguindo esse raciocinio, n’A Politica, o filésofo grego afirma que todas as
artes representam uma espécie de jogo, com o objetivo final de nos gerar algum prazer e nos

fazer aprender. E € nas demonstracdes de habilidades aprendidas que o jogo se da tanto na

44 Percebemos mencao aos ritos de iniciacdo e de passagem nas obras de Malinowski (2018) e Lévi-Strauss (1955)
nas quais, entre outras fungdes, o ludico se apresenta as criancas enquanto maneiras de permitir que elas se

socializem, tendo como premissa a previsibilidade imaginaria do que seré a vida adulta.

4 Recomendamos a leitura da obra de Friedrich Schlegel (1772-1829), Fragmentos sobre Poesia e Literatura
(2016), onde o autor assume a posi¢do do jogo enquanto atividade de repeti¢do — Wiederholungsspiel — em que 0 ato
de jogar se materializa na forma de iteracdo daquilo que se prevé acontecer em um determinado momento, mas que
se vive simbolicamente como forma de preparagdo para sua atuacdo enquanto imitacdo daquilo que, outrora, agira

enquanto imaginario em uma atividade ludica.
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vida adulta, quanto na vida infantil, como condicdo do aprendizado das disposi¢des sociais,

pois:
Cabera aos educadores dessas criangas supri-las com ferramentas de brinquedo
moldadas segundo as reais. Além disso, dever-se-a ministrar a essas criangas
instrucdo basica em todas as matérias necessarias; sendo, por exemplo, ensinado ao
aprendiz de carpinteiro sob forma de brinquedo o0 manejo da régua e da trena, aquele
que serda um soldado como montar e demais coisas pertinentes. E assim, por meio de
seus brinquedos e jogos, nos esforcariamos por dirigir os gostos e desejos das
criancas para a direcdo do objeto que constitui seu objetivo principal relativamente a
idade adulta. Em primeiro lugar e acima de tudo, a educagdo, nds o asseveramaos,
consiste na formagao correta que mais intensamente atrai a alma da crianca durante a

brincadeira para o amor daquela atividade da qual, ao se tornar adulto tera que deter
perfeito dominio (Platdo, 2017, p. 92).

Ainda na Grécia antiga, a questdo relacionada a atividade ludica se expande. O jogo
deixa de possuir conotacdo meramente pedagdgica, ou estética, para também ser interpretado
como uma espécie de dispéndio necessario de energia vital, o qual visa, na maioria dos casos,
a obtencdo de prazer de diversas formas. Um dos principais fins dessa atividade, que visa o
prazer, advém da possibilidade de que a atividade tenha carater jocoso, que gere riso. Como
constatou Aristoteles (2001; apud Huizinga, 2019), parte de sua compreensdo da condicao
que nos diferencia dos demais animais advém da capacidade Unica que o homem tem de
exprimir essa reacdo. Por esse motivo, referiu-se a nossa espécie como animal ridens — o
animal capaz de rir.

Mesmo com a tradicdo aristotélica, Mazzoleni (1989), nos diz que o riso — e 0 pranto —
foram sempre subjugados, na histéria do pensamento humano, a uma producdo da
instintividade, ou do “ndo cultural” (p. 229). No entanto, assim como 0 jogo, a expressao
ludica que gera um tipo de reacdo como o riso representa, em alguma medida, uma funcéo
cultural primaria, visto que esse ndo é um signo estranho ao horizonte cultural de qualquer
sociedade. Para Bergson (2018), o riso possui sua carga cultural e ndo-instintiva, pelo fato de
que ele se configura como gerador de forca vital compartilhada, sobretudo porque é no
siléncio, e na incapacidade de jogar, que (ndo) opera 0 mundo dos mortos. A diferenca
primordial nessa perspectiva ¢ a de que o “estar vivo” é poder gozar do fundamento ludico
que tem o riso como efeito. Ele € responsavel ndo apenas por acompanhar “o vivo” em toda
sua trajetoria, mas é o que, de alguma maneira, concede sentido a propria vida. O problema é
quando essa forga vital precisa, por atravessamentos externos, ser reprimida. Como bem nos
lembra a leitura que Mazzoleni (1989) faz de Lévi-Strauss, é em algumas formas de prazer,

como o riso espontaneo e incontrolavel, que a natureza primitiva do homem civilizado, em
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oposicao ao homem “da cultura” (p.230), fica mais exposta. Assim como 0 jogo, O riso entrara

nessa relagdo em que:
na interpretagdo dos fatos culturais, ndo se pode mais caracterizar de modo
espontaneo ou ‘natural’ nenhuma reagdo humana e, ainda, que nesta afirmagéo seja
devidamente compreendida também a esfera do puro instintivo. A necessidade de
um redimensionamento do sentir natural, instintivo e espontaneo apresenta-se tanto
mais urgente a quem deve, como 0 autor, propor-se cotidianamente a "ler" as
culturas tradicionais, as quais sdo assim referidas pelos "experts neste tipo de tarefa"”
justamente porque elas aceitam como interrogaveis um cddigo obrigatério de
normas e de crencas transmitidas oralmente pelos ancidos (cédigo este capaz de
manter imutavel no tempo a identidade da comunidade). Numa sociedade assim
organizada, fragil em seus recursos econdmicos, carente de meios técnicos e
demograficamente reduzida, nada mais pode ser deixado ao acaso e tudo deve
tornar-se Gtil a manutencao do equilibrio e de um contexto protetor. O riso, assim, se
ritualiza, enquanto o jogo - quando ndo é uma operacdo pedagdgica, reservada aos

mais jovens — assume a funcdo de uma operagdo divinatoria (Mazzoleni, 1989, p.
233-234).

N&o é possivel, dessa maneira, pensarmos 0 jogo e o prazer como fundamentos
puramente instintivos na historia humana, visto que até a sua repressao passa pela imposicéo
das instancias culturais pré-estabelecidas. E no imaginario social que toda forma de
manifestacdo ludica adquire alguma aceitacdo compartilnada pela via simbdlica, ao se
constituirem cddigos transmitidos daquilo que é aceitavel e passivel de riso. Notemos que
Kant (1993), séculos mais tarde, se interessou em compreender a relacdo possivel entre essas
apreensdes imaginarias e as condicdes instrinsecas as possibilidades sensiveis da figura
humana, através do que chamou de jogo de forcas mentais (Einbildung). Para esse autor, o
que se torna apreciavel ou fonte de prazer, nas expressdes estéticas, subjuga-se as categorias
de belo e de sublime. Ele estabelece, segundo Neto (2016), que a percepc¢éo do belo se da pela
via sensivel, enquanto o sublime, categoria a qual pertence a atividade ludica, € uma maneira
forcosa da imaginacdo se impor aquilo que fora percebido em forma de imagem, visto que
trabalha com artificios — que poderiamos dizer psicologicos — tais quais as analogias, as
representacdes e a similaridade (p. 152). O gosto, tema que Bourdieu (2017) trabalha
extensivamente em A Distincdo, se da através da faculdade de ajuizamento — Beurteilung —
enquanto, de fato, julgo estético que possibilite alguma sensacdo de prazer ou desprazer. Esse
€ um juizo subjetivo, visto que sera marcado por relagdes intersubjetivas, mas sucita reaces
individuais — riso, euforia, entre outros — no sujeito que capta algum estimulo pela via

sensivel. E nesse principio que:

O juizo de gosto é uma norma ideal. Enquanto principio admitido subjetivamente,
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ele exige o assentimento universal, quer dizer, o gosto opera na terceira Critica
como um principio subjetivo-universal, embora somente seja passivel de
comunicagdo aquilo que comporta uma natureza objetiva e determindvel. A
imaginagdo pode afirmar a universalidade subjetiva sem ser obrigada a proceder
segundo a ordem do conhecimento do objeto, sem submeter-se a jurisdicdo do
entendimento (Verstand), haja vista a concordéncia subjetiva entre a imaginagéo e o
entendimento (Neto, 2016, p. 153).

O embate ocorre na relacdo que constitui o homem enquanto ser de desejo e vontade,
na medida em que o primeiro ndo recebe a primazia e a violéncia da represséo da razdo como
0 segundo. Percebe-se que, nesse ponto, o jogo (de forcas) descrito por Kant (1993) nédo se
encontra no ramo contemplativo, mas trata de uma espécie de competicdo interna em que ha a
imposicdo, em algumas situagbes, de uma forga sobre a outra. E quando se ajuiza alguma
forma de gosto que se anima o0 jogo (p. 62) de embate entre a imaginacdo e o entendimento.
N&o faremos qualquer relagcdo forgosa com a obra de Bourdieu, contudo percebemos que o
lancamento ao jogo social se d&, também, pela via da percepcéo e reproducdo dos gostos ja
enraizados naquilo que Kant chamou de subjetivo-universal, no que diz respeito a reproducgéo
dos elementos simbolicos constitutivos do meio. Percebemos que a imaginacéo, no que tange
a questdo simbdlica, ocorre como um fim para a obtencdo do sublime, fonte de prazer,
enquanto um jogo de imaginacao, atrativo “a faculdade de imaginagédo lidica” (Neto, 2016, p.
153).

Embora a ideia de jogo nos remeta, com alguma frequéncia, a contemplacéo esteética, a
competicdo, adaptacdo da crianca a vida adulta, ou a obtencdo das mais variadas formas de
prazer, no século XX o tema sera utilizado como possibilidade de argumentacdo matematica
acerca das possibilidades relacionais dos individuos entre si. Na teoria dos jogos se
argumenta que as relagdes econémicas, enquanto fundamentos quantificaveis, podem ser
aplicadas a compreensdo da vida social, em geral, como meros resultados de equacfes

matematicas das possibilidades possiveis no jogo social.

2.1. A Teoria dos Jogos na Matematica e na Economia
Delimitar o tema jogo, na histéria do pensamento humano, requer amplo esforco de
analise. Ele possui amplas possibilidades interpretativas, sendo ora utilizado como jogo no

sentido estético, ora como metafora para alguma espécie de competicdo, ora como finalidade
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para obtencdo de prazer, ora como aprendizado e preparacao para possiveis eventos futuros na
vida do agente. Com excecdo de alguns casos mais explicitos, como 0s que veremos mais
adiante, o tema tem sido, quase em sua totalidade, discutido dentro de outras perspectivas que
ndo acerca do jogo em si. Poderiamos, por exemplo, afirmar que o teatro, alguns rituais
sagrados e outras atividades, tdo descritas na histéria da filosofia e na antropologia, ndo
possuem um carater de jogo?

O assunto fora amplamente abordado pelo historiador holandés Johan Huizinga, em
seu livro Homo Ludens. Alguns acreditam que esse escrito deu as bases para a delimitacdo do
tema aqui proposto neste tdpico (Japiassu, 1996), no entanto, as bases e fundamentos do ato
de jogar advém de muito antes da propria delimitacdo do objeto, como pontuou inlmeras
vezes 0 autor citado.

Muito provavelmente, a teoria que apareca com maior clareza na historia do
pensamento antes mesmo de Huizinga (2019) seja aquela que tenha permeado outra area do
conhecimento: a matematica. Ela pode nos servir de ensejo para a compreensdo dos elementos
presentes na logica do que se entende por jogo na contemporaneidade. Estamos a comentar
aquela que fora chamada de teoria dos jogos, elaborada pelo matematico John von Neumann,
no final da década de 1920. Para Von Neumann (1928) o que estava em pauta era a tentativa
de compreensdo da acdo logica vinculada a ideia de jogar algo, com alguém, e sob
determinadas regras. Todos esses elementos serdo encontrados em Bourdieu, mas Von
Neumann (1928) estava preocupado com o numero de possibilidades — em principios
matematicos — que qualquer estratégia no jogo poderia desencadear. Qualquer acdo dentro de
um ambiente de lutas geraria uma enorme gama de possiveis intermédios e finais, pois seria
necessaria a avaliacdo das possibilidades ndo somente a partir daquele que age, mas dos
demais jogadores que reagiriam a acdo primeira. As possibilidades seriam indmeras, e,
mesmo em situacdes simples do cotidiano, gerariam férmulas astrondmicas a partir de uma
acdo simples.

Conforme o nimero de jogadores e estratégias aumenta, sua complexidade e possiveis
resultados se tornam cada vez mais de ordens fatoriais incalculaveis. O que Von Neumann
(1944) propunha é que mesmo pequenas interacdes desencadeariam inimeras possibilidades
resolutivas que se transformariam em novas operacdes. As novas interacGes teriam novas
possibilidades de resolugdes e, por conseguinte, novos desfechos. Dessa maneira, percebe-se
que podemos entrar em um continuo de interacfes e possibilidades que nunca se cessam, e 0

calculo se torna infinitesimal.
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Mesmo que a base se encontre nessa logica de funcionamento, poderiamos afirmar que

a questdo ainda careceria de algum atravessamento das questfes imagindrias, pois qualquer

antecipacdo seria calculada enquanto dado quantificavel, que ndo levaria em conta qualquer

interacdo simbdlica do sujeito em si, e entre os individuos. E dessa maneira que a obra de Von

Neumann acabara por ser delegada a discussdo sobre a moral, pois se encontraria em um
ambito altamente utilitarista, e de total recusa das constituic6es subjetivas.

Para ter éxito em um jogo, mesmo para que todos os participantes tenham éxito,

como € corriqueiramente possivel, geralmente é requerido que se leve em

consideracdo as posi¢des e interesses de todos os outros jogadores. Portanto, para

avaliar as estratégias diretamente, sem referéncias dos resultados que essa interagdo

deve produzir nos outros, € visivelmente perverso. Nao é de se surpreender que em

ética, a teoria dos jogos tenha sido preeminentemente aplicada a teoria moral
utilitarista (Audi et al., 2015, p. 403, tradugdo nossa).

E perverso, na visdo de Audi et al. (2015), porque ha um esvaziamento do sujeito
enquanto ator no mundo social em constante constru¢cdo mutua. Nessa visdo, qualquer acéo
representaria apenas um numero possivel de resoluces sem a avaliacdo dos efeitos que ela
geraria nos demais participantes do jogo. Cada acdo ndo seria dotada, em si, por estratégias
que condizem com aquele que as elabora, mas seriam apenas probabilidades generalistas,
aplicaveis a qualquer grupo de individuos e a qualquer contexto. Nada, dessa forma, impediria
gue o0 sujeito agisse apenas em beneficio préprio e ndo se importasse em antever 0s potenciais
danos a todos os demais.

A critica se baseia, entdo, no fato de que a teoria de Von Neumann nédo leva em conta
que as estratégias requerem uma antecipacdo, ou um conhecimento prévio das possibilidades
que os jogadores possuem. Evidentemente que estamos tratando de uma teoria matematica,
mas ndo podemos nos distanciar do fato de que cada jogador tera constituido uma trajetoria —
através de seu habitus — que delimitara e ditara o numero de possibilidades de acdo e
resultados dentro do jogo. N&o é possivel descrever essas possibilidades, segundo Audi et al.
(2015), em progressdes aritméticas que nao levem em conta qualquer possibilidade de escolha
a partir das experiéncias vividas por cada participante. Existe pouco consenso na
generalizacdo da razdo enquanto algo que escolhe sempre mais do que menos, mas se avanca
as escolhas mais gerais possiveis em estratégias da vida cotidiana.

Ao que se faz possivel em termos de calculos matematicos, a teoria dos jogos se
distancia da relacdo com a competicdo prevista por Bourdieu (2001) na medida em que

existem diversos atravessamentos presentes que determinam os fatores de interesse e escolha
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no jogo social. E verdade que pequenas interages levardo a uma enorme possibilidade de
resultados, a partir do grande nimero de variaveis. No entanto, é impossivel defini-la de modo
a pensar cada participante como um numero de possibilidades, visto que cada um tera
diferente nimero de possibilidades a partir de suas vivéncias — ou da construcéo subjetiva —
advindas das predisposicoes ja encarnadas no habitus, e atravessadas pelos campos aos quais
se encontra em atividade.

Essa teoria fora e ainda é bastante utilizada para se pensar algumas relacfes
econdmicas, como fatores de viabilidades nas trocas comerciais entre os individuos.
Obviamente que, quando aplicada a valores monetarios, ela se torna mais palatavel, uma vez
que as estratégias e as probabilidades se dardo na via da negociacdo sobre a troca de alguma
mercadoria por um montante de capital econdbmico. No entanto, ela representa um
distanciamento radical das possibilidades do jogo em Bourdieu, visto que o sociélogo, como
principio, sempre se negou a reduzir as interagcdes humanas as relagcbes econdmicas de mera

busca por lucros constantes.

2.2.0 Jogo na obra de Johan Huizinga

Cabe-nos fazer um paralelo com o conceito de jogo na teoria do historiador holandés
Johan Huizinga, como possibilidade de compreensdo dos motivos que fizeram com que
Bourdieu compreendesse 0s campos sociais como locais de constantes disputas. Conhecemos
outras finalidades do ato de jogar nos capitulos anteriores mas, como introducao, delimitamos
que a obra de Huizinga (2019) aborda o conceito em seu carater de atividade, como ato em si.
Ele busca, muitas vezes, dissocia-lo do que chamou de vida comum (p. 10). O que ndo quer
dizer que o jogo nao seja levado a sério, e que ndo possa ser, muitas vezes, confundido com a
propria existéncia no mundo, mas ele leva em consideracdo os fatores imaginarios possiveis
nessa atividade ludica.

O autor propde uma superacdo da ideia de Homo Sapiens, a qual atribui certa
ingenuidade advinda do culto a razdo do século XVIII. Nela se imaginava 0 homem como ser
totalmente racional e consciente de suas acbes. Também acredita na superacdo da proposta de
Homo Faber (Bergson, 2018) — o0 homem fabricador — visto que essa poderia descrever outros
animais, tendo em vista que todos despendem energia para seus sustentos em forma de

trabalho e, de alguma forma, modificam o mundo natural. Ele baseia sua reflexdo na
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afirmacéo de que tanto o raciocinio, quanto a fabricacdo de objetos podem ser equiparados
como fundamentais a condigdo humana, mas néo sdo exclusivos a ela. O caréater ludico dessas
condigdes, seja na abstragdo do conhecimento ou na concretude da fabricacgéo, estabelece um
principio fundamental para a existéncia de ambos. E pela importancia que concede ao jogo
como fundamento das condic¢des de saber e fazer na vida humana que funda o conceito de
Homo ludens.

O historiador defende que o jogo antecede a propria cultura e é nele, e por ele, que a
civilizacdo surge e se desenvolve. Através de uma perspectiva historica, Huizinga propde uma
avaliacdo desse carater ludico, intrinseco ao surgimento das sociedades, ao procurar relacionar
sua existéncia com diferentes caracteristicas da cultura. E necessario delimitar que para essa
condicdo existir, € preciso que algo esteja “em jogo”, que transcenda as necessidades
imediatas da vida e confira sentido a atividade. N&o se trata, Unica e tdo somente de uma
operacdo determinada por funcdes bioldgicas (Duflo, 1999). Huizinga (2019) se opde
totalmente a ideia de que 0 jogo possa ser apenas descarga de energia vital ou instinto de
imitacdo (Schlegel, 2016). Ao mesmo tempo, distancia-se da ideia, presente em fragmentos
antropologicos, de que esse é apenas uma preparacdo do jovem para a seriedade da vida
adulta. O que traz como possibilidade inerente é o fato de que existe alguma base para essas
atividades, tal como Bourdieu diz do jogo social, que direciona um desejo em competir e
dominar. Percebemos, e pontuaremos nesta sessdo, aproximacdes com a ideia do jogo social
em Bourdieu.

O jogo precisa estar ligado a algo que ndo seja ele mesmo. Nao é apenas o fato de
ganhar, mas é o fato de ascender, mesmo que de maneira imaginaria, sobre o outro. O
objetivo dessa atividade se encontra ligada ao sentido que o jogador lhe confere, ao ponto de,
em muitos casos, 0 prémio ser apenas fator secundario. Refletimos e trouxemos a perspectiva
de que os agentes competem nos campos sociais por acumulacdo de capital, mas ndo
necessariamente esse capital € a finalidade em si, mas sim, a dominagdo — enquanto capital
simbdlico — que ela permite exercer. Algum tipo de excitacdo deve estar presente, portanto,
nessa competicdo e no ato de superar as habilidades de outra pessoa ou grupo. Algo que ndo é
exclusivo do ser humano, visto que, para seu proprio desenvolvimento, outros animais
também reproduzem eventos de suas vidas de forma ludica. Nesse caso, ndo podemos afirmar
que o jogo existe apenas na condicdo de racionalidade. O que, para Huizinga (2019), é a
“confirmacdo permanente da natureza supralogica da condi¢do humana” ( p.4).

Como observou esse autor, em concordancia com Aristoteles (2001) e Bergson (2018),
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essa excitacdo pode se manifestar em forma de riso. N&o por ordem do acaso que uma das
primeiras tentativas de definir o que é inerente a condigdo humana tenha vindo da ideia de
animal ridens na teoria de Aristteles (2001 apud Huizinga, 2019), em que esse autor
observou que a possibilidade dessa expressdo € justamente o que caracteriza e distingue o
homem. O cémico pode ser condicdo para que a atividade exista, mas ela ndo é condicéo
dada, visto que jogo e seriedade quase se fundem. N&o bastaria apenas que conseguissemos
racionalizar a condicdo da existéncia do jogo com objetivo especifico®®, mas seria necessario
compreendé-lo em sua forma significante, isto €, na imaginacdo da realidade que ele permite,
transformando o que é vivido em cadeias de imagens que podem, através da atividade ludica,
serem reinterpretadas e revividas, e experienciadas, inclusive, com efeito jocoso.

Na descricdo de Huizinga (2019), essas imagens podem exercer um efeito de ilusao.
Mesmo que o0 objetivo do jogo esteja ligado a um prémio concretamente determinado — como
um troféu, por exemplo — séo as representacdes concedidas a ele que geram o sentido e o
desejo para que os participantes se lancem a competicdo. Desse modo, é fundamental
determinarmos que, seja por condecora¢do ou reconhecimento, “algo estd em jogo (de
inlusio?’, illudere ou inludere)” (Huizinga, 2019, p.14), o qual vai além de um simples ganho
concreto ou material. E a partir dessa afirmacdo que Bourdieu empresta o conceito do
historiador holandés para compreender o agente imerso em suas disputas cotidianas, pois as
representacdes simbolicas criadas coletivamente geram a ilusdo de que o agente € detentor das
suas préprias demandas e expectativas.

Na vida adulta — habitus secundario — € possivel que a ineréncia do prazer provocado
pelo jogo seja deslocado e substituido por outras formagdes simbdlicas, em que o desejo por
dominar e subjugar se transforme em uma necessidade. Essa atividade exerce fascinio e
cativa, mas gera angustia porque sempre exerce alguma tensdo, devido a incerteza do seu
resultado. Carrega consigo a ddvida quanto ao se “dara certo” (Huizinga, 2019, p. 61). Nas
suas formas mais elevadas, isto € no jogo enquanto manifestacdo social®®, os que estdo
presentes na disputa lutam por alguma forma de acimulo de poder, ou procuram constituir a
representacdo de algo que lhe permita ascender socialmente. Muitas vezes, isso Ihes aparece

como a unica possibilidade — necessidade — de sentido para a vida. Como os fins jamais sao

46 Principal critica de Huizinga a teoria dos jogos de Von Neumann.

47 Essa afirmagdo sera fundamental para a construgdo do conceito de illusio na obra de Bourdieu. Abordaremos essa

questdo de maneira mais aprofundada nos capitulos 3 e 4.

48 Acreditamos que esse é o ponto de onde Bourdieu retirou a sua ideia de jogo social. Em concordéancia com
Huizinga, ele entendeu a dindmica dos campos como sendo regulada por regras e objetivos que fazem com que 0s
agentes lutem pela obtengdo de prémios e honrarias. Os principios dessa competicdo, por assim dizer, estdo em

conformidade com as descri¢Bes de Huizinga nas mais diferentes formas de jogo.
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totalmente previsiveis, o sofrimento é um fator constante.

Quase sempre, a crianca — habitus primario — costuma agir dentro da perspectiva
fundamentalmente representativa, na qual o jogo se expressa como a possibilidade de algo
fantastico: seja mais nobre, mais belo ou perigoso do que costumeiramente €. A imaginacéo e
performacdo nada mais séo, para ela, que a realizacdo daquilo que fora manifestado no
imaginario, em figuras conhecidas de seu cotidiano. Avancaremos, ao longo desse trabalho,
no sentido de compreender aquilo que Bourdieu chamou de illusio originaria, em acordo com
outro termo que ele cunhou: o de habitus primario. Nesses casos, far-se-a4 necessario que a
representacdo de papéis que a crianga atua nos primeiros contextos da vida (familia e escolar)
sejam percebidas, também, como formas elaboradas de jogo, na medida que ajustam suas
disposicOes as expectativas dos contextos inseridos.

Alguns autores, anteriores a Bourdieu e Huizinga, fizeram a afirmacdo de que a vida
em sociedade, seja na fase infantil ou adulta, se configura a partir de uma logica ludica. Plat&o
(2017) menciona que a vida deve ser vivida como um jogo e, nesse momento de sua obra, faz
relacBes com as representacdes das manifestacdes do sagrado e seus rituais. E nesse ponto que
se tem uma alusdo a ideia de que essas podem ser representacdes ludicas de imagens
constituidas pelos adultos desde a infancia. Huizinga (2019) corrobora com essa ideia ao
afirmar que jogo e fluxo vital ndo se excluem, e os rituais, apesar de sérios, possuem em suas
dancas, cantorias e interpretacdo de papeis, um carater ludico bastante manifesto. As festas
religiosas ndo acontecem em meio a uma total ilusdo, visto que “existe uma consciéncia
subjacente de que as coisas ndo sao reais” (p. 26 e 27). Esse autor afirma que essa consciéncia
existe mas, assim como Bourdieu em sua interpretacdo do jogo, ela esta altamente dominada
pela tradicdo, na via inconsciente, pela ndo-critica a imposi¢do do que “é assim que se
costuma fazer”.

Um exemplo que tanto Huizinga (2019), quanto Bourdieu (2001) utilizam é o de expor
que Malinowski (2018), no Argonautas do Pacifico Ocidental, afirma ter notado, entre os
indigenas, um espectro de medo que impulsiona o pavor de qualquer repressao, divina ou
terrena, que impede qualquer tipo de elaboracdo por parte daquele submetido a coercédo
simbdlica da tradicdo. Se ndo se pode fazer qualquer tipo de questionamento, as regras e
finalidades do ritual ja estdo postas e dadas como pressuposicdo tacitamente aceita. Nem todo
jogo possui carater recreativo, pois pode ser manifesto como imposicdo doxica a um grupo. A
tradicdo, em certa medida, exerce um carater controlador que, mesmo que alguém se

sobressaia sobre o outro, é ela que determina quem, de fato, ganha. Em quase todos 0s casos,
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quem “ganha” é justamente aquele (s) que possui 0 poder simbdlico suficiente para falar em
nome da tradicdo. Em resumo, as mais diferentes formas de manifestagéo social, inclusive nas
suas relagdes com o sagrado e o profano (Eliade, 2018), “desaparecem [enquanto] a distingdo
entre a crenga e o faz de conta” (Huizinga, 2019, p. 30). A crenga, no caso, é a incorporagdo
do “faz de conta”, na medida que aquele que atua em relagdo a sua crenga, se torna ela
propria.
Quando uma certa forma de religido aceita uma identidade sagrada entre duas coisas
de natureza diferente, como um ser humano e um animal, ndo podemos definir
corretamente essa relagdo como uma “ligacdo simbolica”, no sentido em que a
entendemos. A identidade e unidade essencial de ambos é muito mais profunda do

que a relagdo entre uma substancia e sua imagem simbolica. [...] Um se tornou o
outro (Huizinga, 2019, p. 30).

N&o € no sentido da simples atribuicdo de sentido pela linguagem que a crenca atua
enquanto disposicdo da pratica. Assim como em Bourdieu (2002a), ela foge a simples
reproducdo cognoscente do contexto social. Ndo obstante, Bourdieu abandona o conceito de
interesse do agente em participar do jogo social, uma vez que essa ideia da a impressdo de
que esse passa por uma via do querer — ou ndo — participar. A questdo que aqui esta em pauta
é a de que fazer parte do jogo social, ser seduzido por ele, e sentir seus efeitos, ndo acontece
como mera reproducdo de uma escolha racional e pré-determinada pela consciéncia. De forma
concisa, o discorrer dessas questdes com o apoio de conceitos como ludico — tendo como
campo etimoldgico comum a palavra ilusdo — faz com que, tanto Huizinga quanto Bourdieu,
n3o limitem o jogar & escolha tdo puramente elaborada. E dessa maneira que ambos — mesmo
que Bourdieu a tenha condensado na ideia de illusio — entendem que a palavra em latim ludus
cobre todo o terreno do jogo*® (Huizinga, 2019,). “Ludus abrange os jogos infantis, a
recreacdo, as competicoes, as representacdes liturgicas e teatrais e os jogos de azar” (p. 45).

Bourdieu (2004a) menciona varia¢fes da sua ideia de illusio, tal como a que chamou
de collusio. Temos uma pista do que o0 soci6logo estava a mencionar no trecho em que
Huizinga (2019) descreve:

Os compostos alludo, colludo, lludo, apontam todos na direcdo do irreal, do ilusério.
Essa base semantica estd oculta em ludi, no sentido dos grandes jogos publicos que

desempenhavam um papel tdo importante na vida romana, ou estdo no sentido de
‘escolas’. No primeiro caso, o ponto de partida semantico ¢ a competi¢do; N0

49 Huizinga (2019) salienta que os romanos utilizavam com bastante frequéncia a palavra jocari, ou jocus, mas que
essas tinham um carater de expressar atividades que traziam alguma forma de prazer através do riso, do humor. N&do
dizia respeito as mais diversas formas de jogo.
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segundo, ¢ provavelmente a ‘pratica’ (Huizinga, 2019, p. 45).

Tal passagem ndo poderia descrever de maneira mais aproximada aquilo que
Bourdieu, posteriormente, procurou aplicar a sua teoria. O ludi concede a base para duas das
principais preocupacdes desse autor: a competicdo — em seu carater de acumulo de capitais e,
por conseguinte, de dominacdo — e a pratica, pensada enquanto sentido dialético de
reproducdo das representacfes imaginarias enquanto ato no mundo social. Essa reproducao da
pratica, em situacdes de comportamentos constantes que sdo transmitidos pela tradicdo, faz
com que, conforme constatou Huizinga, algo se inicie como jogo e se transforme, outrora, em
algo que contribui para a modelacéo da cultura. Contudo, “ndo queremos com isso dizer que o
jogo se transforma em cultura, e sim que em suas fases mais primitivas a cultura possui um
carater ludico” (Huizinga, 2019, p. 59). Dessa maneira, na visao desse autor, as competicoes
precedem a cultura, e ndo sao frutos dela, como se costumava achar.

Para qué, entdo, serviria 0 jogo sendo para a finalidade de ganhar? Para demonstrar
superioridade em algo? Aquele que ganha, ndo apenas recebe um prémio qualquer, mas, com
isso, ganha estimas, honrarias e beneficios — capital social e simbolico — do grupo ao qual o
vencedor pertence. Se fizermos um paralelo com a teoria bourdieusiana, perceberemos que, a
partir desse principio, os campos funcionam em uma logica de jogo, visto que o capital
adquirido representa, justamente, as honrarias descritas por Huizinga. No entanto, o autor
holandés faz um paralelo ao afirmar que “o instinto agdnico, de competicdo, ndo ¢
fundamentalmente um desejo de poder ou dominacdo. O que é primordial € o desejo de
exceder os demais, de ser o primeiro a ser festejado por esse fato” (p. 64) e, oras, € justamente
esse desejo gque abarca a dominacdo, mesmo que latente, em relacdo aos demais.

A competicdo ndo se estabelece apenas ‘por’ alguma coisa, mas também ‘em’ e
‘com’ alguma coisa. Os homens entram em competi¢do para serem 0s primeiros em

forca ou destreza, em conhecimento ou riqueza, em esplendor, generosidade,
ascendéncia nobre, ou no nimero de sua progenitura (Huizinga, 2019, p. 66).

O fator operante do jogo é sempre a esperanca. Esperanca de que se possa ascender e
angariar os frutos da vitoria, outrora, idealizada. Qual outro fator se faria possivel, sendo esse,
para que um agente se lance a toda e qualquer disputa nos campos sociais? Aquele que esta a
competir deve ter a expectativa de que pode, em algum momento, reproduzir aquilo que lhe

fora imposto anteriormente. Embora a finalidade do jogo, na sua manifestacdo social, seja a
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obtencdo de algum tipo de ascensdo no grupo, os ideais do que se deve ser alcangado variam
de cultura para cultura, de tempo para tempo e, para Bourdieu, de campo para campo. Como
exemplo, Huizinga (2019) nos mostra que nas sociedades primitivas a honra e a virtude®® néo
advém — ao contrario dos dogmas religiosos — do ideal abstrato de perfeicdo moral medido
pelos mandamentos de um poder divino e onisciente. A propria possibilidade de se considerar
alguém virtuoso, depende do significado dado pelas convences idiossincraticas de cada meio
e de cada sociedade. Portanto, o julgamento e a distingdo social ndo sdo fruto somente da
avaliacdo individual e imparcial dos individuos. Eles dependem, entre outras coisas, dos
critérios interpretativos adotados pelas préaticas linguisticas e valorativas dos grupos.

O ideal de ascensdo compreende que a honra s6 pode existir quando publicamente
reconhecida. Esse reconhecimento, muitas vezes, sé é obtido por alguma coercdo, em que se
admita a imposicdo da forca. Na Etica a Nicdmaco, Aristoteles (2001) descrevia que 0s
“homens aspiram a honra para se convencerem de seu proprio valor, de sua virtude. Aspiram
a ser honrados por seu proprio valor por aqueles que tém a capacidade de julgar” (p. 17). As
expressdes de reconhecimento — virtude e honra — dependem, portanto, de como a sociedade
“evolui”, para usar o termo empregado pelo proprio Huizinga (2019, p. 82), alternando apenas
o significado de um tempo histérico para outro.

Huizinga influenciou Bourdieu no desenvolvimento do seu conceito de jogo social.
Nas Razdes Préticas fora citado como importante referéncia para a concep¢do também da

illusio, como veremos mais adiante®’.

2.3. O Jogo na teoria de Pierre Bourdieu

Abordaremos essa questdo a partir de uma reflexdo que o préprio Bourdieu (2004c)
faz: como as condutas dos agentes podem ser regradas quando elas nem sempre sdo fruto da
propria imposicdo da regra? As estruturas sociais exercem um fator tdo determinante no
interesse do agente em participar dos jogos as quais se inserem em sua trajetoria? Vimos
algumas ideias primordiais desse autor que nos ajudam a pensar o problema em questdo e

pontuarmos a conciliacao entre as estruturas objetivas e as a¢6es individuais.

Para respondé-la precisamos retornar ao principal conceito da obra de Bourdieu. O

%0 A palavra virtude advém do latim virtus, que da a ideia de masculinidade ou virilidade, como sindnimos daquilo
que significa coragem e, em Ultima instancia, de maior probabilidade de vitdria (Huizinga, 2019, p. 82).
51 Cap. 3.
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habitus ndo é uma instancia que apenas internaliza o que ha de coercitivo nos campos, pelo
contrério, as inclinacbes apresentadas pelo meio ndo exercem — pelo menos em aparéncia —
qualquer empenho para o convencimento do agente em adequar forgosamente o habitus ao

campo.

E por esse motivo que Bourdieu (2017) discorre sobre o habitus como uma “estrutura
estruturante [...] e estruturada” (p. 73). Grenfell (2018) explica que € estruturada a partir de
nosso passado — familia e escola. Ele pode ser considerado estruturante porque molda nossas
praticas atuais e futuras®®, e é estrutura porque €é ordenada sistematicamente e
simbolicamente. Essa estrutura é, entdo, ordenada pelo que chamou de disposices, as quais
define como:

em primeiro lugar, o resultado de uma acdo organizadora, apresentando, entdo um
sentido muito préximo ao de palavras tais como estrutura; designa, por outro lado,
uma maneira de ser, um estado habitual (em particular do corpo) e, em particular,

uma predisposicao, uma tendéncia, uma propensdo ou uma inclinacdo (Bourdieu,
19834, p. 76).

Aquilo que o campo dispde e que acaba por gerar essas propensdes a determinadas
acOes acontece de “maneira inconsciente” (Grenfell, 2018, p. 76), a qual sera problematizada
em outro ponto. Entretanto, podemos adiantar que a construcdo do habitus ndo € imposta de
modo em que 0 agente consiga escolher, independentemente, aquilo que guia suas acdes. A
acdo, ou a pratica observavel, é demonstrada por Bourdieu na equacgéo apresentada abaixo, na
qual habitus e capital se relacionam com caracteristicas individuais e 0 campo, como instancia

externa, regula toda a pratica:
[(habitus)(capital)] + campo = prética

O autor enuncia, desse modo, que existe uma relacdo direta entre as disposicGes
internas — o habitus — e o volume de capital acumulado, que permite ao agente ocupar uma
posicdo no campo. Percebamos que esse Ultimo ndo se encontra na primeira relagio®® pois
possui suas disposicOes proprias para interpelar, e ser interpelado, pelas caracteristicas
individuais. Em dltima instancia, a equacéo representa a soma das disposic@es subjetivas com

as objetivas, que tém a pratica como resultado.

52 Como exemplo: Bourdieu (2004a) fora chamado muitas vezes de “mau génio” (p. 118) durante a infancia e se
questiona se as dificuldades que tinha na escola ndo estavam justamente ligadas a um espectro do inconsciente que
Ihe atormentava constantemente.

53 Entre colchetes na equagio.



75

Nossa pretensdo, a0 mencionar novamente 0s principais conceitos de Bourdieu, é de
buscar compreender que as imposicdes da estrutura ndo acontecem tdo somente nas suas
imposicdes de classe, mas acontecem, também, na forma de interesse® do agente em angariar
capital e, com isso, melhorar a sua posi¢cdo no campo. Toda essa relagdo funciona como uma
espécie de jogo, em que alguns se adaptam e se desenvolvem mais que outros, de forma a
reconhecerem, entre eles, aqueles que estdo em posicdes acima ou abaixo de si mesmos.
Nenhum agente se lanca nas relagBes sociais jA com conhecimentos pré-estabelecidos porque,
em partes, ndo conhecem de inicio as expectativas e meios para 0 reconhecimento que pode
ser conquistado. Por isso, a relagdo do agente com o campo depende de estratégias (Bourdieu,
2017) para que esse possa se adequar, O que reforca a ideia de que os agentes ndo Sao meros
reprodutores do meio, ao possuirem o que chamou de carater criativo (Bourdieu, 2002a, p.
76), no qual o objetivo é maximizar capitais e, por conseguinte, posi¢des. Conscientemente,
ou ndo, o agente se adapta de tantas maneiras a se conformar com o campo que, inclusive, até
a sua postura, modo de andar, expressdes faciais, isto é, a héxis corporal®®, entram em

congruéncia com a ambicdo do campo.

Desse modo, o jogo &, em realidade, o sentido do jogo (Bourdieu, 2011). Nos
debrucaremos sobre essa ideia, pois, a questdo central estara justamente ligada a elaboragéo
do que é esse sentido, ou do que impulsiona o individuo a agir de uma maneira e ndo de
outra(s). Como dito, 0 que rege essas relacdes € uma légica de competicdo pelos capitais
dispostos, de maneira a adquirir reconhecimento e, com isso, dominar as relacfes que ali se
ddo. Os recursos sdo, evidentemente, desiguais (Bourdieu, 2017), visto que os competidores
lidam com a escassez, seja econdmica, de disposi¢des culturais e, por conseguinte, de ordem
simbdlica, com a esperanca de ascensdo. O conceito, entdo, € aplicado por Bourdieu em
diferentes contextos, visto que 0 jogo, nas suas observacOes, se apresentava tanto nas
sociedades mais tradicionais, como a sociedade Cabila, na Argélia (Bourdieu, 2002b), quanto
nas sociedades contemporaneas ocidentais®®. Compreende-se, sobretudo, que as mais
diferentes sociedades possuem suas mais distintas formas de jogo, uma vez que 0s capitais
disponiveis estardo, de uma sociedade para a outra, dispostos para a competicdo entre 0s seus
agentes nas suas formas especificas. Cada sociedade, mediada pela cultura, estabelece seus

principios fundamentais de reconhecimento, no entanto, mesmo que atravessada e

54 Veremos, mais adiante, que Bourdieu (2011) abandona esse conceito pelo de Illusio ou Libido.

%5 Abordaremos melhor essa questdo no capitulo 4.3.

% Varios exemplos dessa competicdo ja foram mencionados a partir da visdo de Bourdieu. Na sociedade francesa,
esse autor denunciou diversas contradi¢des advindas dessas disputas, no ambiente escolar, académico, econdmico,
artistico, e tantos outros.
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influenciada por isso, essa mesma constitui diversos campos, nos quais outros capitais e

outras formas de dominagéo tendem a surgir.

Podemos, dessa forma, afirmar que o jogo é estrutura inerente a formacao das relaces
sociais, nos mais diferentes contextos, devido a essa busca do agente por se sentir importante,
desejado, o que se dara de maneira estruturante nas agdes e relagdes sociais. No caso, 0
sentido do jogo é aquele dado enquanto forma vital — mesmo que simbdlica — no @mbito das
esferas de lutas (Bourdieu, 2011). Em dultima instancia é ao desejar sair da posicdo de
submisséo, de dominado para dominante, que se encontra o cerne dessas relagcdes. O sentido
em si da acdo, e os (habitus) mais bem ajustados poderdo, entdo, pleitear as gratificacGes
concedidas pelos jogos.

O habitus se adequa as disposi¢cGes do campo, configurado enquanto jogo, mas de
maneira alguma isso acontece pelo uso de uma ldgica estritamente racional e com célculos
precisos dos efeitos provaveis das a¢cdes que visam uma espécie de vitoria.

As acbes sociais levadas a cabo pelos agentes no mundo social e em seus espacos
especificos ndo significam, contudo, que eles realizem céalculos e se orientem com
base numa ldgica racional, ainda que este tipo de légica também integre as légicas
da acdo. O sentido do jogo, ou a habilidade de se mover e jogar no espago social
deve ser considerado, em primeiro lugar, como sentido pratico, um modo de
conhecimento pré-reflexivo das formas de conduta que é internalizado pelos agentes

e tende a funcionar como se fosse um instinto natural ou dom. (Catani et al., 2017, p.
241).

Portanto, segundo Catani et al. (2017), os processos que permitem aos agentes se
socializarem — as regras e convencfes sociais, a introjecdo dos codigos linguisticos e a
aprendizagem constante que naturaliza e torna evidente aquilo que “deve ser feito” (p. 242) —
sdo os elementos que ddo base para criar isso que Bourdieu (2011) chamou de sentido. Alguns
dos campos ja estdo marcados pela construcdo historico-social da cultura no qual o agente
esta inserido, embora alguns deles dependam da apresentacdo familiar, ou coesao familiar, em
alguma medida, para que o agente, desde crianca, comece a introjetar a logica e as
possibilidades de premiacédo presentes nas possibilidades relativas.

Em ultima instancia, para Bourdieu (2017), o habitus se adequa as relacGes que séo
postas e impostas e representa o proprio jogo incorporado em forma de verdade e clareza para
aquele que joga. O sentido do jogo, sobretudo, estd presente na possibilidade de previsao
acerca dos resultados possiveis — em contraponto a teoria dos jogos, de Von Neumann e

Morgenstern (1944) — e na expectativa de que essa competicdo possa levar o agente a uma
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constatacdo da sua propria posicdo e de onde almeja chegar. Os simbolos dessa expectativa
estdo representados por outros agentes que conseguiram angariar 0s capitais necessarios para
a dominacdo simbdlica e que, entdo, respresentam aquilo que o dominado deseja alcancar e
reproduzir. N&o séo as regras (nomos) que, necessariamente, fundam o jogo e o interesse
nele, mas as regularidades, isto é, a compreensdo de que em todos 0s campos 0 jogo esta
sendo jogado com objetivos, na sua questdo simbolica, idénticos de uns para 0s outros. Em
outras palavras:

Pode-se falar de jogo para dizer que um conjunto de pessoas participa de uma

atividade regrada, uma atividade que, sem ser necessariamente produto da

obediéncia a regra, obedece a certas regularidades. [Porém, é necessario] que se

distinga claramente regra de regularidade. O jogo social é regrado, ele é lugar de
regularidades (Bourdieu, 2004c, p. 83 apud Grenfell, 2018, p. 80).

Portanto, existe uma légica que funciona como um fundamento ddxico para que todos
0s campos atuem igual a um jogo. Existem regularidades inerentes a todos eles, mesmo que
cada um produza suas proprias regras. Dentre essas regularidades estéo: as classes sociais sao
aquelas que regulam o que é permitido e passivel de condecoracao e consagracdo em um jogo;
e deve existir uma crenca — que se liga a illusio — nas regras e premiacdes do jogo, necessaria
para fazer com que os dominados aceitem as condicdes que Ihes sdo impostas. Mesmo que
estejam distantes de uma posi¢do em que sdo privilegiados, 0s agentes precisam acreditar que

0S jogos “valem a pena” de serem jogados.

2.4. As Classes Sociais e a Crenca no Jogo

Na relacdo que abordamos anteriormente acerca das estruturas objetivas e subjetivas,
pensamos ser necessario que discorramos sobre os temas de classe e crenca, visto que
parecem representar de forma satisfatéria a fronteira entre essas estruturas. Nesse ponto, ja
adiantamos, Bourdieu ndo se afastou muito do que ja era pensado nos classicos da sociologia.
Wacquant (In Bourdieu, 2013), na introducdo do artigo escrito por Bourdieu, intitulado
Capital Simbdlico e Classes Sociais, diz que quando o autor aborda a questao das classes e da
crenca, ele ndo se distancia do materialismo sensivel de Marx, dos escritos sobre a

classificacdo de Durkheim — posteriormente, ampliado por Cassirer — e da analise sobre a
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hierarquia da honra de Weber.

Precisamos mencionar que no artigo supracitado Bourdieu (2013) estabelece que o0s
agentes possuem dois tipos distintos de propriedade, uma delas comecando pelo préprio
corpo, que representa algo de material no mundo fisico, e outro de propriedades que séo
construidas nas relagdes com outros sujeitos, isso é, nas trocas simbdlicas entre eles. No
primeiro caso existem indicadores objetivos para expressar o volume de capital dessa
propriedade, seja de bens materiais, atributos corpéreos ou outros. O segundo acontece de
maneira mais dificil de ser detectada, visto que é necessaria certa habilidade de decifrar as
significacdes lancadas nas relagcdes. A primeira, portanto, visa compreender uma realidade
objetiva que determina leis compreensiveis pelas opera¢cdes cognitivas, enquanto que a
segunda trabalha com as representacGes (Bourdieu, 2013, p. 106). Para elaborar melhor,
podemos dizer que:

Os objetivistas, que admitem a existéncia de uma ‘realidade’ social ‘independente
das consciéncias e das vontades individuais’, fundam as constru¢des da ciéncia, de
maneira bastante légica, sobre uma ruptura com as representacbes comuns do
mundo social (as ‘prenocdes durkheimianas’); os subjetivistas, que reduzem a
realidade social a representacdo que dela fazem os agentes, tomam por objeto, de
maneira bastante légica, o conhecimento primeiro do mundo social: simples
“relatorio de relatorios”, como diz Garfinkel, essa “ciéncia” que tem por objeto outra
“ciéncia”, aquela que os agentes mobilizam em sua pratica, limitam-se a registrar 0s

registros de um mundo social que seria apenas, no limite, o produto de estruturas
mentais, ou seja, linguisticas (Bourdieu, 2013, p. 106 e 107).

Logo adiante, o autor afirma que a ciéncia social ndo pode ser reduzida a um simples
apanhado de estatisticas acerca das distribuicdes de capital — em critica a0 método
durkheimiano — em determinadas sociedades, mas que 0s agentes sdo capazes de reconhecer
a existéncia de classes distintas mesmo que elas ndo se apresentem de maneira clara e objetiva
para eles. Nesse ponto, Bourdieu se aproxima de Weber (2004) por acreditar que ambas as
estruturas ndo sdo excludentes, mas complementares, ao apontar que o distanciamento
material entre as classes é determinante na subjetividade das representacfes atribuidas. As
classes funcionam como fronteiras objetivamente inscritas, mas que classificam coletivamente
as distincGes que serdo internalizadas de forma individual, ao ponto que pare¢cam naturais
(Bourdieu, 2001) ao agente. Isso é o mesmo que dizer que as classificacBes subjetivas se
fundam nas categorias objetificadas pelos campos, ao ponto de, nessa relacdo, ndo se notar
que as proprias fundacbes de seus maneirismos - como se comportar, se vestir, andar e etc —

se fundam nas proprias distingdes pré-estabelecidas pelas categorizagcdes objetivas, pois:
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medindo-se grosseiramente o desejo de realizagdo pelas chances de implementa-lo,
o0 grau de satisfacdo intima ao alcance dos diferentes agentes depende muito menos
do que se poderia acreditar de seu poder efetivo enquanto capacidade abstrata e
universal de satisfazer necessidades e desejos abstratamente definidos por um
agente qualquer; depende muito mais do grau em que o modo de funcionamento do
mundo social ou do campo no qual estdo inseridos favorece o desabrochar de seu
habitus (Bourdieu, 2001, p. 183).

E nesse ambito que as classes e a crenca parecem se fundir. Para Bourdieu (2013;
2017) as classes sociais estabelecem fluxos continuos de representagdes continuamente
revogaveis em que, muitas vezes, as lutas com outras classes se ddo a partir da luta de
classificacdes®’. N&o bastaria que assumissemos as diferencas de posicdes em diferentes
classes apenas como fatores da acumulacdo de quantidades de capitais totalmente
monetizaveis, mas a partir da possibilidade de distinguirmos aquilo que deve ser assimilado
ou dissimilado da esfera que representa veredito de pertencimento a mesma classe. N&o seria
possivel, nas palavras de Georges Duby®® (apud Bourdieu, 2013), esbanjar algo se, para isso,
ndo existisse uma obrigacdo de parecer com alguma coisa, ou uma necessidade de
desclassificar aquilo que é distante de sua realidade. E por essa via que podemos compreender
que o capital social — as honrarias, titulos recebidos, e rede de influéncias — s6 pode ser
concedido aqueles que séo assimilados como parte da mesma classe dos que concedem 0s
titulos — a exemplo da nobreza inglesa, que procurava, até o séc XVIII, se ditanciar da
burguesia emergente através das titulacdes que auto-concediam. A crenca na validade dessas
atribuicdes, por parte tanto dos dominantes quanto dos dominados € justamente o que permite
a transferéncia do capital social ao capital simbdlico, de esnobar ou ser esnobado pelas
classificagdes. Ela funciona como um processo magico de interiorizacdo e, por conseguinte,
de reconhecimento dos valores sociais (Catani et al., 2017).
O uso da nog¢do de crenca passa por um desejo do autor de provocar e sensibilizar o
olhar do observador social sobre o carater arbitrario e sagrado do universo simbdlico
das sociedades. De carater naturalizado, as crencas sdo sempre coletivas e sempre
produtos de construcfes que remetem a um jogo de forgas entre agentes ou grupos
sociais diferentemente posicionados na estrutura social. Derivam do conhecimento
de uma “verdade”, de seu conhecimento e reconhecimento social e individual, que

se realiza como uma segunda natureza. As crencas se orientam no pano de fundo que
orientam as condutas, 0s pensamentos, um conjunto de disposi¢des éticas e estéticas

5 Um exemplo é a diferenciacdo entre a classe dos professores e a dos alunos de determinadas instituigdes.

Poderiamos procurar elencar as diferencas através de dados quantitativos que justificassem o distanciamento entre as
classes, tais como: a quantidade de diplomas, nimero de aulas dadas e etc. No entanto, as distin¢des entre classes se
ddo, muitas vezes, nas classificagdes ja pré-estabelecidas nos campos enquanto significagfes impostas na forma de
ordem social, isto é, de uma condi¢do imposta por fatores objetivos, mas que dizem respeito a uma questdo

simbolica.
%8 Citado por Bourdieu, em Capital Simbdlico e Classes Sociais, como exemplificacdo dessa questdo.
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que alimentam o sentido pratico das a¢des individuais (Catani et al., 2017, p. 135).

Em outras palavras, a crenga ocorre quando a relacdo dialética entre as estruturas
mentais e sociais ndo € tdo manifesta, ou facilmente percebida. Catani et al. (2017) afirmam
que Bourdieu vai além da percepcao da crenca na esfera religiosa, ao levar essa concepcao a
compreensdo acerca da sensacdo de pertencimento que 0 agente incorpora ao ter contato com
aquilo que ele compreende como classes distintas das demais. A crenca passa pela sensacao
de se sentir “seleto” e “Unico”, mesmo que em dependéncia de um grupo que possa afirmar €
legitimar essa sensacdo. Ela esta presente em qualquer esquema de formacdo do sentido de
grupo, da forma mais incorporada e (transformada em) naturalizada possivel. S&o percebidos
como “atributos inatos de uma distincdo natural” (Bourdieu, 2013, p. 112). Ao ser
naturalizada, doxica, ela representa a principal forma de dominacéo simbodlica, visto que o
capital simbdlico de uma classe estara distante de ser questionado. Vejamos que:

O capital simbélico dos que dominam a ‘alta sociedade’ [...] ndo depende apenas dos
desprezos ou das recusas, das diferencas ou dos ardores, dos signos de
reconhecimento ou dos testemunhos de descrédito, das marcas de respeito ou de
desprezo, de todo o jogo, enfim dos julgamentos reciprocos. Ele é a forma
sublimada de que se revestem realidades tdo claramente objetivas como aquelas
registradas pela fisica social, castelos ou terras, titulos de propriedade, de nobreza ou
de ensino superior, assim que sdo transfigurados pela percepcdo encantada,
mistificada e camplice. [...] O valor social, crédito ou descrédito, reputacdo ou
prestigio, respeitabilidade ou honorabilidade, ndo é o produto das representacoes que

o0s agentes realizam ou fazem de si, € o ser social ndo é meramente um ser percebido
(Bourdieu, 2013, p. 110 e 111).

Em sequéncia, podemos citar o trecho das Meditaces Pascalianas, no qual Bourdieu
(2001) afirma que o “agente nunca € por inteiro o sujeito de suas préaticas: por meio das
disposicbes e da crenca, que estdo na raiz do envolvimento no jogo, [pois] quaisquer
pressupostos constitutivos da axiomatica pratica do campo se introduzem até nas intencoes
aparentemente mais lucidas.” (Bourdieu, 2001, p. 169). O campo molda as expectativas de
reconhecimento, que por sua vez classificam os agentes em classes. Os agentes reproduzem as
crencas compartilhadas, mesmo que desconhecam as diferencas através da ordem social
(Idem), imposta ndo somente por meio de ordenacdes conscientes, mas de maneira técita, ao

ser internalizada como natural e cristalizada na linguagem, nos estilos de vida e nas maneiras.

Essa ordem social € aquilo que Bourdieu (2017) chamou de condigdo pré-reflexiva de

pressuposi¢des, em que 0s jogos e 0s objetivos propostos ja se encontram fundados na relacdo
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entre as estruturas objetivas e as categorias de percepgdo que constituem aquilo que Husserl
chamou de protodoxa (Arias Mufioz, 1982), isto é, uma forma de “percepgdo automatica do
mundo social como mundo natural” (Bourdieu, 2013, p. 113). Da visdo de que parte do
mundo social existe da maneira que €, pelo desconhecimento dos antepostos imputados pela
historia, € que se funda a crenca ao permitir ter relagdo com o que ha de mais instransponivel
nos valores sociais, a doxa. A crenca €, em si, 0 desconhecimento do crédito conferido a
determinados objetos a partir de percepgdes coletivas que transformam seus objetos sociais
em objetos da natureza. Ela diz das distingdes que estdo arraigadas de maneira téo
estruturante que, inclusive a linguagem é objetivada, tendo como efeito as manifestaces de
reconhecimentos as posicOes sociais de classe, e autoriza, de maneira inconsciente, todo e

qualquer capital simbolico implicitamente consagrado.

Em suma, conforme dizem Catani et al. (2017), a “crenca € base fundamental para a
compreensdo dos processos de construcdo do social, sendo importante instrumental para
perscrutar 0 universo inconsciente das agdes individuais e coletivas” (p. 135, grifo nosso).
Apesar de se afastar da crenca apenas como produto da fé religiosa, Bourdieu (2001) diz que
essa compde “toda uma serie de mecanismos sociais [que] tendem a assegurar o ajustamento
das disposicdes as posicoes, oferecendo por seu intermédio, aos que deles se beneficiam, uma
experiéncia encantada (ou mistificada) do mundo social” (p. 180). E somente dessa maneira
gue o0 jogo pode ocorrer, pois ele acontece de forma classificada, acreditada e distinta. N&o é
somente um fendmeno de regras pré-estabelecidas no campo, pois depende da crenca nas leis,
objetivos e na esperanca de ascensdo compartilnada. Os préoprios desejos do agente sé@o
introjetados, parecendo ser algo natural. Nas palavras do proprio Bourdieu (2001), € preciso
gue 0 jogo seja justo e que, de alguma maneira, 0 agente se sinta especial e distinto dos

demais, pois so assim ele cré na possibilidade de superar a competicao.

2.5.0 Campo enquanto Jogo de Linguagem

Bourdieu concebe clara articulacdo entre a formacdo dos campos e os cddigos
linguisticos que se tornam préprios deles. Como dito na introducdo desse capitulo, o autor
fora bastante aberto as questdes postuladas pelo filosofo Ludwig Wittgenstein (1889-1951)
em relacdo ao papel da linguagem na vida social. Bourdieu (2001) analisa a fun¢do que 0s

jogos de linguagem podem ter na estrutura perceptiva daqueles que adentram um local de
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disputas e o quanto eles séo constituintes da doxa.

De inicio, precisamos delimitar o que o filésofo austriaco quis dizer com esse
conceito. Segundo Glock (1998), o jogo de linguagem — Sprachspiel — é abordado por
Wittgenstein a partir da década de 1930. Ele o compara a um jogo de xadrez. Diz que a
linguagem cria seus proprios significados e, assim como a peca do jogo, possui regras gerais e
especificas — a gramatica — que explanam os lances possiveis. Em 1932, Wittgenstein (2017)
estende o conceito para a linguagem geral. E nesse momento que comega a aproximar e
demonstrar a semelhanca entre a articulagdo linguistica e o jogo, de modo geral. A linguagem,
para ele, é atividade guiada por regras, e as regras gramaticais ndo determinam o éxito de uma

sentenga, mas se € correta ou, a0 menos, faz algum sentido.

A relacdo feita por Wittgenstein reverbera no que Bourdieu também compreendeu do
uso da linguagem enquanto aprendizado de uma préatica. Aprendemos a empregar as palavras
em contextos que facam sentido ao utiliza-las. Na relacdo com o xadrez, € possivel mover
uma pega contra as regras que determinam a legitimidade do lance, no entanto, ao fazer isso,
se perde o sentido e a finalidade daquele jogo. O mesmo ocorre com uma palavra, que usada
fora do sistema e da relacdo com outras palavras fica destituida de significado. Os lances
dependem, entdo, do contexto para serem inteligiveis ou ndo, e as suas diferentes funcdes ndo
limitam a linguagem a descricdes e representacdes, mas a um jogo em que as palavras s terao
sentido nas suas semelhancas de familia (Wittgenstein, 2017), criando sentido a partir de suas

relacGes.

Nessa linha, nas MeditacGes Pascalianas, Bourdieu (2001) discorre sobre o jogo de
linguagem escolastico, pertencente a skholé®®. Diz que ha um tipo de linguagem especifica
aqueles que reproduzem o saber no meio intelectual. A predisposi¢do a adquirir e reproduzir
0s codigos mais bem aceitos socialmente, na perspectiva escolastica, ndo se inicia tdo somente
quando o agente adentra os campos de reproducdo desses. A imposicdo de representacdes
linguisticas que distinguem, maximizam e rebaixam, se inicia desde cedo, ainda no ambiente
escolar. A escola, ou o que determinou como “situacéo escolastica” (Bourdieu, 2001, p. 24) é
a mediacdo entre o jogar (paizein) e o “ser sério” (spoudazein), e a possibilidade de se

fazerem sérias as disputas lidicas. O “faz-de-conta” presente em muitos momentos da

%9 Bourdieu (2001) utiliza a ideia de skholé para aquilo que designou como o 6cio da profissdo académica. Disse que
“queria aprofundar a critica (no sentido de Kant) da razdo erudita até ao ponto em que os questionamentos deixam
em geral intocados e tentar explicitar os pressupostos inscritos na situacao de skholé, tempo livre e deliberado das
urgéncias do mundo que torna possivel uma relagéo livre e liberada com tais urgéncias e com o proprio mundo” (p.
9).
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trajetoria escolar, permite a crianca viver o mundo do imaginério, partindo sempre do
principio de “como se” fosse alguma coisa que ndo é. Isso torna, na visdo de Hans Vaihinger
(2009), possivel que futuramente as criangas possam criar hipoteses cientificas, especulacdes
intelectuais, em suma, mundos possiveis de contemplacdo e atuacdo. O mundo ludico, entdo,
se apresenta como experimentagdo mental, e a linguagem passa a agir como objeto de

contemplacdo e de deleite, ao invés de puro instrumento.

Nao héd “nada mais dificil de apreender do que a disposicao escolastica” (Bourdieu,
2001, p. 22), e a skholé é dificil de ser compreendida pelo pensamento do dia a dia. Essa
disposicdo so se faz completa quando o agente adentra um campo erudito, que lhe permita
reproduzir os seus saberes em comum acordo com a disposi¢do do campo. Embora parega um
contrassenso, a crenga é parte reinante no universo cientifico®®, como forma automata, do
corpo, inculcada como doxa para ndo ser questionada. Embora tenha sido consagrado no meio
académico, Bourdieu (2001) disse existir 0 que chamou de doxa epistémica®?, isto é: um
conjunto de crencas que faz com que nada seja mais dogmatico que ela, pois se baseia em
conjunto de validacdes entre seus pares e “que nem sequer precisam se afirmar sob a forma de

um dogma explicito e consciente de si mesmo” (Bourdieu, 2001, p. 25).

Em outro momento, o autor fez criticas ao que chamou de filésofos da linguagem
ordinaria, pois compreendia que alguns defendiam a linguagem como usufruto puramente
instrumental. Disse que esses possuem uma disposi¢do escolastica como raiz comum, sem
perceberem que estdo sendo constantemente levados a acreditar em tautologias por nédo
conseguirem se desfazer da skholé que os encarcera. Nesse ponto, é que retoma algumas
ideias de Wittgenstein, pois diz que esse autor denuncia “a ilusao segundo a qual compreender
uma palavra e aprender seu sentido constitui um processo mental que requer a contemplacdo

de uma ‘ideia’ ou a visada de um conteudo” (Bourdieu, 2001, p. 43).

O que diz respeito ao mundo social, 0 processo de diferenciacdo concerne ao ser,
conhecer e reconhecer. A diferenciagdo imposta por cada campo “produz a diferenciagdo dos
modos de conhecimento do mundo: a cada um dos campos corresponde um ponto de vista
fundamental” (Bourdieu, 2001, p. 120) que € capaz de criar seu proprio objeto, e produz o

fundamento de existéncia desse objeto. E como parafrasear Saussure (2012), em que 0 ponto

80 Bourdieu (2001) cita a famosa frase de Pascal, no intuito de exmplificar o que estd sendo dito: “tem razdes que a
razdo desconhece”.

1 Doxa especifica: “pressupostos inseparavelmente cognitivos e avaliativos cuja aceitagdo é inerente a propria
pertinéncia” (Bourdieu, 2001, p. 122).
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de vista cria 0 objeto, uma vez que a ‘“realidade” ¢ justamente fruto das representacdes
socialmente reconhecidas. Desse modo, “tendemos a substituir o agente atuante pelo sujeito
reflexivo, o conhecimento pratico pelo conhecimento erudito, [...] fronteira por ela instituida
entre 0 mundo ‘em que se pensa’ ¢ o ‘mundo em que se vive’ (Bourdieu, 2001, p. 64). Por
isso, Bourdieu defende que no jogo presente nas relagcGes escolasticas, a crenca nas
disposicdes que o constituem se ddo, na sua forma mais basal, enquanto jogos de linguagem
tipicos da skholé puramente dita. E nesse sentido que as “tendéncias do pensamento que
pertencem ao ‘jogo de linguagem’ escolastico [...] correm o risco de ocultar a légica da
pratica” (Bourdieu, 2001, p. 43).

Com base nisso, Bourdieu aproxima a sua teoria dos campos a ideia de formas de vida
de Wittgenstein:

Pelo fato de que cada campo como ‘forma de vida’ é o lugar de um ‘jogo de
linguagem’ que da acesso a aspectos diferentes da realidade, poder-se-ia indagar
sobre a existéncia de uma racionalidade geral, transcendente as diferencas regionais
e, por mais intensa gque possa ser a nostalgia da reunificacdo, sem ddvida é preciso
renunciar, a maneira de Wittgenstein, a buscar algo assemelhado a uma linguagem
de todas as linguagens (Bourdieu, 2001, p. 120).

O que Bourdieu defende é que cada um dos campos gera modos distintos de visdo e
divisdo, uma vez que esses principios se relacionam com a legalidade, ou reconhecimento
legitimado, de forma que até a linguagem é idiossincratica. Alguns desses locais de disputas
terdo a dimensdo simbolica como fundamento de separagdo entre as classes de dominio®,
Como exemplo, o jogo de linguagem denominado filosofico s6 pode ser explicado como
“forma de vida” ao passo em que elabora estruturas de pensamento que “sdo sempre
dependentes, em certa medida, das estruturas de seu campo” (Bourdieu, 2001, p. 120) e,
portanto da historia constitutiva desse campo. E nesse sentido que Bourdieu defende a
existéncia do que chamou de inconsciente epistémico (Ibidem, p. 121), o qual se confunde
com a prépria histéria do campo, ou a historia internalizada a partir de uma linguagem em
comum aos membros. Apropriar-se das disposi¢des de um campo €, também, apropriar-se das
formas aceitas do falar de maneira apropriada, ou de deter certos conhecimentos

etimoldgicos que permitem a apenas alguns compreender o que esta sendo dito.

62 Encontramos em uma nota de rodapé (Bourdieu, 2002a, p. 43) de A Dominacdo Masculina a relagdo entre a
violéncia simbdlica e a dominagéo linguistica. O autor traz como exemplo os casos relatados por M. Abiodun Goke-
Pariola sobre a linguagem na Nigéria, mostrando o desprezo que as pessoas que vivem nesse pais tém por tudo que é
indigena, desprezo esse que é explicito na prdpria lingua, recusada a ser ensinada nas escolas, escolhendo, em

verdade, reproduzir até mesmo através do sotaque, a linguagem dos colonizadores ingleses.
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A questdo, entdo, se coloca no sentido de pensarmos em como a apropriacdo desses
jogos de linguagem permite a angariacdo de capital simbdlico. Ao passo (que,
concomitantemente, a reproducdo de formas linguisticas aceitas em relacGes especificas
permite a efetuacdo do poder simbolico, aparentemente invisivel aqueles que estdo sujeitos a
esse poder (Bourdieu, 1998). Os jogos de linguagem se configuraram nas possibilidades de
comparagdo, da aproximagdo ou das semelhancas que geram possibilidades de construcoes
linguisticas do discurso em si (Wittgenstein, 2017). Eles sdo, portanto, jogos que permitem a

classificacdo e, por conseguinte, a desclassificacdo a partir de sua propria constituicao.

Bourdieu, ao longo de sua obra, menciona por diversas vezes autores no ambito da
filosofia da linguagem, no intuito de compreender algumas das predisposi¢es do habitus no
que tange a obtencdo das formas simbdlicas. O autor chega a mencionar que Wittgenstein fora
“o filésofo que me foi mais util nos momentos dificeis. E uma espécie de salvador para os
periodos de grande angustia intelectual: quando se trata de questionar coisas tdo evidentes
como 'obedecer a uma regra’. Ou quando se trata de dizer coisas tdo simples (e, a0 mesmo

tempo, quase inefaveis) como praticar uma pratica” (Bourdieu, 2004c, p. 21).

Acreditamos que Bourdieu retomava Wittgenstein justamente por tambem
compreender que a linguagem possui cunho social no seu estado criativo, e que sO tera
aceitabilidade e fundamentacdo compartilnada através das praticas sociais, pois é apenas

dessa maneira que ela possui algum sentido (Adamoglu de Oliveira, 2016).

Por isso, ao criticar a disposicao escolastica, Bourdieu percebera que todos 0s campos
possuem um inconsciente epistémico, onde a histéria de cada campo cria a predisposicao a
usos especificos da linguagem. As articulacdes de palavras, nas formas mais bem elaboradas,
sdo tentativas de adaptacdo dos agentes aos jogos das praticas humanas, a partir de uma

historia que ja se enculcou na propria linguagem (Hanks, 2008). Tanto € que as:

praticas de ensino ndo sdo importantes para Wittgenstein por conta de um interesse
especulativo ingénuo acerca da ‘historia hipotética’ das praticas linguisticas
resultantes do aprendizado (ele admitia a possibilidade l6gica de habilidades
linguisticas inatas); importam somente pelo fato de que nos mostram tragos
distintivos do uso que fazemos das palavras, em explicacGes especificas que
desempenham continuamente o papel de padrdes de corre¢do (Glock, 1998, p. 226).

Podemos dizer, entdo, que o que Bourdieu disse ser a disposicdo escoléstica, tem
como fundamento uma relacdo linguistica entre seus membros que se encontram na

conceituacdo de Wittgenstein (2017) sobre os jogos de linguagem ficticios, isso &, aqueles que
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ndo partem das primeiras formas de atribuicdo de sentido, ao apontar para um determinado
objeto e nomeé-lo. Fazem parte desses jogos os discursos complexos, nos quais aquilo que
ndo é facilmente mostrado — ou que poderiamos dizer que ndo se apresentam de forma
concreta, como uma cadeira, por exemplo — sdo demonstrados. E nesse ponto que se
encontram os problemas filoséficos para Wittgenstein (1998) pois ndo se pode apreender
pelos sentidos uma representagao geral de termos como “verdade”, “benevoléncia” e etc. Nas
Investigacdes Filosdficas, a titulo de exemplo, Wittgenstein (2017) discorre sobre o caso de
dois construtores que estdo em meio a uma obra e precisam se comunicar para facilitar a
tarefa. Ambos trocam informagdes sobre objetos concretos, tais como “lajota” e “coluna”®,

Esse é, para o autor, o jogo de linguagem primitivo, onde todas as palavras centrais da
proposicdo se referem a objetos tateaveis.

Esse exemplo poderia muito bem ter sido construido por Bourdieu ao falar da teoria da
pratica, pois o aprendizado e as disposi¢cdes do campo se ddo, em quase sua totalidade, nas
relagbes cotidianas entre os agentes. Inclusive a abrangéncia da possibilidade de articulacao
dos jogos linguisticos sera fruto das possibilidades predominantes dos campos. Muitos
poderiam ir contra ao que Wittgenstein (2017) chamou de a linguagem primitiva, ou a toda a
linguagem de um povo (apud Glock, 1998), por acharem que somente a skholé poderia
permitir o desenvolvimento mais complexo da fala, o que ndo é verdade, pois tanto para
Bourdieu, quanto para Wittgenstein, as atividades mais complexas da fala — tais como mentir,
formar hipoteses e etc — ndo se limitam aqueles que usam desses recursos na pratica cotidiana,

como no caso dos intelectuais.

Sabemos que ambos os autores foram criticos mordazes da ilusdo de que o meio
académico é o unico que representa possibilidade de elaboracédo de jogos de linguagem mais
complexos. De alguma maneira, desprezaram 0 jogo de ascensdo na academia ao se
colocarem como distantes de algumas discussdes que se faziam presentes em suas épocas.
Tanto é que Glock (1998) nos diz que “a confusdo filosofica se origina de um
entrecruzamento de jogos de linguagem, isto €, da utilizacdo de palavras de um jogo de
linguagem conforme as regras de outro jogo” (p. 228). Os jogos de linguagem fazem parte de
formas de vida, pois se encontram imersos nelas (Wittgenstein, 2017). As palavras sé

possuem significado no fluxo da vida.

Conseguir acessar diferentes formas de jogos de linguagem pode contribuir para a

83 Bourdieu (2001) discorre sobre essa questdo ao usar as expressdes em inglés de Knowing That e Knowing How, as
quais se ligam ao conhecimento observavel de algo e ao manejo técnico de alguma atividade (p. 43).
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obtencdo de capital simbdlico. O dominio das regras e possibilidades linguisticas aumenta a
possibilidade de ascensdo e, muitas vezes, de dominacdo e imputacdo do poder simbdlico.
Segundo Hanks (2008), é justamente no fato de haver engajamento em uma pratica
linguistica, que os atores sociais se tornam cumplices das difusas relaces de poder as quais a
linguagem se torna incorporada. Na Economia das trocas simbdlicas, Bourdieu (1996b) diz

que “as linguas sé existem em estado pratico” (p. 33) pois, segundo ele:

A questdo ingénua do poder das palavras esta logicamente implicada na supressao
inicial da questdo acerca dos usos da linguagem e, por conseguinte, das condictes
sociais de utilizagdo das palavras. Desde 0 momento em que se passa a tratar a
linguagem como objeto autdbnomo, aceitando a separacao radical feita por Saussure
entre a linguistica interna e a linguistica externa, entre a ciéncia da lingua e a ciéncia
dos usos sociais da lingua, fica-se condenado a buscar o poder das palavras nas
palavras, ou seja, a busca-lo onde ele ndo se encontra. Na verdade, a forca
ilocucionéria das expressdes (illocutionary force) ndo poderia estar localizada nas
proprias palavras, como, por exemplo, os vocabulos ‘performativos’, nas quais tal
forca estaria indicada, ou melhor, representada, no duplo sentido. Apenas
excepcionalmente em situaces abstratas e artificiais de experimentacgdo, as trocas
simbdlicas se reduzem a relagOes de pura comunicacdo e o contetido informativo da
mensagem esgota 0 conteddo da comunicacdo. O poder das palavras é apenas o
poder delegado do porta-voz (quer dizer, de maneira indissociavel, a matéria de seu
discurso e sua maneira de falar) constituem um testemunho, um testemunho entre
outros da garantia de delegacdo de que ele esta investido (Bourdieu, 1996b, p. 33).

O discurso em si, ou o que confere alguma autoridade ao discurso, ndo advem
totalmente do conteldo desse, mas também daquele que o profere (Bourdieu, 2001). N&o
basta, portanto, que o discurso se faca compreendido ou inteligivel, muitas vezes ele nem é,
mas é aceito a partir da crenca na posicao daquele que fala. H4, nesse caso, autoridade e lugar
de fala. Ndo é s6 o que fala, mas quem fala, na personificacdo do detentor de capital
simbolico suficiente para convencer os demais de qualquer coisa. Segundo Hanks (2008), de
“um ponto de vista linguistico, o habitus corresponde a formagéo social dos falantes, o que
inclui a disposicdo para determinados tipos de usos linguisticos, para avalia-los segundo
valores socialmente internalizados e para incorporar a expressao ao gesto, a postura e a
producdo da fala" (p. 42). Estdo condenados ao fracasso aqueles que ndo logram estabelecer a
relacdo entre as propriedades do discurso, as propriedades daquele que o pronuncia e as
propriedades da instituicdo que o autoriza a pronuncia-lo (Bourdieu, 1996b apud Alves;
Adamoglu de Oliveira, 2017).

E em meio a esse contexto que Bourdieu (1996b) diz existir o habitus linguistico, que
se constitui na exposicdo constante a determinados jogos de linguagem compartilnados em

campos especificos. O habitus linguistico ¢ aquele que “confere o saber ao agente social de
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como se deve agir em determinadas situagdes, o saber das ‘regras’ do jogo [...] e o saber
interpretar o simbolo, quando a este exposto, porque existe uma indissociabilidade entre
habitus e seu meio/contexto/campo” (Alves; Adamoglu de Oliveira, 2017, p. 362). Séo as
proprias “atividades linguisticas, estando nelas imersas, que as torna mais importantes que os
jogos (de linguagem)” (Glock, 1998, p. 229). Portanto, o habitus linguistico é totalmente
constituido de capital simbdlico pois se autorizara, a partir do uso de uma linguagem
legitimada, ao conferir representacdo genuina (Bourdieu, 1996b). E pelo capital simbolico,
portanto, que os jogos de linguagem de alguns campos se dardo a partir da possibilidade de
reconhecimento de valor daquele que transmite. “A propria linguagem revela sempre, além do
que ela diz, a posicdo social daquele que fala (por vezes diz apenas isso), devido a posi¢do
que ocupa — 0 que Trubetzkoy® chama ‘seu estilo expressivo’ — no sistema desses estilos”

(Bourdieu, 2013, p. 112).

A linguagem se enraiza na historia social e, por mais evidente que ela pareca, carrega
consigo toda a fluidez dada ao sentido atribuido as palavras ao longo dos anos. Ela
fundamenta a doxa por ser uma das principais necessidades para a vida em convivio, e a
torna, na maioria dos casos, incapaz de criar um discurso possivel para combater o que é
aparentemente natural. As primeiras introjec6es simbdlicas acontecem a partir do contato com
a linguagem e, por isso, ela se encarna de maneira elementar e estruturante no habitus e no
campo. Conforme ela se complexifica, suas possibilidades de articulacdo formam aquilo que
chamamos de jogos de linguagem. Esses constituem a prépria estrutura de alguns campos —
como no campo filosofico, por exemplo — e servem, muitas vezes, como principio de
desclassificacdo daqueles que ndo apreenderam o0s lances possiveis, necessarios para
reproduzi-los. Por isso, a linguagem também deve carregar e angariar alguma forma de capital

simboélico.

Para Wittgenstein (1998), esses jogos de linguagem sdo inerentes as formas de vida e
condizem com uma caracteristica criativa essencial da condicdo humana, a qual visa a criacdo
de sentidos através da familiaridade das palavras. A gramatica, outrora vista como a
linguagem em si, passa a ser a instancia que atua t&o somente enquanto regras e limites. E por
isso que Bourdieu se apoiou por diversas vezes na teoria do filosofo austriaco, uma vez que
ambos compreendiam que o sentido dado a palavra ndo é um atributo intrinseco a propria

palavra. E, em verdade, uma construcio maltipla: da relacio com outras palavras; do

8 Ver TRUBETZKOY, N. Principles of phonology, livro que Bourdieu traduziu para o francés para a série “Le sens
commun”, que dirigia nas Editions de Minuit.
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contexto; e da pessoa que a profere. O que faz com que os jogos de linguagem sejam,

portanto, um constructo social e possuam uma significacao coletiva.

2.6. O Simbdlico e a Desclassificacao Social
Bourdieu (2002a) entendeu que o simbolico € a justa complementacdo do real. Isso
pode, inadvertidamente, gerar a confusdo de que tudo que diz respeito ao simbdlico — capital,
poder, violéncia — ndo tem efeitos reais. “Os dominados aplicam categorias construidas do
ponto de vista dos dominantes as relacGes de dominacdo, fazendo-as assim ser vistas como
naturais” (p.17) do ponto de vista simbdlico. Essa relacdo guia, de maneira inconsciente, o
dominado a autodepreciacéo e ao autodesprezo sistematicos. Essa violéncia s6 pode existir
através da adesdo que o dominado concede ao dominante, e a dominagdo, na forma
incorporada da relacdo de dominacdo, o que torna a relacdo natural, quando os esquemas
perceptivos introjetados sdo aqueles criados pelos dominantes, fazendo com que o ser social
seja mero produto. Nesse sentido,
essa construcdo préatica, longe de ser um ato intelectual consciente, livre, deliberado
de um sujeito isolado, é, ela prépria, resultante de um poder, inscrito
duradouramente no corpo dos dominados sob forma de esquemas de percepcao e de

disposi¢Bes (a admirar, respeitar, amar etc.) que o tornam sensivel a certas
mainfesta¢Bes simbdlicas de poder (Bourdieu, 20023, p. 21).

N&o se trata, nesse ponto, de uma filosofia da consciéncia, e ndo € uma questdo de
consentimento pela persuasdo. O efeito da violéncia simbélica passa por onde Bourdieu
(2002a) disse ser a linguagem do imaginario, pois ¢ ainda mais “inadequada que a da
consciéncia, dado que tende particularmente a esquecer que o principio da visdo dominante
nao ¢ uma simples representagdo mental, uma fantasia” (Bourdieu, 2002a, p. 22), mas é um
sistema historicizado, duradouramente inscrito nas coisas e nos corpos. Para Bourdieu, entdo,
SO seria possivel ter uma ruptura com essa cumplicidade que o efeito simbdlico de dominacgéo
exerce nos dominados a partir de uma transformacdo radical das condi¢bes sociais de
producdo das tendéncias que estruturam 0s esquemas de percepcdo possiveis para a
manutencdo e reproducdo por parte dos dominados. Essa violéncia ocorre tdo somente atraves
de um ato de reconhecimento e, muitas vezes, de desconhecimento préatico, ato que se efetiva

aquém da consciéncia, consolidado por sedugdes, ameacas, censuras, entre outros.
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De Gaulejac (2014), em seu livro A Neurose de Classe, sugere que as fobias sociais
estejam diretamente ligadas a desclassificacdo social. O ndo-reconhecimento que rebaixa
aquele que ndo possui o capital necessario € responsavel por gerar, no corpo, a inseguranca e
o0 estresse reinantes na adesdo ao jogo. Segundo ele, “a guerra de lugares tende a substituir a
luta de classes” (p. 17), uma vez que o discurso (liberal, religioso), monopolio da classe
dominante, substitui 0 modelo patronal para o auto-gerencial, excluindo os fatores socias e
delegando ao individuo dominado toda a angustia pelas mazelas de sua vida. Para esse autor,
“qualquer individuo que muda de classe social vive um conflito entre sua identidade herdada,
original, que lhe ¢ conferida por seu meio familiar” (De Gaulejac, 2014, p. 18). Entdo, o
social, de antemdo, consegue criar uma estrutura psiquica vulneravel, que recebe os estimulos
do jogo e se castiga enquanto ndo detentora dos capitais necessarios. Os conflitos psicoldgicos
aparecem por conta da desclassificagdo social e esse quadro clinico descreve a sintomatologia
daqueles que mudam de posicao, ou ascendem em termos de capital simbolico, na estrutura de
classe. A titulo de exemplo, para Fugier (2011), Bourdieu descreve a classe camponesa como
uma “classe de objeto™ no sentido de que ela é forcada a adquirir sua propria identidade
atraves da objetificacdo, como operado pelos grupos sociais dominantes. O fazendeiro procura
aplicar a si proprio os padrdes de percepcdo dominantes — urbanos, das grandes cidades — e

passa a perceber seu proprio corpo como um corpo "empaysanné®" (Bourdieu, 2006, p. 85).

Desclassificar seria manter de forma sistematica a dominacdo ao ponto dos esquemas
de percepcdo se tornarem aplicaveis e reprodutiveis aos dominados, fazendo pensamentos e
percepcOes serem estruturados em conformidade com as mesmas bases que permitem a
relacdo imposta a eles, uma vez que 0s atos de conhecimento se inscrevem, inevitavelmente,
em atos de reconhecimento e, por conseguinte, de submissdo. Essas relacbes de dominacao
possuem algum carater de objetividade, no sentido de serem percebidas na pratica, e na
subjetividade, através de esquemas cognitivos que organizam e ajustam a percepcdo daquilo
que é objetivo, mas com efeitos subjetivos. De maneira sucinta, Bourdieu (2002a), ainda no
preambulo de A Dominacdo Masculina, avalia que a dominacdo é condi¢do imposta e requer
submissdo, e que sO pode ser efeito de constantes exposicdes a violéncia simbolica. Essa
acontece por meio do que chamou de “vias puramente simbolicas” (p. 1), ligadas ao
conhecimento e a comunicacdo. Muitas vezes, também ao desconhecimento e ao

reconhecimento. Esse principio, o principio simbolico, deve se exercer numa légica em que

% De dificil tradugéo para o portugués, o artigo de Bourdieu (2006) intitulado O Camponés e seu Corpo, recebeu a
traducdo do termo como camponeizado.
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tanto dominante, quanto dominado, precisam se conhecer e reconhecer mutuamente, enquanto
reproduzem as maneiras de pensar, falar ou agir. Precisam transformar constantemente a

historia em natureza, do que é arbitréario para o “natural”.

Como vimos anteriormente, a crenga dominante produz integracdo da prépria classe
dominante, o que os distingue de outra classe. Integracdo bastante ficticia que serve como
aparato de desmobilizacao das classes dominadas, o que Bourdieu (1998) também chamou de
“falsa consciéncia de classe” (p.10). Dessa forma, ndo sé legitima as distincbes, mas
deslegitima aquelas que ndo pertencem a determinada classe, a0 ponto de a violéncia
simbdlica ser reproduzida, muitas vezes, pelos proprios dominados contra eles mesmos. Esse
é um efeito ideoldgico, entendendo, aqui, ideologia como produto coletivamente apropriado
(Bourdieu, 2017), que une e separa e que legitima as distin¢des, inferiorizando o que &
produzido pelas classes dominadas como subcultura, e distanciando, cada vez mais, do

reconhecimento dominante.

Os campos, entdo, permitem classificar o que é aceito como alta-cultura ou
subcultura. Para Costa (2005) essa é uma das principais contribuicdes da teoria
bourdieusiana, visto que € através dessa ideia que se faz possivel designar esferas autbnomas
de producdo simbolica, que se constituem historicamente, e estabelecem os sistemas
hierarquicos e de dominagdo. Wacquant (2013) fala em seu Poder Simbdlico e Fabricagdo de
Grupos, que a classe dominante representa agrupamento fonte para reconhecimento, conduta
e, em ultima instancia, até para a consciéncia. Os agentes se engajam no que lhes é dado
através desse dominio, ao visar se transformar naquilo que outros almejam. No ambito
coletivo, portanto, as ‘“classes despontam e vivem através de reconhecimento/falso
reconhecimento, isto é, um trabalho constante e diversificado de inculcacdo e imposic¢do de
categorias de percepcdo que contribuem para formar a realidade social moldando sua
representacdo” (Wacquant 2013, p. 89).

O habitus especifico, imposto aos novos postulantes como um direito de entrada ndo
é outra coisa sendo um modo de pensamento especifico (um eidos) [...] crenga pré-
reflexiva no valor indiscutivel dos instrumentos de construcdo e dos objetos assim
construidos (ethos). [...] Na realidade, em lugar do habitus tacita ou explicitamente
exigido, o novo postulante deve trazer para 0 jogo um habitus praticamente
compativel, ou suficientemente proximo, e acima de tudo maledvel e suscetivel de

ser convertido em habitus ajustado, em suma congruente e ddcil, ou seja, aberto a
possibilidade de uma reestruturagdo (Bourdieu, 2001, p. 121).

Com tais afirmacgdes, Wacquant (2013) diz que Bourdieu passou da classica descrigdo
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das estruturas de classe para um mapeamento do que se faz invisivel a percepcéo, do espaco
social e do interior das classes, sendo esses palcos de batalhas simbolicas responsaveis por
moldar a legitimagéo, ou deslegitimagao, da coletividade. Nesse sentido, entéo, encontramos
nas Meditagdes Pascalianas que o acordo entre ambas as classes funda uma relacdo doxica de
submissdo que vincula todos a uma ordem trazida da historia ignorada e pré-estabelecida
pelos “liames do inconsciente”®® (Bourdieu, 2001, p. 215). Nesse sentido, € que a dominagio
ocorre a partir:
do consentimento (as razdes), da coercdo mecanica e da submissao voluntaria [...] O
efeito da dominacdo simbdlica (seja ela de etnia, de género, de cultura, de lingua e
etc.) se exerce ndo na légica pura das consciéncias cognoscentes, mas através dos
esquemas de percepcdo, de avaliacdo e de acdo que sdo constitutivos dos habitus e
que fundamentam, aquém das decisdes da consciéncia e dos controles da vontade,

uma relacdo de conhecimento profundamente obscura a ela mesma (Bourdieu,
2002a, p. 18, grifo nosso).

A0 passo que avangarmos, perceberemos que o dominio de grupos esta ligado ao que
Bourdieu chamou de “collusio em meio a illusio” (Bourdieu, 2004a, p. 43), pois precisa ser
cimplice do fantasma coletivo em que deve se garantir “a cada um dos membros a
experiéncia de uma exaltacdo do eu, principio de uma solidariedade enraizada na adesdo a
imagem do grupo como imagem encantada de si” (p.43, grifo nosso). E o pertencer ao grupo,
por ritos de passagem ou iniciacdo, que se pode criar uma comunidade dos inconscientes em
que o reconhecimento seja mutuo a partir da ordem imposta. Nessa comunidade, 0 campo € 0
jogo se mantém “fora da antitese entre sabedoria e loucura, ou das que opdem a verdade e a
falsidade, ou 0 bem e 0 mal. Embora seja uma atividade ndo material, ndo desempenha uma
fungdo moral, sendo impossivel aplicar-lhe as no¢des de vicio e virtude” (Huizinga, 2019, p.
8).

De Gaulejac (2014) levanta a questdo da necessidade®” que obriga individuos a terem
que se adaptar a multiplos campos socias. “Os processos de dominagdo que estavam
estruturados principalmente em torno das relacdes de classe, na sociedade industrial,
agravam-se por encontrarem reforcados pelo desenvolvimento da luta de lugares” (p.8). O que

potencializa sentimentos relacionados ao se sentir inferior, visto ser idealizada a imagem de

% Bourdieu, mais uma vez, se opde a tipificacio weberiana, ao assumir que o reconhecimento ndo € ato de pura
consciéncia, mas se alimenta do que fora incorporado e se manifesta em esquemas cognitivos que fundamentam a
acéo.

87 Chamou essa necessidade de um efeito imposto por uma “ditadura do mercado de trabalho” (De Gaulejac, 2014, p.
8).
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sucesso proposta socialmente como ideal. VEm com ele o estresse e a vergonha, pelos
conflitos de identidade. Para exemplificar, n’A Domina¢do Masculina, Bourdieu (2002a) diz
que a figura feminina, em diversas sociedades, acaba sendo estigmatizada como apenas o
contraditério a figura masculina, o negativo do falo, o que a torna condenada ao n&o-existir,
visto que ela é apenas o inverso (p. 20). “Fundamenta-se entre 0 masculino ativo e o feminino
passivo, que dirige e organiza uma espécie de desejo, a um reconhecimento erotizado da
dominagdo” (Ibid p. 24). Essas atribuicdes se encarnam nos corpos dos membros pertencentes
a essa categoria, fazendo-os reproduzir aquilo que ja esta imposto no inconsciente epistémico

do campo.

Cabe ressaltar que as questdes ditas acima como proposi¢cdes para a compreensao da
violéncia simbolica séo exercida de diversas formas, inclusive nas relaces entre o masculino
e 0 feminino, como ndo sendo operada “na ordem das inten¢des conscientes” (Bourdieu,
2002a, p.66). E, de alguma maneira, “mesmo em sua triunfal inconsciéncia, que todo homem
tem que fazer para estar & altura de sua ideia infantil de homem” (Ibid, p. 78). E preciso que o
campo gere, mesmo nas categorias — classe, género, etnia — historicamente rebaixadas a
posicdo de dominacdo, um interesse que se dé ou pela via da necessidade, ou pela da

esperanca. Por esse motivo, abordaremos a seguir o conceito de illusio.
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3. A lllusio

“Todas as minhas condutas eram
sobredeterminadas pela desolagédo intima do luto
solitario: o trabalho desatinado era ainda a
maneira de preencher um vazio imenso e de livrar-
se do desespero ao demonstrar interesse pelos
outros; o abandono dos pincaros da filosofia pela
miséria da favela era, pois, uma espécie de
expiacdo sacrifical de meus irrealismos
adolescentes” (Pierre Bourdieu).

Bourdieu (2011) se dedica a compreender a nocdo de illusio a partir do capitulo
intitulado “O Investimento”, nas Razdes Praticas. Diz ter defendido, até entdo, a ideia de
interesse, mas que esta disposto a substituir por nog¢des mais rigorosas, “como a de illusio,
investimento ou até libido” (p.139). Retira esse conceito da obra Homo Ludens, do ja referido
historiador Johan Huizinga (2019), o qual advém da raiz latina ludus (jogo), que poderia ser
compreendido também como “in-ludus” (Huizinga, 2019), ou o “estar no jogo”; envolvido no
jogo; levar o jogo a sério (Bourdieu, 2001). A ideia de interesse serviu até certo ponto, visto
que exprimia a importancia da participacdo no jogo social, pois concebia reconhecimento ao
jogo e aos seus alvos, mas e posteriormente abandonada, ao se tornar illusio ou libido
(Grenfell, 2018).

A génese do conceito, como dito, se encontra na ludus (Catani et al., 2017, p.231), e
representa, em Ultima instancia, a condicdo de estar imerso no jogo social (Oliveira, 2005).
Podemos dizer que a illusio sintetiza um conjunto de temas, tais como 0 engajamento e o
investimento, conceitos fundamentais nos primeiros trabalhos de Bourdieu. Ha, portanto, um
uso tardio dessa concepcdo (Costey, 2005), uma vez que aparece de forma mais regular
sobretudo em seus ultimos trabalhos, publicados na década de 90 — Réponses (1992), Raisons
Pratiques (1994) e Meditations Pascaliennes (1997) — como substituicdo aos pressupostos
anteriores (Catani et al., 2017).

A illusio ndo s6 é um conceito tardio como, segundo Costey (2005), sofreu um
tratamento bastante discreto. Pouco divulgada, ndo aparece como um dos conceitos-chave —
tais como habitus, campo e capital — embora existam mengdes ao fato de que ela “se liga
umbilicalmente tanto a ideia de habitus, quanto a de campo” (Oliveira, 2005, p.529). Xypas e
Dos Santos (2019) propGem que exista uma segunda topica da obra de Bourdieu, onde

conceitos como illusio, nomos e jogo comecam a surgir como fundamentos para a
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compreensdo da primeira tdpica, que abarca os principais conceitos de sua obra.

Faz-se saber que a nocdo de interesse ndo quer dizer necessariamente que o oposto é o
desinteresse (no jogo), nem tampouco a indiferenca (Bourdieu, 2001). Todo agente possui
algum interesse nos jogos que se apresentam a ele. Mas ha um problema em pensar a obra de
Bourdieu como ligada somente as questdes de interesse, uma vez que essa concepgao traz
conotagdes utilitarias e econbmicas (Costey, 2005). A illusio é, nesse caso, 0 oposto a
ataraxia ” (Bourdieu, 2011, p. 140), é aquilo que perturba, que faz o agente se mover, mas que
ndo é totalmente da ordem consciente, como propde a suposi¢do utilitarista de interesse. Para
Xypas e Dos Santos (2019), se pensarmos a obra de Bourdieu em uma leitura determinista,
podemos inferir que ele desenvolve os conceitos de illusio e jogo como particularidades do
habitus, ou como um encantamento do individuo em relacdo a uma atividade (jogo), que se
encontra como parte operante de um campo social especifico e, com isso, mera constituicdo
do habitus. Haveria, em primeira instancia, a usabilidade desses conceitos para analisar o que
chamou de senso pratico, em um sentido de envolvimento no jogo. E como se o conceito
fosse capaz de apreender a analogia entre a organizacdo do campo e 0 jogo, 0 encontro entre
esquemas de percepc¢do e a acdo em estruturas sociais (Costey, 2005). Um ajustamento que
adeque o interesse em cometer determinada acao.

A illusio vai além, mas é também um principio de percepcdo (Bourdieu, 2011). E um
acordo entre as estruturas incorporadas (habitus) e as objetivas (campos). Isto é: uma
reconciliacdo de um senso objetivo com um senso subjetivo (Costey, 2005), que se da em uma
crenca cega nas questdes que direcionam o campo (doxa), valores (ethos) e até a postura
fisica esperada nos contenedores (hexis). E a condi¢do para o funcionamento de todos os
campos que se regulam majoritariamente pela economia simbdlica (Bourdieu, 1983a). Nao €
apenas ato cognoscente pois representa, em realidade, um engajamento cego ou uma
animacdo perpétua oposta a arbitragem, a administracdo racional de um cronograma, ao
calculo do interesse proprio:

Se [...] vocé tiver um espirito estruturado de acordo com as estruturas do mundo no
qual vocé esta jogando, tudo lhe parecerd evidente e a propria questdo de saber se 0
jogo vale a pena ndo é nem colocada. Dito de outro modo, 0s jogos sociais sdo jogos
que se fazem esquecer como jogos e a illusio € essa relacdo encantada com um jogo
que é o produto de uma relacdo de cumplicidade ontoldgica entre as estruturas
mentais e as estruturas objetivas do espaco social. Isso é o que quero dizer ao falar
de interesse: vocés acham importantes, interessantes, 0s jogos que tém importancia
para vocés porque eles foram impostos e postos em suas mentes, em Seus cOrpos,

sob a forma daquilo que chamamos de o sentido do jogo (Bourdieu, 2011, p. 139-
140).
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Os atores sociais estdo sob efeito desse encantamento, miopes por estarem imersos na
pratica, ao aderirem cegamente aos principios do jogo e a essa relacdo encantada com o jogo.
A illusio, no seu modo prético, reforca um investimento que fornece uma jungdo das
estruturas mentais com as regras sociais. Proporciona o encontro do conjunto de padrdes
mentais e as regularidades de um espago social autbnomo. Dessa maneira, 0S eventos que
ocorrem nesse espago permanecem “6bvios”, € dizemos que o “implicito € o que esta
implicado no fato de ser tomado pelo jogo, isto €, na illusio como crenca fundamental no
interesse do jogo e no valor dos moveis de competicdo inerente a esse envolvimento”
(Bourdieu, 2001, p. 21).

Como dissemos, 0 conceito que aqui discutimos esta vinculado de forma inextricavel
aos principais conceitos da obra bourdieusiana. As vezes, podemos notar a subordinagio da
illusio ao habitus, como se o segundo pudesse explicar todas as manifestages do primeiro. E
possivel parecer ao sujeito que o sentido do jogo e o encantamento sé@o efeitos de uma escolha
do préprio sujeito (Xypas; Dos Santos, 2019), e sua composicao poderia ser vista como um
lugar simbdlico de sentido estruturante que estabelece padrbes de possibilidade de

constituicdo subjetiva, e ndo como manifestacéo de simples escolha.

A ideia de illusio como apenas um efeito do habitus pode ser encarada como uma
espécie de sociorreducionismo (Oliveira, 2005), pois todo o interesse, entdo, seria mera
inculcacdo da estrutura disposta. Lembremos que Bourdieu sempre se propora a fazer a
relacdo do subjetivo com o objetivo justamente para ndo cair em armadilhas conceituais que
Ihe delegassem o estatuto de defensor do primado de uma condicdo sobre a outra. A relacdo
entre essas duas instancias € que permitiu ao autor aqui estudado compreender que um
problema como o da illusio perpassa a pura reproducao l6gica do habitus adquirido. Se fosse
assim, toda a pratica seria automatica, e nos bastaria delimitar os campos que o0 agente esta em
contato para compreendermos as suas esperangas, motivacoes, estratégias e, por conseguinte,

sua acao.

A illusio lanca um problema que vai além dos escritos pregressos de Bourdieu — onde
ele admitia que seu método estava estritamente fundado na relacdo de parte do estruturalismo
com a fenomenologia® — ao comecar a flertar ensejos e conexdes com a psicanalise freudiana.

Isso pode ser uma explicacdo para a escassez de trabalhos académicos sobre esse tema

8 Ver capitulo 1.1.
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(Xypas; Dos Santos, 2019). Nao ha, segundo Oliveira (2005), preocupagdo de Bourdieu em
investigar como a libido, a pulséo, se orienta na constituicdo do investimento. Se a illusio
“ndo passa pela consciéncia” (Catani et al., 2017, p. 232) e, as a¢des sociais ndo se orientam
em uma base de logica racional (Idem, p. 241) como surge, através da pulsdo, esse interesse
pelo jogo?

Bourdieu (2001) dara algumas pistas ao dizer que “os agentes sdo tratados como se
fossem movidos por ac¢Bes conscientes, como se colocassem conscientemente 0s objetivos de
sua acao” (p. 142). No entanto, “se as implicacdes da inclusdo num campo estdo fadadas a
permanecer implicitas, isso ocorre pelo fato de ela ndo constituir um envolvimento consciente
¢ deliberado, um contrato voluntario” (Ibidem). O interesse é um produto do campo, apesar de
parecer natural (doxico), e € um ato coletivo e apreendido de acordo com o habitus construido
socialmente. Para tanto, ndo é apenas extensdo do habitus, pois ndo se trata de compreender a
relacdo entre as disposicdes mentais e estruturais, mas, em realidade, segundo Grenfell
(2018), esse conceito vai além ao ndo se restringir apenas a um sentido pratico da acéo.
Assim, ele transforma a barreira ontoldgica entre o objetivismo e o subjetivismo em algo
bastante ténue. Para Bourdieu (2011), ndo se pode reduzir a acdo (e o investimento da a¢éo) a
um célculo utilitarista, visto que ha entre o agente e o mundo social uma relagdo de
cumplicidade “infraconsciente” e “infralinguistica” (Bourdieu, 2011, p. 143). A conduta
humana nem sempre tem como objetivo, ou finalidade, o resultado da conduta (Bourdieu,
2011). Em resumo, nem todo ato é consciente, no entanto:

a illusio como pronta adesdo a necessidade de um campo tem chances tanto maiores
de aflorar a consciéncia quando ela é posta de algum modo a salvo da discussao: a
titulo de crenca fundamental no valor dos méveis da discussdo e nos pressupostos

inscritos no proprio fato de discutir, ela constitui a condi¢do indiscutida da discussdo
(Bourdieu, 2001, p. 123 e 124, grifo nosso).

E segue:

[...] aillusio faz parte da acdo, da rotina, das coisas que se faz e que se faz porque se
fazem na verdade sempre se fez assim. Todos aqueles engajados no campo,
defensores da ortodoxia ou da heterodoxia, partilnam a adesdo tacita & mesma doxa
que torna possivel a concorréncia entre eles e Ihes impde seu limite [...] ela impede
de fato o questionamento dos principios da crenga, que ameacaria a propria
existéncia do campo. Os participantes ndo tém nada a responder quanto as questdes
sobre as razbes da pertinéncia, do engajamento visceral no jogo, e 0s principios que
podem ser invocados nesse caso ndo passam de racionalizagbes post festum
destinadas a justificar, tanto para si como para 0s outros, um investimento
injustificavel (Bourdieu, 2001, p. 124).
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N&o € posta, portanto, como uma condicdo “do pensar”. Os agentes ndo sdo apenas
sujeitos autbmatos na relagdo com o objeto, nem tampouco exercem somente uma pratica
deliberada (Bourdieu, 2011). A ideia de illusio rompe com essa visdo econdmica,
determinista, de uma simples busca pela acdo que gera maior prazer®. E, em suma, uma usina
de elaborages imaginarias, que tem como manifestacdo as crencas e as fantasias (Oliveira,
2005). Como dito, Bourdieu (2001), nas Meditacdes Pascalianas, reconhece que seria preciso
mostrar de “que maneira a pulsdo especifica engendrada pelo campo corre o risco de se
sublimar para se realizar nos limites e sob a coer¢do (da censura) do campo” (p.135).
Expressa, mais adiante, que os “agentes tiram partido das possibilidades oferecidas pelo
campo no intuito de exprimir e saciar as suas pulsdes e desejos, eventualmente sua neurose”
(Bourdieu, 2001, p. 200), ¢ os campos “utilizam as pulsdes dos agentes constrangendo-0S a
submissdo ou a sublimagdo”, ¢ como se fosse “uma ‘formagao de compromissos’ (no sentido
de Freud)” (Ibidem) . Nas Raz0es Praticas, expde que o “investimento tem um duplo sentido,
psicanalitico e econdmico” (Bourdieu, 2011, p. 140).

Se a illusio se liga a nocdo de libido (Catani et al., 2017), e Bourdieu (2011) diz ser
“inteiramente pertinente” (p. 139) chama-la dessa forma, transparece-se a questdo da relacao
subjetiva com o espaco social, na ideia desse agente sujeitado pela puls@o nos primeiros
contatos com o campo. Ao passo que avancga na sua reflexdo sobre o problema citado, diz
existir uma forma de illusio originaria™ (Bourdieu, 2001), ainda na primeira infancia, que se
ligara a questdes afetivas e pulsionais, abrindo necessidade de formulagcdo em conjunto com a
psicologia e com a psicanalise.

A mente em Bourdieu, muitas vezes, tende a ser reduzida ao social internalizado. Essa
ideia parece superficial, visto que grande parte da teoria desse autor tem como disparador
conceitual a influéncia que as questdes simbdlicas possuem nas acbes do sujeito. Assim
sendo, segundo De Gaulejac (2008), a obra bourdieusiana carece de uma teoria da
interiorizacdo na infancia. Essa concepg¢do ndo pode estar apenas na analise de procedimentos
que explicam a incorporacdo do habitus, dado que postula correspondéncia entre as estruturas
sociais e estruturas mentais sem esclarecer esse processo de “escoramento reciproco” (De
Gaulejac, 2008, p.3). E fato que para aprofundar as explicacdes acerca de como o interesse — a

illusio — surge em alguns momentos, o socidlogo concede abertura as postulagdes

8 Como vimos na Teoria dos Jogos, Cap. 2.1.
0°Ver Cap. 4.
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psicanaliticas’, através da abordagem de conceitos que sdo proprios as duas teorias, tais como
de denegacdo, libido e clivagem do ego (eu). No entanto, ndo € tdo simples relacionar a ideia
da formagéo da illusio como algo inconsciente em Bourdieu, em comum acordo com as
postulacdes de Freud.

E possivel que tenhamos alguma pista dessas relagdes ao compreendermos que 0
efeito da dominacdo simbdlica (seja ela de etnia, de género, de cultura, de lingua etc.) se
exerce ndo na ldgica pura da consciéncia, mas € criacdo dos esquemas de percepc¢do, de
avaliacdo e de acdo — constitutivos do habitus — e que fundamentam, aquém das decisbes
razoaveis e dos controles da vontade, uma relacdo de conhecimento “profundamente obscura
a ela mesma” (Bourdieu, 2002a, p.24-25). A illusio € impulsionada pelo reajustamento desse
habitus visando a possibilidade de obtencdo do capital simbdlico que, por sua vez, esta ligado
diretamente & procura por ser reconhecido — ou desejado’®. N&o é apenas o dominado, mas
também o dominante quem depende desse reconhecimento, do crédito e da confian¢a dos
outros. Bourdieu (2001) afirma que o capital simbolico é “o poder garantido aqueles que
obtiveram suficiente reconhecimento para estar em posi¢do de impdr reconhecimento” (p.164,
grifo nosso). Essa nocdo estd baseada na premissa de que existe uma demanda reciproca
(collusio) entre todos os atores em um campo social. Uma espécie de desejo — libido — por ser
reconhecido, que antecede & propria vontade individual (Zizek, 1999).

Para pensar a maneira que esse desejo por reconhecimento se dad em um prisma
subjetivo, Bourdieu (2001) cita influéncias de Durkheim em relacdo a ideia de que as formas
simbdlicas se ddo da mesma maneira que as formas de classificacdo (Durkheim, 2016), isto &,
0 agente procura se adequar a acdo razoavel imposta pelos esquemas ja definidos como ordem
social e ordem simbolica. Nessa mesma obra, Bourdieu problematiza que a reorientacdo do
individuo de uma fase utilitaria — narcisista por sé pensar em seu préprio beneficio — para
uma orientacdo pautada na obtencdo de desejo dos outros, parte da pré-condicdo de
ajustamento dos anseios da illusio com o campo social competitivo. O sujeito, nesse caso, esta
sempre a procura de aprovacdo dos outros ao tomar como seus o0s significados que concedem
condecoracdo advinda das disposicGes historicas. Reafirmamos que o dominante ndo apenas
tem o reconhecimento garantido pelas caracteristicas do campo social inserido — responsaveis

pela concessdo da posicao de elite — mas também porque o interesse e a esperanca de dominar

! Bourdieu afirma que a “Sociologia ndo pretende substituir seu modo de explicagdo pelo da psicanalise. Esta
preocupada apenas em construir certas explicagfes diferentemente das que a psicanélise também toma como objeto”
(Bourdieu, 1999, p. 514).

2 Em um sentido psicanalitico, partindo da premissa lacaniana, no retorno a Freud, de que o desejo primordial é o
desejo de ser desejado (Lacan, 1986).
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por parte dos dominados mantém a engrenagem de fabricacdo de suas proprias mazelas
sempre operantes (Bourdieu, 1996a). E como se a angUstia em ser reconhecido e desejado
fosse a forca motriz para que os novos postulantes a ascensdao no campo, através do jogo,
adquiram a illusio no seu carater de esperanca no préprio potencial. Essa relagdo a imagem
oferecida para os propositos de uma identidade e “formagdo do ego”, para Steinmetz (2006),
sdo sempre geradas em um lugar fora do individuo e sdo sempre invertidas, sobretudo em

representacdes distorcidas do concreto, em forma de sentido do jogo.

3.1. Sobre a Illusio e o Sentido do Jogo

Retomemos o conceito de jogo para compreendermos sua relacdo com a illusio.
Podemos entender o primeiro como “um conjunto de atividades reguladas realizadas por
agentes que se orientam uns em relacao aos outros em determinado espago social” (Catani et
al., 2017, p. 241). As tarefas séo regradas por logicas de competicdo que dispdem de recursos
desiguais (capitais), mas que imputam aos agentes a esperanca de “melhorar suas posicdes,
através do aumento de reconhecimento” (Ibidem). Os agentes acabam por investir nas “coisas
a fazer” (Bourdieu, 2001, p. 257), dentro da concorréncia pela acumulacdo de capital sob

diversas formas.

Para Xypas e Dos Santos (2019) existem quatro caracteristicas da condi¢do do estar
envolvido no jogo. Primeiramente, seria necessario acreditar no valor do que esta em jogo, e
reconhecer os alvos como dignos de serem perseguidos; entdo, em um segundo momento,
investir-se fortemente. Para que isso aconteca é necessario (terceiro) acreditar no nomos do
jogo e ndo pbr em duvida a sua lei fundamental. Por fim, deve-se (quarto) conhecer as regras
do jogo. Somente aquele agente que siga a essas regras e se ajuste a esses fundamentos, estara

apto a disputar pelo capital almejado.

O jogo ndo faz com que 0s agentes meramente teatralizem suas percepgdes em papeis
sociais, visto que a sua complexidade se liga umbilicalmente a formacdo do habitus, nas
categorizacOes, principios de visdo e divisdo, esquemas cognitivos e de classificacdo, e que
sdo incorporacdo de estruturas objetivas dos campos e da distribuicdo de capitais (Costey,
2009). Dessa forma, segundo Bourdieu (2001), existe uma relagdo entre a “estrutura das

esperancas ou das expectativas constitutivas de um habitus e a estrutura das possibilidades,
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constitutivas de um espago social” (Bourdieu, 2001, p.259). As probabilidades se tornam
determinantes para o agente dotado do sentido do jogo, que abarca o futuro desse jogo, ou “do
que resta a fazer”. Em linhas gerais, 0 engajamento no jogo, e o investimento nele d&o sentido
a propria movimentacdo e, por conseguinte, a illusio confere sentido a propria existéncia (p.
254).

As relacdes de investimento e de expectativa passam por um porvir para aqueles que
tém algo a esperar desse jogo. “Inversamente, o investimento ou interesse, que supde a posse
de um habitus e de um capital capaz de lhe assegurar um minimo de ganhos, é o que faz
entrar no jogo, e no tempo que lhe é préprio, ou seja, o porvir e as urgéncias que lhe séo
inerentes” (Bourdieu, 2001, p. 259). O habitus herdado é a garantia mais segura de uma
adesdo direta e total as exigéncias do jogo (p.186), o que significa:

em outros termos, [que] se 0 agente possui uma compreensdo imediata do mundo
familiar, isso ocorre porque as estruturas cognitivas aplicadas por ele constituem o
produto da incorporacdo das estruturas do mundo no qual ele age, e também porque

os instrumentos de construcdo empregados para conhecer o mundo sdo construidos
pelo mundo (Bourdieu, 2001, p 166).

A obra de Bourdieu explica o fracasso ou o éxito em um campo especifico, numa
espécie de determinismo social, a partir da socializacdo primaria, no cerne da familia. Essa
seria 0 primeiro campo e, por conseguinte, 0 ambito do primeiro jogo. Ela transmite “tanto o
habitus, quanto seus capitais cultural, social, linguistico etc., de acordo com sua classe social
¢ sua historia” (Xypas; Dos Santos, 2019, p. 744). A illusio se instaura na “relacdo entre
expectativas e esperancas” (Bourdieu, 2001, p. 255) que surgem desde o contato com 0 campo
primario.

Quando entramos em um jogo e, para isso, podemos pensar o universo familiar como
um todo, “os lances ja se encontram mais ou menos feitos” (Bourdieu, 2001, p. 21). Os
envolvidos ja compartilham de uma crenca fundamental (doxa), e uma mesma illusio, no
sentido do “interesse” em participar das lutas implicitas. A disputa social possui uma historia
e se apresenta como mecanismo com uma dindmica interna, “independente das consciéncias e
das vontades dos jogadores” (Bourdieu, 2001, p.263), e reproduz a estrutura das
possibilidades objetivas, ou a estrutura da distribuicdo do capital e das oportunidades
correlatas de ganho. Compartilhar da mesma illusio — reconhecer os alvos a serem alcangados
— significa ter em comum sistemas de expectativas, de esperancas, principios de classificacéo,

avaliagdo, enfim, disposicdes que se adequam e se ajustam as regularidades de um universo
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social especifico.

Na dindmica do capital simbdlico e da busca por reconhecimento, a illusio permite ao
campo ser um espaco de jogo, ndo sendo necessario qualquer contato fisico ou interacdo
simbolica (Bourdieu, 2001). E a expressdo do corpo na sua capacidade de estar fora de si
mesmo, gragas a seus sentidos, e compreende um “conhecimento pelo corpo capaz de garantir
uma compreensdo pratica do mundo bastante diferente do ato intencional de decifracéo

consciente que em geral transparece na ideia de compreensao” (p. 166).

A illusio como encantamento detém grande poder heuristico, uma vez que incorpora as
historias pessoal, familiar e social do individuo (Xypas; Dos Santos, 2019). A relacdo desse
investimento com o habitus é bastante forte, visto que esse segundo é o sentido do jogo
(illusio) como o préprio jogo incorporado. E um saber agir, a partir do interesse, apreendido
ao longo do tempo, por intermédio da insercdo em um campo social. Ajustacdo antecipada as
exigéncias de um espaco que permite o encontro de um habitus (histéria incorporada) e um

campo (historia objetivada).

O encantamento que o jogo dispara enquanto efeito deve ser compreendido dentro de
uma maxima da teoria de Bourdieu, no qual o0 microcosmo dos campos € um espaco de luta
entre duas classes sociais. Os dominantes lutam para conservar seus privilégios, enquanto os
dominados lutam para conseguir ascensdo social através do capital responsavel por isso
(Bourdieu, 1997a). O agente investe porque se interessa pelo capital e pelo reconhecimento
gerado pela obtencdo e, em muitos casos, pela acumulacao dele. Como diz o préprio Bourdieu
(2001), o capital simbolico assegura formas de dominacéo:

gue envolvem a dependéncia perante os que ele permite dominar: com efeito, ele
existe apenas na e pela estima, pelo reconhecimento, pela crenca, pelo crédito, pela

confianga dos outros, logrando perpetuar-se apenas na medida em gue consegue
obter a crenca em sua existéncia (Bourdieu, 2001, p. 202, grifo nosso).

E exigido que o agente deva aceitar o desafio de concorrer por esse capital (Xypas;
Dos Santos, 2019), e investir para que isso ocorra. E a imersdo na relagdo entre o campo e o
jogo, do habitus e do sentido do jogo, dos objetivos do jogo jamais afirmados como tal, e das
potencialidades que ndo existam fora da relacdo ddxica pré-existente, que acabam impondo
uma falsa necessidade de evidéncias absolutas. Dessa maneira, 0 jogo Se apresenta como um
“universo transcendente”, capaz de “impor incondicionalmente seus objetivos e normas

proprios” (Bourdieu, 2001, p. 184).
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No Le Sens Pratique, Bourdieu (1980) iniciara pesquisas microssociolégicas que
visavam expor as acdes razoaveis como nao sendo, muitas vezes, o produto de um plano
elaborado, com finalidade objetiva e conscientemente organizadas. Dizia que “nao se entra no
jogo mediante um ato de consciéncia, se nasce no jogo, com o jogo e a relacdo da crenca, de
illusio, de investimento e tanto mais total, incondicional, quanto mais ela se ignora como tal”
(p. 112). O espaco social global de uma coletividade, no ponto de vista macrossocial, institui
apostas, valores e orientagdes que fundamentam a base de uma illusio (Oliveira, 2005) no
plano microssocial das disputas de um campo:

se pensa aqui na illusio como uma forma de pulsdo que metaforiza alvos, que
desloca e recria objetos, que estipula metas, que concentra interesses, enfim, que
direciona os esforcos explicitos e implicitos de uma cultura que hierarquiza os seus

valores enquanto lugares simbélicos. Para o agente ocorre 0 mesmo em escala
subjetiva, portanto imaginéria (Oliveira, 2005, p. 539).

A problematizacdo aqui presente estd no fato de que a illusio expde preceitos que ddo
abertura para se pensar a formagdo do sentido do jogo em sua forma primaria. E como se
iniciasse de forma subjetiva através de uma formacdo de compromisso socialmente
sancionada, na qual a fantasia originaria de autocentramento, no caso de um deslocamento de
desejo narcisico da crianca em campo familiar, passasse a ser intermediada pelo campo, ou
por objetos culturalmente valorizados. No caso dessa problematizacdo, assume-se que a
illusio ¢ atravessada por “clementos contraditorios de constituigdo fantasistica” (Oliveira,
2005, p. 539). Investimos quando levamos o0 jogo social a sério — atraves de fantasia subjetiva
coletivamente ratificada, calcada em principio metafisico (Castoriadis, 1982). E como se para
ser 0 centro do mundo devéssemos ser reconhecidos como distintos, tendo algum valor frente

a nds mesmos e aos demais.

No capitulo intitulado Contra o Utilitarismo, nas Razdes Praticas, Bourdieu (2011)
diz que o que é vivido como evidéncia na illusio “parece ilusério para quem nao participa
dessa evidéncia, ja que nao participa do jogo” (Bourdieu, 2011, p. 142). Ndo é um interesse
que surge apenas de um fendmeno, no seu sentido original e, por isso, nem tampouco nos
desvencilhamos por uma simples decisdo de consciéncia. Ha tacita aceitacdo ao nomos do
jogo, de que ndo se deve pbr em divida, de maneira conscientizada, as regras do jogo (Xypas;
Dos Santos, 2019).

Para que a illusio possa acontecer de maneira implicita, ndo se apresentando como

fenbmeno puro da percepgdo, é necessario também que a procura ndo seja totalmente
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explicita, e o meio para se obter reconhecimento vise um “capital denegado, desconhecido
enquanto capital, e que se apoie, em parte, na crenga” (Catani et al., 2017, p. 110). Esse
capital é algo como um crédito para si mesmo, no sentido mais amplo, de um desconto ou
promissoria que o agente atribui a si préprio, com base no olhar do outro. Muitas vezes,
conforme Catani et al. (2017), “a manutencdo desse capital pode confrontar os interesses
econdmicos, profissionais ou culturais, isto €, 0 que estd em jogo ndo é somente a obtencdo
daquilo que o campo exige, mas de como 0 agente se imagina através do julgamento do
outro” (p. 110). A dominacdo acaba por tomar um componente puramente internalizado, em

que 0 sujeito é senhor e carrasco de si mesmo.

Para Grenfell (2018), a acdo coletiva que visa a dominacdo deve poder representar
uma convergéncia atribuivel ao interesse em comum, ndo a um plano consciente intencional
do grupo. O habitus cria um ajuste previsto em relacdo ao futuro, pois se defronta com as
necessidades e probabilidades do porvir, e 0s agentes sociais incorporam cadeias de esquemas
praticos de percepcdo e apreciacOes para que 0S reajustes possam acontecer visando a

adaptabilidade do presente e futuro, com base na sua historia (Bourdieu, 2011).

Mesmo que herdem os capitais dos pais, e ainda mais do habitus para se adequarem a
um campo social, 0s agentes se reajustam, uma vez que € necessario acreditar e aceitar parte
de uma ilusdo (Xypas; Dos Santos, 2019) para poder investir e dar sentido ao jogo. lludem-se,
em alguma medida, na inevitabilidade de admitir que ndo haja qualquer garantia de éxito, nem
tampouco de ascensdo social. Cada campo, esse espagco autbnomo, caracterizado por disputas
entre as classes, detentoras de certa medida de capitais, requer, portanto, uma illusio
especifica, “que expressa o reconhecimento tacito de seus participantes no valor do que ali
esta em jogo” (Catani et al., 2017, p. 231). No entanto, a possibilidade de fracasso, ou do ndo-

éxito, assombra a histdria individual de todo agente.

3.2. Uma abordagem sobre o Inconsciente em Bourdieu

A priori, é necessario mencionar gue a nocao de inconsciente ndo € nova nas ciéncias
humanas. Ja estava presente no fundador institucional da sociologia Emile Durkheim,
enquanto Marx falava em processos internos, e Weber trouxe a ideia de orientagdo subjetiva
do sentido da acdo (Da Silva, 2014a). Esse termo, retomado por Bourdieu (1996b), permite

compreender, de maneira parcial, como as formas simbdlicas regem a agédo individual. Para
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seguir em tal incumbéncia, ele ndo apenas procura averiguar a constituicdo da individualidade,
mas se inclina também a pensar quais mecanismos inconscientes estdo em jogo quando do

sentido do ato em si.

A definicdo mais comum desse termo, em Bourdieu, é a de que ele resulta de um duplo
trabalho da historia, em categorias que nos sao inculcadas a despeito de nossa vontade. Ele se
afasta, em um primeiro momento, da concepgéo freudiana, onde significacdes permanecem
recalcadas, e da concepcdo de Lévi-Strauss, cujo conceito se vale de uma abordagem
universalista e légica, mais relacionada a nocdo de estruturas inconscientes (Catani et al.,
2017, p.233) determinantes das relagGes sociais. O inconsciente se apresenta como um
“esquecimento da historia” (Fugier, 2011, p.2) em que a dimensdo simbolica se constitui
através da falha de reproducdo de uma memoria determinante da historicidade. O termo néo se
refere a um dispositivo psiquico em si, mas a estruturas cognitivas que dizem respeito a uma
psicologia implicita. O individuo interioriza esquemas de percepcdo da escola, familia e de
outros campos sociais. S&o incorporados, apesar de se fazerem como algo inato (De Gaulejac,
2008), gerando uma espécie de ndo-percepcdo do que lhe permite pensar, falar e agir. Se
aproxima, nesse ponto, da concepcao do inconsciente psicanalitico, no sentido “historicizador”
do mesmo. Para De Gaulejac (2004), o significado da expressdo “o inconsciente ndao tem uma
histéria” (Freud, 1923/1996) compreende modos no qual o passado estd sendo constantemente
ressignificado através de mecanismos como a denegacéo — Verneinung — da memoria. 1sso nao
expressa que o inconsciente € eterno por possuir fundacdo bioldgica ou que ele seja 0 mesmo
em qualquer lugar. Isso expressa que, assim como o habitus, ha ressignificacdo constante
através da historia, no ensejo da experiéncia como toda experiéncia biografica, mesmo que se

apresente de forma eternalizada.

Nas Meditacdes Pascalianas, Bourdieu escreve:

O inconsciente é a histéria — a histdria coletiva que produziu nossas categorias de
pensamento, e a histéria por meio da qual elas nos foram inculcadas: por exemplo, é
a historia social das institui¢des de ensino (...) e a histéria (esquecida ou recalcada)
de nossa relagdo singular com essas institui¢des que podem nos oferecer algumas
verdadeiras revelacBes sobre as estruturas objetivas e subjetivas (classificacdes,
hierarquias, problematicas, etc.) que, a despeito de nossa vontade, sempre orientam
nosso pensamento (Bourdieu, 2001, p.19, grifo nosso).

O que se apresenta hoje como evidente, nem sempre foi assim e se fez de tal modo
pouco a pouco: a evolucdo historica tende a abolir a historia, devolvendo ao passado o que

fora descartado, recalcado, enquanto constituigdo de relagdes socialmente construidas, “como
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0s esquemas perceptivos que a tornam possivel” (Bourdieu, 2001, p. 212). Alguns pontos de
convergéncia entre o construtivismo de Bourdieu e a metapsicologia freudiana partem do
principio, ainda embrionario, da desconfianca por parte do socidlogo de que o sujeito é
puramente consciente, capaz de controlar suas acdes por intermédio de suas escolhas ou de
seus interesses (De Gaulejac, 2008). A ideia primordial de inconsciente possui distin¢des entre
essas teorias, mas elas se aproximam quando da compreensdo de alguns mecanismos ligados
ao mesmo. Bourdieu (2001) afirmou que sua compreensdo do inconsciente, relacionada ao
constructo freudiano, por base, “(...) ¢ a mesma coisa, quando se confronta com as agdes
inconscientes de disposicOes, resisténcias, deslocamento, repressao, negagoes...” (De Gaulejac,
2004, p.83). Trabalhou com a ideia de verneinung ou denegacéo, ao dizer que o sujeito denega
sua propria memdria, produzindo um inconsciente que reprime parte da historia através do
esquecimento (Steinmetz, 2006). Cabe associar que a metapsicologia freudiana explicitava um
tipo de repressdo primitiva no qual o sujeito denega a memdria, mesmo que a reproduzindo
(Laplanche; Pontalis, 1973). Em primeira instancia estamos, por um lado, falando da represséo
da memdria da histéria e, em outro, da memoria individual. Mesmo que com suas
peculiaridades, manifesta-se a possibilidade de interacdo, do que antes parecia antagonico, por
intermédio da verneinung que estabelece o questionamento acerca de “qual é o discurso que
fala do mundo social ou psicologico, mas ndo fala sobre ele, que ndo pode falar sobre esse
mundo [...] que, de certa maneira, performa uma denegacao [no sentido freudiano] daquilo que
expressa?” (Bourdieu, 1996a, p.3). “O mundo social é, muitas vezes, ignorado e recalcado”
(Bourdieu, 2004a, p. 67), permitindo legitimar uma visdo do mundo social “fundada na

denegacéo do social” (p. 75).

O trabalho de constituicdo simbolica ndo se reduz a operagdes performativas que
estruturam as representacdes, isto €, em um trabalho de constituicdo pratica. Como carater
figurativo, Bourdieu (2002a), ao se referir ao simbolico relacionado as defini¢des diferenciais
dos sexos, tende a excluir do universo cognitivo e factivel tudo que um sujeito caracteriza
pertencer ao outro género. Ha de se recalcar toda forma de prazer que esteja suplantada no
habitus do sexo oposto, em denegar as “virtualidades” do “perverso polimorfo que, se dermos
crédito a Freud, toda crianca é, para produzir este artefato social que € um homem viril e uma

mulher feminina” (Bourdieu, 20023, p.26).

Ao falar, no Esbo¢o de Auto-analise, sobre suas condutas terem sido
sobredeterminadas pela desolacdo de tentar preencher um vazio que carregara desde sua

adolescéncia, Bourdieu (2004a), disse que as causas e razdes de cada uma de suas experiéncias
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equivocadas, mascararam uma pulsdo subterrdnea e uma intencdo secreta que constituiam a
face oculta de sua vida. A agdo do sujeito, portanto, ndo estaria atrelada tdo somente ao
inconsciente enquanto esquecimento da historia, mas a denegacdo da memdria enquanto
histdria individual.
De fato, 0 inconsciente ndo é sendo o esquecido da histéria que ela mesma produz,
realizando as estruturas objetivas que ela engendra nessas quase-naturezas que sdo
os habitus. Historia incorporada, feita natureza, e por isso mesmo esquecida,

enquanto tal. O habitus é a presenca atuante de todo o passado do qual ele é produto
(Bourdieu, 1980; apud De Gaulejac, 2008, p.113).

E fato que compreender as questdes psiquicas de denegacdo e recalcamento eram
determinantes, segundo Bourdieu, para a analise social. Em A Dominacdo Masculina, obra
publicada em um momento avancado da carreira do socidlogo, propds que fosse feita uma
arqueologia objetiva do inconsciente, como questdo fundamental para se compreender o
mundo social (Bourdieu, 2002a). Pensado desde a sua concepcao historica, ligado ndo a uma
natureza bioldgica ou psicologica, inscritas nessa natureza, “como a diferencga entre os sexos
segundo a psicanalise” (p.61), mas a um trabalho de construcdo historica e dos mecanismos

que a possibilitam.

A ideia de um inconsciente formado através da histdria social possui aspecto essencial
a partir da nogéo de incorporacgédo do habitus. O habitus, em uma visdo ampla, € o resultado de
praticas que se constituem ao longo do tempo — da historia. As préaticas se fundamentam
segundo as suas capacidades de fornecer respostas para as condi¢cdes concretas de existéncia.
S80 uma espécie de programas historicamente instalados (De Gaulejac, 2008), em que a
historia incorporada é expressa enquanto produto de processos de aquisicdo, que permitem a
historia ter uma propriedade aquisitiva. De outro modo, “o inconsciente ndo ¢ o esquecimento
da historia como a historia se produz” (Bourdieu, 1980, p.69, traducdo nossa), é a percepcao
das estruturas objetivas, do esquecimento e denegacdo da memdria, que acaba por
fundamentar a natureza dos agentes. A percepecao do social pelo individuo, s6 se da atraves
da mediacdo do habitus enquanto “presenca ativa de todo 0 passado, e que é (a0 mesmo

tempo) o produto” (Ibidem, p.94, traducéo nossa).

O trabalho de parte da analise social, segundo Bourdieu (2002a), € pensar em um

sistema em que a aquisicdo do que se sabe se da em relacdo objetiva e subjetiva. O habitus é
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parte de uma “anamnese”’”

para propor “um processo individual de constituicdo do
inconsciente” (Bourdieu, 2002a, p.62). O aspecto social ndo se reduz a uma estrutura familiar
genérica e universal, dissociada socialmente. Tal anamnese, que propde Bourdieu (2002a), se
alicerca na filogénese e ontogénese de um inconsciente, portanto, a0 mesmo tempo coletivo e

individual.

3.3. A Cultura enquanto Inconsciente Coletivo

Seria-nos impossivel seguir com nossa explanacdo sem antes fazermos uma mencgéo ao
que Bourdieu (2017) entendia como cultura e como essa perpetra as relacdes e constituicoes
do habitus ao longo de geragdes. Ela seria justamente a responsavel pela existéncia de um
inconsciente coletivo. A tudo aquilo que compreendemos até agora em relagdo aos campos,
aos capitais e ao jogo, podemos acrescentar que todos eles sempre terdo algum
atravessamento por aquilo que a cultura estabelece e fornece. E como se conseguissemos
perceber uma regra geral de unificacdo dos campos, através desse emaranhado de simbolos e

costumes que permitem tal aproximacao entre eles.

Nossa preocupacdo em levantar tal questdo advém da inquietacdo de perceber que a
cultura pode exercer um efeito bem mais profundo nas modelacdes da acdo do que as relagoes
especificas do campo. Para discorrer sobre o problema, serd necessario trazer novamente a
questdo do jogo, visto que suas regras e seus anseios sdo marcados, diretamente, por aquilo
que a cultura permite. Certamente, delimitar o que Bourdieu compreendeu enquanto cultura
ndo é tarefa facil, no entanto, sabemos que é um dos principios que engloba toda a sua teoria

e, principalmente, os conceitos aqui ja trabalhados.

Em um esforco de integrar aquilo que Marx, Weber e Durkheim ja haviam dito sobre o
tema, a cultura estd relacionada aos “elementos simbodlicos da vida social, ou seja, um
conjunto de representacdes, valores morais e ideias que institui e organiza a sociedade”
(Catani et al., 2017, p. 135). A cultura é aquilo que Bourdieu (2017) chamou de estrutura
estruturante, na qual ha imposicdo de representacdes através da linguagem por via da acéo,
reestrutura as suas bases, e impde, de maneira diferente de outrora, principios representativos

para aqueles que chegam. Bourdieu (2002b) se opde ao estruturalismo classico ao afirmar que

73 Conceito, conforme Bourdieu (2002a, p.62), utilizado anteriormente por Platdo e Freud para explicitar uma forma
de “reapropriagdo de um conhecimento, ao mesmo tempo possuido e perdido desde sempre”.
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a cultura ndo é tdo somente aquilo que determina a acdo dos agentes, mas € a responsavel por
criar representacdes que permitem a instauracdo de sentidos. E através dela que os agentes
retiram algum conforto por poderem acessar sistemas ja estabelecidos de compreensdo do
mundo.
A cultura, assim, passa por um processo social de objetivagdo, ganhando
materialidade e tornando-se o dominio das praticas e bens culturais, que se
comportam como suportes dos sentidos. O universo simbdlico conhecido como
cultura, espécie de instancia metafisica e subjetiva, é objetivado em praticas que se
relacionam com as posicdes de classe dos individuos, portanto, com suas condigdes
materiais de existéncia. O conhecimento e o consumo dos bens culturais sio
classificantes, isto é, os agentes sociais se classificam e se opdem reciprocamente no

momento em que se dedicam a esta ou aquela pratica por meio das quais manifestam
0s seus gostos (estéticos) (Catani et al., 2017, p. 136).

Em muitos momentos, percebemos a preocupacao de Bourdieu em ndo classificar o
agente como ser dotado puramente de razdo instrumental, mas como aquele que tem a sua
acdo atravessada pelo inculcamento inconsciente que a cultura — enquanto histéria social — lhe
impde. O conjunto de relagdes simbolicas que ocorreram anteriormente N0 macrocosmo
(cultura) e nos microcosmos (campos) constituiram, ao longo do tempo, aquilo que fora
convencionado como padrdes culturais, que se enraizaram nas tradigdes, nos habitos e na
linguagem. Conforme a crianca inicia sua trajetoria de introjecdo das disposicdes externas e
da constituicdo de seu habitus, ela se encontra submetida a toda uma historia da estrutura ja
constituida por inimeras relacdes de jogos de forca e interesses que acabam repercutindo em
sua vida, mesmo que ela jamais tenha consciéncia disso. Cada um dos agentes € sujeitado
igualmente a essas condi¢fes nas formas primarias de atribuicBes de sentidos, mas acabam
por se constituirem de maneiras diversas por conta das especificidades das histérias
individuais. Sem nos arriscarmos demasiadamente, podemos afirmar que os efeitos
simbdlicos da cultura sé podem acontecer porque existe uma historia social que fora
transformada em esquecimento, delegada as profundezas do inconsciente coletivo (Bourdieu,
2001). A histéria individual também é marcada por esse esguecimento que tem como
dispositivo a denegacdo da memoria que subjuga ao inconsciente individual aquilo que ndo é
explicitamente de ordem pragmatica.

Em ambos os casos o fomento da illusio é a esperanca na obtencdo de grande gquantia

de capital cultural™, pois ocorre na relagdo com a misica, com a gastronomia, com 0s modos

74 Notemos que, para Bourdieu (2017), todo tipo de capital pode ser herdado, ou seja, transmitido de geracdo em
geracdo, como forma de manter, mesmo que de maneira inconsciente, um poder que permita formas de dominagéao
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de se vestir, entre outros. Inclusive, como diria Bourdieu (2018) influencia a propria hexis
corporal, isto é, os trejeitos e maneiras de andar, falar e se comportar. A partir daquilo que ja
discutimos, a classe que domina é responsavel por exercer o poder simbdlico que gera os
gostos e “maneirismos” tacitamente consagrados. Isso acontece de maneiras, digamos,
bastante profundas, visto que essas formas de pensar e agir sdo incorporadas de forma néao-
conscientes, ou seja, os agentes ndo sao meros “imitadores” daqueles que detém algum poder,
mas acabam, em certa medida, reproduzindo 0s mesmos principios que permitem a sua
dominacéo.

Ao ndo reproduzir as representacGes ja enraizadas na cultura, admitimos que 0s
agentes ndo sdo seres que apenas se acorrentam ao que a estrutura determina, mas possuem
aquilo que Ihes é préprio, visto que o0 espectro da cultura estara sempre presente, mas o agente
cria suas proprias aspiracbes nos campos que se insere. A producdo simbolica — do
compartilhado pela cultura — se torna, por intermédio do campo, aquela instancia invasiva,
que constitui continuamente as fantasias do sujeito (Oliveira, 2005). O interesse especifico
em um campo parte de um investimento psicologico, subjugado a imersdo simbolica

constante, e no impulso que empurra o ator para o jogo (Costey, 2005).

Oliveira (2005) avanca no embate relacional entre illusio e libido, e propde que a
conexdo entre o desenvolvimento das pulsdes e a sancdo cultural seja fundamental para
entender o que Bourdieu quis dizer com a ideia debatida nesta sessdo. A elaboracdo psiquica
ndo pode ser ditada tdo somente pelo bioldgico, diz esse autor, uma vez que esse € um
processo inacabado, que ndo consegue dar conta das “representacdes que conjugam objetos
materiais diversos e interagdes com o outro” (Oliveira, 2005, p. 535). O que chamamos de
“psiquico” ¢ aquela entidade que faz a mediacdo entre o bios e o socius, abrangendo a
diferenciacdo entre o instinto e a pulsdo (Laplanche, 1970). Para Bourdieu (1996), o soci6logo
tem justamente a tarefa de determinar como o mundo social constitui a libido bioldgica,
pulsdo indiferenciada, em libido social, especifica das representacbes sociais e de
manifestacdo do inconsciente coletivo. A socializacdo da libido através de fendmenos

culturais é o que transforma as expectativas sociais em pulsdes e interesses especificos.

Se o psiquico pretende intermediar essa relacdo, o socius tera a funcdo de possibilitar
ao agente um sentido para suas praticas dentro do que é constitucionalmente instituido

enquanto significacbes (Oliveira, 2005). O que é uma pratica aceita e apropriada para

das mais diversas.
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determinados campos ¢é “composta de formas ndo reconhecidas, ndo formuladas ou
desconhecidas de sabedoria recebida, impossibilidades aceitas ou de ignorancia” (Grenfell,
2018, p. 260), isto é, cada campo se caracteriza pela busca de uma finalidade especifica, capaz
de investimentos daqueles que possuem as disposic¢des requeridas (Bourdieu, 2001, p. 21). Os
agentes sociais agem pelo investimento, illusio, ou libido (Xypas; Dos Santos, 2018), tendo a

cultura e o conjunto de campos (socius) como aqueles que apenas direcionam a agao.

A cadeia de significacOes introjetada pelos fenémenos culturais pode instituir alguns
valores simbdlicos que trazem desprazer, posto que ndo sdo compativeis com as pulsdes
originérias, constitutivas do ambito familiar. A fantasia narcisica sera fundamental durante a
vida do agente, e a psiqué precisara promover a cisdo de uma fantasia de completude para o
mundo enquanto fonte de desprazer. “Ha o mundo que ndo se modela aos seus desejos”
(Oliveira, 2005). O socius imputa, desde cedo, restri¢coes e frustracGes aquele que se lanca a

acdo no mundo social.

Se cada campo € um jogo com as suas proprias regras, 0 processo bem sucedido de
socializagdo, e de “estar no jogo”, ¢ aquele capaz de elaborar representacdes sociais que nao
sejam, entdo, apenas fonte de desprazer (Castoriadis, 1982). Um habitus adaptado, em comum
com o sentido do jogo, é a illusio ao constituir a elaboracdo incessante do socius (Oliveira,
2005). E como se a illusio pudesse estar de acordo com as imposi¢des culturais, causando um
sentido amplo no desejo de fazer parte do jogo determinado pela histéria social. Para
Bourdieu (2001), participar dessa illusio é levar a sério a competicdo e a logica da prépria
fundamentacdo dos sentidos gerados pelo capital cultural denegado ao longo do tempo,

mesmo que parecam desinteressantes.
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4. A lllusio Originaria

“N&o somos apenas 0 que pensamos ser. SOmos
mais: somos também o que lembramos e aquilo
de que nos esquecemos; somos as palavras que
trocamos, 0S enganos que cometemos, O0S
impulsos a que cedemos 'sem querer'” (Sigmund
Freud).

A partir da discussdo proposta até aqui, nos deparamos com a situacdo de um
problema, previsto pelo préprio socidlogo, da possibilidade de uma primeira forma de illusio:
a illusio originaria. A “génese dessa primeira forma € o universo familiar” (Bourdieu, 2001,
p. 203), onde 0s jogos sociais Se apresentam como mais sensiveis a um campo com
caracteristicas especificas. “A crianga ¢ um ser condenado a ser definido em sua verdade pela
percepgdo dos outros” (Bourdieu, 2001, p. 202), e os agentes ndo nascem cCOmMo Sseres
moldados para determinados interesses, uma vez que, segundo Oliveira (2005), a memoria
genética ndo € o determinante no comportamento dos agentes em uma cultura especifica,
“pois sdo as pulsdes que obtém a primazia da conformagdo das ac¢des e das condutas”

(Oliveira, 2005, p. 534), e dependem dos arranjos dos campos sociais.

Como diria Bourdieu (2001), ¢ somente por uma série de transagdes insensiveis, “de
compromissos semiconscientes e operagdes psicoldgicas (projecdo, identificacao,
transferéncia, sublimacdo etc.) socialmente encorajadas” (Bourdieu, 2001, p. 199-200) que
tais disposicOes da infancia se tornam disposicoes especificas dos campos. Elas comecam
desde cedo, em razdo de que o “trabalho de socializacdo das pulsdes apoia-se numa transagao
permanente na qual a crianca admite renlncias e sacrificios em troca de provas de
reconhecimento” (Bourdieu, 2001, p. 202). A questdo colocada, é a de que essa troca ndo
passa pelas vias tradicionais da avaliacdo racional, uma vez que é mais carregada de
afetividade. Em outras palavras: “a crianga incorpora o social em forma de afetos [...]
qualificados, as injunc@es, prescricdes ou condenacgdes paternas sendo decerto particularmente

inclinadas a exercer ‘um efeito de Edipo’” (Ibidem).

O fatum familiar exerce o papel de impor um conjunto de vereditos, positivos e
negativos, para a crianga, vereditos aqui representados nessa “figura do pai”’, como em boa
parte da teoria psicanalitica (Laplanche, 1970). E o conjunto de censuras silenciosas impostas

como ordem moral, com poderoso efeito de coercao por estarem sobrecarregadas “de desejo
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e, gracas ao recalque, enfurnados no que hd de mais profundo no corpo, sob a forma de
culpabilidades, de fobias” (Bourdieu, 2001, p. 203). O principio do interesse no jogo (illusio)
se inicia nessa relacdo doxica de pertencimento (p. 185) a um campo que se funda pela
violéncia do afeto, e molda as disposi¢es futuras para ajustamento aos campos. Para
Bourdieu:
a forma originaria da illusio é o investimento no espaco doméstico, lugar de um
processo complexo de socializacdo do sexual e de sexualizacdo do social. A
sociologia e a psicologia deveriam juntar esforcos (para tanto, seria preciso que elas
conseguissem superar as prevencdes mdtuas) no intuito de analisar a génese de
investimento num campo de relagbes sociais, assim conformado como objeto de
interesse e de preocupacdo, no qual a crianca se encontra cada vez mais envolvida, e
gue constitui tanto o paradigma como o principio do investimento no jogo social. De
gue maneira se efetua a passagem narcisista da libido, na qual a crianga toma a si
mesma (ou seu proprio corpo) como objeto de desejo, para um outro no qual ela
orienta para uma outra pessoa, tendo acesso entdo ao mundo das “relagdes de

objeto”, sob a forma do microcosmo social originario, e dos protagonistas do drama
que ai se desenrola? (Bourdieu, 2001, p. 201).

O problema esta dado por Bourdieu na citagdo acima. Ele exp0e a necessidade de um
didlogo entre a Sociologia e a Psicologia para a compreensdo dessa forma originaria de
illusio. Talvez o socidlogo ao dizer Psicologia tenha referenciado mais a psicanalise, visto a
grande quantidade de conceitos que utiliza dessa teoria. Essa deve ser outra questdo que
precisard ser averiguada no desenrolar deste capitulo. Partiremos do principio que levantou
Oliveira (2005) em que é a partir da transicdo do desejo para 0 outro que se fundamenta a
ideia de homem enquanto um sujeito marcado pela incompletude, um ser cindido e
incompleto. E como se esse animal que se alimenta do simbdlico (Cassirer, 1994) construisse
elaboracdes de sua fantasia como um artifice de adaptacdo a vida social e, diretamente, isso
moldasse sua conduta e comportamento. Em outras palavras, “a eficacia das necessidades
externas se apoia na eficacia de uma necessidade interna” (Bourdieu, 2001, p. 205) e a forca
simbdlica, da ordem, exerce uma forma de poder sobre 0s corpos, violenta, mesmo néo

havendo constricdo fisica, e que desencadeia disposi¢fes previamente constituidas.

E preciso que o interesse, e investimento, que definem a illusio se instaure na relagdo
entre as esperancas subjetivas e as oportunidades objetivas, e essas Gltimas que se situem
entre a necessidade e a impossibilidade, em que nada seja absolutamente seguro desde a
infancia, como a ndo-garantia de satisfacdo do desejo de ser constantemente desejado, isto &,

nao-narcisico.

Para tal incumbéncia, o sociélogo francés chegou a propor, segundo Oliveira (2005) e
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Catani et al. (2017), aproximacao de sua teoria com a psicanalise. Nesta pesquisa, estamos
distantes da pretenséo de tentar fazer essa articulacdo de maneira definitiva, mas percebemos
aqui um problema ndo muito explorado na obra bourdieusiana, que pretende pensar o
surgimento da illusio em seu momento primeiro, ainda no ambito familiar, na relacdo das

pulsdes com o desejo no campo e no jogo social.

Algumas ideias s&o centrais para esse desenvolvimento. Encontramos, nas Meditagdes
Pascalianas a existéncia do que ja& mencionamos como o habitus primario, ou aquele que
surge ainda no seio da familia e ndo existe como “processo mecanico de inculcar, andlogo a
impressao de um carater imposto pela coercdo. O trabalho especifico da socializagdo tende a
favorecer a transformacao da libido originéria, isto €, dos afetos socializados constituidos no
campo doméstico” (Bourdieu, 2001, p. 199) e funda, assim, essa primeira constitui¢do do
habitus. A imersdo na familia, enquanto campo, é forma extrema de alienacdo, pois aquele
gue se encontra nesse momento de relagdo com o campo sé podera descobri-la, como tal, sob
a condicdo de descobrir a si mesmo como um “sujeito”, para quem existem “objetos”
particulares que pretendem ser transformados enquanto “objeto” (Bourdieu, 2001, p. 201). Se
0 habitus é o produto de estruturas estaveis, entdo 0s agentes sdo levados a viver num mundo
que ndo é radicalmente distinto daquele que modelou seu habitus priméario (Bourdieu, 2001,

p. 192), apesar de haver choques entre o vivido na infancia e no posterior”.

4.1. Aproximac6es da Illusio Originaria com a Denegac¢do em Freud

Embora Bourdieu seja visto como um autor que ndo possui articulacdo com a
psicanalise freudiana, ele parece organizar a ultima década de sua teoria - entre 1992 e 2002 -
ao redor de alguns conceitos psicanaliticos intrinsecos ao seu projeto (Witz, 2004). Seus
escritos incluem um amplo arcabougo conceitual comumente associados a tradicdo freudiana,
0S quais mencionam: projecdo, principio de realidade, denegacdo, retorno do recalcado,
libido e fantasia coletiva. Para além da apropriacdo desses termos, todos usualmente atrelados
a ideia de inconsciente, encontra-se, também, a formulacdo de méconnaissance
(reconhecimento), bastante presente na teoria lacaniana (Rand, 2004). No seu Esboco de

Auto-Analise, encontra-se destaque ao conceito de denegacgdo, também traduzido como

5 No Eshogo de Auto-Analise (2004), Bourdieu aborda o problema do habitus clivado. Diz que se sentia transfuga
por “trair” seus pais, posto que teve que, de alguma maneira, denegar seu habitus primario para se constituir em
novos campos da vida adulta.
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repudio ou retratacdo, no sentido freudiano (Bourdieu, 2004a). O termo supracitado garante
certa solidez & empreitada que Bourdieu langou para compreender os fatores internos que
determinam a acdo externa. Para seguir em tal incumbéncia ndo apenas procura averiguar a
relagdo do seu habitus com os preceitos freudianos, mas se inclina também a pensar quais
mecanismos inconscientes estdo em jogo quando do sentido de determinada acdo. Dessa
maneira, o sociélogo francés trabalha com a ideia de verneinung ou denegacdo. O sujeito, de
maneira inconsciente, permanece na recusa em reconhecer a denegacao do objeto como parte
de si mesmo (Freud, 1961).
Como efeito de exemplo, ao analisar a sociedade Cabila, e sua tradicdo falocéntrica —
aquela em que o reconhecimento de dominagdo simbdlica esta atrelado, predominantemente, a
figura masculina — Bourdieu (2002a) diz que poderia ter se alicercado na tradi¢cdo da Grécia
antiga, como fez a psicanalise em seus esquemas interpretativos, mas que, ndo se opondo a
isso, preferiu estudar um sistema que ainda estivesse em funcionamento (Bourdieu, 2002a,
p.7). De sua parte, Sigmund Freud (1921/1996) explora em muitas ocasifes a problematica do
contetdo coletivo do inconsciente psiquico. Basta referir, entre outras coisas, aos seus estudos
sobre multidGes, religido ou o mal-estar na civilizacdo. No entanto, Freud vé no conceito de
inconsciente coletivo uma tautologia: "[...] eu ndo acho que nds temos, portanto, a oposicdo
entre a psicologia individual e psicologia coletiva, o fato de que a vida social esta
constantemente investindo na vida psiquica e vice-versa” (Freud 1921/1996, p.81). Os
processos psiquicos que vém da identificacdo, incorporacdo ou introjecdo constituem tantas
maneiras pelas quais outros intervém no contetdo do inconsciente psiquico do individuo
repreendendo, negando ou rejeitando algumas de suas representacdes (Fugier, 2011).
O contraste entre a psicologia individual e a psicologia social ou de grupo, que a
primeira vista pode parecer pleno de significagdo, perde grande parte de sua nitidez
guando examinado mais de perto. E verdade que a psicologia individual relaciona-se
com o homem tomado individualmente e explora os caminhos pelos quais ele busca
encontrar satisfacdo para seus impulsos instintuais; contudo, apenas raramente e sob
certas condigBes excepcionais, a psicologia se acha em posi¢do de desprezar as
relacdes desse individuo com os outros. Algo mais esta invariavelmente envolvido
na vida mental do individuo, como um modelo, um objeto, um auxiliar, um
oponente, de maneira que, desde o comeco, a psicologia individual, nesse sentido

ampliado mas inteiramente justificavel das palavras, é, a0 mesmo tempo, também
psicologia social (Freud, 1996, p.81).

No que se encontra de maneira manifesta, a teoria bourdieusiana se aproxima a
psicologia social de Freud em tracos compartilhados de busca pela compreensdo do que ha de

subjetivo, como uma espécie de ambicdo por dar conta das condutas humanas (Bourdieu,
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20044, p. 50). A formacdo das disposicdes e comportamentos dos agentes nos campos sociais
faz com que Bourdieu, para Pontes (2011), elabore referéncias constantes a aspectos bastante
singulares da psicanalise freudiana. Mais precisamento ao conceito de libido, no qual pretende
psicologizar a acdo social e permite compreender que o0 sujeito em Bourdieu ndo é
estritamente racional, dominado por estruturas que definem essencialmente suas acgoes
(Pontes, 2011, p. 3). Se forma através da relacdo do habitus, na sua forma libidinal, com os
campos sociais que o estruturam.

No sentido de uma possivel aproximacao entre as duas teorias, a psicanalise pode
oferecer um arcabouco tedrico que enriquece a analise das idiossincrasias em condicdes
sociais compartilhadas e, por conseguinte, o paradoxo do agente inconsciente (De Gaulejac,
2004). A identificacdo simbolica, particular em cada campo social, esta ligada a um Ideal do
Ego (Ichideal), “que se constitui como um modelo no qual o sujeito procura se conformar”

(Laplanche; Pontalis, 2004, p.144).

Levando-se em consideracdo que o habitus faz emergir uma configuracdo cultural, na
qual hd um processo de construgcdo de percepgdes do concreto, a partir da coexisténcia de
distintas instancias produtoras de valores culturais e referéncias identitarias, que se da na
insercdo de campos sociais como a familia e a escola (Elias, 1970; Setton, 2002), € possivel
pensar em uma denegacdo — verneinung — dos valores introjetados quando da reproducéo
social (Bourdieu, 2002b).

Inicialmente, Bourdieu — em seu Esboco de uma Teoria da Pratica: precedido de trés
estudos da etnologia Cabila — se apresenta como um critico da psicanalise, quando a reduz a
uma ciéncia “biologizante” (Bourdieu, 2002b, p.92). Em um momento posterior de sua
carreira, apresenta um paradoxo quando introduz diretamente o conceito de verneinung. Nesse
ambito, a ideia de denegacdo se apresenta da mesma maneira que a verneinung freudiana, isto
é: através da recusa em reconhecer a sua propria existéncia. Bourdieu aceita o vocabulario
psicanalitico, embora procure redefini-lo em uma direcéo socioldgica. Ao pensar a relacdo da
denegacdo com a familia enquanto campo social, no caso mais especifico da associa¢do com a
figura paterna, Steinmetz (2006) considera que a passagem de A miséria do Mundo possui
tanta relacdo com fendmenos do inconsciente, que poderia ter sido escrita por um tedrico da
psicanalise:

Este efeito de limitagdo das ambicdes pode ser exercido nos casos onde o pai
conheceu grande sucesso. [...] Mas reveste toda a sua forga no caso em que o pai

ocupa uma posicdo dominada, seja do ponto de vista econémico e social [...] seja do
ponto de vista simbdlico, e por isso estd inclinado & ambivaléncia com respeito ao



117

sucesso de seu filho como com respeito a ele mesmo. [...] Ele diz ao mesmo tempo:
seja como eu, faga como eu, e seja diferente. [...] Ele ndo pode querer a identificacdo
de seu filho com sua propria posicdo e com suas disposi¢fes, no entanto ele se
esforca continuamente em produzir através de todo o seu comportamento e,
particularmente, através da linguagem do corpo que contribui tdo poderosamente
para moldar seu modo de ser (Bourdieu, 1997a, p.572).

Ao passo que expbe sua proposta de diferenciar a Sociologia da Psicanalise como
“possiveis conhecimentos complementares” (Bourdieu, 1997a, p.512), em A Dominagéo
Masculina, Bourdieu (2002a) se retrata ao afirmar que ambas teorias estdo enraizadas no
mesmo mediterraneo cultural. Assume, em sua obra, a tradicdo de considerar algumas
sociedades falocéntricas, a despeito de seus estudos sobre a “realizagdo paradigmatica” da
sociedade Cabila, na Argélia, tal qual Freud entendeu a mitologia grega. Bourdieu
compreende, nesse caso, que a dominagdo masculina esta enraizada em estruturas
inconscientes centradas no falonarcisismo, que denega e reproduz a logica da figura

masculina como centro da estrutura social.

Em vista da compreensdo de que a dominacdo simbolica ndo ocorre apenas em carater
semioldgico das relagdes sociais, Bourdieu (1983a) propde a Sociologia, em seus primeiros
escritos, como uma analise social. No amadurecimento de sua obra, principalmente no
momento em que pensa a relacdo falocéntrica de dominacédo da figura masculina, o hiato entre
sua teoria e a psicanalise fica menos evidente, ao ponto de propor a construcdo de uma nova
area de conhecimento que ele intitulou de socioandlise (Bourdieu, 2002a), onde o pano de

fundo conceitual coexiste com o constructo freudiano (De Gaulejac, 2014).

A Psicanalise, por sua vez, foi bastante criticada ndo apenas por seu peso relativo e
“forma precisa de um determinismo” (Bourdieu, 2002a, p.8), mas por possuir carater
desistoricizador. Entretanto, para De Gaulejac (2004), essa teoria tem constantemente se
preocupado com o mesmo problema que Bourdieu propde para compreender a relevante

dominacdo centrada no falo.

4.2. Aproximagcdes da Illusio Originaria com a Ordem Simbdlica em Lacan
O tratamento que Bourdieu da a Lacan se encontra em um terreno diferente daquele

dado a Freud. De acordo com Zizek (2010), em As regras da arte: génese e estrutura do
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campo literario, Bourdieu diminui Lacan a um intelectual “jocoso” (Bourdieu, 1996a, p.279)
e hé certa negacdo do socidlogo francés em assumir essa teoria, apesar de muitas de suas
ideias se basearem ou se integrarem com 0s pensamentos desse autor, sem serem devidamente
mencionadas (Roudinesco, 1986). E possivel apontar Lacan como teérico fundamental para o
entendimento de dois dos principais conceitos da teoria bourdieusiana: capital simbélico e
habitus. Esses dois termos requeriram, e requerem, uma maior explanacdo acerca de como se
relacionam com suas fundacgdes psiquicas. Ha, segundo Steinmetz (2006), a necessidade de
escavar e reconhecer os fundamentos de ambos 0s conceitos como movimentos
complementares ao campo tedrico psicanalitico. H& uma falha, nesse sentido, quando a teoria
bourdieusiana é vista como anti-psicanalitica, na acepcdo em que Bourdieu procurou defender
em suas obras mais antigas (Zizek, 2010). A primeira ideia a ser esmiugada advém da
compreensio do capital simbélico. No que é tocante ao fendmeno, Zizek (2010) diz que ele se
relaciona aos conceitos lacanianos de imaginario e Fantasia/Fantasma. Nas Meditagdes
Pascalianas, Bourdieu afirma que “estamos longe da linguagem do ‘imaginario’ que ¢é
utilizada nos dias atuais” (Bourdieu, 2001, p.208). Apresenta, dessa maneira, a limitacdo que
permeia a Sociologia ao se aproximar de toda expressao social, mas ndo do que esta “para
além” dela, no ramo do que chamou de “imaginario”. Em uma nota de rodapé em relacao a
essa afirmacdo, Bourdieu explica o que pretende com o uso desse conceito, mas “ndo cita

Lacan, apesar da intertextualidade entre os dois” (Stavrakakis, 2002, p.522, tradug@o nossa).

Em relacdo a fantasia/fantasma, no seu Censorship and the Imposition of Form (1991),
no subtdépico Language and Symbolic Power, Bourdieu escreve:
os significados que sdo tabus, permanecem néo-reconhecidos na prética; mesmo que
presentes como substdncia eles sdo ausentes quanto forma, como uma face
escondida no arbusto. O papel desse tipo de expressdo € o de mascarar as

experiéncias primitivas do mundo social e os fantasmas sociais que sdo suas fontes,
bem como de os revelar (Bourdieu, 1991, p.142-143, traducdo nossa).

A vista disso, Bourdieu (2011) introduz em sua obra o conceito freudiano de libido
social para buscar compreender a relacdo que o imaginario e esses fantasmas possuem com o
mundo social. Similar a psicanalise, o infante tem como primeira introjecdo simbdlica de
identificacdo a imagem do pai (Bryson, 1994). No ideal do eu freudiano, o eu narcisico €
perdido na infancia e se torna produto da identificacdo com as figuras parentais e seus
substitutos socias (Roudinesco, 1998, p. 363). Nessa feita, se denega, foraclui ou recalca o

Nome-do-Pai em substituicdo ao falo como objeto de desejo da mée. A diferenca primordial é
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a de que Bourdieu (2002a) pensou a relacdo libidinal edipica apenas como algo recorrente nas
ocasifes em que o0 pai se apresenta como ser dominante. H4, nesse sentido, angUstia gerada a
crianca pela dominacdo simbolica do pai que espera que o filho seja moldado igualmente ao
seu ser. Por sua vez, Freud (1923/1996) foi menos explicito acerca dessa posicdo que 0s pais
possuem sobre a crianga, sobretudo quando esses pais sdo bem-sucedidos socialmente,
compreendendo que esse fendmeno ocorre em qualquer relagdo com a figura paterna. No que
concerne a ideia da libido social vinculada a imagem do pai dominante, Freud (1923/1996)
afirma que a Sociologia costuma voltar mais a sua atencao as classes sociais, e desigualdades
em decorréncia delas, do que aos mecanismos internos que as produzem/mantém. Roudinesco
(1986) compreende que a libido social que Bourdieu invoca para dar maior explicagdo a
relacdo do capital simbolico com o imaginario e com os fantasmas, precisa ser melhor
tematizada dentro do arcabouco tedrico em que a sociologia e a psicanalise se aproximam e se

complementam.

Em primeira instancia, a formacdo do sujeito na teoria de Bourdieu enfatiza a
incorporacdo e internalizacdo das relacdes sociais hierarquicas, e os modos pelos quais 0s
individuos reproduzem ativamente essas relagdes. Seria simplorio ler Bourdieu através de
uma otica do simples desejo de separar as Ciéncias Sociais da Psicanalise. O constante retorno
do autor francés a referéncias psicanaliticas sugere que essas poderiam complementar e
modificar sua teoria. A psicanalise se apresenta como fonte para analisar a transformacao de
sujeitos desejantes para agentes que competem nos campos socias: agentes esses que, segundo
a terminologia lacaniana, se submetem as demandas do Outro no campo do simbdlico. A
teoria de Lacan faz possivel realinhar o conceito de capital simbolico em Bourdieu com a
nocdo da Ordem Simbolica em sua dinamica relativa com o reconhecimento, central para a
identificacdo simbdlica (Alexander, 1995). O Simbdlico em Lacan se encontra no ramo da
linguagem, da metonimia, registro socialmente sancionado, em que a relacdo do sujeito com
esse registro ¢ uma relagdo de “dependéncia do Outro, da cadeia de significantes”. A
identificacdo simbdlica esta ligada a um Ideal do Ego (Ichideal), e ela pode ser entendida, em
Lacan, como a identificagdo com o local do qual somos observados, local este em que
“olhamos para n6s mesmos para que paregamos agradavéis a nds mesmos, dignos de amor”

(Zizek, 1989, p.105).

De acordo com Lacan (1986) os sujeitos procuram reconhecer as injuncdes normativas
de uma cadeia de significantes, e procuram ser reconhecidos por aqueles que emitem essas

injungdes. Existe uma relacdo dialética de reconhecimento entre o Sujeito e 0 sujeito que €
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introduzido na Ordem Simbdlica. Para se pensar a maneira que esse reconhecimento se d& em
uma questdo subjetiva, Bourdieu (2001) cita, como dito anteriormente, influéncias de
Durkheim em relacdo a ideia de que as formas simbdlicas sdo equivalentes as formas de
classificacdo. Aparentemente, nesse momento, se aproxima da teoria lacaniana, quando faz
mencdo a relevancia dela ao que concerne o Simbdlico para a sua andlise da dominagéo
simbdlica (Bourdieu, 2002a). Nessa mesma obra, Bourdieu problematiza a reorientacdo do
individuo de uma fase narcisista para uma orientacdo pautada no reconhecimento dos outros,
a partir de uma pré-condicdo para as opera¢fes em um campo social competitivo. N&o
obstante, 0 Sujeito, nessa perspectiva, esta sempre a procura de aprovacdo do Outro, a partir
dos significados que concedem reconhecimento pelo Outro. Bourdieu (2001) conecta o topico
do capital simbdlico diretamente a “procura por reconhecimento” estavel, isto ¢, a uma ilusao

primaria de que é através dele que se alcanga uma constancia no desejo do outro direcionado

a Ssi mesmo.

Enquanto Hegel (2014), na Fenomenologia do Espirito, postula reciprocidade ou
universalidade na busca do individuo por ser reconhecido socialmente, Bourdieu se ople a
essa afirmacdo localizando o desejo de tal conquista principalmente no lado do dominado. O
dominante ndo apenas tem o reconhecimento garantido pelas caracteristicas do campo social
inserido, mas também pelos dominados que participam desse campo (Bourdieu, 2011). Em
Bourdieu, a nocdo de capital simbolico esta baseada na premissa de que existe uma demanda
reciproca de reconhecimento entre todos os atores em um campo social. Uma espécie de
desejo por ser reconhecido, antecedente a vontade individual (Zizek, 1999). Neste caso, tanto
0 dominante quanto o dominado sdo sujeitos de uma estrutura presente em um sistema
hierarquico de reconhecimento: a Ordem Simbdlica. Os individuos sdo induzidos a esse
simbolico em uma posicdo de subordinagdo que diz respeito a “estrutura simbolica da
linguagem” (Zizek, 1999, pag.8). Os membros dominados de um campo social participam
desse sistema de expectativas, garantido e firmado pelo Outro, oferecendo e negando o0 apreco

por ser reconhecido da mesma maneira que 0s dominantes.

Portanto, a concepcao de Ordem Simbdlica em Lacan pode propor uma compreensao
das fundacbes psiquicas que permitem as operacdes nos campos sociais, propostas por
Bourdieu (2011), e na producéo de sujeitos que se enquadrem e reproduzam as caracterisitcas
relacionais desses campos. Em Gltima instancia, pensa-se a relagdo do sujeito ao desejo que o
ator social possui em ser reconhecido pelo capital simbdlico, ao passo que também procura

reconhecer 0s outros integrantes nos espacos de producgdo e manutencao desse capital.
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Como afirmamos anteriormente que o habitus é agquele conceito que melhor harmoniza
a relacdo entre o subjetivo e o0 objetivo no Iéxico tedrico bourdieusiano, retornemos a ele. As
camadas historicas e momentos de socializacdo que compdem 0s campos sociais Sdo Vistos
como relacionais e integradores a construcdo do sujeito e a criacdo de sentidos para a acéo.
N&o se pode, dessa maneira, compreender o significado de uma acdo individual dissociada das
relacbes sociais produzidas nos campos inseridos. Essa perspectiva relacional procura
compreender a estruturacdo da pratica social a partir da mediagdo simbdlica entre as estruturas
objetivas da sociedade e disposicdes subjetivas do pensamento, entre 0 agente e a estrutura
social (Bourdieu, 2001). A economia simbdlica, formada a partir da internalizacdo dos
significantes produzidos nos campos sociais, produz, em sua esséncia, uma economia das
praticas que se organiza no habitus (Assis, 2012). Embora Bourdieu tenha reafirmado a
definicdo de habitus em diversas obras, ndo ha mencao explanatoria de como essa integracao
ocorre em suas fundacGes psiquicas, e por qual razéo, as vezes, ela falha (Steinmetz, 2006).
Faz-se possivel uma proximidade ao propor que o conceito de Ordem Simbolica em Lacan
pode dar sentido as dinamicas subjetivas ligadas ao Capital Simbdlico de Bourdieu, e a ideia
de imaginario pode integrar as identificacOes e experiéncias para que a identidade e a pratica
ndo parecam desarticuladas. Alguns conceitos lacanianos — estadio do espelho, identificacao
imaginaria — podem sugerir uma melhor compreensdo para o impasse da integracdo dos

significantes produzidos nos campos.

De acordo com Lacan (1986), a experiéncia primordial estd ligada a imagem de um
corpo fragmentado que aparece no adulto como a fantasia do corpo em pedacos. Esse tedrico
opera com a producdo de uma “sucessdo de fantasias da imagem de um corpo fragmentado
para uma forma total” (Lacan, 1986, p.73). De maneira similar, Freud compreende que “o ego
é, em seu sentido primeiro, um ego corporal, que ndo é uma entidade da superficie, mas € a
projecdo em si mesmo de uma superficie” (Freud, 1921/1996, p. 67-143). Ambos, por
conseguinte, compreendem as primeiras identificacdes imaginarias como processos de alusao
a uma imagem particionada do sujeito. O habitus tende a se aproximar dos conceitos
relacionados a ideia de fragmentacdo (Da Silva, 2016), visto que as primeiras introjecdes do
capital simbdlico, ainda no imaginario, se ddo de maneira imagética e, desde entdo, procuram

integrar os padrdes de reconhecimento e aceitacdo daquilo que o sujeito projeta para si.

Para Lacan (1986), as identificagBes iniciais no imaginario comegam com a fase do
espelho, onde o sujeito se identifica com a imagem externa, totalizante e alienante, de si

mesmo. Esse pode ser um reflexo propriamente dito, mas também pode ser a imagem de
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outro, talvez a mae ou cuidadora. A estrutura central dessa identidade se da no registro do
imaginério, no tocante a completude e a plenitude. A identificacdo imaginaria € a
identificacdo com a imagem que Lacan (1986) chamou, direcionando-se a Freud, de Idealich
(Ideal do Ego/Eu), que representa o que nos gostariamos de ser (Zizek, 1989). As
identificacbes priméarias na fase do espelho concedem um pardmetro para as futuras
identificacOes caracterizadas pela procura por completude que terd expressdo na busca pelo

reconhecimento social.

Embora Lacan tenha inicialmente proposto que as identificacbes primarias se
encontram na fase do espelho, logo se deu conta de que o Imaginario ndo é um registro
separado, mas uma dimensdo da formacdo do sujeito que € seguida pelo Simbolico
(Steinmetz, 2006). Compreende-se que o primeiro € um registro de significantes tal qual o
segundo. Destarte, a Ordem Simbélica direciona os sujeitos para as identificagdes de imagens
especificas, uma vez gque o sujeito continuamente retorna das identificagdes simbolicas para as
imaginarias. Nenhum dos registros possui maior importancia que o outro. O Imaginario
oferece formas de identificacdo que negam a diferenca e a perda da plenitude simbiotica: nega
sua divida ao Outro. O Simbadlico, por sua vez, se relaciona e integra o Outro. Compreende-
se, outrossim, que o Imaginario produz as primeiras formas de significacdo e, em
consequéncia, os sentidos primitivos da acdo. Conforme a entrada da linguagem como
registro do Simbdlico, a colonizacdo do Real se d& a partir de novas introjecGes dos
significantes presentes na relacdo com o externo. Relacdo essa que é produto e produtora das
bases que estabelecem a transformacdo do sujeito em ator social — em sua relacdo com o
habitus - nos campos inseridos. Portanto, articula-se uma espécie de economia psiquica da
teoria lacaniana, abrangendo os conceitos psicanaliticos supra-citados, com a economia das
praticas do habitus em Pierre Bourdieu, a partir da compreensao dos mecanismos que formam
0 sentido da acdo. Desse modo, torna-se exequivel demonstrar que had uma possivel
articulacdo entre dois campos que nos servem de estejo, quais sejam: a sociologia e a
psicanalise. Com isso, aproximar-se-a a visdo mais objetiva das estruturas sociais com a

subjetiva do funcionamento da psiqué.

Sugere-se, nesta feita, que a expressdo do habitus primario, e da illusio originaria,
sejam gerados ainda no registro do imaginario e das identificacbes imaginarias e, em partes,
reestruturado (Labov, 2008) a partir da inscricdo no registro do simbolico. Entende-se que a
acdo que visa suprir a necessidade, circunscrita enquanto significante no simbdlico,

ressignifica a idéia primaria de necessidade afetiva registrada no imaginario do infante. Esse
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ultimo passa a ser codificado pelo simbolico, perdendo seu caréter de integracdo, langando-se
a perspectivas mais fragmentadas da relacdo do sujeito com o mundo externo. Por isso:
[...] o empréstimo do conceito de reestruturacdo, oriundo da lingiistica para explicar
esse processo de variacdo do habitus mediante a transformacdo/atualizacdo das
categorias mentais do individuo. Sendo esse processo de aquisicdo, fruto da

internalizacdo de significantes no continuum de toda trajetéria social no espago
simbolico e em contextos de interagdo (Da Silva, 2016, p.28).

Steinmetz (2006) sugere que se Bourdieu tivesse explorado essa relagdo de forma mais
profunda, poderia ter visto que essas duas areas ndo sao alternativas, mas que a teoria do
sujeito inconsciente preencheu algumas das lacunas do seu léxico tedrico. Em uma breve
defesa do socidlogo francés, esse afirmou que precisaria de uma segunda vida caso quisesse
integrar melhor a psicanalise a sua teoria (Wacquant, 2006). Nesse sentido, & preciso
compreender 0s conceitos correlacionados, a partir do principio de que a psicanalise se
sustenta enquanto explicacdo dos processos subjetivos da pratica, dentro da potencialidade da
acdo (Pontes, 2011). Para Lacan, o inconsciente € aquilo que ndo sabemos definir ao certo,
mas que “estd 1a como algo que influencia diretamente as coisas realizaveis™ (Lacan, 1985,

p.30), ou a prética.

A illusio originaria se constitui na relacdo de necessidade afetiva no ambito familiar,
local de sexualizacdo do social e socializacdo do sexual. De Gaulejac (2001) diz que nédo se
trata de opor uma coisa a outra, mas de que ha uma combinacdo e uma articulacdo entre os
dois, a partir de um desencadeamento “de uma afecgdo psicogénica, sendo os primeiros afetos
ligados as experiéncias sexuais infantis, correlativos dos problemas sociais conflitantes™ (p.
112). A funcéo psiquica nessa relacdo fica passivel a tomar os elementos do social enquanto
reproducdo, denegacdo (verneinung), inibicdes. A relacdo primeira no campo familiar amplia
os conflitos internos e aumenta a possibilidade de os conflitos sociais serem de efeito fobico
para 0 sujeito, visto que o colocam em locais de desclassificacdo e nao-reconhecimento

constantes na Ordem Simbdlica.

O preceito fundamental da infancia se da pela constituicdo anterior de um sujeito em
oposicdo a constituicdo do agente na préatica. As introjecoes da Ordem Simbolica se iniciam,
nessa proposta, anteriormente a inscricdo objetiva do Real através da acdo. Estariamos
abandonando qualquer possibilidade de articulagdo da obra de Bourdieu com a ideia de
sujeito, se ndo tomassemos alguns conceitos psicolégicos e psicanaliticos enguanto

propositivos de um individuo que se funda, antes de mais nada, no Imaginario, para
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compreendermos que a illusio originaria antecede a propria capacidade do infante de

circunscrever qualquer agdo no mundo.
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5. O Sujeito Socioldgico

“Ai daqueles que pararem com Sua capacidade
de sonhar, de invejar sua coragem de anunciar e
denunciar. Ai daqueles que, em lugar de visitar
de vez em quando o amanh& pelo profundo
engajamento com o hoje, com o0 aqui e 0 agora,
se atrelarem a um passado de exploragéo e de
rotina” (Paulo Freire).

Recentemente, muitos autores da Sociologia tém ampliado o debate com a Psicologia.
Muitos dos objetos de estudo, outrora conflitantes, passaram a ser compreendidos como
complementares. Percebemos que alguns, principalmente aqueles da chamada “sociologia
classica”, procuraram se distanciar desse debate, pois tinham o receio de que essa discussdo
pudesse desviar o cientista social das questdes relacionadas aos fendmenos sociais. A questdo
colocada era a de que aqueles que procuram compreender as relacdes na coletividade
pudessem negligenciar os fatos sociais, em detrimento de uma concepcdo subjetivista,

centrada na primazia do individual.

Essa pesquisa nos permitiu compreender que a preocupacao de parte dos socidélogos
com os possiveis dialogos entre a sociologia e as chamadas “ciéncias da mente”, advém da
deteccdo de que as ciéncias sociais tenderiam a diminuir o social a uma espécie de
ideologizacdo da ideia de sujeito, o que poderia ser fruto da hiper-modernidade (De Gaulejac,
2004/2005). Isso aconteceria se 0 movimento acabasse por minimizar a importancia dos
fendmenos coletivos, de maneira a dar maior énfase a retdrica que tende a inflar a centralidade
da individualidade, no momento atual de nossa historia. Poderiamos cair na armadilha de
acharmos que o individuo é o total “senhor” de sua vida, e todo o seu redor ndo seria nada

além de fruto de subjetividades interligadas.

Sabemos que Bourdieu fora um critico ferrenho a essa individualizacdo dos fendmenos
sociais. Ndo obstante, 0s seus principais conceitos — habitus, campos social e capital —
procuram compreender justamente essa relacdo ténue entre a constituicdo do campo (externo)
e do habitus (interno). Também sabemos que Bourdieu estabeleceu possibilidades de dialogos
com a fenomenologia, com &reas da psicologia e com a psicanalise, em um momento
posterior de sua carreira. Ele compreendeu que existia uma primazia do social sobre as
questBes individuais, mas também ndo se opbs a possivel complementacdo que uma area

pudesse gerar para a outra. E por esse motivo que focamos no conceito de illusio, e de illusio
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originéria, para demonstrarmos o qudo disposto o autor aqui estudado estava de agregar
conhecimentos, tais como a denegacdo’® e a Ordem Simbdlica’”, ao seu vocabulario

sociolégico.

Outros autores foram mais explicitos nas articulagdes de uma &rea com a outra. Como
relacionamos a obra de Bourdieu a de Freud e a de Lacan nos capitulos anteriores, faremos
um apanhado sobre a obra de autores que se propuseram a fazer essa relagdo de maneira
definitiva. Quando possivel, procuraremos demonstrar as aproximacdo de Bourdieu com essas

ideias.

A ideia de sujeito ndo é nova. Ela possui sua génese no latim subjectus, que se traduz
como “algo submetido ou sujeitado” (Abbagnano, 2012). Muitas vezes ela aparece como
subgicere, a qual possui uma maior conotagdo relacionada a submissdao. Mesmo que a ideia
seja antiga, a sociologia sempre promoveu um certo embate dialético entre o sujeito reflexivo,
aquele que pensa e € consciente de seus atos, com 0 sujeito do desejo, submetido as suas
pulsdes e ao inconsciente. H4 ainda uma terceira via, a do sujeito socio-histdrico, que se apoia
na historicidade das relagdes impostas pelas determinagdes sociais (De Gaulejac, 2004/2005).
Entendemos que os liames que separam e unem cada uma dessas formas de entender o sujeito
sdo importantes de serem analisadas, caso contrario, poderiamos cair na armadilha de nos
tornarmos unilaterais em nossas compreensdes. Nessa mesma linha, De Gaulejac (2004/2005)
compreende que algumas questBes tém distanciado a Sociologia de outras areas, a saber: o
“corporativismo disciplinar, narcisismo das pequenas diferengas, dogmatismo tedrico,

conservantismo metodoldgico, pressupostos fortemente ancorados, etc.” (p. 65).

Mencionamos anteriormente que Bourdieu fora influenciado pelo estruturalismo de
Lévi-Strauss, principalmente no inicio de sua carreira. Mesmo que essa vertente tenha sido
interpretada inlmeras vezes como uma supradeterminacéo da exterioridade, pela qual as ac6es
individuais apenas reproduzem as estruturas sociais, tal autor demonstrou preocupacdo no
abandono das questfes subjetivas, por isso 0:

social ndo pode ser sé mental; [...] jamais podemos estar certos de termos atingido o
sentido e a fungdo de uma instituicdo, se ndo estivermos & altura de reviver sua
incidéncia sobre uma consciéncia individual. Como esta incidéncia é uma parte
integrante das instituicdes, toda interpretacdo deve fazer coincidir a objetividade da

andlise historica ou comparativa com a subjetividade da experiéncia vivida (Lévi-
Strauss, 2018, p. 19).

6 \er cap. 4.1.
" \fer cap. 4.2.
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N&o foi somente Bourdieu quem se apoiou nas ideias de Lévi-Strauss, muitos outros
também o fizeram. Norbert Elias (1970) fora um dos primeiros a avancgar nessa direcéo. Esse
autor propunha haver forte predominancia do social sobre o individual, ao perceber que todo o
habito criado pela historicidade age como instancia catalisadora das pulsdes, préprias do
psiquismo. N&o obstante, Kaufmann (2001), no seu Ego: Por une sociologie de [’individu,
segue a linha de Elias e afirma que esse habito faz com que o individuo interiorize
predisposicdes — esquemas de acdes e pensamentos, no sentido de Bourdieu — que servem
como fragmentos histéricos que compdem uma interiorizacdo forcada, advinda da
exterioridade. Para ele, a interioridade é somente o social incorporado, submetendo a
individualizacdo ao dominio da exterioridade: a autonomia subjetiva é inexistente, visto que
ela é sempre institucionalizada. Nessa visdo, todas as possibilidades de articulagdo com a
ideia de desejo se desfazem, pois, em seu cerne, o proprio desejo nada mais € que algo

regulado, a partir de Lévi-Strauss (1955), pela libido social.

A0 passo que a questdo avanca, Dubar (2009), por sua vez, comeca a tecer uma critica

a chamada “sociologia classica”, pois compreendia, assim como dissemos anteriormente, que

essa tinha bastante dificuldade de agregar o funcionamento psiquico, a subjetividade e os

conflitos entre o social e o existencial em suas questdes. Por isso, ele introduziu a questdo da

identidade, pois permitia pensar como a introjecao dos estimulos externos se estruturavam em

um advento subjetivo. Entretanto, De Gaulejac (2004/2005) fez uma critica a Dubar, ao

compreender que esse entendeu as questdes identitarias como adventos tdo somente dos

processos sociais, 0 que ainda representaria uma espécie de intensa submissdo das questdes
individuais as questfes sociais:

N&do basta abrir [...] a Sociologia para questdes habitualmente estudadas por

psicologos, mas se trata, ainda, de adquirir os conhecimentos psicolégicos

necessarios para trata-los. A partir do momento em que consideramos que as

questBes identitarias se apdiam em processos sociais, simbolicos e psiquicos,

articulados uns aos outros, ndo podemos apreender esta complexidade somente a
partir de um ponto de vista disciplinar tnico (De Gaulejac, 2004/2005, p.63).

Quando as criticas Ihes sdo feitas, Dubar (2009) parece relegar a subjetividade a uma
questio da linguagem. E como se o individuo internalizasse, através da ordem social,
discursos que compdem sua subjetividade e formam sua identidade. Em um sentido estrutural

ainda bastante distante do psiquismo, o individuo internaliza e reproduz essas cadeias
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simbdlicas sem o crivo de mecanismos psiquicos especificos, e distantes da violéncia imposta
pela afetividade, como no caso da illusio originaria. Bourdieu (1997a) recebera diversas
criticas da mesma forma que Dubar, pois, ainda n’A Miséria do Mundo, afirmou que todo
socidlogo deveria se defender de algumas relagdes intersubjetivas, para que sua escuta ndo o
levasse a aceitar um reducionismo individualista. Ao contrario de outros, o autor aqui
estudado ampliou, como vimos ao longo dessa pesquisa, as possibilidades de articulagdo com

essas areas.

Um dos autores que, talvez, melhor desenvolva a problemética desse tema é Cornelius
Castoriadis. J& 0 mencionamos nos capitulos sobre a illusio justamente porque acreditamos
que ele procurou se distanciar da proposta de submissdo de uma &rea a outra. Castoriadis
(2007) se torna mais veemente na discussdo sobre a questdo subjetiva ao defender que o
singular — ou aquilo que chamava de poténcia criativa e de adaptagdo — é uma ferramenta
importante do sujeito para dar algum tipo de ordem ao mundo social desordenado. Para esse
autor, ndo podemos aceitar uma simples interiorizagdo de um sistema de informacGes,
linguistico, que nos faca agir de uma maneira ou de outra. Caso contrario, seriamos a
reproducdo de uma desordem, cadtica e inibidora de toda e qualquer forma de desejo. Se
assim compreendéssemos, poderiamos prever a acdo de qualquer individuo se pudéssemos ter
acesso a todas as interacfes linguisticas que ele teve durante a sua vida. Para Castoriadis
(2007), colocar a subjetividade em uma instancia puramente simbdlica seria um erro, visto
gue o imaginario permitia a criacdo dessa singularidade, a partir da criatividade que permite

melhor adaptacdo as caoticas relagdes simbdlicas.

O sujeito €, desse modo, um processo em construcdo que ndo pode ser avaliado de
maneira somente objetiva, pois € uma construcdo também abstrata (Castoriadis, 2007). O
homem, enguanto ser bio-psico-social, possui capacidades inventivas que o permite criar e
realizar algo novo, para além de uma simples reproducdo do que € internalizado. Tanto na
visdo de Castoriadis (2007), que se utilizou de principios psicanaliticos de maneira bastante
clara, quanto na visao de Bourdieu (2001), sdo essas capacidades que fazem com que 0 sujeito
— ou agente, no caso do segundo — ndo seja um simples autdmato que condensa e extravaza
aquilo que fora internalizado de maneira objetiva. Ele ndo € somente um corpo, mas é uma
identidade, que lhe permite criar modos de falar, ser e fazer, distintos de outros, que sdo
submetidos as mesmas condigdes. E por esse motivo que Castoriadis (1982; 2007) defende
que o sujeito seja estudado em sua totalidade, na sua historicidade, na sua pratica, nos seus

desejos e fantasias.
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E fato que Castoriadis, assim como outros autores ja citados, propuseram
explicitamente a intersecéo entre sociologia e psicanélise. Criaram, dessa forma, um rico meio
para se buscar compreender o sujeito de maneira menos unilateral quanto a sociologia
costumava fazer. Frangois Dubet (2011) fora um dos influenciados por essa proposta. Ele
propunha a construcdo de uma sociologia da experiéncia, na qual a compreensdo da ideia de
sujeito se construiria na relacdo direta entre as questes sdcio-historicas com as questdes
implicitas, manifestadas pelo desejo e pelas pulsdes. Esse é mais um autor que faz criticas a
“sociologia classica”, pois considera que essa tendia a minimizar os potenciais criativos e
adaptativos dos individuos. Ele afirma que os autores classicos reduziam 0s sujeitos a meros
atores, pois apenas reproduziam 0s papeis sociais impostos. Esse autor diz que nos primérdios
da sociologia, alguns mecanismos psiquicos ainda eram desconhecidos e, por isso, esses
novos conhecimentos seriam benéficos para a compreensdo dos fatos sociais. Dubet (2011)
acredita, entdo, que a experiéncia individual é a instancia integradora necessaria para a
assimilacdo dessa ideia de sujeito, pois € ela que permite dar coeréncia as diferentes acoes

individuais advindas de sujeitos submetidos a exterioridade similar.

E a partir disso que De Gaulejac (2014) entendeu que a experiéncia vivida é um fator
importante para compreendermos fendmenos que sdo bastante préprios do aparelho psiquico.
Por isso ele defende que a unido da sociologia com a psicanalise ndo é somente benéfica, mas
necessaria. Ele entende que a familia é aquela “instancia de transmissdo que, através das
diferentes facetas da heranca, fixa a identidade originaria e a posi¢ao social iniciada” (De
Gaulejac, 2004/2005, p. 69). Gera, assim, permanente conflito entre a “posi¢ao social herdada
¢ sua posi¢ao adquirida” (Ibidem, p. 71). No seu A Neurose de Classe, esse autor defende o
argumento de que Freud compreendeu que a neurose é um conflito que se funda na histéria
individual, ainda na infancia, na experiéncia em si, e tende a se confrontar com os estimulos
dados pelo exterior, pois, muitas vezes, o individuo recebe constantes doses de frustracdo que
Ihe colocam em uma situacdo de incapacidade de lidar com as relacGes cotidianas. Os
exemplos descritos no livro mencionado vdo por um caminho de demonstrar — nos modos de
Bourdieu — que a crianca pode se sentir frustrada quando ainda percebe que seus pais estéo
em situacdo de dominacdo, seja pela pobreza ou pela submisséo de classe. O mesmo acontece,
em um sentido inverso, quando a expectativa acerca de sua vida, quando comparada a dos

pais dominantes, ndo é atendida na vida adulta.

De Gaulejac (2004/2005, p. 69), em uma tentativa de unir as propostas dos autores

supracitados, defende que para a compreensao ampla dessa ideia seja necessario que fagamos
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a avaliacdo de quatro fatores fundamentais em relacdo ao sujeito: a) o universo cognitivo da
reflexividade, que lhe permite acessar e nomear a sua relacdo com o mundo; b) o universo da
lei e das normas, no qual o sujeito se submete aos valores compartilhados; ¢) o universo do
inconsciente, das pulsdes, fantasias e do imaginario, em que o desejo imputa algo do ndo-
controlavel na conduta humana; d) o universo da sociedade e das relagdes sociais, em que se
reconhece um sujeito social-historico, interpelado por suas posi¢des sociais. Ao longo dessa
pesquisa, demonstramos que Bourdieu se debrucou na avaliacdo do agente enquanto produto
de trés dessas compreensoes: da reflexividade; das normas e valores; das relacbes enquanto
construcdo da histéria. Ao fazermos o dialogo com Freud e Lacan, propusemos que a quarta
via, a do inconsciente, fora abordada pelo autor, mas esse comecou a conceder abertura as
postulacdes da psicanadlise no final de sua trajetoria. Por esse motivo, entendemos que
Bourdieu, na proposta de De Gaulejac, também compreendeu o agente como um sujeito, tanto

no sentido etimologico, quanto categoria de compreenséo do ser social.

As relagdes da obra de Bourdieu com autores da sociologia que se preocuparam com 0
advento do sujeito sdo inUmeras. Poderiamos tecer outra pesquisa somente para analisarmos
essas possibilidades. Porém, daqueles que consideramos serem socidélogos que se
preocuparam com as questdes do sujeito, ndo poderiamos deixar de mencionar um que fora
professor de Bourdieu no Collége de France, e que lhe influenciara em muitas de suas ideias,

principalmente nas questdes relacionadas ao poder’®,

Assim como Bourdieu, Michel Foucault se dedicou a “compreender a sociedade a
partir de realidades microssociais” (Furlin, 2012, p. 277). E, a partir da analise desses espacos,
procurou compreender os modos pelos quais fomos sendo moldados e constituidos enguanto
sujeitos. Esse autor demonstrou que a ideia de poder se articula nas mais profundas estruturas
das relacbes humanas, e — em uma breve relacdo com a skholé de Bourdieu — o saber e 0
poder se articulam e se alimentam de maneira reciproca e ambivalente. E por isso que ele
compreende, a partir de distintos modos de subjetivacdo, que as praticas discursivas e as
praticas disciplinares — ou objetivantes — sdo complementares as praticas subjetivantes
(Foucault, 2020), pelas quais os individuos socializados podem se compreender como

sujeitos.

Concomitantemente com Laval (2020), percebemos inimeras aproximacgdes entre as

obras dos dois autores. No entanto, ao contrario de Bourdieu, Foucault (2010) mencionou

8 Apesar de algumas revisGes tedricas e conceituais, a ideia de poder em Bourdieu é totalmente atravessada pelas
proposicOes foucaultianas, quase representando uma reformulacéo dessa (Merlin, 2009).
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com frequéncia as relacGes que sua obra continha com a psicanalise e a psicologia. Alids, em
muitos momentos, fora um critico a elas, ao considerd-las como criadoras de praticas
discursivas que se transformam em praticas disciplinares. Segundo Castro (2016), os
primeiros trabalhos de Foucault s3o marcados por uma preocupacdo intensa acerca de “temas
psicologicos” (p. 347). Esse autor apresenta diversos problemas que permeiam essas nogoes.
A principio, ele questiona a metodologia presente nas ciéncias humanas, ao opor a patologia
organica a mental. As dificuldades metodoldgicas advém da tradicdo filos6fica que marca o
inicio da psicologia. O Illuminismo teria procurado compreender o homem como uma
extensdo das leis naturais, diminuindo-o0 a expressfes quantitativas e a verificacOes
experimentais. A gquestdo que Foucault colocava era justamente a cria¢cdo de uma concretude
sobre a compreensdo do que delimitava o individuo. Ao passo que avangou, reconheceu que a
psicologia iniciara o didlogo com a “filosofia da alma” (Castro, 2016, p. 348), admitindo a
existéncia do chamado inconsciente, que ja aparecia nas obras de Schopenhauer (2015). A
aceitacdo do inconsciente:

“ndo ¢ uma extensdo da psicologia, é realmente a confiscacdo, pela psicologia, da

maior parte dos dominios que cobriam as ciéncias humanas; deste modo, se pode

dizer que, a partir de Freud, todas as ciéncias humanas se converteram, de uma
maneira ou de outra, em ciéncia da psyché (Foucault apud Castro, 2016, p. 348).

Fizemos questdo de mencionar a influéncia de Foucault para Bourdieu, porque mesmo
que o segundo ndo tenha avancado como 0 primeiro na tratativa acerca do inconsciente
freudiano, acreditamos que esse ndo o abnegou. Assim como a passagem acima identifica o
uso de inconsciente desde a filosofia de Schopenhauer, Bourdieu o utilizou de uma forma que
estivesse em melhor alinhamento, a principio, com a teoria estruturalista. Nao se abstendo do
didlogo com a psicandlise, podemos afirmar que Bourdieu foi aberto a postulacdo colocada
por Foucault anteriormente. Ndo que tenha proposto um dialogo aberto e amplo como fez
Castoriadis, mas tendia a incorporar o sujeito do desejo em sua obra, mesmo que fosse para se

colocar de maneira critica a ele.

E fato que o conhecimento fenomenoldgico influenciou a obra de Bourdieu em toda a
sua trajetoria, mas afirmamos que teve maior espago nos seus escritos das primeiras décadas.
A incorporacdo de temas que poderiam seguir os caminhos das propostas de Dubet (2011) e
de Castoriadis (2007) fora deixada de lado, mas ndo fora abandonada. Em uma postura critica
ao que poderia ser chamado de psicologismo, Bourdieu procurou se beneficiar de muitas das

criticas feitas por Foucault, mas ndo seguiu por caminhos que subordinassem as questdes
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psicoldgicas as socioldgicas, como fizera Elias e outros. Na proposta de Wacquant (2004),
Bourdieu esteve distante do debate psicoldgico porque ndo queria transformar sua teoria
social em teoria psicoldgica, embora tenha se interessado muito pela teoria foucaultiana da

producéo do sujeito.

No documentério La Sociologie est un sport de combat, ja mencionado anteriormente,
em uma das falas captadas pelas caAmeras, Bourdieu aborda o fato de as escolhas intelectuais
de Foucault terem sido marcadas pela sua trajetoria de vida, inclusive em relacdo a
sexualidade. Sem seguir ostensivamente por esse caminho, vemos Bourdieu compreender,
assim como fez no seu Eshogo de auto-anélise, que as angustias vividas na trajetéria de seu
colega académico as impulsionaram a subverter uma frustracdo em forca contra as estruturas
que o colocavam nessas condigdes. Em um momento especifico do documentario’®, Bourdieu
é interpelado por um aluno que lhe questiona: “vocé se apoia essencialmente na experiéncia

pessoal” para construir sua teoria? A qual Bourdieu responde:

Néo essencialmente, mas entra em jogo, sim. N&o é a experiéncia pessoal bruta. Ha
muitas coisas, sei 0 que pensava ha 30 anos e o que penso hoje. A minha experiéncia
me revela coisas que outros ndo véem, me torna inquieto, nervoso diante de coisas
normais para outros. Penso que entra em jogo. Mas ndo vou falar de mim, vou
responder sobre Foucault. Ele € um dos maiores filésofos contemporaneos, que fez
coisas muito importantes em varios campos. [...] as pessoas queriam demolir
Foucault e, ao lado disso [...] tem pessoas que fizeram uma espécie de hagiografia e
outras queriam demoli-lo (La Sociologie est un sport de combat, direcdo de Pierre
Carles, 2001, traducdo nossa).

Para exemplificar o que entendeu como a importancia da experiéncia individual:

Dizem que era sadomasoquista, um homossexual. Em suma, tentaram deduzir todo o
seu pensamento da sua orientagio sexual e mesmo da sua tendéncia particular. E
fato que para entender o que fez Foucault, é importante saber que era homossexual.
Penso que Foucault ndo teria feito o que fez se ndo fosse homossexual. Muito dos
problemas que teve [...] na época da ENS, ele tentou se suicidar. Ele tinha grandes
problemas ligados ao fato de ser homossexual, e naquela época isso era muito
estigmatizado. Penso que uma parte importante dos problemas que colocou, sobre a
normalidade, a medicina, sdo problemas que encontrou como homossexual. Mas ha
muitos homossexuais e apenas um Foucault. O que ele fez é que transformou seus
problemas existenciais, seus sofrimentos, suas questdes, em problemas cientificos.
[...] Nao é a homossexualidade que gera uma boa filosofia, assim como uma
experiéncia qualquer ndo da em uma boa sociologia. [...] E preciso fazer a anélise
reflexiva da sua propria experiéncia (La Sociologie est un sport de combat, direcéo
de Pierre Carles, 2001, traducdo nossa).

N&o somente em um carater criativo, ou identitdrio como outros propuseram, mas

9 Mais precisamente em um trecho que se inicia aos 44 minutos e 10 segundos.
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também no sentido de potencializagdo do vivido que movimenta o agente para sua escolhas.
Bourdieu, ao falar de Foucault, parece estar falando de si mesmo. N&o pelas questdes
relacionadas a homossexualidade, mas as questdes relacionadas ao ndo se sentir pertencente
as castas mais altas dos meios intelectuais. O prdprio caminho seguido, de filésofo para
socidlogo, representou, para ele, a necessidade de também lidar com seus sofrimentos, suas
questdes, seus “problemas existenciais”. Mesmo que ainda no inicio de sua carreira como
escritor estivesse submetido as vontades de Raymond Aron, Bourdieu ndo desconsiderara sua
trajetéria e suas experiéncias individuais, tanto que nunca deixou de afirmar que seus
interesses pela sociologia surgiram e se intensificaram nas observacdes e afetacfes sofridas no
periodo em que esteve na Argélia (Bourdieu, 2002b). Muito perderiamos se seguissemos a
superficial categorizacdo da obra desse autor como parte somente do debate sociocentrado.
Acreditamos que Bourdieu rebateu essas alegacdes em sua ultima obra autoral publicada, mas
falecera antes de sua publicacao, o que ndo lhe permitiu avancar ainda mais contra as questoes
que delegam o agente a uma parte da estrutura. Esse autor, em nenhum momento, abandonou
a relevancia da experiéncia enquanto construcdo de identidade, criadora de sentidos

existenciais, fundadora de alguma parcela de sofrimento.

5.1. Sobre o Sofrimento

Ao longo da investigacdo presente nos capitulos anteriores, percebemos a existéncia
de um tema que costuma permear a obra do autor aqui estudado. O sofrimento ndo costuma
ser mencionado em um contexto desatrelado da préatica. Por esse motivo, ele aparece como
um assunto adjacente as questdes que Bourdieu se preocupou. Tomamos cOmo premissa de
que qualquer obra que se proponha a analisar as relagdes sociais estara, em alguma medida,
interessada em saber como opera a angustia de se viver em sociedade. Marx ao falar em
exploracdo, Bourdieu e Weber ao falarem em dominacdo, parecem deixar implicitas as
afetacBes subjetivas que se encontram presentes nessas condi¢cbes. A Sociologia, de certa
forma, ao procurar demarcar os limites do mundo social acaba por demarcar os limites da vida

em Si.

Esta sessdo pretende concluir a pesquisa feita até aqui, de maneira a deixarmos algo
propositivo. O tema aqui abordado, em si, ndo é novo, visto que as questdes relacionadas

aquilo que poderiamos considerar o cerne do subjetivismo, o ato de sofrer, tem sido
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preocupacao de outros importantes tedricos das Ciéncias Sociais. Procuraremos, no entanto,
fazer uma breve descricdo sobre as possibilidades de se pensar esse tema sob a luz da obra de

Pierre Bourdieu®.

Wacquant (2013) propde que Bourdieu buscou se preocupar com as questdes
relacionadas ao sujeito, mesmo que ndo tenha deixado isso explicito. Ele criou uma alquimia
sociosimbdlica ao longo de sua trajetéria, de maneira a procurar compreender o individuo na
sua relacdo com o mundo. Esse autor procurou distanciar a obra de Bourdieu de um possivel
sociorreducionismo, ao afirmar que esse se interessa também pelas questes presentes para as
questdes internas, na “mente das pessoas individuais” (p. 88). Segundo Wacquant (2013) a
introjecdo dos fatores externos seria a responsavel por organizar simbolicamente o sentido
proprio da existéncia, trazendo possiveis veracidades de carater existencial. Lembremos que
Bourdieu, ao longo de sua trajetéria, criticou a tendéncia presente em sua epoca, muito vista
na sociologia estadunidense, de criar uma ciéncia “sem sujeito”, ou que ela deveria
desconsiderar qualquer anseio individual, tanto na relacdo sujeito-objeto, quanto na

possibilidade de insercdo do sujeito como prdprio objeto de observacgéo.

Na obra desse autor, um dos momentos mais criticados e vistos como causadores de
sofrimento é o ambiente escolar. N&do obstante, inUmeras vezes durante o Esbogo de Auto-
Analise, Bourdieu (2004a) diz que sua infancia fora marcada por um intenso conflito entre a
realidade de sua familia e do local de onde vinha — o0 Béarn, regido agraria e pobre — com o
que era circulado enquanto aceitavel e admiravel no ambiente escolar, onde permeava o culto
ao estrangeiro e ao alto gosto. Por esse motivo, chamou esse espaco de um encarceramento,
no qual procurou em Foucault a referéncia para afirmar que esses locais ndo se distinguem,
em esséncia, dos hospitais psiquiadtricos e das prisdes, com seus modelos pandpticos,

autoritarios e cerceadores de possibilidades.

Para além das questdes relacionadas ao ambiente escolar, seja por imposicdo externa,
seja por constituicdo inconsciente, Bourdieu (2001) compreendeu que 0 agente nunca é
totalmente detentor de suas praticas. O habitus jamais € coerente e toda a objetividade da acédo
se inscreve em esquemas internalizados engquanto naturais, doxicos. O proprio sentido da
existéncia deve, entdo, ser algo naturalizado, enquanto que qualquer distanciamento daquilo

que é visto como aceitavel, consagravel, coloque o agente em situacdo mais proxima de um

8 Indicamos, para aprofundamento no tema, a leitura do livro de De Gaulejac (2014), intitulado A neurose de classe:
trajetoria social e conflitos de identidade. Para além das questdes tedricas, que j& mencionamos por diversas vezes
nesta pesquisa, o autor expde parte de sua teoria a partir de exemplos que observou no cotidiano.
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sofrimento profundo.

A relacdo entre o vivido na infancia e na vida adulta se apresenta, quase sempre, de
maneira contraditéria. A tentativa de encobrimento das primeiras experiéncias faz surgir o
chamado habitus clivado (Bourdieu, 2004a). A dicotomia entra a interacdo da infancia,
considerada habitus primario, e o da vida adulta, o habitus secundario, introduz aquilo que
Bourdieu chamou de uma denegacéo do sujeito (p. 123). Nesse ambito, ocorre uma clivagem
do ego, na tentativa que o agente faz de se distanciar do que pode ser considerado fator de
vergonha, de rebaixamento social. Bourdieu mesmo sentira essa dicotomia pois, ao se tornar
um académico reconhecido, percebeu que tentava ndo deixar transparecer seu passado
humilde. Sabia que muitos de seus colegas de trabalho vinham das mais altas extratificaces
sociais, e haviam estudado nos colégios mais conhecidos da Franca e do mundo. Mesmo
sendo um critico ferrenho a essas questGes, Bourdieu percebera que ndo era incomum que se
sentisse envergonhado de seu passado, mesmo que conscientemente ndo se importasse, ou

dissesse nédo se importar (Bourdieu, 2004a), com isso.

O habitus, ao contrario do que parece em algumas situacdes, ndo é somente uma
acumulacdo de economia simbdlica buscando a necessidade ou o reconhecimento. Ele
procura, ao se interligar com o campo, criar um carater de constituicdo identitaria. Por esse
motivo, a denegacdo da memoria da infancia se apresenta como uma constante contradicao,
em que se procura reprimir, de maneira consciente, os conteldos que aparecem na héxis
corporal, ao ndo se ter controle sobre ela. O habitus se altera e se modifica constantemente
(Bourdieu, 1990), pois formaliza 0 mundo e objetifica atraves da historicidade, inconsciente,
presente na atualizacdo constante de um passado antagdnico as pretensdes do presente. As
fronteiras entre aqueles que se encontram como dominantes e dominados se da a revelia das
votades individuais, mas se coloca como aceitacdo tacita — através da violéncia simbdlica —
dos limites que sdo impostos. Por esse motivo, 0 habitus internaliza muito mais que padrées
de comportamento aceitdveis no mundo, ele também incorpora inconscientemente o
rebaixamento e a expressdo desse rebaixamento a despeito da vontade e dos calculos

racionais.

E em forma de capital simbélico que o sujeito se permite experimentar um efeito de
consagracdo, a qual Ihe distancia da possibilidade de ndo receber qualquer reconhecimento,
aproximando-o da indiferenca, da soliddo. O acumulo desse capital é justamente o que faz o

agente se relacionar, segundo Bourdieu (2001), com o préprio sentido do “existir’. Em mais
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uma reformulacdo de um tema bastante presente na sociologia classica, o autor propde que 0
suicidio s6 pode ser possivel se a negatividade da importancia social estiver presente. O
agente se distancia das idealiza¢Ges suicidas conforme acumula o capital necessario para o seu
reconhecimento. E o reconhecimento e a consideracdo a simples razio de ser, sio eles os

responsaveis por “dar sentido a propria vida, e a propria morte” (Bourdieu, 2001, p. 294).

Ao passo que se distancia da obtencdo de capital simbdlico, o agente se sente mais
imerso na dominagdo simbdlica, o que ndo ocorre como pura légica consciente, mas aquém
das decisdes razoaveis e do controle da vontade. Essa é a ldgica do jogo social, em que o
interesse em participar se da para além da vontade individual de querer estar nessa condi¢éo.
Independentemente dos resultados, o proprio “estar no jogo” ja é conferidor de sofrimento,
pois € nessa dindmica gque o0 agente cria esperancas e ambicdes que nem sempre sao atendidas.
Mesmo antes dos resultados, a tensdo gerada pela incerteza da ascensdo ja opera enquanto
fator de auto-degradacdo por ndo se perceber no mesmo nivel de seus competidores. Esse
“estar no jogo”, a illusio, se impulsiona justamente pelo ajustamento do habitus as demandas
do jogo e da possibilidade de obtencdo de maior capital simbolico. Ele canaliza a libido para

um interesse em ascender nesse jogo enquanto maneira de ser reconhecido, ou desejado.

O capital simbdlico permite as condi¢des de imposicdo do reconhecimento. Se o
reconhecimento ndo é colocado enquanto tal, por intermédio de outros tipos de capital, €
através do capital simbolico que o agente consegue se sentir apreciado, para além das
honrarias que recebe, ou do tanto de capital econdmico que possui. Ele sente que esse
reconhecimento vai além das condi¢des materiais, e passa a acreditar que sua consagracao se
da pelo que “é¢”, e ndo pelo que possui. A angustia por ser reconhecido e desejado se torna a
forca motriz para que 0s novos postulantes a ascensdo no campo adquiram a illusio no seu
carater de esperanca no proprio potencial. Essa relacdo a imagem oferecida para os propdsitos
de uma identidade e “formagdo do ego” é sempre gerada pelos campos nos quais o agente
atua, e acabam por ser representacoes distorcidas do concreto, invertidas, enquanto sentido do
jogo, ou do ato de jogar. As possibilidades de ascensdo se tornam determinantes para o sujeito
que tenha internalizado o sentido do jogo, o qual abarca a possibilidade futura desse jogo, ou
“do que resta a fazer”. O engajamento nas disputas cotidianas, e o investimento nelas, déo
sentido a prépria movimentacao nos campos e, por esse motivo, a illusio é aquilo que confere

sentido a propria existéncia (Bourdieu, 2001).

As angustias entre a vida na infancia e a vida adulta podem dar lugar a um prazer
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provocado pelo desejo de ascensdo no jogo. Porém, ndo é necessariamente essa a questdo, o
que acontece é que o0 adulto passa a adquirir o desejo de subjugar ou dominar, na medida em
que isso, muitas vezes, se transforma em uma necessidade. Esse desejo nunca vem
desatrelado, como constatou Huizinga (2019), de uma tenséo constante, devido a incerteza de
como 0 agente se saird nessa competicdo. Muitas vezes, o individuo entende como ‘“Unica
possibilidade de vida”, o que lhe transforma em um escravo de suas ambigdes, ao acreditar
que essas necessidades sdo algo unico de si, que fazem parte de sua “natureza”. A illusio,
nessa maneira de pensar, se atrela ao futuro, ao que “esta em jogo no jogo”, as expectativas e,

por conseguinte, a angustia da necessidade de jogar, e de suas incertezas.

Ao passo que 0 agente ndo consegue obter o capital simbdlico para a sua ascensdo
sente, diretamente, os efeitos daquilo que De Gaulejac (2014) chamou de desclassificacédo
social. No seu A neurose de classe, esse autor afirma que a falta de reconhecimento social
rebaixa constantemente aqueles que acabam por incorporar a inseguranca presente na adesao
a competicdo. A luta de classes da lugar a uma luta prdpria, nas microrrelacbes — nos campos
sociais, por assim dizer — visto que o0 sujeito introjeta a batalha contra si proprio, ou contra o
ideal de si proprio. Essa logica delega ao individuo todas as mazelas de sua vida. Nao
somente aquele que se encontra em baixas estratificacdes, mas aquele que experimenta uma
radical modificacdo para o habitus secundario pode desenvolver um conflito de identidade em
relacdo ao vivido na infancia. O préprio Bourdieu deixou clara essa angustia entre o vivido na
infancia e o na vida adulta no Esboco de auto-analise. Na proposta de De Gaulejac (2014), o
social cria uma estrutura psiquica vulneravel, que se castiga constantemente por se sentir
rebaixada nos campos que atua. Essa estrutura € levada até a vida adulta e, mesmo tentando
disfarcar, o agente acaba por demonstrar no corpo, nos trejeitos, suas auto-depreciacdes

inconscientes.

A desclassificacdo é mantida de maneira sistematica, de forma que os esquemas de
percepcdo, aos quais Bourdieu menciona, se tornam naturais € 0S Unicos passiveis de
reproducdo, fazendo com que 0s pensamentos sejam estruturados nas mesmas bases que
permitem a relacdo imposta, ao se inscreverem em constantes atos de conhecimento que tém
em seu cerne os atos de submissdo. Eles se inscrevem na objetividade, por serem percebidos
na pratica, e na subjetividade, enquanto esquemas cognitivos que fazem o sujeito se rebaixar a
partir de imposicOes externas. Acreditamos que A Dominagdo Masculina seja uma obra em
que Bourdieu (2002a) procurou demonstrar, em termos praticos, a maneira como a imposi¢éo

da submissdo se impde nas mais diferentes formas. E sob a exposicdo constante & violéncia
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simbdlica, de imposicOes de degradacdo a determinados grupos, que faz com que sejam
internalizadas as percepcOes de pertencer a grupos desclassificados e rebaixados, mesmo que
0s motivos sejam 0s mais excusos. E por meio de “vias puramente simbolicas” (Bourdieu,
2002a, p. 1), a comunicagéo e o conhecimento, que essa violéncia ocorre. Muitas vezes ocorre
por via do desconhecimento das condigdes que lhe colocam enquanto desclassificados e
submissos, fazendo com que o principio simbolico se exerca em uma l6gica em que todos os
presentes nas relacdes de dominacdo se reconhecam enquanto tal, transformando o que é

arbitrario em algo naturalizado.

Somente por condicOes insensiveis, através de operacdes psicoldgicas — identificacdo,
sublimacéo, projecdo, denegacdo — encorajadas pelo meio, que a adaptacdo aos campos pode
ocorrer para a aceitacdo tacita da violéncia que opera nesses espacos. As disposices da
infancia se readequam para se tornarem disposi¢des especificas dos campos (Bourdieu, 2001).
Essa readequacdo comeca ainda cedo, quando as pulsdes se redirecionam para a admissédo de
sacrificios ao narcisismo, em troca de reconhecimento. Primeiramente dos pais,
posteriormente dos dominantes. A questdo é que a violéncia simbdlica no campo familiar é
malis intensa porque assume que a crianca depende do afeto para se sentir desejada. Nesse
contexto, ndo s6 o desconhecimento assume uma posicao inconsciente, como nao é possivel
para a crianca acessar conscientemente a violéncia simbdlica a qual estd submetida. Em um
efeito de Edipo, a crianca cria uma estrutura psiquica vulneravel para o resto de sua vida, o
que lhe coloca em posicdo de sofrimento sempre que ndo se sente desejada, ou reconhecida,
nos anos mais tarde. Propomos, entdo, que o habitus primario recebe a violéncia simbdlica
em forma de afeto, no sentido da crianga procurar ser desejada pelos seus pais. Em um outro
momento, o habitus secundario atua de uma mesma forma, por possuir a mesma estrutura

psiquica, mas busca o reconhecimento constante daqueles que o podem fornecer.

Outra questdo que se coloca € a necessidade do agente ter que se adaptar a diversos
campos sociais. Ndo mais somente ao ambiente familiar, atravessado posteriormente pelo
ambiente escolar, mas a diversas possibilidades de angariamento de capital, em diferentes
espacos. A “luta de lugares” (De Gaulejac, 2014, p. 8) se sobrepde a luta macrossocial,
entendida como a luta de classes na sociologia classica. Perde-se a no¢do de um objeto Unico
de superacdo — as desigualdades de classe — para dar lugar a inGmeras disputas em que,
mesmo que um agente seja consagrado em um campo, pode se sentir desclassificado,
rebaixado em outros. A vergonha passa a ser um dos afetos mobilizados ao agente, pelos

conflitos de identidade, mesmo que em outros campos ele ndo se sinta dessa maneira.
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Na cadeia de significagcdes introjetadas pelo trénsito nos mais diferentes campos,
alguns valores culturais se sobrepbem a fazer com que, muitas vezes, 0 agente se sinta
rebaixado independemente do campo em que esteja atuando. As pulsdes ddo lugar a um
desejo adaptado, visto que o mundo ndo se molda as vontades do sujeito. Pelo contrério, ele
atua como algo que tolhe e castra essas pulsdes, na medida em que o agente cliva parte de seu
habitus primario para conseguir agir e angariar capital. Oliveira (2005), ao falar sobre a
illusio na obra de Bourdieu, diz que a fantasia narcisica da infancia, aquela elaborada por
Freud, acompanha o agente em toda a sua trajetéria e passa a ser fonte de desprazer por ndo
conseguir preencher o ideal de ser constantemente desejado e reconhecido por aqueles que lhe
concedem consagracdo. O socius tende a se tornar constante fonte de auto-degradacgéo e, por

conseguinte, de desprazer.

A violéncia simbolica se da, entdo, em forma de censuras constantes, com o efeito de
se fazerem auto-coercitivos. Se aprofunda no corpo em forma de fobias e de culpas
(Bourdieu, 2001), que ndo conseguem ser superadas por ndo tratarem dos fendmenos em si,
mas do ndo-desapego a culpabilidade narcisica carregada ao longo da vida. A illusio, o
interesse em participar dessas lutas, mesmo que coloque o0 sujeito em situacdo de agudo
sofrimento, faz com que o agente se mantenha imerso em sua logica, pelo fato de que o
mundo, para esse agente, é constituido de forma ddxica, sem a possibilidade de sua alteracéo.
Portanto, € preciso que o investimento no jogo, que define a illusio, consuma as esperancas
subjetivas em relacdo as oportunidades objetivas, que estejam entre a necessidade e a
impossibilidade, idealizada, uma vez que ndo ha seguranca de conseguir ser desejado e

reconhecido de forma constante no fluxo da vida.
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CONSIDERACOES FINAIS

“O senhor... mire, veja: o mais importante e
bonito, do mundo, € isto: que as pessoas ndo estao
sempre iguais, ainda nao foram terminadas - mas
que elas vao sempre mudando. Afinam ou
desafinam, verdade maior. E o que a vida me
ensinou. Isso que me alegra montdo” (Jodo
Guimarées Rosa).

Cremos, nesta feita, termos alcancado 0s objetivos apresentados na proposta de
construcdo do tema. Interessou-nos, através de uma pesquisa acerca dos principais conceitos
da obra de Pierre Bourdieu, aprofundar o debate sobre os limites do objetivismo em sua obra.
Construimos, dessa maneira, uma narrativa que procura compreender a obra do autor ainda
em seu momento inicial, na década de 60, a partir da compreensdo dos conceitos
fundamentais para sua obra, a saber: habitus, campo, capital e doxa. Tais conceitos nos
permitiram perceber o porqué da obra de Bourdieu ter sido compreendida como estruturalista,

na medida que parecia carecer de um aporte subjetivo que complexificasse o debate.

Percebemos, ainda em um ponto inicial da pesquisa, que 0 autor apontava a
possibilidade de o agente ndo ser totalmente consciente de suas a¢des, e atribuia essa condicdo
a um carater pré-reflexivo de esquecimento da histéria e reproducéo das relagdes sociais por
meio do desconhecimento de como elas se fundam. Atribuia a fenomenologia o esforco de
procurar explicar como o0 sujeito experimenta 0 mundo, isto €, como as disposi¢cdes externas

afetam as pré-disposicdes internas.

A0 passo que avangou em sua pesquisa, 0 autor suscitou a possibilidade de as relacdes
sociais funcionarem, fundamentalmente, como um jogo, isto é, como uma disputa por capitais
dispostos em campos especificos, no qual as relacdes estdo pautadas pelo desejo em ascender
para uma posicdo dominante, através da angariacdo de reconhecimento. Procuramos
demonstrar que essa proposta feita pelo autor trouxe uma cadeia de reflexdes e reformulacdes
em sua teoria, uma vez que precisou elucidar o interesse e o0 investimento que o agente
despende nesse jogo. Ao ponto disso modular toda sua trajetoria e, inclusive, lhe gerar
bastante sofrimento.

Foi proposto que o tema jogo ndo se limita a interagdes ludicas ou a atividades que

permitam as criancas aprenderem tarefas proprias dos adultos, como era visto na obra de
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Platdo, nem tampouco se restringe a uma competicdo utilitarista da vida, em que o0s agentes
ndo tenham capacidade de avaliar o mal que podem fazer através de suas agdes, mesmo que se
beneficiem delas. O tema jogo foi visto em seu contexto mais amplo, compreendendo que
essa disputa se enraiza e, nos termos de Huizinga, fundamenta a prépria cultura e molda as
diversas disposi¢gdes dos campos, tais como a linguagem — lembrando Wittgenstein — e a
construcdo do habitus.

A principio, quando levanta a questdo do jogo, Bourdieu diz haver interesse dos
agentes em participar e dedicam suas vidas a se investirem nesse jogo. Conforme as criticas e
questBes avancaram na confrontacdo desses interesses, o autor abriu didlogos com éreas que,
até entdo, pareciam distantes de sua teoria. Nossos esforcos se deram justamente em
compreender e documentar essa transicdo de uma aceitacdo da subjetividade enquanto
explicacdo total do conhecimento fenomenoldgico, para abertura a colaboracdo das teorias
advindas da psicologia e, principalmente, da psicanalise.

N&o obstante, pelos motivos explicitados acima, entendemos que o conceito de illusio,
surgido em um momento tardio da teoria de Bourdieu, abarca uma série de preocupacdes e
reformulacdes que Bourdieu trazia a tona para perceber o agente também enquanto sujeito.
Ficamos longe de propor uma “teoria do sujeito” na obra desse autor, até mesmo porque
acreditamos que o préprio autor ndo se dedicou a essa empreitada por ndo querer cair em um
distanciamento da pratica, ou de pensar 0 homem em seu sentido puramente particular, em
forma de “natureza” ou “condigdo” humana, reproduzindo a skholé, tdo prdpria da categoria
homo academicus.

Uma questdo que nos apareceu com frequéncia foi a reflexdo de se ndo estavamos
justamente produzindo aquilo que Bourdieu denunciou como um distanciamento da pratica.
Levamos, para responder a essa questdo, o fato de que apoOs as observacGes na Argélia,
Bourdieu se dedicou a intensa atividade reflexiva nos ambientes que frequentou, e sempre foi
um critico severo a eles. No nosso caso, pensar a teoria de Bourdieu em um programa de
psicologia, possui justamente esse interesse: o de expandir os conhecimentos dessa area, e
propor uma base consistente para a critica da doxa dominante. O autor aqui estudado costuma
ser bastante abordado nas Ciéncias Sociais, Educacdo, entre outros, mas pouco agregado ao
conhecimento dos temas relacionados a psicologia.

Compreendemos que a ultima parte desta pesquisa, a que trata sobre a illusio
originaria, tenha conseguido avancar em um embate que aproxima o autor do debate

psicolégico. Entendemos, como visto, que o conceito nos permitiu expandir aquilo que
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Bourdieu denominou como subjetivismo, possibilitando um embate com conceitos
importantes na psicanalise, quais sejam: a denegacdo em Freud e a Ordem Simbdlica em
Lacan. Esse Gltimo momento teve maior carater propedéutico e autoral, pois sabemos que esse
ainda € um debate pouco explorado na obra do autor.

Dessa maneira, compomos uma pesquisa que pudesse rever alguns conceitos
fundamentais da obra de Bourdieu, tendo em vista o embate com, assim dizer, as “ciéncias da
mente”. Ao suscitarmos essa relagdo, mantivemos a constante preocupagdo, ja demonstrada
pelo autor, de expandir o conhecimento socioldgico para além das relagfes sociais. O debate
possivel e as aproximacdes pertinentes permanecem amplas e abertas. No entanto, esperamos
que a pesquisa aqui descrita seja de importante ajuda para aqueles que pretendam expandir 0s
conhecimentos na obra de Pierre Bourdieu, e nas possiveis relacdes de sua obra com outras

areas do conhecimento.
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