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descoberta.

A descoberta nunca vem sozinha

Ela é sempre acompanhada pela bandeira
do conquistador

Entre minhas cordas vocais, ha uma haste

E por tempos, minha voz era harmébnica ao
flamular desta minha lingua-tecido.

Eu era igual aos outros!

Fui a ovelha que me assumi, e sumi

O que néao esperava é que havia uma outra
mensagem tecida dentro de mim

Tecida ndo por 14, pelos mamiferos?

Por um lobo?

Sim, um lobo daqueles parceiros da -tomia.
Suplico-te, leitor

Né&o leia, por favor, ndo leia!

Pois por debaixo destas palavras,
encontra-se um corpo ensanguentado

Um lobo morto pela ovelha suicida.

Um corpo daquele que abragado por uma
mata leéo,

enfia uma faca que derruba o inimigo
atravessando seu proprio coragdo

A mensagem foi tecida com as pontas
agulhas das patas dos caranguejos

Pois € como eles que me porto
Arrastando-me assim de lado, as margens,
com os olhos bem atentos

Com olhos panopticos subterraneos de mim
mesma

Por debaixo destes muros arenosos

E por dentro desse funil profundo,



mausoléu  dos o0ssos dos  corpos
assassinados.

Ah, mas os rejeitos! Os rejeitos ndo param
quietos.

Parecem caveiras no fundo do armario,

mas o0s armarios s&o vivos!

E juntam-se armarios e mais armarios,
caveiras sobrepostas

E sob presséo, os rejeitos viram fosseis.

Ah, ninguém espera, mas os rejeitos viram
combustiveis

E explodem como géiseres de petroleo!

E ¢é assim, que a flamula da bandeira, que o
achatamento dos rejeitos,

nos lembram dos platelmintos,

esses vermes que nos ensinam que as
flamulas excretam!

A bandeira...

A bandeira deixa coberta uma parte,

mas deixa a outra

(Autoral)



Resumo

O debate sobre a igualdade e a diferenga tem sido penosa tanto para os
movimentos sociais e seus agentes quanto para os académicos que 0 esmiugam e
buscam por solugdes ou por posi¢cdes estratégicas. De fato, o debate € visto como
um tema de alta complexidade e que estd emaranhado como um né gordio. Isso
posto, tem-se por objetivo geral desta monografia investigar as possibilidades de
novas perspectivas sobre o debate igualdade-diferenga sob a hipotese de que se
pode chegar a elas partindo das contribuicoes tedricas de Michel Foucault. Sendo
assim, esta sera uma pesquisa qualitativa e tedrica que se baseara no método
genealdgico. Esse método, frente aos limites de uma monografia, se colocara a
partir de sua caracteristica essencial: pensar um problema a partir do presente.
Utilizarei o debate hodierno da igualdade-diferengca como ferramenta de analise e
paradigma para se discutir aspectos da teoria foucaultiana e aspectos da sociologia
do conhecimento.

Palavras-chave: igualdade/diferencga; ética; conhecimento.

Abstract

The debate about equality and difference has been a painful one for social
movements and their agents as well as for the academics who scrutinize it and
search for solutions or strategic positions. In fact, the debate is seen as a highly
complex issue that is tangled like a Gordian knot. This being said, the general
objective of this monograph is to investigate the possibilities of new perspectives on
the equality-difference debate under the hypothesis that new perspectives can be
reached based on Michel Foucault's theoretical contributions. Thus, this will be a
qualitative and theoretical research that will be based on the genealogical method.
This method, given the limits of a monograph, will be based on its essential
characteristic: thinking about a problem from the present. | will use today's
equality-difference debate as an analytical tool and a paradigm to discuss aspects of
Foucauldian theory and aspects of the sociology of knowledge.

Keywords: equality/difference; ethics; knowledge.
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Apresentagao

Para melhor localizar essa pesquisa, o problema que ela visa colocar e
também sua tematica, proponho introduzi-la com alguns trechos de minha trajetoria
pessoal e académica’. E para isso, devo confessar, eu era uma pessoa "de exatas".
Sentia-me extremamente confortavel entre os problemas e as férmulas que sempre
apareciam de forma direta, fechada e imutavel. Aplicava-se uma formula, com uma
certa técnica e certa atencao aos erros e pronto. Para a crianca "nerd" era mais que
o suficiente.

No ensino médio, comecei a ter aulas de sociologia e filosofia. Algo me
encantou, mas nunca pensara em fazer daquilo uma profissdo. Era uma disciplina
voluvel demais, vocativa demais... demandava algo de mim que era muito diferente
da exatidao e da praticidade. E acho que era isso, exatamente essa sensagao de
inefabilidade, que me deixou curiosa. Percebi que em toda aula, em toda leitura e
em toda reflexdo que faziamos em sala de aula sobre a sociologia, aprendia tanto da
sociedade quanto de mim mesma. Enfim, comecei a cursar ciéncia sociais sem
saber muito bem o que esperar. Ainda estou no processo de diferenciagao entre ser
uma boa aluna e tornar-me uma boa cientista. Bom, falando em ciéncia... o que é
que me trouxe para esse tema?

Academica e inicialmente falando, o puro acaso. Tive a oportunidade,
inesperada, de realizar uma iniciacdo cientifica que tratava da relagdo entre
educacao, ética e pratica docente. Interessei-me pela pesquisa por conta das
reflexdes que me traria enquanto licencianda - queria apenas me formar professora,
ndo achava que a academia me interessaria. Enganei-me. Acabei me afeigoando a
pesquisa.

Pessoalmente, posso dizer que foi minha caracteristica, um tanto reflexiva
demais, de sempre pensar sobre as minhas acdes, suas consequéncias e seus
valores. Oras, também me encantei em pensar nas acdes dos outros. Explica-se,
entdo, meu interesse pela ética, assim como meu interesse por pensar 0
pensamento (como uma sociologia do conhecimento). Isso, contudo, ndo é
suficiente, pois, caso contrario, teria cursado filosofia. Falta uma outra parte que, até
poucos dias atras, estava coberta - carecia de uma descoberta: eu ndo sou o

Homem Universal.

' Embora ambos aspectos sejam inseparaveis, procurei me dividir em duas em busca de maior
clareza na exposicao.



O que isso quer dizer? Quer dizer que quando a filosofia trata da ética -
enquanto ramificagdo do dominio filosdéfico -, trata também de um sujeito ético. Um
sujeito responsavel, consciente ou racional. Um sujeito livre de coagdes externas e
internas. Um sujeito autdbnomo. Um sujeito puro e pré-concebido que, diante da
realidade histérica e social, é inexistente. Por esta ultima observagao, estava
partindo das ciéncias sociais para criticar essas concepg¢des da filosofia de forma
generalizada. Isso culmina, apesar de sua importancia, apenas em uma critica
externa e tedrica.

Para essa monografia, para ndo ser motor de uma ciéncia feita por Homens
Universais, isso ndo bastava. O que seria preciso para caminhar até uma critica
interna? Primeiramente, me situar neste texto. Situo-me partindo do sul
epistemoldgico?, enquanto mulher que ndo performa "feminilidade" e enquanto parte
da comunidade LGBTQIAP+.

Em segundo lugar, é preciso situar uma inquietacdo que so6 faz sentido
enquanto experiéncia da realidade social. Partindo de onde parto, por muito tempo
ocupei apenas um dos lados dessa ética: o lado do mal, do errado, do descontrole,
do irracional, do irresponsavel, do feio, dos loucos, dos doentes, dos anormais e dos
abjetos. E se penso tanto em minhas a¢des e em suas consequéncias ou em suas
formas de recepgbes sociais € porque buscava - e ainda busco ja que, caso
contrario, o leitor ndo estaria a ler e eu ndo estaria a escrever essas palavras -
razdes para me situar deste lado e ndo do outro. Se a ética me inquieta € porque
passei um longo tempo tentando ser boa, responsavel, racional, equilibrada e normal
- "apesar de meus defeitos".

Para isso, acreditei na ciéncia e na filosofia universal. E se o conhecimento
me inquieta é porque busquei nele e na raz&do todas as diretrizes para chegar,
eventualmente, a esse outro lugar que nao pertencia. Afinal de contas, se as
férmulas fossem aplicadas corretamente, haveria de chegar na resposta e no meu
objetivo. Mais um engano, mais uma inquietagdo. Qual era a pedra no meio desse
caminho de duas vias (uma da ética e outra do conhecimento)? No meio do

caminho, tinha um poder. Um poder que se desdobra em discursos, em valores, em

2 Ver Epistemologias do Sul de Boaventura de Sousa Santos e Maria Paula Meneses.
% Coloco o termo entre aspas porque embora seja um termo acurado para a situagéo, baseia-se em
concepgdes binarias, por vezes, essencialistas e com as quais dialogo criticamente.
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ideologias, em comportamentos, em subjetividades, em resisténcias, em agdes e em
saberes - para dizer o minimo. Sobre o poder, discutiremos mais a frente.

Em terceiro lugar, é preciso situar duas expeli¢gdes. A primeira foi a minha pelo
"armario”. Novembro de 2016, apds um timido entusiasmo frente a vitéria de Trump
nas eleigbes dos Estados Unidos - agouro de uma onda conservadora traduzida por
um "melhor Jair se acostumando" no Brasil. Onda conservadora que trazia varias
atitudes de acompanhante: machismos, LGBTQIAP+fobia, racismos, xenofobias,
etc. Enfim, tive que me posicionar e levar minha prépria acompanhante: a bandeira
da igualdade. Foi com ela ao meu lado que passei pelo processo de aceitagéo e
resisténcia. Nao ha duvidas quanto a sua importancia. Questiono, entretanto, sua
suficiéncia e se também ela ndo possui suas préprias ciladas. Daqui, a segunda
expelicao, a expelicdo combustiva.

Essa segunda expelicdo diz respeito exatamente a insuficiéncia da igualdade
e na qual cheguei por dois caminhos. Primeiramente, pela minha trajetéria pessoal:
a bandeira da igualdade, se pensada sem ressalvas ou levada de forma compulséria
- como fiz -, acaba por acobertar, esquecer e negligenciar as diferengas. Diferencas
que, em nivel social, sdo tracos da diversidade, da pluralidade e - devo acrescentar -
de ética e de resisténcias. E que, em nivel individual, sdo tragos de puro sofrimento.
Sofrimentos que devem ser pensados e trabalhados ou, no minimo, acessados para
gue nao se tornem fonte de mais sofrimento.

Segundamente, por experiéncias académicas: acompanhando um projeto de
extensdo promovido pelo grupo FERES (Feminismo: praticas e resisténcia) que
visava desenvolver uma metodologia de ensino para trabalhar as violéncias de
género nas escolas, deparamo-nos com o discurso da igualdade. Esse discurso,
entretanto, se colocava como um empecilho aos nossos objetivos, pois
prevaleceu-se um discurso sobre a igualdade que secundarizava a importancia de
debates sobre género, raga, sexualidade, etc. O discurso "somos todos iguais
enquanto seres humanos" quando proferido em contraste com e descolado da
realidade social, acabava por negligenciar diferengcas que existem e sobre as quais
se devem debater.

Chegamos, assim, desde a minha perspectiva, ao impasse

igualdade-diferenca.
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Introdugao

O debate sobre a igualdade e a diferenga tem sido penosa tanto para os
movimentos sociais e seus agentes quanto para os académicos que o esmiugam e
buscam por solugdes ou por posi¢coes estratégicas. De fato, o debate é visto como
um tema de alta complexidade e que esta emaranhado como um noé goérdio. Em
suma, o paradoxo igualdade-diferenga diz respeito as problematicas advindas de
lutas ideoldgicas, posigdes politicas, lutas identitarias, busca por direitos, conflitos ou
parcerias em relagdo ao Estado, bom ou mau recepcionamento dos debates
académicos, etc. Todos esses aspectos recaem em duas questdes: devo
posicionar-me politicamente, enquanto grupo ou individuo, em defesa da igualdade
entre todos ou em defesa do direito de expressar minhas diferengcas? E quais sdo os
beneficios e os maleficios de cada posicionamento?

Em geral, aos defensores da bandeira da diferenga - mesmo que ndo percam
de vista a importéncia da igualdade - é feita a critica de atuarem em um setor
ideologicamente turbulento ou movedigo, ja que defender a diferengca pode e,
historicamente tem gerado, desigualdades e relagcbes de dominagdo que nao
favorecem os individuos que a defendem. Ja aos defensores da bandeira da
igualdade, a critica é feita no sentido de negligenciar as diferencgas e as identidades
préprias dos individuos. Ao mesmo tempo, a posi¢gao da bandeira da igualdade tem
sido aclamada por n&o representar tantos riscos politicos e ideoldgicos.

Isso posto, tem-se por objetivo geral desta monografia investigar as
possibilidades de novas perspectivas sobre o debate igualdade-diferengca sob a
hipotese de que se pode chegar a elas a partir das contribuigbes tedricas de Michel
Foucault. E verdade que as discussdes no interior dessa literatura ja partem, em
geral, das discussbes pos-estruturalistas. Qual seria, entdo, o diferencial dessa
pesquisa? Além das contribuicdes da teoria de Michel Foucault advindas de seu
método ou de suas discussdes sobre o poder, buscarei defender que o Foucault
pensador da ética e da resisténcia - uma parte um pouco esquecida de suas
pesquisas - também possui uma contribuigdo importante, e uma das mais
essenciais.

Sendo assim, essa sera uma pesquisa qualitativa e tedrica que se baseara no
método genealdgico. Esse método, frente aos limites de uma monografia, se

colocara a partir de sua caracteristica essencial: pensar um problema a partir do
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presente. Utilizarei o debate hodierno da igualdade-diferenga como ferramenta de
analise e paradigma para se discutir aspectos da teoria foucaultiana e aspectos da
sociologia do conhecimento. Outras caracteristicas do método se elucidardo no
decorrer da pesquisa.

O problema de pesquisa desta monografia refere-se ao questionamento: as
discussbes sobre ética e resisténcia realizadas por Foucault apresentam novas
perspectivas para o debate sobre igualdade-diferenca?

Buscarei responder ao problema a partir dos objetivos especificos de
compreender as discussdes de Foucault sobre sujeito, poder, ética e resisténcia; de
situar o debate sobre igualdade-diferencga; de explorar as contribuicbes de Foucault
ao debate; e, por fim, de identificar possiveis desdobramentos de tais contribuicdes
frente aos problemas colocados. Referente respectivamente a cada objetivo
especifico, tem-se os capitulos desta monografia, de tal forma que durante o
primeiro capitulo trabalhar-se-a visando a exposicao teodrica das discussdes de
Foucault.

No segundo capitulo sera situado de forma mais pormenorizada o debate
sobre igualdade e diferenga. A esta altura, serdo debatidos os textos Ndo ao sexo
rei: da estética da existéncia foucaultiana a politica queer de Richard Miskolci (2011)
e Ciladas da diferenga de Anténio Flavio Pierucci (1990).

No terceiro capitulo, buscando uma sintese, iremos trabalhar com as criticas
as formas de analise depreendidas anteriormente a fim de identificar e situar as
contribuicdes de Foucault ao debate. Por fim, no ultimo capitulo, buscaremos
desdobrar uma das contribuicdes de Foucault a partir de uma problematizagao ética
do conhecimento como um possivel deslocamento do debate a fim de demarcar
novos gaps na literatura e justificar uma projecéo de continuidade de pesquisa.

Longe de tentar ser um Alexandre com sua espada frente ao n6 gordio, essa
monografia buscara relaxar e tensionar ainda mais as fibras de suas cordas. E para
comecga-lo, proponho uma definicdo preliminar dos conceitos de ética e de moral

correntes na filosofia, para melhor situar as criticas de Foucault que se seguirgo.
Definigado preliminar dos conceitos

As concepgdes e o0 desenvolvimento a serem aqui articulados devem ser
tomados a partir da ideia de que a filosofia e seus pensadores vém a ser util, para

nosso objetivo, como uma caixa de ferramentas com a qual - de forma similar a
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atitude foucaultiana frente aos debates de Nietzsche ao dizer: "O unico sinal de
reconhecimento que se pode ter para com um pensamento como o de Nietzsche, é
precisamente utiliza-lo, deforma-lo, fazé-lo ranger, gritar." (FOUCAULT apud
ALVAREZ, 2015) -, deve-se fazer experimentos e rearranja-la, sem descuidar de
seu contexto e significagdo, a fim de abrir novos campos de analise. Nao é sobre
instrumentalizar, mas sim sobre deixar falar e abrir afluentes de comunicacéo.

Levando isso em consideragao, um primeiro debate, por mais que recorrente,
a ser feito, refere-se aos termos "ética" e "moral". As explicagcbes a seguir
baseiam-se em Eduardo Gontijo (2006). Em primeiro lugar, ha quem diga que ambos
os termos dizem respeito a um mesmo fendbmeno e sao diferentes apenas por uma
questao etimoldgica onde ética seria uma concepgado de origem grega e moral de
origem latina.

A palavra Etica tem origem no adjetivo grego Ethike, que, por sua vez, é
oriundo do substantivo Ethos. A palavra Ethos, em si mesma, constitui uma
transliteragcdo de outros dois termos: éthos (com eta inicial) e éthos (com epsilom
inicial). Ethos remonta ao tempo de Homero enquanto que Ethos remonta ao tempo
de Esquilo (SPINELLI, 2009). Ethos se refere & morada dos homens e dos animais e
€ desse termo que provém sua referéncia aos costumes, aos modos de se viver ou
de agir. Nao se pode reduzir essa morada a significagées estritamente fisicas, nao
se trata apenas da natureza original, mas do espaco reinterpretado pelos seres
humanos e planejado por sua racionalidade para promover sua seguranga em
termos n&o instintivos. Ethos, diferentemente, se refere ao habito, a repeticdo de um
ato até que ele se torne uma disposicao (hexis), algo ja adquirido, utilizado ou
mesmo possuido, uma experiéncia, podendo também representar uma sabedoria
genérica.

Moral, por sua vez, provém do termo latino mos, utilizado enquanto uma
traducado latina do termo grego ethos. Possui, portanto, praticamente a mesma
significagdo quando utilizado para se referir a coletividade. Contudo, possui também
uma interpretacao individual, na qual se referiria ao carater. Quando, na histéria da
filosofia ocidental, os termos surgiram enquanto ciéncia e objetos de estudo da
prépria ciéncia, em geral, a sinonimia entre os termos permaneceu. Surgem, entéo,
a Etica e a Filosofia Moral enquanto campos cientificos que compartilham da mesma

area de investigacao.
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Em segundo lugar, ha quem diga, sobretudo a partir do século XIX, que ética
e moral representam dominios parecidos, mas diferentes. Gontijo (2006) traz Hegel
e Paul Ricoeur como exemplos para discutir suas nuances. Genericamente, a
diferenciagcao estaria na denominacdo de moral para tudo aquilo que fizesse
referéncia as obrigacdes ou aos deveres e de ética ao bem viver, a felicidade ou as
virtudes. A importancia dessa diferenciacdo estaria, decididamente, na aguda
distingdo entre o querer agir bondosamente e o dever agir bondosamente. Uma
ultima nuance entre os termos seria em relagao a diferenga entre ciéncia e objeto de
estudo, onde a Etica/Filosofia Moral - ciéncia - abrangeria a moral - seu objeto de
estudo.

E importante lembrar que essas diferenciagbes estdo apenas nos
fundamentos da filosofia e, a partir delas, diferentes fildsofos constroem seus
proprios entendimentos da forma que essa ética deveria tomar. A seguir,
aprofundaremos mais o sentido da ética.

De forma preliminar, proponho partir da discussao sobre ética feita por
Marilena Chaui nos capitulos 4, A existéncia ética, e 5, A filosofia moral, de seu livro
Convite a filosofia (2000). Fago essa escolha pela boa qualidade de exposigédo e
sintese empreendida pela autora brasileira, pela constante preocupacdo com o
aspecto histérico, social e cultural da ética e também pelo esforco de colocar em
evidéncia as relagdes entre ética, violéncia, liberdade e poder.

Chaui inicia sua discussao com a definicdo de alguns conceitos: senso moral,
consciéncia moral, juizo de fato e juizo de valor. Explicita, a partir deste, o carater
normativo da ética, ou seja, sua qualidade de enunciar normas que determinam
como nossos sentimentos, atos e comportamentos devem ou nao ser (p. 431).
Ressalta ainda que os valores éticos e morais sao naturalizados, fazendo com que
sua origem historica e cultural seja escondida (p. 432).

Chaui coloca, no centro da ética, o problema da violéncia*:

Diferentes formagdes sociais e culturais instituiram conjuntos de valores
éticos como padrdes de conduta, de relagdes intersubjetivas e interpessoais,
de comportamentos sociais que pudessem garantir a integridade fisica e
psiquica de seus membros e a conservagao do grupo social. (p. 432)

Quando uma cultura e uma sociedade definem o que entendem por mal,
crime e vicio, circunscrevem aquilo que julgam violéncia contra um individuo

* Violéncia para Chaui (2000, p. 432) é : Fundamentalmente, a violéncia é percebida como exercicio
da forga fisica e da coagao psiquica para obrigar alguém a fazer alguma coisa contraria a si, contraria
aos seus interesses e desejos, contraria ao seu corpo e a sua consciéncia, causando-lhe danos
profundos e irreparaveis, como a morte, a loucura, a auto-agressao ou a agressao aos outros.
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ou contra o grupo. Simultaneamente, erguem valores positivos - o bem e a
virtude - como barreiras éticas contra a violéncia. (p. 433)

Dessa forma, a ética € a maneira pela qual a cultura e a sociedade autodefine
0 que é violento, criminoso ou maléfico assim como, ao mesmo tempo, define o
benéfico e o virtuoso, sendo estas realizadas por um sujeito deliberativo, livre,
responsavel e ativo (que controla seus impulsos e ndo que seja controlado por eles).
O agente ético é, além disso, agente de um saber pratico, de uma praxis onde o
agente, a acao e a finalidade da agao sao indissociaveis.

De forma resumida, Chaui (p. 440) descreve a ética antiga como portadora de
trés aspectos: do racionalismo (agir em conformidade com a razao), do naturalismo
(agir em conformidade com a natureza cosmica e humana) e da inseparabilidade
ético-politica (a conduta individual e os valores da pdlis, da sociedade). A finalidade
dessa ética € a harmonia entre os valores do sujeito e os valores coletivos.

Em seguida, ressalta dois aspectos incluidos pelo cristianismo: a
interioridade/intencdo (ndo mais somos julgados apenas pelas atitudes visiveis, mas
também pelo que acontece em nosso interior) e consequentemente, a ideia de dever
enquanto guia de nossas "vontades pervertidas". Trata-se de um deslocamento na
compreensao da "natureza" dos sujeitos humanos que colocando um valor maléfico
nas vontades humanas, criou um problema ético (a impossibilidade de realizar o
bem) e, ao mesmo tempo, procurou resolvé-lo utilizando uma ideia moral (o dever).

Essa solugao, contudo, criou um novo problema: a heteronomia moral. Esse
problema diz respeito a contradigdo entre um sujeito ético e autbnomo e a imposigao
de um dever externo, ndo construido pelos proprios sujeitos.

Em vista desse novo problema, partiram-se mais duas solugdes: uma que
recoloca a acepg¢ao de sujeito humano enquanto ser de bondade natural - de
Rousseau, atrelada as emocgdes - e outra que mantém sua natureza malévola - a de
Kant, atrelada a razdo. Entretanto - e a partir daqui comeca a ficar mais interessante
para as nossas discussoes -, essas duas solu¢des foram criticadas por Hegel.

Hegel critica a atengdo demasiada a relagao sujeito-Natureza que acaba por
negligenciar a relagdo entre o sujeito, a cultura e a histéria. Além disso, critica a
forma pela qual interpretaram a relacdo entre a ética e a sociabilidade dos seres
humanos. Trataram como lagos frageis e como relagdes pessoais diretas

[...] quando deveriam té-la tomado a partir dos lacos fortes das
relagbes sociais, fixadas pelas instituicbes sociais (familia, sociedade
civil, Estado. As relagdes pessoais entre individuos s&o determinadas
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e mediadas por suas relagbes sociais. Sao estas Ultimas que
determinam a vida ética ou moral dos individuos. (CHAUI, 2000, p.
446)

Por fim, partindo dessa breve explanagao do debate promovido por Chaui,
acredito ter esclarecido o caminho tracado pela ética da filosofia até a modernidade

e evidenciado seu aspecto social.
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1. Familiarizando-se com as discussoes de Michel Foucault

Partindo da explanagéo de alguns conceitos e de algumas formas de analise
daquilo considerado pela literatura como o ultimo Foucault e considerando que, de
dentro da filosofia, Michel Foucault € um dos grandes filésofos que contextualiza
seus objetos a rigor com a histéria e possui um modo de trabalho muito similar ao da
sociologia. Além de sua relacdo com a historia, Michel Foucault possui uma
expressiva importancia por sua cuidadosa articulagdo entre sociedade, individuo,
politica e cultura, demonstrando uma forma de analise que alavanca os principais
pilares das ciéncias sociais. E assim o faz, por ultimo, aparelhado as discussdes
sobre ética e moral, poder e resisténcia.

O objetivo deste capitulo € compreender as discussdes que Foucault realiza
sobre o sujeito, o poder, a ética e a resisténcia a fim de melhor nos situar em seus

desdobramentos frente ao problema colocado pelo debate igualdade-diferenca.
1.1. O percurso intelectual de Michel Foucault: uma triparticao

Michel Foucault (1926-1984) raramente estudava algo por si mesmo. Seus
objetos de estudo sempre se colocavam enquanto um dentre varios outros exemplos
que evidenciasse alguma dinamica que ele se propunha a visualizar. Sua variedade
tematica, entdo, sempre se coloca como um desafio tanto para aqueles que
gostariam de melhor apreender suas discussdes quanto para o proprio autor que,
sempre que possivel, buscava - mesmo que de forma teleolégica ou regressiva -
compreender o sentido de suas discussdes e encontrar seu objeto ultimo. Diante
disso, para fins didaticos, o percurso intelectual de Michel Foucault sofreu uma
triparticdo de fases. A primeira fase seria a da arqueologia, a segunda, a da
genealogia do poder e, por fim, a terceira seria a das problematizagoes:

O primeiro dominio seria o dos sistemas de conhecimento, abordado a
partir de uma arqueologia do saber. O segundo dominio seria aquele
das modalidades de poder, estudado a partir de uma genealogia do
poder. E o terceiro dominio seria o das relagdes do sujeito consigo
mesmo, analisado a partir de uma ética. (ALVAREZ, 2015)
Essa secgao didatica, contudo, ndo s6 € redutiva - sendo incapaz, portanto,
de abarcar devidamente sua producdo -, como também cria problemas ao nao
deixar espago para uma série de textos "intermediarios" ou para deslocamentos de

analise. Dessa forma,
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Es importante senalar que el recorrido intelectual del pensador francés
estd marcado por sus constantes desplazamientos vy
problematizaciones; motivo por el cual su itinerario intelectual no tiene
una coherencia clara. El mismo Foucault sélo le reconocera
retrospectivamente. Acerca de su progreso tedrico dira con humor
«soy como el cangrejo, me desplazo lateralmente» (Foucault,
2006:96) (GIRALDO, 2009)

Atentando-nos ainda para a terceira nota de rodapé do texto de Giraldo:

Acatamos la sugerencia de Miguel Morey de no tomar estos tres
campos de analisis de forma rigida, sino segun la interpretacion del
mismo pensador francés (es decir, como la busqueda de una historia
de los diferentes modos de subjetivacion de los seres humanos en
nuestra cultura), en la que la ontologia del presente seria la matriz
(punto de partida, pregunta radical y objetivo) de estos tres modos de
tratamiento del sujeto (Morey, 1990:24-25). (/bidem)

Assim, a analise que se segue pretende atender a esse estado de alerta,
assim como tornar o proprio leitor vigilante desse aspecto. A seguir, faremos um
breve retrato do trajeto tedrico de Michel Foucault a fim de contextualizar a etapa
final com a qual trabalharemos nos proximos subcapitulos. Por fim, ressalta-se que a
escolha de se trabalhar com a "fase final" ou com o "ultimo Foucault" se deu pelo
maior foco do autor na relagdo entre ética, sujeito e poder, embora seja possivel,

para um leitor atento, encontrar essas tematicas em todas as suas obras.
1.1.1. A arqueologia do saber: uma preocupagao metodolégica

Para compreender o sentido que o termo arqueologia toma nas pesquisas
foucaultianas é necessario ter sempre em mente menos a nogao de disciplina, de
seu conteudo ou de seu objeto de estudo e mais a percepcéo da forma pela qual
aquele saber é conquistado. Ou seja, importa menos saber que o arquedlogo estuda
os fosseis que saber que o faz a partir da escavagado. Nesta primeira fase, entao,
Foucault pensa a histoéria a partir do solo em que pisamos e compreende que tal solo
se fez a partir da cristalizacdo de diversos outros momentos ou discursos. A
arqueologia €, assim, um primeiro esbogo da metodologia de Michel Foucault.

Nesse sentido, por debaixo de um solo transformado por hierarquias, valores
e disputas de poder transmutados na consolidagdo de um discurso ao invés de
outro, Foucault buscara analisar todos os discursos de forma indiferenciavel. E tao
importante estudar arquivos "legitimos", como prontuarios, quanto os diarios. Téo
importante quanto o discurso da razao ou o da medicina, € o discurso da loucura e o

dos "doentes". E além do dever de estudar com o mesmo afinco tais discursos, é
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necessario refletir sobre a origem da legitimidade de um discurso em relagdo aos
outros. Deve-se estar atento aos acontecimentos em sua dindmica atrelado aos
seus mais variados aspectos.

As obras que mais figuram nesta fase s&o Historia da Loucura e As palavras
e as coisas. Para nosso proposito, vale refletir como o fez Revel (2011, p. 66-7):

[..] Foucault nunca teve o objetivo de tragar uma histéria do
encarceramento ou do asilo, mas do discurso que constitui os loucos
como objetos de saber - ou seja, desse estranho lago entre razdo e
desrazao que autoriza a primeira a produzir um discurso de saber a
respeito da segunda. Trata-se, por conseguinte, de tragar, antes de
tudo, a histéria de um poder [...]

Assim, Foucault isola o préprio conhecimento e o toma enquanto forma de um
poder-saber. Outro aspecto importante para se ressaltar € que no desenvolvimento
de seu percurso tedrico, foucault desloca do tema da loucura para o tema da
medicalizacao e tal deslocamento figura-se também nos termos de sua concepcéao
de poder: "Das pesquisas sobre a loucura as analises dos mecanismos de
governamentalidade, o que esta em jogo €, portanto, uma mudanga da leitura das
relacdes de poder" (REVEL, 2011, p. 68).

Por fim, segundo Revel, é ao pensar a loucura em sua relagdo com a filosofia
e com a literatura, que Foucault da indicios para se iniciar o pensamento sobre a

resisténcia ao poder e a institucionalizagéo.

11.2. O diagnéstico do presente e o deslocamento para a

genealogia

E também em As palavras e as coisas que Foucault inicia seu deslocamento
da metodologia arqueoldgica para uma mais genealdgica a la Nietzsche:

E exatamente por ocasido de um texto a respeito de Nietzsche que
Foucault retoma esse conceito: a genealogia € uma investigacao
histérica que se opbde ao 'desdobramento meta-histérico das
significagbes ideais e das indefinidas teologias', o qual se opde a
unicidade da narrativa histérica e a busca da origem, e que procura,
inversamente, a 'singularidade dos acontecimentos a parte de
qualquer finalidade monétona'. (REVEL, 2011, p. 69)

Apetece a Foucault tal concepgao por trabalhar visando a diversidade, a

horizontalidade e ao acontecimento uUnico em si por conta das contingéncias.

Segundo Foucault (apud idem), na genealogia

trata-se, com efeito, de aplicar saberes locais, descontinuos,
desqualificados, nao legitimados, contra a instancia tedrica unitaria
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que aspirava a filtra-los, hierarquiza-los, ordena-los em nome de um
conhecimento verdadeiro [...] As genealogias ndo sao, portanto,
recursos positivistas para uma forma de ciéncia mais atenta ou mais
exata; as genealogias sdo, mais exatamente, anticiéncias.®

Chega-se, nesse momento, a antigona da ciéncia e, até mesmo, a antigona
do proprio conhecimento. A genealogia, de dentro da ciéncia, constitui-se enquanto
resisténcia ao préprio discurso Daquela Ciéncia. Funciona, portanto, como um
espelho ou como uma valvula de seguranga na qual o conhecimento € exposto em
suas relagdes com a realidade e, por conta disso, torna-se mais consciente. Nesse
sentido, a genealogia dialoga muito com a sociologia do conhecimento.

Por hora, basta ressaltar que esta segunda na fase €&, na verdade, um
momento de aperfeicoamento e melhor compreensao do método e da metodologia
que Foucault comegou a tragar com a arqueologia e que, embora parcialmente fora
do holofote em sua terceira fase, ela também esta presente em seu trabalho.
Compreende-se entdo, em concordancia com Revel (2011, p. 70), que a genealogia
€ uma carta coringa que permite visualizar uma coeréncia em todo o percurso
intelectual de Michel Foucault.

Por fim, a genealogia possui trés aspectos:

[...] uma ontologia histérica de n6s mesmos em nossas relagdes com
as verdades, a qual permite que nos constituamos como sujeitos de
conhecimento; em nossas relagdes com um campo de poder que
permite que nos constituamos como sujeitos que agem sobre os
outros; e em nossas relacbes com a moral, a qual permite que nos
constituamos como agentes éticos. (Idem)

Tais aspectos condizem respectivamente com cada uma das fases indicadas pela
trajetéria de Foucault e das quais esta monografia procura sintetizar a partir da
questao presente do par igualdade-diferenca.

Para concluir, falta-nos apenas um ultimo debrugamento acerca da
concepgao foucaultiana de diagndstico do presente. Em um primeiro momento, a
atualidade, para Foucault, € aquilo da historia que se estende até ndés e nos
atravessa. Em um segundo momento, em um dialogo com Kant, a atualidade surge
como critica ao préprio presente - e esta ndo é apenas uma tarefa qualquer, mas um
atributo daquele que é moderno.

Da mesma forma que Kant 'busca uma diferenca: qual diferenca o
hoje introduz em relagdo a ontem?, nés devemos, nds também,
procurar resgatar da contingéncia histérica, que nos faz ser o que

5 A autora n&o especificou se este ultimo grifo foi dela ou de Foucault.
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somos, possibilidades de ruptura e de mudanca. Portanto, questionar
a atualidade retorna a definicdo do projeto de uma 'critica pratica nos
moldes da transposicao possivel'. (REVEL, 2011, p. 6)

Dessa forma, a genealogia como diagndstico do presente € uma histéria
acontecimental: ndo se pauta em uma memoria ou por uma busca incessante da
origem, mas em cruzar os acontecimentos e expor, em suas ocorréncias, suas
transformacgdes a fim de realizar uma ontologia critica do presente aspirante a
transgressdo, a criagdo de novas possibilidades e ndo a sistematizacédo e ao
fechamento de um conceito ou de uma linearidade logica. Assim sendo,

Metodologicamente, a abordagem genealdgica consiste em
conduzir a analise a partir de uma questdo presente e adotar uma
perspectiva histérica critica para analisar determinado objeto de
estudo, buscando esclarecer sua proveniéncia (em oposicao a ideia
de origem) e seu ponto de emergéncia (designando um lugar de
afrontamento). (STENICO, 2015)

1.1.3. Uma atitude de perpétua reproblematizagcao

O termo problematizagcdo é utilizado por Foucault ao se referir as suas
pesquisas, sobretudo, durante os dois ultimos anos de sua vida:

Por "problematizagdo" ele nao entende a reapresentacdo de um
objeto preexistente, nem a criagdo pelo discurso de um objeto que n&o
existe, mas 'o conjunto das praticas discursivas ou n&o discursivas
que introduz algo no jogo do verdadeiro e do falso e o constitui como
objeto para o pensamento (seja sob a forma da reflexdo moral, do
conhecimento cientifico, da andlise politica etc.)'. (Ibidem, p. 123)

Em suma, as questbes que se colocam nesta altura s&o: por que um
problema tornou-se problema? Quais seriam as contingéncias ou os acontecimentos
que fizeram com que algo se legitimasse enquanto objeto de estudo e de reflexdo?
E a partir de quais caminhos construiram-se possiveis respostas?

Essa "terceira fase" data de 1980-1984 e possui como expoente os quatro
volumes de Histéria da Sexualidade® e os cursos sobre Subjetividade e Verdade
(1980-81) e A Hermenéutica do Sujeito (1982). As principais criticas direcionadas a
Foucault, nesse momento, dizem respeito ao "retorno aos gregos" com seus debates
sobre a ética e a moral antiga. Acredito que a questdo das problematizagbes se

torne explicita no dialogo de Foucault com tais criticas.

& Lembrando que o primeiro volume da série, A vontade de saber, data de 1976. O primeiro volume
trata-se basicamente do projeto de pesquisa que Foucault buscard empreender. Contudo, a pesquisa
sofre um deslocamento de analise que é justificado por Foucault nas outras obras. Vale ressaltar que
os dois ultimos volumes foram publicados apds o falecimento do autor.
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Na entrevista Sobre a Genealogia da Etica: um Resumo do Trabalho em
Curso (FOUCAULT, 2014, p. 217), o autor recoloca o problema da moral classica: a
constituicdo de uma moral que fosse uma estética da existéncia. Em seguida,

questiona:

Pois bem, eu me pergunto se nosso problema hoje ndo é de certa maneira, o
mesmo, visto que, para a maior parte, nés ndo acreditamos que uma moral
possa ser fundada sobre a religido e ndo queremos um sistema legal que
intervenha em nossa vida moral, pessoal e intima. Os movimentos de
liberagao recentes sofrem por ndo encontrar principio sobre o qual fundar a
elaboragdo de uma nova moral. Eles precisam de uma moral, mas nao
conseguem achar outra sendo aquela que se funda sobre um pretenso
conhecimento cientifico do que seja o eu, o desejo, 0 inconsciente etc.

O entrevistador, entdo, pergunta se Michel Foucault pensa que os gregos
oferecem uma outra escolha, uma outra opgdo para ndés na contemporaneidade.

Enfatico, o filésofo responde (idem):

Nao! Eu ndo procuro uma solugédo de reserva; ndo se encontra a solugéo de
um problema na solugdo de outro problema apresentado em outra época por
pessoas diferentes. O que quero fazer ndo € uma histéria das solugdes.
Penso que o trabalho que se deve fazer é um trabalho de problematizacao e
de perpétua reproblematizacdo. O que bloqueia o pensamento & admitir
implicita ou explicitamente uma forma de problematizagcdo e buscar uma
solugdo que possa substituir-se aquela que se aceita. Ora, o trabalho do
pensamento tem um sentido [...] é retomar na raiz a maneira como os
homens problematizam seu comportamento [...]. O trabalho do pensamento
nao é denunciar o mal que habitaria secretamente em tudo o que existe, mas
pressentir o perigo que ameaga em tudo o que é habitual e tornar
problematico tudo que é sdlido.

E, portanto, a partir dessas reflexdes que a atitude de Foucault se coloca
como problematizadora. Penso a problematizacdo como uma atitude cientifica e
subjetiva que serve para colocar em perspectiva (e consequentemente, abrir novos
angulos de analise) alguma questdo tdo normalizada e naturalizada que se torna
camuflada, imperceptivel. Problematizar € expor o ébvio e voltar a expd-lo tdo pronto
quanto a préxima solucdo camuflar-se novamente. E colocar um camale&o em outro
ambiente. A ética e a moral grega foi esse ambiente outro que Foucault buscou
restabelecer a fim de expor o camaledo da contemporaneidade.

Um outro aspecto dessa atitude de perpétua reproblematizacao - e outra fonte
de criticas ao autor - é sua consequente "falta de solugao". Foucault € um pensador
que se recusa a ser profeta, se recusa a dar a trilha para a idade de ouro. Para o
autor, "O 'otimismo' do pensamento, se quisermos empregar essa palavra, € saber

que nao ha idade de ouro." (Idem). Deste aspecto, € comum atribuirem a Foucault a
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caracteristica da resignagédo: sem solugdes perenes, nada ha para se fazer, nada
mudara, etc.

Proponho um exemplo estético para pensar tal caracteristica. Na peca de
Samuel Beckett, Esperando Godot, tem-se um "bordao": nada a ser feito (nothing to
be done). A peca é sobre dois andarilhos, Gogo e Didi, que estdo literalmente
esperando Godot’, um personagem que &, aparentemente, abastado e que poderia
ajuda-los (ndo fica muito claro com o que). Godot, entretanto, nunca chega a
aparecer, apenas envia mensageiros que informam que o patrdo deles nao pbéde
aparecer hoje, mas que aparecera amanha. A historia, entdo, nos entretém a partir
desse interim de espera entre o ontem frustrado pela auséncia de Godot e pelo
amanha esperangoso de sua vinda, neste interim que € o hoje, o presente.

O entretenimento vem do conteudo dessa espera: didlogos para passar o
tempo. Dialogos sobre a razao, sobre o pensamento, sobre a memoaria. Didlogos que
transparecem a loucura, o devaneio e 0 esquecimento. Didlogos sem objetivo, sem
futuro. O objetivo ndo importa, a espera importa. O futuro nao importa, o presente
importa, pois repetidamente eles se esquecem do motivo de estarem esperando.
Quando se lembram, entretanto, apavoram-se: Estdo presos? Presos a Godot,
presos ao futuro? E por isso, nothing to be done.

A resignacao vem justamente do fato de estarem a mercé desse futuro, que
nao aparece, que nunca chega e que quando acham que esta perto, precisam
esperar mais. A partir da genealogia do presente e de outros aspectos de sua teoria,
como a agonistica do poder, Foucault insiste em demonstrar que ele n&o pode ser
Godot e que nés ndo podemos ser os andarilhos presos a sua espera. A atitude de
perpétua reproblematizacdo busca exatamente libertar-nos de um essencialismo, de
que tudo é o que é e, por isso, nada a ser feito. Problematizar é mudar de
perspectiva repetidamente para que algo continue a ser feito.

Acredito ter deixado mais claro o sentido que a problematizagdo assume nas
discussdes de Foucault. Posso avangar, assim, para o outro aspecto do método
desta monografia: pretendo analisar o camale&o-impasse igualdade-diferencga
colocando-o em um ambiente outro que as discussdes das politicas de identidade.
Os ambientes escolhidos foram justamente o do conhecimento e o da ética.

Para isso, ainda €& preciso caminhar por outros aspectos do debate de

Foucault: as questdes sobre o poder e o sujeito, sobre a ética e a resisténcia.

" Muito se discute sobre o nome Godot, que possui em sua escrita a palavra Deus - God.
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1.2. Poder e Subjetividade

E preciso comecgar retomando que estamos a costurar um texto usando
quatro linhas ao mesmo tempo. Poder, sujeito, ética e resisténcia estdo todos
entremeados em uma mesma peca. Na verdade, estamos, exatamente,
descosturando essa pecga para expor sua forma de ser. Foucault ird construir uma
nova concepc¢ado de poder que tratara de criticar a nogao classica construida pela
filosofia politica e que trara diversas consequéncias metodoldgicas. O objetivo deste
subcapitulo é fornecer, de forma breve, as caracteristicas fundamentais do
pensamento foucaultiano sobre o poder, neste primeiro momento, a fim de melhor
contextualizar, em um segundo momento, o debate sobre a ética e a resisténcia.

A concepcao classica de poder é aquela chamada de topoldgica. Isso porque
baseia-se na nogédo de que o poder encontra-se em alguns lugares, e esta ausente

em outros. Dessa forma,

No contexto dessa concepgao, fala-se de uma “soma zero”, isto é, para que
haja o equilibrio social, a ordem de grandeza (positiva) do poder concentrado
em determinados lugares deve ser igual a ordem de grandeza (negativa) de
poder que falta nos demais espagos sociais. Para facilitar a compreenséo,
pensemos numa hipotética sociedade monarquica composta por dez suditos
€ um rei; se cada um dos suditos vale [-1], em termos de poder, a
concentracdo de poder no rei devera ser de [+10]. Apenas dessa forma a
sociedade estara equilibrada; se o rei tiver uma unidade de poder a mais ou a
menos, havera um perigoso desequilibrio para um dos lados, prejudicial para
0 conjunto como um todo. Uma decorréncia dessa concepgéo topoldgica do
poder é que acabamos numa relagao ativo-passivo: um (ou uns) exerce(m) o
poder, ativamente; os demais sofrem passivamente a agdo do poder que se

exerce sobre eles. (GALLO, 2004)

Criticando, portanto, essa concepcéo que coloca o poder somente nas maos
dos dominantes, das instituicbes ou do Estado e classifica seu movimento de forma
"descendente", de cima do governo para o baixo da populagéo, Foucault busca uma
mudanca de perspectiva que desloque da macrofisica para a microfisica do poder:
do poder centralizado para a malha de poder flutuante nas relagdes sociais. Dessa
forma, o poder nunca é algo que se possui como uma coisa, mas sim algo que se
exerce.

A outra critica que se instaura a partir desse deslocamento € sobre a tese
repressiva do poder. O poder exercido apenas em sua formula negativa, de
proibicdo, ndo explica suficientemente as formas de controle. Para isso, € preciso
atentar-se para a conotagao positiva do poder, para suas capacidades de producao.

Para o fildsofo francés, o poder se produz por meio de tecnologias e dispositivos. Os
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dispositivos s&o discursos, acdes, estratégias, arquiteturas, leis, epistemologias,
entre outros exemplos, que afirmam poderes e produzem sujeitos. Em suma,

Para a nova compreensdo do poder, € imperativo que a suas conotagdes
negativas — o poder como repressdao — sejam anexadas também as suas
conotagdes positivas — o poder como fonte de producdo social. E o que
Foucault chama de tecnologia do poder. Nosso filésofo inverte o centro das
preocupagdes com o poder e sobre o poder, buscando-o ndo no topo, mas na
base das relagbes sociais. Assim, o segredo da sujeigado encontra-se nao no
soberano, no tirano que governa com mao de ferro, ocupando o lugar unico e
exclusivo do poder, reinando sobre suditos que encontram-se submissos e,
portanto, esvaziados de poder, mas nos proprios suditos e nas formas pelas
quais eles se relacionam entre si e com o soberano. (/bidem)

Todas essas caracteristicas se encontram de forma mais detalhada no
primeiro volume de Historia da Sexualidade: A vontade de saber. Além disso, ha
algumas proposi¢cdes sobre o poder que Foucault traz e que auxiliam a sintetizar

todo o seu método:

- que o poder ndo é algo que se adquira, arrebate ou compartilhe, algo que se
guarde ou deixe escapar; o poder se exerce a partir de inimeros pontos e em
meio a relagdes desiguais e moveis;

- que as relagdes de poder ndo se encontram em posi¢cao de exterioridade
com respeito a outros tipos de relagbes (processos econdmicos, relagdes de
conhecimentos, relagbes sexuais), mas lhes sdo imanentes; [...] as relagbes
de poder nao estdo em posigcao de superestrutura, com um simples papel de
proibicdo ou de reconducgédo; possuem, la onde atuam, um papel diretamente
produtor;

- que o poder vem de baixo; isto €, ndo ha, no principio das relagdes de poder,
e como matriz geral, uma oposigao binaria e global entre dominadores e os
dominados, [...]. Deve-se ao contrario, supor que as correlagcbes de forgas
multiplas que se formam e atuam nos aparelhos de produgdo, nas familias,
nos grupos restritos e nas instituicdes servem de suporte a amplos efeitos de
clivagem que atravessam o conjunto do corpo social.[...] As grandes
dominagbes sao efeitos hegemodnicos continuamente sustentados pela
intensidade de todos esses afrontamentos;

- que as relagdes de poder sdo, ao mesmo tempo, intencionais € nao
subjetivas. Se, de fato, sdo inteligiveis, ndo é porque sejam efeito, em termos
de causalidade, de uma outra instdncia que as explique, mas porque
atravessadas de fora a fora por um calculo: ndo ha poder que se exerca sem
uma série de miras e objetivos. Mas isso ndo quer dizer que resulte da
escolha ou da decisdo de um sujeito, individualmente;

- que la onde ha poder ha resisténcia, e no entanto (ou melhor, por isso
mesmo) esta nunca se encontra em posicao de exterioridade em relagao ao
poder. [...] Elas ndo podem existir sendo em fungdo de uma multiplicidade de
pontos de resisténcia que representam, nas relagbes de poder, o papel do
adversario, de alvo, de apoio, de saliéncia que permite a preensao. Esses
pontos de resisténcia estao presentes em toda a rede de poder.

Prosseguindo o debate, falemos um pouco sobre as consequéncias
metodoldgicas da concepg¢ao microfisica do poder. Stenico (2015) elenca as cinco
precaugdes formuladas por Foucault, algumas que repetem certas caracteristicas ja

citadas e outras que as complementam:
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1. Analisar o poder ndo em seus mecanismos gerais ou seus efeitos de
conjunto, mas em suas extremidades e capilaridades, em suas instituicbes
locais.

2. Estudar o poder em sua face externa, no ponto em que se da a relagao
direta com seu objeto, isto &€, no ponto em que produz seus efeitos reais.
Trata-se de tentar observar como as coisas acontecem no momento mesmo
dos processos de sujeicdo e de estudar os corpos constituidos como suditos
pelos efeitos de poder.

3. Analisar o poder como algo que circula, que funciona em rede e fransita
pelos individuos: o individuo € um efeito do poder e ao mesmo tempo seu
intermediario. O poder nao esta localizado em uma instancia especifica e nao
pode ser caracterizado como um fendmeno de dominagdo macico.

4. Fazer uma anadlise ascendente do poder: partir dos mecanismos
infinitesimais e verificar como s&o investidos, utilizados ou transformados por
mecanismos mais gerais e formas de dominagao mais globais. Ou seja, é
preciso evitar fazer uma dedugcdo do poder que partiria do centro e se
prolongaria até os elementos mais atomisticos da sociedade.

5. Em vez de orientar a pesquisa sobre o poder para o &mbito das ideologias
que acompanham as grandes maquinas de poder, perceber que na base das
redes de poder existem instrumentos efetivos de formagdo e acumulo de
saber (métodos de observagdo, técnicas de registro, procedimentos de
investigacao e verificagdo) que garantem seu funcionamento.

Embora a exposi¢cao tenha se dado a partir de uma certa exaustao citativa,
ela é necessaria por sua clareza e precisao. Estando claro, portanto, as formas de
analise foucaultianas em relacdo ao poder, podemos prosseguir para seu
autointitulado verdadeiro tema de pesquisa: o sujeito.

Além da importancia do situacionamento do poder, na teoria de Foucault, para
melhor estabelecer o debate sobre a ética e a resisténcia, ele é fundamental para
abrir a discussdo acerca das subjetividades, dos sujeitos e, até mesmo, da
liberdade. E verdade que, em termos de recepcionamento, os estudos politicos de
Foucault sempre se destacaram mais que as outras tematicas, contudo, o préprio
Foucault, ao revisitar seus estudos, percebe que sua tematica geral sempre foi o
sujeito. Os estudos politicos foram necessarios apenas para que se ampliassem
suas dimensdes a fim de estudar a objetivacdo e a subjetivacdo dos sujeitos.
Pensando dessa forma, talvez possa-se pensar que é um tanto injusto que, nas
ciéncias sociais, principalmente, tenham sido mais reconhecidas suas discussdes
metodoldgicas que seus objetos mesmos de pesquisa.

Foucault chega ao problema (talvez a solugdo) das subjetividades por meio
do seguinte raciocinio exposto em seu artigo O Sujeito e o Poder: o Estado Moderno
representou uma singularidade politica na histéria do ocidente. Isso porque,
astuciosamente, logrou a jungao entre técnicas de individualizagdo e técnicas de

totalizacdo. Segundo Foucault - e isso é tema de diversos outros cursos -, iSso se
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deveu a combinagao de uma antiga técnica de poder - o poder pastoral - a uma nova
forma de politica - a biopolitica. O fato é que, deste duplo constrangimento (da
individualizacdo e da totalizacdo), construiram-se subjetividades, formas de ser,
formas de um sujeito se objetivar. Ao falar das lutas contemporaneas, Foucault
identificou uma questdo comum: todas elas, ao fim e ao cabo, questionam quem
somos nos? Contudo, ao se tratar dessa forma de subjetivagdo moderna, Foucault

propde um outro direcionamento:

Talvez, o objetivo hoje em dia ndo seja descobrir 0 que somos, mas recusar o
que somos. Temos que imaginar e construir o que poderiamos ser para nos
livrarmos deste "duplo constrangimento" politico, que é a simultanea
individualizagao e totalizagao prépria as estruturas do poder moderno.

A conclusdo seria que o problema politico, ético, social e filoséfico de nossos
dias n&o consiste em tentar liberar o individuo do Estado nem das instituices
do Estado, porém nos liberarmos tanto do Estado quanto do tipo de
individualizacdo que a ele se liga. Temos que promover novas formas de
subjetividade através da recusa deste tipo de individualidade que nos foi
imposto ha varios séculos. (FOUCAULT, 1995, p. 239)

Essa inversdo de perspectiva € um dos primeiros aspectos a tornar a
genealogia do poder e a historia das subjetividades, uma dupla indissociavel. Um
outro aspecto que fundamenta tal vinculo esta intrincado na propria caracterizagao
do poder. O poder s6 pode se exercer na relagdo entre individuos ou entre grupos, &
um modo de acdo entre um "um" e um "outro" e que tal "um" age em relagdo a
prépria acao e, também, em relacdo a agcao do outro. Além disso, para se classificar,
realmente, como um exercicio de poder e ndo como um estado de violéncia, o
"outro" precisa ser reconhecido, durante a totalidade da ag&o, enquanto sujeito da
acao e um sujeito capaz de reagir de alguma forma. Verifica-se, aqui, um dos
vinculos entre as concepgodes de poder, sujeito e resisténcia.

Nesse momento, pode-se perceber o inicio de um outro deslocamento: do
poder-saber para o governo e a verdade. Isso porque esboga-se, paralelamente, a
nocédo de conduta e, gradualmente, o par poder-resisténcia passa a ser trabalhado
em termos de governo e contra-conduta (STENICO, 2015). Segundo Foucault (1995,
p. 243-44)

O termo "conduta", apesar de sua natureza equivoca, talvez seja um
daqueles que melhor permite atingir aquilo que ha de especifico nas relagdes
de poder. A "conduta" &, ao mesmo tempo, o ato de "conduzir" os outros
(segundo mecanismos de coercdo mais ou menos estritos) e a maneira de se
comportar num campo mais ou menos aberto de possibilidades. O exercicio
do poder consiste em "conduzir condutas" e em ordenar a probabilidade. O
poder, no fundo, € menos da ordem do afrontamento entre dois adversarios,
ou do vinculo de um com relagéo ao outro, do que da ordem do "governo".
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Conduta, portanto, ao se referenciar aquilo de especifico das relagcdes de
poder, tange, exatamente, a caracteristica do poder de situar-se no campo de agao
do outro, que seja, a caracteristica de governar caminhando na corda bamba entre
governo de si (estruturagdo das proprias agdes) e o governo dos outros (a partir das
acbes dos outros e, a0 mesmo tempo, sobre a agdo dos outros). E dentro deste
debate que ressurge a questado da liberdade, estando esta ndo em contraposi¢céo ao
poder, mas em seu proprio fundamento. Aparece também a nocédo de critica,
enquanto atitude daquele que nio se deixa ser governado.

Prosseguindo, o trabalho a seguir sera para identificar o que podemos
entender por sujeitos ou por processos de subjetivagdo. Em critica as filosofias do
sujeito, Foucault propde pensar o sujeito enquanto produto de construgdes
historicas®. Ele chega a essa conclus&o, sobretudo, ao construir sua genealogia da
ética e da moral. Comecemos apenas por algumas breves definicdes para que
possamos melhor desenvolver e compreender seu fechamento em relacdo a ética
no proximo subcapitulo.

Primeiramente,

O termo "subjetivagdo" designa, com Foucault, um processo pelo qual se
obtém a constituicho de um sujeito, ou, mais exatamente, de uma
subjetividade. Os "modos de subjetivagdo” ou "processos de subjetivagao” do
ser humano correspondem, na verdade, a dois tipos de analise: por um lado,
os modos de objetivacdo que transformam os seres humanos em sujeitos - o
que significa que ha apenas sujeitos objetivados e que os modos de
subjetivacdo sdo, nesse sentido, praticas de objetivacdo; por outro lado, a
maneira pela qual a relagédo com o si, por meio de uma série de técnicas de
si, permite ao ser humano se constituir como sujeito de sua propria
existéncia. (REVEL, 2011, p. 144)

[...]

Num segundo momento, a questdo de Foucault parece se inverter: se é
verdade que os modos de subjetivagao produzem, ao objetiva-los, algo como
sujeitos, como esses sujeitos se relacionam consigo mesmo? Quais
procedimentos o individuo estabelece, a fim de se apropriar ou de se
reapropriar de sua propria relagdo com o si? (Ibidem, p.144-5)

Assim, de uma primeira concepgao de sujeito como produto histoérico,
passa-se a buscar a formulagdo de um sujeito como produto de si mesmo®. Esse é
um sujeito que estaria além da estrutura, da moral ou dos cddigos. E cujo processo

de subjetivagao estaria além de regras predeterminadas. Segundo Deleuze (apud

8 Evidentemente ele n&o é o primeiro a pensar de tal forma, contudo, inova em sua forma de pensar a
prépria histéria. Nao €&, por exemplo, similar a histéria linear de Marx, mas sim a uma historia
genealdgica.

° E importante lembrar que também as técnicas de si estdo historicamente postas. E importante
ressaltar que o sujeito produto de si mesmo ndo se coloca enquanto algo descolado da realidade.
Esse deslocamento foi apenas um dos focos do autor.
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STENICO, 2015), essa subjetivacdo seria ética e estética, pois, para adiante das
coergdes, trataria-se de descobrir regras facultativas constitutivas de formas outras
de existéncia.

Com tal percepg¢ao, Foucault aprofunda suas pesquisas ao redor das
discussbes sobre o cuidado de si. Aprofundar nossos debates nesse sentido
extravasa os objetivos do momento. Sendo assim, é suficiente evidenciar que é a
partir dessa intersecgao entre sujeito e poder ou entre governo e subjetividade que
Michel Foucault encadeia o vinculo entre ética e politica, entre poder e resisténcia
(Ibidem). Assim,

E possivel ver no modo de subjetivagdo, isto é, na construcdo de uma
relagdo de si para consigo, um campo de possibilidades para a
contraconduta ou a resisténcia a governamentalidade e ao governo pela
verdade. Nesse sentido, a resisténcia diante do governo pela verdade pode
ser pensada nos termos da oposig¢do entre a busca incessante pela verdade
interior, o conhecimento indefinido de si, a purificagdo pela verdade e a
coragem da verdade, entendida como a manifestagdo combativa e
provocativa da verdade na espessura da prépria vida, na maneira de ser e de
conduzir-se. (STENICO, 2015)

Esse debate sobre a subjetivacdo € preponderante para a discussédo das
politicas de identidades que sera abordada mais a frente. Por hora, suspende-se
esse debate para que se possa discutir seus desdobramentos sobre a ética e a

resisténcia na proxima sec¢ao deste capitulo.
1.3. Etica e Resisténcia

Pensar a resisténcia em Michel Foucault ndo € uma tarefa direta ou objetiva.
Ela sempre se da por meio de um esforco amplo, pois suas concepg¢des estdo
encorpadas de forma dispersa em suas pesquisas. Nesse sentido, a dissertagao de
Stenico (2015) vem, novamente, a ser de muita ajuda. Como vimos, Foucault ndo é
autor de uma escola s6 de pensamento. Ao combinar aspectos diversos em suas
pesquisas ele quase chega a ser de escola nenhuma, pois embora a literatura o
considere um pos-estruturalista, o autor mesmo nao se vé em tal classificagao.
Stenico comecga sua dissertacdo a partir de uma inquietacdo suscitada pela
classificagado de Foucault como representante da teoria critica por Honneth:
A conclusdo de Honneth (1991) ao fim de sua analise sobre a obra de
Foucault é que este construiu uma teoria da dominagédo social fundada na
nogao de poder, mas ndo ofereceu uma abordagem analitica coerente da

ideia de resisténcia. Fez, portanto, um diagndstico a respeito da sociedade
contemporanea ocidental, examinou profundamente a questdo do exercicio
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do poder, dos meios de dominagdo social, mas negligenciou o estudo dos
caminhos para uma superagdo pratica da situagcdo de dominagédo descrita.
Esse fato, por si so, fere o principio da Teoria Critica, que preza os dois lados
da questéo: diagnéstico e progndstico. (STENICO, 2015)

De tal forma, era necessario uma sistematizagdo e problematizacdo do
conceito de resisténcia na obra foucaultiana. Stenico realiza tal mapeamento,
deparando-se com a resisténcia em obras tais quais Vigiar e Punir e A vontade de
Saber, onde resisténcia viria como contraponto ao poder e estratégia; nos cursos
Segurancga, territorio, populagdo, Hermenéutica do sujeito e A coragem de verdade,
onde seria resisténcia fisica ou expressdo de contraconduta como resisténcia ao
governo ou as instituigbes. Dessa forma, a autora isolou a categoria de resisténcia e
identificou no minimo duas acepgdes: como recurso metodolégico e um duplo do
poder ou como critica do presente aos moldes do exemplo de Kant.

A resisténcia possui um valor metodolégico na medida em que expde o
funcionamento do préprio poder. Penso a resisténcia, nesse sentido, como um
paralelo das auroras austrais e boreais. Os fendbmenos 6pticos visualizados em uma
aurora sdo resultados do atrito entre os ventos solares e o campo magnético
terrestre. O poder seria 0 campo, como algo onipresente nas relagdes e invisivel
sobretudo em relagdes de violéncia, contudo, assim que se apresenta um atrito, um
conflito, uma possibilidade de inversdo, o campo se mostra irradiado. As resisténcias
sdo os ventos solares que deixam explicito o campo do poder. Foucault (1995, p.
234) sugere a resisténcia como recurso metodolégico na medida em que ela
prossegue

[...] em direcdo a uma nova economia das relagdes de poder, que é mais
empirica, mais diretamente relacionada a nossa situagdo presente, e que
implica relagbes mais estreitas entre a teoria e a pratica. Ela consiste em
usar as formas de resisténcia contra as diferentes formas de poder como um
ponto de partida. Para usar uma outra metéfora, ela consiste em usar esta
resisténcia como um catalisador quimico de modo a esclarecer as relagdes
de poder, localizar sua posicdo, descobrir seu ponto de aplicagdo e os
métodos utilizados. Mais do que analisar o poder do ponto de vista de sua

racionalidade interna, ela consiste em analisar as relagdes de poder através
do antagonismo das estratégias.

Ja as resisténcias enquanto critica advém da critica enquanto crise ou como a
irupcdo do novo através de uma cronofagia do presente e uma politica de si

mesmo, em intima relagdo com seu desenvolvimento sobre a genealogia do

10 Cunha-se este termo baseado na antropofagia modernista brasileira. E uma incorporagdo e uma
negacao simultdnea do tempo em que se vive. Nao se pretende relagdo com o "roubo" de tempo ou
de sono, por exemplo.
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presente, aspecto ja retratado no inicio do capitulo. Se da nos moldes do
pensamento sobre uma conduta de si em direcado a um autogoverno.

Stenico ressalta as trés formas de contraconduta frente a governamentalidade
moderna identificada por Foucault: a afirmagdo de uma escatologia revolucionaria
que finda o Estado; o direito a revolucéo e revolta que visa findar a obediéncia ao
Estado; e a detencdo da verdade sobre a sociedade pela propria sociedade. Além
disso, ressurge a questdo das técnicas de si, pensadas como resisténcia aos
processos de normalizacédo e individualizacdo deflagrados pelo Estado, pensadas
como praticas de liberdade do sujeito. Voltamos, assim, ao vinculo entre poder,
resisténcia e sujeito, mas também, ao vinculo destes com a ética. Exploremos
melhor este ultimo.

A ética e a moral enquanto tema de estudo foucaultiano torna-se evidente a
partir de sua "ultima fase", como ja dito. Enquanto defini¢ao:

A moral €, num sentido amplo, um conjunto de valores e de regras de
acao que sao propostos aos individuos e aos grupos por intermédio
de diferentes aparelhos prescritivos (a familia, as instituicdoes
educativas, as Igrejas etc.); essa moral gera uma 'moralidade dos
comportamentos', isto é, uma variagdo individual mais ou menos
consciente em relagao ao sistema de prescri¢des do cédigo moral. Em
compensacao, a ética diz respeito a maneira pela qual cada um se
constitui em si mesmo como sujeito moral do cdodigo: 'Sendo dado
determinado coédigo de acbes [...], ha diferentes maneiras de 'se
conduzir' moralmente, diferentes maneiras para o individuo, em se

tratando de proceder ndo s6 como agente, mas também como sujeito
moral dessa agdo'."" (REVEL, 2011, p.59)

O conceito de moral para Foucault (2020, p. 33-4) seria, portanto, um
conjunto de regulamentos de acao e de prescrigdes difundidas principalmente pelas
instituicdes. Mas, além disso, a moral também se refere aos comportamentos reais
dos individuos frente aos valores colocados, a forma pela qual eles irdo se adaptar a
eles - irdo obedecer, resistir, negligenciar, etc. Para este trabalho, essa € uma
definicdo importantissima pois retira a moral e, consequentemente, a ética, do
campo meramente formal ou institucionalizado - nogédo construida a partir do
discurso filoséfico. A este aspecto da moral que ultrapassa as instituicbes e estao
em intima relacdo com os individuos, Foucault denomina de moralidade dos

comportamentos.

" O uso dos prazeres e as técnicas de Si. In: Ditos e escritos - ética, sexualidade, politica. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2004, v. V, p.192.
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A conducdo moral é amplamente diversa e depende de muitos fatores. A
escolha dos fatores e da forma com que sera feita a condugdao moral pelos
individuos sao determinadas por uma substancia ética, onde as diferentes formas de
relacdo com a moral poderdo se dar enquanto diferentes formas de sujeigéo,
diferentes formas de elaboracéo do trabalho ético sobre si mesmo, diferentes formas
de teleologia do sujeito moral e, ainda, de acordo com as formas de relagao consigo
mesmo.

A substancia ética € "[...] a maneira pela qual o individuo deve constituir tal
parte dele mesmo como matéria principal de sua conduta moral." (FOUCAULT, 2020,
p. 33). Ja os modos de sujei¢cado referem-se a "[...] maneira pela qual o individuo
estabelece sua relagdo com essa regra e se reconhece como ligado a obrigagao de
pb-la em pratica." (Ibidem, p. 34). Por sua vez, a elaboragéo do trabalho ético sobre
si mesmo vai além da forma pela qual o individuo se comporta diante da regra, seria
como ele tenta transformar-se a si mesmo a fim de tornar-se um sujeito moral da
prépria conduta. Ao fim, a teleologia do sujeito moral justifica-se

pois uma agdo ndo € moral somente em si mesma e na sua singularidade;

ela o é também por sua inserc¢ao e pelo lugar que ocupa no conjunto de uma
conduta;

[...]

Uma ag¢ao moral tende a sua propria realizagao; além disso, ela visa, através
dessa realizagdo, a constituicdo de uma conduta moral que leva o individuo
nao simplesmente a acbes sempre conformes aos valores e as regras, mas
também a um certo modo de ser caracteristico do sujeito moral. (/bidem, p.

35)

Dessa forma, a diferenga daquilo que a sociologia constantemente analisa - a
moral ou as regras enquanto fatos sociais ou enquanto somente adequacgéo do
comportamento do individuo a regra -, Foucault propde uma perspectiva a partir do
trabalho do proprio individuo sobre si - uma analise a partir de uma ética onde
inclui-se o individuo. Nesse sentido, o trabalho foucaultiano contribui para desnudar
a intima relagao que alguns dos objetos das ciéncias sociais possuem com a moral e
com a ética. Mais do que isso, ao ter essa relagao clara em sua pesquisa, Foucault
consegue ultrapassar o estado de inagao frente as instituigdes sociais, a burocracia
ou ao proprio Estado, abrindo uma porta para se pensar a resisténcia a partir da
prépria ética, pois da mesma forma que ha um trabalho sobre nés mesmo para

adaptar-nos a regra, pode haver um trabalho para nos diferenciar dela:
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A resisténcia estaria, entdo, na invencdo de uma nova ascese, uma nova
ética, um novo modo de vida, em que o sujeito se autoconstitua a partir de
um trabalho de si sobre si. E assim que a discusséo sobre o cuidado de si
ajuda a problematizar as relagbes entre sujeito, poder e verdade na
atualidade: diante da crise da governamentalidade, da emergéncia das lutas
contra as formas de sujeicdo, as praticas de si, pensadas no contexto da
ascese antiga, isto é, enquanto técnicas e exercicios aplicados sobre si
mesmo para transformar o corpo e a alma e atingir um determinado modo de
vida, podem ser pensadas como uma forma de resisténcia aos mecanismos
de gestdo, normalizagdo, individualizacao e identificagcdo operados pelo
Estado. (STENICO, 2015)

A relacdo entre poder, sujeito, ética e resisténcia torna-se assim mais
aparente, ja que
sua investigacdo esta insistentemente interessada no processo de
constituicdo do sujeito. No caso dos ultimos escritos, na constituicao ética do
sujeito, no sentido de perguntar pela relagdo singular que podemos criar em
relagdo a nés mesmos diante dos cddigos morais que nos sao propostos
culturalmente e dos principios normativos que tendem a direcionar nosso
agir. Importa qual é a atitude, qual € a modulagéo que elaboramos na nossa

maneira de ser e de viver diante de tais codigos e principios. (CANDIOTTO,
2013)

Nao obstante, ndo se pode esquecer que a ética possui duas caras. Ela pode
se dar tanto enquanto resisténcia quanto como poder. A ética e a moral estdo
imersas nos jogos de relagcdo de poder e, por isso, podem ser construidas e
distorcidas em nome de estratégias de luta - esse € um outro aspecto que ultrapassa
o sentido ético da filosofia como a que discutimos a partir de Chaui. Segundo
Sardinha (2010),

[...] a ideia que Foucault tinha de ética nos aparece com toda sua clareza: ela
€ o reino dos valores que s6 sdo aprovados pela sociedade, porque eles séo,
simultaneamente, o que torna possivel dividir em dois o conjunto dos homens
e das mulheres, entre loucos e dotados de razao, entre pessoas normais e
anormais, disciplinadas ou subversivas, honradas ou escandalosas.

A sua maneira, a ética é pensada numa relacdo de forcas: forga comum que
exclui e inclui, a qual se opde a forga da resposta que vem espezinhar os
costumes.

Esse pensamento sobre a ética recobre o Foucault da arqueologia, em um
momento de sua teoria em que ainda nido encontrava formas de extravasar as
malhas de poder. Contudo, com suas discussdes posteriores e com a chegada a
nogcao de que o objetivo ndo deve ser encerrar o poder, mas estrategicamente viver
em suas malhas, deslocou-se também sua concepcdo de moral e ética para esta
mais proxima do Foucault das problematizacdes. Foucault sentiu um fio de
esperanga ao assistir a revolugéo iraniana, percebendo que, ha possibilidade de

modificacdo se agirmos a partir de métodos e subjetividades inusitadas, se agirmos
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a partir de uma ética e de uma estética da existéncia enquanto inovagdo ou
criatividade. Dessa perspectiva, a ética deixou de ser somente um tipo de instituicao
normativa e passou a ser colocada enquanto um campo problematico de lutas e

reversdes possiveis. Assim, segundo Stenico (2015)

Para o autor, o problema mais importante nao é, portanto, o da liberagéo e da
luta por direitos, mas o das praticas de liberdade que constituem diferentes
modos de vida. As relagbes que os individuos devem manter consigo
mesmos ndo sao relagdes de identidade, devem ser, antes, relacbes de
diferenciagao, de criagéo, de inovagao. Isso ndo significa que seja necessario
excluir a identidade, mas que é preciso deixar de considerar essa identidade
como uma regra ética universal.

Por exemplo, ser gay é, para Foucault, ndo se identificar com os tragos
psicologicos e com as mascaras visiveis do homossexual, mas procurar
definir e desenvolver um modo de vida.

A estética da existéncia € a elaboragdo de si mesmo por meio de técnicas de
si austeras, que nao sdo impostas por mecanismos juridicos ou legais; sao,
ao contrario, praticas voluntarias, fruto de uma escolha individual em nome
do desejo de alcangar uma vida bela. A estética da existéncia é a
constituicdo da vida como obra de arte, o trabalho de si sobre si mesmo, tal

qual o de um arteséo.

Dessa maneira, Foucault desenvolve, através da ética, uma nova forma de
pensar a propria politica - politica ndo apenas no sentido social de pdlis, mas de

poder -, ja que

Resistencia y poder, vimos anteriormente, se nos aparecen intimamente
unidas. Por ello, no es pensable, en la perspectiva foucaultiana, una
propuesta ética que no se embarre en la problematica del poder.

De lo contrario, la propuesta ética foucaultiana quedaria ligada al
territorio de lo privado, sin vinculos con lo social, identificandose con la
mera perfeccidon privada de corte estético.

Una ética, pues, que se precipita en politica, una politica que deviene
ética: ésta es la primera caracterizacion de la propuesta ética
foucaultiana sobre la que debemos hacer hincapié: “Las investigaciones
éticas de Foucault no son sino un modo de pensar la politica” (Gros, 2002:
11). (FORTANET, 2012)

Com esses aspectos em mente, seguimos o raciocinio. Para o proximo
capitulo, resgataremos as principais nogdes aqui trabalhadas para refletir sobre o
par igualdade-diferenga em sua tensdo com a ética, com o poder, com o sujeito e

com a resisténcia.
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2. Situando o debate igualdade-diferenga

Neste capitulo, o objetivo é o de situar as discussbes sobre o debate
igualdade-diferenca a fim de demonstrar de que forma o debate se coloca enquanto
um problema. Para isso, selecionei dois textos: Ndo ao sexo rei: da estética da
existéncia foucaultiana a politica queer de Richard Miskolci (2011) e Ciladas da
diferenga de Antonio Flavio Pierucci (1990). O motivo da escolha desses textos € a
similaridade entre as linhas de raciocinio empregadas para situar a problematica em
ambos os textos. Procurarei, entdo, demonstrar suas similaridades e as diferencas
dentro das proprias similaridades. Adianto ao leitor que daqui se desprendem trés
problematicas de igual importancia, contudo, frente aos limites desta monografia,
nos aprofundaremos em apenas uma. Comecemos pelo texto mais recente.

Em seu texto Ndo ao sexo rei: da estética da existéncia foucaultiana a politica
queer, Richard Miskolci (2011) realiza um breve diagndstico tedrico do movimento
LGBT" no Brasil. Ele o faz a partir de algumas consideragdes tedricas de tronco
foucaultiano e de comparagdes entre 0 movimento no Brasil e nos Estados Unidos.
Miskolci ressalta a importancia pessoal e tedrica, para Foucault, de sua estadia em
San Francisco, cidade privilegiada para assistir aos movimentos de liberagado dos
homossexuais na década de 1970, e que teria sido um momento de deslocamento
de seu projeto de pesquisa acerca da historia da sexualidade.

O movimento homossexual daquele momento configurava-se a partir de uma
luta pela liberacdo e pela visibilidade, estimulando-se a "saida do armario" e um
estilo de vida gay. Os sujeitos desse movimento eram, em linhas gerais, jovens
brancos e universitarios de classe-média ou alta que desfrutavam da timida
despatologizacdo e descriminalizacdo da homossexualidade. Um outro aspecto
fundamental do movimento seria seu apelo identitario a partir da demanda do direito
de exercerem sua sexualidade diferente. Tais caracteristicas evidenciavam um
estado paradoxal:

A organizagao politica do movimento homossexual operava a partir de
um apelo identitario perigosamente similar ao que permitira, no
passado, que os saberes médico-psi criassem a homossexualidade
como uma verdadeira espécie. Mentes mais sutis percebiam o
paradoxo de um movimento que se dizia liberacionista fundar-se na
sexualidade. Enquanto o movimento feminista, por exemplo, apelava -
ao menos em parte - ao argumento de que a despeito de serem

2 A sigla ainda ndo havia incluido a representagdo de pessoas intersexo, assexuais, pansexuais e o
simbolo de "+" para outras identidas plurais, tornando-se posteriormente LGBTQIAP+.
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mulheres suas integrantes podiam ser tudo mais que aos homens era
permitidos, o movimento homossxual demandava o direito e as
condicbes para que seus membros fosse e exercitassem o que a
sociedade lhes atribuia: uma sexualidade diferente. Em outras
palavras, o0 movimento homossexual se via enredado no dispositivo da
sexualidade prometendo liberagdo ao mesmo tempo em que permitia
que ele funcionasse. (MISKOLCI, 2011, p. 48)

Foi, entdo, partindo de tal paradoxo, que Foucault deslocou seus primeiros
objetivos da histdria da sexualidade para uma reflexdo sobre a relagdo entre os
sujeitos e os prazeres, de onde, segundo Miskolci, Foucault isolaria seu
entendimento sobre a estética da existéncia, ou "do estabelecimento de relagdes
nao-normativas para consigo e com o0s outros a partir da politizagcdo da
(homos)sexualidade" (MISKOLCI, 2011, p. 49). Assim, a partir dessa relagéo entre
os estudos realizados pelo conhecido "ultimo Foucault" e os movimentos LGBT
como fruto do paradoxo evidenciado, Miskolci propde sua primeira™ linha de
pensamento.

Sua segunda linha de pensamento € construida a partir de comparagdes
entre as formagdes ou as emergéncias dos movimentos queer nos Estados Unidos e
no Brasil. Segundo o autor, em meio aos Estados Unidos dos anos Reagan e de
uma recusa por buscar solucbes frente a epidemia da aids, emergiram novos
movimentos tais quais ACT-UP e o Queer Nation, movimentos queer consolidados a
partir de uma critica ao movimento gay e ao governo. No Brasil, entretanto, o
movimento homossexual brasileiro (MHB) construiu-se a partir do dialogo com o
Estado na assisténcia a aids. De qualquer forma, a epidemia de aids foi um marco
na sociedade e inverteu o cenario social na medida em que contribuiu para reforcar
padrdoes e comportamentos heterossexuais e heteronormativos.

Nos Estados Unidos, portanto, a vertente critica dos movimentos gays e
feministas que foi denominada de Teoria Queer por Tereza de Lauretis, emergiu em
um contexto de confronto com o governo, com a academia e com parte dos proprios
movimentos sociais dos quais pertenciam. Ja no Brasil, a teoria queer emergiu de
dentro das universidades e com um certo tipo de parceria com o Estado.
Atualmente, contudo, Miskolci alerta para um possivel esgotamento desses vinculos.

Em busca de uma manutengao desses vinculos, ativistas identitarios buscaram unir

3 Gostaria de esclarecer que a utilizagdo de numero ordinais n&o se refere a algum tipo de ordem
cronoldgica ou ordem de capitulos dos textos trabalhados. Sao apenas um artificio para organizar a
narrativa deste trabalho. As linhas de pensamento ou de raciocinio dos autores citados
entremeiam-se por todo seu texto, se colocam, se deslocam e retornam a todo momento.
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forcas com os queer. Esta unido, contudo, possui também suas lutas internas, as
quais Miskolci classifica em termos de os estabelecidos - LGBT - e os outsiders -

queer - e onde,

Os estabelecidos dentro do movimento sdo os que defendem uma
relagdo de "parceria" com o Estado e, dentre a multiddo que
denominam erroneamente de queer, os que mais temem s&o 0s que,
internamente, podem propor uma relagdo mais critica com o Estado e,
predominantemente na academia, aqueles que colocam em xeque a
"essencializagdo" identitaria na qual seu modelo representativo atual
se baseia. (2011, p. 62)

A suposta oposicao "identitarios" versus queer parece apenas um
sintoma de resisténcia do movimento a criacdo de um dialogo mais
critico com o Estado e a uma crescente desconfianga com relacéo a
universidade, em outro momento vista como aliada e agora encarada
como "competidora" pela representacdo politica ou de demandas
dentro uma agenda de politica sexual em mutacao. (2011, p. 63)

Aprofundando tal questdo relacionada a academia, Miskolci afirma que a
incorporacdo da teoria queer nos estudos académicos possui potencial de
transformacdo em areas educacionais ou de politicas publicas, assim como em
relacdo ao vinculo entre o Estado e o movimento, contudo, um grande empecilho se
coloca a partir da forma com a qual a academia tem formulado tal debate. A critica é
colocada evidenciando que a sofisticagcao e a ampliacdo tematica na academia tem
mostrado mais os limites de atuacdo do movimento do que ferramentas de acao
politica imediata de tal forma que tais reflexdes tém sido recusadas por meio de um
antiintelectualismo.

Sendo assim, essa segunda linha de pensamento caracteriza-se pela
evidenciagao das diferengas entre os movimentos brasileiros e estadunidenses e de
problemas na relagdo movimento-Estado-academia, dos quais focalizei a relacao
entre os movimentos e a academia.

Por ultimo, uma terceira linha de pensamento construida por Miskolci no texto
em questdo, refere-se aos pormenores da relacéo entre a teoria queer, 0 movimento
LGBT e o movimento feminista. Assim como enunciado no comeco do texto durante
a evidenciagao do paradoxo, Miskolci retorna a discussao:

O feminismo ja passou por momento similar ao enfrentado hoje pelo
LGBT. De um movimento formado por mulheres brancas, educadas e
de classe média, o feminismo se espalhou pelo mundo tendo que lidar
com realidades locais no entdo chamado Terceiro Mundo e incorporar
em seu "nés, mulheres" as nao-brancas, pobres e sem acesso a
educagdo assim como o0 movimento homossexual brasileiro
incorporou lésbicas, bissexuais, travestis, transexuais e outr@as. Mais
tarde, o feminismo se deparou com o desafio de des-naturalizar,
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des-essencializar, o sujeito "mulheres" a partir da emergéncia do
conceito de género assim como o movimento LGBT agora lida com a
Teoria Queer. (2011, p. 64)

O autor traz, assim, um paralelismo entre 0 movimento feminista e o queer,
este emergido e aquele bem sucedido a partir do conceito de género. No Brasil,
entretanto, Miskolci reanuncia o impasse no qual os movimentos continuam
inseridos. Com uma forte agenda anti-homofobia, os movimentos permanecem na
armadilha identitaria enunciada pelo paradoxo construido em sua primeira linha de
raciocinio: insistem em nao problematizar as normas sexuais como um todo. Ao fim,
Miskolci faz alguns apontamentos tedricos citando o essencialismo estratégico de
Spivak e recolocando o filésofo francés no debate a partir de sua concepgao de uso
tatico ou estratégico da identidade, mesmo que frisando uma estratégia
nao-identitaria a longo prazo.

Imagino que o leitor esteja se perguntando onde é que quero chegar com tal
explanagdo. Peco um pouco mais de paciéncia para construir as minucias do
problema que pretendo analisar. Recapitulemos: a partir do texto de Miskolci,
evidenciaram-se duas problematicas e uma constatacdo. O primeiro problema se da
pela situagcéo paradoxal onde se encontra o0 movimento. O segundo, pelas tensdes
entre 0 movimento e a academia. E a constatacao seria a da familiaridade entre os
movimentos queer, feministas e LGBT. Tal estrutura e conteudo ressoam a um outro
artigo. Os problemas enunciados por Miskolci encontram-se também presentes em
Ciladas da diferencga, escrito por Anténio Flavio Pierucci. Ja as constatagdes ajudam
a construir um forte dialogo critico com o mesmo texto.

O paradoxo indicado por Miskolci pode ser atrelado ao debate das ciladas da
diferenca nos movimentos sociais, aspecto amplamente discutido por Pierucci.
Ciladas da diferenga (1990) é o texto que pretende abrir os olhos do debate as
armadilhas postas aos movimentos feministas e anti-racistas por seus discursos de
valorizagao da diferenca.

Sua primeira linha de raciocinio funciona a partir de um elo entre os
movimentos sociais, os valores que estes defendem e as ideologias de direita ou de
esquerda. Despende esforcos que visam relacionar os resultados de sua pesquisa
sobre comportamentos e pensamentos advindos de pessoas de classe média baixa
de S&o Paulo-SP aos valores da ala conservadora e ainda, relacionar estes valores

a recusa da igualdade e a propagacédo do apelo a diferenga. Na construgdo dessa
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linha de raciocinio, Pierucci compara seu trabalho ao realizado por Eysenck na
Inglaterra do final dos anos 40 e demonstra perplexidade quanto a similaridade dos
resultados. Ressalta, ainda, que além da mera distingdo entre as classificagdes
politicas adotadas, os conservadores diferem dos liberais e dos socialistas em
diversos outros aspectos, indicando que a classificagdo politica se articula, ao
mesmo tempo, a um modo préprio de sociabilidade que se sustenta a partir de uma
"necessidade sempre auto-referida de preservagao a outrance de um 'eu’ ou um
'nés' ameagado" (PIERUCCI, 1990, p. 10, grifos do autor).
Ao finalizar esse seu primeiro argumento, afirma:

Dito de outro modo, a bandeira da defesa das diferencas, hoje
empunhada a esquerda com ares de recém-chegada inocéncia pelos
"novos" movimentos sociais (o das mulheres, o dos negros, o dos
indios, o dos homossexuais, o movimento indigenista etc.), foi na
origem - e permanece fundamentalmente - o grande signo das
direitas, velhas ou novas, extremas ou moderadas. Pois, funcionando
no registro da evidéncia, as diferengas explicam as desigualdades de
fato e reclamam a desigualdade de (legitima) de direito. (/bid., p. 11)

Assim, em sintese, a primeira linha de discusséo apresenta o vinculo histérico
entre o movimento conservador de direita e o apelo a diferenga, sendo que esta
esta, atualmente, sendo utilizada pelos novos movimentos sociais - que, sem muita
distincdo ou sensibilidade tedrica, sdo todos atrelados a classificacdo politica de
esquerda - e, por este paradoxo, indica um risco ou uma armadilha a propria
atividade politica destes movimentos. Além disso, segundo Pierucci, tal enfoque na
diferengca pelos movimentos de esquerda, acaba por embagar as "diferengas
definidoras dos campos adversarios na guerra ideolégica" (Ibid., p. 14), dificultando
ainda mais sua mobilizacao.

Sua segunda linha de discussdo € construida a partir de dois casos ou
exemplos marcantes, um para o movimento negro e outro para o feminista.
Focaremos, em vista de nossos objetivos, em apenas um dos exemplos utilizados
por Pierucci, o que trata do movimento feminista.

Pierucci utiliza-se do caso Sears que, segundo ele, seria o emblema de
representacdo dos riscos praticos do feminismo diferencialista. O caso se deu a
partir da acusacao de discriminagao sexual na politica de contratacdo da empresa
varejista Sears. O acusador foi a EEOC (Equal Employment Opportunities

Commission), uma comissao do governo dos Estados Unidos. Para tal, foram
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chamadas duas peritas do assunto, a feminista Alice Kessler-Harris representando o
governo e a feminista Rosalind Roseberg, representante da Sears.

Sem muita delonga ou pormenores sobre o desenvolvimento do caso, o
basilar do exemplo é que o argumento vencedor, determinando a derrota da EEOC,
sustentou-se através da ideia de que homens e mulheres possuem aspiracoes e
interesses diferentes. Sao cultural e biologicamente diferentes. E em vista disso, néo
€ culpa da parte da contratacdo da empresa que os homens e as mulheres nao
ocupem cargos iguais, mas sim das diferengas entre os sexos.

Além disso, segundo o autor, assim como 0os movimentos ou os estudos da
academia sustentam que diferenca ndo € o mesmo que discriminagao, também o
feitico pode se virar contra o feiticeiro. Pierucci coloca em discussao, assim como
Miskolci, a questao da relagao entre os movimentos e a academia. Contudo, o faz de
forma distinta, argumentando que da saida da discussao do ambiente académico até
a realidade da pratica militante dos movimentos, ha riscos muito altos. O
mal-entendido que a discussdo académica poderia gerar, acabaria por ter um efeito
de retorsdo, onde a ideologia contraria se apropria dessas armas contra a propria
ideologia da esquerda. Dessa forma, a segunda linha do raciocinio do autor
constroi-se a partir das dificuldades politicas e ideoldgicas no interior da relagao
entre os movimentos e a academia.

A terceira e ultima linha de pensamento que vamos destacar aqui, advém dos
desdobramentos de uma discuss&do mais tedrica do autor em dialogo com outras
duas feministas, Ruth Milkman e Joan Scott.

Em tom de concordancia, Pierucci (/bid., p. 24) cita Milkman, para quem o
caso foi "um exemplo de como pode ser irrefletida a posicao que privilegia o enfoque
das diferengas culturais entre homens e mulheres e deixa em segunda plano os
argumentos igualitaristas" e que afirma que "o caminho mais seguro para o
movimento das mulheres ainda é o da igualdade" (p. 25).

Ja em tom de entrave, explana a discussao de Scott, para quem o caso foi
um "cair na real" de como opera um campo discursivo e politico. Scott afirma que
nao faz sentido manter a discussdo em termos de qualquer oposi¢cao simpldria e
binaria tal qual igualdade versus diferenga. Para a autora (apud Pierucci, 2011, p.
26-7),

A Unica alternativa, me parece, é recusar-se a opor a igualdade a
diferenca e insistir continuamente nas diferengas: diferencas como a
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condicao das identidades individuais e coletivas, diferengas como o
desafio constante a fixagdo dessas identidades, a histéria como
ilustracao repetida do jogo das diferencas, diferencas como o
verdadeiro sentido da prépria igualdade.

Para concluir, Scott defende que sao essas préprias formulagdes binarias que
armam ciladas, mas admite a dificuldade de trabalhar dessa forma. Por sua vez,
Pierucci contra-argumenta que exatamente por tal dificuldade € que os movimentos
deveriam se manter sob a bandeira da igualdade, retomando sua concordancia com
Milkman.

Pois bem, procurando um dialogo entre esses textos de Miskolci e Pierucci, o
que temos até o momento? Em ambos os textos, coloca-se um paradoxo. Nos
termos de Miskolci, um paradoxo entre os apelos identitarios - que podem ser lidos
como apelos a diferenga - colocados enquanto saida libertaria e o dispositivo sexual
que, exatamente ao diferencia-los por sua sexualidade, colocava-se enquanto
dominagé&o. Ja nos termos de Pierucci, uma cilada da diferenca.

Além disso, em ambos os textos, colocam-se as tensdes entre os movimentos
ou a pratica militante e a academia com suas teorizagoes e estudos. Miskolci o faz
de forma mais localizada, trabalhando historicamente através das comparacoes
entre Brasil e Estados Unidos e atentando-se para construgdes distintas e
particulares. Pierucci o faz de forma mais universalista, trabalhando com os riscos da
generalizagao, e utilizando sem ressalvas, mesmo partindo do Brasil, um caso dos
Estados Unidos.

Em terceiro lugar, em ambos os textos, coloca-se a questdo da familiaridade
entre os movimentos. Miskolci novamente o faz de forma mais localizada,
atentando-se principalmente a relagdo entre o queer e o feminista. Ja Pierucci, de
forma mais generalizada, ndo se atenta aos tipos de vinculos internos dos
movimentos, mas sim externos, dando como dado que todos sao representantes da
ideologia da esquerda.

Nos dois textos analisados até aqui, colocaram-se, embora de forma distinta,
0s mesmos trés aspectos que ressaltei nos paragrafos acima. Aspectos politicos,
aspectos tedricos e aspectos referentes aos valores da igualdade e da diferenca.
Tais aspectos ainda permanecem a deriva nos debates atuais e colocam diversos
impasses para areas diferentes de analise. Em vista disso, procurarei investigar de
forma mais aprofundada apenas um dos aspectos levantados aqui - o paradoxo

identitario ou as ciladas da diferenca - e fazer um breve esforco de analise a
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problematica € buscar novas perspectivas que fagam o debate avangar em algum

sentido. Em qual sentido? Essa é a questdo do préximo capitulo.
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3. As contribuigées de Foucault frente ao impasse igualdade-diferenga

Neste capitulo sera preciso um esforgo de idas e vindas. Agora que ja
mergulhamos nas partes mais tedricas e expositivas das discussdes de Michel
Foucault sobre sujeito, poder, ética e resisténcia e ja situamos o debate sobre
igualdade e diferenga, resta-nos, entdo, explorar as possiveis contribuicbes das
pesquisas de Foucault para tal debate a fim de potencializa-lo.

O que me proponho a fazer, neste capitulo, € retomar e aprofundar algumas
questdes apontadas por Foucault. Demonstrar, além disso, de que forma o texto de
Miskolci representa um avanco significativo na discussdo em relagao a Pierucci e o
porqué disso. Por fim, frente as problematicas colocadas na relagdo dos movimentos
sociais e politicos com a academia, procurarei, de forma muito breve e apenas
visando pesquisas futuras, explorar algumas saidas a partir das discussdes da
sociologia do conhecimento, por exemplo com a construgdo de novas
epistemologias e como essa atitude seria também uma ética segundo Foucault.

Com isso em mente, vamos retornar a problematica que pretendo
aprofundar. Ela foi exposta a partir de dois aspectos: o paradoxo do apelo as
identidades e as ciladas da diferenca. O que pretendo fazer neste capitulo é
trabalhar sobre esse paradoxo/cilada a partir das discussdes presentes em duas
entrevistas de Foucault: Michel Foucault, uma Entrevista: Sexo, Poder e a Politica
da Identidade (1984) e Ndo ao sexo rei (1977), colocando-as sempre em perspectiva
das problematicas apresentadas nos textos de Miskolci e de Pierucci.

Comecemos pela mais recente. Nesta entrevista, Foucault ira discorrer sobre
os movimentos de liberagado sexual. Em sua opiniao

0 movimento homossexual precisa mais, hoje, de uma arte de viver do
que uma ciéncia ou de um conhecimento cientifico (ou
pseudocientifico) do que é a sexualidade. A sexualidade faz parte de
nossas condutas. Ela faz parte da liberdade de que gozamos neste
mundo. A sexualidade é algo que nds criamos nds mesmos - ela é
nossa propria criacdo, muito mais do que a descoberta de um aspecto
secreto de nosso desejo. (FOUCAULT, 2014, p. 251)

Conclui a partir disso que "nao temos de descobrir que somos homossexuais. [...]
Devemos antes criar um modo de vida gay. Um tornar-se gay." (Idem).

Essa linha de raciocinio reverbera em sua discussao sobre as politicas de
identidade, pois esta sé seria util enquanto um jogo ou um procedimento que

favoreca relagdes,
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Mas, se a identidade se torna o problema maior da existéncia sexual,
se as pessoas pensam que devem 'desvendar' sua 'identidade propria
[...], entdo penso que elas voltardo a uma espécie de ética muito
préxima da virilidade heterossexual tradicional. Se devemos nos situar
em relagcdo a questao da identidade, deve ser enquanto somos seres
unicos. Mas as relagdes que devemos manter com nés mesmos nao
sdo relagbes de identidade; elas devem ser, antes, relagbes de
diferenciacdo, de criacdo, de inovacgdo. E muito fastidioso ser sempre
o mesmo. Nao devemos excluir a identidade, se é pelo viés dessa
identidade que as pessoas encontram seu prazer, mas nido devemos
considerar essa identidade como uma regra ética universal. (/bidem,
p. 255)

Muitas informagcbes se condensam nessas suas falas. O que podemos
destrinchar a partir delas? Primeiro, que a sexualidade possui intima relagdo com a
ética. Esta caracteristica se coloca de trés maneiras: 1) refere-se as nossas
condutas, a nossa liberdade e a nossa criagdo autbnoma; 2) refere-se a uma
resisténcia - como arte de viver - em contraposi¢ao a um dispositivo de poder - o
discurso cientifico sobre a sexualidade; 3) porque deve ser uma resisténcia,
refere-se a uma critica que se coloca enquanto dessubjetivagdo - negagao - e, em
seguida, subjetivacao por meio de novos modos de vida, de uma nova ascese ética.

Um segundo ponto se constroi a partir da nogao de identidade. A questado da
identidade se coloca, primeiramente, em termos de utilidade. Ela € inutil quando
entendida como lei ou como norma e ela € util se favorece a formacdo de novas
relagdes ou quando se coloca como meio de prazer.

Um pouco mais a frente, na entrevista, Foucault reconhece também a
utilidade politica da identidade nos movimentos sociais. Entretanto, a utilidade
politica da identidade, nos movimentos de liberacéo, se formou a partir da ampliagao
e do estimulo do reconhecimento das identidades, ou seja, da "confissdo da
identidade" enquanto norma. Em suma, a partir do aspecto inutil da identidade, ela
se tornou util politicamente, e mesmo enquanto politicamente util, ela deve ser
recusada pois € inutil enquanto dispositivo de controle - e esta € uma outra maneira
de formular o paradoxo apresentado por Miskolci.

E como vimos, as ciladas da diferenca apresentadas por Pierucci, trabalha
com basicamente 0 mesmo paradoxo, mas em termos de ideologia. Pierucci,
entretanto, pretende se colocar no debate de forma normativa, ou seja, pretende dar

uma diretiva de agao para os movimentos e para a academia. Sua diretiva, como
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vimos, vai para a negacéo da diferenga e para a afirmagéo da igualdade. Planejo, a
seguir, formular uma linha critica de seu raciocinio e de sua diretiva.

O que primeiro desejo demonstrar € que a direcado apontada por Pierucci é
oriunda de uma concepcao classica de poder, o0 que consequentemente, o leva para
uma nog¢ao rigida das disputas sociais e por fim, para uma estratégia politica ainda
mais inflexivel. O que nos leva a conclusdo de que Pierucci parte dessa concepcao
de poder?

Em primeiro lugar, o autor considera que a diferenga foi historicamente um
signo da direita e, nas entrelinhas, que continuara sendo. Nado admite, portanto,
inversdes ou ressignificagdes histéricas e politicas desde sua premissa. Disso se
tem a segunda caracteristica, a de que, se ndao ha possibilidade de inverséo, é
porque a direita possui o poder e a esquerda ndo. Essa é a classica nogao
topologica do poder sobre a qual discutimos anteriormente.

Dessa concepgédo vamos para uma nogao rigida das disputas sociais, onde
Pierucci afirma que nado se deve valorizar a diferenga em um momento de
ressurgimento da direita conservadora. E rigido, primeiramente, porque fala de
ressurgimento. Ressurgimento pressupde desaparecimento e esse desaparecimento
ndo €& verdadeiro na realidade social. Pierucci mesmo ndo concorda com um
desaparecimento, mas sua abordagem metodoldgica a pressupde. Em segundo
lugar, € rigido, novamente, pela relagdo direta ou indissociavel entre direita e
diferenca. Dessa rigidez, sua diretiva ainda mais inflexivel: permanecer com a
bandeira da igualdade.

O que, segundamente, gostaria de colocar é que de tanto focar nessas
ciladas da diferenca - foco este consequente de sua concepgao de poder -, Pierucci
deixou de perceber uma outra cilada: as ciladas da igualdade. Retomo o exemplo
que usei na apresentagdo desta monografia: o discurso "somos todos iguais
enquanto seres humanos" quando proferido em contraste com e descolado da
realidade social, acaba por negligenciar diferengas que existem e sobre as quais se
devem debater.

Se comparamos ao texto de Miskolci, que parte de uma concepgao
microfisica do poder, vemos que essa outra cilada ndo se forma e esse € um dos
principais pontos de avanco de Miskolci em relagdo a Pierucci. E essa caracteristica
se deve, sobretudo, a escolha de uma analise foucaultiana. Ja nos deparamos,

portanto, com uma primeira contribuicdo de Foucault ao debate igualdade-diferenca:
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sua forma de analise esta atenta a flexibilidade do campo dos discursos e do poder,
o que faz com que se diminua o risco de criar ou cair em outras ciladas.

Um de nés leva vantagem sobre o outro, e o prolongamento dessa
situacado pode determinar a conduta a seguir, influenciar a conduta, ou
a nao conduta, do outro. Ndo somos, entdo, presos como em uma
armadilha. Ora, estamos sempre nesse género de situagdo. O que
quer dizer que temos sempre a possibilidade de mudar a situacéo,
que essa possibilidade existe sempre. Ndo podemos nos colocar de
fora da situagdo, e em nenhum lugar estamos livres de toda relagao
de poder. (FOUCAULT, 2014, p. 256, grifos da transcricdo da
entrevista)

Uma outra contribuicdo consequente deste raciocinio advém da diferenciagao
entre enunciado e discurso: "Mas uma coisa é o enunciado e outra o discurso.
Existem elementos taticos comuns e estratégias opostas" (FOUCAULT, 2021, p.
350). Com isso em mente, podemos entender a formulagdo de Pierucci de uma
cilada da diferenca no sentido de que os movimentos sociais e a direita
conservadora utilizam o mesmo enunciado, o enunciado da diferenga. Pierucci
argumenta que por emitir o mesmo enunciado, formar-se-a um efeito de retorsao,
uma armadilha. Esse pensamento assemelha-se aqueles tipos de argumentos da
"ladeira escorregadia"'*, sendo incapaz de distinguir o enunciado do discurso e,
consequentemente, de reconhecer sua funcionalidade politica.

Foucault exemplifica seu raciocinio na entrevista Ndo ao sexo rei:

Acho que os movimentos ditos de "liberagdo sexual" devem ser
compreendidos como movimentos de afirmacdo "a partir" da
sexualidade. Isso quer dizer duas coisas: sdo movimentos que partem
da sexualidade, do dispositivo de sexualidade no interior do qual nos
estamos presos, que fazem com que ele funcione até seu limite; mas,
ao mesmo tempo, eles se deslocam em relacao a ele, se livram dele e
o ultrapassam. (Idem)

E ainda, ultrapassam no sentido de que

[...] vemos aparecer respostas em forma de desafio: esta certo, nés
somos 0 que vocés dizem, por natureza, perversao ou doenga, coOmo
quiserem. E, se somos assim, sejamos assim e, se vocés quiserem
saber o0 que ndés somos, nés mesmos diremos, melhor que vocés. [...]
E a inversdo estratégica de uma "mesma" vontade de verdade. (/bid.,
p. 350-51)

* Esse é um tipo de argumento a ser evitado. Seu funcionamento baseia-se na projegdo de que se
uma coisa acontecer, inevitavelmente, outra a sucedera. Sendo assim, para Pierucci, se usarmos o
enunciado da direita conservadora, inevitavelmente, estaremos fazendo um "mal" para o préprio
movimento.
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Nao devemos, entretanto, parar por aqui. A cilada adicional ndo se forma,
pois desde a abordagem metodoldgica, a possibilidade de inversao, de estratégias
de luta e de maleabilidade do campo do poder, ja estdo sendo levados em conta.
Mas qual a contribuicdo que podemos levantar para o primeiro paradoxo posto, o
paradoxo mesmo das politicas de identidade e que ja ndo mais deve ser feito em
termos de "ciladas"?

Para isso, retornemos a nog¢ao de identidade discutida por Foucault.
Desculpe-me, leitor, pelo breve "desvio", mas € como na tabela periddica, para
passar do radio para o rutherférdio, ha uma longa "gaveta" de actinideos. Ja vimos,
entdo, o primeiro aspecto dessa nogao, colocada em termos de utilidade e que
gerou o paradoxo ao qual acabamos de nos referir. Gostaria de indicar, no momento,
que ha um segundo aspecto dessa nogcédo e que dela advém outra contribuicdo de
Foucault para o debate igualdade-diferenca.

Essas duas primeiras contribuicbes sao provenientes, se formos singularizar,
de suas discussdes mais metodoldgicas e politicas. O que acontece é que o préprio
Foucault se propde a comecar a analisar a problematica da sexualidade a partir
dessas esferas, contudo, de 1976 até 1984, Foucault deslocou sua forma de analise:

Tudo entdo havia mudado, o quadro histérico-cultural e as chaves de
leitura de sua histéria da sexualidade: ndo mais a modernidade do
Ocidente (do século XVI ao XIX), mas a Antiguidade greco-romana;
ndo mais uma leitura politica em termos de dispositivos de poder, mas
uma leitura ética em termos de praticas de si. Ja nao se trata mais de
uma genealogia dos sistemas, mas de uma problematizacdo do
sujeito. (GROS, 2010, p. 458)

Nesse interim, ha em 1982, uma obra chave para compreender tal
deslocamento: A hermenéutica do sujeito. Segundo Gros, esse deslocamento
acontece de forma lenta. Em 1980, no curso O governo dos vivos, Foucault formula
o projeto de escrever uma histéria dos procedimentos que aliam um sujeito a uma
verdade (lbid., p. 459):

Essa producdo, pelo préprio sujeito, de um discurso que poderia
dar-se a ler sua prépria verdade, é entendida por Foucault como uma
das formas maiores de nossa obediéncia. [...] perante um outro (seu
superior), ele devera submeter ao fio do discurso a verdade de seu
desejo. (Ibid., p. 459-60)

[...]

Mais genericamente, a objetivacdo do sujeito em um discurso
verdadeiro ndo adquire historicamente sentido sendo a partir dessa
injungéo geral, global, permanente de obedecer: somente sou sujeito
da verdade, no Ocidente moderno, no principio e no termo de uma



48

sujeicdo ao Outro. Mas talvez existam, para um sujeito, outras
maneiras de ser verdadeiro, e Foucault o pressente.

Foucault, entdo, pretende analisar essas maneiras outras a partir da
Antiguidade greco-romana, por meio do que ele nomeia de técnicas de si. Esse
deslocamento ndo se trata de uma substituicdo do poder ou do saber pela ética, mas
sim de uma complexificacdo da tematica acerca do sujeito. Nao tenho o intuito de
aprofundar teoricamente essa discussao, por hora, é suficiente apenas compreender
esse contexto de emergéncia das técnicas de si e o que elas significam para, assim,
chegarmos a terceira contribuicdo de Foucault ao debate igualdade-diferenca.

Técnicas de si indicam "o conjunto das experiéncias [...] que elaboram o
sujeito e 0 ajudam a transformar-se em si mesmo" (REVEL, 2011, p. 138). Ou ainda,

procedimentos que sem duvida existem em toda civilizagao, propostos
ou prescritos aos individuos para fixar sua identidade, manté-la ou
transforma-la em funcdo de determinados fins, e isso gragas a
relacbes de dominio de si sobre si ou de conhecimento de si por si.
(FOUCAULT apud GROS, 2010, P. 462)

Em suma, as técnicas de si ou o cuidado de si aparece enquanto alternativa
de subjetivagédo. Foucault demonstra uma inversao da propria nogao de sujeito ético.
Como vimos preliminarmente com Chaui, para ser ético, o sujeito deve ser racional.
Foucault, entretanto, aponta que na espiritualidade antiga, para ser racional, o
sujeito deve, antes, ser ético - cuidar de si, ocupar-se de si mesmo. O que isso
significa para a nocédo de identidade e com o que ela contribui para o debate
igualdade-diferenca?

Primeiramente, significa que

Para Foucault, ha uma distingao a ser feita entre o que as relagdes de
poder constroem sob a forma de uma identidade (isto €, uma
subjetividade objetivada, reificada, reduzida a uma série de
caracteristicas definidas, as quais se tornam o objeto de praticas e de
saberes especificos), e a maneira pela qual a propria subjetividade
constroi sua propria relagdo com o si. No primeiro caso, trata-se de
um assujeitamento que fixa as identidades a partir de um conjunto de
determinagdes consideradas como "dizer a verdade do sujeito": &, por
exemplo, o caso da sexualidade, transformada em "sintoma" ou em
numeragao daquilo a que se reduz objetivamente o individuo. No
segundo caso, a recusa dessa "identitarizacdo" das subjetividades
leva Foucault a teorizar outro modelo de relagdo com o si e com os
outros - inclusive por meio das praticas sexuais - por meio da
introducao da nogao de modo de vida. (REVEL, 2011, p. 83)

Tendo isso em vista, recapitulemos: ha o aspecto inutil da identidade (esse

aspecto inutil, possui utilidade politica e isso se transforma em um paradoxo). Esse
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debate é feito, sobretudo, a partir das contribuicbes politicas e metodoldgicas de
Foucault. Mas, ha um segundo aspecto da identidade que € util e que ndo é oriunda
dessa subjetividade objetivada que seria inutil. Esse aspecto provém do
deslocamento de Foucault para a ética e para as técnicas de si e representa a
subjetividade construida a partir da relagdo consigo mesmo.

Essa é a terceira e a mais importante contribuicdo de Foucault que desejo
ressaltar. Foi preso em paradoxos que Foucault deslocou-se para a ética. A grande
maioria dos estudos sociologicos e de género, contudo, insistem em permanecer
nas suas analises politicas e metodoldgicas. A terceira contribuicdo de Foucault &
indicar que devemos também nos deslocar - sem perder as analises politicas de
vista - e comegar a esmiucar, ndo mais na Antiguidade, mas na contemporaneidade,
esse aspecto ético.

Contribui, portanto, para aquele paradoxo - o impasse igualdade-diferenca, o
apelo pela igualdade ou o apelo identitario - colocado por Miskolci, na medida em
que procura se desprender desse paradoxo colocado enquanto pauta ou programa
nos movimentos. O paradoxo ndo passa de uma situagao que revela exatamente o
funcionamento das relagcdes de poder e daquela inovagao especifica do Estado
Moderno - o duplo constrangimento de totalizagdo e individualizagédo - da qual
falamos'®. E sendo assim, querer "resolver" tal paradoxo seria procurar ser exterior
ao poder ou acabar com ele - algo impossivel segundo a perspectiva do fildsofo
francés.

O que ele propde, entdo, € que neste meio de totalizagao e individualizagao,
que nos compreendamos e tensionemos a individualizagdo a fim de melhor nos
posicionar quanto as estratégias nas relagdes de poder. Elevar tal paradoxo ao
extremo.

Comecamos a melhor compreender, assim, o raciocinio de Foucault ao dizer
coisas como:

E importante, primeiramente, para um individuo, ter a possibilidade - e
o direito - de escolher sua sexualidade. [...] mas a situagdo nao se
estabilizou definitivamente. Devemos, ainda, eu penso, dar um passo
a frente. E creio que um dos fatores dessa estabilizacdo sera a
criacdo de novas formas de vida, de relacbes, de amizades, na
sociedade, na arte, na cultura, novas formas que se instauraram
através de nossas escolhas sexuais, éticas e politicas. Devemos nao
somente nos defender, mas também nos afirmar, e nos afirmar nio

'® Ver subcapitulo Poder e Subjetividade.



50

somente como identidade, mas como forga criadora. (FOUCAULT,
2014, p. 252)
Ou ainda:

Penso que uma das grandes constatagbes que fizemos, desde a
ultima guerra, € a do insucesso de todos os programas sociais e
politicos. [...] Mas uma das realiza¢gdes dos anos 1960 e 1970, que
considero como uma realizacdo benéfica, € que alguns modelos
institucionais foram experimentados sem programa. Sem programa
nao quer dizer cegamente - sendo cego ao pensamento. [...] Mas, em
minha opinido, ndo ter programa pode ser, a0 mesmo tempo, muito
util, muito original e muito criativo, [...]. (/bid., p. 262)

E por fim: "A resisténcia consiste em um processo de criagao, transformar a
situacao, ter uma participacao ativa no processo. Trata-se de saber em que medida
a subjetividade dominada pode criar seu préprio discurso." (Ibid., p. XXXIX).

Concluimos, dessa forma, as trés contribuicbes de Michel Foucault ao debate
igualdade-diferenga. Gostaria, no entanto, de indicar a seguir - buscando ser
coerente com as criticas langadas aos estudos sociolégicos e de género - uma

timida extrapolagéo dos limites desta monografia durante o préximo capitulo.
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4. Uma problematizagao ética do conhecimento

O objetivo desta secdo € indicar uma possivel abordagem ao segundo
problema colocado nos textos de Miskolci e Pierucci, sendo que tal abordagem seria
guiada pela terceira contribuicdo de Foucault ao debate igualdade-diferenca.
Lembremos desse segundo problema colocado no capitulo dois.

Levantamos os problemas apresentados a partir de dois autores, Miskolci e
Pierucci. O primeiro problema - a questdao do debate igualdade-diferenga - era, de
fato, o problema que pretendiamos focalizar e isso foi feito nos capitulos
precedentes. O segundo problema que se colocava era o da relagdo entre a
academia e os movimentos politicos e sociais. Para Pierucci, a complexidade e a
direcdo que as discussdes académicas estavam apresentando acabariam por ter um
efeito contrario, de retorsdo. Ja Miskolci indicava que a critica era colocada frente a
sofisticagdo e ampliagdo tematica na academia, que tem focado mais nos limites de
atuacdo do que em ferramentas de acéo. Dai emergem certas atitudes
anti-intelectualistas.

Por estar baseado em um mesmo argumento e raciocinio no qual foi
construida a nogao de "cilada" da diferenga, a colocacdo de Pierucci cabem as
mesmas criticas que as designadas no capitulo anterior. Por isso, proponho
trabalhar apenas com o problema colocado nos termos de Miskolci. Gostaria de
indicar, assim, um dos sentidos desse problema - o do conhecimento - e como
poderiamos elabora-lo a partir de um deslocamento ético como o de Foucault, ou
seja, realizando uma problematizagao ética do conhecimento a partir de reflexdes

sobre o papel do intelectual.

41. O papel dos intelectuais e a questao da verdade: Foucault, um

socidlogo do conhecimento?

Foucault, sobretudo a partir de 1968, comecgou a construir criticas as formas
que eram pensadas o papel do intelectual, principalmente partindo de uma
contraposicao ao intelectual de Sartre:

Onde Sartre acreditava haver uma universalidade dos valores,
Foucault, inversamente, contrapde o que chama de dimenséao "local"
do intelectual (sempre ancorado num tempo determinado e num lugar
determinado, depositario de certo saber e submisso a determinagdes
que lhe sao, em parte, exteriores); onde Sartre afirmava a
necessidade da conscientizagdo - isto é, a objetivagéo - dos oprimidos
gracas a "mediagdo" do intelectual, Foucault contrapde uma
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desconstrucdo da prépria nogcao de consciéncia, uma critica da
objetividade (a qual é, para ele, um procedimento de controle das
subjetividades) e a ideia de que os homens sé podem, ao contrario, se
reapropriar daquilo que sao por meio da subjetivagao; (REVEL, 2011,
p. 87)

Essas caracteristicas sdo coerentes com a concepgao microfisica do poder e
também com as discussdes de Foucault sobre o sujeito. Mas, procurando salientar
mais os aspectos éticos e, consequentemente, os aspectos referentes a resisténcia,
ha uma outra critica colocada pelo autor. Seguindo a exposi¢gao de Revel sobre o
assunto, ressalta-se que Sartre privilegiava a escrita e o escritor como meios de
libertagdo das consciéncias, Foucault, entretanto,

[...] acredita que nao existe nenhuma diferenga entre um escritor e um
militante qualquer - nem, de um modo mais amplo, entre um
intelectual e um nao-intelectual: seja ele filosofo, jornalista, detento,
operario, professor, paciente psiquiatrico ou assistente social, é
sempre na resisténcia e na agdo politica comum que procuramos nos
reapropriar - € até reinventar - daquilo que somos. (REVEL, 2011, p.
87-88, grifos meu)

A partir dessas discussdes, € possivel visualizar o deslocamento que
Foucault realiza em direcao as resisténcias. Para melhor compreendé-lo, é preciso
aprofundar um pouco o debate sobre as questdes da producao da verdade.

Para Sartre, a verdade é exterior e independente da realidade social, natural
ou politica. A verdade € algo anterior, ja existente, a qual os intelectuais precisam
descobrir e depois utiliza-la como meio de libertacdo da alienagdao. Com Foucault, o
debate € outro.

Para o autor, a verdade € uma produgcao e um produto. A verdade é movel e
historicamente determinada por estados de saber, por dispositivos e, em Uultima
instancia, por poderes. Cada sociedade, por conseguinte, sao reguladas a partir de
regimes de verdade proprios. Um regime de verdade diz sobre

os modelos de discurso que ela [a sociedade] recebe e coloca em
atividade como verdadeiros; os mecanismos e as instancias que
permitem diferenciar os enunciados verdadeiros dos falsos, a maneira
pela qual se ratifica tanto uns como os outros; as técnicas e os
procedimentos que sdo valorizados para a obtencdo da verdade; o
status daqueles que tém a tarefa de indicar aquilo que funciona como
verdadeiro (FOUCAULT apud REVEL, 2011, p. 148)

Procurando, entao, direcionar seus esforcos em busca de analisar qual € o
nosso regime de verdade, Foucault indica que a concepcdo de verdade da

contemporaneidade esta focalizada na ciéncia e nas universidades ou nas
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instituicdes que produzem discursos cientificos. O maior problema estaria, ainda, na
forma pela qual tais discursos se objetivam nos sujeitos. Em suma, o que se busca
conhecer - aquilo que se constitui como objeto de conhecimento - esta intimamente
ligado a analise dos modos de subjetivacéo.

Nesse sentido, as formas de analise e de compreensao suscitadas por
Foucault ressoam as maneiras empreendidas e as discussdes realizadas pela
sociologia do conhecimento.

O termo Wissenssoziologie que nomeia hoje um ramo das ciéncias sociais
conhecido por sociologia do conhecimento foi criado, primeiramente, por Scheler na
década de 20 do século passado. A sistematizacado de tal subarea, contudo, tardou
alguns anos, sendo inicialmente estruturada por Karl Mannheim, seguido por Robert
Merton e sua definicdo de sociologia da ciéncia durante as décadas de 30 e 40.

Em geral, o carater reflexivo da sociologia do conhecimento sempre é
evidenciado: trata-se do conhecimento do conhecimento. E apesar das diferentes
formas pelas quais seus problemas e desafios sdo postos nos mais diversos
autores, pode-se dizer que a sociologia do conhecimento € aquela que busca
verificar maneiras de relacionar a producdo de conhecimento ao contexto
socio-historico, politico, cultural e econdmico no qual foi produzido e vice-versa ou
ainda, uma investigacao, descricao e analise das formas pelas quais as relagdes
sociais influenciam o pensamento.

Talvez pudéssemos ter um melhor discernimento sobre a complexidade desse
carater reflexivo se pensassemos na ideia de que a sociologia do conhecimento seja
um raio luminoso a forgar seu angulo limite. Os raios que se colocam sempre entre
dois meios, desse mais denso para 0 menos denso que se deseja chegar, sempre
estdo a distender o angulo de incidéncia, levando-os as ultimas consequéncias, as
condigdes nas quais de uma refragdo, surge uma reflexdo total e, assim, o
conhecimento dobra-se sobre si mesmo.

Como dito, embora cunhada e estruturada no comego do século XX, a
sociologia do conhecimento vem de uma "intuigdo" um pouco mais antiga, como nos
lembra Burke (2003):

A ideia segundo a qual o que os individuos acreditam ser verdade ou
conhecimento é influenciado, se nao determinado, por seu meio social
ndo é nova. Nos primordios da era moderna — para mencionar
apenas trés exemplos famosos — a imagem dos “idolos” da tribo,
caverna, mercado e teatro, de Francis Bacon, as observacées sobre a
“arrogancia das nacgbes” (em outras palavras, etnocentrismo), de
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Giambattista Vico, e o estudo da relacdo entre as leis dos diferentes
paises e seus climas e sistemas politicos, de Charles de Montesquieu,
expressam essa intuicdo fundamental de maneiras diferentes e serao
discutidas mais detalhadamente adiante (187).8 De todo modo, passar
da intuicdo para o estudo organizado e sistematico é muitas vezes um
movimento dificil, que pode levar séculos para se consumar. Esse foi
certamente o caso do que hoje é conhecido como “sociologia do
conhecimento".

Mannheim enxerga esse novo ramo da sociologia em sua mediag&o entre a
teoria e a pesquisa historico-socioldgica e que objetiva a descoberta de parametros
que indiquem as inter-relagcdes entre pensamento e acdo. Além disso, pontua que a
sociologia do conhecimento seria uma forma de se superar o relativismo. Enquanto
teoria, a sociologia do conhecimento é uma indagagédo epistemoldgica que visa
compreender os significados nesse interludio entre pensamento e agédo. Ja como
pesquisa, € empirica, baseada na descricdo e analise das diversas possibilidades de
intersecdo entre as relagdes sociais e 0 pensamento e na determinagdo das visdes
que se formaram durante a histéria do pensamento, assim como as mudancas
dessas perspectivas. Em suas proprias palavras:

A principal tese da Sociologia do Conhecimento € que existem modos
de pensamento que ndo podem ser compreendidos adequadamente
enquanto se mantiverem obscuras suas origens sociais. Realmente, é
verdade que sO o individuo é capaz de pensar. Nao ha entidade
metafisica alguma tal como uma mente de grupo que pense acima
das cabecgas dos individuos, ou cujas idéias o individuo meramente
reproduza. Nao obstante, seria falso dai deduzir que tddas as idéias e
sentimentos que motivam o individuo tenham origem apenas néle, e
que possam ser adequadamente explicados tomando-se unicamente
por base sua experiéncia de vida (MANNHEIM, 1986, p. 30)

Em linhas gerais, Mannheim critica a forma da filosofia pensar o
conhecimento. A epistemologia, aquela parte da filosofia que tenta entender os
conceitos sobre os quais apoiamos nossas crencas para justifica-las e chama-las de
conhecimento (SOBER, 2008), emerge como um campo restrito, fixado na
racionalidade e limitado a analise do conhecimento proposicional - oriundo de
sentengas que afirmam a verdade ou a falsidade de algo que possa ser
objetivamente verificado. A principal corrente epistemoldgica com a qual se dialoga
aqui € a teoria CVJ, onde conhecimento €& sin6bnimo de Crenga Verdadeira
Justificada e que vem de uma heranca platénica inabalavel que perdurou até 1963,
quando Edmund Gettier apresentou dois contra-exemplos que introduziram a

falibilidade das justificativas e abriu espaco para um modelo epistemolégico que
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buscava assegurar o conhecimento a partir das causas e ndo mais, pelo menos nao
somente, a partir da justificagao.

Para a sociologia do conhecimento proposta por Mannheim, pensar no
conhecimento em si é tempo desperdicado. O conhecimento por contato ou por
aptiddes é tao importante quanto - sendo mais - o conhecimento proposicional.
Afinal, como pensar em divisdo do trabalho, em diferenciagdes entre aqueles que
pensam e aqueles que fazem ou no conceito de capital cultural, se ndo se levar em
conta as técnicas e as relagbes sociais que permeiam a vida de um sujeito? Como
pensar as agdes de um grupo que apos uma - apesar de timida - democratizagéo da
razao, apoia um genocidio? Ou que, apos posi¢cdes misdginas e homofdbicas, votam
em um lider que coloca suas proéprias vidas em risco?

Nao ha melhor tempo que o presente para se presenciar o velorio de uma
orientacao tedrica que ao estudar a sociedade ou seus individuos se orienta apenas
pela "verdade justificada" e espera o mesmo tipo de comportamento de seus
sujeitos. Quando as agdes dos individuos sao indiferentes a verdade ou a falsidade
objetiva de alguma ideia, a epistemologia ndo é suficiente e a justificagéo racional
entra na fila de uma ampla gama de outras justificagbes possiveis. Com a sociologia
do conhecimento, a epistemologia filoséfica se coloca como uma ideologia - uma
apreensao parcial da realidade.

Assim sendo, as criticas empreendidas a Sartre formuladas por Foucault sao,
em suma, as mesmas que a sociologia do conhecimento enquanto disciplina
empreende a epistemologia filoséfica. E essas criticas sdo formuladas a partir de
formas de analise também muito semelhantes as do autor. Desta feita, ndo seria tao
extravagante pensar Michel Foucault enquanto soci6logo do conhecimento.

Mantendo em mente, portanto, as criticas de Foucault ao intelectual sartriano,
suas relagbes com a concepgao de verdade e com a sociologia do conhecimento,
retomemos a questdo do papel do intelectual e, mais diretamente, a contribuicdo de
Foucault ao problema colocado por Miskolci.

O problema entre o movimento e a academia € bem identificado por Miskolci
e ele o coloca a partir de alguns aspectos. A titulo de elucidagao, ele coloca o
problema a partir do aspecto funcional do intelectual, por exemplo com:

Em meio a multiddo dos chamados pelos estabelecidos [grupo LGBT]
de "queer", chegamos, enfim, aos "académicos", os quais alguns
alocam, na melhor das hipéteses, no supostamente elegante, mas
subordinado papel da critica cultural. Isso faz pensar na necessidade
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de se reler Antonio Gramsci e sua sabia reflexdo sobre como cultura e
politica estado inextricavelmente associadas. De forma muito genérica,
€ possivel sintetizar o argumento do pensador italiano como o de que
a mudanca politica s6 pode ocorrer por meio da transformacao cultural
de forma que uma divisdo entre pratica e critica ndo seria apenas
indesejavel, mas impossivel. (MISKOLCI, 2011, p. 62)

Também o faz a partir dos interesses internos do movimento, como em:

A suposta oposicao "identitarios" versus queer parece apenas um
sintoma de resisténcia do movimento a criagdo de um didlogo mais
critico com o Estado e a uma crescente desconfianga com relagao a
universidade, e outro momento vista como aliada e agora encarada
como "competidora" pela representacdo politica ou de demandas
dentro de uma agenda de politica sexual em mutacao. (/bid., p. 63)

Por ultimo, o faz partir dos resultados académicos, ou da insatisfacado do
movimento com estes resultados:

Nos ultimo anos, com o processo de incorporagao criativa da Teoria
Queer e outras fontes, os estudos académicos tém produzido
pesquisas que podem contribuir para uma transformacdo da area
educacional e das politicas publicas, também para a analise das
relagbes entre Estado e movimento, mas, sobretudo, esta sofisticagéo
e ampliagdo tematica mostra mais os limites de atuagcéo para o
movimento social do que lhe oferece ferramentas prontas para a sua
acéo politica imediata. (idem)

Meu objetivo, no momento, ndo € o de esmiugar ainda mais as causas da
problematica, mas o de dialogar com possiveis desdobramentos para solucionar ou,
minimamente, movimentar e deslocar esse problema. Miskolci chega a esbogar
possiveis desdobramentos, por exemplo, partindo da discussdo de Spivak sobre o
essencialismo estratégico - o qual, por sinal, apela a um crédito foucaultiano do uso
tatico da identidade.

Ao meu ver, embora oriundos de principios muito diferentes, tais
desdobramentos recaem em resultados similares a argumentagdo de Pierucci
acerca das ciladas da diferenga e do retorno a bandeira da igualdade como Unica via
eficiente  possivel. Recordando das problematicas decorrentes de tal
posicionamento, enfrentamos um outro problema, ou melhor, enfrentamos um outro
aspecto oriundo do mesmo problema colocado pelo debate sobre igualdade e
diferenca.

Ja avancamos, entretanto, neste problema. De acordo com a exposi¢cao do
capitulo anterior, concluiu-se que a grande contribuicdo de Foucault frente ao

impasse se deu a partir de seu deslocamento em direcdo a ética. No préximo
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subitem, gostaria de indicar uma possibilidade pratica de tal deslocamento. Antes
disso, contudo, fechemos a discussao sobre o papel do intelectual.

Das discussdes sobre o papel do intelectual segundo Foucault, temos que

O que os intelectuais descobriram recentemente € que as massas nao
necessitam deles para saber; elas sabem perfeitamente, claramente, muito
melhor do que eles; e elas o dizem muito bem. Mas existe um sistema de
poder que barra, proibe, invalida esse discurso e esse saber. [...] O papel do
intelectual ndo é mais o de se colocar "um pouco na frente ou um pouco de
lado" para dizer a muda verdade de todos; € antes o de lutar contra as
formas de poder exatamente onde ele €, ao mesmo tempo, o objeto e o
instrumento: na ordem do saber, da "verdade", da "consciéncia", do discurso.
E por isso que a teoria ndo expressara, ndo traduzira, ndo aplicara uma
pratica; ela € uma pratica. (FOUCAULT, 2021, p. 131-2)

Assim, o intelectual de Foucault possui a tarefa de escancarar os jogos de
verdade e os dispositivos da malha de poder que reproduzem o discurso da
verdade. Ao intelectual cabe a perpétua reproblematizacdo de sua relagdo com o
saber e com a histéria que a determina. Deste modo, em ultima instancia, o que

importa € menos a identificacdo da verdade que a identificacdo do poder.

4.2. Projecoes para pesquisas: novas epistemologias como uma saida

ética e de resisténcia

A identificagcdo do poder. Seria ela suficiente? Gostaria de demonstrar que,
frente ao impasse discutido neste trabalho, ndo. Os poderes, embora pode ser que
ndo em sua totalidade, estdo sendo identificados pelos académicos, tanto que
Miskolci afirma as contribuicbes dos debates académicos sobre as "limitagdes" da
atuagao militante dos movimentos. Desejo esbogar aqui que o papel do intelectual
de Foucault ndo pode ser considerado como uma unilateralidade centralizada no
poder. Falta sua dupla: a resisténcia e, por consequéncia, a ética. Esse é o
deslocamento faltante para balancgar a problematica colocada.

Esse ndo é, contudo, um problema original cuja aparicdo € unica aos
movimentos LGBT e Queer. Miskolci mesmo relata que o movimento feminista ja
passou por um problema similar:

Nos anos 1980, falava-se de género como uma "ameaca"
despolitizadora, desagregadora, em suma, como uma invengao
académica impossivel de ser incorporada politicamente e que
relegaria o feminismo a autodestruicdo. O que se passou, sabemos,
nao foi nada disso, o feminismo avangou e sua agenda se espraiou
socialmente para além da atuacgao direta do movimento realizando
transformacgdes culturais e econdémicas admiraveis. De certa maneira,
€ a consolidacéo do conceito de género que marca tanto o sucesso do
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feminismo quanto a emergéncia da Teoria Queer. (MISKOLCI, 2011, p.
64)

Partindo disso, o que proponho como hipotese € que nao foi apenas o
conceito de género que marcou esse sucesso citado por Miskolci, mas o processo
do qual ele adveio. Que processo é esse? Um historico de investigacdes, propostas
e projetos que visavam e procuravam caminhos até uma nova epistemologia. Uma
epistemologia feminista, uma ciéncia feminista para além de uma ciéncia feita por
mulheres.

Quero dizer com isso que, para além da identificacdo do poder, o intelectual
deve poder identifica-lo a partir de uma critica com o préprio saber que ele utiliza.
Que deve partir do questionamento: é possivel construir formas de acgbes
ético-politicas para o movimento queer e LGBTQIAP+ a partir de saberes incrustado
em dispositivos de uma Ciéncia Moderna do Homem Universal cis-hétero-branco e
europeu?

De dentro da academia também € preciso resistir, criar novos modos e novas
éticas. E preciso se localizar para além da ciéncia distanciada melindrosa das
ciéncias naturais '°. Desconfio que foi essa a ligdo aprendida pelo movimento
feminista e colocada em termos de novas epistemologias. E dessa forma, desconfio
que discutir sobre novos caminhos epistemologicos para a teoria queer seja uma
derradeira forma de tensionar e contribuir para o problema colocado por esta

monografia.

6 Ver N. Elias: Envolvimento e Alienag&o.
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Conclusao

Nesta monografia, partimos de um complexo debate que as vezes € tomado
de forma unilateral e em outras, como um paradoxo: o impasse sobre igualdade e
diferenca. Situamos tal debate a partir da comparagao de duas discussdes sobre 0
assunto, a de Pierucci e a de Miskolci. Durante essa comparacao, identificamos
duas problematicas principais: a questdo do paradoxo igualdade-diferenga em si
mesmo e a questdo de sua relagdo no interim entre os movimentos sociais e a
academia.

Em paralelo, partimos de uma breve exposi¢cao das principais discussdes e
pesquisas realizadas por Foucault. Compreendemos suas argumentagdes em
relacdo aos quatro pilares mais importantes para o tema deste trabalho - o sujeito, o
poder, a resisténcia e a ética - sem perder de vista sua trajetoria intelectual e seus
deslocamentos de analise - deslocamentos estes que serviram de base analitica do
problema desta pesquisa. Mais tarde, exploramos também os desdobramentos de
suas teorias em relagao ao papel do intelectual, da ciéncia e do conhecimento.

De forma correlata, partimos também de definigdes preliminares dos
conceitos de ética e de moral a partir da filosofia, sobretudo, desde as discussoes
promovidas por Marilena Chaui. Identificamos assim, uma ética relacionada a
politica sobretudo por seu sentido social, advinda de polis.

Acredito que este trabalho possa ser comparado a uma lupa. Nao sé por ter
ampliado a visualizagao dos detalhes desse debate, mas por sua configuracao fisica
ou Optica. Trabalhamos com trés raios paralelos: o raio ético, o raio do paradoxo
entre a igualdade e a diferenca e, por fim, o raio do conhecimento. Todos eles
passaram por uma lente convergente, por um modo de abordagem - o método
genealdgico - que os fizeram convergir para um unico foco. Esse foco, o do nosso
problema de pesquisa ou o do nosso objetivo, possibilitou a formagdo de uma
imagem "real".

A partir dessa lente do método genealdgico e das discussbes surgiram
diversas criticas: a critica a nogao topolégica de poder, ao poder macrofisico, a
critica a concepcéao classica de ética e moral da filosofia - Foucault tensiona a
relagdo entre ética e politica, uma politica do poder e ndao apenas social -, a
concepgao rigida das relagdes sociais € seu consequente reducionismo, entre

outras. Doravante tais criticas foi possivel identificar as principais contribuicdes de
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Foucault ao debate igualdade-diferenca de forma a deslocar as analises de Pierucci
e aprofundar nas de Miskolci.

Dessa forma, a partir do longo trajeto de compreensdo dos debates de
Foucault, da contextualizagdo do debate sobre igualdade e diferenga, da exploragao
de possiveis contribuicbes de Foucault ao debate e de outras possibilidade de
desdobramentos dessas contribuicdes, sobretudo no campo da critica a ciéncia e de
uma perspectiva da sociologia do conhecimento, foi possivel chegarmos na
confirmacao da hipotese apresentada: sim, é factivel que se possa chegar a novas
perspectivas sobre o debate igualdade-diferenca a partir das contribuigbes tedricas
de Foucault e, especialmente, do Foucault pensador da ética e da resisténcia.

E assim, partindo de um paradigma posto no presente, de uma abordagem
horizontal e pautada na diversidade, de um continuo esforgo de criticas internas a
ciéncia e de buscas por novas possibilidades, partindo dessa breve genealogia, foi
possivel realizar uma problematizacao ética do conhecimento que nos leva a outros
panoramas de pesquisa. Panoramas estes que serdo cenas de um préximo capitulo,
pois para além disso ser uma conclusao, estamos prestes a recomecar. Uma lupa

nao s6 amplia uma imagem, ela também a incendeia.
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