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[...] o tempo ndo é uma corda que se possa medir
ndé a no, o tempo é uma superficie obliqua e
ondulante que s6 a memoria € capaz de fazer
mover e aproximar. José Saramago



RESUMO

Trata-se de compreender a relacdo entre a consciéncia e o inconsciente na segunda grande
obra do filésofo Henri Bergson, a saber, Matiere et mémoire, e de pensar quais as implicaces
desta relacdo. Nesta obra, Bergson apresenta e desenvolve uma concepcéo totalmente nova da
vida psiquica que se manifesta em dois momentos diferentes. No primeiro, que € 0 momento
da experiéncia da exterioridade, Bergson tematiza, por exemplo, as nog¢des classicas de
percepcdo e representacdo e, ao reformulé-las, consciéncia e inconsciente ganham uma nova
roupagem face as concepc¢Oes tradicionais da filosofia moderna. O didlogo que Bergson
estabelece com a tradicéo filoséfica é, sobretudo com os idealistas e os realistas, fundamental
para lhe ajudar a repensar a vida psiquica, bem como para remover 0s excessos praticados por
estas posturas. No segundo momento, que é o momento da interioridade, as nocdes
mobilizadas sdo, sobretudo, o espirito, a teoria da meméria, a percep¢do concreta e
principalmente a subjetividade humana. Ao propor a existéncia e independéncia das
lembrangas puras, Bergson nos oferece uma tematizacdo sobre a prépria subjetividade
humana, cuja definicdo é o conjunto de memorias acumuladas ao longo de uma histéria
particular. Estas consideragdes indicardo uma dinamica curiosa da vida psiquica, que implica
pensar a consciéncia e o inconsciente como memdaria. Buscar-se-4& compreender, aqui, se em
Matiére et memoire a propria matéria possui um inconsciente e se este pode ser considerado
como algo similar a dindmica da vida psiquica.

Palavras-chave: Consciéncia. Inconsciente. Virtual. Memoria



ABSTRACT

The aim of this dissertation is to understand the relationship between consciousness and the
unconscious in the second most important work of the philosopher Henri Bergson, Matiere et
mémoire, and thinking about the implications of this relationship. In this work, Bergson
presents and develops a new conception of psychic life that manifests itself at two different
times. In the first, which is the moment of the experience of exteriority, Bergson thematizes,
for example, the classical notions of perception and representation and, by reformulating
them, consciousness and the unconscious take on a new guise compared to the traditional
conceptions of modern philosophy. The dialogue that Bergson establishes with the
philosophical tradition, idealists and realists, is fundamental to help him rethink the psychic
life, as well as remove the excesses maded by these postures. In the second moment, which is
the moment of interiority, the notions mobilized are, above all, the spirit, the theory of
memory, the concrete perception and especially the human subjectivity. By proposing the
existence and independence of pure memories, Bergson offers us a thematization of human
subjectivity itself, whose definition is the set of memories accumulated throughout a
particular history. These considerations will indicate a curious dynamic of psychic life, which
implies thinking of the consciousness and the unconscious as memory. We aim to discover
whether Matiére et mémoire itself has an unconscious and whether it can be considered as
something similar to the dynamics of psychic life.

Key-words: Consciousness. Unconscious. Virtual. Memory.
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Introducéo
O problema da relacdo da consciéncia com o inconsciente esta longe de ser

esgotado em filosofia. Por exemplo, a nogdo de consciéncia, que, desde Descartes,
passou a ser importante para o debate filoséfico, teve um grande destaque com a
tradicdo fenomenoldgica do século XX. Atualmente, o debate acerca da consciéncia é
um dos principais objetos da Filosofia da Mente, uma vez que é a partir da distincdo
entre a res cogitans e a res extensa que os “filésofos da mente” — influenciados,
certamente, pela tradicdo analitica — se perguntam pela natureza da inteligéncia
consciente’. A nocdo de inconsciente, por sua vez, embora tenha sido explorada muito
bem por Freud? em seus escritos e, posteriormente, discutida por grandes pensadores
como Jacques Lacan, ndo deixa de ocupar um espa¢o importante na histéria da filosofia.
Este é o caso de alguns metafisicos alemdes como Schelling e Schopenhauer, por
exemplo, que nos permitiram pensar uma nogao de inconsciente numa ampla dimenséo
filosofica, ou, como no caso dos sistemas filosoficos de Carl Gustav Carus e Von
Hartmann, no século XIX, cuja discussao nos permite falar de peculiares “philosophies

>3 Contudo, mesmo que as discussdes sobre a consciéncia e o

de [’inconscient
inconsciente ocupem uma grande propor¢do na historia da filosofia, nossa intencdo,
aqui, ndo é a de fazer um trabalho panoramico que pergunta pelo lugar da consciéncia
ou do inconsciente na historia do pensamento humano.

Trata-se de uma investigacdo mais modesta, pois, pretende-se pensar como estas
duas nocgdes, a consciéncia e o inconsciente, se relacionam numa obra especifica de
Henri Bergson, a saber, Matiere et mémoire. Obviamente, ndo pretendemos esgotar o
assunto, uma vez que € possivel pensar a consciéncia e o inconsciente em outros
escritos do filésofo, tais como o Essai sur les donnés immédiates de la conscience,
L ’évolution créatrice, bem como algumas conferéncias e cartas deixadas pelo autor. O
que pretendemos aqui, portanto, é oferecer ao leitor, na medida do possivel, um
comentario cuidadoso e rigoroso a respeito da articulacdo destas duas concepc¢des que
elencamos como primordiais para entender a dindmica da vida psiquica.

O mérito de Bergson, seguramente, deve-se ao fato de que a busca pela

compreensdo de tal dindmica, isto é, a busca pela compreensdo do funcionamento da

! Para tanto, cf. CHURCHLAND, P. M. Matéria e consciéncia: uma introducdo contemporanea a
Filosofia da mente. S&o Paulo: Editora UNESP, 2004, p. 15-24.

2 H4 um comentario de Frédéric Worms que é muito interessante sobre Bergson e Freud, suas
aproximacgdes e divergéncias. Para tanto, cf. WORMS, F. La philosophie en France au XX siécle.
Moments. Paris: Gallimard, 2009, p. 117-130.

¥ Cf. Jean-Filloux, L 'inconscient. Paris: PUF, 1954.
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vida psiquica, envolve a mobilizagdo de uma série de temas caros a histdria da filosofia,
tais como a percepgdo, representacdo, memoria, espirito, matéria, etc. Ou seja, para
pensar a questdo da consciéncia e do inconsciente, Bergson teve de dialogar diretamente
com autores como Descartes, Berkeley e, principalmente, Kant. Isto sem contar que
também foi necessario dialogar com as tradi¢bes cientificas do século XIX, cujas
discussbes giravam em torno das patologias psiquicas, cujos nomes como Ribot e
Charcot podem ser destacados.

Acreditamos que para tratar do tema da consciéncia é fundamental se debrucar,
de maneira cuidadosa, sobre as reflexdes bergsonianas que dizem respeito a percepcao e
a representacdo. Procuraremos mostrar, em nosso primeiro capitulo, que é a propria
“génese ideal” da consciéncia que incide sobre estes dois eixos, uma vez que, para
pensa-la, é preciso reformular as no¢des de percepcéo e representacdo. Vale lembrar que
0 pano de fundo sobre o qual essas questdes sdo tratadas rejeita qualquer tese metafisica
prévia sobre a constituicdo do sujeito psicolégico. Se ha uma dificuldade proposta pelas
reflexdes de Bergson, é porque se exige do leitor justamente uma renuncia a tradicao
filosofica!, de modo que toda a discussdo sobre a percepcdo e a representacéo visa nio
se sujeitar as dificuldades conceituais desta tradi¢do. Portanto, de um lado, a proposta de
“percepcdo pura” de Bergson nos permite pensar a consciéncia fora dos moldes das
teorias idealistas ou realistas. De outro, a0 mesmo tempo em que a reflexdo de Bergson
nos oferece um novo modelo para explicar o processo perceptivo, somos levados
também a repensar e a reformular a nocao de representacao.

Buscaremos mostrar, em nosso primeiro capitulo, que o inconsciente também
estd presente no ambito da exterioridade, uma vez que esta também serd pensada sob
este mesmo pano de fundo, isto é, o de uma critica a tradicdo filoséfica e do
remanejamento dos seus conceitos. O inconsciente sera vinculado a matéria nao
percebida, isto €, a totalidade do mundo que ndo € representada pelo corpo vivo, mas
que se apresenta, a0 mesmo tempo, como um conjunto de elementos perceptiveis.
Enguanto a consciéncia diz respeito a selecdo que o corpo Vvivo instaura no universo de

imagens, o inconsciente diz respeito a tudo aquilo que ndo é selecionado, embora

* Em La pensée et le mouvant, Bergson diz que o espirito pode “[...] seguir a marcha inversa. Ele pode se
instalar numa realidade movel, adotar-lhe a direcdo que ndo cessa de mudar, enfim apreendé-la
intuitivamente. Para isso, é preciso que se violente, que inverta o sentido de operacédo pela qual ele pensa
habitualmente, que revire, ou antes, refunde incessantemente suas categorias.” (BERGSON, 2013a, p.
213). Jankélévitch nos instrui que: “[...] Bergson falava numa torsao do querer sobre si mesmo: esta
torsdo implica uma reforma violenta e radical de nossos héabitos, uma alteragdo do método conceitual e,
em suma, uma verdadeira renovagao interior.” (JANKELEVITCH, 1995, p. 106).
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permanega existindo, o que significa que o inconsciente ja pode ser pensado a partir de
um conceito chave na filosofia de Bergson: o virtual. Ou seja, é a partir da relagcdo
estabelecida entre a imagem-corpo com o conjunto de imagens que ja é possivel
percebermos o aspecto da virtualidade: a imagem ndo representada, a imagem que néo é
selecionada pelo corpo vivo, que ndo é consciéncia — atual — é, portanto, virtual. Na
verdade, o mundo percebido permanece sempre virtual, uma vez que apenas algumas
partes sdo dadas na representacao.

Com efeito, é com base nas oposicoes — atual/virtual e passado/presente — que a
consciéncia e o inconsciente serdo pensados no ambito da interioridade, ambito que
indica, portanto, a presenca do espirito e que sera trabalhado a partir de nosso segundo
capitulo. Para pensar como esse novo elemento se relaciona com o conjunto de imagens,
isto €, como 0 corpo Vivo e suas agdes, a teoria da memoria se faz necessaria. Além de
nos permitir pensar a realidade da subjetividade e das lembrancas puras, a teoria da
memoria nos permite também entender o funcionamento da consciéncia e do
inconsciente enquanto memoria, uma vez que 0 proprio espirito também é definido
como memdria.

Mas, € claro que ha diferencas entre ambos, pois, enquanto a consciéncia €
identificada com o ativo, o inconsciente € identificado com o inativo, embora seja algo
que permaneca sempre a ponto de tornar-se ativo. De um lado, em Bergson, temos uma
consciéncia que ndo se desvincula do pragmatico, do presente, da percepcdo do corpo
vivo, e do psicologico. De outro lado, temos um inconsciente que possui tanta realidade
quanto os estados psicoldgicos conscientes, mas, associados a passividade, ao passado,
ao inativo, o inconsciente contribui com o enriquecimento da percep¢do. Ou ainda,
seguindo a leitura de Deleuze, um inconsciente ontolégico. Em suma, nossa intengédo
neste trabalho € mostrar que tanto na experiéncia da exterioridade quanto na experiéncia
da interioridade ha uma curiosa relacdo entre as no¢des de consciéncia e inconsciente,
embora tal relacdo se estabeleca de modo totalmente diferente em cada ambito.

Podemos insistir ainda que, sobre a consciéncia, as diversas obras de Bergson se
detiveram rigorosamente. E impossivel ndo notar que em sua filosofia a consciéncia
possui um lugar de grande destaque, uma vez que, desde o Essai sur les donnés
immédiates de la conscience, a tarefa que consiste em perguntar pela natureza do
psiquico sempre esteve presente. O mesmo ocorre com o inconsciente? Ora, embora a
literatura disponivel sobre o “inconsciente em Bergson” ndo seja tdo vasta e ndo seja téo

acessivel as demandas de um modesto estudante de mestrado, é evidente que o
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inconsciente faz parte das preocupacdes filoséficas de Bergson. Dai 0 nosso esfor¢o em
ressaltar essa nogdo fundamental em Matiére et mémoire.

Com efeito, é Bergson que afirma que:

Explorar o inconsciente, trabalhar nas profundezas do espirito com os
métodos especialmente apropriados, tal sera a tarefa principal da
psicologia no século que se abre. Ndo tenho dlvida de que belas
descobertas a esperam, talvez tdo importantes quanto foram, nos
séculos precedentes, aquelas das ciéncias fisicas e naturais.
(BERGSON, 2013, p. 24-25).

Acreditamos que as investigacdes de Bergson sobre a dindmica da vida psiquica,
em Matiere et mémoire, pode contribuir para essa pesquisa psicoldgica e metafisica de
alguma forma, uma vez que ele nos oferece uma nova maneira de pensar a vida psiquica
que ¢é alternativa as concepgdes cientificas. De fato, a concepcdo de vida psiquica que
Bergson nos oferece € relevante porque envolve uma reflexdo totalmente nova sobre o
papel do corpo, da relagdo da memadria com o cérebro, da memaoria com o espirito e da
percepcao com a matéria.

N&o obstante, 0 nosso terceiro capitulo se ocupard com a questdo de um
inconsciente na matéria, sem deixar de levar em conta a concepcao de imagem proposta
no primeiro capitulo de Matiére et mémoire, bem como a nocéo de inconsciente ja ali
exposta. Perguntar pelo inconsciente da matéria envolve mobilizar a rigorosa metafisica
do quarto capitulo de Matiére et mémoire, uma vez que o ultimo capitulo da obra busca
tirar as consequéncias do primeiro. Se ha um inconsciente na matéria, € possivel falar
numa correspondéncia entre a dindmica da vida psiquica — tdo cara a esta obra — e 0
inconsciente da matéria? Acreditamos que estas e outras questdes que mobilizaremos
neste trabalho sdo pertinentes no bergsonismo e nossa intencdo € a de pensa-las
juntamente com Bergson, bem como a luz de seus principais comentadores, buscando

manter sempre a originalidade do filésofo®.

® “Existem dois modos de ndo ser bergsoniano: o primeiro ¢ so sé-lo no dia do aniversario, como se isso
nos dispensasse de sé-lo nos outros dias, como se estivéssemos livres dessa obriga¢do para sempre. [...] O
segundo modo de ndo ser bergsoniano é tratar Bergson como um espécime histdrico: de dizer de novo o
que ele disse, em vez de fazer como ele fez; ou entdo ‘situar’ o bergsonismo, em vez de repensar Bergson
como Bergson quis ser repensado.” (JANKELEVITCH, 1995, p. 104). E claro que a assercio de
Jankélévitch sobre um dos dois modos de “ndo ser bergsoniano” pesa e paira sobre um modesto trabalho
de mestrado. No entanto, nossa intencéo é chegar o mais proximo possivel de um Bergson como Bergson
quis ser repensado.
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CAPITULO I: Consciéncia e inconsciente: a experiéncia da exterioridade

1. Removendo o0s equivocos

Seguramente, a consciéncia é um tema caro ao filésofo Henri Bergson. Desde
seu primeiro livro, o Essai sur les donnés immédiates de la conscience, de 1889, até
seus ultimos textos, as duas Introdugdes a O pensamento e 0 movente, de 1934, a
pergunta pela natureza da consciéncia esteve sempre presente em sua filosofia. Bento
Prado Jr., na ocasido dos 110 anos da publicacdo da primeira obra de Bergson, ressaltou
que as contribuic6es do fildsofo francés sobre o tema da consciéncia reapareceriam no
debate de disciplinas atuais como a Filosofia da Mente e as Ciéncias Cognitivas®. No
entanto, ndo foi s6 a consciéncia que teve lugar de destaque no conjunto das obras de
Bergson. O inconsciente, embora ndo seja tratado de modo sistemético em sua filosofia,
também aparece como um tema relevante, uma vez que, como sugere Maurice Dayan
(1965), a sua relagdo com a consciéncia é imprescindivel”: afirmar a consciéncia é

afirmar o inconsciente. Numa passagem do texto bergsoniano®, lemos que:

Todo mundo admite, com efeito, que as imagens atualmente presentes
em nossa percepcdo ndo sdo a totalidade da matéria. Mas, por outro
lado, o que pode ser um objeto material ndo percebido, uma imagem
ndo imaginada, a ndo ser uma espécie de estado mental inconsciente?
(BERGSON, 2012, p. 158)

E possivel notar, de acordo com o trecho acima, que hd uma nocdo de
“inconsciente” na exterioridade. Como veremos, o inconsciente ¢ compreendido como
uma totalidade que nao exibe pedagos. A consciéncia, por outro lado, é compreendida
como aquilo que é dado na percepcao atual, € um recorte do todo operado pelo corpo
vivo. Ao passo que a consciéncia nos remete ao pedaco do todo, o inconsciente nos
remete ao proprio todo. Enquanto a consciéncia pertence ao atual, o inconsciente
pertence ao virtual. Sendo assim, a consciéncia implica sempre uma selecdo, a
separacdo de uma parte do todo e uma distingdo, ou seja, numa palavra, como diz
Bergson, um discernement. O inconsciente implica justamente essa totalidade que se

encontra pronta para ser parcialmente atualizada.

® Cf. PRADO JR. Bento. Bergson, 110 anos depois. In: Erro, llusdo e Loucura. S&o Paulo: Ed. 34, 2004,
p. 257-263. E visivel também o dialogo que se estabelece entre a filosofia bergsoniana e as neurociéncias.
Nesse sentido, ver também GALLOIS, P.; FORZY, G. (éd) Bergson et les neurosciences. Le Plessis
Robinson: Institut Synthélabo pour le progress de la connaissance, 1997.

"Cf. DAYAN, M. “L’inconscient selon Bergson”. In: Revue de métaphysique et de morale, 1965.

& Neste trabalho, usaremos a édition critique, organizada por Frédéric Worms.
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Em Matiére et mémoire, obra que sera entdo nosso objeto privilegiado de
estudos, a relacdo entre a consciéncia e 0 inconsciente aparece pela primeira vez de
modo conspicuo, sobre o fundo de duas investigacdes — o inconsciente na experiéncia
externa e 0 inconsciente na experiéncia interna’. E bem verdade que essa discussdo
surge no contexto do dualismo ontoldgico, contra o qual Bergson elabora algumas das
principais criticas da sua filosofia. A primeira investigacdo de Bergson, nessa obra, diz
respeito a experiéncia externa e serd o objeto de estudo de nosso primeiro capitulo.
Trata-se de mostrar a relacdo que se estabelece entre as noc¢des de consciéncia e
inconsciente, destacando o papel que ambas desempenham na circunscricdo da
experiéncia externa.

De inicio, nota-se que, para pensar a experiéncia da exterioridade, da matéria,
Bergson dialogou criticamente com posturas tradicionais da filosofia, tais como o
idealismo e o realismo. Segundo o filésofo francés, ambas as posturas insistiam em
teses excessivas e equivocadas em relacdo a percepcdo da matéria, que, por sua vez,
resultou numa concepcao equivocada da nogdo de representacdo da matéria. Alias, toda
a questdo em torno da percepc¢éo e da representacdo, a qual Bergson se propde a rever,
remete as concepcdes dos idealistas e dos realistas™.

Ao repensar as nocdes de percepcdo e representacdo, sera fundamental para
Bergson repensar o proprio papel do corpo vivo nestes processos. Perceber deixara de
ser “representar” e representar deixara de ser uma coOpia mental do objeto. Neste
sentido, nosso intuito € o de mostrar que na experiéncia da matéria — a experiéncia
externa —, dois planos que se relacionam poderdo ser destacados. De um lado, o plano
da representacdo da matéria — esfera da consciéncia — e, de outro, o plano da totalidade
ndo representada, que ndo é dada em uma percepcdo, e que é em-si — esfera do
inconsciente.

As investigacdes do primeiro capitulo de Matiére et mémoire recusam ver nos

dois planos uma diferenca de natureza, pois se trata de uma diferenca de grau. A

° O tema da consciéncia e do inconsciente j& aparece nos cursos de Psicologia e Metafisica, de Bergson,
que datam de 1887 ou 1888. No entanto, é em Matiére et mémoire que o tema é abordado de maneira
ostensiva, enquanto que, nos cursos, é tratado rapidamente. Nos cursos, a posi¢cdo de Bergson é,
curiosamente, contréria & posicdo que ele adota em Matiére et mémoire. Para tanto, Cf. BERGSON, H.
Aulas de psicologia e metafisica. Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2014, p. 82-86.

9 No prefacio & sétima edicdo de Matiére et mémoire, Bergson enfatiza o problema da matéria na
tradicdo filosofica como a causa das disputas entre realistas e idealistas. Nas palavras do autor: “Sem
davida, Descartes colocou a matéria muito longe de nds quando ele a confundiu com a extensdo
geométrica” (BERGSON, 2012, p. 3). Nas Meditacfes metafisicas, sobre o pedaco de cera, lemos o
seguinte: “Certamente nada permanece sendo algo de extenso; flexivel e mutavel.” (DESCARTES, 1973,
p. 104).
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concepcao bergsoniana da percepcdo sera essencial aqui, pois ela mostrard que, entre o
dominio da presenca e o da representacdo, hd somente uma relagdo do todo com a parte.
Nossa intencdo é a de acompanhar o pensamento de Bergson, com o intuito de mostrar
como a percepcao é removida do ambito do sujeito do conhecimento e deslocada para o
ambito da acdo do corpo vivo, que estabelece uma selecdo, um recorte, retendo dos
objetos apenas aquilo que lhe interessa. Sendo assim, todas as investigacdes e,
consequentemente, as conclusGes que surgem dai, apontardo para uma nova
compreensdo da vida psiquica e para a primeira manifestacdo da relacdo entre
consciéncia e inconsciente. Isto significa que, primeiro, para se pensar como se
desenrolam as nocGes de consciéncia e inconsciente em Matiére et mémoire, € preciso

analisar outras nog¢des, como percepcao e representacao.

2. A novidade de Bergson

Matiére et mémoire, certamente, proporcionou uma nova compreensdo da vida
psiquica, com contribuicdes relevantes para a filosofia contemporanea™. Nesta obra —
considerada como uma das mais dificeis do autor — ha uma articulagéo significativa
entre as no¢Oes de consciéncia e inconsciente, que merece uma analise mais detalhada.
N&o obstante, para que tal empresa obtivesse sucesso, foi necessario solucionar alguns
impasses e superar algumas dificuldades com que a tradicdo filoséfica — sobretudo a
filosofia moderna — operava. Se ha uma inovacdo na filosofia de Bergson sobre a
questdo da vida psiquica, isso se deve, seguramente, ao fato de que o filésofo rejeitou
algumas teses tradicionais da filosofia moderna, sobretudo de Descartes, Berkeley e
Kant'®. Mas, quais seriam especificamente os obstaculos que Bergson desejou
ultrapassar?

Desde Descartes, o entendimento sobre a vida psiquica sofreu diversas
alteragcBes. As noc¢des cartesianas de percepcdo e representacdo, relevantes para sua
filosofia de modo geral, sdo responsaveis por engendrar, a partir de como elas foram

concebidas, dificuldades referentes ao entendimento do modo de operar da vida

1 N&o é nossa intencdo estabelecer um didlogo com autores contemporaneos, mas apenas ressaltar a
importancia da filosofia bergsoniana em rela¢do aos temas da consciéncia e do inconsciente.

12 No prefacio da sétima edicdo, Bergson comenta que a filosofia moderna colocou um grande obstaculo
diante de nds, limitando nosso conhecimento. A filosofia kantiana tem uma grande parcela de
responsabilidade nesta empresa, j& que foi ela quem retirou toda a autoridade da metafisica, ao passo que
a intencdo de Bergson é a de devolvé-la. Cf. BERGSON, H. Matiere et mémoire. Paris: PUF, 2012.
(Edition critique)., p. 3.
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psiquica™. Assim como no entendimento da nogéo de consciéncia, a nogao cartesiana de
percepcdo ainda permanece ligada a certo tipo de ideia presente na mente. A percepgao
é entendida como um ato do pensamento, que duplica o percebido no espirito, sob a
forma de ideia. E, enquanto ideia, a percepcdo, em Descartes, permanece interna e
inextensa.

A nocéo de representacdo, desse modo, aparece como problematica e central na
filosofia moderna, ja que, nesse contexto, perceber é representar internamente o objeto
externo. O problema que surge dai, e que estimula Bergson a oferecer uma solucgdo, é
saber como algo da ordem da res cogitans, interno e inextenso, se relaciona com a res
extensa, caracterizada como exterioridade, ja que, segundo Moore* (1996), uma
distancia indesejada entre o fisico e 0 mental é engendrada a partir das teses cartesianas.

A partir deste contexto, toda a influéncia da filosofia cartesiana na modernidade,
bem como de alguns filésofos anglo-saxdes™ e dos primeiros psicologos cientificos,
produziram efeitos relevantes sobre o entendimento da experiéncia consciente no século
XIX. Bergson se insere nesta conjuntura notando que, em geral, os filosofos ofereceram
uma compreensdo parcial e problematica da vida psiquica. Para tanto, um dos pontos
principais que exige uma reforma diz respeito a no¢édo da percepc¢éo; a proposta original
e inovadora de Bergson busca repensar esta nogdo. Ela, a percepcdo, ndo serd algo
inextenso e interno ao sujeito, mas, ao contrario, a percepgao sera um pProcesso que se
realiza aquém da instauracdo do sujeito.

Neste sentido, Matiere et mémoire pode ser considerada uma obra original
porque soube muito bem estabelecer uma critica desses filosofos modernos, sobretudo
os idealistas e os realistas. Ao explorar estas duas posturas tradicionais da filosofia, o
idealismo e o realismo, Bergson descobriu que ambas operavam a partir de uma
epistemologia equivocada. O mais visivel é que ambas as posturas concebiam a
percepcdo de uma maneira problematica e excessiva, cavando um abismo entre a

existéncia e a aparéncia da coisa™. Sendo assim, a consequéncia mais notavel que se

13 De acordo com Débora Morato Pinto, na Modernidade, em Descartes, a consciéncia “[...] é vista como
um deposito de ideias cuja articulacdo ou ordenacdo adequada sera capaz de atingir um conhecimento
verdadeiro sobre as coisas.” (PINTO, 2013, p. 24). Com efeito, a consciéncia, para Descartes, entendida a
partir das operag@es mentais como pensar, querer, imaginar, sonhar, sentir, etc., € sempre pensada a partir
das ideias: estar consciente é estar consciente das ideias.

% Ou ainda, se a percepcdo implica um tipo de entidade mental particular presente na consciéncia, como
uma representacdo, e, reconhecendo que a representacdo admite a possibilidade de uma
misrepresentation, como saber, por exemplo, que ndo somos vitimas desta “distor¢ao”? (1996).

!> Trata-se dos empiristas, John Locke e David Hume, por exemplo.

16 Cf. Avant-propos de la septiéme édition, 2012, p. 3.
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obteve dai foi que, de um lado, ha dificuldades para se pensar a matéria e, de outro, traz
prejuizos relevantes para a compreensdo do espirito’’, tal como, por exemplo, o do
comércio entre ambos®®. Com o intuito de ndo cometer os mesmos erros, a proposta de
Bergson, no primeiro capitulo de Matiere et mémoire, procura mostrar que ndo ha
assimetria entre existéncia e aparéncia®®.

Mas, para que isto fosse possivel, foi necessario reconsiderar a percepcdo a
partir de uma estratégia metodologica: o “conjunto de imagens” (ensemble d’images).
Ao pensar 0 mundo como um conjunto de imagens que existe em si, Bergson pretende
recuar um passo em relacdo a divisdo classica entre coisa e representacao, existéncia e
aparéncia”®. A partir da reforma da nocdo de percepcdo — necesséria para evitar esta
assimetria tradicional da filosofia moderna — que nos inserird na experiéncia da
exterioridade, veremos emergir um novo horizonte, o qual nos permite pensar uma nova
constituicdo da vida psiquica, de modo totalmente original.

A consciéncia, nas paginas do primeiro capitulo de Matiére et mémoire, ndo sera
associada a um deposito de ideias, portanto ndo sera deduzida do sujeito cognoscente,
dotado da capacidade de reflexdo racional que busca alcangar o conhecimento
verdadeiro. Bergson mesmo reconhece que deduzir a consciéncia € um empreendimento
bem ousado (2012). Se a consciéncia sera pensada, no primeiro capitulo de Matiere et
memoire, fora do ambito das capacidades do sujeito, ela ndo podera ser deduzida como
um “[...] ‘pouvoir’ subjetivo de representacdo” (WORMS, 1997, p. 49). E aqui o papel
do corpo torna-se fundamental, pois serd através da acdo singular do corpo vivo,
entendida como uma selecdo de movimentos, ou mais estritamente como “selegdo de
imagens”, a partir da investigacao sobre a percepc¢do, que sera possivel visualizarmos a
primeira manifestacdo da consciéncia, isto €, a consciéncia sera associada a acdo dos

organismos Vvivos: ser consciente é escolher, é agir.

7 Como nota Débora Morato Pinto, trata-se de: “[...] escapar dos impasses que marcam a apreensio
intelectual da matéria, que contaminam o estudo do espirito? Como ultrapassar 0 materialismo sem cair
no idealismo, sem ter que afirmar a total redugdo da matéria as ideias ou representacdes?” (PINTO, 2004,
p. 87).

'8 Alias, o objetivo central de Matiére et mémoire ndo é outro sendo afirmar a realidade do espirito e a
realidade da matéria e “[...] determinar a relagdo entre eles sobre um exemplo preciso, o da memoria.”
(BERGSON, 2012, p. 1).

90 livro de Bento Prado Jr., Presenca e campo transcendental: consciéncia e negatividade na filosofia
de Bergson, mostra-nos muito bem como as teses de Bergson influenciaram a filosofia na Franca,
sobretudo a fenomenologia francesa. Esta, por sua vez, que também lida com o tema da existéncia e da
aparéncia da coisa, segundo Bento, deve suas conclusdes, em parte, a Bergson.

20 para Frédéric Worms, em seu livro Introduction & Matiére et mémoire de Bergson, Bergson n&o s6
repensa e revisa a epistemologia que era aceita em sua época, como também repensa e revisa a ontologia
cléssica.
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Conjuntamente, veremos surgir, a partir das investigacbes de Bergson, a
primeira manifestacdo da noc¢ao de “inconsciente”, que serd associada a totalidade do
mundo que ndo esta atualmente representada, ou, melhor dizendo, ndo “selecionada”,
excluida do “recorte” operado pelo corpo vivo. Se a consciéncia aparece, pela primeira
vez, a partir do campo da representacdo — nocao que ja fora reformulada aqui, ndo sendo
mais entendida como cépia mental do objeto —, o inconsciente aparecera justamente
neste momento da reflexdo bergsoniana. O &mbito do inconsciente é o ambito do que
nao é representado, do que ndo é dado na percepgdo atual.

De inicio, porém, é preciso verificar os antecedentes que sdo essenciais para
compreender a constituicdo da experiéncia consciente. Verifica-se, por exemplo, que no
ambito da exterioridade ocorre uma modificacdo radical em relagdo as concepgdes da
tradicdo filosofica. Ora, isso indica que um dos antecedentes é a propria questdo
implicita no primeiro capitulo de Matiére et mémoire, a saber, compreender se had uma
diferenca entre “coisa” e “representacao”. Ou seja, identificar se hd uma assimetria entre
a existéncia e a aparéncia. A partir disso, Bergson redefinira a vida psiquica. Passemos

entdo aos seus antecedentes fundamentais.

3. A teoria das imagens: o método bergsoniano

Os primeiros passos de Bergson para tal empresa encontram-se nas primeiras
paginas de sua obra, tendo inicio a partir de uma metodologia que exige do leitor a
suspensdo de qualquer teoria filoséfica prévia. E a intencdo de Bergson, ao colocar o
leitor diante da experiéncia da exterioridade, isto €, da propria matéria, € a de obter um
olhar ingénuo que terd como fundamento a nocéo de imagem. Trata-se de uma estratégia
metodologica fundamental e que deve ser analisada cuidadosamente. Vejamos a seguir.

No primeiro pardgrafo do primeiro capitulo de Matiére et mémoire, lemos a
recomendacdo metodoldgica fundamental, que nos instrui a recusar as teorias
filosoficas, fingindo que ndo as conhecemos: “[...] nada das discussdes sobre a realidade
ou a idealidade do mundo exterior” (BERGSON, 2012, p. 11). O que significa tal
atitude? Em primeiro lugar, significa a recusa notoria das teses idealistas e realistas,
materialistas e espiritualistas'.

Ao recusar qualquer concepcéo realista ou idealista, qualquer postura filoséfica

prévia, o leitor é transportado para a posi¢do do préprio senso comum. Entéo, de chofre,

21 Cf. Notes du chapitre premier, 1, 2012, p. 311.
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0 que encontramos quando nos vemos diante deste mundo exterior, asseado de qualquer
teoria que descreva a sua natureza? Seguramente, neste primeiro momento, tudo
indicard uma realidade que recusa toda distingdo ou assimetria entre existéncia e
aparéncia. Ora, a realidade que Bergson nos convida a ver — 0 mundo diante de nossos
sentidos, 0 mundo exterior —, € definida como um conjunto de imagens. Nas palavras de
Bergson: “Eis-me portanto em presencga de imagens, no sentido mais vago em que se
possa tomar essa palavra, imagens percebidas quando abro meus sentidos,
despercebidas quando os fecho” (BERGSON, 2012, p. 11). Ademais, vale lembrar que,
segundo a leitura de Victor Delbos, a preocupacdo de Bergson neste contexto é:

[...] pensar que a realidade em si ndo tem nada de misterioso e que nao
é preciso, para alcanca-la, usar faculdades transcendentais; a realidade
ndo precisa ser adivinhada ou construida; s6 tem que ser notada.
(DELBOS, 1897, p. 354, tradugdo nossa).

Mas, ha de se notar também que mesmo possuindo um “sentido vago”, a nogao
de imagem?®, de acordo com Worms (1997), tem a pretensdo de substituir alguns
conceitos tradicionais da filosofia, tal como “objeto”, “coisa” ¢ “fendmeno”, valendo-se
somente da nogdo de “imagem”. Portanto, é com a concepgdo de imagem que Bergson
se insere no debate entre os realistas e os idealistas, procurando mostrar que ambas as
posturas, por serem igualmente excessivas e equivocadas, necessitam de correcao, ja
que € por meio destes conceitos que ambas as tradi¢cbes operam.

Dai que, se o objetivo central do primeiro capitulo da obra de Bergson € o de
sustentar que ndo ha um desnivelamento entre existéncia e aparéncia, entdo € preciso
considerar “[...] a matéria antes da dissociacdo que o idealismo e o realismo operaram
entre sua existéncia e sua aparéncia” (BERGSON, 2012, p. 2). Para tanto, a primeira
definicdo da matéria — como “imagem” —, que aparece ainda no prefacio da sétima
edicdo, parece ja exigir do leitor uma renuncia de tal desnivelamento, evitando seu

estabelecimento:

A matéria, para nos, € um conjunto de “imagens”. E por “imagem”
entendemos uma certa existéncia que é mais do que aquilo que o
idealista chama uma representacdo, porem menos do que aquilo que o
realista chama uma coisa — uma existéncia situada a meio caminho
entre a “coisa” e a “representagdo. (BERGSON, 2012, p. 1-2).

22 \WWorms lembra que, na data de 1896, a nogdo de imagem designava para os psicélogos, tal como
Hyppolyte Taine e Théodule Ribot, o que hoje é designado por nds como representacéo de um objeto. Cf.
Introduction a “Matiére et mémoire” de Bergson. Paris: PUF, 1997, p. 6.
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Grosso modo, o idealista € aquele que acredita que a matéria ndo existe sem um
sujeito cognoscente, isto é, sem uma consciéncia. Trata-se de uma concepcdo que
afirma que é da consciéncia que se extrai 0 mundo externo, ou seja, a partir das ideias.
Isto significa que para o idealista a matéria ndo passa de uma representacdo. Mas ha
uma dificuldade implicita aqui: “Como sustentar que ha coisas inacessiveis as nossas
representacdes, escondidas por tras delas?” (WORMS, 1997, p. 38, tradugdo nossa). Ou,
como sustentar a existéncia de um plano “inconsciente” da matéria?

Ja o realista é aquele que afirma que a matéria existe mesmo sem a presenca de
um sujeito cognoscente. Contudo, admite que a representacdo dos objetos do mundo
exterior é diferente daquilo que o objeto é em si mesmo. Trata-se de uma explicacdo na
qual a consciéncia deriva da materialidade do mundo externo. Neste sentido, para o
realista, a matéria produz em nés representacdes, que sdo de uma natureza diferente do
que ela ¢ em si mesma: “Como sustentar que nossas representacdes diferem das
coisas?” (WORMS, 1997, p. 38, traducdo nossa). No prefacio da sétima edigdo de
Matiére et mémoire, Bergson ilustra e resume ambas as posturas, evidenciando, ao

mesmo tempo, a propria postura do senso comum, proxima a sua:

Um homem estranho as especulacBes filosoficas ficaria bastante
espantado se lhe disséssemos que o objeto diante dele, que ele vé e
toca, SO existe em seu espirito e para seu espirito, ou mesmo, de uma
forma mais geral, SO existe para um espirito, como o queria Berkeley.
Nosso interlocutor haveria de sustentar gque o0 objeto existe
independentemente da consciéncia que o percebe. Mas, por outro lado,
esse interlocutor ficaria igualmente espantado se lhe disséssemos que
0 objeto € bem diferente daquilo que se percebe, que ele ndo tem nem
a cor que o olho lhe atribui, nem a resisténcia que a mao encontra
nele. (BERGSON, 2012, p. 2).

A filosofia kantiana, por exemplo, foi uma das filosofias que se constituiram a
partir de uma fratura notavel no real, isto é, a partir de uma dissociacao entre existéncia
e aparéncia. Ao opor a coisa em si (noumenon) ao fendmeno, na Critica da razdo
pura®®, Kant instaurou duas realidades distintas, que se tornaram irreconciliaveis. Uma
que ¢ passivel de ser conhecida pelo sujeito, como “fendmeno”; outra, que lhe seria
inacessivel a ele, que é a “coisa em si”. E razoavel pensar que, neste sentido, Kant é um

dos alvos principais da critica bergsoniana. A concepcdo de “imagem”, portanto
b b

23 Cf. KANT, I. Critica da Razdo Pura. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1997.
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desempenhard uma fungdo metodoldgica essencial, pretendendo suprir e substituir 0s
termos que remetem a fratura do real e que causam equivocos.

O objetivo do primeiro capitulo de Matiére et mémoire, de acordo com Worms
(1997) ndo € outro sendo remover a assimetria entre coisa e representacdo. Para tanto, é
preciso compreender a diferenca entre ambas como diferenca horizontal, isto €, que ndo
separa duas realidades distintas, tal como a res cogitans e a res extensa. A diferenca
horizontal indica que a “coisa” ndo ¢ como a “coisa em si” kantiana, inacessivel ao
sujeito em sua forma integra, dada apenas como fenémeno. A representacdo, por sua
vez, ndo indicard a copia mental do objeto, sendo ele diferente da prépria realidade. Na
verdade, “[...] o objeto ¢ a imagem dele mesmo tal como a percebemos” (BERGSON,
2012, p. 2). H4, ao que tudo indica, uma identificacdo entre a matéria e a matéria
percebida.

A diferenga horizontal procura alinhar, sob o mesmo nivel de realidade, o que
outrora fora separado pela tradicdo filosofica. Na glosa de Bento Prado Jr., lemos que a
imagem “[...] é justamente essa dimensdo anterior a CiSd0 entre coisa e representacao”
(PRADO JR., 1989, p. 146). Nao ha aqui uma disjuncdo efetiva entre a realidade em si
com a realidade representada. O mérito de Bergson se deve ao fato de que a teoria das
imagens implica um campo comum neutro, a partir do qual se podera pensar sujeito e
objeto. Assim, a hipotese das imagens parece ostentar as condi¢cdes suficientes para
superar 0s obstaculos colocados ao longo da historia da filosofia pelo idealismo e pelo

realismo e, sobretudo pela filosofia kantiana.

4. O campo pre-objetivo e pré-subjetivo

Ha que se notar que, segundo a proposta de Bergson, o primeiro momento da
relacdo com o exterior, descrito através da nocdo de imagem, ndo pressupde a presenca
de um sujeito, dotado de uma consciéncia. Isto significa que o simples “estar em
presenca de imagens percebidas ou ndo”, ndo indica que ha ai uma subjetividade se
relacionando com os objetos que a cercam. Este procedimento ou esta metodologia,
evita qualquer concepcdo metafisica da natureza do sujeito e do objeto que, numa
probabilidade consideravel, causaria possiveis problemas no comércio entre espirito e
corpo, ou consciéncia e mundo. E dai que a construgdo “ideal” — sem substituir a
experiéncia da consciéncia — faz-se necesséria, ja que se trata de descobrir “[...] as
‘condigdes essenciais’ que exigem o surgimento da consciéncia, sem nharrar

propriamente esse nascimento” (PRADO JR., 1989, p. 139).
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A intencdo de Bergson, como nota Bento Prado Jr. em seu texto, é pensar a
génese ideal da consciéncia. Toda a metodologia bergsoniana vai em dire¢do contraria
as concepcdes classicas da filosofia sobre a vida psiquica. Sendo assim, a vida psiquica
emerge num contexto totalmente diferente: ela estara atrelada inicialmente as a¢bes do
corpo vivo. E dai que se pode notar a importancia de se dar um passo atras para ver um
lugar comum onde ndo ha nenhuma concepcao problematica em torno do sujeito. O
campo de imagens cumpre esta funcdo no interior de Matiére et mémoire.

Bergson teve éxito nesta empresa porque a hipotese do campo de imagens, na
verdade, coloca-nos num campo entendido como campo pré-subjetivo e pré-objetivo®.
Trata-se de um campo “pré-subjetivo” e “pré-objetivo” porque ndo ha a presenca de
uma consciéncia particular, isto é, de um sujeito psicoldgico, consciente de si. O campo
de imagens, que possui uma neutralidade, tem apenas a pretensdo de definir o modo
como tal relacdo se estabelecera. E a ideia de um espetaculo sem espectador, cujas
condicdes do espetaculo e do espectador ndo precisam ser criadas, engendradas, mas,
séo dadas no préprio campo das imagens.

Se ha uma “fenomenologia” bergsoniana implicita aqui, como nota Bento Prado
Jr., seguramente, esta difere da fenomenologia proposta por Husserl, pois, na
fenomenologia husserliana, como € sabido, parte-se do Cogito e a partir dai procura-se
extrair como as coisas sdo dadas a consciéncia. J& em Bergson, primeiro, da-se o
conjunto de imagens, as coisas, e a partir dai procura-se extrair como € possivel o
surgimento da consciéncia: o campo das imagens configura-se como um passo atras, do
qual a construcdo da idealidade da consciéncia torna-se possivel®.

Jean-Paul Sartre — herdeiro da fenomenologia husserliana —, em sua obra A
imaginacdo, ndo poupou criticas contra o procedimento adotado por Bergson,
denunciando que sua metodologia — ir das coisas a consciéncia e ndo o inverso —

versava sobre uma confusdo entre consciéncia e mundo. A consequéncia, segundo

% Na leitura de Bento, para “[...] compreender como pode o ‘campo das imagens’ funcionar como fundo
transcendental na constituicdo da subjetividade (a0 mesmo tempo que da objetividade) € preciso
compreender como surge e que lugar ocupa dentro da investigacdo geral levada a termo em Matiere et
mémoire.” (PRADO JR, 1989, p. 134).

% Bento Prado Jr. nota, sobre a “reducio” fenomenoldgica de Bergson, que: “[...] [a reducdo de Bergson]
ndo nos rouba do universo: ela no-lo restitui, pelo contrario, em sua totalidade. Mas ela no-lo restitui
como aparéncia. N&o se trata, portanto, do universo em si mesmo, tal como julgam capta-lo os cientistas.
Nada é dito, até essa etapa da reducdo, quanto & existéncia ou quanto & esséncia do universo. Mas se a
reducdo evita a perspectiva realista, nem por isso ela reduz o universo a um sistema de aparéncias posto
por uma consciéncia transcendental ou absoluta. Isto é, se a imagem ndo é, ainda, uma “coisa”, res, ela ja
ndo é, puramente, uma representacdo. E aqui percebemos o carater peculiar da reducdo bergsoniana, que
a distingui radicalmente da fenomenoldgica.” (PRADO JR., 1989, p. 145, grifo nosso).
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Sartre, foi que Bergson permaneceu num realismo extremo. Em seu texto, comentando

sobre a metodologia bergsoniana, lemos o seguinte:

[...] todo o conjunto da realidade é dado primeiramente como
participando da consciéncia, ou melhor, como consciéncia: caso
contrario, essa realidade jamais poderia tornar-se consciente, isto €,
adquirir um carater gque seria estranho a sua natureza. Bergson ndo
pensa que a consciéncia exige necessariamente um correlato, ou, para
falar como Husserl, que uma consciéncia é sempre consciéncia de
alguma coisa. A consciéncia aparece nele como uma qualidade, um
carater dado, quase uma espécie de forma substancial da realidade; ela
ndo pode nascer onde ndo esta, nem comecar, nem terminar de ser.
Em contrapartida, ela pode existir no estado puramente virtual [...]
(SARTRE, 2008, p. 42).

Entretanto, o comentario de Sartre merece um adendo. N6s compartilhamos da
tese de alguns teéricos® que perceberam que Sartre faz uma leitura apressada da obra de
Bergson?’. A hipotese do “campo das imagens”, este campo pré-subjetivo e pré-
objetivo, exprime apenas um campo neutro, onde o conhecimento podera ser descrito
sem que se recorra a qualquer metafisica para explicar, por exemplo, a percep¢do da
matéria. Sartre, ao compartilhar a tese husserliana — consciéncia é sempre consciéncia
de alguma coisa —, ndo percebeu que a hipotese de Bergson rejeita pensar a consciéncia
como algo que necessita de um correlato. Ou seja, Sartre parece ter se esquecido de que
Bergson nos convida a nos abstermos de qualquer teoria filoséfica prévia acerca do
mundo — realista ou idealista —, nos colocando neste ambito proximo de uma
consciéncia imediata do senso comum. Em suma, a proposta fenomenologica de uma
consciéncia intencional, de inspiracdo husserliana, contraria as formulacdes de Bergson,
a saber, que a percepcao ndo possui interesses especulativos. O campo neutro, exposto
no primeiro capitulo de Matiere et mémoire, € um campo sem sujeito e Bergson inicia-
se sem separar sujeito e objeto. Para Bento Prado Jr., em Bergson, a consciéncia é
pensada a partir do campo transcendental das imagens, de modo que ela é caracterizada

como constituida e ndo como constituinte. E por isso que a consciéncia, que é nascida

% Certamente, referimo-nos, por exemplo, ao filésofo Bento Prado Jr., V. Goldschmidt e Nicolas
Cornibert.

2T Como, por exemplo, a prépria leitura de Bento: “Do desconhecimento desse carater ‘fenomenolégico’ e
de sua interpretacdo como a sequéncia de teses ontoldgicas, deriva toda uma familia de equivocos quanto
a significagdo das ‘imagens’ na filosofia de Bergson. Assim, exemplificando através da interpretacdo de
Sartre, ela esta inteiramente fundada na aceitacdo tacita de que a descricdo do mundo das imagens é a
descrigdo de estruturas ‘reais’, quando se trata da reunido das condi¢Oes necessdrias para pensar a
realidade.” (PRADO JR., 1989, p. 139).
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num campo pré-subjetivo e pré-objetivo, “[...] ndo carece de cisdo para nascer, nem
nasce para resolvé-la.” (CHAUI, 1989, p. 15).

Ao nos colocar em contato com a experiéncia da exterioridade, a partir da
hip6tese do conjunto de imagens, suspendendo qualquer teoria prévia da idealidade ou
realidade do mundo, Bergson encontra um “[...] sujeito ele mesmo ainda indeterminado,
certamente, mas ao menos dotado de um corpo e de finalidades préprias.” (WORMS,
1997, p. 16). O que € este corpo? Na breve descricdo bergsoniana do mundo, entendido
enquanto um ‘“conjunto de imagens”, vimos que ndo ha nenhuma consciéncia
intencional. Ndo ha nenhum sujeito constituido e, a relacdo classica entre sujeito e
objeto € substituida por outra, a saber, entre duas atividades diferentes. Como € possivel
pensar a consciéncia e o inconsciente neste contexto? E o que devemos analisar a
sequir.

O primeiro passo € analisar a singularidade do corpo, pois essa analise sera
fundamental, ja que toda a recusa em ver a percep¢do como algo construido para o
conhecimento puro exige de nosso autor uma contraproposta. A0 pensar a percepcao
fora do &mbito especulativo, tal como a tradicdo constantemente insistia em colocar,
Bergson a recolocou a partir da categoria da acdo?.

E ¢ justamente através da interacdo entre o conjunto de imagens e uma imagem
privilegiada (o corpo vivo) que sera possivel compreender a nocao de representacdo em
Bergson. Ora, € claro que se hda um mundo perceptivel, deve haver um modo de
perceber este mundo. Toda a investigacdo do corpo vivo mostrara que este ndo secreta
nenhum tipo de representacdo. A representacdo sera repensada de modo totalmente
diferente da tradicéo filosofica.

Com efeito, se a acdo do corpo ndo pressupde a producao de representacdes no
cérebro, € contra as teses da psicofisiologia que Bergson se volta, buscando ressaltar
gue essas estavam equivocados. A representacdo deixa de ser algo interno, propria do
sujeito psicologico, e passa a ser compreendida de outra forma: a acdo do corpo sera

fundamental para demonstrar tal constatacao.

% Como afirma Gustave Belot (1897), é através do corpo que Bergson pensard ndo uma forma de
conhecimento, mas uma fun¢do da acdo. Em Bergson, a categoria da acdo, portanto, desempenha uma
funcdo elementar, de modo que ela se encontra na base de sua teoria do conhecimento, condicionando,
por exemplo, a percepcéo e a inteligéncia. Mas, o tema da inteligéncia sé serd privilegiado na terceira
obra de Bergson, L "Evolution creatrice, de 1907.
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12 esta

A diferenga entre coisa e representacdo, enquanto diferenca horizonta
assentada sobre um mesmo nivel de realidade: o das imagens. A primeira funcdo da
nocdo de imagem pretende justamente remover a extravagancia dos idealistas e dos
realistas que constroem o aparato perceptivo de modo equivocado, que, por sua vez,
geram problemas em relacio a compreensdo da vida psiquica. E necessario, portanto,

nao ceder:

[...] nem a explicacGes idealistas (para as quais a consciéncia projeta
nas coisas, ao conhecé-las, as suas prerrogativas ideais) nem a
explicacdes realistas (segundo as quais sdo as coisas conhecidas, com
suas prerrogativas, que agem sobre a consciéncia). (PINTO, 2013, p.
39).

Para Bergson, ao passo que tanto os realistas quanto os idealistas viam o aparato
perceptivo como algo voltado para o conhecimento, gerava-se uma assimetria
irremediavel entre a coisa e a representacdo. Neste contexto, a diferenca entre coisa e
representacdo, que deve ser compreendida como diferenca horizontal, sera pensada por
Bergson a partir da acdo singular do corpo. De acordo com ele, deve haver
homogeneidade entre a matéria e a percepcdo da matéria®, pois considerar que as duas
coisas sdo heterogéneas € pensar sob o molde da tradicdo filoséfica. Bergson quer
justamente evitar estes equivocos.

As andlises do corpo possuem entdo um efeito duplo. Sera atraves da acdo do
corpo vivo sobre o mundo que veremos que ndo ha disjuncdo entre coisa e
representacdo. Como nota Worms em seu texto (1997), esta distincdo tradicional é
substituida em Bergson por uma mais primitiva, a saber, entre duas atividades
diferentes, como dissemos, ou seja, entre 0 universo — atividade determinada — e meu
corpo — atividade indeterminada, livre®.

Por outro lado, € através da acdo do corpo — de sua atividade indeterminada — e,
sobretudo, de sua influéncia no processo de percepcao que a primeira manifestacdo da

vida psiquica emerge, ainda que sob outros moldes. Ou seja, a consciéncia sera definida

29 A\ expressio é de Frédéric Worms. Cf. Introduction a “Matiére et mémoire” de Bergson, 1997, p. 17.

% Cf. AUVRAY, M. Bergson une théorie sensorimotrice de la perception. In: Psychologie et Histoire,
2003, vol. 4, 61-100. De acordo com Auvray, é exatamente isto que Bergson busca através do exame da
percep¢do: a homogeneidade entre presenca e representacao.

*1 Ao mesmo tempo em que no primeiro capitulo de Matiére et mémoire é feita uma reforma da
epistemologia moderna, também se revé os termos tradicionais da ontologia, como ser e aparecer.
Worms, comentando Bergson, afirma que se trata de “[...] substituir a distingéo entre duas modalidades de
ser, aparéncia e realidade, fendmeno e coisa, sujeito e objeto, por uma distingdo entre duas formas de
acdo, sobre o fundo de um unico tipo de realidade.” (WORMS, 1997, p. 21).
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a partir da acdo do corpo vivo sobre a matéria, sobre as demais imagens, aparecendo no
ambito da representacdo. O inconsciente, desse modo, sera associado ao que nao é dado
no campo de representagdes, como se fosse um “estado mental inconsciente”. E preciso

verificar a seguir como Bergson justifica tudo isto.

5. As especificacbes da imagem-corpo: consciéncia a partir do campo da
representacao

No conjunto de imagens (ensemble d’images), descrito nas primeiras linhas de
Matiere et mémoire, é possivel verificar que ha uma imagem que se destaca entre as
demais. Trata-se do corpo vivo, também entendido como uma imagem entre imagens.
Seu papel é fundamental, pois a simetria entre existéncia e aparéncia sera evidenciada
por sua acdo singular no mundo. Em que consiste esta acdo?

No conjunto de imagens, Bergson indica que ha um turbilh&o de acGes e reacdes,
de movimentos. Todas as imagens agem e reagem umas sobre as outras a partir de leis
constantes: ha uma espécie de determinismo implicito no conjunto das imagens. O
corpo vivo, por sua vez, tem a capacidade de “escolher” como devolver os movimentos
que ele recebe. Ou seja, ele instaura uma ruptura com a ldgica da necessidade,
colocando contingéncia num meio determinado. Aqui, vale lembrar, estd implicito um
principio fundamental na teoria bergsoniana: movimento s6 pode gerar movimento e
nada aléem. O corpo vivo, portanto, serd caracterizado a partir de uma negatividade.
Segundo as descrigdes de nosso filosofo, o corpo ¢ identificado como um “[...] objeto
destinado a mover objetos, é portanto um centro de acéo; ele ndo sabera fazer nascer
uma representacdo.” (BERGSON, 2012, p. 14).

E dai que Worms nota muito bem que, ja que o corpo n&o possui a capacidade de
produzir representagdes, ele sera definido “[...] por seu proprio modo de movimento, ou
seja, de acdo” (WORMS, 1997, p. 21, tradug@o nossa). Esse “modo proprio de a¢do”
pode ser visto a partir da relacdo que se estabelece entre o corpo vivo e as demais
imagens, ou seja, 0 mundo. O corpo vivo, segundo Bergson, ocupa uma posi¢do
“privilegiada” porque ele reage de um modo diferente sobre 0s outros objetos: ele pode
escolher de que modo reagir. Se um estimulo recebido ndo se transforma em uma acao
automatica, significa que ha a possibilidade de escolha, executar ou ndo executar. Uma
pedra — matéria inerte —, por exemplo, s6 pode devolver qualquer movimento que
receba do exterior de modo proporcional ao que recebeu. Se a pedra é jogada de certa

altura, em direcdo ao chdo, ela ndo poderd escolher reagir de nenhuma maneira. Ja o
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corpo Vvivo, neste mesmo caso, pode reagir a acdo imposta; ele possui condigdes
suficientes para tal tarefa.

No entanto, é preciso lembrar que neste nivel da descri¢do, Bergson ndo supde
ainda uma relagdo que implique a presenga de um “sujeito” ou de uma “consciéncia”.
Ao contrério, a relacdo inicial do corpo vivo com o mundo exterior € marcada pela
caracteristica do proprio corpo, que é unicamente um aparelho sensério-motor. Ndo ha
qualquer traco de um sujeito psicologico, tampouco de qualquer nocdo classica de
consciéncia e inconsciente.

De acordo com o entendimento de Bergson, o equivoco de alguns filésofos e de
alguns psicélogos (Taine e Ribot®?) foi achar que, dessa interagdo entre o corpo vivo® e
0 mundo exterior, 0s objetos, a representacdo do mundo era produzida internamente
pelos movimentos centripetos do sistema nervoso, como Se O COrpo secretasse as
representacdes como num passe de magica.

Na verdade, segundo Bergson, o sistema nervoso tem apenas a funcdo de
transmitir movimentos, nada mais que isso. Toda a discussdo com os psicélogos da
época, com aqueles que afirmavam que a consciéncia era uma espécie de
“epifendmeno”, e, sobretudo, com aqueles que compartilhavam da tese do paralelismo
psicofisiolégico®, faz-se necesséria para nosso autor. Foi s6 apés recolocar o debate
num solo comum, o campo de imagens, onde a luta pode ser travada, e, apos recusar as
teses do realismo e do idealismo, Bergson pdde entdo oferecer uma alternativa frente ao
ideario teorico de sua época: 0 corpo ndo engendra representacoes.

A posicdo inicial das imagens, descrita nas primeiras paginas de Matiére et
memoire, revela, sem mistérios, a singularidade do corpo vivo, ou seja, de um corpo que
ndo € capaz de engendrar representacfes internas. Ora, ndo ha motivos para fazer do
cérebro condicao de constituicdo do mundo exterior: o cérebro € também uma imagem,

pois tudo é imagem. O corpo, em hipotese alguma, ird condicionar a imagem do

* Trata-se de dois teéricos importantes da época de Bergson, com os quais, seguramente, Bergson
dialogou.

% Aqui, especificamente, trata-se do corpo humano. Bergson se vale da palavra “meu corpo” para tratar
do corpo vivo. A nogdo de ser humano e, sobretudo, dos demais organismos vivos, revela que estes estdo
inseridos numa histdria bioldgica evolutiva, que sofrem transformagdes constantes com o0 mundo em que
habitam. Isto é, as influéncias da biologia do século X1X séo claras no pensamento bergsoniano. Trata-se
da leitura que Bergson fez da obra de Spencer. Embora estas no¢fes sé sejam desenvolvidas melhor em
L’Evolution créatrice, em Matiére et mémoire ja é possivel visualizar a relevancia da biologia no
pensamento bergsoniano.

** Num outro texto, “O cérebro e o pensamento: uma iluso filoséfica”, Bergson discorre detalhadamente
sobre tal tema, retomando o debate de modo mais rigoroso. Cf. BERGSON, H. A energia espiritual. Sao
Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2009, p. 191-2009.
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universo. A representacdo, de acordo com Worms (1997), sera deduzida de um rapport
privilégié entre o corpo vivo e as demais imagens, sendo 0 corpo uma imagem entre
imagens.

O cérebro, neste sentido, desempenha um papel fundamental: ele € caracterizado
por Bergson como um “instrumento de andlise”. O cérebro é capaz de efetuar a
comunica¢do de um movimento em relacdo a outro 6rgdo. Seu papel € comparado ao de
uma central telefénica, uma vez que o cérebro é quem efetua a comunicacdo entre o
estimulo recebido e o 6rgdo que ird receber tal estimulo para executar uma acdo. Dai

que:

A funcdo essencial da estrutura do sistema nervoso é permitir que 0s
movimentos nervosos que la circulam produzam efeitos variados, de
acordo com o caminho que tomam; as configuracfes motoras do
cérebro nao apenas simbolizam, elas delineiam as reagdes do corpo ao
seu ambiente, e selecionam uma, que sera sua agao efetiva. (WORMS,
1997, p. 45, traducdo nossa).

Neste sentido, € impossivel pensar que um estimulo cerebral (ébranlement), que,
para Bergson, também é uma imagem, engendre as imagens exteriores do mundo

material. Numa passagem de Matiére et mémoire, lemos o seguinte sobre isso:

[...] seria preciso que ela [o estimulo cerebral, que é imagem] as
contivesse de uma maneira ou outra, e que a representacdo do
universo material inteiro estivesse implicada na deste movimento
molecular. Ora, bastaria enunciar semelhante proposicdo para
perceber seu absurdo. E o cérebro que faz parte do mundo material, e
ndo o mundo material que faz parte do cérebro. (BERGSON, 2012, p.
13, grifo nosso).

E assim que fica evidente a postura negativa de Bergson sobre o corpo que s6
pode receber e devolver movimentos, ndo sendo capaz de produzir representacfes. O
papel atribuido ao corpo na sua relacdo com 0s objetos exteriores serd unicamente o de
“selecdo” de movimentos.

Aqui, vale notar algo importante, pois, como afirma Bergson, os elementos
nervosos — centros superiores do cortex e medula — “[...] apenas esbogam tout d 'un coup
uma pluralidade de agdes possiveis, ou organizam uma delas” (BERGSON, 2012, p.
27). Isto significa que os objetos que estdo em torno do corpo vivo apenas refletem as

acOes possiveis do “meu corpo” sobre eles.
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Essa operacao de “refletir” ¢ importante neste contexto, pois 0 corpo vivo reage
de diversas maneiras conforme o sistema nervoso é mais ou menos desenvolvido. Dai
que o corpo vivo, em Matiere et mémoire, seja caracterizado como um centro de
indeterminacdo. Ou seja, na medida em que a estrutura do sistema nervoso é mais
complexa, as respostas aos estimulos se ampliam, tornando as agdes e reagcGes menos
determinadas. O sistema nervoso tem apenas “[...] por fun¢do receber excitagdes,
montar aparelhos motores e apresentar o maior nimero possivel desses aparelhos a uma
excitacdo dada.” (BERGSON, 2012, p. 27). Mas se ndo € o corpo que secreta as
representacdes, como explicar que, desta acdo singular do corpo, que acaba impondo
uma modificacdo essencial no seio das imagens, possa nascer uma representacdo? Ao
mostrar que o psicélogo estava errado ao supor que a representacdo é secretada pelo
cérebro, Bergson precisa justificar sua tese.

6. Presenca e representacao, consciente e inconsciente

Como ¢ sabido, a inversdo operada por Bergson, que configura uma novidade
na histéria da filosofia, é a de que a representacdo ndo é um acréscimo de algo, mas, ao
contrario, ela é, certamente, uma diminuicdo. Toda a tradicdo filosofica pensou a
presenca e a representacdo de modo equivocado, tornando ambas problematicas. A
tradicdo sempre entendeu que se deve acrescentar algo a representacdo. Ou seja, a
representacao foi sempre concebida como uma “imagem” do objeto presente que se
encontra na mente. Em outras palavras, uma copia mental do objeto.

Para Bergson, a representagdo nao ¢ “acréscimo” porque, em primeiro lugar, nao
é nenhum ato da consciéncia do sujeito e tampouco pode ser secretado do cérebro. Em
segundo lugar, ndo é acréscimo porque a propria percep¢do também ndo é um ato
privilegiado de um sujeito psicologico, mas é um processo que prolonga a acdo do
organismo conforme o sistema nervoso é mais ou menos complexo. No processo de
percepcao, hd, inicialmente, apenas a intervencao da fisiologia do corpo.

Para Bergson, a representacdo é compreendida como uma relacdo objetiva entre
a imagem-corpo (corpo vivo) e as demais imagens®. Daf a importancia da anélise do
corpo enquanto imagem privilegiada, pois é da configuracdo do corpo que Bergson

pOde pensar a questdo da representacdo. Assim como ressalta muito bem Bento Prado

% Esta posicdo é provisoria. A representagdo mental, em Bergson, contar4 com a participacdo da
memoria.
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Jr. (1987), é através do intercambio entre as imagens (do rapport privilégié®) — a
imagem-corpo e as demais imagens — que é possivel supor o motivo pelo qual surgem
as representacGes. Nao se trata de pensar as representaces a partir do cérebro ou de
algum outro processo misterioso que ndo se explica.

A acdo singular do corpo vivo nos mostra que had um conjunto de imagens
pertencentes ao turbilhdo de imagens que agem e reagem umas sobre as outras e que se
configura como um “mundo perceptivel”. H4, posteriormente, 0 momento em que o
corpo vivo “seleciona”, isto €, “recorta” algo que lhe interessa deste mundo perceptivel.
Trata-se do momento em que 0 corpo Vivo ndo apenas reage ao estimulo, mas, escolhe
como devolvé-lo. Quando ele, o corpo, percebe o0 mundo e instaura uma selecdo de
certas imagens, ha ai a representacdo, ou seja, hd a supressdo de movimentos deste
turbilhdo de imagens. Numa passagem de seu texto, Bergson explica como no processo

de representacdo ndo ha acréscimos:

Se houvesse mais no segundo termo [na representagdo] do que no
primeiro [na presenga], se, para passar da presenca a representagao,
fosse preciso acrescentar alguma coisa, a distancia seria
intransponivel, e a passagem da matéria a percepcdo permaneceria
envolvida em um impenetravel mistério. O mesmo ndo aconteceria se
pudéssemos passar do primeiro termo ao segundo mediante uma
diminuicdo, e se a representacdo de uma imagem fosse menos que sua
simples presenca; [...] Para transformar sua existéncia pura e simples
em representacdo, bastaria suprimir de uma sé vez o gue a segue, 0
que a precede, e também o que a preenche, ndo conservando mais do
gue a sua crosta exterior, sua pelicula superficial. (BERGSON, 2012,
p. 32-33, grifo nosso).

A “presenca” é entendida aqui como a totalidade do conjunto das imagens. Por
outro lado, a representacdo passa a ser entendida como um recorte desta totalidade e,
portanto, € uma parcela dada apenas ao corpo: 0 que é representado é sempre a
anulac&o da totalidade. O que é a representacio? E sempre as “escolhas”, a “selecio” de
movimentos de uma imagem particular — o corpo vivo — desta totalidade que nunca se
da integralmente. Deste modo, a representacdo € sempre a parte, a retencdo do que
interessa a imagem-corpo.

A totalidade das imagens, em sua caracterizacdo, ndo exibe partes soltas e, por
isso, trata-se de uma realidade entendida como um todo. Ela é semelhante a descricéo

bergsoniana, no inicio do primeiro capitulo de Matiére et mémoire, do universo de

% Cf. Sélection des images, 2012, p. 29.
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imagens®’. Na imagem representada ha apenas uma parcela da totalidade das imagens:
ndo hd como representar todos os movimentos, todas as acOes e reacOes. A
representacdo implica sempre que a imagem representada sera pobre, carente, pois ndo
ha como representar o “todo”. A imagem representada — a imagem ‘“recortada” — €
definida em Matiere et mémoire como virtual. Ou seja, € virtual porque na
representacdo ndo ha a totalidade das imagens presentes. O que ha presente é apenas
uma parte que é selecionada.

Ao remover a representacao da interioridade do sujeito e associar a agdo singular
do corpo vivo — que se rebela contra o determinismo do monismo das imagens e
instaura uma atividade seletiva diferente —, Bergson pensou a presenca e a
representacdo de uma maneira nova.

Para Bergson, fica claro que ndo hd um abismo entre a presenca e a
representacdo como havia no interior das teses realistas e idealistas, por exemplo. Ha
apenas uma diferenca de irrupcdo de mais ou menos movimentos: uma diferenca de
grau. Em suma, a especificidade do corpo vivo — esta introducdo de negatividade no
mundo, este recorte — nos revela como sdo possiveis as representacfes, sem que com
isso se instaure uma distancia, como fizera Kant, entre a coisa em si € a representacao
(fendmeno). Contudo, a identidade entre os dois termos, presenca e representacdo, é
revelada a medida que Bergson analisa a percepg¢ao pura.

As imagens que participam do ensemble d’images S&0 as mesmas que participam
do ensemble d’images recortado pela imagem-corpo. Ou seja, ha dois sistemas de
imagens que se relacionam de modo objetivo e, nesses dois sistemas de imagens, ndo ha
duas realidades opostas que ndo se comunicam. De um lado, como vimos anteriormente,
hd as imagens em si, agindo e reagindo umas sobre as outras, enfim, o universo
material, o todo, o mundo perceptivel. Do outro, ha as imagens que sdo selecionadas
pelo privilégio da imagem-corpo, isto €, uma parte do todo, o campo do percebido. Com
a nocdo de imagem, empregada por Bergson no primeiro capitulo de Matiere et
mémoire, compreendemos que ha uma correspondéncia entre as imagens do conjunto
material e as imagens percebidas pela imagem-corpo: a representacdo passa a ser a
supressdo de movimentos num mesmo nivel de realidade, o das imagens.

As andlises da percepc¢do pura nos revelardo que se trata entdo de uma insercéao

efetiva na matéria. Worms notou muito bem que a percepgdo “[...] ndo € nem uma

%7 Cf. De la sélection des imagens pour la représentation. Le role du corps, 2012, p. 11-12.
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producdo do cérebro, nem uma construcdo do pensamento, mas uma dimensdo dos
objetos exteriores” (WORMS, 1997, p. 86). A consciéncia sera pensada a partir do ato
de percepcdo, que € uma selegdo operada pelo corpo no seio das imagens que escolhe
uma parte do todo, em funcdo de uma necessidade e que, portanto, instaura 0 campo da
representacdo. O inconsciente, por sua vez, € o que ndo é percebido, € 0 que nao é
representado e dado atualmente para a imagem-corpo.

De um lado, perceber ¢ instalar-se na matéria, na consciéncia instantanea da
matéria e, de outro, ndo perceber ¢ ter um “estado mental inconsciente”. Com efeito,
“Perceber a matéria ¢ perceber de uma s6 vez um todo indivisivel e continuo, que se
apreende pouco a pouco” (WORMS, 2010, p. 152). Passemos entdo as investigagdes
sobre a percepcao pura, pois elas revelardo a natureza do ato perceptivo e auxiliardo na

compreensdo das nogdes de consciéncia e de inconsciente na filosofia bergsoniana.

7. A pureza da percepgao

Ha algo fundamental a ser notado pelo resultado da investigacdo da percepgéo
pura em Matiere et mémoire: ha certa conformidade entre a matéria e a percepcao da
matéria, entre a realidade em si e a realidade representada. Ou seja, ha conformidade
qualitativa entre a presenca e a representacdo: o que ha é somente a supressao de mais
ou menos movimentos. Mas, do que se trata especificamente essa percepgéo pura?

Numa passagem de Matiere et mémoire, lemos o seguinte:

Partamos dessa indeterminacgdo [indeterminacdo do corpo vivo] como
principio verdadeiro. Procuremos, uma Vvez colocada essa
indeterminacao, se ndo poderiamos deduzir a possibilidade e mesmo a
necessidade da percep¢do consciente. Em outras palavras, tomemos
esse sistema de imagens solidarias e bem amarradas que chamamos
mundo material, e imaginemos aqui e ali, nesse sistema, centros de
acdo real representados pela matéria viva: afirmo que é preciso que
ao redor de cada um desses centros sejam dispostas imagens
subordinadas a sua posicdo e varidveis com ela; afirmo
consequentemente que a percepgao consciente deve se produzir, e que,
além disso, é possivel compreender como essa percepcao surge.
(BERGSON, 2012, p. 27-28, grifo nosso).

Com efeito, da prépria relacdo variavel entre o ser vivo (a imagem-corpo) e as
influéncias mais ou menos distantes dos objetos que o interessam, € possivel, segundo
Bergson, deduzir a necessidade de uma percepcdo. Podemos pensar conjuntamente,

segundo o que foi exposto acima, que, quanto maior a amplitude da percep¢do, maior
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ser4 a indeterminacdo da acdo®. A percepcdo consciente, neste sentido, pode surgir da
prépria indeterminacdo do agir. A questdo que Bergson enfrenta ¢ a seguinte: “De onde
vem que essa percep¢ado é consciéncia, e por que tudo se passa como se essa consciéncia
nascesse dos movimentos interiores da substancia cerebral?” (BERGSON, 2012, p. 30).
O procedimento de Bergson visa, primeiramente, pensar a simplificacdo da percepgéo
concreta, isto €, uma percepc¢do carregada de elementos subjetivos. Essa simplificacdo
nos remete a percepcao pura. E o que significa o “puro”?

Em primeiro lugar, a pureza significa que ndo ha a presenca das lembrancas.
Bergson cré que toda percepcao esta impregnada de tragos mnemdnicos e a percepgao
pura é limpa de qualquer traco desse tipo®°. Dai que, se a percepcdo pura existe mais de
direito do que de fato, é porque na medida em que ela elimina a memdria é possivel
“[...] obter da matéria uma visdo a0 mesmo tempo imediata e instantdnea” (BERGSON,
2012, p. 31). Ao se manter na exterioridade, podemos ler também que a primeira relacéo
da imagem-corpo com seus objetos é uma relagdo estritamente sensorio-motora. Ao
pensar a percepgdo pura como um ato de insergdo efetiva na matéria, Bergson pode
pensar a natureza do ato perceptivo como algo totalmente contrario ao que a tradigdo
filosofica costumeiramente pensou. E € neste sentido que a critica bergsoniana aos
idealistas e realistas se desenha, j& que estes, por acreditarem que a percepcdo era
voltada para o conhecimento puro e ndo para a acdo, acreditaram que a percepcao era
construida a partir dos atos do pensamento, ou seja, da consciéncia®.

Com as analises sobre a imagem-corpo, isto €, sobre sua fisiologia e sua
estrutura, Bergson deu indicios de que a percepcao possui um lado material, fisiolégico.
A percepcdo é formada nas proprias coisas: ndo ha imagem sem objeto. Portanto, a
medida que Bergson remove a participacdo da lembranca na percepcéo (o lado subjetivo

da percepcéo), sobra um momento ndo subjetivo da percepcdo: material e fisiologico. A

% A percepcdo, segundo a filosofia bergsoniana, é resultado da relacéo do corpo vivo com o conjunto de
imagens. No famoso exemplo do “ponto P”, de Matiére et mémoire, lemos o seguinte: “Seja, por
exemplo, um ponto luminoso P onde os raios agem sobre diferentes pontos a, b, ¢, da retina. [...]
Limitemo-nos provisoriamente a dizer, sem muito aprofundar aqui o sentido das palavras, que o ponto P
envia a retina estimulos luminosos. O que ird se passar? Se a imagem visual do ponto P ndo fosse dada,
haveria por que procurar saber como ela se forma, e logo nos veriamos em presenca de um problema
insolavel. [...] os estimulos transmitidos do ponto P aos diversos corpusculos retinianos sdo conduzidos
aos centros Opticos subcorticais e corticais, frequentemente também a outros centros, e que esses centros
as vezes 0s transmitem a mecanismos motores, as vezes os detém provisoriamente. [...] o ponto P, os
raios que ele emite, a retina e os elementos nervosos interessados formam um todo solidario, que o ponto
P faz parte desse todo, e que é exatamente em P, e ndo em outro lugar, que a imagem de P é formada e
percebida” (BERGSON, 2012, p. 39-41). Sendo assim, com isso queremos dizer que tanto o ponto P
quanto o corpo vivo participam deste mesmo “todo solidario”.

% «De fato, ndo ha percepgio que nio esteja impregnada de memoéria” (BERGSON, 2012, p. 30)

%0 Como, por exemplo, é em Descartes.
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percepcdo, por sua vez, ao invés de ser subjetiva € aqui ainda puramente pragmatica e
instantanea: eis a percepcao pura.

A definicdo de percepgdo pura, em Matiere et mémoire, enquanto relagdo
variavel entre o ser vivo e 0s objetos, é contra o postulado que afirma que a percepcéo €
pautada pelo conhecimento e, portanto, essa relacédo inicial que ndo conta ainda com a
presenca da subjetividade é neste nivel impessoal. Sem ddvida, isto é uma das
novidades da teoria da percepcdo pura que Bergson nos oferece. No processo de
perceber o mundo exterior, ndo ha a possibilidade de se pensar a presenca de atos
simbolicos, por exemplo. E somente com a presenca das lembrancas que a percepgao é
impregnada de significados. Com a contribuicdo das lembrancas, ha uma significacdo
simbdlica das percepg¢des no presente. A memdria tem o papel de contracdo e sintese de
momentos que passam pelo fluxo do tempo. No caso das percepgdes, ela cumpre a
funcdo de enriquecer o0 momento presente, a partir da conservacdo do passado.
Entretanto, aqui ndo ha propriamente contribuigdo da lembranca. Bergson, em seu texto,

comenta sobre isto:

Dirdo que fazemos uma hipétese arbitraria, e que essa percepcao ideal
[a percepcdo pura], obtida pela eliminacdo dos acidentes individuais,
ndo corresponde de modo nenhum a realidade? Mas esperamos
precisamente mostrar que os acidentes individuais estdo enxertados
nessa percepcao impessoal, que essa percepcdo esta na propria base de
nosso conhecimento das coisas, e que é por o ter desconhecido, por
ndo a ter distinguido daquilo que a memdria acrescenta ou suprime
nela, que se fez da percepcdo inteira uma espécie de visdo interior e
subjetiva, que s6 se diferenciaria da lembranca por sua maior
intensidade. (BERGSON, 2012, p. 30, grifo nosso).

A contribuicdo da memoria na percepcdo serd analisada detalhadamente mais
adiante. No momento, basta ressaltar que, com a percepcdo pura, somos levados a um
nivel mais simples de experiéncia com o mundo. Mesmo que essa experiéncia com o
mundo seja simples, instantanea, imediata, ja é possivel perceber a presenca de certa
consciéncia. A consciéncia, aqui, ainda é tematizada num nivel “pragmatico”.

No momento em que 0 corpo projeta a acdo possivel sobre 0 mundo exterior —
pois 0s objetos refletem as acbes possiveis de meu corpo sobre eles —, através do espaco,
a percepcdo se desenha exatamente ai. Deste processo, ela rouba aquilo que lhe
interessa mais e, por outro lado, se esquece do resto. Este roubar, que é o roubo de uma
parte do todo, pressupde, para Bergson, a propria consciéncia, uma vez que consciéncia

¢ definida como escolha.
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A investigacdo da percepcdo pura, seguramente, fundamenta o campo de
representacdo que € redefinido por Bergson ndo como um acréscimo, mas, como uma
diminuicdo. Ou seja, a percepcao ocorre a partir de uma diminuicao, pois ndo had uma
apreensdo total do mundo material. J& que perceber ndo é mais representar mentalmente
0 objeto*, a percepcdo pura ganha uma definicio como “agdo possivel” ou “acdo
virtual” em Matiere et mémoire.

Com efeito, o essencial da percepcdo pura, desta percepcdo que ndo €
contaminada por contetdos subjetivos, como as lembrancas, € destacado por Worms

num texto sobre Bergson:

A percepcdo ndo é interior, quer seja ao cérebro ou a uma consciéncia
pura, ela é inteiramente externa. Ndo é o mundo que é um contetdo da
consciéncia, mas a consciéncia que é uma propriedade do mundo,
enquanto rodeada por corpos vivos. O mundo é dado como um
conjunto de imagens, objetos exteriores, mais ao conteido relativo a
acdo do corpo e suas necessidades. Tudo é, na percep¢do, a0 mesmo
tempo real e ideal; tudo faz parte da realidade exterior e da matéria,
mais a essa matéria enquanto ela € percebida se impoe
necessariamente as formas da acdo, espacializada, objetivada, e
mesmo fixacdo de qualidades sensiveis. (WORMS, 1997a, p. 103,
traducdo nossa).

A percepcado, sendo inteiramente externa, € 0 que nos permite pensar que ha a
insercdo efetiva na matéria. Ao mostrar que ela € um processo que ocorre fora do
sujeito, cuja contribuicdo da estrutura fisioldgica do corpo é fundamental, Bergson
pensou a percepc¢do fora dos moldes da tradicdo moderna. Tanto o realismo quanto o

idealismo, pensam que a percepg¢édo sao

[...] “alucinagdes verdadeiras”, estados do sujeito projetados para fora
dele; e as duas doutrinas diferem apenas no fato de que, numa, esses
estados constituem a realidade, enquanto na outra eles se juntam a ela.
(BERGSON, 2012, p. 70-71).

I A diminuicdo, que também pode ser compreendida como um descolamento que o corpo Vvivo opera no
conjunto de imagens, pode ser interpretado na chave do exemplo do fendmeno de refracdo, que Bergson
exemplifica em seu texto. Lemos que: “O que é dado é a totalidade das imagens do mundo material
juntamente com a totalidade de seus elementos interiores. Mas se supusermos centros de atividade
verdadeira, ou seja, espontanea, os raios que chegam ai e que interessariam essa atividade, em vez de
atravessa-los, parecerdo retornar desenhando os contornos do objeto que os envia. Ndo havera nada ai de
positivo, nada que se acrescente & imagem, nada de novo. Os objetos ndo fardo mais que abandonar algo
de sua acdo real para figurar assim sua acdo virtual, ou seja, no fundo, a influéncia possivel do ser vivo
sobre eles. A percep¢do assemelha-se portanto aos fendmenos de reflexdo que vém de uma refracdo
impedida; é como um efeito de miragem.” (BERGSON, 2012, p. 34-35).
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Ao mostrar que a percepcdo € um processo que decorre da interacdo entre o
corpo vivo e as influéncias que os objetos que estdo em torno dele oferecem, ndo ha
como concluir dai que a consciéncia seja uma espécie de “fosforescéncia”, isto ¢, como
um resultado de reacbes fisico-quimicas no cérebro, como queriam os realistas.
Tampouco a consciéncia serd, neste caso, apenas reduzida a interioridade, de tal modo
que ndo € possivel pensar 0 mundo sem o sujeito, tal como queriam os idealistas. Se a
proposta de Bergson ¢ pensar a “génese ideal” da consciéncia, tal como nos mostrou
Bento Prado Jr., neste sentido, a teoria da percep¢do pura é fundamental para tal
empresa.

Se seguirmos a leitura fenomenolégica de Bento Prado Jr., poderemos ver a “q...]
emergéncia da consciéncia como representacdo no campo transcendental das imagens.”
(CHAUI, 1989, p. 20), representacdo essa que ganha fundamento a partir da
investigacdo da percepcdo pura. Ou seja, a partir da hipétese inicial das imagens e da
analise da percepcdo pura, é possivel ver o nascimento da consciéncia sem narrar
propriamente tal nascimento.

Inicialmente, Bergson parte da determinacéo do indeterminado — do corpo vivo
que age sobre o mundo. Desta relacdo entre uma imagem privilegiada — imagem-corpo
— com as demais imagens, é possivel concluir que a subjetividade pode nascer da

propria percepcdo da matéria. Num comentario feliz sobre isto, podemos ler que:

Ao “escolher” um dos possiveis sobre o fundo indeterminado do
campo [campo de imagens], temos 0 processo de constituicdo da
subjetividade como finitude, isto é, como limita¢do e empobrecimento
da Presenga, um “sacrificio da Presenga” que situa Bergson no polo
oposto ao da constituicdo transcendental husserliana. (CHAUI, 1989,
p. 21).

E evidente que Bergson comeca a tematizar a percep¢do pura, sem conte(idos
subjetivos, no intuito de ndo pensar a realidade a partir do dualismo sujeito e objeto. Ha
apenas 0 corpo Vvivo que, diante de sua caracterizacdo fundamental, a indeterminacéo, é
capaz de estabelecer uma relagdo com os demais objetos do mundo exterior. E dessas
analises que Bergson podera, em seguida, pensar a consciéncia dotada de subjetividade.
Posteriormente, com o advento das lembrancas, por exemplo, a consciéncia aparecera

como consciéncia propriamente dita de um sujeito psicoldgico.
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O proprio Bergson reconhece que se houvesse s a percepgdo pura, nossa
consciéncia “[...] se limitaria a ligar pelo fio continuo da memdria uma série ininterrupta
de visBes instantaneas, que fariam parte antes das coisas do que de nos.” (BERGSON,
2012, p. 67). Mas, das investigacdes da percepcdo pura, desse ambito pragmatico, é
possivel perceber que a percepgdo é escolha, é obscurecimento do objeto, é supressao
do todo, em razdo ao que interessa ao corpo Vivo. A representacdo, essa supressao de
movimentos do todo, é o que possibilita justamente o destaque de um objeto para a
consciéncia. Portanto, se percebéssemos a totalidade do conjunto de imagens, todas as
influéncias de todos os pontos, seria, para Bergson, descer ao “estado de objeto
material”. Textualmente, lemos entdo que ‘“Perceber conscientemente significa escolher,
e a consciéncia consiste antes de tudo nesse discernimento pratico.” (BERGSON, 2012,
p. 48). Mesmo neste nivel pragmatico, podemos perceber que ha, mesmo que
minimamente, a manifestacdo da consciéncia, a manifestacdo de um espirito que sera
objeto de estudo do capitulo 11 e Il de Matiere et memoire.

Para se pensar a experiéncia consciente de fato, a percepc¢do concreta, é preciso
resgatar a lembranca para a investigacdo. Essa sera a tarefa de nosso segundo capitulo.
No momento, limitemos a ressaltar apenas a compreensdo de consciéncia e inconsciente

que surge a partir dessas analises.

8. O inconsciente além do campo das representacfes: a auséncia necessaria

Seguramente, a primeira manifestacdo da consciéncia, nas paginas iniciais de
Matiére et mémoire, da-se no processo de percepcdo. Como vimos acima, nao se trata
de uma consciéncia subjetiva, dotada de lembrancas — que acumula o passado. Trata-se
de um nivel pragmatico, de modo que se poderd ver o surgimento da consciéncia
propriamente dita. O recorte pragmatico no seio das imagens, operado pelo corpo vivo,
manifesta a presenca da consciéncia. Perceber é escolher e isto envolve um minimo de
consciéncia. Mas, deste processo analisado cuidadosamente por Bergson, no primeiro
capitulo de sua obra, destaca-se a nogdo de inconsciente, de maneira curiosa. E isso que
nOS propomos pensar em seguida.

Na hipotese do conjunto de imagens, descrito por Bergson, vimos que o mundo
exterior — a matéria — é constituido por acBGes e reacBes determinadas, isto &,
movimentos. E um plano que é entendido como totalidade que n3o exibe partes. Desse
mundo exterior e da relacdo que o corpo vivo estabelece com ele, nascem as nossas

representacfes. O cérebro ndo é em hipdtese alguma o produtor de nossas
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representacfes. Mas nossa representacdo da matéria possui uma especificidade
fundamental, a saber, ela ¢ “[...] a medida de nossa acdo possivel sobre os corpos; ela
resulta da eliminacdo daquilo que ndo interessa nossas necessidades e, de maneira mais
geral, nossas funcbes.” (BERGSON, 2012, p. 35). Percepgéo, agdo e consciéncia sao
termos intimamente ligados. A consciéncia se manifesta, ainda que minimamente,
através do processo de percepc¢do, a partir dessa eliminagdo que ndo interessa ao corpo
vivo. A consciéncia é definida, inicialmente, de um modo estranho a tradicao filos6fica.
A consciéncia é este empobrecimento da totalidade das imagens, pois o recorte que
ocorre implica uma perda do todo em funcdo de uma necessidade pratica. Como diz
Bergson, a consciéncia “[...] consiste precisamente nessa escolha.” (BERGSON, 2012,
p. 35).

Com efeito, a investigagdo sobre a percepcdo nos revelou uma dupla
constatacdo. Em primeiro lugar, ela nos mostrou que a percepc¢do ndo € construida em
vista do conhecimento puro, como costumeiramente a tradicdo filosofica pensou —
idealistas e realistas. Em segundo lugar, as investigacdes de Bergson sobre a percepcao
nos revelaram uma relagdo importante das no¢des de consciéncia e inconsciente, uma
vez que a experiéncia da matéria contém uma dualidade de planos. O primeiro plano é o
plano da representacdo: ambito da consciéncia. O segundo plano é o ambito da
totalidade néo recortada: ambito do inconsciente.

Contudo, ¢ preciso tomar cuidado com o termo “inconsciente”, ja que ele ¢
pensado no contexto de todas as reformas de Bergson, a saber, da no¢do de percepcao e
de representacdo. Aqui, no contexto de Matiere et mémoire, especificamente no
primeiro capitulo, a nocdo de inconsciente aparece junto a totalidade das imagens nao
representadas. E preciso lembrar que Bergson ndo explora essa nogdo no primeiro
capitulo de sua obra. O inconsciente ndo é tematizado de forma sistematica, sendo que a
investigacdo mais detalhada aparecerd somente no terceiro capitulo de Matiere et
meémoire. Ha precisamente uma atencdo maior a propria consciéncia e seu
desenvolvimento junto da percepcdo, embora as discussdes sobre a nocdo de
inconsciente sejam possiveis ja na discussao inicial de Bergson, de modo que é possivel
reivindicar tal nocéo.

No texto de Bergson, lemos o seguinte:

Seccione-se 0 nervo optico de um animal; o estimulo partido do ponto
luminoso ndo se transmite mais ao cérebro e aos nervos motores; o fio



41

que ligava 0 objeto exterior aos mecanismos motores do animal
englobando o nervo éptico é rompido: a percepcdo visual se torna
impotente, e nessa impoténcia consiste precisamente a inconsciéncia.
(BERGSON, 2012, p. 42-43).

A passagem acima indica que € possivel falar do “inconsciente” em Bergson no
itinerdrio do primeiro capitulo de sua obra. Trata-se da “/’inconscience” que pode ser
pensada na teoria da percep¢do pura. A percep¢do, que no primeiro capitulo de Matiere
et mémoire € associada aos processos fisioldgicos, e associada também a consciéncia,
nos revela a possibilidade de pensar e reivindicar uma nogéo de inconsciente que pode
ser associada ao rompimento dos processos fisioldgicos. Se o primeiro capitulo da obra
de Bergson nos permite pensar a consciéncia como proporcional a acdo virtual da qual o
ser vivo dispde, ou seja, a selegdo no seio das imagens, “[...] inversamente a
inconsciéncia refere-se a impoténcia, a a¢do impedida, dificultada” (CORNIBERT,
2012, p. 101). Quando a atividade fisiologica do corpo é rompida de alguma maneira,
como no exemplo de um corte do nervo Gptico, a percepgdo visual consciente torna-se
inconsciéncia, de modo que a representacdo também deixa de ser possivel.

Nicolas Cornibert, na obra que gira em torno da dificil no¢ao de “imagem” de
Matiére et mémoire, ressalta o capitulo 111 da obra bergsoniana para mostrar que a
realidade nédo percebida, ndo selecionada pelo corpo vivo, isto €, a parte que permanece
distante das acdes reais, acaba por nos revelar o principal aspecto em torno da nocao de
inconsciente: a auséncia.

A percepcdo atual é ressaltada por Bergson como algo que implica uma
diversidade mais ou menos indeterminada de percepcdes virtuais. E justamente pelo fato
da percepcdo ser definida como “a¢do possivel” ou “acdo virtual”** que é possivel
pensar uma totalidade e, sobretudo, uma realidade ndo dada atualmente a consciéncia —
ndo atualmente presente —, embora ainda existente. No célebre capitulo 111 de Matiere et
mémoire, onde se encontra uma investigacdo importante sobre a nogdo de inconsciente
— 0 qual serd trabalhado em nosso segundo capitulo —, vemos Bergson falar sobre
“percepcgOes ausentes da consciéncia”. Podemos perceber as quatro paredes de um
quarto e, a0 mesmo tempo sabemos que ha “percep¢des ausentes” da consciéncia,
como, por exemplo, os outros quartos vizinhos, a rua fora dos cdmodos, o resto da
cidade, enfim, todo o resto de uma totalidade ndo dada para a percepcdo. E justamente

isto que esta além de nossa percepcdo e além de nossa representacdo que é caracterizado

“2 \/er nota 36 deste mesmo capitulo.
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por Cornibert como auséncia, isto é, uma totalidade que s6 €é caracterizada por este
modo préprio de ser. Para Cornibert, trata-se, para Bergson, de pensar esta realidade ndo
dada atualmente a consciéncia como “[...] um modo inconsciente” (CORNIBERT,
2012, p. 103). Ainda no texto de Bergson, encontramos uma passagem curiosa, que nos

remete aos termos ‘“consciéncia e inconsciente”:

[...] a percepcdo de um ponto material inconsciente qualquer, em sua
instantaneidade, é infinitamente mais vasta e mais completa que a
nossa, ja que esse ponto recolhe e transmite as acBes de todos 0s
pontos do mundo material, enquanto nossa consciéncia sO atinge
algumas partes por alguns lados. (BERGSON, 2012, p. 35).

O que significa a “percep¢do de um ponto material inconsciente”? E possivel
falar de uma percepcdo de uma imagem isolada, isto €, de um ponto material que ndo é
um corpo vivo? Ora, durante todo o primeiro capitulo de sua obra, Bergson destacou o
papel do corpo em relacdo a manifestacdo da consciéncia. A no¢do fundamental para o
corpo &, seguramente, a acdo. Ficou estabelecido, se lermos atentamente, que o
privilégio do corpo vivo — a seleg@o de imagens — e exclusivamente seu: o corpo vivo é
0 Unico que possui essa capacidade de agir, ou seja, de selecionar certas imagens. Neste
sentido, falar de uma “percep¢do” de uma imagem isolada, que ndo seja a do corpo
Vivo, parece soar estranho para a teoria bergsoniana. Isto significa que essa “percep¢édo
de um ponto material inconsciente” ndo pode ser a mesma percep¢ao dos seres Vivos.

No entanto, ¢ possivel notar que essa “percepgdo inconsciente”, existente de
direito e ndo de fato, € o que fundamenta a percepcdo consciente, ja que ela também
estd fundada na acdo. Ela existe de direito porque, como Bergson nos mostra com o

43 3 percepcéo ja é dada no mundo. No momento em

exemplo da fotografia “ja dada
que o corpo realiza a “selegdo de imagens” no mundo exterior, surge entdo a
representacdo consciente: ocorre a extracdo de uma parte do todo. Neste sentido, a
“percepg¢do inconsciente” ja € algo dado na hipdtese inicial de Bergson sobre o conjunto
de imagens, sendo que a percepcdo consciente surgird posteriormente a partir da
atividade do corpo vivo. Cornibert afirma com razdo que mesmo que “[...] a acdo seja
impedida ou anulada ndo significa que saimos do regime da acdo — ndo paramos de
referir a ela, embora seja de modo negativo.” (CORNIBERT, 2012, p. 105). A acédo é

uma categoria fundamental para se pensar tanto a consciéncia quanto a prépria nocao de

*3 Cf, Matiére et mémoire, 2012, p. 36
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inconsciente. O inconsciente é associado a realidade completa da matéria, esta realidade
sem lacunas. O que €é inconsciente € 0 que nao estd dado como representagdo ao corpo
vivo, mas ainda ocupa o horizonte de acdes possiveis. Dai que a noc¢do de inconsciente
seja pensada como algo além do campo de representacdes e, a0 mesmo tempo, como
auséncia necessaria. A totalidade do mundo material nunca nos € dado por inteiro e o
que sempre percebemos é uma pequena parcela. Em suma, é possivel justificar e
reivindicar uma nogdo de “inconsciente” no primeiro capitulo de Matiére et mémoire,
de modo que esta nocdo, sem divida, é fundamental para compreendermos a vida
mental como um todo.

N&o obstante, as contribuicdes de Bergson sobre a vida psiquica ndo se encerram
no primeiro capitulo de Matiére et mémoire, mas se estendem pelo resto do seu livro. A
partir do segundo capitulo da obra, Bergson ira mobilizar a sua teoria da memoria,
buscando incorporar, dessa vez, um elemento subjetivo na percepcdo. Quais seriam as
implicacdes desta atitude? Ora, isto significard que perceber ndo é apenas impor uma
selecdo ao todo, atendendo, assim, as exigéncias vitais da imagem-corpo. Perceber
implica, seguramente, a presenga da memoria: implica um elemento pessoal. Néo se
trata apenas da percepcdo de um corpo vivo, mas, de um individuo que possui uma
historia particular. Sendo assim, de um lado, a consciéncia serd pensada a partir da
dindmica de atualizacdo das lembrancas e, por isso, ela sera identificada com o &mbito
do atual. De outro, 0 inconsciente sera pensado a partir da totalidade das memdrias
acumuladas ao longo do tempo pelo individuo, de modo que o inconsciente sera da
ordem do virtual. Primeiro, é preciso compreender a teoria da memaria de Bergson e
esclarecer como € possivel distinguir os dois tipos de memdrias. Em seguida, buscar-se-
a compreender a dinamica de atualizacdo de ambas na consciéncia e mostrar como a
percepcdo € enriquecida por esta dindmica. Para tanto, sera necessario indicar como
Bergson justifica a existéncia da memaria pura, como sendo algo que ndo esta alojado
no cérebro, mas que é da ordem do virtual: inconsciente. E com o par atual/virtual que
Bergson concentrara suas investigacoes filosoficas sobre a relagdo entre consciéncia e
inconsciente no ambito da interioridade. As imagens percebidas pela imagem-corpo nao
serdo pensadas somente a partir da exterioridade, mas, agora, serdo pensadas
interiormente, ora como atuais, ora como Vvirtuais. Vamos acompanhar, de maneira
cuidadosa, os argumentos de Bergson sobre o ambito da interioridade e descobrir ai

quais séo as novas implicacdes que esta reflexao apresenta.
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CAPITULO II: Consciéncia e inconsciente: a experiéncia da interioridade

1. A experiéncia da interioridade

A memodria serd tema dos dois capitulos centrais de Matiére et mémoire, 0s
capitulos segundo e o terceiro. As reflexdes contempladas nestes respectivos capitulos
nos permitem falar da realidade do espirito, da experiéncia interna e, seguramente,
também da consciéncia e do inconsciente, embora estes conceitos, a partir de agora,
sejam pensados de outra perspectiva. N&o se trata de pensar a génese da consciéncia
para dai ver como a prépria no¢do de inconsciente emerge. Agora, no contexto do
espirito, ambos os conceitos serdo pensados de uma maneira mais elaborada, sem deixar
de manter uma conversa rigorosa com a ciéncia do século XIX.

A consciéncia e o inconsciente foram tematizados, em nosso primeiro capitulo, a
partir das analises sobre as nogbes de percepcdo, do corpo e da representacdo®,
contemplando desse modo a experiéncia da exterioridade. A principal conclusédo da
investigacao sobre a percepcdo pura foi a de que “Nao € em nds, € neles que
percebemos os objetos” (BERGSON, 2006, p. 86). Consciéncia e inconsciente foram
tematizados a partir de uma hipotese inicial, a saber, o conjunto de imagens. Enquanto
que o ambito da representacgao foi identificado com a esfera da consciéncia, 0 &mbito da
presenca pura, que é a da totalidade da matéria, foi identificado com a esfera do
inconsciente.

E curioso notarmos que a passagem do primeiro capitulo de Matiére et mémoire
para 0s dois seguintes — capitulo dois e trés —, marca, sobretudo, a diferenca entre, de
um lado, uma consciéncia objetiva e impessoal e, de outro, uma consciéncia subjetiva,
pessoal e singular, capaz de se servir das experiéncias passadas para auxiliar a acdo do
presente. Do mesmo modo, veremos a passagem de um inconsciente ligado a
exterioridade — que corresponde a totalidade do universo ndo representado, ndo dado
atualmente —, impessoal, passivo, para um inconsciente ligado a interioridade, a
subjetividade, ou seja, um inconsciente que indica o carater e a propria histéria pessoal.

Ao passo que no primeiro momento das investigacdes de Bergson ha somente
consciéncia e inconsciente objetivo, que ndo dizem respeito propriamente a um sujeito

psicoldgico, a partir do segundo e terceiro capitulo de Matiere et mémoire a consciéncia

“ A reflexdo sobre a percepcdo pura, em Matiere et mémoire, encontra-se no contexto da
problematizagdo da consciéncia. “De onde vem que essa percep¢ao e consciéncia, e por que tudo se passa
como se essa consciéncia nascesse dos movimentos interiores da substincia cerebral?” (BERGSON,
2012, p. 29-30).
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e 0 inconsciente serdo dois termos que, de acordo com a leitura de Gilles Deleuze,
poderdo sem problema algum ser tematizados tanto enquanto o psicologico (a
consciéncia) quanto o ontoldgico (inconsciente). E a teoria da memoria e, sobretudo, a
reflexdo sobre os “planos de consciéncia” que sdo fundamentais para explicar como isto
é possivel no interior da filosofia bergsoniana. Uma das constatagBes que podemos
obter da passagem do primeiro capitulo de Matiere et mémoire para o segundo é que a
consciéncia ndo s opera uma selecdo pragmatica no conjunto de imagens — o que
caracteriza o ato perceptivo —, mas, ela também insere algo do “sujeito” nessas imagens.
Isso que é inserido na percepcdo € algo que provém do passado: sdo as préprias
lembrangas de um sujeito dotado de um inconsciente que é a totalidade de sua prépria
historia pessoal.

Se a percep¢do pura é apenas uma construcdo tedrica, uma abstracdo: um
esquema de inteligibilidade; se, na verdade, a percep¢do pura — que existe mais de
direito do que de fato — ndo explica a nossa experiéncia perceptiva concreta, embora ela
seja indispensavel para compreendermos a percep¢do concreta, € preciso pensar como
se da efetivamente nossa experiéncia perceptiva. Para podermos explicar, de fato, tal
experiéncia, € preciso incluir os elementos que foram abandonados anteriormente, quais
sejam: os elementos mnemaonicos.

As lembrangas, neste sentido, podem contribuir para explicar como é a nossa
experiéncia concreta da percepcdo, uma vez que nao ha percepcdo sem lembrancas.
Enguanto a investigacdo da percep¢do pura nos mostrou que ha um lado impessoal da
percepcao, a percepcao concreta, que inclui elementos mnemaonicos, nos mostrara o lado
pessoal e singular da experiéncia perceptiva; ao incluir a lembranca no processo de
percepcéo, Bergson nos revela a prépria subjetividade da experiéncia humana®.

Mas é preciso notar que € justamente aqui que Sartre, um critico da obra de
Bergson, encontrou problemas. A passagem da consciéncia objetiva a consciéncia
subjetiva é pensada, por Sartre, da seguinte forma: “[...] como ¢ que essa consciéncia
inconsciente e impessoal torna-se consciéncia consciente de um sujeito individual?”
(SARTRE, 2008, p. 43). A suposta “revolu¢do” do bergsonismo encontra dificuldades
quando se trata de passar do simples ato de perceber, objetivo e que ndo possui

elementos mnemdnicos, para uma percep¢do concreta que supde as lembrangas, um

** E curioso notar que a meméria tem uma grande relevancia na época de Bergson, no fim do século XIX.
Esta, segundo Worms, recobre o “problema do sujeito ou da subjetividade”. Para tanto, cf. WORMS,
Frédéric. Bergson ou os Dois Sentidos da Vida, 2010, p. 162-165.
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elemento estritamente espiritual. Na leitura de Sartre, haveria um problema na
comunicagdo entre a imagem da presenca pura — 0 inconsciente ndo dado atualmente —
com a imagem representada — totalidade suprimida, consciéncia atual. Em outras
palavras, haveria uma incomunicabilidade entre o &mbito do inconsciente com o &mbito
da consciéncia e, que pode se expressar da seguinte forma: de que modo “[...] se
transforma a imagem em imagem-lembranga?” (SARTRE, 2008, p.45).

Na realidade, no entendimento de Sartre a imagem da presenca pura € uma
“coisa” isolada pelo corpo no ato de selecdo, e, portanto, fica a questdo de como ela
pode permanecer “representacdo” de um sujeito, de um “Eu”, ou seja, como ela pode
permanecer sendo algo do ambito do espirito, em formato de lembranca? Bergson,
segundo ele, teria feito das lembrancas uma ‘“coisa” na consciéncia? A dificuldade
aumenta para Sartre quando se trata de pensar como a memdria pura — virtual — se
encarna na atividade presente do corpo vivo: como o passado se relaciona com o
presente? Para Sartre, hd uma dificuldade no pensamento de Bergson para explicar a
passagem do inconsciente (virtual) para o consciente (atual).

E neste sentido que pensaremos a articulagdo entre a consciéncia e o
inconsciente, que, a partir de agora, sera pensada através dessa chave: a relacdo entre
passado e presente. E claro que se trata de pensar a questio da evocagdo das
lembrancas. De um lado, a consciéncia, que sera identificada com o atual, podera ser
pensada como a esfera do psicoldgico. A consciéncia sera pensada como algo que pode
estabelecer uma ligacdo entre o passado, o presente e o futuro que se apresentam
incessantemente. J4 a no¢do de inconsciente, por outro lado, serd identificada com o
virtual, com uma totalidade indistinta de lembrancas. A leitura de Gilles Deleuze
também permite pensar o inconsciente como a esfera do ontoldgico, de modo que a
investigacdo sobre ele é, certamente, fazer ontologia. Para pensar a fundamentacao e a
estrutura desse passado, Bergson precisara afirmar e pensar a propria realidade da
memoria pura. Assim, 0 inconsciente sera concebido como a totalidade inativa de
nossas lembrancas, ou seja, uma totalidade que permanece nas profundezas do espirito e
que abriga a nossa historia pessoal, podendo ser inserido no presente a qualquer
instante.

Como sugere Worms (1997), ao estabelecer o estatuto ontolégico das memdrias,
Bergson precisa pensar a relacdo pragmatica que elas estabelecem com a percepcao, ou,
em outras palavras, trata-se de estabelecer o0 modo especifico da “memoéria pura” e o

mecanismo psicologico de convergéncia com a “memoria-habito”. A figura do cone e
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dos “planos de consciéncia”, de Matiére et mémoire, serdo fundamentais para
compreender toda a dindmica da vida psiquica da teoria de Bergson.

Contudo, para compreendermos como as nog¢des de consciéncia e inconsciente
se relacionam no ambito da interioridade, da subjetividade®® humana, é preciso analisar
cuidadosamente a teoria da memoria de Bergson. Trata-se de uma teoria complexa e
rigorosa, que demanda, portanto, algumas precaucdes. Afinal de contas, é a teoria da
memoria que revela outra dimensdo de nossa vida, uma dimensdo que possui tanta

realidade quanto a exterioridade, a saber, a realidade do espirito.

2. As duas faces da memoria: a tenséo entre sonho e acao

Por que a memdria é introduzida nas investigacbes de Bergson? Com a
investigacao sobre a percepcao pura, Bergson pode verificar a “génese” da consciéncia
a partir da indeterminacdo do corpo vivo. O inconsciente, por sua vez, foi pensado no
plano da presenca pura*’ e foi identificado com o todo da realidade néo selecionado pelo
corpo Vvivo, e que permanece, por isso, nao atual. No entanto, a percepcdo pura é um
esquema de inteligibilidade e é insuficiente para explicar a experiéncia perceptiva
concreta. Para tanto, é necessario incluir o elemento mneménico, que por sua vez
caracteriza a subjetividade da percepcéo.

Ao identificar a consciéncia a partir da “escolha”, Bergson percebeu que tal
escolha “[...] se inspira, sem duvida alguma, nas experi€ncias passadas, € a reacdo nao
se faz sem um apelo a lembranca que situacGes analogas foram capazes de deixar atras
delas” (BERGSON, 2012, p. 67). Assim como o corpo possui uma poténcia (puissance)
de selecionar as imagens de uma totalidade que € inconsciente, de acordo com Panero
(2006), nés também temos outra puissance, a saber, a de reconhecer essas imagens
enquanto minhas, tornando-as conscientes, subjetivas. Ou seja, trata-se de um
movimento que retira do passado as lembrancgas Uteis, capazes de auxiliar a acdo no
presente. Para pensar a acdo do corpo vivo para além do plano sensério-motor, a

lembranca sera central e fundamental, pois ela nos indica a realidade ativa e viva do

“¢ Como pontua muito bem em seu comentério sobre Bergson, Débora lembra-nos, com razéo, que o “[...]
percurso da teoria da memaria centrado na analise do reconhecimento nos encaminha, desta forma, para a
constatacdo da presenca fundamental de uma realidade ou dimensdo espiritual no ato cognitivo de um
sujeito: a subjetividade, definida pela historia das lembrancgas de um individuo, isto é, uma consciéncia de
um corpo, vivida e reafirmada pela capacidade de colocar-se nesta historia e fazé-la agir no mundo.”
(PINTO, 2000, p. 257).

*" Sartre, por exemplo, nota que no bergsonismo hé o estado virtual que indica a realidade que sera
definida por Bergson como a “[...] realidade dotada de uma qualidade secreta como sendo o
inconsciente.” (SARTRE, 2008, p. 42).
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espirito; as lembrancas nos revelam a subjetividade interior. Com efeito, muito mais do
que revelar a subjetividade, € o conjunto de todas as nossas lembrancas, que sdo
adquiridas ao longo de nossa vida, que constitui o préprio inconsciente.

E interessante notar que, no fundo de tudo isso, uma quest&o paira sobre Bergson
no segundo capitulo de Matiére et mémoire e que é justamente a de entender como a
lembranca e a percepcéo se relacionam. Embora ambos sejam de natureza diferente, ja
que a lembranca ndo é uma percep¢do mais fraca, como acreditavam os filosofos
modernos, ambas trabalham em sintonia e, na verdade, s6 sdo separaveis de direito. Em
nossa experiéncia cotidiana, as lembrancgas e a percep¢do formam um misto que exige
uma explicacdo adequada, por exemplo, de como a lembranca se insere no ato
perceptivo, no presente.

Ao propor que a lembranca e a percepc¢do diferem por natureza, é possivel falar
da independéncia e da sobrevivéncia das lembrancas em relagdo ao corpo*. A medida
que o corpo sofre uma lesdo, por exemplo, no orgao cerebral, ndo é a lembranca que
sera afetada; as lembrancas ndo sofrem nenhuma danificacdo, porque elas ndo estéo
alojadas em nenhum 0Orgdo. A lembranca, segundo a filosofia bergsoniana, diz respeito
ao ambito do espirito e, por isso, ndo € ela quem desaparece quando ha alguma lesdo
fisica. O que ocorre é apenas a impossibilidade da lembranca se atualizar na percepg¢éo
presente, de se encarnar no presente atraves do corpo vivo. Significa dizer que o cérebro
ndo aprisiona as lembrancas em suas células. Mas, muito pelo contrario, seu papel é
destacado como uma ferramenta que auxilia na atualizacdo delas.

Contudo, antes de analisarmos como ocorre 0 processo de evocagao
propriamente dito, é preciso levar em conta como 0 passado se conserva em nés. A
teoria da memoria de Bergson enuncia claramente que essa conservacao ocorre de dois
modos brutalmente distintos. E, dessa possibilidade do passado se conservar de dois
modos distintos, ha uma nog¢do fundamental de “inconsciente” que se destaca. Da
operacdo desta nocdo, o papel da consciéncia, por sua vez, serd destacado como algo
que circulara entre ela. Mas, afinal, quais sdo 0s modos de conservacdo do passado? Os
dois tipos, definidos no inicio do segundo capitulo de Matiére et mémoire, sao,
inicialmente, a memdria-habito e a lembranca espontanea.

Bergson se vale do exemplo da licdo aprendida de cor para nos permitir

visualizar como estes dois tipos de lembrancas se manifestam em nossa experiéncia. De

*8 De acordo com Bergson, a lembranca também é um exemplo preciso que mostra o ponto de insercéo do
espirito na matéria. Para tanto, cf. Matiére et mémoire, 2012, p. 5.
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um lado, h&d a memdria-habito que se encontra nos mecanismos motores. Ela é ligada ao
habito do corpo, e, por isso, sua aquisicdo se da por meio da repeticdo. Quanto mais
uma licdo for repetida, maior serd a chance de virar um habito, justamente porque ha
uma fixacdo maior e mais forte®.

Por outro lado, h4 a lembrancga de uma leitura especifica de uma licdo, que difere
da repeticdo e do habito e é identificada como lembranga esponténea. Trata-se, dessa
vez, de um tipo de lembrancga que possui, por exemplo, uma data, detalhes, ou seja, é a
lembranca de um acontecimento particular. Este tipo de lembranca ndo diz respeito aos
mecanismos motores do corpo, mas ao ambito espiritual, que, de acordo com Bergson,
existe independentemente deles.

A memoria-habito esta inteiramente mais voltada para a acdo. Dai que ela seja
parte do nosso presente: ela ¢ “vivida”, “agida”. No corpo, Bergson identifica que ha os
dispositivos motores, que sdo criados a partir da repeticdo, com o intuito de favorecer a
acdo mais util e pratica. O passado, conservado dessa maneira, € mais assiduo nas
nossas acdes mais cotidianas e regulares, como é no caso de andar e escovar 0s dentes,
por exemplo. A lembranga espontdnea, por sua vez, registra os detalhes dos
acontecimentos cotidianos de nossas vidas e é associada mais a representacdo do que a
acdo. Ja que a ela se atribuem detalhes, essa lembranca difere da repeticdo justamente
por conta desta sua caracteristica essencial. Segundo Bergson, enquanto uma memoria
representa nosso passado, a outra o encena. Em suma, com a distingdo entre os dois
tipos de memdria — consideradas em seu estado puro —, Bergson estabelece uma
diferenca aguda de interesses.

Portanto, ha uma lembranca que se integra aos mecanismos motores, criados
pela repeticdo e que facilitam a acdo do corpo vivo, ja que o interesse que estd em jogo
é o de servir unicamente & acdo eficaz e Util do presente. E como se houvesse uma
demanda de um “caminho mais curto”, mais eficaz, que evita o desperdicio de qualquer
tempo para realizar uma agdo; enfim, criam-se atalhos. Ja o outro tipo de lembranca, por
levar uma marca de “caprichosa”, as vezes ndo se manifesta precisamente quando
gueremos, quando a evocamos. Como € 0 caso quando queremos nos lembrar de algo e
ndo conseguimos. Ou seja, trata-se de um tipo de lembranca que é volivel. Neste caso,

para que a lembranca seja recuperada e utilizada na acao presente, é necessario realizar

%% Sabemos que quanto mais o hébito se cristaliza, se torna mais forte, mais dificil fica de se desfazer dele.
Para tanto, ver, por exemplo, o belo texto de Peirce sobre a fixa¢do das crencas, que evidencia a forca do
habito. Cf. PEIRCE, C. S. The Fixation of Belief. How to Make our Ideas Clear. In: The Essential Peirce,
vol. 1. N. Houser, C. Kloesel, eds. Bloomington: Indiana University Press.



50

um trabalho “[...] do espirito que ira buscar no passado, para dirigi-las [as lembrancgas]
ao presente, as representacdes mais capazes de se inserir em situagdes atuais”
(BERGSON, 2012, p. 82, grifo nosso). Por outro lado, no caso da memoria-habito, onde
sua fun¢do ¢ a de “[...] esclarecer e completar utilmente a situagdo presente”
(BERGSON, 2012, p. 90), recorre-se aos mecanismos motores.

Da distingdo destas duas lembrancas, € possivel verificar que, a medida que uma
situacdo exige uma resposta rapida, como quando queremos nos lembrar de uma licdo
aprendida de cor, é a memdria-habito que respondera as nossas exigéncias, de modo
mais pratico e util, pegando os “atalhos” capazes de facilitar toda a operagdo. A
lembranca espontanea, por outro lado, que permanece volUvel, representa a outra ponta
da conservagdo do nosso passado e, pelo fato de ser caprichosa, ndo atende as demandas
praticas.

No entanto, a distingdo estabelecida entre as duas formas lembrangas néo revela
apenas suas diferentes fungdes em nossa vida cotidiana. Muito mais do que isso, é desta
distincdo inicial que € possivel apontar para a no¢do de um inconsciente, que sera tema
fundamental de Matiere et mémoire para a compreensdo da propria vida psiquica. A
distincdo tambem apontara para a dindmica de uma consciéncia que circula entre esse
inconsciente, que sera identificado com a memdria pura, e 0s dispositivos motores.
Segundo Worms, a distingdo entre as duas memorias, portanto, nos remete ao

entendimento de que ha dois extremos em nossa vida:

[...] a “memoria pura” e individual serd entdo uma “multiplicidade
indistinta”, virtual ou qualitativa, onde as lembrangas se
interpenetram, perdendo toda forma representativa distinta, para
constituir um “carater” ou um “inconsciente”; em contrapartida, a
memoria do corpo sera constituida de esquemas espaciais, distintos,
atuais, comparaveis aos que se formam na percepcdo das “imagens”.

(WORMS, 2010, p. 166).

Mas, para compreendermos como ocorre a dinamica da nossa vida psiquica, que
ora vai até uma regido mais profunda das lembrancas para poder agir (inconsciente), e
ora se satisfaz com uma reacdo adaptativa mais habitual (dispositivos motores), é
necessario aprofundar mais a teoria da memaria de Bergson. Com efeito, em nossas
experiéncias cotidianas, 0 que ocorre ¢ um misto, onde ndo had como identificar o

passado e o presente puros.
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Em primeiro lugar, é preciso atentar que, aparentemente, numa leitura apressada
da passagem acima, o leitor pode se confundir com alguns termos empregados, como,
por exemplo, “memoria do corpo” e “esquemas espaciais”. E preciso lembrar que estes
termos ndo devem nos remeter as concepcdes localizacionistas, que afirmam que a
lembranca estd alojada no 6rgéo cerebral. Tampouco, deve-se evitar conceber a
lembranga como uma “coisa” na consciéncia, tal como Sartre advertia, por exemplo, na
obra A imaginagdo. Mas, como entender entdo a passagem acima?

Deve-se ter em conta a configuracdo inicial do corpo, tematizada no primeiro
capitulo de Matiére et mémoire. Trata-se do corpo que é destinado a mover objetos, que
recebe e devolve movimentos e € incapaz de produzir representacdes. Neste caso, este
corpo sO podera conservar suas experiéncias se houver algum dispositivo motor e que se
dé por movimentos. O proprio Bergson é bem claro quanto a isso, ao enfatizar que €
“[...] na forma de dispositivos motores, e de dispositivos motores somente, que ele pode
armazenar a acdo do passado.” (BERGSON, 2012, p. 81-82). Como, entdo, pensar a
memoria-habito?

O termo “esquemas espaciais”, segundo Worms (2010), deve nos remeter
somente a nogao de “quadros motores”. Isto significa que se as lembrancas — portanto, a
propria memoria-habito (a “memoria do corpo”) — ndo estd armazenada no cerebro, €
porque, segundo Worms (2010), os “quadros motores”, ou os esquemas motores, na
verdade correspondem a “sequéncias fixas”, criadas pela repeticdo de movimentos e que
formam a propria estrutura de nossa experiéncia e de nossa vida.

Todas as experiéncias que sdo adquiridas e que se tornam habitos, que servem a
acdo, esclarecendo e complementando utilmente a situacdo presente, nos levam a viver,
a agir, etc. Caracterizam, portanto, essa configuracdo chamada “quadros motores”. A
memoria-habito, conservada nesses quadros motores, oferece as demandas das acdes 0s
movimentos mais adequados e mais bem organizados, isto é, atendem as determinadas
exigéncias do presente. A memdria-habito, neste sentido, supde apenas o0 corpo e a
repeticdo da percepcao.

Por outro lado, a lembranca espontanea que registra os detalhes de tudo o que é
percebido no formato de imagens-lembrancas e que supde ndo s o corpo, mas, também
0 espirito, nos apontara para a no¢do de inconsciente. Trata-se da totalidade de nossas
lembrangas que ¢ “virtual”, inativa, constituindo assim uma totalidade “indistinta”. E
aquilo que Worms (2010) chama de “individualidade global de nossa vida mesma”, que

expressa 0 nosso carater e a nossa historia pessoal. Este conjunto indivisivel de



52

lembrancas que sera identificado como sendo o inconsciente, sera pensado e tematizado
no terceiro capitulo de Matiére et mémoire, na ocasido em que Bergson pensa a
memaria pura.

Com efeito, é dai que, segundo Worms (2010), nossa consciéncia pode ser
pensada entre dois inconscientes: um inconsciente do “corpo” (enquanto dispositivos
motores) ¢ um inconsciente do “espirito”. Como entender isso? Ora, de um lado, a
consciéncia circula entre as lembrangas da totalidade indistinta que se atualizam no
presente, quando passam do estado virtual para o estado de atual. Isso ocorre quando,
por exemplo, o “trabalho do espirito” ¢ requisitado, a fim de resgatar do passado uma
lembranga que se encontra nas profundezas. Quando pretendo me lembrar de um
acontecimento de minha vida que possui um “detalhe”, uma data, por exemplo, ¢ o
inconsciente que desempenhara um papel relevante, pois é nele que minha consciéncia
circulara para colher o que busca.

Por outro lado, nossa consciéncia circula também entre os “esquemas motores”,
as ‘“sequéncias fixas”, ou seja, entre a memoria-habito, que conserva as nossas
experiéncias nos dispositivos motores montados no corpo, que servem para auxiliar a
acdo util e eficaz. Quando se trata de executar um habito, quando nossa consciéncia
separa 0 joio do trigo — o util do desinteressante a situacdo presente — e mais
precisamente quando nosso corpo se vale dessa memoria, trata-se de uma operagédo que
visa recuperar “[...] os movimentos inteligentemente coordenados” (BERGSON, 2012,
p. 86-87). Minha consciéncia acompanha a execucao de um habito. Neste sentido, é nos
dispositivos motores “inconscientes” que ela vai atras.

A consciéncia, desse modo, é testemunha de um conflito e de uma tensdo entre
as duas memorias, entre essas duas extremidades que compdem nossa experiéncia.
Trata-se de um conflito porque, certamente, as especificidades da lembranca
espontanea, isto ¢é, seu carater ‘“‘caprichoso” e que contempla um “detalhe”, por
exemplo, desregula o carater pratico de nossa vida, cuja consisténcia é dada pela
memoria-habito. Mas, como ocorre exatamente este conflito? Afinal, a memoria
espontanea (imagem-lembranca) possui alguma utilidade?

Essa questdo é importante e adequada no bergsonismo, pois, seguramente, 0
“carater pratico” de nossa vida esta presente nas obras de Bergson. Do ponto de vista
pragmatico, a lembranca espontéanea parece ndo ter qualquer utilidade para nossa vida,

uma vez que a vida consiste em agir. Desse ponto de vista, a lembranca espontanea
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parece ser capaz de deturpar nossas acgoes, porque, de acordo com Bergson, pode haver
a mistura do sonho com a realidade. Mas o que isto significa exatamente?

De fato, em nossa experiéncia cotidiana, as duas memdrias descritas
anteriormente — memoria-habito e lembranca espontanea — se misturam constantemente.
Com a investigacdo sobre a percep¢do pura, Bergson nos mostrou o caréter pratico da
nossa percepcdo, de modo que um objeto é capaz de provocar certos movimentos dos
quais nosso corpo a ele se molda. Ora, a repeticdo de tais movimentos cria mecanismos
motores que servirdo para a memaria-habito operar e se manifestar. Alias, todo 0 nosso
sistema nervoso é adaptado para tal empresa. E ele quem auxilia nossa acio mais
adequada, porque certas atitudes sdo determinadas automaticamente pelo habito. Nas

palavras de Bergson, lemos que:

Os nervos aferentes trazem ao cérebro uma excitacdo que, apos ter
escolhido inteligentemente seu caminho, transmite-se a mecanismos
motores criados pela repeticdo. (BERGSON, 2012, p. 89).

Trata-se, em poucas palavras, de uma adaptacdo motora, da qual nossa acéo é
orientada pragmaticamente: ¢ a finalidade geral da vida. A consciéncia, neste sentido,
remete sempre ao presente e as acOes eficazes que devem responder a esse principio
vital. Portanto, de um lado, a memoria-habito, que sempre esta voltada para a acao,
indica a consciéncia as atitudes mais adequadas para a vida préatica. Este tipo de
lembranca, de acordo com Bergson, se mistura em nossa percepgdo concreta,
juntamente com as imagens-lembrancas.

Mas, dado o carater pratico da percepcdo e de nossa vida, as lembrancas
desnecessarias, no caso, algumas imagens-lembrancas, seriam impedidas de se misturar
com nossa experiéncia do mundo. A consciéncia aceita somente o que pode esclarecer e
completar uma situacdo presente e, portanto, os dispositivos motores que responderdo
por nés na maior parte do tempo operam por essa ldgica. A tensdo instaura-se ai.

Com efeito, por outro lado, vimos que o0 passado ndo se conserva so de um jeito.
Isto significa que ele desempenha outra fungdo em nossas acdes cotidianas, ou seja, uma
que ndo é estritamente Util, pragmatica e que atende as demandas da utilidade. A
lembranca espontanea que € desinteressada, que remete a especulacdo, corresponde a
essa configuracdo. Essa memoria, portanto, ndo mantém relacdo direta com a acdo
eficaz que visa a responder ao nosso principio vital proposto por Bergson. E dai que é

possivel pensar uma tensdo verdadeira entre consciéncia e inconsciente, entendidos
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como, de um lado, o plano do sonho e, de outro, o plano da acéo, do presente. Trata-se
de uma tensdo que se da em nossas experiéncias cotidianas, ja que ambas as lembrancas
se mesclam em nossa percepgéo concreta das coisas.

Numa conferéncia de Bergson, intitulada Le réve, é possivel reconhecer esta
tensdo na chave do “estado de vigilia” versus o “estado de sono”. Segundo Bergson, a
consciéncia, no estado de vigilia, é constantemente visitada pelas imagens-lembrancas,
que aparecem e desaparecem para nds. No entanto, mesmo que haja uma tendéncia mais
forte das lembrancas esponténeas desaparecem, jd que a memdria-habito costuma ser
predominante, dado o carater pragmatico de nossa constituicao, curiosamente, Bergson
reconhece que no homem, “[...] a memoria é menos prisioneira da agdo” (BERGSON,
2013, p. 11). Ou seja, mesmo que em nossa vida haja o prevalecimento da memoria-
habito presente nos mecanismos motores, indicando ai uma consciéncia voltada para a
acdo util, para Bergson, ndés ndo somos totalmente dependentes da atividade motora e
adaptativa. Ou seja, significa dizer, em outras palavras, que ndo somos mecanicos, por
exemplo.

Com efeito, no estado de vigilia, as imagens-lembrancas, mesmo aparecendo e
desaparecendo constantemente, sdo fundamentais para nosso presente e nosso futuro:
essas lembrancas misturam-se com o estado presente. E bem verdade entdo que a nossa
consciéncia atual, aquela que “[...] reflete justamente a exata adaptagao de nosso sistema
nervoso a situacdo presente.” (BERGSON, 2012, p. 90), nao descarta totalmente as
lembrancas espontaneas para auxiliar a percepcdo concreta™.

A tensdo entre a consciéncia e o inconsciente revela-se entdo como uma tensdo
entre a adaptacdo motora — esta que restringe nossas acbes ao que € util — e a
involuntariedade das lembrancas, isto €, sua espontaneidade, que faz com que elas
aparecam e desaparecam constantemente. Mas, como esta tensdo se resolve em
Bergson?

Ao que tudo indica, tal tensdo parece se resolver através do apoio matuo de
ambas as memorias. De acordo com Bergson, as duas memorias ndo se excluem de
maneira radical, embora sua distingdo assim o seja. Para que a adaptacdo motora se

consolide, é necessario que primeiro haja a constante intervencdo das imagens-

% Worms, por exemplo, nota que a relacéo fisioldgica — corpo e cérebro — com as memarias espontaneas,
em Bergson, indica que, no caso de uma enfermidade, quem € passivel de ficar doente é somente o corpo,
jamais o espirito. Nas palavras do comentador: “Nao ha propriamente em Bergson a patologia do espirito
ou a ‘doenca mental’: mas os efeitos simbolicos e psicologicos das patologias que permanecem elas
mesmas bioldgicas.” (WORMS, 1997, p. 108).
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lembrangas: a aquisi¢cdo do habito justifica esta hipdtese. O equilibrio de nossa vida, a
adaptacdo ao meio, se da porque hd uma colaboracdo mdtua entre as duas memdrias.

Bergson, em seu texto, nos diz que:

[...] devemos constatar uma exaltacdo da memoria espontanea na
maioria dos casos em que o equilibrio sensério-motor do sistema
nervoso for perturbado, e, ao contrério, uma inibicdo, no estado
normal, de todas as lembrangas espontaneas incapazes de consolidar
utilmente o equilibrio presente. (BERGSON, 2012, p. 91).

O sonho pode se misturar com a realidade, por exemplo, em casos em que um
acidente perturba o equilibrio mantido entre o cérebro, a excitacdo exterior e a reagdo
motora. Ou seja, a medida que as adaptacdes motoras sdo interrompidas na acao, as
“lembrangas caprichosas” podem vir a superficie, deixando a obscuridade inicial que
elas habitam. E o momento em que as imagens-lembrangas saem das profundezas e
ganham espaco na consciéncia presente; ao passo que, & medida que as adaptacOes
motoras sdo consolidadas fortemente, de modo que sua repeticdo é mais eficaz e rigida,
as lembrancas espontéaneas deixam de aparecer e de ter 0 seu espaco no palco da vigilia,
dando lugar ao hébito.

Na conferéncia Le réve, Bergson esclarece que no estado de vigilia, as
adaptacfes motoras, quando ativas, impedem que as lembrangas espontaneas inuteis
venham a compor a experiéncia perceptiva. Ao contrario, quando adormecemos e
sonhamos, todos 0s mecanismos motores, ou seja, toda a parte fisiologica da memoria
parece se anestesiar. Isto possibilita as lembrancas espontaneas sairem do conjunto
indivisivel e indistinto, do inconsciente, para a luz, para compor o estado consciente.
Isto significa dizer que é no sonho que o inconsciente se torna manifesto de modo mais
integral, enquanto que no estado de vigilia ele se da parcialmente. Se ha um equilibrio
em nossa vida, isto é, se hd um equilibrio entre o sonho e a realidade, é porque hd uma
regulacdo que mantém estavel a relacdo entre 0S mecanismos motores e 0 NOSso
inconsciente, de modo que um néo se sobrepde ao outro.

No texto de Bergson, ha uma passagem interessante que ilustra a dindmica entre

a consciéncia e o inconsciente, ou seja, entre o0 presente e 0 passado:

[...] atras das lembrangas que vém assim pousar sobre nossa ocupagao
presente e se revelar por meio dela, hd outras, milhares e milhares de
outras, embaixo, abaixo da cena iluminada pela consciéncia. Sim,
acredito que nossa vida passada estd ali, conservada até em seus
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menores detalhes, e que ndo esquecemos de nada, e que tudo o que j&
percebemos, pensamos, quisemos desde o primeiro despertar de nossa
consciéncia persiste indefinidamente. (BERGSON, 2013, p. 11).

Com esta passagem, fica claro que Bergson nos indica que ha um inconsciente
que abriga todas as nossas experiéncias vividas. Por outro lado, ha a nossa “ocupagio
presente”, nosso momento atual, plano das agdes e, sobretudo, plano onde a memoria-
habito costuma se manifestar constantemente. Da relacdo destes dois planos, surge o
ponto incObmodo no qual Sartre tocou: o problema da evocacdo. Numa palavra,
poderiamos dizer: como é que uma lembranca, que se mantém “conservada”, como num
estado de “fantasma invisivel”, pode ansiar pela luz? Se, no limite, ha um passado que
se conserva constantemente em nossa vida e constantemente se apresenta em nossas
experiéncias cotidianas e atuais, é preciso explicar como é que ocorre a comunicacao
entre 0 passado e o presente. E preciso, seguramente, explicar como 0ocorre o processo
de evocacdo, esclarecendo, ao mesmo tempo, o papel desempenhado pela consciéncia e
pelo inconsciente.

Como a comunicacdo entre 0 passado e 0 presente — que para 0 jovem Sartre, 0
Sartre da obra “A imaginacdo”, ndo faz sentido algum — pode se estabelecer em
Bergson? Para Sartre, em primeiro lugar, toda a teoria da memdria de Bergson esta
fundada na existéncia de um “sujeito” e na possibilidade que ele tem de “[...] apropriar-
se de certas imagens e de conserva-las” (SARTRE, 2008, p. 43). No entendimento de
Sartre, ¢ na possibilidade, em primeiro lugar, do corpo agir sobre o ‘“conjunto de
imagens” e, em segundo lugar, na possibilidade deste corpo conservar as imagens
percebidas na memoria. E a partir do recorte que o corpo vivo opera no seio de imagens
que permite que dai ele possa conservar certas imagens, no ambito do espirito, sob a
forma de lembrancas.

Mas € preciso notar que as objecOes de Sartre sdo duvidosas. Acreditamos que
foi por ter lido o primeiro capitulo de Matiere et mémoire de modo equivocado e
apressado que Sartre viu dificuldades em pensar que a “imagem” isolada pelo corpo
como uma “lembranca” seja uma “imagem-coisa”’. Bento Prado Jr., em seu texto sobre
Bergson, e, seguindo a leitura de Victor Goldschmidt, acredita que o erro de Sartre foi
ter interpretado o primeiro capitulo de Matiére et mémoire ndo no sentido
fenomenologico, mas, como “[...] descri¢do de estruturas ‘reais’” (PRADO JR. 1989, p.
139). Ou seja, Sartre confunde, segundo a leitura de Bento, a metodologia bergsoniana

do campo de imagens com uma ontologia. Para Sartre, a passagem do primeiro capitulo
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da obra de Bergson para o segundo ¢, na verdade, um “puro sofisma”, pois trata-se de
uma transformacdo que carece de explicacGes satisfatdrias. Mas, em que pese a critica
sartriana, serd& mesmo que ela é consistente? Ou € possivel que ele tenha se antecipado
em algumas conclusGes sobre a filosofia bergsoniana? Para Sartre, como ele nos diz

textualmente:

[...] a imagem-representacdo é, de inicio, uma imagem idealmente
isolada e realmente ligada a todas as outras; depois, ao tornar-se uma
imagem-lembranga, vemos seu isolamento ideal transformar-se no
espirito. (SARTRE, 2008, p. 45).

Portanto, as dificuldades de Sartre nos levardo a questdo da evocagdo e do
reconhecimento em Bergson. Neste sentido, 0 nosso intuito é o de mostrar que ndo ha
problemas na passagem de um capitulo ao outro, em Matiere et mémoire. Seguramente,
0 processo de evocacdo na filosofia de Bergson ndo é algo tdo simples. Trata-se de um
processo que precisa de um cuidado ao ser analisado, justamente porque contempla o
ambito fisioldgico, o psicologico e o ambito da memoria pura. Dos trés momentos que
fazem parte do processo de evocacdo, consciéncia e inconsciente serdo dois conceitos
fundamentais que se destacardo e, seguramente, desempenhardao um papel fundamental.

Vejamos primeiro, entdo, quais sdo as formas de reconhecimento.

3. As duas formas de reconhecimento

Quais as consequéncias da distin¢do entre as duas memorias? Em primeiro lugar,
a distincdo possibilita falar de uma nova funcdo do corpo vivo: a reproducdo de
movimentos. Se nossa experiéncia passada se conserva em mecanismos motores, 0
corpo, além de ser capaz de selecionar certas imagens, de devolver certos movimentos,
também ¢é capaz, certamente, dessa operacdo essencial que o auxilia em suas acGes. Em
segundo lugar, ao distinguir as duas memorias, Bergson fala da “verdadeira memoria”,
que ¢ independente do corpo, no sentido amplo do termo, ou seja, pertence ao ambito do
espirito; trata-se daquela memdria que nos remete ao ambito do sonho, por exemplo, e
que se opde as exigéncias praticas da vida. Este ambito espiritual, por sua vez, nos
remeterd, como veremos adiante, ao proprio ambito do inconsciente. Da distin¢do
dessas duas memdrias, portanto, é possivel pensarmos, de um lado, o papel do corpo e,

do outro, o papel do espirito.
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Ora, se, como vimos anteriormente, h4 duas formas do passado se conservar,
uma através de dispositivos motores e, outra, através do conjunto indivisivel de
lembrancas — &mbito do inconsciente —, haverd também, para Bergson, duas formas do
passado se reproduzir em nossa experiéncia presente. Na verdade, toda a investigacao
em torno do reconhecimento, como nota Frédéric Worms, induz a “[...] verificar a
diferenca de natureza e a convergéncia de funcdo entre as duas memorias” (WORMS,
1997, p. 110). Serd possivel, com isso, pensar detalhadamente a interacdo entre o
passado e 0 presente, entre consciéncia e inconsciente. Com efeito, na filosofia de
Bergson, hd a indicacdo de que em nossas vidas cotidianas, o plano psicolégico —
consciéncia — e o0 plano das memorias puras — inconsciente — se relacionam
efetivamente. Um dos esforcos de Bergson, em Matiére et mémoire, portanto, consiste
em evidenciar, como a totalidade de lembrancas indistintas — o passado virtual — se
insere no plano psicolégico, em nossas acOes e percepcdes — presente, atualidade —, sem
que com isso se recorra as explicacbes associacionistas. Vejamos, entdo, mais
detalhadamente, como ocorre todo esse processo.

Mas hé de se notar que as investigacdes sobre o reconhecimento® abrem um
leque de implicacGes fundamentais para a historia da filosofia, sobretudo no que diz
respeito ao problema da independéncia da lembranca em relacdo ao corpo, bem como da
constatacdo de que as lembrancas e as percepcdes sdo funcdes de natureza distinta.
Como no caso da tradicéo filos6fica moderna, o reconhecimento podia ser explicado a
partir da verificagdo de que a lembranga seria uma “percep¢do enfraquecida”. Ou seja,
grosso modo, entre a percepcdo e a lembrancga haveria apenas uma diferenca de grau e
ndo de natureza.

A dendncia bergsoniana enderecada a tradicdo equivocada — associacionista e
localizacionista — consiste justamente em apontar que ambas diferem por natureza, pois,
considerar que a lembranga ¢ uma “percepgdo enfraquecida”, acaba por gerar certas
confusdes irremediaveis. Ao tratar o ato de reconhecimento, Bergson se vale, por
exemplo, de alguns casos patologicos de sua época, que Vvarios psicologos se dedicaram
a estudar. Um destes exemplos foi fornecido por Charcot®’. Trata-se de um exemplo que
mostrava quando um paciente perdia sua capacidade de reconhecimento, por conta de

uma patologia. Contudo, o reconhecimento ndo se dava em todos os ambitos. Em alguns

! Certamente, a originalidade de Bergson se faz presente neste contexto. A discussio sobre o
reconhecimento, em Bergson, corresponde & teoria do conhecimento: sem a base corporal nada se explica.
%2 Segundo a referéncia de Bergson, trata-se de um estudo relatado por Bernard, “Un cas de suppression
brusque et isolée de la vision mentale (Progrés medical, 21 juillet 1883)”.
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casos, constatava-se que o0s pacientes tinham certo tipo de reconhecimento, como no

caso onde ele

[...] ndo reconhecia mais, certamente, as ruas de sua cidade natal, tanto
que ndo podia nem nomeé-las nem se orientar nelas; sabia no entanto
gue eram ruas e que via casas. Ele ndo reconhecia mais sua mulher e
seus filhos; podia afirmar no entanto, ao percebé-los, que era uma
mulher, que eram criancas. Nada disso teria sido possivel se ele
padecesse de cegueira psiquica no sentido absoluto da palavra.
(BERGSON, 2012, p. 99-100).

Este exemplo nos revela que ha uma distincdo entre a lembranga e a percepgao.
Na realidade, o que é abolido — no caso de um acidente®® — ndo sdo propriamente as
lembrangas, porque nenhuma lembranca, segundo Bergson, estd alojada no 6rgdo
cerebral. No caso do paciente de Charcot, o que foi abolido era a capacidade de certo
tipo de reconhecimento apenas, de modo que a lembranca mesma ainda era mantida
viva®. A lembranca ndo ¢ uma “percepcio enfraquecida” porque ela é independente da
prépria percepcao®”.

A investigacdo sobre o reconhecimento, além de evidenciar essa distingao,
evidencia também a rejeicdo das localizacGes cerebrais. Segundo um comentador de
Bergson, uma consequéncia importante da investigacdo sobre o reconhecimento revela
que “Tudo se passa como se uma disfuncdo grave, anulando um tipo de
reconhecimento, ndo impedisse, portanto, em outro nivel, outro tipo de
reconhecimento” (PANERO, 2006, p. 41). O que ¢ destruido, nos casos de lesdes que
impedem um tipo de reconhecimento nédo sdo as lembrancas. Mas, afinal, como Bergson
entende o ato de reconhecimento?

Ha dois tipos de reconhecimento. No primeiro caso, ha um tipo de
reconhecimento que esta ligado ao corpo e, desse modo, a percepcdo visual do objeto é
completada, nesses casos, pela operacdo da memoria-habito. Trata-se de um
reconhecimento onde ndo ha a intervencdo direta da lembranca espontanea. Esta
puissance, segundo Panero (2006), por dizer respeito somente ao corpo e ao cérebro é,
portanto, um reconhecimento impessoal. Neste sentido, Panero (2006) identifica este
reconhecimento automatico como uma espécie de reconhecimento “inconsciente” ou

“subconsciente”. De acordo com Bergson, este reconhecimento refere-se & agéo e néo a

%% Um “[....] eclipse completo de imagens visuais” (PANERO, 2006, p. 41).

> Bergson também menciona outros casos, para tanto, ver “Matiére et mémoire, 2012, p. 99

** O exemplo mencionado mostra também que ha um componente impessoal na recordacdo, um
componente da ordem da motricidade.
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uma representagéo, e, por isso, trata-se de um “[...] reconhecimento no instantaneo”
(BERGSON, 2012, p. 100). Com efeito, pelo fato de ser pragmaético, este
reconhecimento atende as exigéncias de ordem vital.

Certamente, é este ato que impede que nossa vida seja um verdadeiro devaneio.
Se assim o fosse, as lembrancas do sonho, por exemplo, se encarnariam com mais forca
em nossa experiéncia presente. Aqui, o papel do corpo é fundamental. E o corpo que
impede que as lembrangas “intteis” venham a compor nossa experiéncia do
reconhecimento de um objeto. A medida que a configuragdo sensorio-motora
(dispositivos motores) é programada, o corpo realiza sua funcdo atualizando as
lembrangas mais Uteis e adequadas a situacdo presente. Ao ignorar o papel do corpo no
reconhecimento, Sartre, infelizmente, vinculou Bergson a teoria associacionista, que,
como nos mostra as paginas de Matiere et mémoire, foi fortemente rejeitada por ele. Na
realidade, o associacionismo de Bergson, neste nivel do corpo, diz respeito somente as
reacOes motoras. Foi por ter lido a teoria bergsoniana de modo viciado pela tradi¢ao
fenomenoldgica que Sartre a associou a uma espécie de materialismo reducionista.

Em suma, sobre o reconhecimento automatico, vale destacar que ele auxilia
nossa acao cotidiana sobre os objetos. Isto equivale a dizer, segundo a teoria
bergsoniana, que as “[...] tendéncias motoras ja seriam suficientes para nos dar o
sentimento de reconhecimento. Mas, apressemo-nos a dizer, que junta-se ai outra coisa”
(BERGSON, 2012, p. 103). O que ¢ esta “outra coisa” que se junta a nossa experiéncia?
Vejamos.

Segundo a teoria de Bergson, hd também um reconhecimento que indica a
presenca do espirito e, por isso, diz respeito a lembranca espontanea. Neste caso, a
presenca da lembranca espontanea ¢ fundamental. Dessa vez, este tipo de puissance de
reconhecer, indica a presenca de uma consciéncia que escolhe, por meio de sua
interioridade e que manifesta, assim, a propria liberdade. Trata-se de um
reconhecimento do “Eu” (Moi) e, portanto, € um reconhecimento consciente, atento.

O reconhecimento atento, portanto, “[...] exige a intervengdo regular das
lembrangas-imagens” (BERGSON, 2012, p. 107). De acordo com Bergson, trata-se de
um tipo de reconhecimento que também conta com movimentos, mas, enquanto que no
reconhecimento automatico os movimentos prolongam nossa percepc¢do para a obtencao
de efeitos Gteis, no reconhecimento atento, os movimentos “[...] nos reconduzem ao
objeto para sublinhar seus contornos” (BERGSON, 2012, p. 107). Na verdade, ¢ preciso

lembrar que a questdo sobre o reconhecimento atento, em Bergson, ndo deixa de tocar



61

na objecdo de Sartre, que consiste em ver dificuldades na explicagdo bergsoniana do
processo evocativo. A questdo que ronda Bergson é, a saber, nos casos em que

[...] as lembrangas-imagens juntam-se regularmente a percepgdo
presente, € a percepcdo que determina mecanicamente o aparecimento
das lembrancas, ou sdo as lembrancas que vao espontaneamente ao
encontro da percepcdo? (BERGSON, 2012, p. 107-108).

A resposta de tal questdo determina se a lembranca pode ser identificada como
uma funcdo cerebral ou ndo. Ou seja, se a resposta para essa questdo for positiva,
significa que a lembranca estaria armazenada no cérebro, mas, se for negativa, como é o
caso de Bergson, a lembranca ndo podera se encontrar alojada no 6rgdo cerebral.
Seguramente, Sartre ndo se atentou para o fato de que o processo de evocacdo do
passado no presente em Bergson é contemplado por trés momentos, sendo que o
primeiro é justamente o fisiologico. Se a lembranca ndo estd alojada no cérebro,
significa que quando as demandas de a¢do esgotam o0s dispositivos motores, € em outro
lugar que é preciso buscar uma lembranga. Este lugar, seguramente, é o inconsciente
(virtual).

Isto significa que o momento fisiolégico ndo é suficiente para explicar o
processo de evocacdo. Restringir o fato de uma lembranca do passado se encarnar no
presente atraves da explicacdo fisiologica, sem davida, seria enderecar o bergsonismo
aos moldes de uma espécie de naturalismo, o que ndo condiz com sua filosofia®®. O
corpo, seguramente, € um protagonista importante no trabalho de evocacdo de uma
lembranca, embora sua atuacdo ndo seja suficiente.

Para pensar o segundo tipo de reconhecimento, Bergson se vale da nocdo de
atencdo. Essa nogdo ¢ que marca “[...] a misteriosa operacdo pela qual o mesmo érgao,
percebendo no mesmo ambiente 0 mesmo objeto, descobre ai um namero crescente de
coisas” (BERGSON, 2012, p. 110). A no¢ao de atencdo é, portanto, fundamental para
fazer oposicdo a concepcdo natural e pratica de nossa vida, que sempre busca a

utilidade®’. A atencdo indica justamente a ren(incia deste carater pragmatico, isto é, do

% E claro que a questdo do naturalismo envolve uma série de ressalvas. Seguramente, a questdo aqui
envolve o naturalismo cientifico do século XIX, sobretudo aquele que envolvia a psicologia cientifica.
Bergson, certamente, ndo é um naturalista classico. No entanto, sua filosofia pode desembocar ou se
aproximar em um tipo de naturalismo totalmente sofisticado. Seguramente, as reflexes de sua Gltima
obra, a L évolution créatrice, podem apontar para tal empreendimento.

%" Como, por exemplo, desde a investigacdo sobre a percepcdo pura, no capitulo | de Matiére et mémoire.
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agir imediato. Vale ressaltar que a investigacdo sobre o reconhecimento atento, em
Bergson, ilustra como a nossa experiéncia perceptiva é, na verdade, um misto®.

A investigacdo sobre o reconhecimento atento visa a mostrar entdo que o
desenvolvimento da atengdo “[...] tem por efeito criar de novo, ndo apenas o objeto
percebido, mas 0s sistemas cada vez mais vastos aos quais ele pode se associar”
(BERGSON, 2012, p. 115). Isto significa que em hipotese alguma € a percepg¢do que ird
determinar a evocacdo de uma lembranga, apesar dela ter um papel importante nesse
processo. Mas, como o trabalho fisioldgico do corpo ndo pode dar conta de explicar o
processo evocativo por inteiro, pois, se assim o fosse, a teoria de Bergson poderia ser
acusada de praticar uma espécie de naturalismo, é preciso recorrer ao papel do proprio
espirito para explicar a evocacdo. De um lado, hd um reconhecimento impessoal,
objetivo, e, de outro, um reconhecimento pessoal e subjetivo. No entanto, a distin¢ao
entre os dois tipos de reconhecimento serve para mostrar, sobretudo, que o
reconhecimento “[...] ndo é somente uma reminiscéncia subjetiva, mas, ao contrario,
uma atualizacdo objetiva, que completa o trabalho da percepgéo e nossa experiéncia das
coisas” (WORMS, 1997, p. 111). A proposta de Bergson pensa além da mera
associacdo entre a lembranca e a percep¢do, tal como queriam os defensores do
associacionismo.

Os dispositivos motores que permitem a expressao da memoria-habito ja sdo
suficientes para o primeiro momento de reconhecimento de um objeto, embora ndo seja
possivel se falar em um reconhecimento automatico somente. Isto significa apenas que
os dispositivos motores ja podem ser Uteis para orientar a agdo eficaz de algum modo. E
neste sentido que Bergson afirma que reconhecer “[...] um objeto usual consiste antes de

tudo em saber servir-se dele” (BERGSON, 2012, p. 101). Podemos pensar que, se nao

*8 para exemplificar este raciocinio, é oportuno mencionarmos o circuito elétrico, conforme a figura 1 da
obra de Bergson. Cf, BERGSON, H. Matiére et mémoire, 2012, p. 115. Reproduzimos a imagem a seguir:

e
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vivemos cotidianamente num “mundo dos sonhos”, cujas lembrangas vém e védo
livremente, € pelo fato da totalidade do nosso passado, isto é, do conjunto de todas as
nossas lembrancgas, nunca ser dada por completo a nés. Ora, o papel do corpo vivo é
justamente o de barrar as lembrancas inGteis que ndo servem a acdo eficaz e, em certa
medida, saber servir-se dos melhores dispositivos. No entanto, € importante notar que
no ato de reaver o passado no presente, hd a manifestacdo do espirito, ou seja, do
exercicio de sua liberdade®, seu ato pratico.

Por tras do reconhecimento automatico e do carater pragmatico da nossa
percepcdo, tal como descrito no primeiro capitulo, hd a nocdo de atencdo, que é um
elemento fundamental para pensar tanto a consciéncia quanto o inconsciente. A
atencdo, de acordo com Bergson, exige que a acdo ndo se prolongue e que os
movimentos fiqguem retidos. A investigacdo do reconhecimento, em Matiere et
memoire, permite ampliar a discusséo do capitulo I do livro. Com a incluséo da atencao

agora todo o mecanismo automatico do corpo é dispensado. Textualmente, lemos que:

Se a percepcdo exterior, com efeito, provoca de nossa parte
movimentos que a desenham em linhas gerais, nossa memdria dirige
sobre a percepcdo recebida as antigas imagens que se assemelham a
ela e cujo eshoco ja foi tracado por nossos movimentos. Ela cria assim
pela segunda vez a percepcdo presente, ou melhor, duplica essa
percepcdo ao lhe devolver, seja sua prépria imagem, seja uma
imagem-lembranga do mesmo tipo. Se a imagem retida ou
rememorada ndo chega a cobrir todos os detalhes da imagem
percebida, um apelo é langado as regides mais profundas e afastadas
da memdria, até que outros detalhes conhecidos venham a se projetar
sobre aqueles que se ignoram. E a operacdo pode prosseguir
indefinidamente, a meméria fortalecendo e enriquecendo a percepcao,
a qual, por sua vez, atrai para si um namero crescente de lembrancas
complementares. (BERGSON, 2012, p. 110-111).

Reconhecer atentamente®, segundo a passagem acima, ndo é apenas retornar ao
objeto, trata-se de uma operacdo que reconstroi o objeto. Dai que a partir da atencao
descobre-se uma série de “coisas crescentes”, bem como de coisas novas. O espirito,
segundo Bergson, € capaz de evocar certas lembrancas a medida que a atencdo aumenta

ou diminui, de modo que a percepcdo é cada vez mais enriquecida. E por isso que a

* Panero discute, em seu texto de comentario a filosofia de Bergson, se essa distingdo entre o
reconhecimento automatico e o reconhecimento atento é uma ilusdo ou é real. Para tanto, cf, PANERO,
A. Corps, cerveau et esprit chez Bergson. Le spiritualisme minimaliste de Matiére et Mémoire.
L’Harmattan: Paris, 2006, p. 33-34.

8 A questdo do reconhecimento atento sera trabalhada por Bergson em um estudo publicado na Revue
Philosophique, de janeiro de 1902, intitulada O esforco intelectual.
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nossa vida psicologica pode ser repetida um nimero indefinido de vezes, nos “[...]
estagios sucessivos da memoria, e 0 mesmo ato do espirito poderia ser desempenhado
em muitas alturas diferentes” (BERGSON, 2012, p. 115). Mas, como entender essa
dinamica? E necessario ir além das investigacdes de Bergson. As explicacdes sobre a
convergéncia entre os dois tipos de memaria ainda ndo sdo suficientes para esclarecer
tal dindmica e, por isso, exige que aprofundemos a dimensdo da teoria da meméria de
Bergson.

E preciso buscar investigar como ocorre o “apelo langado as regides mais
profundas e afastadas da memoria” e como, desse apelo, ocorre o processo de evocacao.
E preciso, portanto, aprofundar a investigacio para saber por meio de qual progresso
continuo “[...] o passado tende a reconquistar sua influéncia perdida ao se atualizar”
(BERGSON, 2012, p. 146). Certamente, tais investigacOes, por se tratar do modo de ser
e do modo de acdo das memorias, nos indicardo mais detalhes sobre a dinamica entre o
inconsciente e a consciéncia. Vamos acompanhar os argumentos de Bergson, com o
auxilio de seus comentadores, a fim de mostrar mais detalhadamente como tal dindmica

se concebe, pois, a teoria bergsoniana é de extrema complexidade.

4. Entre o passado e o presente: o atual e o virtual

A distincdo das duas formas de lembranca, propostas inicialmente por Bergson
no segundo capitulo de Matiere et mémoire, revelou duas extremidades de nossa vida.
Ademais, a insercdo da lembranca nas investigagfes de Bergson também serviu para
indicar que ha o &mbito do espirito® além do ambito da exterioridade. No entanto, é
preciso notar que as duas extremidades da lembranca nunca sdo de fato vivenciadas por
nés, pois nossas experiéncias sdo constituidas por um misto. O que € que podemos
experimentar de fato? Trata-se da percep¢do concreta, isto €, uma percepc¢do diferente
da percepcdo pura, pois, aquela esta sempre impregnada de lembrancas-imagens.
Seguindo o raciocinio de Bergson, a partir do segundo capitulo de sua obra, é possivel
distinguir trés termos fundamentais: a lembranca pura, a lembranca-imagem e a
percepcdo. E preciso entender a relagdo entre esses trés termos, pois, é através dai que
sera possivel compreender o significado da consciéncia e do inconsciente. Ademais,
compreender o processo de atualizacdo das lembrancas puras implica pensar a sua

estrutura e 0 modo como elas sdo conservadas, 0 que indica 0 modo como o passado

8 Segundo Worms (1997), é através da questdo da sobrevivéncia das imagens, proposta no terceiro
capitulo, que Bergson é conduzido a teoria do espirito.
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pode ser conservado em si. Entender tudo isto, certamente, significa esclarecer a
dindmica entre a consciéncia e o inconsciente em Matiére et mémoire.
Em primeiro lugar, como entender este misto caracterizado por percepcéo e

lembrancga? A descrigdo do texto de Bergson é bastante clara:

A percepc¢do ndo é jamais um simples contato do espirito com o objeto
presente; ela esta sempre impregnada de lembrancgas-imagens que a
completam, interpretando-a. A lembranga-imagem, por sua vez,
participa da “lembranca pura” que ela comeca a materializar, e da
percepcdo na qual tende a se encarnar. [...] a lembranga pura,
certamente, independente de direito, ndo se manifesta normalmente a
ndo ser na imagem colorida e viva que a revela. (BERGSON, 2012,
p.147).

Ocorre no movimento que vai da lembranca pura a percepcdo um processo
continuo, um constante devir. Este processo significa que uma parte do passado se
insere no nosso presente: a lembranca pura — exclusiva do passado — ganha pouco a
pouco espaco na percepcdo presente, sob a forma de lembranga-imagem. A lembranca-
imagem, portanto, € um intermediario entre a lembranca pura e a percepcdo, embora
esta no¢ao de “intermediario” ndo indique que seja possivel observar espacialmente
cada termo, como se estivessem justapostos horizontalmente®.

O erro do associacionismo, de acordo com Bergson, foi justamente considerar 0s
estados psicologicos como atomos psiquicos, de modo a “[...] substituir a continuidade
do devir, que € a realidade viva, por uma multiplicidade descontinua de elementos
inertes e justapostos.” (BERGSON, 2012, p. 148). O associacionismo acredita que ha
sensacOes aglomeradas na percepcao e que a existéncia da imagem, que para Bergson se
forma por meio de progresso continuo, se origina em uma percep¢do mais fraca. Isto é,
0 associacionismo cré que entre a percep¢do e a lembranca ndo hd uma diferenca de
natureza®. Este erro caracteristico impede de se ver a passagem que vai da lembranca
pura até a percepcdo concreta como um constante devir. O associacionista ignora a

existéncia independente da lembranca pura, pois, ele s6 consegue ver a mistura

62 Vale lembrar que a critica & nocdo de justaposicéo foi devidamente feita por Bergson no Essai sur les
donnés immédiates de la conscience. Nesta obra, por exemplo, Bergson insiste que o erro grave cometido
pela psicofisica foi a: “[...] traduc@o ilegitima do inextenso em extenso, da qualidade em quantidade”
(BERGSON, 2013b, p.VII). A consciéncia, para esta disciplina cientifica, € compreendida como objeto
espacial, ou seja, supfe que os estados de consciéncia possuem graus de intensidade diferentes, que sdo
justapostos.

%% “Daj a distingdo entre estados fortes e os estados fracos, onde os primeiros sendo erigidos por nés em
percep¢des do presente, 0s segundos — ndo se sabe por qué — em representagdes do passado” (BERGSON,
2012, p. 149).
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(mélange) com a lembranga-imagem. Mas, primeiro, para entender como € possivel
falar em progresso continuo, € necessario pensar os aspectos da lembranca pura. Trata-
se, por exemplo, de se esquivar dos erros do associacionismo que busca no presente a
origem e a estrutura do passado. Ou seja, se a lembranga pura nos remete ao passado

conservado em si mesmo, € necessario pensar a sua constituicdo, pois ele:

[...] ndo pode ser apreendido por nés como passado a menos que
sigamos e adotemos o movimento pelo qual ele se manifesta em
imagem presente, emergindo das trevas para a luz do dia. Em véo se
buscaria seu vestigio em algo de atual e ja realizado: seria 0 mesmo
que buscar a obscuridade sob a luz. (BERGSON, 2012, p. 150).

O que a lembranca pura nos diz?®*

Todo o esforco de Bergson, em Matiére et
mémoire, consiste em mostrar que a lembranga pura ndo pode ser compreendida como
uma sensacdo e sua diferenca em relagdo a percepcdo deve ser de natureza. Toda a
ilusdo do associacionismo, que consiste em estabelecer entre a percepcéo e a lembranca
uma diferenca de graus, diz respeito, na verdade, ao falso entendimento sobre o
mecanismo da percepgdo exterior. Desse modo, 0s mesmos vicios que impedem de ver
a verdadeira estrutura da percepcdo, também fazem com que ndo se veja as reais
diferencas entre o passado e o presente, entre 0 atual e o virtual. Sera entdo com a
descricdo destes elementos que a lembranca pura podera ser esclarecida e, sobretudo,
ver-se-a também toda a dindmica existente entre a consciéncia e o inconsciente.

O presente, de acordo com Bergson, ¢ pensado da seguinte maneira: “[...] € 0
gue me interessa, 0 que vive para mim e, para dizer tudo, o que me impele a acdo,
enquanto meu passado ¢ essencialmente impotente” (BERGSON, 2012, p. 152). Ja que
se trata da acdo, o presente envolve entdo tanto movimentos quanto sensagdes:
movimentos que o corpo Vivo recebe e devolve ao mundo e sensa¢cfes que a consciéncia
experimenta a todo instante e que o proprio corpo prolonga®. O presente é caracterizado

5966

como “sensorio-motor””", porque ele nos remete as acdes pragmaticas, ao que € Util e
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atual®’. Neste sentido, o presente tem mais a ver com o corpo, suas acOes futuras e a

% Vale notar que a questio da lembranca pura surge “[...] ainda que de forma bastante nebulosa, ao longo
da andlise do reconhecimento [...] o ato cognitivo da rememoragao e compreensdo envolve a ‘lembranca-
imagem’, isto €, uma representacdo que se apresenta com uma marca especifica, sua ligagdo com a regido
de ideias ou com uma dimensdo de nossa vida psicoldgica que escapa ao presente ou ao sensorio-motor”
(PINTO, 2000, p. 256).

% Cf. BERGSON, H. Matiére et mémoire, 2012, p. 153.

% Também chamado de “idéo-moteur”.

8" Numa conferéncia de 1911, intitulada La perception du changement, lemos o seguinte: “[...] nosso
presente cai no passado quando deixamos de Ihe atribuir um interesse atual. Ocorre com o presente dos
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consciéncia do que propriamente com o passado, embora dependa dele para existir. O
que isto significa? Significa que as sensacfes atuais que ocupam uma superficie
determinada do corpo s6 sdo possiveis porque a lembranca pura — que ndo diz respeito a
nenhuma parte do corpo — se materializou. Ou seja, é claro que a lembranga pura
engendrara sensagdes ao se materializar, mas isto s ocorre a custa de um prego: ela
deixa de “[...] ser lembranca para passar ao estado de coisa presente, atualmente vivida;
e s lhe restituirei seu carater de lembranga reportando-me a operacdo pela qual a
evoquei, virtual, do fundo do meu passado” (BERGSON, 2012, p.154-155).

Ha entre as sensacOes presentes e a lembranca pura do passado, portanto, uma
diferenca radical, a saber: uma diferenca de natureza e ndo de graus. A lembranca pura é
totalmente avessa ao presente, ao atual, ao que é util. Em primeiro lugar, a lembranca
pura, em Bergson, deve ser compreendida como virtual®®. A “lembranca espontanea”,
que pode ser identificada com a lembranca pura, é fundamental para a compreenséo de
como é possivel a sua atualizacdo em uma sensacdo, em um estado psicologico atual.

Em Matiére et mémoire, a lembranca pura € pensada da seguinte maneira:

Coextensiva a consciéncia, ela retém e alinha uns apds os outros todos
0S Nossos estados a medida que eles se produzem, dando a cada fato
seu lugar e consequentemente lhe marcando a data, movendo-se
efetivamente no passado definitivo, e ndo, como a primeira [memoria-
habito], num presente que recomeca sem cessar. (BERGSON, 2012, p.
168, grifo nosso).

Esta passagem nos instrui sobre algo muito importante: a contracdo incessante
do passado. Talvez, a tese da conservacdo integral do passado seja uma das mais
obscuras do bergsonismo®®, mas, é a partir dela que poderemos compreender a dinamica
entre consciéncia e inconsciente, bem como da atualizacdo das lembrancas puras. Como
é a contracdo continua do passado?

A contracdo continua do nosso passado quer dizer que a medida que vivemos e

experimentamos as coisas do mundo, registramos todos estes eventos em nosso passado.

individuos 0 mesmo que com o das nagfes: um acontecimento pertence ao passado e entra na historia
quando ndo interessa mais diretamente a politica do dia e pode ser negligenciado sem que o0s negdcios
sofram com isso. Enquanto sua agao se fizer sentir, ela adere a vida da nacdo e permanece presente para
esta” (BERGSON, 2013a, p. 169).

% Num estudo de 1908, Le souvenir du présent et la fausse reconnaissance, Bergson nos diz que a
lembranca pura so pode ser descrita vagamente, por meio de metaforas. Mas, o que é importante ressaltar
aqui é que as “[...] imagens percebidas, tornando-se lembrancas, sobrevivem, numa existéncia espiritual.”
(PINTO, 2000, p. 256).

% Como nota o comentador de Bergson, Elie During. Cf. BERGSON, H. Le passe pur. In: Le souvenir du
présent et la fausse reconnaissance, 2012a, p. 31.
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Toda a nossa vida, tudo pelo o que passamos, desde 0 nosso nascimento, é conservado
no passado: nada é perdido. Tais registros oferecem a possibilidade de enriquecimento
da experiéncia presente e, seguramente, tal passado excede os limites do préprio
presente. Se em determinada situacdo, eu conheco uma pessoa e escuto seu nome pela
primeira vez, provo uma experiéncia nova — a do nome Jodo, por exemplo — que ficara
gravada em meu passado. Se, porventura, eu encontrar esta mesma pessoa novamente, o
nome provavelmente serd primordial para a comunicacao e, para tanto, sera necessario
recorrer ao passado, buscando a lembranca do nome. Esta retencdo constante do nosso
passado esclarece, portanto, a producdo das lembrangas puras que permanecem em
estado virtual™. Isto &, se tudo o que nossa consciéncia pensa, deseja e vivencia fica
retida no passado, ou seja, é transformado em “lembranca pura”, nossa percepcao
concreta e atual, isto é, a nossa consciéncia, depende exclusivamente deste processo de
retencdo’". Ora, se é possivel falar de uma continuidade de nossa vida psicoldgica, da
prépria subjetividade ou no caréater, é gracas a acumulagdo do passado’?.

Em Matiere et mémoire, lemos: “No proprio animal, vagas imagens do passado
ultrapassam talvez a percepcdo presente; é concebivel inclusive que seu passado inteiro
esteja virtualmente desenhado em sua consciéncia” (BERGSON, 2012, p. 87). Esta
passagem, apesar de se referir ao animal ndo humano, serve também para se referir aos
animais humanos e ilustra como o passado permanece indissociavel do presente,
permanecendo em estado “virtual”. Ou seja, o passado inteiro esta disponivel para nosso
presente, embora ndo seja a sua totalidade que nos é oferecida na percepgdo. O que a
consciéncia experimenta é somente a parcela Gtil do passado, somente aquilo que Ihe é
atil para a acdo. A consciéncia se caracteriza justamente por ser capaz de contrair 0
passado imediato e o futuro imediato: é onde a lembranca pura pode se atualizar.
Textualmente, lemos que € “[...] necessario, portanto, que o estado psicolégico que eu

chamo “meu presente” seja a0 mesmo tempo uma percep¢do do passado imediato e uma

® Gilles Deleuze, em seu comentério sobre Bergson, afirma o seguinte: “Bergson quer dizer que o
objetivo é o que ndo tem virtualidade — realizado ou ndo, possivel ou real, tudo é atual no objetivo. [...]
chamaremos objeto, objetivo, ndo s6 o que se divide, mas o que ndo muda de natureza ao dividir-se. E
portanto, o que se divide por diferencas de grau.” (DELEUZE, 1999, p. 30). E, mais adiante diz: “[...] o
subjetivo, ou a duracdo, é o virtual. Mais precisamente, € o virtual a medida que se atualiza, que estd em
vias de atualizar-se, inseparavel do movimento de sua atualizacdo, pois a atualizagdo se faz por
diferenciacdo, por linhas divergentes, e cria pelo seu movimento proprio outras tantas diferencas de
natureza.” (DELEUZE, 1999, p. 32).

™ E preciso notar que o processo de retengdo evidenciara ndo s6 um tipo de duragdo, mas, como nossa
vida psicolégica dura de diversas maneiras, ha diferentes modos de experimentarmos algo: seja a duracdo
corporal ou a propria afecgao.

2 Em Matiére et mémoire, Bergson define nosso carater como “[...] a sintese atual de todos os nossos
estados passados” (BERGSON, 2012, p. 162).
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determinagdo do futuro imediato” (BERGSON, 2012, p.153). Mas, se a consciéncia
pode ser entendida como memdria, é porque ela é fundamentada a partir da nogdo de
duracdo (durée). Isto é, a consciéncia retém o passado no presente e avanga para 0O
futuro: nossos fluxos de consciéncia sdo estruturados pelas memdrias que sao
acumuladas continuamente em nosso passado.

Ora, atual e virtual expressam duas operacfes que se constituem em nossas
experiéncias cotidianas: “[...] nossa vida oferece estes dois aspectos: ¢ atual e virtual,
percepgao de um lado e lembranga de outro” (BERGSON, 2012a, p. 27). De um lado,
ha a lembranca pura que é virtual, isto é, 0 passado que permanece inoperante. Do outro
lado, ha as lembrancas-imagens e a percepcao que caracterizam o atual, de modo que o
préprio presente s6 é possivel gracas a estrutura desse passado conservado em si mesmo.
Dai que nossa vida psicologica seja sempre uma dinamica entre as lembrancas que
permanecem virtuais e as lembrangas que séo atualizadas, ou seja, trata-se da passagem
do virtual para o atual.

A concepgdo que permite pensar a consciéncia como “consciéncia do presente”,
e que se estende ao mesmo tempo sobre o passado e o futuro, se encontra sintetizada de
forma clara numa conferéncia de 1911, intitulada La conscience et la vie Nesta
conferéncia, Bergson afirma que consciéncia € memoria porque uma consciéncia que
ndo conserva nada para si, perece e renasce a todo instante. Além disso, ndo pode
tornar-se presente e atual aquilo que ndo é conservado de algum modo: o atual depende
exclusivamente do virtual, embora a consciéncia também diga a respeito do futuro. Na

conferéncia de Bergson, lemos o seguinte:

[...] toda consciéncia é antecipacdo do futuro. Consideremos o
direcionamento de nosso espirito em qualguer momento que seja:
veremos que ele se ocupa daquilo que existe, mas tendo em vista
principalmente o que vai existir. [...] O futuro esta ali; ele nos chama,
ou melhor, nos puxa para si: essa tragdo ininterrupta, que nos faz
avancar no caminho do tempo, é também a causa de agirmos
continuamente. Toda ac¢do é uma invasdo ao futuro. Reter o que ja ndo
é, antecipar o que ainda ndo é: eis ai portanto a primeira funcdo da
consciéncia. (BERGSON, 2009, p. 5).

O que caracteriza um “apoiar-se” € um “debrugar-se” no passado e no futuro ¢
uma das determinacdes do organismo vivo consciente e diz respeito a capacidade de
atualizar o passado. J& que podemos falar na consciéncia do presente que invade o

futuro, é porque antes esta consciéncia € passado, é virtualidade, enfim, é inconsciente.
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Podemos afirmar entdo que a lembrancga pura pertencente ao passado so tem sentido de
ser na medida em que ela ndo é atualizada, ou seja, na medida em que permanece em
estado virtual. Isto porque, quando a lembranga pura torna-se “atual”, em nosso
presente, em nossa percep¢do, ela perde sua “pureza” para ganhar o titulo de lembranca-
imagem: a lembranca-imagem (souvenir-image) difere radicalmente da lembranga pura.

Com efeito, a dificuldade em se ver ai uma diferenca radical entre a percepcéo e
a lembranca provoca uma serie de problemas, dentre eles a dificuldade de perceber que
0 inconsciente é a estrutura fundamental da consciéncia. Ou seja, toda a dificuldade gira

em torno do

[...] enigma do passado puro, este passado ‘“geral”, substancial,
integralmente conservado “em si”, que redobra e precede o presente
ao invés de sucedé-lo, e do qual Bergson mostra que é a condi¢do de
todo reconhecimento no presente como de qualquer projecdo para o
futuro. (DURING, 2012a, p. 31).

Na conferéncia de 1908, Le souvenir du présent et la fausse reconnaissance,
Bergson nos propde a pergunta “como a lembranga se forma?”, que, por sua vez,
evidencia a diferenca entre a lembranca e a percepcdo, bem como a retencdo continua
do passado. A tese preponderante aqui sera, a saber, a formacdo da lembranca ndo é
jamais posterior a percepcao: ela é contemporanea. Mas, ha a iluséo central que faz com
que se confunda a lembranca com a percepcao, isto é, que faz da lembranca reavivada e
consciente uma percepcao mais fraca: entre ambas haveria uma diferenca de grau ou
intensidade. Ao afirmar que esta concepcdo é equivocada, Bergson nos diz, por
exemplo, que se houvesse entre a lembranca de uma sensacdo e a propria sensacao
apenas uma diferenca de graus e intensidades, nao seria possivel afirmar quando se trata
propriamente da sensacdo ou da sua lembranca. A lembranca € totalmente diferente da
percepcado, porque se trata aqui de uma diferenca entre o atual e o virtual. A lembranca,
com sua capacidade sui generis pode nos ‘“sugerir” uma sensagdo; elas ndo se

confundem. Bergson nos diz que:

A sensacdo, de fato, é essencialmente atual e presente; mas a
lembranca, que a sugere do fundo do inconsciente de onde ela mal
emerge, se apresenta com esse poder sui generis de sugestdo que é a
marca do que ndo é mais, do que gostaria de continuar existindo.
(BERGSON, 2012a, p. 24).



71

A dificuldade em ver uma diferenca entre a lembranca pura e a percepcdo se da
também porque a lembranca costuma transitar entre o inconsciente e o consciente, de
modo que essa transicdo é tdo continua que a suposicdo da diferenca radical entre
percepcdo e lembranca se torna dificil de nos compenetrar. Seguramente, para
compreendermos as especificidades do passado em Bergson é fundamental recorrermos
a nocdo de durée. Grosso modo, ela é capaz de designar a sucessdo temporal da
consciéncia, mostrando que, além disso, ela também indica o ato real da consciéncia ou

do C‘eu’,73

na sucessao pura que a caracteriza: consciéncia, primeiramente, é duracao. Se
a consciéncia nao é um objeto espacial e, portanto, 0s seus estados — afec¢es, volicoes,
representacdes, etc. — ndo sdo homogéneos, os estados da consciéncia sdo, segundo as
conclusdes do Essai, passiveis de variar a todo instante. Heterogeneidade e continuidade
sdo duas categorias agregadas que compdem o traco caracteristico da duracdo; numa

palavra, “progresso qualitativo”:

Assim, na consciéncia, encontramos estados que se sucedem sem se
distinguir; e, no espaco, simultaneidades que, sem se suceder, se
distinguem, no sentido de que uma ja ndo existe quando a outra
aparece. — Fora de nds, exterioridade reciproca sem sucessao: dentro
de nos, sucessdo sem exterioridade reciproca. (BERGSON, 2013b, p.
171).

Através das conclusdes do Essai nota-se que a consciéncia ndo é um bloco onde
se agregam as partes exteriores entre si. Pelo contrario, hd uma solidariedade entre as
partes que compdem esta totalidade; se houvesse uma separacdo entre estas partes, a
duracdo ndo existiria. Dai que a continuidade da consciéncia, identificada na duragéo
interna em seu desenrolar, implica que apontemos como tal subsisténcia se funda. E, a
tese que fundamenta este raciocinio € a tdnica de Bergson em Matiére et mémoire, isto
é, a marca mais visivel da consciéncia, a saber, a consciéncia é meméria’. Certamente,

se hd prolongamento e continuacdo do passado no presente, é porque antes hd a

™ Sobre o “eu”, Worms dira que: “[...] o ‘eu vivo’ de que fala Bergson ¢ exclusivamente definido por e
na duracdo, é um ser que dura. Dito de outra maneira, se a duracdo remete a um ser, esse ser se manifesta
de algum modo apenas pela duracdo, e isso até na causalidade efetiva que Ihe prova a autonomia real no
mundo, cuja dificuldade toda consiste justamente em ndo atribui-lo a um ‘eu’ exterior a essa duracdo
mesma, ndo obstante vendo, nessa duracdo, por causa dessa causalidade, um ato e um sujeito real.”
(WORMS, 2010, p. 66).

™ Nota-se a importante passagem de Deleuze a respeito da filosofia de Bergson, cuja articulacdo de trés
conceitos essenciais se faz presente: “Essencialmente, a duragdo ¢ memoria, consciéncia, liberdade. Ela ¢é
consciéncia e liberdade, porque é memdria em primeiro lugar” (DELEUZE, 1999, p.39). Também ¢
importante notar, segundo outro texto de Bergson, que “[...] a memoria esté ai, ou entdo a consciéncia ndo
estd.” (BERGSON, 2009, p. 5).
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conservacdo, a retencdo ininterrupta do passado. Embora Bergson fale em
“conservagdo”, ¢ preciso lembrar que ndo € no cérebro que as lembrangas se encontram.
O 6rgdo cerebral possui apenas dispositivos para cada categoria de lembranca, sendo
responsavel por contribuir para a conversdo das lembrancas puras em percep¢do ou
imagens nascentes.

Mas, a dificuldade de se ver a diferenca entre a lembranca e a percepcdo, ou
seja, entre o passado e o presente, também diz respeito a outro problema, a saber, a
questdo da existéncia. De acordo com Bergson, ha um obstaculo relacionado a questédo
da existéncia do inconsciente. Isto porque, segundo o filésofo, a impoténcia das
lembrancas puras dificulta a compreensdo sobre 0 modo que o passado se conserva em
si mesmo, em estado latente, como inconsciente. Ou seja, ha um impedimento que faz
com que a lembranca pura, ou 0 inconsciente, se revele para nossa propria consciéncia.

Passemos as questdes sobre a existéncia.

4.1. A questéo da existéncia: os estados psicolégicos inconscientes

Por que ha dificuldade de se pensar o inconsciente? Em primeiro lugar, ha uma
dificuldade de pensar a sua existéncia porque ha critérios de acdo e de utilidade que
impedem de o vermos como algo atualmente existente. Para nds um estado psicoldgico
consciente € mais facil de ser identificado do que um estado psicologico inconsciente.
No capitulo 111 de Matiére et memoire, Bergson explora detalhadamente a questdo dos
estados psicoldgicos inconscientes, de modo que sua preocupacdo maior nos remete a
questdo propriamente do “inconsciente”. O que gira em torno do problema da existéncia
dos estados psicologicos inconscientes dialoga diretamente com questdes do primeiro
capitulo da dissertacdo — bem como do primeiro capitulo de Matiére et mémoire — e
permite também pensar as questdes do nosso terceiro capitulo — quarto capitulo da obra
de Bergson.

A questdo da existéncia — questdo do Ser e, portanto, questdo ontoldgica —
remete aos gregos antigos, passando por Parménides e Platdo, até a Metafisica de
Aristételes. Bergson, por sua vez, se depara com a questdo daquilo que é “existente”,
em Matiére et mémoire, sobretudo para lidar com a questdo do inconsciente e dos
estados psicoldgicos inconscientes, embora toda a sua investigacao seja limitada, pois,
trata-se de um problema que podemos apenas “tatear”.

Mas, o0 que é estar diante de algo existente? Para Bergson, a experiéncia nos

relata o seguinte: “[...] a existéncia parece implicar duas condigOes reunidas: 1° a
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apresentacdo a consciéncia, 2° a conexdo logica ou causal daquilo que é assim
apresentado com o que precede e o que segue” (BERGSON, 2012, p. 163). Isto
significa que podemos declarar que um objeto em nossa frente existe porque, primeiro,
ele aparece a nossa consciéncia e, segundo, porque hd um encadeamento l6gico de
nossas percepcoes, que fazem com que eu saiba distinguir, por exemplo, uma percepgéo
concreta de uma ilusdo ou alucinagdo. Portanto, um objeto ¢ “real”, na medida em que
ele participa de minha consciéncia, bem como na medida em que ele ocupa uma série
temporal ou espacial em que “[...] os termos se determinam uns aos outros”
(BERGSON, 2012, p. 163). A existéncia de um objeto € definida como contendo estes
dois elementos — apreensdo consciente e conexdo regular — no qual admitem graus
variados entre ambos. Como é possivel pensar entdo a existéncia dos fendbmenos
inconsciente? Eles atendem as exigéncias citadas acima?

Bergson concorda que ha uma dificuldade de admitirmos a existéncia de estados
psicologicos inconscientes e admite que o modus operandi do nosso entendimento
sempre estabelece distingbes, de modo que os dois elementos essenciais que
caracterizam a existéncia sdo dissociados por ele. Isto significa que, em geral, nosso
entendimento ndo apreende os dois elementos conjuntamente, mesmo que em graus
diversos, e, desse modo, concebe dois tipos de existéncias radicalmente diferentes: um
aos objetos exteriores e, outro, aos estados psicologicos. Disso decorre que, de um lado,
0s objetos exteriores que ndo sdo percebidos ndo podem ter a menor participacdo na
consciéncia e, por outro, os estados interiores que ndo sao “conscientes” ndo podem
reivindicar o estatuto de existentes.

Toda essa problematica nos remete de volta ao topico sétimo de nosso primeiro
capitulo, quando tratdvamos do inconsciente para aléem das representacdes. La
afirmavamos que aquilo que ndo estava dado em nossa representacéo, na atualidade de
nossa percepcao, era da ordem do inconsciente. A totalidade da realidade ausente que ai
se desenhava fora da percepcdo ¢ “inconsciente”. Aqui, 0S objetos materiais exteriores
que ndo participam da consciéncia, isto é, da nossa percepcdo, podem ser entendidos
como “inconscientes”, o0 que equivale a dizer que eles participam de uma realidade dada
como inconsciente. Vale dizer que esta realidade ultrapassa a percep¢do presente, ela é
muito mais ampla e completa do que a pequena parcela que percebemos. Como
tentamos mostrar com um exemplo anteriormente: se estou dentro de um quarto e ndo
percebo o resto da casa, posso afirmar que os objetos que ndo séo percebidos por mim

ndo estdo participando da minha consciéncia, justamente porque eles estdo fora do



74

alcance da minha percepcédo. Isto significa que, de acordo com Bergson, a existéncia dos
objetos exteriores ndo percebidos pela consciéncia serd estritamente baseada pela
segunda condicdo de existéncia, a saber, “conexao logica ou causal daquilo que é assim
apresentado com o que precede e o que segue”.

Mas, como se trata aqui de pensar a interioridade, isto é, o ambito da
subjetividade propriamente dita, a questdo da existéncia deve ser tematizada também
fora do ambito da exterioridade. A reflexdo gira em torno de pensar de “[...] onde vem
que uma existéncia fora da consciéncia parece clara quando se trata dos objetos,
obscura quando se trata do sujeito?” (BERGSON, 2012, p. 158). O que estad em jogo
aqui é afirmacdo dos estados interiores inconscientes — estados psicoldgicos
inconscientes — que remetem a ideia propriamente de um inconsciente que conserva e

»" toda a nossa vida, todas as nossas lembrancas.

“guarda

Estas lembrancas que, por sua vez, participam da vida psiquica como um todo,
embora de modo “inconsciente”, acabam ndo recebendo 0 estatuto de existentes porque
ndo atendem as exigéncias do nosso entendimento. Isto porque elas s6 seriam
consideradas existentes a medida que se apresentassem a consciéncia. Esta demanda,
justamente porque as lembrancas residem no passado, torna-se irrespondivel: se as
lembrancas tém o carater de inativas e passivas, elas ndo habitardo a consciéncia
presente. Aqui podemos nos lembrar da forte tese da fenomenologia de Husserl e de
Sartre: “consciéncia é sempre consciéncia de alguma coisa”. Portanto, ndo se pode falar
em inconsciente, pois, se ha algo que nédo se apresenta a consciéncia, entdo ndo deve ser
admitido como realidade existente.

Para Bergson, ha um obstaculo fundamental que tolhe a nossa concepcdo do
inconsciente no ambito da interioridade: trata-se de “[...] apagar as semelhangas entre a
série dos objetos simultaneamente escalonados no espaco e a dos estados
sucessivamente desenvolvidos no tempo” (BERGSON, 2012, p. 161)°. No caso dos
objetos exteriores é facil perceber que um termo se justapde ao outro, de modo
determinado. No exemplo do quarto podemos notar que, se deixamos um quarto em
direcdo a outro, sabemos claramente o espaco a ser percorrido por nos, ou seja, 0S
cdmodos que iremos percorrer e, seguramente, toda a realidade ndo percebida

permanecera disposta nos esquemas do espaco. JA no caso dos estados temporais,

"> Aqui ndo se trata de pensar numa concepgao localizacionista. A filosofia bergsoniana é contra esta tese.
Trata-se de algo que conserva e, por isso, permanece no estado virtual.

"® Sobre esta tese podemos nos remeter ao exemplo da figura 3 de Matiére et mémoire. Para tanto, cf.
BERGSON, H. Matiére et mémoire, 2012, p. 158-159.
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Bergson nos adverte que as lembrangas se apresentam a consciéncia de um modo
caprichoso. Nossas representacOes internas ndo se ddo como 0s objetos exteriores, de
modo totalmente necessario e ordenado espacialmente, mas, elas se dd&o de modo
contingente. Ademais, Bergson ainda assume que a totalidade de nossos estados
passados que se acumulam no inconsciente € muito maior que a propria exterioridade.
Ou seja, nas experiéncias cotidianas o0s estados psicolégicos inconscientes estdo muito
mais presentes em nossas agdes do que 0s outros objetos exteriores ndo percebidos.

Poderiamos dizer entdo que a discussdo da existéncia, em Bergson, visa
problematizar e fundamentar duas coisas importantes: 1) os fendbmenos inconscientes no
ambito interno existem, ou seja, 0 inconsciente € uma realidade existente tal como os
objetos exteriores, tal como o proprio mundo ndo percebido (inconsciente); 2) o
inconsciente ndo esta localizado no cérebro: as lembrancas puras ndo estdao dentro de
uma caixa localizada em alguma regido da massa cerebral, ou em uma caixa magica.
Sobre estes dois pontos, no entanto, é preciso dizer que eles se entrelagam.

De acordo com Bergson, os fendmenos inconscientes internos existem porque
mesmo ndo se manifestando a consciéncia, eles fazem parte da realidade da vida
psiquica. E estes fendmenos inconscientes sdo identificados com a memoria pura: a
regido obscura do nosso passado. Como vimos acima, € nosso passado inteiro, em certa
medida, que acompanha nossos estados de consciéncia atuais, nossa percepcao atual,
enfim, nossas acdes. Nao hd uma negacéo radical dos fendmenos inconscientes apenas
pelo fato de que eles ndo sdo propriamente conscientes. Na verdade, de acordo com

Bergson, a questdo é que a

[...] aparente destruicdo completa ou de ressurreicao caprichosa deve-
se simplesmente porgue a consciéncia atual aceita a cada instante o
atil e rejeita momentaneamente o supérfluo. Sempre voltada para a
acdo ela so pode materializar de nossas percepcdes antigas aquelas
gue se organizam com a percepcao presente para concorrer a decisdo
final. (BERGSON, 2012, p. 162).

Toda essa problematica em torno dos objetos percebidos e ndo percebidos no
espaco e das lembrancas inconscientes e as lembrancas dadas na consciéncia atual diz
respeito a a¢do. De acordo com Bergson, trata-se de uma questdo de diferentes tipos de
acdo: num caso, trata-se da percepcdo dos objetos, de uma acdo do corpo vivo em
relacdo ao esquema espacial e, no outro, da acdo temporal das lembrancas. Ora,

podemos transportar esta questdo para a oposicdo entre o atual e o virtual? J& que se
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acostumou a pensar que no dominio da consciéncia o “real é o atual”, que SO € existente
aquilo que é dado no presente, e, desse modo, o virtual que € algo do passado
permanece inativo, opaco e, portanto, parece nao existir. O texto de Bergson nos instrui
sobre como os fendmenos inconscientes devem ser concebidos e Bergson enfatiza muito

bem que:

Nossa vida psicologica passada inteira condiciona nosso estado
presente, sem determina-lo de uma maneira necessaria; inteira
também ela se revela em nosso carater, ainda que nenhum dos estados
passados se manifeste no carater explicitamente. Reunidas, essas duas
condigdes asseguram a cada um dos estados psicolégicos passados
uma existéncia real, embora inconsciente. (BERGSON, 2012, p. 164-
165).

Segundo Bergson, no podemos negar a existéncia do inconsciente em nos. E
evidente que, internamente, ele é do &mbito do virtual e, por isso, também néo estara
alojado no orgdo cerebral. Certamente, negar o virtual é justamente pensar em se
colocar a questdo do “onde” se conservam as lembrancas em nés. A dificuldade advém
da forte tendéncia que temos de espacializarmos os fendmenos psiquicos que, desde o
Essai, Bergson ja denunciara duramente. A pergunta pelo “lugar” onde o passado se
encontra se traduz como uma concepcdo materialista da memoria, colocando as
lembrancas puras — que sdo de ordem estritamente espiritual ou virtual — no interior do
6rgdo cerebral”’.

A dificuldade de concebermos a existéncia dos fendmenos inconscientes, bem
como de estados psicologicos inconscientes, se da, portanto, porque temos duas
tendéncias problematicas: a tendéncia espacializadora e a tendéncia de tomar a
consciéncia como propriedade essencial e norteadora dos estados psicologicos. A
tendéncia espacializadora coloca os estados psicoldgicos como justapostos e a segunda
tendéncia sé concebe como existente o atual, negando totalmente as lembrancas puras
enquanto virtualidade. Para Bergson, falar em estados psicolégicos inconscientes,
mesmo que estes estados ndo participem da consciéncia, ndo implica que eles nao
existam. Na verdade, toda a possibilidade dos estados psicologicos conscientes se da,

seguramente, gracas ao inconsciente, que é virtual. SO € possivel pensar o presente

" Com o0 exemplo da Fig. 2 de Matiére et mémoire, Bergson nos mostra como ocorre a relagdo entre os
trés termos — lembranga pura, lembranca-imagem e percep¢do —, afirmando que h& na verdade um
constante devir que abarca os trés, de modo que é mais satisfatorio distingui-los por meio das no¢des de
atual e virtual. Portanto, ndo se trata, em hipotese alguma, de termos justapostos no espaco. Ou seja, as
lembrancas ndo poderiam estar localizadas no cérebro. Para tanto, cf. Matiére et mémoire, 2012, p. 147.
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porque hd um passado que se conserva e se estende continuamente no presente e no
futuro.

E importante notarmos aqui que o inconsciente, no ambito da interioridade, é
identificado com o passado, com o virtual, com aquilo que permanece nas sombras,
oculto a nos, enfim, com a totalidade de nossas lembrancas. Poderiamos afirmar,
certamente, que, no &mbito da interioridade, o inconsciente pode ser pensado junto com
a propria subjetividade, com nosso carater. A consciéncia, por sua vez, € identificada
com o presente, com o atual, com as lembrancas que deixam a totalidade obscura para
se tornarem parte da percepcao atual. E, se é possivel falarmos em consciéncia, é porque
antes hé a conservacao de nosso passado em estado virtual, latente, isto é, inconsciente.
Por mais paradoxal que possa parecer, a consciéncia so € consciéncia porque antes ha o
inconsciente e € por isso que toda a dindmica da vida psiquica em Matiére et mémoire
ganha uma nova significagdo. Toda essa dindmica da vida interna é pensada a partir da
teoria da memoria de Bergson, vinculada a nocdo fundamental de duréee, cuja
caracteristica nos ajuda a pensar a relagédo entre o atual e o virtual, passado e presente,
sem ver estas no¢des como irreconciliaveis e, sobretudo, vendo nelas uma adequagéo
conceitual .

Com efeito, a dindmica da vida psiquica proposta por Bergson sera explorada de
um modo totalmente original e interessante pelo filésofo francés Gilles Deleuze.
Deleuze, que foi um importante comentador da filosofia bergsoniana, levou a proposta
da “sobrevivéncia do passado” em rela¢ao ao presente até o extremo, até o paradoxo. A
leitura deleuziana da filosofia de Bergson, que ficou bastante conhecida entre os
estudiosos, pretende que o inconsciente seja separado por um inconsciente ontologico e
um inconsciente psicolégico, de modo que o primeiro, sendo da ordem do virtual, seja
do @mbito da ontologia pura, enquanto que o segundo diz respeito as lembrancas em

vias de atualizar-se. O que é mais interessante notarmos aqui é que haveria uma

"8 As dificuldades de pensarmos o inconsciente nos remetem a dificuldade de se conceber a existéncia da
lembranca pura. Ademais, ha ainda a dificuldade de se pensar como essa instancia virtual — a lembranca
pura — pode se atualizar na percepcdo presente. O que podemos ressaltar é que tanto na experiéncia
externa quanto na interna sobressai dois tipos de realidades inconscientes. Sobre isto, lemos que: “A
lembranga pura tem também uma “aderéncia” a nossa vivéncia atual, ainda que a sua apreensdo na forma
representativa ndo seja imediata e a sua representacgdo atual e objetiva, em Gltima andlise, seja impossivel;
nos entramos em contato com o passado pela rememoragdo, isto é, através das lembrangas-imagens, mas
estas se remetem a uma outra totalidade a qual se vinculam essencialmente. Assim, do mesmo modo que
0 objeto material se da4 como relacdo com a totalidade, ou seja, como um conjunto de representagdes
dispostas no espaco que pelo seu modo de relagdo permitem que as vinculemos a uma representacdo ndo
atual e por isso inconsciente, a imagem mental rememorada também ‘sai’ de um conjunto ou de uma
totalidade inconsciente, constituida pela sua prépria conservagdo, mas este vinculo (e portanto esta
totalidade) é de alguma forma oculto pelos interesses praticos da a¢do.” (PINTO, 2000, p. 290).
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ontologia do passado no pensamento de Bergson, de forma embrionéria apenas, sendo
que Deleuze seria o filosofo responsavel por deixar esta ideia irromper, sobretudo em
seu Le bergsonisme”®.

Mas, o que significa pensar o inconsciente bergsoniano depois de Deleuze? Ora,
esta questdo levanta algumas implica¢des importantes, sobretudo porque apds pensar o
inconsciente no pensamento de Bergson em relagdo com a proposta da ontologia do
passado, o Le bergsonisme permitiu pensarmos se ha ou ndo um monismo da duragdo na
filosofia de Bergson. Passemos rapidamente sobre estas questdes porque elas podem
nos auxiliar a compreender e ampliar a discusséo sobre a relagdo entre a consciéncia e o

inconsciente.

5. Por uma ontologia do passado e seus efeitos

Como vimos anteriormente, em Matiére et mémoire, a tematizacdo do passado
envolve a sua identificagdo com o virtual, com as lembrancas puras, com o
inconsciente, com aquilo que ndo age mais e, portanto, com o inatil. O presente, por
outro lado, envolve a identificagdo com o atual, com as lembrangas-imagens, com a
percepcao, com a consciéncia e, portanto, com o util. A consciéncia, por sua vez, € a
responsavel por lidar com o passado e o presente, revelando, certamente, a relacdo que
ocorre entre 0 passado que jorra incessantemente no futuro, sendo que este processo se
da no campo das ac¢bes do corpo. No entanto, ha uma complicacdo e uma dificuldade no
que concerne a relacdo entre o passado, 0 presente e o futuro: trata-se do problema que
gira em torno da dificuldade de pensar o movimento que vai da lembranca pura
(inconsciente) as lembrancgas-imagens e, portanto, a percepcao (consciéncia). Isto ocorre
porque ha uma diferenca entre cada um desses termos, indicando propriamente a
passagem do ambito psicologico para o ambito ontoldgico. Certamente, as investigacoes
do capitulo 11l da obra de Bergson nos revelam a profundidade que as questbes
trabalhadas pretendem abarcar.

Bergson, ao notar muito bem que ha uma forte tendéncia de se pensar 0s
fendmenos psicoldgicos inconscientes — no caso daquilo que remete a lembranca pura —
como ndo existente, como algo que ndo possui uma existéncia concreta, aponta para as

dificuldades em torno das questdes que envolvem a lembranca pura. A questdo da

" H& um excelente trabalho sobre Deleuze e Bergson que indica a influéncia de algumas teses de Bergson
na criacdo da filosofia propria de Gilles Deleuze. Para tanto, cf. HENRIQUES, F. M. M. O atual e o
virtual em Bergson e Deleuze. Sao Carlos: UFSCar, 2016, p. 62-107.
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existéncia trabalhada por Bergson teve a tarefa de mostrar que a tradicdo filosofica
pensou a existéncia majoritariamente em termos de atual, de presente, de modo que
aquilo que, pertencente a consciéncia, pode ser considerado existente e tudo o que esta
fora € inexistente. Sendo assim, a tradicdo filoséfica assinalou a dificuldade de se
conceber fendmenos inconscientes e, portanto, a dificuldade se pensar uma realidade
virtual, ou seja, a propria dimensdo espiritual da memdria: o ambito ontoldgico. A
consciéncia em Bergson € atravessada pelas lembrancas puras, pelo passado, pela
virtualidade que se torna atualidade: a existéncia de fendmenos inconscientes nunca é
menos do que a existéncia dos fendmenos conscientes. Todos 0s nossos estados de
consciéncia sdao permeados de lembrangcas puras que advém dessa realidade
inconsciente, sendo que a nossa propria percepcdo € enriquecida a partir desse
movimento.

Em Matiére et memoire, hd uma passagem importante que mostra que a nossa
compreensdo do presente se da de modo equivocado, de modo que a nossa compreensado
do passado acaba sendo prejudicada. Isto, seguramente, causa efeitos relevantes para
pensarmos a dindmica entre a consciéncia e o inconsciente. E é tal indicativo, isto é, tal
dificuldade de se pensar o passado que trara implicagcGes importantes no pensamento de

Deleuze:

Vocé define arbitrariamente o presente como o0 que é, quando o
presente é simplesmente o que se faz. Nada é menos do que o
momento presente, se vocé entender por isso esse limite indivisivel
que separa o passado do futuro. Quando pensamos esse presente como
devendo ser, ele ainda ndo é; e, quando o pensamos como existindo,
ele ja passou. Se, ao contrario, vocé considerar o presente concreto e
realmente vivido pela consciéncia, pode-se afirmar que esse presente
consiste em grande parte no passado imediato. Na fracdo de segundos
que dura a mais breve percepc¢do possivel de luz, trilhdes de vibracdes
tiveram lugar, sendo gque a primeira esta separada da Gltima por um
intervalo enormemente dividido. A sua percepcdo, por mais
instantanea, consiste numa incalculavel quantidade de elementos
rememorados, e, certamente, toda percepcdo ja& € memoria. NOs s
percebemos, praticamente, o passado, 0 presente puro sendo o
inapreensivel avango do passado a roer o futuro. (BERGSON, 2012, p.
166-167).

A assercdo de Bergson sera fundamental para a proposta de Gilles Deleuze, pois
sera a partir da ideia de uma permanéncia irreversivel do passado e, sobretudo pela
forma como esse passado se mantém e se expressa que Deleuze explorara as teses

bergsonianas. Mas, como € a leitura deleuziana desta passagem da obra de Bergson? Em
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primeiro lugar, é certo que a passagem acima indica o aspecto ontoldgico da lembranca
pura, do passado. E é por isso que a afirmagdo de que “s6 percebemos o passado”
indica, para Deleuze, tanto o aspecto ontolégico do passado — que sera identificado com
0 proprio Ser — quanto o aspecto de conservagdo desse passado e seus diferentes niveis.
Basicamente, todo o esfor¢co de Deleuze consistird em desenvolver a “ontologia do
passado” que, segundo ele, Bergson teria nos deixado apenas de forma rudimentar, ja
que, em Matiere et mémoire, ndo ha qualquer mencao categdrica ao termo e, tampouco,
ha qualquer sistematizacdo de qualquer tipo desta “ontologia do passado”. E dai que o
mérito de Deleuze serd justamente o de ser responsavel por levar até o extremo tal
proposta, explorando cuidadosamente a ontologia da memoria e chegando até mesmo ao
paradoxo. Mas, o que significa a proposta deleuziana de uma “ontologia do passado™? E
quais os seus efeitos para pensarmos a relagdo entre a consciéncia e o inconsciente? O
ponto de partida de Deleuze em seu Le bergsonisme consistira em assumir que o
passado se confunde com o proprio “ser em si”. Para Deleuze, hd uma dificuldade em se
pensar a conservagdo do passado “em si” porque ha uma confusdo entre o “Ser” com o
“ser-presente”. E necessario, portanto, distinguir estes dois elementos que Bergson ja
anunciara em Matiére et mémoire®.

Segundo Deleuze, 0 “ser-presente” se identifica com o ativo ¢ o 1til ¢ é sempre o
que se pde para fora, aquilo que se exterioriza. E como Bergson afirma em seu texto: o
presente € “o que se faz”. Por se tratar de um “ser-presente” que ¢ ativo e que Se
inscreve no devir, trata-se de algo que precisa consumir em acao e, por isso, ele
participa do horizonte da acdo. Do passado, diz Deleuze, é preciso dizer que ele é e,
embora ele seja identificado com o inativo, com o que ndo age mais, o passado ¢ “[...] a
forma sob a qual o ser se conserva em si (por oposi¢do ao presente, que é a forma sob a
qual o ser se consome e se pde fora de si)” (DELEUZE, 1999, p. 42). A defesa da
“ontologia do passado” de Deleuze se torna mais visivel em seu texto quando lemos que
“[...] é do presente que ¢ preciso dizer, a cada instante, que ele ‘era’ e, do passado, ¢
preciso dizer que ele ‘¢’, que ele ¢ eternamente, o tempo todo” (DELEUZE, 1999, p.
42). A assercdo de que o passado “¢ o tempo todo” serad a pedra de toque da formulagédo
da ontologia do passado de Deleuze. O que isto significa?

Primeiro, para entendermos melhor este raciocinio é necessario levar em conta

que hd um passado “em geral”, mas que ¢ como um “[...] elemento ontoldogico, um

8 Trata-se da distingéo entre passado e presente, virtual e atual, percepcdo pura e lembranca pura. Estas
nogdes, seguramente, estdo em evidéncia no comentério de Gilles Deleuze sobre Bergson.
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passado eterno e desde sempre” (DELEUZE, 1999, p. 43). Isto significa que, quando se
trata de pensar a prépria realidade, é do passado e ndo do presente que é preciso dizer
que ele € o essencial. A assercdo de que “sO percebemos o passado” ecoa NO
pensamento de Deleuze a medida que o que possui permanéncia, no sentido forte da
palavra, é tdo somente o passado, o virtual, o Ser, enfim, o inconsciente ontolégico,
sendo que esta identificacdo do passado com o Ser, com a ontologia pura, € o que
caracteriza a novidade da interpretacdo deleuziana. O “passado em geral”, ao ser
identificado com o aquilo que “¢ o tempo todo”, ser& a base da justificativa deleuziana
da defesa de sua “ontologia do passado”.

Toda a tematica e a reflexdo dessa ontologia do passado, seguramente, diz
respeito a seguinte questdo: “onde as lembrancas se conservam?”. Para Deleuze, assim
como para Bergson, a pergunta pela localizagdo das lembrancas ndo faz sentido algum,
visto que se trata de um misto mal analisado. O cérebro ndo pode ser considerado como
um orgdo capaz de conservar e acumular as lembrancas ao longo do tempo. As
lembrangas, segundo a filosofia bergsoniana, se conservam na durée: é em si que 0
passado se conserva. Em Matiére et mémoire, Bergson afirma categoricamente que a
hipdtese da conservacao das lembrancas no cerebro é inviavel. A proposta mais viavel
entdo seria a de que ha a insisténcia do passado no presente: as lembrancas que sao
conservadas constantemente fazem pressdo para inserirem-se na acdo, ou seja, elas

pressionam para se materializarem:

[...] admitamos por um instante que o passado sobreviva no estado de
lembranca armazenada no cérebro. Sera preciso entdo que o cérebro,
para conservar a lembranca, conserve pelo menos a si mesmo. Mas
este cérebro, enquanto imagem estendida no espaco, nunca ocupa
mais que o momento presente; ele constitui, com o restante do
universo material, um corte incessantemente renovado do devir
universal. Portanto, ou vocé tera que supor gque esse universo perece e
renasce, por um verdadeiro milagre, em todos os momentos da
duracdo, ou terd que atribuir a ele a continuidade de existéncia que
VOCé recusa a consciéncia, e fazer de seu passado uma realidade que
sobrevive e se prolonga em seu presente. (BERGSON, 2012, p. 165-
166).

Toda a malha conceitual deleuziana também se baseia na tese de que a
sobrevivéncia do passado insiste e se prolonga no presente, sendo que € preciso dizer
que entre o passado e o presente hd uma diferenca radical: o passado é 0 que € e 0

presente o que era. Com efeito, o passado, o inconsciente ontoldgico, o virtual, enfim,
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as lembrancas puras, possui uma especificidade que Deleuze obstina com rigor: ndo ha
qualquer existéncia psicoldgica do inconsciente ontologico, das lembrancgas puras, mas,
antes, ele possui um alcance “extrapsicologico” € por isso € que pode ser pensado como
“ontologico”. Isto quer dizer que a partir do momento em que a lembranga pura esta no
ambito do “inconsciente ontologico”, significa que sua roupagem ¢ totalmente diferente
de quando ela passa a se materializar numa percepc¢éo presente, por exemplo. Quando a
lembranga deixa a regido do passado puro, do inconsciente ontoldgico, ela perde a
caracteristica de “pureza” e passa a incorporar outra caracteristica, a saber, a de atual.
Como bem pontua Débora Cristina em sua tese sobre Bergson, esta reflexdo do passado
puro em Bergson evidéncia a “[...] existéncia espiritual propriamente dita, o ontolégico
que ultrapassa o psicolégico mas que s6 pode ser alcancado por uma analise que parte
deste ultimo” (PINTO, 2000, p. 259).

Ora, assim como vimos acima, para Bergson, o inconsciente existe mesmo
sendo dificil vé-lo segundo os moldes tradicionais de nosso entendimento; as
dificuldades que impedem de concebermos esta regido das lembrangas puras nao
significa que esta realidade ontologica ndo exista. Se, para Bergson, as lembrancas
puras ndo podem, em hipotese alguma, localizarem-se no cérebro, é porque justamente
elas sdo da ordem do virtual. Deleuze, por sua vez, justificara sua tese identificando o
inconsciente com o proprio “[...] ser tal como ele é em si. [...] o passado é a ontologia
pura” (DELEUZE, 1999, p. 43). Mas o fundamental a se ressaltar aqui € que, embora se
trate de um “inconsciente ontologico”, de modo que isto pode marcar muito bem a
diferenca com o inconsciente freudiano, por exemplo, que é indissociavel do
“psicologico”, ativo e eficaz®, Deleuze n3o nega a possibilidade do virtual se atualizar,
ou seja, da lembranca pura se encarnar na consciéncia. Isto quer dizer que Deleuze
distingue muito bem o inconsciente ontolégico do inconsciente psicolégico: o
inconsciente psicoldgico é o que diz respeito ao presente, a0 movimento das lembrancas
em vias de se atualizar e o inconsciente ontologico é o que diz respeito ao passado

puro®’, esta regido obscura que foge & acdo atual. Nas palavras de Deleuze, o

8 E valido notar que Deleuze possui um dialogo com a tradicdo psicanalitica de Freud e Lacan. Sabemos
que ele recusa a nogdo de inconsciente propria da psicanélise porque este conceito estaria atrelado ao
ambito psicoldgico e, por isso, sofreria de certo “psicologismo”. Cf. DELEUZE, G. Bergsonismo, 1999,
p. 42-43.

% 0 ambito ontoldgico “[...] € tema concernente as variagdes virtuais da lembranga em si, ao passo que o
outro [psicolégico], a lembranca para noés, é concernente & atualizacdo da lembranca em imagem-
lembranga” (DELEUZE, 1999, p. 52, grifo nosso). J4 o inconsciente psicolégico, dado também como
existente no interior da filosofia bergsoniana, diz respeito ao movimento da lembranca em vias de
atualizacdo.
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inconsciente ontologico “[...] corresponde a lembranga pura, virtual, impassivel, inativa,
em si. O inconsciente psicologico representa 0 movimento da lembranca em vias de
atualizar-se” (DELEUZE, 1999, p. 56).

Neste sentido, podemos afirmar que a “ontologia do passado” que Deleuze
defende é um tipo de ontologia que pretende abarcar o atual e o virtual. Ou seja, a
realidade ndo deve ser pensada como nos acostumamos a pensa-la, isto €, como
composta somente por atualidades. A realidade que abriga o virtual se relaciona com o
presente (atual). E isso que se pode ver no movimento de atualizacdo das lembrancas,
como pontua muito bem Deleuze. Na verdade, segundo a proposta deleuziana — que
leva ao extremo a proposta de Bergson —, a realidade é constituida antes pelo virtual,
pelo passado: o passado é o que existe mais do que o préprio presente. Este nivel
ontolégico da realidade recobre antes toda a esfera do psicoldgico. Sendo assim, a
proposta de Deleuze exige de nossa parte a reformulacdo da concepgdo de passado,
visto que este dispde desse carater ontoldgico fundamental.

Ademais, essa proposta deleuziana de pensar a realidade como virtual e atual
demanda algo fundamental a ser notado aqui, algo mais sofisticado, a saber, que o
passado coexiste com o presente. Como entender essa coexisténcia? Seguramente, 0
ponto de partida de Deleuze se da a partir da tese bergsoniana de que “[...] a formacgao
da lembranca nunca € posterior a percepcao; ela é contemporanea desta” (BERGSON,
2012a, p. 21). A coexisténcia entre o passado e o presente e entre o virtual e o atual se
da porque o passado é como algo que caminha “ao nosso lado” e ndo como algo que
estaria “atras” de nos. Se percepcdo e lembranca sdo contemporaneas, significa que, a
medida que a percepcao se forma, a lembranca também se constitui. Assim como uma
“sombra ao lado do corpo”, acompanhando-a em todo 0 momento. E como diz David
Lapoujade, o passado “[...] acompanha nossa vida presente e se forma a0 mesmo tempo,
ndo logo depois que o presente tenha deixado de ser, mas a0 mesmo tempo, como uma
imagem no espelho” (LAPOUJADE, 2010, p. 18)%. Deleuze, ao comentar a filosofia de

Bergson, insiste que temos o habito de pensar em termos de “presente” e, por isso, ha

8 Para Bergson, ou “[...] o presente ndo deixa nenhuma marca na memoria ou entio ele se desdobra a
todo instante, em seu préprio afloramento, em dois jatos simétricos, um dos quais volta a cair rumo ao
passado e o outro se langa rumo ao futuro” (BERGSON, 2012a, p.22-23). Se o presente é o atual e o
passado o virtual, a “imagem especular” como diz Deleuze, a “[...] ‘paramnésia’ (ilusdo de déja-vu, de ja-
vivido) nada mais faz que tornar sensivel essa evidéncia: hd uma lembranca do presente, contemporanea
do proprio presente, tdo colada a este quanto um papel ao ator” (DELEUZE, 2018, p. 120). Ou seja, €
porque o presente se descola no passado e no futuro que temos o sentimento do déja-vu.
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uma dificuldade em se pensar a relacdo do passado com o presente e de se ver ai a
coexisténcia.

Com efeito, nds sb acreditamos “[...] que um presente s6 passa quando um outro
presente o substitui” (DELEUZE, 1999, p. 45), o que significa que temos o habito de
pensar que o passado sempre nos acompanha atrds de nds, de que as lembrangas se
formam apds a percepcdo se formar®: ha uma insisténcia em ver o passado que se
constitui somente apds a passagem do presente. O problema, que na realidade é uma
“falsa crenga”, nos leva a acreditar que o passado se constitui ora pelo presente que o
precedeu, ora pela reconstituicdo de um novo presente que o faz ser passado. O passado,
quando entendido entre estes “dois presentes”, € concebido de modo totalmente
equivocado. Para Deleuze, esquece-se que anteriormente a tudo ha um “passado em
geral”, que ¢ condigdo necessaria para todos os outros presentes que estao passando e
para aqueles que ainda passardo. Passado e presente, portanto, ndo sdo elementos
SuCessivos ou justapostos, mas, sd0 contemporaneos: eles coexistem®.

E, seguramente, esta contemporaneidade que deve ser lida através das chaves
“atual e virtual”. E no contexto de Matiére et mémoire isto é possivel de se perceber
através do exemplo do cone invertido®®. O cone contém um plano S representando o
“meu presente”, instante que passa Sem cessar, constante devir, ou seja, o atual; mas,
também contém um plano AB, representando a totalidade das lembrancas acumuladas
em minha memoria: 0 inconsciente, o virtual que permanece imovel. Por fim, ha
também o plano P, que indica a representagdo “atual” do universo, significando o
campo de acdes. A partir do exemplo deste cone, Deleuze quer afirmar que o passado
representado em AB é coexistente ao presente representado por S*”. Nesta ontologia
proposta por Deleuze, que segue uma leitura interessante da filosofia de Bergson, ha
uma implicacdo curiosa a ser notada. Trata-se de afirmar que toda a nossa historia

pessoal seria coexistente a nossa vida atual, as nossas acGes presentes. Se ha um

8 «[..] a lembranga reavivada, consciente, nos da a impressido de ser a percep¢do propriamente dita
ressuscitando de forma mais modesta, e nada além dessa percepcdo. Entre a percepcdo e a lembranga
haveria uma diferenga de intensidade ou de grau, e ndo de natureza” (BERGSON, 2012a, p. 23). E esta a
tese problematica que confunde percepcéo e lembranga.

8 E isto que leva Deleuze a afirmar que ha um profundo paradoxo da meméria. No Le bergsonisme
Deleuze também comenta sobre quatro paradoxos: o paradoxo do salto, o paradoxo do Ser, o paradoxo da
contemporaneidade e o paradoxo da repeti¢do psiquica. Cf. DELEUZE, G. Bergsonismo, 1999, p. 47. No
texto Diferencga e repeticao, Deleuze comenta e explora como se d& o paradoxo do passado, destacando
que, na verdade, também héa quatro paradoxos. Para tanto, Cf. DELEUZE, G. Diferenca e repeticao,
2018, p. 120-121.

8 Este exemplo aparece pela primeira vez em Matiére et mémoire na pagina 169, da édition critique.

8 Cf. DELEUZE, G. Bergsonismo, 1999, p. 46. Nesta ocasido, Deleuze se refere ao texto bergsoniano
sobre o falso reconhecimento.
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“passado em geral” que é condigdo de todos os presentes particulares, haveria niveis que
contemplariam uma maior ou menor contracdo desse passado integral. Na verdade, ndo
ha regides isoladas do passado, como se houvesse uma regido particular que abrigaria
um determinado passado e outra que abrigaria um diferente. Ha somente um passado em
geral, este que é ontoldgico, virtual, que é o préprio inconsciente ontoldgico.

Contudo, é essa proposta de uma dimensao ontoldgica do passado que possui
primazia sobre o presente que encaminhard Deleuze a uma leitura totalmente
provocativa da obra de Bergson, levando implicages importantes a ser levantadas aqui.
Se ha um predominio do passado em relagdo ao presente, como lidar com a afirmacéo
deleuziana de que haveria um “passado eterno”, que “[...] é eternamente, o tempo todo”
(DELEUZE, 1999, p. 42), aludindo a possibilidade de haver um monismo da duragdo?
Ora, se ha um passado eterno, unico e que se confunde com o Ser, em que medida é
possivel falar de um inconsciente particular, sendo que o inconsciente aponta para uma
subjetividade, para uma historia particular de um individuo? Haveria alguma
sobreposicdo desse inconsciente eterno em relacéo as consciéncias particulares? Ora, se
a consciéncia depende exclusivamente do inconsciente, como pensar um inconsciente
individual em relacdo ao inconsciente eterno e uno e que suas atualizacbes sejam
particulares e ndo comum a todos? A leitura de Deleuze ndo seria demasiadamente
subversiva a letra e ao espirito da filosofia de Bergson?

O inconsciente é, apds a interpretacdo de Deleuze, um inconsciente ligado a
ontologia, ao Ser. Ele ganha uma nova roupagem quando € sistematizado no interior do
Le bergsonisme porque ha ali uma discussdo rigorosa sobre a ontologia do passado.
Para Deleuze, em Matiére et mémoire, ha claramente uma passagem da psicologia para
a ontologia, a partir das contribuicdes que esta obra oferece ao entendimento sobre a
vida psiquica: € a passagem do movimento que vai da lembranca pura a percepcéo,
como mostra o inicio do capitulo 11l da obra de Bergson. Para o Deleuze do Le
bergsonisme, seguramente, o passado é o que se identifica com o ontologico e,
sobretudo, o passado se caracteriza por ser aquilo que é eternamente. Mas, em que
medida é possivel que Deleuze pense em termos de uma duracdo eterna? Em primeiro
lugar, é preciso notar que ndao € em Matiere et mémoire que Deleuze encontra o0 seu
monismo da duracdo. De acordo com ele, esta obra traz contribuicdes importantes para
se pensar uma pluralidade de duragdes, sendo que ainda ndo é possivel enxergar um

monismo. Sobre esta afirmacédo, lemos que nesta obra ha:
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[...] uma pluralidade radical das durages: o universo é feito de
modificagbes, perturbacbes, mudancas de tensdo e de energia, e nada
além disso. Sem ddvida, Bergson fala de uma pluralidade das
duragBes mais ou menos lentas ou réapidas, ele precisa que cada
duracdo é um absoluto e que cada ritmo €, ele proprio, uma duragéo.
(DELEUZE, 1999, p. 60).

Como o proprio Deleuze afirma em seu texto, em Matiére et mémoire é possivel
perceber que o Ser é multiplo, ja que haveria uma pluralidade de duracdes. Mas, mesmo
assim, em seu Le bergsonisme ainda ha a possibilidade de falar em uma “formidavel
Memoria”, 0 que aponta, por sua vez, para uma Unica duracdo. Nao haveria ai uma
confusdo entre aquilo que Deleuze chama de “pluralismo generalizado” com a tese de
uma Meméria Unica e eterna, um passado sem comego e sem fim, um monismo?
Vejamos mais detalhadamente o que o texto deleuziano nos fala, pois, ao que tudo
indica, ndo haverd nenhuma contradicao teorica na sua hipotese.

O monismo da duracgdo, segundo Deleuze em Le bergsonisme, encontra-se em
Durée et simultanéité. Nesta obra, “[...] haveria uma s6 duragdo, um s6 tempo, do qual
tudo participaria, inclusive nossas consciéncias, 0s viventes e 0 todo do mundo
material” (DELEUZE, 1999, p. 62). Ou seja, haveria uma Unica duracdo que abarcaria
tanto as nossas duracdes internas quanto a duragdo do universo material, em sentido até
mesmo cosmoldgico. A hipdtese de que haveria um s6 Tempo, uno, universal e
impessoal implica a tese de que haveria um sO passado, eterno e unico, do qual todos
noés compartilhamos. Para Deleuze, € como se houvesse um inconsciente eterno,
preexistente as consciéncias particulares. Trata-se da concepcdo de um inconsciente
universal que serviria de base para as diversas consciéncias particulares®®. Deleuze
pontua muito bem que o virtual, enquanto uma multiplicidade, isto €, o Ser, na verdade
“[...] precisamente, ele ndo ¢ ‘multiplo’, ele é Uno, conforme seu tipo de
multiplicidade” (DELEUZE, 1999, p. 68)%°.

Com efeito, a leitura deleuziana da filosofia de Bergson consistiu em fazer de

todas as consciéncias singulares apenas uma manifestacdo desse inconsciente eterno,

8 Deleuze ira dizer que “[...] ha tio-somente um tempo (monismo), embora haja uma infinidade de fluxos
atuais (pluralismo generalizado) que participam necessariamente do mesmo todo virtual (pluralismo
restrito)” (DELEUZE, 1999, p. 66). Esta afirmacdo demonstra que, conceitualmente, ndo ha nenhuma
contradicdo na filosofia de Bergson.

8 E preciso acrescentar ainda que a proposta de Deleuze é bem especifica e, em Gltima instancia, no
ambito do virtual, ndo encontramos uma pluralidade, tal como encontramos no &mbito da atualidade, onde
é possivel falar em singularidades. Para tanto, Cf. DELEUZE, G. Bergsonismo. 1999, p. 68-86. E nessa
direcdo que o artigo de Fernando Monegalha interpreta a leitura deleuzeana sobre a filosofia de Bergson.
Para tanto, cf. HENRIQUES, F. M. M. Monismo da duracéo e ontologizagdo do passado: sobre a leitura
deleuzeana de Bergson. In: Trans/form/acdo, Marilia, 2017, v. 40, n. 2, p. 193-216.
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isto é, dessa gigantesca Memoria, o que equivale a dizer que € do proprio Ser. Em suma,
toda a tematizagdo do inconsciente ontolégico nos conduz a questdo do monismo em
Deleuze. E a reflexdo sobre o inconsciente ontoldgico que permitiu a Deleuze ampliar a
abordagem da metafisica de Bergson e sustentar o monismo. Mas, afinal, a leitura de
Deleuze sobre Bergson é vélida?

Certamente, a leitura deleuziana desencadeou uma série de discussdes a respeito
da filosofia de Bergson, sendo que o seu Le bergsonisme € um exemplo claro disso.
Camille Riquier notou muito bem que a recep¢do de Bergson se deu de tal maneira que
se pode dizer que ha um Bergson “segundo Deleuze” e um Bergson “ap6s Deleuze*.
Um Bergson segundo Deleuze pode significar e indicar a consideracdo da prdpria nogédo
que Deleuze tem de filosofia: ela “[...] consiste sempre em inventar conceitos”
(DELEUZE, 1992, p. 174). Neste sentido, é preciso considerar o proprio testemunho de
Deleuze sobre o seu Le bergsonisme: “Eu me imaginava chegando pelas costas de um
autor e lhe fazendo um filho, que seria seu, e no entanto seria monstruoso” (DELEUZE,
1992, p. 14). Ou seja, Deleuze soube se apropriar muito bem da filosofia de Bergson
enquanto historiador da filosofia, embora essa apropriacdo ndo signifique somente uma
boa glosa, mas, também signifique uma reinvencdo aberrante. Ja o Bergson apos
Deleuze implica pensar e problematizar justamente os efeitos dessas admoestacoes
deleuzianas a respeito da filosofia bergsoniana. Tal é o objetivo de Camille Riquier em
seu artigo na Revue Critique. Vejamos rapidamente, a seguir, em que consiste tal critica.

Em primeiro lugar, podemos notar que, ao afirmar que o Tempo de “Deleuze-
Bergson” ndo ¢ temporal, Riquier problematiza a durée bergsoniana com a “ontologia
do passado” proposta por Deleuze. Segundo Riquier, ao elevar a durée ao titulo de
conceito ontologico, ao Ser com maiuscula, Deleuze teria despojado duas nocgdes
principais do tempo bergsoniano: sucessdo e continuidade®. Isto porque o “Tempo” de
Deleuze tem a ver menos com a sucessdo do que com a coexisténcia. Essa identificacao
da durée com a coexisténcia seria uma influéncia direta de Spinoza? Certamente, é
preciso levar em conta a leitura de Deleuze sobre Bergson que conta com a influéncia

de Spinoza®. Riquier lembra muito bem a insisténcia de Deleuze em afirmar um

% Este ¢ o titulo do seu artigo publicado na Revue Critique: Bergson (d’)aprés Deleuze. Riquier faz um
jogo com a palavra “aprés”, que possui duplo significado na lingua francesa: pode significar “segundo”
ou também pode significar “depois”.

°L Cf. RIQUIER, C. Bergson (d’)aprés Deleuze. 2008, p. 360-363.

%2 Como nos lembra Pierre Montebello: “Spinoza, ele [Deleuze] o vé ao final como o “Cristo” dos
fil6sofos” (MONTEBELLO, 2008, p. 215, grifo nosso). Para Deleuze, Spinoza seria a melhor
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pensamento sobre /'Un-Tout que se constréi sob a influéncia da triade “genética”
Spinoza-Nietzsche-Bergson®®.

Mas, enquanto Deleuze insiste de modo entusiastico na ideia de um monismo da
duracdo, isto €, na ideia de um Tempo Unico, de uma duracdo que abarcaria todas as
demais duraces, e se apoia exclusivamente em Durée et simultanéité, por outra lado,
Riquier ndo vé razdes suficientes para a afirmacdo de um monismo e, portanto, discorda
categoricamente de Deleuze. A leitura de Riquier aponta para uma confusdo conceitual

da parte de Deleuze. Em seu texto, fica claro quando lemos que o

[...] tempo “um e universal” que Bergson defendia 14 [em Durée et
simultanéité] ndo concernia sendo ao “Tempo material”, no sentido
em que todas as consciéncias humanas “andam ao mesmo passo”
sobre a rota do universo ¢ adotam a seu olhar “0 mesmo ritmo de
duracdo.” (RIQUIER, 2008, p. 367, grifo nosso).

Embora essa afirmacdo aponte para a leitura equivocada de Deleuze, por outro
lado, € ele quem defende que tudo participa de uma sé duragdo, de um s tempo: “[...]
tanto no nivel das partes atuais quanto no nivel do Todo virtual, existe um Tempo, e
somente um” (DELEUZE, 1999, p. 65). Ora, Riquier teria razdo em afirmar que o
tempo deleuziano realmente ndo é temporal como em Bergson? Com efeito, Riquier
tem razdo em partir da seguinte tese deleuziana: “[...] a duragdo bergsoniana define-se,
finalmente, menos pela sucessdao do que pela coexisténcia” (DELEUZE, 1999, p. 46).
Todavia, ndo seria demasiada a critica de Riquier a Deleuze, ja que no Le bergsonisme o
proprio filésofo reconheceu claramente que “[...] a duragdo ¢é certamente sucessao real,
mas ela sO é isso porque, mais profundamente, ela é coexisténcia virtual” (DELEUZE,
1999, p. 47)? Vale notar que mesmo que para Riquier o tempo deleuziano nédo privilegie
a sucessdo, ainda é possivel, de acordo com Deleuze, ler na filosofia bergsoniana tanto
um “pluralismo generalizado” quanto um “monismo do Tempo”.

Mas, como essa discussdo se resolve? Acreditamos que o debate é produtivo e
acalorado entre aqueles que defendem um monismo e os que séo contrarios. Com efeito,
acreditamos que ¢ possivel falar de um “pluralismo ontologico” em Matiere et mémoire,

como bem ressalta Deleuze em seu texto e, embora ele fale em um “inconsciente

reencarnacdo. Ha indicacdes suficientes nos trabalhos de Deleuze que apontam para a influéncia direta do
filésofo holandés.

% Montebello afirma que ha uma figura muito singular de Spinoza e, certamente, também de Bergson na
obra de Deleuze. Trata-se de um Spinoza-Nietzsche-Bergson hibridos. Para tanto, Cf. MONTEBELLO,
P. Deleuze: la passion de la pensée. Paris: Vrin, 2008, p. 220-238.



89

ontolégico” que é universal, que indica o Ser e indica a Memdria eterna que é o tempo
todo, acreditamos que ndo h& propriamente uma supressdo das consciéncias singulares
no universo em geral, pois, ha ainda como se falar em “[...] uma infinidade de fluxos
atuais” (DELEUZE, 1999, p. 66). Ou seja, em suma, € somente no ambito do virtual que
é preciso dizer que sé encontramos 0 Uno, o inconsciente eterno, a Memoria-Ser, um
Unico e mesmo Tempo, enfim, um monismo. No ambito do atual essa questdo se
dissolve e é possivel encontrarmos as particularidades. Isto significa dizer que Deleuze
concebe um Bergson pluralista — no que concerne a consciéncia/atual — mas, também
concebe um Bergson monista — no que concerne ao inconsciente/virtual.

Todavia, ndo vamos alongar a discussdo sobre a leitura de Deleuze e nem sobre
a repercussao entre os diversos comentadores da filosofia de Bergson. N&o pretendemos
esgotar a discussdo da proposta deleuziana sobre se ha ou ndo um monismo em Bergson
porque nao € o objetivo de nosso trabalho. O que podemos ampliar agora é a discussao
sobre como é possivel passar do ambito ontoldgico para o psicologico. Tratar-se-a de
compreender como se passa de uma realidade indistinta e obscura, que é essencialmente
distante da acdo, para uma acdo propriamente dita, ato cheio de significados, que passa
essencialmente pela lembranga-imagem e desemboca na percep¢do. Como veremos a
seguir, os resultados das investigacdes sobre o passado e o presente, virtual e atual,
consciéncia e inconsciente, indicardo que entre eles hd uma diferenca que se expressa
pelos critérios da acéo.

Apos indicar que o inconsciente é da ordem do virtual e a consciéncia do atual,
nosso trabalho agora é buscar compreender mais detalhadamente como ocorre o
processo que vai do inconsciente para a consciéncia, do virtual para o atual, o
movimento que vai da lembranca pura até a sua materializacio. E a relacdo
propriamente do passado, do presente e do futuro que esta em jogo aqui, na medida em
que tal relacdo revela a dinamica entre a consciéncia e o inconsciente. Se o inconsciente
e a consciéncia na experiéncia da interioridade foram pensados assim, a partir desses
elementos, a teoria dos “planos de consciéncia”, proposta por Bergson no capitulo 111 de
Matiére et mémoire, sera fundamental para exemplificar mais ainda a passagem do

ambito do virtual ao atual: do ontolégico ao psicoldgico®. A teoria dos “planos de

% E com razéo que Débora Cristina Morato Pinto afirma que “[...] estudar a relagdo entre lembranca pura
e percepcdo através da lembranga-imagem e dos movimentos cerebrais significa tentar entender como o
passado, enquanto histdria de um individuo, conjunto de eventos que se conservam a partir das suas
percep¢des, pode nos encaminhar, pelo seu préprio estudo, ao ontoldgico propriamente dito, isto é, a
prépria condigdo desta histdria.” (PINTO, 2000, p. 259).
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consciéncia” ainda revela por si s6 a relagdo que as lembrancas mantém com as nossas
percepcOes, de modo que 0 corpo e seus esquemas de acles serdo novamente pensados

como fundamentais.

6. Os “planos de consciéncia” e a “aten¢do a vida”

A filosofia de Bergson nos oferece uma perspectiva bastante inovadora sobre a
vida psiquica. Ao mostrar que a relacdo entre o passado, o presente e o futuro possui
uma especificidade relevante para a compreensdo da dindmica da vida psiquica,
Bergson soube muito bem explorar a legitimidade da teoria da memoria, com o intuito
de indicar que a passagem de uma realidade inativa e virtual para uma agédo eficaz néo
implica nenhuma dificuldade e ndo esbarra em nenhum obstaculo. As no¢des de virtual
e de atual, seguramente, desempenham um papel fundamental em Matiére et mémoire,
sobretudo porque mostram toda a especificidade da memdria pura e sua relagdo com as
lembrancas-imagens, bem como as relagdes que estas possuem com a percepgao, com o
corpo e, portanto, as acdes de um sujeito. Com efeito, para se esclarecer como ocorre a
atualizacdo das lembrancas puras na percepgdo, sem que com isso se corra o risco de ler
na proposta de Bergson um movimento “psicologizante”, como declarou Sartre, é
necessario recorrer a investigacao bergsoniana sobre a teoria dos planos de consciéncia.
Como veremos, € necessario afirmar, por exemplo, que a dindmica da vida psiquica na
filosofia de Bergson — a relagdo entre a consciéncia e o inconsciente — que deve ser
pensada a luz da teoria da memoria, por sua vez, exige a aceitacdo de que as memarias
ndo estdo localizadas no 6rgdo cerebral.

A medida que Bergson desenvolve suas teses sobre os diversos planos de
consciéncia, a unido entre o espirito e a matéria poderd ser equacionada quando ele
pensa essa articulacdo em termos temporais. As dimensfes temporais que desde as
reflexdes sobre o reconhecimento atento ja era possivel entrever — a relacdo entre o
passado, o presente e o futuro que a consciéncia imediata estabelece —, esclarecem o0s
diversos planos de consciéncia que Bergson se propde a pensar. O que é totalmente
original e brilhante da parte do filésofo, seguramente, é propor que os diversos planos
ndo excluam o corpo vivo, os habitos motores, e, desse modo, permitam pensar a
interacdo entre os dois tipos de memorias. Ademais, a proposta de Bergson aponta para

a equacdo de um dos objetivos do livro, que é pensar o dualismo ontoldgico, a unido
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entre o corpo e o espirito. Mas, afinal, vejamos em que medida é possivel pensarmos a
atualizacdo das lembrancas na percepcao sem cair em certo “psicologismo”®.

E claro que o processo de atualizagio das lembrancas serd importante para
pensarmos a interacdo entre a lembranca espontanea (memdria pura) e a memoria-
habito (esquemas motores). Segundo Worms (2010), Bergson ndo teria anulado as
diferencas irredutiveis entre as duas memorias, mantendo a especificidade de cada
memoéria. E, se elas ndo sdo irredutiveis, para que se passe de um extremo ao outro, um
“salto” que vai da memoria pura e, posteriormente, passa para 0 momento de sua
encarnacdo em uma imagem nascente, poderd ser de grande relevancia para
entendermos a relacdo entre a consciéncia e o inconsciente. Mas o0 que significa saltar a
memoria pura?

Quem explora este salto na memoria pura €, novamente, Gilles Deleuze no seu
Le Bergsonisme®. Trata-se, segundo Deleuze, de um salto que vai buscar no passado
em geral uma lembranca pura, a fim de trazé-la & luz da consciéncia. E um movimento
que, para Deleuze, caracteriza a saida da psicologia para a ontologia. Para Deleuze, este
salto é justamente um “salto na ontologia™: salto no ser em si do passado. E & somente
apos o salto que a memoria pura ganha uma encarnacao, isto €, ganha uma possibilidade
de se manifestar: “[...] a lembranca vai ganhar pouco a pouco uma existéncia
psicologica” (DELEUZE, 1999, p. 44). Portanto, seguindo a leitura deleuziana da
atualizacdo das lembrancas em Bergson, trata-se, especificamente, da passagem do
virtual para o atual, do ambito ontolégico para o psicologico. Primeiro, saltamos no
inconsciente ontoldgico para buscar uma lembranca e, posteriormente, ela passa a
ocupar a consciéncia e as percepcoes.

Para Frédéric Worms, ja que a memoria pura — ambito do inconsciente, no qual
saltamos — é inativa e permanece obscura, é preciso um ato que faca com que esta
memoria torne-se ativa: passa-se do ambito do virtual para o atual. Worms pontua muito
bem que o “salto” ndo implicaria nenhuma restri¢do e incomunicabilidade entre as duas
memorias destacadas por Bergson — memoria pura e memaria-habito —, de modo que as

diferencas entre as duas memaorias ndo remetem a nenhum “[...] dualismo metafisico de

% E preciso notar que, para mostrar o entrelagamento da lembranca pura com a percepgo, Bergson ainda
serd levado por um estudo psicolégico, como é o caso da teoria dos planos de consciéncia.

% Hishashi Fujita nos adverte que a quest&o do salto ontolégico no é frequente em Matiére et mémoire.
Ele afirma que Deleuze insiste na expressao “[...] é preciso instalar-se imediatamente no passado — num
salto, num pulo”, e que ele insistiria que tal expressdo seria frequente em Matiére et mémoire. “No
entanto, segundo nossa consulta textual, essa impressdo é falsa: 3 vezes no capitulo I, 1 vez em cada um
dos capitulos IT e III e do ‘Resumo e conclusdo’ (FUJITA, 2009, p. 134).
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substancias, mas uma simples diferenca pragmaética, uma diferenca de agao” (WORMS,
2010, p. 175). Isto é, esta diferenca pragmatica se destaca através das a¢fes do corpo
que ocorrem em maiores ou menores graus. Significa dizer que uma agdo pode utilizar
mais ou menos do passado, que o passado € mais ou menos contraido em vista de uma
determinada acdo e ndo de outra, ou seja, significa que o processo de atualizacdo das
lembrancas em Bergson conta com o papel fundamental desempenhado pelo corpo vivo.
Neste sentido, a atualizacdo do passado pode se dar tanto numa agdo corporal, que conta
ainda com o papel do cérebro em iniciar uma acdo, ou também pode se dar numa
percepcao e, portanto, numa agéo virtual.

Sartre, por exemplo, acreditava que Bergson confundia a percepcdo e as
lembrancas-imagens no plano psicoldgico, uma vez que ele concebia a teoria da
memoria bergsoniana como problemética, como sendo uma falsa “revolu¢ao”. Para
Sartre, a vida do espirito que é tdo cara ao bergsonismo néo teria se desvinculado das
propostas associacionistas, de modo que tanto para estes quanto para Bergson a “...]
imagem ¢ um elemento fixo, uma coisa” (SARTRE, 2008, p. 53). E, por isso, pensar a
atualizacdo em termos temporais ndo faria nenhum sentido. Ou seja, o resultado disto
para o filosofo existencialista francés seria que o processo de atualizacdo das
lembrangas em Bergson ndo passaria de uma atualizagdo de “coisas”. No entanto, é a
filosofia de Bergson que entende o0 processo que vai da lembranga pura (virtual e regido
do inconsciente) a percepc¢édo (atual/imagens-lembrancas) como um ato do espirito que
ndo implicaria nenhuma tese de cunho associacionista, sem deixar ainda de levar em
conta o papel do corpo. Todavia, como pensar, entdo, especificamente, esse salto numa
regido do passado, essa atualizacdo? Como ndo pensar que as lembrangas sdo coisas
justapostas e, por fim, como é possivel ver a atualizacdo de uma dimensao espiritual —
como € a da lembranca pura, do inconsciente — encarnada no corpo? Ora, ndo seria
preciso lembrar aqui da tese primordial de Bergson, que nos diz que para pensar as
questdes relativas ao sujeito e ao objeto, a sua distin¢do e a sua unido, estas “[...] devem
ser colocadas mais em funcéo do tempo do que do espaco” (BERGSON, 2012, p. 74).
O que significa, por sua vez, uma rejeicdo profunda da admissdo de que se trata de
“coisas” que ocupariam o espaco? Vejamos detalhadamente a seguir o que Bergson nos

diz numa importante passagem de Matiere et mémoire:

Temos consciéncia de um ato sui generis pelo qual deixamos o
presente para nos recolocar primeiramente no passado em geral, e
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depois numa certa regido do passado: trabalho de tentativa,
semelhante & busca do foco de uma maquina fotografica. Mas nossa
lembranca permanece ainda em estado virtual; dispomo-nos
simplesmente a recebé-la, adotando uma atitude apropriada. Pouco a
pouco aparece como que uma nebulosidade que se condensasse; de
virtual ela passa ao estado atual; e, a medida que seus contornos se
desenham e sua superficie se colore, ela tende a imitar a percepgao.
(BERGSON, 2012, p. 148).

Esta passagem aponta para o0 processo de atualizacdo das lembrancas que iria
num movimento que vai do passado ao presente/futuro, do virtual ao atual. Certamente,
0 ato pelo qual deixamos 0 presente para nos recolocar no passado é um ato do espirito,
e, porque € um ato sui generis, ja parece nos indicar que este ato ndo implicard uma
mera manipulacdo de elementos justapostos. A passagem acima ainda indica que para
receber a lembrancga que advém de uma dimensao que ndo é prépria do 6rgao cerebral,
que ndo esta localizada nele, é preciso adotar uma “atitude apropriada”, que, sem
duvida, pode ser proporcionada pelo corpo e depende de esquemas motores, por
exemplo, mas, também pode se dar numa percep¢do — acdo virtual — que ja indicaria
uma acdo futura. Todo esse processo € marcado por diversas possibilidades da memdria
se encarnar, ou Seja, de se contrair mais Oou MeNoS em nossa experiéncia que,
seguramente, se projeta para o futuro. Mas, esse processo indica, sobretudo, que é a
medida que a lembranca pura deixa a realidade inconsciente para se encarnar na
consciéncia — isto €, numa atitude apropriada e perdendo assim sua caracteristica
essencial de virtual —, que ela tende a se confundir com a percepcdo e, portanto, é
justamente esse detalhe que Sartre parece ter se esquecido ao analisar as propostas de
Bergson.

Ao comentar esse ato “sui generis”, Deleuze contribui com algo importante, uma

vez que ele nos diz que:

E certo que Bergson fala em ato psicol6gico, mas, se esse ato é sui
generis, é porgue ele consiste em dar um verdadeiro salto. Instalamo-
nos de sbito no passado, saltamos no passado como em um elemento
proprio. Assim como ndo percebemos as coisas em nds mesmos, mas
ali onde elas estdo, s6 apreendemos o passado ali onde ele esta, em si
mesmo, ndo em nds, em nosso presente. [...] Fomos busca-la [a
memoria] ali onde ela estd, no Ser impassivel, e damos-lhe pouco a
pouco uma encarnagdo, uma “psicologizacdo”. (DELEUZE, 1999, p.
43-44).
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A partir das asser¢des acima, podemos perceber que um dos equivocos de Sartre
foi justamente ndo notar que as lembrancas esponténeas — identificadas com a memaria
pura — dizem respeito ao &mbito ontoldgico e, portanto, ja que o passado foi identificado
com uma dimens&o espiritual, ela ndo pode se referir a nenhuma instancia justaposta
espacialmente. Isto significa que Bergson identifica o passado ndo ao &mbito do espaco,
mas, a uma dimensdo temporal, ou antes, a propria durée, de modo que o processo de
atualizacdo ndo pode se restringir tdo somente ao ambito psicolégico. O “salto”, para o
qual Deleuze nos chama a atencéo, ndo se confunde com nenhuma operagdo que toma
as lembrangas como coisas e é por isso que Sartre parece ter se distanciado da relacdo

entre o virtual e o atual®’

. Em Bergson, o processo por meio do qual a imagem torna-se
imagem-lembranca requer que se considere esse momento do salto como parte
fundamental da atualizagdo das lembrancas, embora também seja preciso levar em conta
0 momento “psicoldgico” desse movimento ™.

Seria prejudicial a letra e ao espirito do bergsonismo ndo levar em conta todo
esse processo que vai do passado ao presente, do virtual ao atual, esquecendo-se que €
sempre um movimento constante, ininterrupto. Colocar as lembrangas como “coisas”
justapostas e a partir dai pensar o processo de atualizacdo das lembrancas é pensar como
os adversarios de Bergson. Toda a dindmica que envolve a consciéncia e o inconsciente,
a originalidade da vida psiquica proposta em Matiere et mémoire, nos indica um
movimento que nao se reduz somente ao ambito psicolégico e atual da consciéncia,
mas, também, exige que se leve em conta o ambito virtual, o inconsciente, aquilo que
fundamenta a consciéncia e permite pensa-la. Como Deleuze pontua muito bem, é
preciso ver que a “revolugdo bergsoniana” consiste, portanto, em ir “[...] do passado ao

presente, da lembranga a percep¢ao” (DELEUZE, 1999, p. 49). Mas, todo esse processo

" Neste mesmo sentido, Riquier comenta que a lembran¢a pura “independente de direito” difere
profundamente em natureza da imagem e, portanto, marca a distin¢do entre o atual e o virtual. Sartre foi
quem justamente ndo percebeu este distanciamento. Cf. RIQUIER, C. Archéologie de Bergson: temps et
métaphysique. Paris: PUF, 2009, p. 331-334.

% Haveria alguma confusdo entre as instancias do “inconsciente ontoldgico” e do “inconsciente
psicologico” a partir de Deleuze? Para Deleuze, Matiére et mémoire é um constante jogo entre ambas as
nogdes. Dayan também nota que nos textos bergsonianos ha uma nitida distingdo entre “inconsciente
ontoldgico, psicoldgico e metafisico”. Para tanto, cf. DAYAN, M. L inconscient selon Bergson”, 1965, p.
298. Mas podemos pensar que, para Riquier, por exemplo, o “salto no passado em geral” implica um ato
do espirito, de modo que € este ato que o estende e o dilata no passado e, apesar do comentario pertinente
de Deleuze, Riquier acredita que a distingdo entre a memdria ontol6gica e a memaria psicolégica é
problemética a nogdo de passado em Matiere et mémoire. Isto porque, segundo ele, o “passado se assimila
menos ao ser do que ao ser do psiquico” (RIQUIER, 2009, p. 333). Riquier nos lembra que Bergson nos
fala de um inconscient psychologique que cede e que resiste. Cf. BERGSON, H. La pensée et le mouvant.
20133, p. 27-28.
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que vai do passado ao presente, seguramente, abarca uma diversidade de planos que séo
possibilidades de agdes.

Para Frédéric Worms, em seu artigo (1997a) que trata exclusivamente sobre a
teoria dos planos de consciéncia de Bergson é evidente que tal teoria inscreve-se no
ambito de uma discussdo “psicologica”. Toda a discussdo bergsoniana travada com a
ciéncia da época, sobretudo com os tedricos do associacionismo, diz respeito,
inicialmente, a questdes psicologicas. Para Worms a teoria dos “planos de consciéncia”
supde uma inconscience psychologique que é entendida como a conservacdo global das
lembrangas e € classificada como “[...] uma totalidade confusa e indistinta por esséncia”
(WORMS, 19974, p. 97). Isto significa que, de acordo com Worms, é a medida que a
percepcao e a consciéncia operam nesta totalidade confusa e indistinta que se torna
possivel pensar as distin¢Ges e a nitidez desse todo nebuloso, ou seja, deste inconsciente
que ndo passa da regido — o passado — pelo qual o espirito salta. E a partir do
envolvimento da consciéncia, da a¢do, que o inconsciente passa a se revelar — ainda que
parcialmente — no plano da consciéncia, ou, se quisermos, nos diversos planos de
consciéncia.

Em que pese todas as diferencas entre os comentadores de Bergson — Deleuze,
Riquier e Worms —, importa notar aqui que, segundo a filosofia de Bergson, a dinamica
da vida psiquica parece apontar sempre para a caracterizacdo de um movimento que vai
do passado ao presente e se lanca ao futuro que é operado pela consciéncia imediata.
Trata-se do movimento pelo qual as lembrancas deixam a profundidade do inconsciente
para se tornarem ativas na consciéncia, respondendo ao apelo de certa acdo. E dai que se
ha, para usar a expressdo de Camille Riquier, um primat du passé, do qual nossa
experiéncia se enriquece, ¢ porque “[...] € situada no passado que a percepcao pode se
articular temporalmente, enriquecendo nosso futuro iminente, desenvolvendo-se
espacialmente na nossa frente, de modo proporcional a profundeza do passado no qual
nos estaremos instalados” (RIQUIER, 2009, p. 349, grifo nosso). E 0 movimento de
atualizacdo das lembrancas que sai do ambito do virtual para se encarnar no atual, na
verdade respondendo a diversas possibilidades de atualizacéo, que indica a presenca dos
“planos de consciéncia” no interior da teoria da memaria de Bergson.

Tais “planos de consciéncia”, por exemplo, indicam aquilo que se “[...] toma
ordinariamente por uma maior complicacdo do estado psicologico, [e] revela-se, de
nosso ponto de vista, como uma maior dilatacdo de nossa personalidade inteira”

(BERGSON, 2012, p. 7, grifo nosso). Os planos de consciéncia revelam que o
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inconsciente pode se esparramar em diferentes niveis, ora mais contraidos ou né&o.
Nossa personalidade, que permanece sempre integral no inconsciente, pode se
manifestar parcialmente em nossas aces, embora ao mesmo tempo ela esteja
integralmente presente em nossas vidas. O que, em certo sentido, pode controlar e evitar
que a totalidade do passado se manifeste no presente? Ou, por que ndo temos um acesso
integral ao nosso passado inteiro? Aqui, o conceito de “atencdo a vida” sera
fundamental para compreendermos melhor as diversas manifesta¢cbes de nossa vida
mental, pois, conforme o grau de atencdo a vida € maior ou menor, nosso carater pode
escorrer e se espalhar em diferentes agdes: acOes mais complexas ou agbes mais
simples, por exemplo. Mas, para compreendermos melhor o que isto significa é preciso
investigar detalnadamente o que Bergson nos diz em seu texto.

Em Matiere et mémoire, Bergson afirma que nossa vida psicolégica normal
oscila entre os estados sensorios-motores e as lembrancas puras: poderiamos também
dizer que ela oscila entre o virtual e o atual. Referindo-se ao exemplo do cone e suas

secdes, Bergson nos diz algo bastante significativo sobre essa oscilacao:

De um lado o estado sensério-motor S orienta a memdaria, da qual, no
fundo, ndo é sendo a sua extremidade atual e ativa; e de outra parte
essa memoria, com a totalidade de nosso passado, exerce uma pressao
constante para se inserir na acdo presente a maior parte possivel de si
mesma. Desse esfor¢o duplo resulta a todo instante uma quantidade
indefinida de estados possiveis da memdria, estados figurados pelos
cortes A’B’, A”B”, etc., de nosso esquema. Estas sdo, diziamos,
outras tantas repeticdes de nossa vida passada inteira. Mas cada um
desses cortes é mais ou menos amplo, conforme se aproxime mais da
base ou do vértice; além disso, cada uma dessas representacdes
completas de nosso passado sé traz a luz da consciéncia aquilo que
pode se enquadrar no estado sensério-motor, consequentemente aquilo
que se assemelha a percepcdo presente do ponto de vista da acdo a
cumprir. (BERGSON, 2012, p. 187-188).

Como Worms nota muito bem, a teoria dos “planos de consciéncia” visa a
responder diretamente as teses associacionistas e, por isso, pretende mostrar que 0 n0sso
“[...] espirito ndo pode operar associando, de modo linear, todos os elementos atbmicos
de representacdo homogéneos entre si, mas, ele deve percorrer, de modo global e
descontinuo, os niveis hierarquicamente diferentes” (WORMS, 1997a, p. 87). Estes
niveis correspondem diretamente aos diversos planos que podemos percorrer, sejam eles
mais dilatados ou menos. Quando o espirito se move pelos diferentes cortes

representados na figura do cone, os cortes A’, B’, A”’ ¢ B”’, etc., Bergson quer mostrar
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que podemos estar ora mais proximos do plano da a¢do — plano sensério-motor — ou ora
mais proximos do plano dos sonhos — plano de imersdo na totalidade das lembrangas.
Mas toda essa dinamica do movimento espiritual exige que se considere que as
diferentes acdes ndo remetem a manipulacdo de lembrancas entendidas como “coisas”,
como “atomos™®®. Dai que toda a critica da localizacdo cerebral das lembrancas seja
necessaria. Worms ressalta ainda que a “[...] forma de nossa relagdo estruturada no
mundo, ou de nossa experiéncia, € o conjunto de relacbes adquiridas no e pelo nosso
cérebro” (WORMS, 1997a, p. 96). E certo o papel do cérebro na filosofia de Bergson,
sobretudo como vimos em nosso primeiro capitulo. Ele desempenha uma funcéao
primordial na percepcdo concreta e no auxilio de atualizacdo das lembrangas e, no
entanto, as lembrancas ndo se encontram alojadas nele.

Também ¢é preciso notar que a capacidade que o ser vivo tem de agir conforme
os diferentes graus disponiveis &€ moldada a partir da tenséo que a propria acdo demanda
e, portanto, esta capacidade responde a uma lei fundamental. Para Bergson, a tendéncia
e a disposicao das lembrancas se encarnarem em uma percep¢do, em uma acao, pode ser
entendida conforme uma lei psicoldgica: a lei de atencdo a vida. Essa lei, segundo
David Lapoujade, designa “[...] o mecanismo pelo qual estamos sempre nos adaptando
as exigéncias do mundo no qual vivemos” (LAPOUJADE, 2010, p. 77). E como se o
mundo sempre exigisse uma resposta de nos diante de um impasse: 0 que fazer agora?
Ou seja, a medida que estamos vivendo no mundo, uma pluralidade de eventos €
colocada diante de nos e estes exigem, seguramente, que se escolha alguma acgéo. Isto
faz com que os seres vivos do mundo se adaptem conforme suas necessidades, criando,
para tanto, mecanismos que facilitam as acdes futuras. Para a pergunta “o que fazer
agora?” ha a resposta da adequacao do nosso corpo, que significa também um modo de
atualizacdo das lembrancas em funcdo das necessidades. Ha, inicialmente, toda uma
intencdo de adaptacdo de nossa parte frente ao mundo e que, consequentemente, exigira
diversas acdes e reacfes. A equacdo se da da seguinte maneira: de um lado, o estado
sensdrio-motor desempenha um papel importante na orientacdo da memdria e do corpo
e, de outro, a memoria pura também entra em cena exercendo pressdo para se encarnar,

porque o estado sensério-motor depende dela e vice-versa'®.

% As lembrangas, quando pensadas pela teoria dos planos de consciéncia, nio sdo entendidas como “[...]
lembrangas justapostas como 4tomos” (BERGSON, 2012, p. 190).

100 Silene Marques aponta para algo fundamental: “[...] de acordo com a teoria dos planos de consciéncia,
ndo existe liberdade completa, ‘consciéncia pura de si’, dentro dos limites da aten¢@o a vida. Pois nossa
realizacdo no mundo passa por certas condi¢es materiais que, impondo-nos escolhas, impedem a
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Para fins ilustrativos, podemos pensar o exemplo do cone invertido e suas
secBes. Neste exemplo do cone invertido as se¢Bes intermediérias — A’, B’, A”> ¢ B”” —

representam graus distintos da totalidade do nosso passado — AB.

Fig. 5 de Matiére et mémoire

Estes elementos novos, estes graus intermediarios, sdo as repeticdes de nossa
vida psicologica e podem indicar, segundo Bergson, as duas extremidades de nossa vida
psicolégica, como, por exemplo, o plano da agdo e o plano do sonho. Quanto mais
proximos do vértice do cone, maior a proximidade com o presente, com o atual e com a
acdo, isto é, mais forte é a presenca da consciéncia. Do mesmo modo, quanto mais
afastado do vértice do cone, maior a proximidade com os sonhos, com o virtual e com a
passividade e, portanto, mais proximos do inconsciente. Essa oscilacdo entre um plano e
outro responde, enfim, aos mecanismos de acdo que foram criados ao longo do tempo,
donde a lei de atencéo a vida.

Contudo, ha que se fazer uma importante distin¢cdo, a fim de que nenhuma
leitura equivocada possa emergir. Primeiro, de acordo com as admoestacoes de Deleuze
em seu Le bergsonisme, a representacdo das secOes intermediarias do cone ndo remete
aos “planos de consciéncia”, porque estes graus intermedidrios do cone invertido
representam regides da totalidade de nosso passado. Para compreendermos isto, é
preciso levar em conta a distingdo feita entre a “invocacao” da lembranca e a
“evocacdo” da imagem. Do que se trata tal distingdo?

A invocag¢do de uma lembranga é o “salto” no virtual, no inconsciente, isto é, em
certa regido do passado, em certo nivel de contragdo. Para Deleuze, “[...] instalamo-nos
ndo s6 no elemento do passado em geral, mas em tal ou qual regido, isto &, em tal ou

qual nivel” (DELEUZE, 1999, p. 48). Com efeito, este salto realizado é um salto em

explicitagdo completa de nossa interioridade, de modo que nunca sabemos tudo que somos, e 0
conhecimento do conteudo de nossa vida psicologica ¢ sempre falho: a ‘lei fundamental da vida’, ditada
pelo corpo, deste modo nos condena a manter sempre uma distdncia entre nos e ndés mesmos”

(MARQUES, 2006, p. 84).



99

uma das se¢des do cone — A’, B’, A’” ou B”’. Uma vez dado o salto numa determinada
regido, ha o segundo momento do processo que é a passagem do virtual para o atual, ou
seja, € quando as lembrancas virtuais passam para o estado de imagem-lembranca:
quando as lembrangas deixam o inconsciente para se encarnarem na consciéncia. A
evocacao da imagem é um processo distinto da invocacdo da lembranca. Para Deleuze,
“[...] uma vez que nos tenhamos instalado em determinado nivel, no qual jazem as
lembrangas, entdo, e somente entdo, estas tendem a se atualizar” (DELEUZE, 1999, p.
49). E somente apds o salto no inconsciente que o processo de evocagio ¢ possivel.

No processo de evocacdo da imagem, ha dois movimentos simultaneos que a
meméria opera: um de rotacdo e outro de translagdo. No movimento de translacéo,
Bergson nos diz que a memdria “[...] se dirige por inteiro ao encontro da experiéncia e
se contrai mais ou menos, sem se dividir, em vista da acdo” (BERGSON, 2012, p. 188).
No outro, o filésofo afirma que a memoria, sobre si mesma, “[...] se orienta para a
situacdo do momento a fim de apresentar-lhe a face mais util” (BERGSON, 2012, p.
188). Estes dois aspectos da atualizacdo de uma lembranca, Deleuze denomina de
“contragdo-translacdo” e “orientagdo-rotagdo” e nos auxilia na compreensdo da teoria
dos planos de consciéncia, bem como na dindmica entre a consciéncia e o inconsciente.

Embora haja razdes para identificar no texto bergsoniano uma mescla entre os
dois aspectos da atualizagdo da lembranca citada acima e as diferentes regides do
passado, representados pela figura do cone invertido, Deleuze adverte que ndo podemos

confundir um com outro. Numa passagem de seu texto, bastante clara, lemos o seguinte:

Quando Bergson fala em niveis ou regiGes do passado, esses niveis
sdo tdo virtuais gquanto o passado em geral; mais ainda, cada um deles
contém todo o passado, mas em um estado mais ou menos contraido,
em torno de certas lembrancas dominantes variaveis. A contracdo
maior ou menor exprime, pois, a diferenca de um nivel a outro.
Quando Bergson, ao contrério, fala em translagdo, trata-se de um
movimento necessario na atualizacdo de uma lembranca apanhada em
tal ou qual nivel. Aqui, a contracdo ja ndo mais exprime a diferenca
ontoldgica entre dois niveis virtuais, mas o0 movimento pelo qual a
lembranca se atualiza (psicologicamente), a0 mesmo tempo em que se
atualiza o nivel que lhe é préprio. (DELEUZE, 1999, p. 50).

Esta distincdo feita por Deleuze é importante para ndo confundir o ambito
ontolégico com o ambito psicoloégico, que, como vimos acima, fora muito bem
distinguido por ele em seu Le bergsonisme, bem como para separar e indicar as

diferentes regides do passado e os “planos de consciéncia”, sendo que as Segdes
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representadas no cone invertido indicam os diferentes niveis virtuais do “inconsciente
ontolégico”. Mesmo com a contragdo de um nivel para outro, todo o passado continua
coexistindo com a pluralidade de niveis. J& no processo em que a lembranga se atualiza
ha também a passagem por diferentes graus (planos de consciéncia) e, neste caso, seria
0 a&mbito do inconsciente o correspondente.

Nesse sentido, se Worms nota que o movimento de atualizacdo da lembranca é
um processo de enriquecimento, uma vez que o espirito reconquista as lembrancas a fim
de voltar ao objeto percebido, é porque tal processo ndo pode indicar simples teses
associacionistas.’” H4, de fato, uma espontaneidade da lembranca em relacdo a
percepcao e por isso ndo se trata de associagdo entre a lembranca e a percepgdo, mas
sim de um “salto” operado pelo espirito. Vale notar ainda que este salto possui um

efeito fundamental que Worms resume muito bem:

[...] o efeito desse salto consiste em impor a totalidade indistinta de
nossa memoria pessoal a estrutura espacial de nossa percepcdo dos
objetos: dai a estruturacdo de nossa memoria consciente e reflexiva,
em planos ou a0 mesmo tempo em camadas entre eles e escalonados
diante de n6s. (WORMS, 19974, p. 100).

A “ateng¢do a vida”, neste sentido, parece indicar como o inconsciente —
totalidade indistinta de lembrancgas — se relaciona com a consciéncia, pois, € a atencdo a
vida que regula o horizonte das lembrancas dispostas para nds, configurando assim o
funcionamento de adaptago dos seres vivos'®. De acordo ainda com Worms (1997a), é
a teoria dos “planos de consciéncia” e a nogdo de “aten¢do a vida” que explicam o
funcionamento de nossa “vida mental”. Estes dois elementos esclarecem o
funcionamento préprio da consciéncia e do inconsciente no interior da teoria da

memoria de Bergson.

10 Mais tarde, esse processo ficard conhecido como “effort intellectuel”. Trata-se do movimento de
“reflexdo” e de “aten¢do”. Podemos ler num comentario sobre isto que: “O reconhecimento consiste,
portanto, num ato que envolve ou pressupde a producdo de uma imagem mental a partir do contato com o
universo de imagens: a representacdo atual de uma mente constitui-se como condi¢do necessaria mas ndo
suficiente para o processo. Com efeito, a reciproca néo e verdadeira, pois a a¢do de imaginar, formar uma
imagem na mente, ndo significa e ndo basta para se lembrar; a imagem ndo é capaz de trazer o passado ao
presente, para isso € preciso esse ato sui generis da consciéncia, é preciso esse abandono do presente e
este salto para a regido do passado para buscar a lembranca; este esfor¢o. [...] Assim, para acessar 0
passado ndo basta partir de uma imagem-matéria, mas é preciso um esfor¢co mental voluntério que vai
procurar o passado e nele penetra, tentando trazer a lembrancga a luz da consciéncia.” (PINTO, 2000, p.
263-264).

192 David Lapoujade mostra em um importante artigo que Bergson usa deste termo em diversas obras: Le
rire, La fausse reconnaissance..., L’dme et le corps e Le fantomes de vivants. Cf. LAPOUJADE, D. The
normal and the pathological in Bergson. In: MLN, Vol. 120, N. 5, Comparative Literature Issue (Dec.,
2005), p. 1146-1155.
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E preciso lembrar que a consciéncia deve ser entendida ndo somente em sua
funcéo perceptiva, objetiva e pragmatica, como mostramos no nosso primeiro capitulo,
mas, trata-se de pensa-la também como “[...] ato temporal, faculdade de um sujeito e
indicio de um tipo de ser” (WORMS, 19997a, p. 98). J& 0 inconsciente ndo é somente
uma realidade ndo percebida fora de nos, na exterioridade, mas é também uma realidade
interna a nés que abriga as memdarias puras indistintas que nos constituem, uma vez que
é dai que surge a personalidade, o carater e, portanto, € 0 que constitui a propria
subjetividade. Em suma, a teoria dos “planos de consciéncia” esclarece 0 movimento
que vai do inconsciente a consciéncia.

Né&o obstante, se hd uma tensdo entre a consciéncia e o inconsciente por conta
das lembrancas, isto €, um jogo de vai e vem entre 0 plano da acdo e o plano do sonho,
esta tensdo parece se atenuar com o proprio grau de “atengdo a vida”. Por exemplo,
quando estamos dormindo e sonhamos, ha o relaxamento da tensdo do sistema-nervoso
e de toda a demanda da acdo do presente, das necessidades vitais. Assim, abre-se
amplamente a totalidade do passado e é a realidade inconsciente — a totalidade de nossas
lembrancas indistintas — que entra em cena, ganhando espago de um modo mais livre,
sem a intervencdo do corpo. Quando estamos no estado de vigilia, o processo de
atualizacdo de uma lembranca é filtrado por um imperativo que impede que algumas
lembrancas aparecam a consciéncia de modo caprichoso, justamente porque ha
interesses vitais em questdo e algumas lembrancas interessam mais do que outras. Como
nos diz Bergson, as lembrangas “[...] adquirem uma forma mais banal quando a
memoria se contrai, mais pessoal quando ela se dilata” (BERGSON 2012, p. 188). Em
todo o caso, hd o inconsciente — realidade fora do ambito da consciéncia — que
permanece relacionado a todo tempo com a nossa vida psicologica consciente,
permitindo a existéncia de diversos planos de consciéncia. Estes, por sua vez, sO sdo
possiveis porque hd uma base fixa que permite que nossas lembrancas se repitam
inimeras vezes: 0 inconsciente.

Toda a teoria da meméria ¢ dos “planos de consciéncia” de Bergson, que
envolvem um dialogo forte com a tradicdo cientifica de sua época, nos ajuda a
compreendermos como 0 conceito de consciéncia e inconsciente se desenvolvem ao
longo de Matiére et mémoire. Isto porque a teoria dos “planos de consciéncia” revela
que a totalidade indistinta das lembrancas — o inconsciente —, justamente por ser uma
realidade de dificil apreensdo — ja que ela é da ordem do virtual —, s6 se expressa em

lembrangas-imagens, e estas, portanto, enquanto parte da nossa vida psicoldgica, sé



102

poderéd se manifestar em diversos planos. Sobre os diversos planos de consciéncia e 0
papel que a consciéncia desempenha, ou seja, a operagdo da consciéncia imediata que
comunica os dois tipos de memoria, lemos no texto bergsoniano que os planos de
consciéncia existem “[...] antes virtualmente, dessa existéncia que é propria as coisas do
espirito. A inteligéncia [consciéncia], se movendo a todo instante ao longo do intervalo
que as separa, as reencontra, ou melhor, as cria de novo sem cessar” (BERGSON, 2012,
p. 272, grifo nosso). Os diferentes “tons de nossa vida mental” que fazem com que
nossa vida psicolégica esteja ora mais proxima da a¢do, ora mais préxima do sonho, nos
revelam a dindmica que ocorre entre consciéncia e inconsciente e a atencdo a vida, sem
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ser menos importante, revela a dindmica da acdo propria do corpo vivo~ . Ademais, € a

4

propria nogdo de consciéncia'® e inconsciente como meméria que torna possivel

pensarmos o0s planos de consciéncia.

E isto que permite compreender como essa consciéncia n4o recebe as
lembrancas de maneira passiva na percepcdo, mas, superando sua
diferenca de natureza, pode se elevar no passado por um ato de tensdo
e de extensdo de si, e explorar sua prépria profundidade escondida
[inconsciente]. A consciéncia toma agora a forma de uma memodria, e
esta nada mais € por sua vez, que um esfor¢co, a marca incontestavel
segundo Bergson, justamente por sua variacdo de intensidade, por
seus graus proprios, de uma subjetividade. (WORMS, 1997a, p. 99,
grifo nosso).

A teoria da memoria é a chave para entendermos como o inconsciente do ambito
da interioridade se mescla com a consciéncia do sujeito propriamente constituido. Se ha
dificuldades de se pensar a relacdo entre a consciéncia e o inconsciente na interioridade,
tais dificuldades séo dissolvidas a luz da teoria da memoria. Sartre talvez ndo tenha
vislumbrado as possibilidades de se postular um “inconsciente” na filosofia de Bergson,
certamente devido a sua leitura apressada do processo de atualizacdo das lembrancas, ou
seja, uma leitura equivocada da teoria da memdria que envolve pensar o processo de
atualizacdo junto com a teoria dos planos de consciéncia. Com efeito, ao esclarecer

alguns pontos essenciais, a relacdo entre consciéncia e inconsciente se mostra como

103 E dai que, curiosamente, Bergson afirma que: “O que tomamos ordinariamente por uma maior
perturbacdo da vida psicoldgica, uma desordem interior, uma doenga da personalidade, nos parece, do
nosso ponto de vista, como um relaxamento ou uma perversdo da solidariedade que liga essa vida
psicolégica ao seu correspondente motor, uma alteracdo ou diminuicdo de nossa atencdo a vida.”
(BERSGON, 2012, p. 7).

104 A consciéncia que fora tematizada desde o primeiro capitulo do livro de Bergson ja apontava para uma
consciéncia do corpo, ainda que fosse minima. E importante notar que mesmo sendo uma consciéncia
imediata, ha sempre a presen¢a da memoria e, portanto, contracdo de instantes. Esta é a chave da teoria
bergsoniana.
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imprescindivel no interior de Matiere et mémoire, dessa vez também no ambito da
interioridade, do sujeito.

Entretanto, a teoria dos planos de consciéncia de Bergson possui ainda outra
importancia para a estrutura geral de Matiere et mémoire, pois ela implicara um fio
condutor entre o primeiro e o Ultimo capitulo do livro. A discussdo, certamente, ndo se
esgota no terreno psicolégico, mas, permite estender ao ambito metafisico que é parte
fundamental da estratégia da obra como um todo, uma vez que sera ela que tornara
possivel pensar a unido entre 0 corpo e o espirito. Isto significa que a teoria dos planos
de consciéncia nos permitira, a partir da discussao psicolédgica, articular tanto a interface
do espirito quanto a da matéria, pensando conjuntamente a unido de ambos, a partir do
desenvolvimento do quarto capitulo do livro sob um mesmo layout: o da durée. Ou seja,
do terceiro para o quarto capitulo do livro ha propriamente uma passagem da psicologia
para a ontologia, de modo muito bem delimitado, de sorte que ela consistird em pensar a
duracdo minima de uma sensacdo, de um lado, e, de outro, a duragdo dos movimentos
proprios da matéria.

Ora, se e verdade que, como Worms apontou muito bem, a teoria dos planos de
consciéncia implicard numa teoria dos graus de realidade, é porque certamente ha uma
continuidade e uma logica entre as teses do primeiro capitulo — que versam sobre a
percepcao pura — e as teses obtidas ao longo dos capitulos seguintes, culminando nas
teses do ultimo capitulo. O primeiro capitulo do livro de Bergson, mesmo que de forma
dedutiva, fornece os principais elementos para se pensar a teoria empirica dos planos de
consciéncia, de modo que o ultimo sera responsavel por tirar as consequéncias daquele.
De acordo com Worms, ha uma diferenca de natureza entre percepcdo e lembranca —
como vimos anteriormente — porque a percepcdo € objetiva e pragmatica, mas ha
também “[...] uma convergéncia possivel, porque a objetividade ¢ percepgao, e assim,
de qualquer modo, permeavel a representacao” (WORMS, 1997a, p. 103). Todavia, se a
discussdo do primeiro capitulo em questdo é sobre uma teoria pura do conhecimento, a
propria teoria dos “planos de consciéncia” nos permitird ultrapassar esta discussdo,
encaminhando-nos a pensar o0 universo como o primeiro plano de consciéncia possivel
através de uma “analogie métaphysique”. Ou seja, de um lado, ha ritmos diferentes de
consciéncia e, de outro, um ritmo diferente da matéria e, mesmo sendo possivel
encontrar um modo de pensar 0 contato entre sujeito e objeto, Bergson insiste em
apontar a diferenca que nos separa da matéria, a saber, a durée. Ora, se a teoria da

percepcao pura € necessaria para se pensar a teoria dos planos de consciéncia, é porque
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0 universo percebido — ensemble d’images — € justamente o primeiro “plano de
consciéncia”.

Com efeito, acreditamos que a teoria dos planos de consciéncia pode nos indicar
ainda algo mais profundo, que é a questdo crucial que se impde ao nosso trabalho:
existe 0 “inconsciente da matéria”? Em nosso primeiro capitulo a nocdo de inconsciente
foi pensada junto a parte da totalidade do universo que ndo € percebida, isto é, uma
realidade que se impde como necessaria para se pensar a prépria condicdo da
representacdo, embora seja sempre pensada a partir da auséncia: é a parcela do todo ndo
percebida pelo corpo vivo. Mas aqui, especificamente, a questdo surge através destas
indicacdes e 0 que importa pensar é se de fato podemos conceber a matéria como algo
que comportaria dentro de si um inconsciente, se a prépria dindmica da vida psiquica
que fora exposta tdo bem por Bergson pode ser atribuida ao &mbito da matéria, este que
sera objeto do quarto capitulo de Matiére et mémoire. Ora, se é nele que Bergson
pensara sua metafisica da matéria, nesse sentido, ainda nos resta investigar as
consequéncias para o seu itinerario filosofico, pensando tambeém se € possivel responder
nossas questdes. Nosso objetivo agora é buscar compreender melhor aquilo que
Bergson comunicou ao seu amigo William James em uma carta datada de 1905, e que

nos diz o seguinte:

N&do posso impedir-me de dar ao inconsciente um lugar de largo
destaque, ndo somente na vida psicol6gica, mas ainda no universo em
geral, uma vez que a existéncia da matéria me parece ser qualquer
coisa do género de um estado psicolégico ndo consciente. Esta
existéncia de alguma realidade fora de toda consciéncia atual ndo &,
sem ddvida, a existéncia em si de que falava o antigo substancialismo;
e entretanto ndo é o atualmente apresentado a uma consciéncia, € algo
de intermediario entre os dois, sempre a ponto de tornar-se ou de
novamente tornar-se consciente, qualquer coisa de intimamente
mesclado a vida consciente, interwoven with it e ndo underlying it,
como queria o substancialismo. (BERGSON, 1979, p. 7).

O trecho acima, seguramente, confirma a existéncia do inconsciente no ambito
psicolégico'®. Essa identificacdo, alids, parece ser muito bem aceita pela tradicéo

psicanalitica, sobretudo porque identifica o inconsciente com o sujeito e ndo fora dele.

105 Sobre a questdo dos estados psicoldgicos ndo conscientes, vale lembrar que Bergson discutiu essa
questdo, na ocasido da reunido com a Sociedade Francesa de Filosofia. Com efeito, para Bergson, é
notavel que quando os psicologos tratam do inconsciente a partir de uma determinacdo positiva, acabam
restringindo o conceito ao dmbito do “ndo-consciente” da vida psicoldgica. Para tanto, cf. Mélanges,
1972, p. 803-810. E sobre essa discussdo que Dayan também trabalha em seu artigo sobre o inconsciente
em Bergson. Para tanto, cf. DAYAN, M. L inconscient selon Bergson. 1965, p. 290-298.
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Em Matiére et mémoire, a discussdo sobre o inconsciente — que perpassa o terceiro
capitulo da obra — parece indicar ndo s6 o ambito da lembranca pura, mas, também
reforca e reafirma o dmbito da subjetividade humana, como instancia estritamente
espiritual. No entanto, o trecho acima também parece tocar na questdo do inconsciente
da matéria, uma vez que Bergson enuncia um largo destaque ao inconsciente fora da
vida psicoldgica. O que isto significa? E justamente em torno desta questdo que iremos
voltar nossa atencdo. Falar sobre o inconsciente fora do plano psicolégico ndo parece
ser algo tdo explicito no bergsonismo, uma vez que, em Matiére et mémoire, por
exemplo, isto ndo é dito de modo tdo claro ao leitor. Nossa intencdo é justamente
mostrar que é possivel falar desse inconsciente no &mbito do universo em geral.

A questdo a se pensar, portanto, € a seguinte: se, no segundo capitulo, o
inconsciente pdde ser considerado como “virtual”, ja que € assim que se conservam as
lembrancas puras, ou seja, como algo que esta “pronto” para ser atualizado, entdo como
pensar a relacdo estabelecida por Bergson entre 0 inconsciente e a materia, uma vez que
ele aproxima a matéria do estado mental inconsciente? E possivel pensar a dinamica da
vida psiquica — consciéncia e inconsciente que atualiza o virtual no atual — no &mbito da
propria matéria? Mas entdo seria preciso se perguntar se esta “existéncia sempre a ponto
de tornar-se ou de novamente tornar-se consciente, interwoven it” é compativel com a
propria definicdo de matéria que Bergson nos oferece em seu quarto capitulo de Matiere
et mémoire. E preciso dar mais alguns passos, juntamente com as teses bergsonianas,

para esclarecer tais questdes.
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CAPITULO Ill: A questdo da metafisica em Matiére et mémoire: a relagdo entre

matéria e espirito, consciéncia e inconsciente

1. De uma questdo a outra: a metafisica da materia

O objetivo central de Matiére et mémoire ndo é outro sendo pensar o problema
da relacdo entre a matéria e o espirito, problema caro aos filésofos modernos. Para
tanto, Bergson anuncia claramente, no prefacio a sétima edicdo da obra, que pretende
afirmar tanto a realidade da matéria quanto a realidade do espirito'®®. Embora se trate de
um livro dualista, a intencdo de Bergson ndo € a de afastar essas duas realidades a ponto
de ndo se tocarem mais. Trata-se justamente de mostrar que a relacdo entre o corpo e o
espirito ndo é uma relacdo de duas realidades irreconciliaveis, e sim a de duas realidades
gque mantém uma reciprocidade, que se tocam e se comunicam. Bergson pontua que a
problematica entre a matéria e o espirito, que certamente nos remete ao filésofo francés
René Descartes, da-se em grande parte pela concepcdo equivocada que se faz da
matéria. E identificado, entdo, na filosofia cartesiana, um realismo que colocou a
matéria longe demais de nos, confundindo-a com a extensdo geometrica. Por outro lado,
Bergson também identifica Berkeley como sendo o responsavel por aproximar a matéria
demasiadamente de nés, confundindo-a com 0 nosso proprio espirito, e dificultando, por
exemplo, a explicacdo do sucesso da fisica. Por fim, para Bergson, a tdo famosa “critica
kantiana”, por sua vez, ao sacrificar a metafisica em relacdo a fisica, fora insuficiente
para resolver o problema filosofico deixado pelas posturas realistas e idealistas e,
portanto, a questdo permaneceu insoldvel®’.

Em Matiére et mémoire, o objetivo de Bergson, portanto, como nos lembra
Worms, é o de mostrar que “[...] nossa maneira habitual de conhecer, fundada no
espaco, nos mascara a esséncia de nosso espirito, a esséncia da matéria, e sua relacéo”
(WORMS, 2012, p. 6). Desse modo, o itinerario filosofico de Matiére et mémoire
converge para se pensar e unificar tanto a realidade da matéria quanto a realidade do
espirito, evitando encobrir suas naturezas Ultimas. No entanto, vale notar, ainda de
acordo com Worms, que “[...] o problema tradicional do dualismo ¢ devido a
intervencdo inconsciente do espaco, que nos separa do mundo, ou que separa NOSSO

espirito da matéria” (WORMS, 2010, p. 124). Sendo assim, se 0 espaco € responsavel

106 «Esse livro afirma a realidade do espirito, a realidade da matéria, e procura determinar a relagio de um
com o outro através de um exemplo preciso, o da memoria” (BERGSON, 2012, p. 1).
197 cf. BERGSON, H. Matiére et mémoire, 2012, p. 3.
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por certas confusdes, repensar a realidade Gltima da matéria € fundamental, uma vez que
isto “[...] nos revela certos fendmenos refratarios ao espaco, como 0 movimento, e que €
profundamente temporal, ¢ também analoga a nossa consciéncia” (WORMS, 2010, p.
124-125). Isto significa que serd necessaria uma metafisica da matéria que indique, ao
mesmo tempo, que ambas as realidades — a do espirito e a da matéria — sdo analogas a
no¢do de durée, ou seja, ambas sdo realidades de natureza temporal. Ora, se €

necessario tal metafisica, € porque o quarto capitulo da obra de Bergson

[...] consiste em superar a diferenca radical introduzida entre nos e as
coisas pela percepcdo, imputando-a desta vez explicitamente ao
espago e, através dele, as condi¢des de nossa “vida corporal” ou de
nossa “vida material”. Poder-se-4 assim aprofundar a imanéncia
revelada entre n6s e a matéria por essa mesma percepcao. (WORMS,
2010, p. 148).

Para pensarmos a metafisica da matéria é importante ressaltarmos um ponto
primordial, a saber, a questdo do corpo. Como vimos anteriormente em nosso primeiro e
segundo capitulos, o corpo possui um papel fundamental na percepcéo, na selecdo de
imagens e também no processo de atualizacdo de uma lembranca, uma vez que ele é
responsavel por impor as lembrancas indistintas (inconscientes) uma percepc¢do “distinta
e espacial”’®®. No primeiro capitulo de Matiére et mémoire, vimos que o corpo foi
pensado como ator fundamental no processo de percepgcdo, e como a imagem
privilegiada o corpo fora definido como algo capaz de selecionar e impor uma escolha
no seio das imagens regidas pela acdo e reacdo. Ja a partir do segundo capitulo do
mesmo livro, o corpo foi pensado, do ponto de vista psicoldgico, por ser responsavel
pela atualizagdo das lembrancas, que deixam o inconsciente para invadirem a
consciéncia. Seu papel, em certo sentido, significou transitar entre o passado (0
inconsciente) e o presente (a consciéncia).

No entanto, j4 que aqui se trata de pensar novamente a questdo do corpo, é
valido notar que, desde as primeiras investigacoes, é impossivel desvincula-lo da acéo.
Sobretudo no primeiro capitulo de Matiere et mémoire, a questdo do corpo se insere no
debate da teoria do conhecimento e enuncia que o conhecimento é essencialmente
fundado na acdo. Neste sentido, se ele esta intimamente ligado a acdo, ndo podemos

esquecer que, tal como nos advertiu Worms, “[...] se o corpo se define pela agdo, ¢ se a

198 \Worms nota muito bem o duplo trabalho do corpo em seu texto. Cf. WORMS, F. Bergson ou 0s dois
sentidos da vida. 2010, p. 125.



108

acdo imp0Oe a espacializagdo, entdo ele ndo a impde somente as lembrancas (de um
ponto de vista psicoldgico), mas ao mundo, a matéria, ou as percep¢fes” (WORMS,
2010, p. 126). Isto significa, entdo, que o corpo é o responsavel, certamente, por

permitir que uma confuséo se instaure em nossas vidas'%®

. Mas, é preciso entdo repensar
0 papel e a estrutura do corpo para podermos repensar a matéria em sua esséncia? Toda
a metafisica da matéria depende de uma reflexdo exclusiva sobre as fungdes
desempenhadas pelo corpo?

Com efeito, o0 objetivo da metafisica de Matiere et mémoire, especialmente do
quarto capitulo, ndo é outro sendo pensar como € possivel a unido da alma ao corpo.
Trata-se de pensar a unido entre duas realidades que foram distinguidas muito bem por
Bergson, a ponto dele préprio afirmar que a percepcdo pura nos insere na matéria e a
memoria, por sua vez, nos insere no espirito. Isto significa que a discussdo do quarto
capitulo abarcara tanto o que se sabe das investigacGes sobre a percepcdo enquanto
“extensao” quanto o que se sabe da memoria, que, por sua vez, servira para se pensar a
propria matéria. Neste sentido, pode-se afirmar, de acordo com Worms (2010), que o
corpo atesta a diferenca entre a “a¢do” ¢ a “vida do espirito” — percep¢ao e memoria —,
bem como atesta “simbolicamente” a diferenga de grau entre a matéria e o espirito. O
quarto capitulo, portanto, ndo exige que se repense novamente o papel do corpo e de
toda a sua estrutura, mas, exige que as conclusdes iniciais do capitulo primeiro de
Matiére et mémoire sejam aplicadas ao quarto capitulo do livro.

Ora, se a dificuldade maior de Matiére et mémoire consiste justamente em “q...]
manter uma realidade autdbnoma da matéria, sem fazer dela uma realidade
radicalmente incompativel com o espirito” (WORMS, 1997, p. 190), em que medida é
possivel alcangar este objetivo? Com efeito, a metafisica de Bergson se inscreve
justamente na tentativa de complementar as teses do primeiro capitulo de sua obra, pois,
de fato, a percepc¢do pura, contemplada no primeiro capitulo do livro, possui um duplo
movimento: ela nos insere na matéria, mas, também, mascara sua natureza concreta. Dai
que o quarto capitulo de Matiéere et mémoire nos brindard com uma investigacao sobre a
matéria em si mesma, sem nenhuma interferéncia pessoal nossa, e que sera fundada
respectivamente numa metafisica que ndo parte de um dualismo intransponivel. Vale

lembrar que, de acordo com Goldschmidt, a tese ontoldgica do quarto capitulo do livro

109 Segundo Worms, a estrutura temporal de nossa consciéncia imediata também é responsavel por nos
mascarar a verdadeira realidade da matéria, impedindo que o em si da matéria apare¢a. Cf. WORMS, F.
La théorie bergsonienne des plans de conscience. Genése, structure et signification de Matiére et
mémoire, 1997a, p. 104.
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demanda ser preparada pela tese gnosiologica do primeiro capitulo, de sorte que esta
nao ira mostrar “[...] como a matéria ¢ o espirito poderiam interagir, [...] mas onde esse
ponto comum que ambos, sem que tivessem necessidade de comunicar, fazem muito
mais: coincidem” (GOLDSCHMIDT, 2002, p. 93).

No inicio do quarto capitulo de Matiére et mémoire, Bergson nos oferece uma
passagem que aponta para um ponto crucial de sua metafisica que merece ser notado**’:
“A obscuridade do problema, em todas as doutrinas, deve-se a dupla antitese que nosso
entendimento estabelece entre o extenso e o inextenso, de um lado, a qualidade e a
quantidade, de outro” (BERGSON, 2012, p. 201). O que isto significa? Significa que
todas as confusdes entre a qualidade e a quantidade, o extenso e o0 inextenso, forjaram
um dualismo — assim como é o de Descartes — que enuncia ndo s6 duas realidades
opostas, mas que também afirma que ha duas substancias diferentes por natureza. E
justamente por separar e distanciar duas substancias diferentes por natureza que tal
operagdo impede que cada uma seja reconciliada adequadamente. O pensamento como
ato simples e indivisivel e a matéria como uma substancia que ocupa uma extensdo
propriamente geométrica e divisivel sdo distanciados a tal ponto de ndo se encontrarem

mais. O meérito de Bergson, de acordo com Worms, ndo € outro sendo que ele:

[...] retém do ato de pensar sua “unidade pura”, sem se reportar a uma
substancia simples e imaterial, e conserva do extenso sua
divisibilidade essencial; ele também retém da qualidade seu carater

“heterogéneo” por oposi¢ao a homogeneidade dos movimentos que a
fisica estuda (WORMS, 1997, p. 196).

A confusdo que gira em torno do extenso e do inextenso, da qualidade e
quantidade pode ser vista tanto no materialismo — que faz derivar o inextenso da
qualidade — quanto no idealismo — que faz derivar o extenso da quantidade. Ora, desde o
primeiro capitulo do livro de Bergson ja é possivel pressentir de que modo o filésofo
repensara tais questdes, uma vez que a percepgdo pura “[...] nos deixa entrever na ideia
de extensdo uma aproximagdo possivel entre o extenso e o inextenso” (BERGSON,

2012, p. 202). Se a percepg¢do concreta nos mostrou que ha, por mais curta que seja uma

19 Worms nota muito bem em seu texto que “[...] a metafisica que ser4 assim posta a prova por Bergson
no ultimo capitulo do livro permanece uma metafisica empirica, uma metafisica da percepcéo: tudo esta
ligado justamente ao fato de que ela se apoia ainda sobre dados perceptivos ou intuitivos, enfim, sobre
nossa experiéncia, longe de pretender supera-la para chegar a um “em si” misterioso” (WORMS, 2010, p.
135).
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percepcdo, uma sintese efetuada pela memoéria de uma infinidade de “percepgdes

puras”, Bergson se interroga se nao Seria 0 caso de:

[...] a heterogeneidade das qualidades sensiveis tem a ver com a sua
contracdo em nossa memoéria, a homogeneidade relativa das mudancas
objetivas com seu relaxamento natural? E o intervalo da quantidade a
qualidade ndo poderia ser diminuido por consideragcBes de tensao,
assim como a distancia do extenso ao inextenso por consideracdo da
extensdo? (BERGSON, 2012, p. 203)™*.

Com efeito, no quarto capitulo de Matiere et mémoire, tratar-se-a4 de superar a
concepcao de matéria pensada a partir da estrutura que nossa percepg¢do impde a ela. Ou
seja, ja que se trata de superar o “dualismo vulgar”, ¢ necessario repensar todos estes
termos e superar o0s equivocos deixados pela tradicdo filosofica a fim de conceber uma
nova visdo da matéria. O importante a ser notado € que a matéria “[...] na qual nos
introduz nosso corpo seria, portanto, ndo somente extensdo, mas também tensdo
temporal, mesmo minima e relaxada” (WORMS, 2010, p. 153): dai a sua relacdo com a
memoria, j& que ela deriva em grande parte dela, sem deixar de ter relacdo com a
extensdo, embora seja uma extensao indivisa.

Desse modo, 0 que nos interessa a partir de agora é acompanhar 0s argumentos
de Bergson a respeito da sua nova concepcdo de matéria e, a partir dai, pensar se a
matéria pode ser da ordem do virtual, se ela pode ser da ordem do inconsciente. Sera
necessario passar pela “metafisica da matéria” de Bergson, sendo que, para tal objetivo,
um metodo sera usado para fundamentar suas reflexdes. Vejamos primeiro qual a
natureza desse método, ja que ele serd imprescindivel para compreendermos em que
medida € possivel pensar a matéria fora dos moldes da tradicdo filosofica, isto €, pensa-

la sem aquilo que mascara a sua verdadeira natureza.

2. O método intuitivo
Sobre 0 método em questdo, lemos numa passagem de Matiere et mémoire o

seguinte:

Aquilo que nos chamamos ordinariamente um fato, ndo é a realidade
tal qual apareceria a uma intuicdo imediata, mas, € uma adaptagdo do

11 De acordo com Worms, este é um ponto decisivo na metafisica bergsoniana. As qualidades sensiveis
em Bergson “[...] ndo sdo criagdo de nosso cérebro ou de nosso espirito ‘subjetivo’, mas o resultado de
uma contracdo operada por nossa memdria sobre uma matéria que advém do universo real, da prépria
percepgao pura” (WORMS, 1997, p. 199).
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real aos interesses praticos e as exigéncias da vida social. A intuicdo
pura, externa ou interna, € aquela de uma continuidade indivisa
(BERGSON, 2012, p. 203).

Esta passagem nos informa sobre dois modos de conhecimento. De um lado, ha
um conhecimento imediato das coisas, o qual corresponde a intuicdo e que foi
sistematizado muito bem na Introduction & la métaphysique'*?. Trata-se de um
conhecimento que proporciona um contato direto e até mesmo absoluto do real. Do
outro lado, ha um conhecimento que corresponde as adaptacGes praticas e caracteriza-se
por deturpar a verdadeira realidade, de modo que ele é o responsavel por alguns
equivocos no que diz respeito ao nosso conhecimento da propria matéria. E neste

sentido que o objetivo da utilizacdo do método de Bergson seja duplo, pois ele pretende

[...] ultrapassar as antiteses estabelecidas por nosso entendimento
entre o espirito e a matéria; estabelecer positivamente a analogia
ainda hipotética entre a matéria e o espirito, isto é, entre a matéria de
um Ilalgo, e a percepcdo e a memoria, de outro. (WORMS, 1997, p.
200).

Toda a questdo que estimula Bergson — o “dualismo vulgar” — devera passar pelo
exame de seu método. Ao pensar sobre o que é um fato, indicando que é com 0 modo
pratico que costumamos conhecer as coisas, Bergson parece querer reportar todas as
dificuldades que este tipo de conhecimento nos oferece. Ou seja, 0 conhecimento
habitual dos fatos e dos fendmenos, neste caso, é totalmente imperfeito e relativo'*.
Todavia, o defeito de ser relativo se deve a relativa “[...] forma contingente que a impde
nossa natureza de ser vivo e ativo” (WORMS, 1997, p. 201)**°. Cabe perguntar ent4o:
em que medida o método de Bergson serd efetivo para lidar com este tipo de

conhecimento habitual e pratico, que atende as exigéncias da linguagem e da acédo?

112 Este ensaio foi publicado pela primeira vez em 1903. Nele Bergson reflete sobre questdes importantes
a respeito da ciéncia e da metafisica e sobre 0 modo de conhecimento de cada area. Além disso, o
“método intuitivo” em Bergson ja é exposto desde o Essai. Mas, é s6 em Matiére et mémoire que ele
enuncia pela primeira vez que usard um “método”. No ensaio em questdo, Bergson sistematizard tal
método. Cf. BERGSON, H. Introduction a la métaphysique, 2013a, p. 177-227. Deleuze foi um
importante comentador deste método, em seu Le bergsonisme. Cf. DELEUZE, G. Bergsonismo, 1999, p.
7-26.

13 Em outras palavras, o objetivo seria “[...] o aprofundamento da imanéncia para além do simples
contato intuitivo a partir de uma hipdtese precisa (a matéria como extensdo e tensdo, analoga & nossa
percep¢do e & nossa memoria) e de um obstaculo ndo menos preciso (que repousa sobre 0 espago e sobre
a vida).” (WORMS, 2010, p. 149-150).

140 conhecimento relativo também sera o conhecimento da ciéncia, de acordo com Bergson. Por
exemplo, cf. BERGSON, H. Introduction a la métaphysique, 2013a, p. 178-179. Embora haja uma
diferenca entre os dois modos de conhecimento, Bergson nunca rejeitou completamente a ciéncia.

115 para tanto, cf. BERGSON, H. Matiére et mémoire, 2012, p. 205.
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O que esta em jogo aqui € a busca da experiéncia em sua fonte, “[...] acima dessa
virada decisiva onde ela, inclinando-se no sentido de nossa utilidade, torna-se
propriamente a experiéncia humana” (BERGSON, 2012, p. 205). Esta busca exige que
se faca a renuncia ao modo tradicional de se conhecer e também exige uma abertura ao
que Bergson chama de “conhecimento verdadeiro”, isto é, ao tipo de conhecimento que
ndo mascara a realidade e que, por isso mesmo, ndao coloca nenhum obstaculo ao
conhecimento da matéria enquanto duracao.

No Essai, 0 método de Bergson funcionou muito bem, na medida em que era a
consciéncia o objeto de andlise, de sorte que esse método foi capaz de revelar —
internamente — que a natureza da consciéncia € de ordem temporal, continua e
indivisivel: a consciéncia foi identificada com a durée. Isto significou que os estados de
consciéncia foram concebidos como refratarios ao espaco justamente porque eles nao se
encontram justapostos espacialmente: os estados de consciéncia se constituem por
serem estados que se interpenetram uns aos outros. Mas, em Matiére et mémoire, a
questdo fundamental para Bergson é saber se tal método pode ser aplicado ao problema

da matéria. O que isto significa? Em seu texto, lemos a seguinte passagem:

A questdo é saber se, nesta “diversidade de fenémenos” da qual Kant
falou, a massa confusa com tendéncia extensiva poderia ser
apreendida aquém do espaco homogéneo sobre o qual ela se aplica e
pelo intermédio do qual nés a subdividimos — do mesmo modo que
nossa vida interior pode se desligar do tempo indefinido e vazio para
voltar a ser duracdo pura. (BERGSON, 2012, p. 208).

Se por um lado o Essai permitiu abdicar do espaco homogéneo para reivindicar
uma duracao pura da consciéncia, isto €, uma duracdo indivisa, por outro, a intencéo de
Matiére et mémoire ndo é outra sendo também se abdicar do espaco homogéneo em
funcdo de uma extensdo continua e indivisivel da matéria. A rigor, a intuicdo em
Bergson nos permite pensar os problemas através da durée'*®, e, portanto, significa que
ela é “[...] o movimento pelo qual saimos de nossa propria dura¢do, o movimento pelo
qual ndés nos servimos de nossa duracdo para afirmar e reconhecer imediatamente a
existéncia de outras duragdes acima ou abaixo de nds” (DELEUZE, 1999, p. 23). Se se

trata de pensar a metafisica da matéria, a fim de destacar se ela pode ou ndo ser da

118 Sobre a intuicdo, lemos que ela “[...] é sobretudo o movimento pelo qual saimos de nossa prépria
duracdo, o movimento pelo qual nds nos servimos de nossa duracdo para afirmar e reconhecer
imediatamente a existéncia de outras duracfes acima ou abaixo de nés. [...] Sem a intui¢do como método,
a durag@o permaneceria como simples experiéncia psicologica” (DELEUZE, 1999, p. 23-24).
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ordem do virtual, tal método de Bergson é fundamental, uma vez que é ele quem estara
estruturando a metafisica proposta no quarto capitulo de Matiere et mémoire.

Mas, afinal, o0 que o conhecimento da matéria através do método bergsoniano
pode nos revelar especificamente? Este € um dos pontos centrais do quarto capitulo do
livro de Bergson e sobre o qual iremos explorar a partir de agora. Toda a justificacéo da
utilizacdo do método se tornara clara a partir das investigacdes sobre 0 movimento e a
percepcdo da matéria como um ritmo diferente da duragdo. Em suma, a enuncia¢do do
método é na verdade uma indicacdo aos fildsofos da tradicdo, como se Bergson dissesse
a eles: “eis o modo como os filésofos devem proceder”. Proceder segundo as
admoestacdes deste método significa voltar ao “imediato” e renunciar a tudo aquilo que
encobre a verdadeira realidade da matéria; significa mostrar que a matéria comporta

uma duracao.

3. Movimento, matéria e percepc¢ao de ritmos: as duracgoes

No quarto capitulo de Matiére et mémoire, 1é-se o seguinte:

Renunciar a certos habitos de pensar e mesmo de perceber ja é dificil:
esta é somente a parte negativa do trabalho a ser feito; e quando a
fizermos, quando nos colocarmos naquilo que chamavamos a virada
da experiéncia, quando aproveitarmos a nascente claridade que, ao
iluminar a passagem do imediato ao (til, da inicio a aurora de nossa
experiéncia humana, resta ainda reconstituir com os elementos
infinitamente pequenos que percebemos da curva real, a forma da
propria curva que se estende na obscuridade atras deles. (BERGSON,
2012, p. 206).

Esta passagem aponta muito bem para o horizonte que o método da intui¢do
pretende contemplar: renunciar a certos habitos. A “virada da experiéncia” ¢ a “volta ao
imediato” nos revelam, inicialmente, que a experiéncia comum mascara a experiéncia
do real. Nesse sentido, a aplicacdo do método bergsoniano a matéria evidenciara que é
possivel se abster do espago sem deixar a extensao, uma vez que “[...] haveria ai um
retorno ao imediato, porque nds percebemos a extensao, ao passo que ndo fazemos mais
do que conceber 0 espago a maneira de um esquema” (BERGSON, 2012, p. 208). Ou
seja, isto significa que o espaco ndo é o responsavel por definir a exterioridade. Ora, a
metafisica da matéria do quarto capitulo de Matiere et mémoire planeja pensar a matéria
justamente fora dos moldes do esquema espacial, ou seja, trata-se de pensa-la em sua

pureza, sem a deformacéo que 0 nosso préprio pensamento opera.
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De acordo com Nicolas Cornibert, a “volta ao imediato” implica abandonar a
concepgdo inicial da matéria entendida apenas como “ensemble d’images”, uma vez que
a nocdo de imagem, que serve como uma medida provisoria, pode ser pensada para
além desse “tournant de I’expérience”. Segundo Cornibert, Bergson muda a perspectiva
tratada no Essai: a matéria ndo é mais assimilada ao espaco homogéneo e 0 movimento
aos processos psiquicos, isto é, ele ndo é associado ao dado imediato da simples
consciéncia do sujeito. No Essai, Bergson aponta que fora de nos ha “[...] exterioridade
reciproca sem sucessao: no interior, sucessao sem exterioridade reciproca” (BERGSON,
p. 171). Neste sentido, a confusdo do primeiro livro de Bergson consiste num gesto
duplo, pois, assimila a matéria ao conceito de espaco e eleva este ao posto de realidade.
Para Cornibert, “[...] a matéria excede toda dimenséo puramente espacial. [...] a matéria
ndo é mais assimilada inteiramente ao espaco, ela é irredutivel a ele.” (CORNIBERT,
2012, p. 239). Toda a discussdo de Matiére et mémoire modifica a perspectiva do Essai
porque ndo ha mais dificuldades de se pensar, a0 mesmo tempo, movimentos reais e
espaco. Mas, para alcancar tal objetivo, Bergson se vale de quatro proposic6es sobre o
movimento, a fim de mostrar que ha a indivisibilidade do movimento e, a0 mesmo
tempo, a continuidade da materia.

A primeira proposi¢do afirma que todo “[...] movimento, enquanto passagem de
um repouso a um repouso, é absolutamente indivisivel” (BERGSON, 2012, p. 209). Ao
usar o exemplo do movimento de uma médo que se desloca de um ponto A para um
ponto B, Bergson distinguira, de um lado, a imagem do movimento que se forma
durante a trajetoria e, de outro, 0 ato que a minha consciéncia percebe durante o trajeto.
Sua concluséao serd a de que a “[...] divisdo [do movimento] é obra da imaginacédo, que
tem justamente por funcao fixar as imagens moventes de nossa experiéncia ordinaria”
(BERGSON, 2012, p. 211, grifo nosso). Ou seja, toda divisdo que se faca do
movimento € artificial, uma vez que ele “[...] consiste visivelmente em passar de um
ponto a outro, e por consequéncia em atravessar o espaco’” (BERGSON, 2012, p. 211).
Qualquer divisdo que se faca do movimento — como é o caso do exemplo de quando
passamos do ponto A ao ponto B — consiste em aplicar a imobilidade ao movente,
tornando-o divisivel.

Toda dificuldade de ver o movimento como uma realidade absoluta e indivisa
advém da nossa faculdade de imaginacgdo. Isto porque é a “[...] imaginac¢do, em outros
termos, que introduz a concepgdo (e a esquematizacdo) do espacgo infinitamente
divisivel” (CORNIBERT, 2012, p. 240). A confusdo que ha em relacdo ao trajeto de um
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objeto — como no exemplo da passagem do ponto A ao ponto B, citado acima — ocorre
justamente porque a nossa faculdade de imaginacdo € responsdvel por “fixar” ou
“imobilizar” a esséncia do movimento que, segundo Bergson, é a mobilidade. O famoso
exemplo de Zendo ilustra muito bem este ponto, uma vez que seu argumento nao leva
em conta a mobilidade do movimento. De acordo com Bergson, Zendo nédo leva em
conta as condi¢fes fundamentais da mobilidade e, por isso, se ele tem dificuldades em
conceber o movimento como um fato imediatamente percebido é pelo fato de seu
argumento nao considerar a esséncia do movimento, isto €, a mobilidade.

A segunda proposi¢do de Bergson afirma o seguinte: “Ha movimentos reais”
(BERGSON 2012, p. 215). Toda a sua argumentacdo serd contra a manipulacdo
simbdlica que o matematico e o fisico operam. Ou seja, ambos costumam calcular as
distancias a partir da manipulacdo da linguagem e, o que € incontestavel, segundo
Bergson, é que independente das distancias calculadas o movimento é real. Se néo
houvesse movimentos reais, “[...] nada mudaria no universo” (BERGSON, 2012, p.
217). Se o movimento € indicativo de uma mudanga de qualidade ou de estado, como
nos diz Bergson, 0 mesmo ocorre em relacdo a percepcdo das mudancas de qualidade
nas coisas. A passagem de uma qualidade a outra, como no caso da diferenca entre um
som e o siléncio, de uma cor a outra, o0 que ha € um fendémeno real.

A terceira proposi¢do afirma que toda “[...] divisdo da matéria em corpos
independentes de contornos absolutamente determinados é uma diviséo artificial”
(BERGSON, 2012, p. 220). Ou seja, se um objeto material independente é apresentado
a ndés como um “sistema de qualidades” ¢ se “[...] os dados da visdo e do tato sdo
aqueles que se estendem mais manifestamente no espaco, e o carater essencial do
espaco é a continuidade” (BERGSON, 2012, p. 220), entdo a sintese das qualidades
apresentadas pelos objetos materiais independentes é artificial. Ha uma descontinuidade
que introduzimos na matéria que ocorre na medida em que vivemos a vida pratica, de

modo que o que Bergson procura indicar € que

[...] abaixo dos principios da especulacdo, analisadas cuidadosamente
pelos filésofos, ha tendéncias das quais se negligenciou os estudos e
gue se explicam simplesmente pela necessidade que temos de viver,
ou seja, em realidade, de agir. (BERGSON, 2012, p. 221).

E devido ao fato de que vivemos uma vida pratica e porque temos habitos

criados em funcéo dela, que introduzimos a descontinuidade da matéria, deformando-a
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completamente. Isto é, Bergson considera que temos a tendéncia a construir um
“universo material descontinuo”. Em suma, de fato, as nossas “[...] necessidades sao
portanto feixes luminosos que, visando sobre a continuidade das qualidades sensiveis,
desenham corpos distintos” (BERGSON, 2012, p. 222).

Em suas analises sobre a questdo do movimento e da matéria, Bergson comenta
as ideias de dois fisicos de sua época: Thomsom e Faraday. Ambos compartilhavam de
uma mesma tendéncia cientifica, o eletromagnetismo. Para Bergson, é importante notar
que “[...] vemos for¢a e matéria se reaproximarem e se reunirem a medida que o fisico
aprofunda seus efeitos” (BERGSON, 2012, p. 224). Isto ¢, Bergson parece encontrar
uma confirmacdo de suas teses nas especulacdes da fisica de ambos. Ciéncia e
metafisica juntam-se, uma vez que ambas ndo rejeitam a Gltima proposi¢do do filésofo:
“O movimento real é antes o transporte de um estado do que de uma coisa”
(BERGSON, 2012, p. 226). Desse modo, as quatro proposicdes anunciadas por
Bergson, seguramente, pretendem, em realidade, “[...] afunilar progressivamente o
intervalo entre dois termos que s&o opostos um ao outro, as qualidades ou sensacdes ou
os movimentos” (BERGSON, 2012, p. 226). Haveria, assim, dois mundos: um que €
feito de movimentos no espaco e outro que € feito de sensacfes que a nossa consciéncia
transforma e, portanto, a questdo seria pensar como € possivel a unificacdo de ambos os
mundos.

Mas, antes, hd outra questdo que Bergson se coloca: como saber se o0s
movimentos reais apresentam uma diferenca de quantidade ou se, antes, eles ndo seriam
a propria qualidade, “[...] vibrando por assim dizer interiormente e escandindo sua
existéncia em um numero incalculavel de momentos” (BERGSON, 2012, p. 227). O
que isto significa? Ora, de um lado, hd 0 movimento que a mecéanica estuda e que é um
movimento compreendido como uma “abstragdo” ou “simbolo”. Por outro lado, para
Bergson, o movimento considerado nele mesmo é indivisivel, ocupa uma duracéo e,
portanto, corresponde a duracdo de nossa consciéncia. N&o se trata, portanto, de pensar
0 movimento como uma mudanca de um lugar ao outro, mas, trata-se de pensa-lo como
algo que liga “[...] os momentos sucessivos do tempo por um fio de qualidade variavel
que deve ter alguma analogia com a continuidade de nossa propria consciéncia”
(BERGSON, 2012, 227). Com efeito, sdo essas consideracdes que levam Bergson a
pensar a matéria como algo que comporta 0 movimento e a mudanca qualitativa.

Sendo assim, 0 movimento possui, seguramente, uma vibracéo interior, de modo

que é esta a tese que compde a metafisica do quarto capitulo do livro do filésofo. Ao
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atribuir a duragdo (durée) ao movimento e & matéria, Bergson amplia o horizonte de
suas investigacdes. Fora de nds (en dehors), o movimento possui um numero
incalculdvel de momentos e, interiormente (au dedans), o0 movimento apreendido por
nossa percepg¢do é condensado. O que ha propriamente entre esses dois mundos é uma
diferenca de concentragdo de momentos. Bergson retoma suas consideracfes sobre a
duracdo interior''’ e estende tais consideraces para a matéria e 0 movimento. Numa
longa e didatica passagem, lemos a constatacdo sobre a identificacdo entre os diferentes
“ritmos de duragdo” e a matéria, ressaltando que ela possui um ritmo proprio de

duracéo:

Mas, se vocé suprime minha consciéncia [isto é, a duracdo interna
pessoal], o universo material subsiste tal qual era: somente, como foi
feita abstracdo do ritmo particular de duracdo que era a condi¢do de
minha acéo sobre as coisas, essas coisas retornam a si mesmas para se
separarem na infinidade de momentos que a ciéncia distingue, e as
qualidades sensiveis, sem desaparecerem, espalham-se e dissolvem-se
numa duragdo incomparavelmente mais dividida. A matéria converte-
se assim em inumeraveis estimulos, todos ligados numa continuidade
ininterrupta, todos solidarios entre si, e que se propagam em todos 0s
sentidos como tremores. Volte a ligar uns aos outros, em uma palavra,
0s objetos descontinuos de sua experiéncia diaria; faca fluir, em
seguida, a continuidade imovel de suas qualidades como estimulos
locais; adira a esses movimentos, desvencilhando-se do espaco
divisivel que os subtende, para ja ndo considerar sendo sua
mobilidade, esse ato indiviso que sua consciéncia capta nos
movimentos que vVocé mesmo executa: vocé ira obter da matéria uma
visdo fatigante talvez para a imaginacdo, no entanto pura, e
desembaracada daquilo que as exigéncias da vida o obrigam a
acrescentar na percepcdo exterior. (BERGSON, 2012, p. 233-234,
grifo nosso).

Se hé alguma diferenca, por exemplo, entre uma sensacao interior e as vibracoes
dos movimentos da matéria, como no caso de quando percebemos a cor vermelha®'®, é
porgue a nossa consciéncia possui uma contracao especifica que difere da vibracao das
qualidades sensiveis da matéria. Bergson nos dira que as qualidades sensiveis da
matéria que sdo percebidas por nossa consciéncia se contraem em nossa memaria. Num

determinado ato de nossa consciéncia 0 que ocorre € a contracdo de um ritmo de

17 Esta referéncia, seguramente, resgata as teses do Essai.

18 Em seu texto, Bergson expde o seguinte: “A duragdo vivida por nossa consciéncia é uma duragio com
ritmo determinado, bem diferente do tempo do qual fala o fisico e que € capaz de armazenar, num dado
intervalo, uma grande quantidade de fendmenos quanto se queira. No espa¢co de um segundo, a luz
vermelha — aquela que tem maior comprimento de onda e cujas vibragdes sdo as menos frequentes —
realiza 400 trilhdes de vibragdes sucessivas” (BERGSON, 2012, p. 230).
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duracdo proprio da matéria, e, uma vez contraido, estes ritmos vibram de uma maneira
diferente.

Com efeito, Bergson adverte-nos que perceber significa imobilizar. Isto significa
que nossa percepgao “[...] desenha, de certo modo, a forma de seu residuo; ela os
restringe ao ponto onde para a nossa acao possivel sobre eles e onde eles cessam, por
consequéncia, de interessar nossas necessidades” (BERGSON, 2012, p. 235). Sendo
assim, 0 nosso espirito, em uma de suas principais funcdes, de acordo com Bergson,

aplica a divisdo na continuidade da extens&o™*

. Ora, a critica bergsoniana enderecada a
funcdo da imaginacdo, de acordo com Cornibert, serve para reconfigurar a nogédo de
matéria vinculada a nocdo de imagem, uma vez que, segundo a adverténcia do
comentador francés, o que € superado por Bergson é justamente a no¢do de imagem do
primeiro capitulo de sua obra.

Para Cornibert, a imagem surge como uma nocdo analogica que € suscetivel de
se debrucar sobre dois planos irredutiveis: o plano da mobilidade e o plano da fixidez.
Assim como a “imagem-lembranga” se atualiza em diversos planos de consciéncia, a
“imagem-percep¢do”, esta que se refere a faculdade de imaginagdo, “[...] constitui o

altimo estdgio de atualizacdo e de fixacdo de uma imagem originalmente movel”
(CORNIBERT, 2012, p. 242). Cornibert, comentando esse ponto, afirma que:

[...] a imagem descreve analogicamente um continuum intensivo que
se estende da imagem movel a imagem estatica; ha um processo de
imobilizacdo sem cessar em funcionamento, o qual transforma o devir
em coisa. [..] E por isso que podemos falar num processo de
“delimitagdo e de fixagdo das imagens. (CORNIBERT, 2012, p. 242-
243).

Sendo assim, ao comentar sobre a imaginacdo — que lida especificamente com
“imagens” — Bergson pretende mostrar que a divisdo na continuidade da extenséo é obra
desta faculdade. Ora, tal divisdo tem por fun¢do “[...] fixar as imagens moventes de
nossa experiéncia ordinaria, como o relampago instantaneo gque ilumina durante a noite
uma cena de tempestade” (BERGSON, 2012, p. 211). A intengdo de Bergson, portanto,
ndo é outra sendo mostrar que ha uma mobilidade prépria a imagem.

No quarto capitulo de Matiere et mémoire, portanto, ha uma mudanca de

perspectiva em relacdo ao primeiro. Nao se trata mais de pensar a matéria como “...]

119 Ou seja, se é assim que ocorre ordinariamente, antes, é preciso nos persuadir de “[...] que o real é
arbitrariamente divisivel” (BERGSON, 2012, p. 235).
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justaposicao de uma pluralidade de imagens instantaneas” (CORNIBERT, 2012, p.
246), mas sim de penséd-la em sua “[...] unicidade espago-temporal (duracdo e
extensdo)” (CORNIBERT, 2012, p. 246), ja que a imagem mesma se manifesta como
movente e extensa. A proposta de Bergson, no quarto capitulo do seu livro, trabalha
com a imagem enquanto aparéncia movel e temporal, deixando de lado a concepcéo de
imagem tomada enquanto pluralidades recortadas espacialmente'?’. Toda a diviséo da
realidade material em imagens independentes, tal como Bergson o faz no primeiro
capitulo de seu livro, é denunciada como algo artificial, como algo que ndo condiz com
a verdadeira realidade da matéria.

Mas, vale lembrar também que, para Bergson, a confusdo entre a concep¢ao das
qualidades sensiveis e 0 espaco € a causa dos graves problemas para se pensar a matéria.
Ao contestar os postulados do idealismo e do realismo sobre a teoria da matéria, que de
acordo com Bergson foram os responsaveis por uma serie de mal entendidos, vé-se que
0 primeiro — o idealismo — “[...] faz recuar a extensdo até a percepgdo tatil, da qual ela
se torna propriedade exclusiva, enquanto que o segundo lanca a extensdo mais longe
ainda, fora de toda percepc¢ao” (BERGSON, 2012, p. 240). Em suma, ambas as
posices, em ultima instancia, permanecem presas a0 mesmo impasse. Segue-se dali,
segundo Victor Goldschmidt, a necessidade de vencer o dualismo, buscando um
intermediario entre a matéria e o espirito, ou, para transpor ao plano gnosiolégico (cap.
1), entre o sujeito e 0 objeto. O quarto capitulo de Matiére et mémoire, seguramente,
busca mostrar que a percep¢do pura € o ponto onde sujeito e objeto coincidem. Podemos
ver que “[...] a solugdo que Bergson aplica a oposi¢cdo espiritualismo-materialismo,
indica, analogicamente, como ¢ resolvida a oposi¢ao entre o idealismo e o realismo”
(GOLDSCHMIDT, 2002, p. 93).

A proposta de Bergson pretende remover qualquer distancia e qualquer distingcédo
entre a percepcdo e a coisa percebida, bem como entre a qualidade e 0 movimento. As
hipdteses de uma “consciéncia com sensacfes inextensivas” e de uma “multiplicidade

extensa” sdo rejeitadas de modo taxativo por Bergson: o que ha sdo ritmos diferentes de

120 De acordo com Cornibert, a nogdo de imagem ndo é totalmente abandonada no quarto capitulo de
Matiére et mémoire, mas ela é profundamente repensada. Cf. CORNIBERT, N. Image et matiére. Etude
sur la notion d’image dans Matiére et mémoire de Bergson. Paris: Hermann, 2012, p. 249-250. Vale
lembrar também que Cornibert afirma que € no quarto capitulo que Bergson oferece realmente um
“espetaculo sem espectador”. Enquanto que para Bento Prado Jr. e, certamente, para Victor Goldschmidt,
€ no primeiro capitulo que o nascimento da consciéncia surge sem propriamente ser narrada, para
Cornibert o primeiro ainda conta a “[...] presenca insistente de um espectador/ator que, a partir de uma
espécie de ‘eu’ agente”, e mesmo que parte envolvida no espetaculo, dissimula a cada instante a imagem
em si da matéria, indissociavelmente duragéo e extensdo.” (CORNIBERT, 2012, p. 289).
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duracdes. E claro que em nossa percepcio — sem deixar de levar em conta que ela
implica a imobilizagdo — captamos durag¢des que ultrapassam a nossa, uma vez que “J[...]
pressentimos na natureza sucessdes mais rapidas que as de nossos estados interiores”
(BERGSON, 2012, p. 232). No entanto, é preciso notar que se hd uma contracdo de uma
infinidade de “momentos mais diluidos”, ja que milhdes de “[...] fendmenos se sucedem
enquanto contamos apenas alguns deles” (BERGSON, 2012, p. 232), mesmo assim
ainda hd uma persisténcia de vibragdes mais distendidas. Numa importante passagem de
Matiere et mémoire, lemos sobre a tese de Bergson, a saber, a existéncia de uma
pluralidade de duracgdes, ou seja, uma ontologia que se adéqua aos diferentes ritmos de

duracéo:

Em realidade, ndo ha um ritmo Unico de duracdo; podemos imaginar
muitos ritmos diferentes, os quais, mais lentos ou mais rapidos,
mediriam o grau de tensdo ou de relaxamento das consciéncias, e,
deste modo, fixariam seus respectivos lugares na série dos seres.
(BERGSON, 2012, p. 232).

E através da nocdo de tensio que Bergson é capaz de aliviar o conflito entre

quantidade e qualidade™®

, uma vez que tal nogdo desempenha uma funcdo mediadora
entre ambos. Ha diferentes ritmos de duracdo no mundo e, portanto, o que ha entre a
nossa consciéncia e 0s objetos materiais do mundo, ndo sdo sendo diferencas de ritmos
de duracgdes. A duracdo de nossa consciéncia possui um ritmo particular de duracao, um
ritmo de contracdo operado pela memoria, e, de acordo com Bergson, contrai um
namero limitado de momentos gracas a estrutura de nossa percep¢do. A matéria, por sua
vez, possui um ritmo de duracdo diferente que subsiste em relacdo ao ato de percepgéo e
de nossa acdo. Se ha qualquer dificuldade em pensar a matéria como algo que possui
uma duracdo particular, ou seja, como algo de natureza temporal, isto se deve ao fato de
gue 0 Nosso espirito e 0 nosso entendimento criam confusdes desnecessarias, pensando

as coisas do mundo, a rigor, de modo artificial*%.

121 «[ ] o intervalo da quantidade a qualidade ndo poderia entio ser diminuido por consideragdes de

tensdo, assim como aquelas da extensdo a distdncia do extenso ao inextenso?” (BERGSON, 2012, p.
203). Silene nota que “[...] a novidade da analise bergsoniana encontra-se na nogao de tensédo, com a qual
Bergson pretende atenuar e mesmo tornar relativa, a diferenca entre as qualidades heterogéneas que se
sucedem em nossa percepgdo, e 0s movimentos quantitativos e homogéneos que se desenvolvem no
espaco, pois na verdade esta diferenca significa ‘diferenca de tensdo interior’ ou de ‘ritmo de duracdo’”
(MARQUES, 2006, p. 86).

122 De acordo com Worms, vale lembrar que “...] se fazemos das sensagdes puros dados subjetivos e
interiores, o estatuto do espago ou da exterioridade, e, sobretudo a relagdo entre esses dois termos torna-se
misterioso” (WORMS, 1997, p. 241). Bergson, por sua vez, afirma que o “[...] espaco é o simbolo da
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Ap6s analisar o movimento en dehors, Bergson chega a uma conclusdo
fundamental de sua metafisica, a saber, que a matéria € redefinida em termos de
duracdo: eis a sua verdadeira esséncia. Para o filosofo francés, tanto as sensagdes
musculares que encontro em mim quanto as qualidades sensiveis da matéria fora de
mim ndo representam uma simples relacdo, mas, um absoluto. Nao ha dificuldades em
reunir o universo material entendido como ensemble d’images € a duragdo, uma vez que
“[...] tudo, portanto, ndo passa de mudanca ininterrupta, dentro de mim e fora de mim, o
movimento se instalando em uma continuidade indivisa” (CORNIBERT, 2012, p.
249)'%,

E preciso lembrar, segundo as palavras de Bento Prado Jr., que “[...] a duragio
ndo € mais apenas interna, ela passa a constituir o horizonte de todo o dado, mesmo do
mundo material” (PRADO JR., 1989, p. 162)**. Se o Essai descobriu uma duracio
interna que é o estofo da realidade psiquica, Matiére et mémoire encontra a duragdo na
exterioridade, na matéria, e, portanto, rejeita qualquer concepcdo de uma pura
exterioridade, uma vez que a matéria também é definida em termos de sucessdo e a
qualidade ndo é somente um atributo da consciéncia, mas, constitui o universo em geral,

a matéria. Com efeito, Cornibert ressalta que:

[...] se a extensdo constitui de agora em diante a natureza comum da
percepcdo e da matéria em oposi¢do entre 0 inextenso e o extenso, é
em virtude da nocdo de imagem e de suas implicacdes intermediarias
sui generis entre coisa e representacdo. Pode ser que a nocdo de
extensivo seja 0 nome mesmo do que se manifesta como imagem no
capitulo IV. [...] A imagem como extensdo desenha esse espaco de
significacdo origindria onde consciéncia e matéria podem se
comunicar novamente (CORNIBERT, 2012, p. 259).

Em Bergson, o par extensdo e tensdo operam como mediadores da oposicdo
qualidade e quantidade, bem como da oposicdo inextenso e extenso e, desse modo,
consciéncia e matéria encontram, assim, um terreno comum onde podem se comunicar.

E, portanto, as contragdes dos ritmos da matéria que sio operados por nossa consciéncia

fixidez e da divisibilidade ao infinito. A extensdo concreta, ou seja, a diversidade das qualidades
sensiveis, ndo estd nele; € ele que nds colocamos nela” (BERGSON, 2012, p. 244).

123 De acordo com Bergson, os “[...] sentidos, entregues a si mesmos, apresentam-nos o movimento real”
(BERGSON, 2012, p. 211). De acordo com Cornibert, a discussdo sobre a imagem persiste na medida
“[...] o real é ele mesmo imagem, ou seja, doacdo sensivel, apari¢cdo unitaria em toda a sua plenitude”
(CORNIBERT, 2012, p. 250). Ora, a “[...] imagem ndo ¢ outra coisa sendo a expressdo deste reencontro
ativo de nossos movimentos com aqueles da matéria” (CORNIBERT, 2012, p. 255).

124 Ora, os dualismos, segundo Bento, “[...] estavam todos fundados na oposi¢do entre a duracdo interna e
a instantaneidade do espago” (PRADO JR., 1989, p. 162). Este é um ponto fundamental, pois, ressalta
toda a dificuldade que Bergson nos aponta em seu quarto capitulo de Matiére et mémoire.
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que caracteriza um verdadeiro encontro de duragdes, 0 que, por sua vez, confere o “...]
traco de unido, o verdadeiro lugar entre o individuo ¢ o mundo” (CORNIBERT, 2012,
p. 263). Ora, a identificacdo da matéria como algo andlogo a duracdo da consciéncia,
para nossos objetivos aqui, acarretard implicacBes relevantes que merecem nossa

atencdo. E esta mudanca de perspectiva que nos interessa a partir de agora.

4. A matéria como temporalidade. Ha inconsciente da matéria?

No quarto capitulo de Matiére et mémoire, ha uma passagem fundamental
indicando a analogia entre a matéria e a consciéncia: “A matéria extensa, considerada
em seu conjunto, € como uma consciéncia onde tudo se equilibra, se compensa e se
neutraliza” (BERGSON, 2012, p. 246-247). Na conclusdo do livro de Bergson também

encontramos uma passagem com a mesma indicacgao:

[...] o préprio universo material, definido como totalidade de imagens,
¢ uma espécie de consciéncia, uma consciéncia em que tudo se
compensa e se neutraliza, uma consciéncia onde todas as partes
eventuais, equilibrando-se umas nas outras, por reagdes sempre iguais
as acOes, se impedem reciprocamente de se destacar. (BERGSON,
2012, p. 264).

E claro que ndo se trata mais de pensar a matéria somente como um ensemble
d’images que agem e reagem umas sobre as outras, mas, trata-se de pensa-la agora
como uma realidade temporal. Como Worms nos lembra, a investigacdo do quarto
capitulo de Matiére et mémoire assenta-se sobre a oposicao critica entre 0 espaco e a
duracdo e, desse modo, Bergson é conduzido “[...] também a estabelecer uma outra
diferenca, uma diferenca de grau, no seio da vida temporal ou da préopria duragido”
(WORMS, 2010, p. 149). A esséncia da matéria passa a ser pensada em termos de
duracdo e, uma vez que a divisdo da matéria é relativa a nossa acdo sobre ela, as
dificuldades de concebé-la como temporal tendem a desaparecer, ja que a imagem da
matéria do primeiro capitulo do livro de Bergson sera sucedida por uma “[...] imagem
movente de um mundo que se manifesta indissociavelmente como duragdo e extensdo”
(CORNIBERT, 2012, p. 266)'%.

Ao mesmo tempo em que essa metafisica é estabelecida, Bergson pode, a uma s6

vez, reestabelecer o papel da percepcdo diferentemente do que fora proposto no

125 «“Tudo se passa como se Bergson ndo cessasse de passar das imagens do primeiro capitulo, plurais e
especiais, a imagem singular da matéria, extensdo e movente” (CORNIBERT, 2012, p. 265).
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primeiro capitulo de Matiére et mémoire'?®. A percepcdo é pensada agora como algo
capaz de unir o sujeito e o objeto. Embora a matéria seja algo que ultrapassa a nossa
percepcao, isto ndo faz dela algo que difere radicalmente da representacdo que temos
dela. Toda a obscuridade do dualismo, de acordo com Bergson, advém da hipétese que
considera a matéria como algo “[...] essencialmente divisivel ¢ todo estado de alma
como rigorosamente inextensivo” (BERGSON, 2012, p. 247) e, portanto, a tese dualista
entre a matéria e o espirito desaparece na medida em que se da lugar ao vinculo de duas
realidades distintas somente em graus. E assim que Worms nos afirma que o que
garante a realidade independente da matéria é a diferenca entre seus movimentos e 0s

nossos, diferenca que, segundo ele, é uma

[...] diferenca radical de grau ou de intensidade entre a vida da
matéria e a nossa, que explica sua singularidade respectiva, a ponto de
que podemos falar quanto a uma, a matéria, de necessidade ou de
quase necessidade, e quanto a outra, nossa consciéncia, de liberdade,
ou de graus de liberdade. (WORMS, 2010, p. 136).

Vale lembrar que a proposta de Bergson, segundo Worms, ndo é outra sendo
apostar que a matéria ¢ “[...] um ato ¢ mesmo um ato duplo, extensdo e tensao”
(WORMS, 2010, p. 153) e, por isso, ela é andloga ao nosso espirito e a nossa vida. A
diferenca de ritmos entre a duracdo da consciéncia e a duracdo das coisas é 0 que
confere, em certo sentido, a diferenca entre a matéria e o espirito e, neste sentido, o
problema do dualismo vulgar “[...] ndo advem de que os dois termos se distingam, mas
de que ndo vemos como um deles se introduz no outro” (BERGSON, 2012, p. 250).
Com efeito, ao repensar 0 modo de unificar matéria e espirito, Bergson oferece uma
solucdo bastante modesta para o problema do dualismo metafisico.

A matéria “[...] se estende, imovel, em superficie; mas ela vive e vibra em
profundidade” (BERGSON, 2012, p. 229). Ao “vibrar”, de acordo com Worms,
percebemos que Bergson quer indicar uma atividade interior a matéria, o que nos

indica, portanto, que ha

126 De maneira brilhante, Worms assevera que: “E que ndo somente a percepgio é esse ato que nos coloca
nas coisas (como o tinha mostrado o primeiro capitulo), mas € um ato que encontra uma outra atividade
nas coisas mesmas, e que consiste em agir realmente sobre as coisas. Em outras palavras, para além da
representacdo da matéria como um conjunto de imagens ou de objetos isolados, a percep¢do nos faz
encontrar ndo somente a totalidade dessas imagens, mas o ato pelo qual essa totalidade é unificada, ato
que ndo esta em nosso espirito, mas nas coisas mesmas, e que Bergson chama pelo nome de tenséo. Mas
também, em todas as representacfes de sensacfes como imagens mentais e imateriais, a percepcao
sensivel compreende-se ela mesma como uma atividade real em, ou antes, sobre a matéria, ato que
Bergson chama, desta vez, com 0 nome de extensdo” (WORMS, 2010, p. 155).
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[...] uma atividade imanente, que a percepgdo do menor movimento
nos revela, [que] ndo é sendo o ato total e individual do conjunto do
universo material, enquanto ele se manifesta por mudangas
qualitativas independentes de nds, mas sentidas por nés de uma
maneira analoga as de nossa consciéncia e de nossa vida (WORMS,
2010, p. 158, grifo nosso).

Desse modo, se a diferencga entre a matéria e nos € uma diferenca de ritmo entre

estes atos, portanto, de intensidade®?’

, podemos afirmar entdo que a matéria também ¢é
da ordem do virtual, tal como o inconsciente defendido no capitulo 111 de Matiére et
mémoire? A diferenca entre a duracdo da nossa consciéncia e a duracdo das coisas
consiste em ritmos mais lentos ou mais rapidos. No entanto, Bergson nos adverte de

algo que é fundamental:

Se a matéria ndo se lembra do passado, é porque ela o repete sem
cessar, porque, submetida a necessidade, ela desenvolve uma série de
momentos em que cada um equivale ao precedente e pode deduzir-se
dele: assim, seu passado é verdadeiramente dado em seu presente.
(BERGSON, 2012, p. 250-251).

Por que a matéria ndo se lembrar do seu passado? Esta pergunta — que nao é
nada simples — € o ponto fundamental da proposta de Bergson. A matéria, isto €, a
extensdo material (étendue matérielle), é analoga a consciéncia temporal que Bergson
concebe muito bem ao longo de Matiere et mémoire: a diferenca que subsiste entre
ambas é uma diferenca de contracdo. Frédéric Worms nota muito bem que o que une a
consciéncia e a matéria ndo ¢ “[...] unicamente o ato comum da percepc¢do, mas também
seus atos respectivos de contracdo temporal” (WORMS, 1997, p. 254). Mas, aqui é
preciso notar algo importante: a contracdo temporal, no caso da matéria, € quase
instantanea e neutralizada, uma vez que ela vive sempre no “passado que nao cessa de
recomecar”; ja no caso do nosso espirito a contracdo ocorre de modo totalmente
diferente, uma vez que o espirito é definido como memoria e ele é responsavel por
articular o passado com o presente e o futuro.

Vale lembrar, como aponta Victor Goldschmidt, que a matéria é pensada como

“[...] conjunto de vibragdes e a consciéncia como uma tensdo resumindo e concentrando

127 para Worms, o quarto capitulo de Matiére et mémoire evidencia que ha uma “[...] distancia introduzida
pelo espago imaginario de nossa agdo entre nossa consciéncia e a matéria, entre a unidade de nosso
espirito e aquela das coisas.” (WORMS, 1997, p. 255). E a partir da nogdo de intensidade que esta
distancia tende a desaparecer.
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essas vibragdes” (GOLDSCHMIDT, 2002, p. 91). Sendo assim, j& que a matéria é uma
consciéncia “neutralizada”, isto significa que ela ndo opera 0 mesmo resumo e a mesma
concentracdo das vibracBes tal como a consciéncia o faz: a matéria seria uma
consciéncia passiva. Se se trata de uma consciéncia neutralizada, € evidente, entdo, que
a matéria ndo seja capaz de operar 0 elo necessario entre o passado e 0 presente, uma
vez que sua operacdo consiste na repeticdo do passado. Na leitura de Deleuze, lemos
que o presente é compreendido como o grau mais contraido do passado e, portanto, a
“[...] propria matéria serd como que um passado infinitamente dilatado, distendido (t&o
distendido que o momento precedente desaparece quando o seguinte aparece)”
(DELEUZE, 1999, p. 58). Dai que “[...] a atualidade da matéria passa a ser assimilada
como um limite ideal de um movimento de atualizacdo, de direito e ndo de fato,
teoricamente pensavel, mas nao objeto da experiéncia” (RODRIGUES, 2018, p. 199).
Com efeito, a matéria pertence, enquanto ritmo de duragdo, de alguma maneira, “[...] a
virtualidade da memoria ou da dura¢ao” (RODRIGUES, 2018, p. 199) e, portanto, a
matéria possui correspondéncia com a nogao de inconsciente.

Ora, é ainda a distin¢do entre o ritmo préprio da consciéncia com o ritmo proprio
da matéria caracteriza um passo fundamental para mobilizar a “teoria dos planos de
consciéncia” proposta por Bergson e, sobretudo, para se pensar o inconsciente da
matéria. Tal como afirma Worms, a teoria dos planos de consciéncia mescla uma “teoria
dos graus de realidade”: o universo material seria o primeiro “plano de consciéncia”
disponivel para nds. Mas, € preciso notar que o que nos separa da matéria “em-si”, isto
¢, do conhecimento do seu ritmo proprio, nao € “[...] somente a exigéncia da agdo, ¢
também a estrutura temporal de nossa consciéncia imediata, aquilo que podemos agora
chamar de o ‘ritmo’ de nossa ‘duracdo’” (WORMS, 1997, p. 104). Toda a metafisica de
Bergson se resolve, assim, a partir da teoria dos planos de consciéncia e dos graus de
realidade.

E a partir dessa “ontologia do real” que Bergson nos mostra que é possivel
pensar a matéria enquanto algo como um “estado psicoldgico inconsciente”, sempre “a
ponto de” se atualizar. O espiritualismo refinado de Bergson — este que une os planos de
consciéncia com os graus de realidade — é capaz de supor uma participagdo entre “[...]
nosso espirito individual e esse espirito virtual, esse ser analogo a nossa consciéncia,
que é em-si a matéria do universo” (WORMS, 1997, p. 104-105). Tal como afirma
Nicolas Cornibert, o esfor¢o para reencontrar a mobilidade indivisa que é prépria da

matéria deve ser pensado como uma tentativa de superagao da “[...] contracdo que nossa
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memoria sempre impde ao ritmo originario das qualidades sensiveis. E preciso operar
um relaxamento ritmico das imagens plurais de nossa experiéncia ordinaria”
(CORNIBERT, 2012, p. 268-269), pois, desse modo, a mobilidade constitutiva da
matéria aparecera. Restituir a imagem da matéria em seu ritmo préprio significa exibir a
matéria em sua esséncia.

Sendo assim, é preciso notar que se 0 universo material € o primeiro plano de
consciéncia do qual nds disponibilizamos, ele nos é dado, primeiramente, como
“inconsciente”: € 0 grau minimo da duracdo. No ato de perceber o universo ha um
empobrecimento de sua totalidade e, por isso, quando consideramos 0 universo
isoladamente vemos “reagdes sempre iguais as agdes”. Quando o universo material ndo
é percebido pelos corpos vivos capazes de “selecionar”, de “escolher”, SO resta, entdo,
que ele permaneca inconsciente, embora sempre pronto a ser atualizado, isto é, a ser
percebido. Quando percebemos este primeiro plano de consciéncia, 0 universo material,
aplicamos as exigéncias da acao e, certamente, o percebemos atraves do ritmo de nossa
consciéncia imediata, 0 que impede, por sua vez, a matéria revelar o seu em-si, 0 seu
ritmo de duracdo muito particular que é relaxado e distendido. A medida que o universo
material ndo é percebido por uma consciéncia, isto €, enquanto a matéria ndo sofre uma
“sele¢d@o” que a empobrece, 0 seu ritmo préprio de durar permanece encerrado no
passado, isto €, a matéria permanece como consciéncia neutralizada, sem nenhuma
atividade: ela permanece inconsciente. E justamente isto que faz com que a matéria
possa ser pensada como algo da ordem de um “estado psicoldgico inconsciente”,
sempre “a ponto de” se atualizar. Podemos considerar e ressaltar, portanto, um
“inconsciente da matéria” justamente porque a matéria ¢ analoga a consciéncia, mas,
sobretudo porque ela é neutralizada, permanecendo “virtual”.

Mas, ha que se notar algo importante do qual Paulo César Rodrigues nos instrui.

Ao pensar sobre os paradoxos da percepcdo™?®, lemos que:

128 O paradoxo explorado no artigo em questio se refere ao seguinte: “A percepgdo nio nos insere no
conteido da mente, mas na propria textura do mundo sensivel. Ainda que seja definida no bergsonismo
como ‘ag¢do virtual ou possivel’, é preciso asseverar que ela nos pde em contato com a propria realidade
das coisas, com sua presenc¢a material, concreta. Contudo, se a definicdo dada aqui determina sua natureza
como acdo virtual, como é possivel sustentar que a percepcao exibe a propria realidade da matéria, uma
vez que tal realidade é pura atualidade, acdes reais de todo tipo?” (RODRIGUES, 2018, p. 190). Tal
paradoxo se resolve da seguinte maneira: “A virtualidade da percepc¢do se acomoda, enfim, a atualidade
da coisa, uma vez que essa Ultima é apenas um limite ideal do movimento da virtualidade, limite que, por
outro lado, ndo pode ser excluido da reflexdo filosofica, sob pena de tornar incompreensivel a propria
virtualidade, ja que é esse limite que define a direcdo do movimento de atualizagdo” (RODRIGUES,
2018, p. 200).
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[...] a percepcéo pura nédo consiste numa insercéo efetiva na atualidade
radical da matéria. Em Ultima anéalise, a percep¢do, mesmo concebida
como instantdnea, compromete-se com o Vvirtual, posto que é
procedente da virtualizacdo da reacdo do ser vivo diante do que o
afeta, interrompendo o circuito de interagBes necessarias que reina no
dominio das coisas. Isso significa que a experiéncia, mesmo estilizada,
purificada, encerra-se sempre no virtual. A rigor, ndo é possivel
sustentar a realidade de uma experiéncia atual da matéria. O atual é
um limite inapreensivel, alheio a toda experiéncia. (RODRIGUES,
2018, p. 197).

Com efeito, a matéria ndo sabe prolongar o seu passado no presente e é dai que
ela se distingue do espirito’®. Em suma, a matéria é algo que ndo sabe organizar o
passado, tal como o espirito o faz quando ele atualiza uma lembranca do inconsciente na
acdo presente, e, portanto, sO resta ao passado ser “[...] desempenhado pela matéria”
(BERGSON, 2012, p. 251). A tese de Deleuze a esse respeito € muito interessante: a
coexisténcia “[...] virtual de todos os niveis do passado, de todos os niveis de tensdo, €,
portanto, estendida ao conjunto do universo” (DELEUZE, 1999, p. 60) e, desse modo, 0
monismo da duragcdo ganha uma significagdo fundamental no interior das teses de
Bergson. Se ha coexisténcia, de acordo com Deleuze, é porque 0 universo é uma
“formidavel Memoria” e, portanto, ndo haveria nenhum problema em pensar o
inconsciente da matéria, ja que a matéria é um “estado psicologico inconsciente”

sempre a ponto de se atualizar.

129 De acordo com Bergson, passando “...] da percepgdo pura 2 memoria, abandonamos definitivamente a
matéria pelo espirito.” (BERGSON 2012, p. 265).
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Concluséao

Matiére et mémoire ndo € um livro de facil compreensdo e, talvez, seja uma das
obras mais dificeis da filosofia de Bergson, uma vez que ela aprofunda a relagdo entre
psicologia e metafisica. E claro que o termo “obscuro” ndo deve ser entendido num
sentido depreciativo, como se a obra fosse em si mesma incompreensivel; mas, como
afirma Victor Delbos, nada “[...] é mais delicado que o exame de uma doutrina cujo
principal mérito é precisamente sua originalidade” (DELBOS, 1897, p. 190). E neste
sentido que afirmamos que uma das originalidades desta grandiosa obra, sobretudo em
face da época cientifica que é o século XIX, foi justamente nos oferecer uma nova
concepcao da vida psiquica que é marcada tanto por uma incorporagdo da psicologia
cientifica quanto de uma metafisica’®.

O nosso objetivo central, aqui, foi tentar circunscrever as noc¢des de consciéncia
e inconsciente que emergem das discussbes de Matiere et mémoire. Procuramos
mostrar, em nosso primeiro capitulo, que o primeiro capitulo deste livro, que mobilizou
as nogdes de percepcéo e representacao, ficou conhecido, por exemplo, por sugerir que
0 corpo Vvivo é capaz de selecionar certas imagens do universo de imagens — ato
perceptivo — e, a partir dai, instaurar a representacdo — diminuicdo da totalidade. A
reestruturacdo do processo de percepcao, que exige da parte de Bergson destacar o papel
do corpo®, s6 foi possivel porque a percepcdo deixou de ser pensada como algo que
possui interesses especulativos. Como nota Worms, o objetivo do primeiro capitulo
desta grande obra ndo é outro sendo suspender todas as outras teorias filoséficas prévias
¢ “[...] deduzir a percep¢do da matéria a partir somente das exigéncias da vida do
corpo, das necessidades da agdo” (WORMS, 2010, p. 134). E por isso que, se as
necessidades vitais sdo fundamentais para a selecdo que o corpo vivo instaura no seio de
imagens, naturalmente, entdo, que a consciéncia seja definida como essencialmente

pragmatica.

3% Com efeito, a dificuldade da metafisica de Bergson se dé justamente porque ela pretende ser uma

renovaco diante da intransigente heranca transcendental. E contra os limites da inteligéncia humana — ou
da razéo, se quisermos — que a hipdtese da duracéo bergsoniana nos conduz: ela nos conduz ao &mbito de
uma metafisica renovada. Certamente, E L évolution créatrice que serda o nlcleo da metafisica de
Bergson. Camille Riquier, num artigo bastante esclarecedor, procura mostrar como se da a relacdo entre o
projeto da metafisica de Bergson e a critica da metafisica proposta por Kant na Critica da Razédo Pura.
Para tanto, cf. RIQUIER, C. La reléve intuitive de la métaphysique: le kantisme de Bergson. In: Lire
Bergson. Paris: PUF, 2011, p. 35-59.

131 para Alain Panero, trata-se [...] aos olhos do autor de Matiére et mémoire, de descrever as imagens, de
descrever suas relagdes; o que permite renovar a abordagem filoséfica da nocdo de corpo que, aqui, torna
ou retorna a imagem original e central em torno do qual outras imagens se articulam” (PANERO, 2006, p.
8).
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A nocdo de inconsciente, por sua vez, também ganha um destaque dentro dessa
discussdo, uma vez que ele surge concomitantemente as descri¢es da consciéncia. O
corpo Vvivo, ao selecionar uma imagem entre outras, isto é, ao perceber, recolhe apenas
uma pequena parte de uma realidade muito mais vasta que é o universo de imagens. O
mundo material — definido como “conjunto de imagens” — que € repensado por
Bergson, ¢ uma realidade que sofre com as acdes do corpo vivo, com 0 seu ato
perceptivo: tudo aquilo que é recortado desta totalidade por ele vira representacdo. A
representacdo, tal como Bergson nos apresenta, ndo é um acréscimo, mas, € sempre uma
diminuicdo desta realidade mais vasta. O inconsciente, portanto, ndo guarda nenhum
sentido pragmatico. A rigor, no primeiro capitulo de Matiére et mémoire, o inconsciente
pode ser pensado como algo que permanece para além da representacdo do corpo vivo,
como uma auséncia que precisa sempre existir, pois, se ndo fosse assim, teriamos
sempre uma percepcdo da totalidade do mundo material, 0 que para Bergson seria
inconcebivel, uma vez que a percepgdo implica uma selecdo, uma diminuicdo, enfim,
uma restricdo de partes.

A partir do nosso segundo capitulo, procuramos mostrar que Matiére et
memoire, seguramente, € um belo exemplo de como Bergson soube incorporar as
discussdes cientificas de sua época a sua filosofia. Isso é atestado no segundo e terceiro
capitulo do seu livro, uma vez que é ali que se encontra o nicleo duro de sua critica a
psicofisiologia do século XIX. Como procuramos mostrar durante o nosso trabalho, a
consciéncia desse corpo vivo é uma consciéncia particular que reconhece a si mesma
enquanto subjetividade e, sobretudo, enquanto histéria individual, uma personalidade.
N&o se trata, portanto, de uma consciéncia sem memoria, pois, se assim fosse, ela ndo
saberia reconhecer os objetos do mundo, ndo conservaria a si mesma e tampouco
saberia reconhecer a presenca de um “eu” enquanto unidade®.

Mas, a proposta de Bergson é bastante curiosa, pois, a0 mesmo tempo em que

ele ndo separa a consciéncia da memodria — consciéncia significa, antes de tudo,

132 As diversas obras e escritos de Bergson mobilizaram uma discussdo sobre a nogéo de personalidade,
uma vez que esta nos remete a nogdo de “eu”. Embora a questdo da personalidade ainda seja pouco
explorada pelos estudiosos de Bergson, sobretudo nas pesquisas académicas no Brasil, ela parece ser peca
fundamental de sua filosofia. Por exemplo, numa conferéncia em Edimburgo, o filésofo se questiona:
“[...] como a nossa pessoa pode ser de um lado, Unica e simples, e, de outro, multipla?” (BERGSON,
1972, p. 1055). J& em Introduction a la métaphysique, ele nos diz: “Que a personalidade tenha unidade,
isto é certo; mas semelhante afirmagdo nada me ensina sobre a natureza extraordinéria dessa unidade que
¢ a pessoa. Que nosso eu seja multiplo, também o concedo, mas ha ai uma multiplicidade com relacdo a
qual ndo ha como néo reconhecer que ela nada tem em comum com nenhuma outra” (BERGSON, 2013a,
p. 197). Certamente, decorre dai que a personalidade e o “eu” sdo inseparaveis, por exemplo, da reflexdo
sobre a durée.
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memdria —, 0 inconsciente, por sua vez, também ndo é dissociado da memoria:
inconsciente significa memoria. Quando Bergson propde uma consciéncia que opera
segundo a dindmica entre memoria-habito e memdria espontanea e um inconsciente que
é rigorosamente definido como o conjunto das memdrias puras, ele parece querer nos
dizer que o que sustenta a prépria consciéncia ndo € outra coisa sendo o0 inconsciente.
Enquanto a consciéncia ¢ pensada a partir do que € “atual”, o inconsciente passa a ser
pensado a partir do ambito do “virtual”’. Se no ambito do proprio corpo vivo, da
percepcao e do discernimento, ja era possivel notar a presenga do “espirito”, com a
descricdo da dindmica da vida psiquica, da teoria da memoria, é possivel declarar que o
espirito, seguramente, ja é o proprio inconsciente. Dai que para falar em consciéncia,
espirito, percepcao concreta, virtualidade e principalmente subjetividade, a no¢do de
inconsciente seja indispensavel.

Com efeito, toda essa estrutura presente em Matiere et mémoire indica o
espiritualismo de Bergson. A teoria dos “planos de consciéncia”, por exemplo,
manifesta muito bem isso, uma vez que os planos de consciéncia e 0s “graus da
realidade” se reiinem no conjunto da obra. A hipotese de Bergson consiste no seguinte:
0 espirito, para ele, passa por diversos “graus”, diversos planos de consciéncia, OU Seja,
ele vai e vem, transita a todo o momento. Para tanto, € necessario que a propria
realidade ndo seja dupla, isto é, ndo pode haver na realidade nada que justifique um
dualismo classico. Destarte, no espiritualismo refinado de Bergson, ndo se trata, entao,
de uma oposicdo “[...] entre a realidade ¢ o conhecimento, ou entre a coisa € o espirito,
mas uma oposicdo que se passa na realidade (e talvez em cada realidade), bem como no
espirito” (WORMS, 2009, p. 39). Foi ao final do nosso segundo capitulo que o
espiritualismo de Bergson ficou mais evidente. La foi possivel perceber que o
movimento do espirito vai do inconsciente até a consciéncia, mas que, a0 mesmo
tempo, também transita pelos graus da realidade.

Neste sentido, 0 nosso terceiro capitulo surgiu tanto da necessidade de dar um
desfecho légico as investigagdes propostas quanto por uma questdo pertinente, a saber,
se ha um inconsciente na matéria. A partir do desenvolvimento da teoria dos “planos de
consciéncia”, bem como das descricdes da dindmica da vida psiquica, foi possivel
perceber que a consciéncia e o inconsciente também ganham um destaque na metafisica
do quarto capitulo de Matiére et mémoire.

Para Bergson, tanto a consciéncia quanto a matéria possuem um ritmo particular

de duracdo. Com efeito, é o ritmo particular da consciéncia e as exigéncias da acdo que
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s80 responsaveis por nos separar da matéria em si mesma, isto é, de perceber o seu
ritmo proprio, uma vez que a percepc¢do € imobilizacdo. Neste sentido, 0 nosso terceiro
capitulo teve como objetivo explorar, em primeiro lugar, a concepcdo metafisica da
matéria que Bergson nos oferece. Para tal empresa, foi preciso acompanhar 0s
argumentos do filésofo que mostraram que, tanto a tradi¢do filosofica quanto o nosso
entendimento concebem a matéria de uma maneira totalmente equivocada. Bergson
investigou o exemplo do movimento e, por conseguinte, pode redefinir a matéria como
uma “consciéncia neutralizada”. Se a matéria vibra é porque ela também possui um
ritmo particular de duragdo. A rigor, matéria e consciéncia possuem ritmos diferentes de
duracdo, de modo que, se ndo é possivel reparar no ritmo particular da matéria, é devido
ao fato de nossa natureza ser estruturalmente desenvolvida para agir sobre uma matéria
ja preparada para receber a acdo do organismo. Por outro lado, a matéria é identificada
como analoga a nossa consciéncia, isto porque ela também dura, o inconsciente ganha
uma nova significacdo, uma vez que é possivel falar em um inconsciente da matéria. Por

um lado, a consciéncia € algo que

[...] retém cada vez melhor o passado para organizar com o presente
numa decisdo mais rica e mais nova, vivendo uma vida mais intensa,
condensando, por sua meméria da experiéncia imediata, um ndmero
crescente de momentos exteriores em sua duragdo presente, ela torna-
se mais capaz de criar atos cuja indeterminacdo interna, devendo se
repartir sobre uma multiplicidade tdo grande que se queira dos
momentos da matéria, passard tanto mais facilmente através das
malhas da necessidade. (BERGSON, 2012, p. 280).

Por outro, o inconsciente da matéria, ainda que seja andlogo a consciéncia,
permanece preso a necessidade, latente e, portanto, trata-se de “[...] uma consciéncia
cujas manifestacfes eventuais estariam reciprocamente em xeque e se anulariam no
momento preciso em que se quisessem aparecer” (BERGSON, 2012, p. 279). Ora, se a
matéria ¢ definida como “consciéncia latente”, ¢ justamente porque ela comporta um
inconsciente.

Em suma, as nocGes de consciéncia e inconsciente ganham destaque ao longo
das investigacdes de Matiere et mémoire, uma vez que este livro nos proporciona uma
concepcao totalmente original da vida psiquica. Seguramente, Bergson ainda tem muito
a nos dizer sobre a natureza do psiquico. Afinal de contas, a sua filosofia é uma

verdadeira novidade.
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