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RESUMO

Este trabalho apresenta os resultados da pesquisa que analisou a emergéncia do
discurso de modernizagdo do pais, no século XIX, tendo o periodo de 1855-1876
como recorte temporal. Pretende-se conhecer e compreender as razbes e
motivagdes da imbricagdo e possiveis articulagdes entre as concepcdes de
progresso de Aureliano Candido Tavares Bastos (1839-1875) e seu projeto de
modernidade e o tipo de protestantismo, em processo de insergao, representado por
Robert Reid Kalley (1809-1888). O pensamento de Tavares Bastos foi investigado a
partir de sua producdo bibliografica e sua biografia, cotejadas por outras obras a
seu respeito. A atuagdo de Kalley durante sua permanéncia no Brasil, foi
compulsada através de pesquisa, sistematizacdo e analise dos dados obtidos nos
periddicos em circulagdo no periodo, disponiveis na Hemeroteca Digital Brasileira,
da Biblioteca Nacional. Em paralelo, a bibliografia disponivel foi utilizada para sanar
duvidas e preencher lacunas identificas apds a compilagdo dos dados. Como aporte
tedrico, recorremos ao instrumental interpretativo da nogdo de campo, segundo
Pierre Bourdieu e ao par conceitual espagco de experiéncia e horizonte de
expectativa, desenvolvidos por Reinhart Koselleck. O objetivo final € demonstrar o
alinhamento do protestantismo com o discurso de progresso no recorte
espaciotemporal da pesquisa, dando visibilidade as suas acbes modernizadoras.

Palavras-chave: Modernidade. Progresso. Protestantismo. Aureliano Céandido
Tavares Bastos. Robert Reid Kalley.



CHAVANTE, Esdras Cordeiro. The Construction of Modernity in Tavares Bastos
and Robert Kalley (1855-1876). 2019. 187 p. Thesis (Doctorate in History). Sao
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ABSTRACT

This work present the results of the research that analyzed the emergence of the
discourse of modernization of the country in the nineteenth century, with the period
1855-1876 as a temporal cut. It is intended to know and understand the reasons and
motivations of the imbrication and possible articulations between the conceptions of
progress of Aureliano Candido Tavares Bastos (1839-1875) and his project of
modernity and the type of Protestantism, in process of insertion, represented by
Robert Reid Kalley (1809-1888). The thought of Tavares Bastos was investigated
from his bibliographical production and his biography, compared to other works
related to him. Kalley's performance during his stay in Brazil was verified through
research, systematization and analysis of the data obtained in periodicals in
circulation during the period, available on the Brazilian Digital Library of the National
Library. In parallel, the available bibliography was used to solve doubts and fill in
identified gaps after data compilation. As a theoretical contribution, we resort to the
instrumental interpretive of the notion of field, according to Pierre Bourdieu and to the
conceptual pair space of experience and horizon of expectation, developed by
Reinhart Koselleck. The ultimate goal is to demonstrate the alignment of
Protestantism with the discourse of progress in the spatiotemporal cut of research,
giving visibility to its modernizing actions.

Keywords: Modernity. Progress. Protestantism. Aureliano Candido Tavares Bastos.
Robert Reid Kalley.
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INTRODUGAO

A ideia de modernidade ganha relevo na sociedade brasileira a partir do
século XIX, entendida como algo a ser alcangado, conquistado, com o objetivo de
superar as defasagens morais, técnicas, culturais, politica, religiosas e outras,
vivenciadas até entdo. A mais imediata associacdo que se fazia era com o
progresso.

Ao proporcionar a ideia de progresso, a modernidade promoveu o
reconhecimento de alguma forma de descompasso, retardamento e mesmo atraso
entre as sociedades. Somente por meio do progresso, em seus diversos aspectos,
se poderia chegar ao estagio civilizacional das grandes nagdes europeias. O
progresso abre as portas para o futuro.

Neste contexto, Aureliano Candido Tavares Bastos (1839-1875) publicou Os
Males do Presente e as Esperangas do Futuro (1861). O texto € um misto de
diagnéstico/progndstico; breve estudo sobre a situagdo nacional de entdo e seu
potencial e possibilidades de “vir a ser” uma nacido moderna.

Nele, o autor identifica “Os Males do Presente” e as mazelas nacionais com o
colonizador portugués, uma vez que “recebiamos o ar vivificante da Europa através
do Portugal empestado”. A observagdo da realidade termina com o desafio de
enfrentar a situacdo e promover as transformacbes necessarias para o
estabelecimento da modernidade, pela via do progresso. Feito o diagnostico, surgem
as “Esperancas do Futuro” na forma de um plano de trabalho que levara a
superagao daqueles “males”, despertando a crenga nas mudangas, no progresso,
olhando o futuro com mais esperanca (TAVARES BASTOS, 1976c¢: 29-48).

As posicoes politicas e econdmicas de Tavares Bastos denunciam as fontes
essencialmente modernas de seu pensamento, repercutindo ideais da Revolugao
Francesa e da Independéncia norte-americana, e sua profunda admiracdo pela
nacéo e instituicdes inglesas. Seu discurso expressa bem sua opgao politica e
religiosa, alinhadas aos principios da fé catdlica que, entretanto, se coadunavam
com os ideais marcadamente liberais e comprometidos em promover a assimilagao

do “espirito do século”.
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O liberalismo politico de Tavares Bastos n&do possuia espirito revolucionario,
mas reformista, propugnando pela descentralizagdo do Estado e valorizagdo das
provincias, reformulagdao do sistema eleitoral e ampliagdo do niumero de votantes,
renovacgao da representacao politica pela via eleitoral e fim dos cargos vitalicios. Via
na monarquia constitucional o regime mais adequado ao Brasil. Sua visao
econbmica foi sempre livre-cambista, defendendo a inser¢do do pais na economia
mundial e a abertura do mercado nacional.

Vieira (1980) atribuiu-lhe o titulo de “O Apéstolo do Progresso”. E ao redor

desse mote que se agregaram outros interesses como a liberdade religiosa, o
abolicionismo, a descentralizagédo politica do Estado, a reforma do arcabougo legal.
O estimulo a imigracéo foi defendido por seu potencial progressista, na expectativa
de que alavancasse a produg¢ao nacional e promovesse o melhoramento técnico de
nossa mao de obra. Percebe-se, nele, acentuado pragmatismo, envolvendo-se
apenas com aquelas questdes que, em funcdo de sua utilidade, relacionavam-se
com sua concepgao de progresso.
A religidao ou temas religiosos aparecem articulados as diversas esferas da realidade
social. Ha nele um senso de misséo e de urgéncia, um entusiasmo quase apostolico.
Sao frequentes as expressbes e palavras com apelo religioso, de conotagao
teoldgica e referéncias a personagens biblicos e da histéria do cristianismo.

Nutria interesse pela ética e visdo de mundo protestante. Nao pela fé
reformada. Admirava-se com o progresso e desenvolvimento das “nagdes
protestantes”. Por sua atuagédo a favor da liberdade religiosa e outros direitos dos
acatédlicos Tavares Bastos aproximou-se dos protestantes aos quais serviu e apoiou
em diversas situagdes. Sua aproximacdo com os protestantes fez com que
suspeitassem de sua conversao, o que negou veementemente: “Quem isto escreve
nao € um protestante” (TAVARES BASTOS, 1875: 56). Foi “acusado” de protestante
por suas opinides progressistas e modernizantes, expondo a intima imbricagcao entre
as questoes de fé e o pensamento politico e social do periodo.

Enquanto Tavares Bastos iniciava seus estudos juridicos em Olinda, chegou
ao Brasil o casal Robert Reid Kalley e Sara Poulton Kalley, responsavel pela
implantagcdo da primeira igreja protestante com atividades em portugués. Apos

circularem pelo Rio de Janeiro, instalaram-se em Petropolis, na vizinhanca da
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residéncia do Imperador D. Pedro Il. No mesmo ano de 1855, em 19 de agosto,
iniciaram uma Escola Dominical. A organizagéo da Igreja Evangélica, posteriormente
denominada Igreja Fluminense, ocorreu em onze de julho de 1858, constituida de
britdnicos, portugueses e um brasileiro, Pedro Nolasco de Andrade, batizado no dia
da organizacéo da Igreja.

Robert Kalley langou-se a publicagdo de artigos e obras traduzidas, venda e
distribuicdo de biblias, livros e folhetos nas casas, lojas e oficinas, além das
atividades nos lares, com énfase especial no socorro e atendimento aos enfermos.
Seu trabalho teve inicio com os estrangeiros residentes em Petropolis.

Seu proselitismo e a conversdo de senhoras da nobreza (LEONARD, 1981:
51), gerou sérios problemas para Kalley, que passou a ser perseguido abertamente.
Na primeira dificuldade, em maio de 1859, foi proibido de exercer sua profissdo, o
que o obrigou a fazer exames de convalidagao de seus diplomas.

Na segunda investida, iniciada em julho do mesmo ano, sob a alegagéo que a
tolerancia religiosa garantida pela Constituicdo Brasileira ndo era tdo plena que
admitisse a propaganda de doutrinas contrarias a religiao do Estado, foi sugerido
sua saida de Petropolis ou a interrupcédo de suas atividades religiosas, além de
solicitar esclarecimentos sobre a veracidade de sua expulsao das llhas da Trindade
e Madeira.

Em sua defesa Kalley elaborou onze questdes relativas a liberdade religiosa
permitida no pais, relacionando-as com suas atividades, e encaminhou a trés
conceituados juristas do Império, cujos pareceres, totalmente favoraveis, foram
enviados as autoridades, juntamente com a descricdo do culto que realizava. O
Governo, por sua vez, concordando ou ndo com os pareceres dos trés juristas, nao
levou adiante a querela, eximindo qualquer dos participantes, autdctones ou nao, de
culpa por partilhar desses cultos domésticos ou até mesmo de pratica-los em suas
casas.

Este €& considerado por muitos o precedente juridico que possibilitou e
consolidou a implantagcao das atividades protestantes e sua atividade proselitista
voltada aos brasileiros. No desfecho desta crise, estando ja estabelecida a Igreja
Fluminense, comegaram a chegar os pioneiros das demais igrejas e denominagdes
evangélicas (ROCHA, 1941: 100-101).
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No mesmo periodo, acentua-se a acdo de oposicdo ao modelo de
modernidade entendido como contrario ao projeto catdlico, que delineou o
pontificado de Gregorio XVI (1831-1846), critico das “liberdades modernas” -
liberdade de consciéncia, a liberdade de imprensa e o liberalismo politico e
econdmico -, condenando os esforcos e tentativas do catolicismo liberal para
conciliar o catolicismo “as exigéncias e os ideais da civilizagdo do século”. Reafirmou
a doutrina sobre as relagdes da Igreja Catdlica com o Estado que reserva aos
principes o dever primordial de defender a religiao romana. Posicionamento mantido
e ampliado durante a longa permanéncia de Pio IX (1846-1878) a frente da Sé
romana, incentivando os bispos a “defender, e sustentar’ de forma “corajosa e
constante, e prudentemente, a causa da Igreja Catdlica e sua doutrina, direitos, e
liberdades”, ideais opostos a modernidade defendida pelos liberais (VIEIRA,
2007:121).

Tal conjunto de medidas visava combater “tantos males deploraveis, téo
detestaveis opinides, tantos erros e tantos principios absolutamente opostos a
religido catdlica e a sua doutrina” representadas pela liberdade de consciéncia e de
pensamento, a confiangca no homem e, em sua razao, a crenca de que todo o poder
emana do povo e outros que constituem os pilares em que se assenta a laicizagao
da vida, ideal insubstituivel do pensamento liberal dos séculos XVIII e XIX
(BARROS, 2004: 378-379).

No Brasil, as ideias e posicionamentos ultramontanos fizeram eco ainda no
primeiro reinado e desenvolveram-se na medida em que uma nova geragao de
clérigos comega a constituir-se, no lento processo de renovagédo da hierarquia
catélica nacional, que desponta a partir da década de 1840 e logo se fez sentir na
configuracdo de um episcopado mais afinado com as diretrizes de Pio IX, que
cultivava a estreita obediéncia e a fidelidade a ortodoxia catdlica romana. Dois
personagens logo se destacariam: os bispos Anténio Gongalves de Oliveira (Vital) e
Anténio de Macedo Costa, protagonistas da Questdo dos Bispos (1872-1875)
(VIEIRA, 2007:115-116).

Se em sua atuacido politica Tavares Bastos exerceu o “apostolado do

progresso”, no campo religioso em (re)configuragdo, Kalley foi o “apéstolo” da fé
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protestante no Brasil, pioneiro na implantagdo de uma estrutura social/religiosa nao
catdlica entre nos.

Em seus campos de atuagao, utilizaram artigos em jornais para defenderem
suas ideias e confrontarem seus opositores, sendo identificadas articulagdes
tematicas como a questao da liberdade religiosa, da imigragédo e o desenvolvimento /
progresso nacional.

Ainda que contemporaneos (Kalley permaneceu no Brasil até 1876, ano do
sepultamento de Tavares Bastos), reconhecidos propagadores e defensores do
discurso de modernidade que naquele momento se construia entre nos, e
contassem com amigos e opositores comuns, ndo se pode afirmar que Tavares
Bastos e Kalley tenham desenvolvido um relacionamento pessoal, exceto uma
referéncia do deputado ao pastor, apesar das inumeras evidéncias do contato e
troca de influéncias em suas redes de sociabilidades. Na falta de melhores
elementos que comprovem o contato pessoal direto, resta-nos, entdo, o discurso
modernizante como elemento de ligagao.

Cada qual em sua seara: Tavares Bastos no campo politico, em sua defesa e
propagacdo dos ideais do progresso nacional; Kalley no campo religioso em
constru¢cdo, em meio as disputas que marcaram a insercao do protestantismo e sua
busca por espaco, reconhecimento e legitimagédo, com forte atuagédo social; ambos
imbuidos do propdsito de ver instaurado no Império brasileiro os pressupostos da
era moderna, pelo viés da articulagao entre protestantismo e o progresso.

O aspecto religioso teve peso preponderante nos debates sobre os projetos
de modernizagdo no pais, na maioria das vezes de forma enviesada ou indireta. O
progresso era desejado e estimulado. A chegada de técnicos e seus instrumentos,
equipamentos e maquinas era celebrada e cercada de solenidades e formalidades,
pois representavam a superagcdo do atraso e a chegada e/ou ampliacdo da
civilizacdo. A desconfianca, contudo, persistia, em relagdo aos aspectos culturais,
estes menos visiveis e controlaveis que as ingresias. Dentre eles, os aspectos

religiosos de orientagao protestante, tidas como ameacas a religido oficial.
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Consideracdes Metodoldgicas

Ndo ha como cobrir os objetivos desta pesquisa utilizando apenas uma
determinada linha tedrica e metodologica. Dada a complexidade dos aspectos a
serem observados e analisados, e as formas de encaminhar tais procedimentos, nos
serviremos de fundamentagdes conceituais e alternativas metodoldgicas diferentes
em certos momentos da pesquisa.

Recorremos ao instrumental analitico associado a nogdo de campo a fim de
identificar os agentes envolvidos nas relagdes, dos lugares de produgdo e das
influéncias externas e internas que perpassam as articulagbes entre o espaco do
politico, ja bem consolidado, e o campo religioso, em processo de (re)configuragao
no seculo XIX, este caracterizado pelo espectro cristdo catélico romano como sua
representacdo mais completa, mas comportando representacdes de matriz africana,
indigenas, cristas protestantes e outras que vao se inserindo, iniciando a disputa
pelo monopdlio da produgao, reproducdo e circulagcdo dos bens simbdlicos do tipo
religioso, convivendo com a autonomia apenas relativa em relagdo as regras de
outra ordem — a politica.

Ainda que sejam campos que guardam especificidades, religido e politica
estavam intimamente relacionadas sob o regime regalista que vigia, configurando
um quadro de intensa interdependéncia e tensao, tendo em mente que “o limite de
um campo € o limite dos seus efeitos ou, em outro sentido, um agente ou uma
instituicao faz parte de um campo na medida em que nele sofre efeitos ou que nele
os produz.” (BOURDIEU, 2010: 31).

Com esta compreensao, analisaremos as atuagbes de Tavares Bastos e
Roberto Reid Kalley, em separado, campos politico e religioso, e nas articulagdes e
imbricacbes das questdes trabalhadas por eles em suas tentativas de influir na
constru¢cao de uma sociedade que se desejava moderna.

Considerando que as formas utilizadas por ambos para exprimir e defender
suas ideias foram predominantemente a produgao escrita, recorremos aos escritos
de Tavares Bastos, livros essencialmente, para extrair seu pensamento,

particularmente em Os Males do Presente e as Esperancas do Futuro, texto que,
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apesar de ser seu primeiro escrito, apresenta de forma concisa seus ideais. O texto
sera analisado sob a ética do par diagnostico/prognéstico em relagéo ao estagio de
progresso da sociedade brasileira, propondo meios de distanciamento entre o
espaco de experiéncia e o horizonte de expectativas, categorias elaboradas e
apresentadas por Reinhart Koselleck em Futuro Passado: Contribuigcdes a semantica
dos tempos historicos (2006). Também nos servimos da vasta bibliografia sobre o
alagoano em tela.

Tratamento diverso foi dado a Kalley, abordado inicialmente por artigos e
tradugbes de livros na imprensa, cartas e documentos eclesiasticos. Neste caso,
buscamos localizar em periddicos, limitados por nosso recorte temporal, sua
producdo e aqueles que o citaram ou fizeram referéncia a sua atuagdo. O
levantamento foi realizado nos periddicos disponiveis na Hemeroteca Digital
Brasileira da Biblioteca Nacional (HDB-BN), através dos mecanismos de busca
ofertados. Ha significativo material bibliografico sobre o casal Kalley disponivel.
Contudo, optamos por ter contato com seu pensamento inicialmente por aquilo que
ele e sobre ele se produziu, nos periédicos da época, para, entdo, complementar a
leitura com seus comentadores e biografos. A principal fonte bibliografica sobre os
Kalley é reconhecidamente os quatro volumes de “Lembrangas do Passado”,
escritas por Jodo Gomes da Rocha, filho adotivo do casal.

A referida busca em periddicos e seu uso na elaboragao desta tese exigiu que
transitdassemos por um meétier até entdo desconhecido, em especial quanto as
metodologias, abordagens e utilizagdo de fontes impressas. Mesmo reconhecendo
que as leituras realizadas foram totalmente direcionadas a sanar as limitagbes
metodoldgicas identificadas no decorrer da pesquisa, um novo e amplo universo de
possibilidades de pesquisa se abriu.

Foram identificadas e analisadas centenas de referéncias a Kalley em vinte e
trés periddicos diferentes e quatro outras fontes impressas — almanaques, anais da
Assembleia Legislativa da provincia do Rio de janeiro, relatério do Império -
distribuidos nas regides do pais, a comegar de cerca de pouco mais de dez anos
antes de sua chegada ao Brasil estendendo-se até o inicio do século XX.

Na medida em que o campo historiografico superou as concepgoes

positivistas ou historicistas em relacédo as fontes, cairam, também, restricdes ao uso
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de periodicos, segundo as quais ‘em vez de permitirem captar o ocorrido, dele
forneciam imagens parciais, distorcidas e subjetivas (LUCA, 2014: 112). A postura
que entendia a imprensa “como mero ‘veiculo’ de ideias e de forgcas sociais e como
‘falsificadora da verdade’, cedeu a transformacéo historiografica, em que a
renovagdo das abordagens politicas e culturais “redimensionou a importéncia da
imprensa, que passou a ser considerada fonte documental... e também agente
histérico que intervém nos processos e episodios, em ver de servir-lhes como
simples ‘reflexo” (MOREL, 2003: 8,9). Assim, segundo Tania Regina de Luca, “ao
lado da Historia da imprensa e por meio da imprensa, o proprio jornal tornou-se o
objeto da pesquisa histérica.” (LUCA, 2014: 118).

Os mesmos cuidados e etapas de critica as fontes devem ser aplicados aos
periodicos, e, em alguns casos, a observagao dos seus aspectos especificos. Como
Luca destaca, “é importante estar alerta para os aspectos que envolvem a
materialidade dos impressos e seus suportes” e “as condi¢des técnicas de producao
vigentes e a averiguagao, dentre tudo que se dispunha, do que foi escolhido e por
qué.”, Inclusive “as fungdes sociais desses impressos.” (LUCA, 2014: 132). A
materialidade dos impressos analisados nao foi alvo de nossas observagdes.

Salta aos olhos um modus operandi coletivo e certas intencionalidades nos
periddicos estudados. Marco Morel afirma que os jornais do periodo eram mais
doutrinarios que informativos, com explicita vinculacdo a liderangcas e faccgdes
politicas (2003: 46). Tania Regina de Luca tem o mesmo pensamento sobre a
questado, destacando a intengédo de intervir no espago publico (MOREL, 2003: 46;
LUCA, 2014: 133). Aquele autor nos alerta que o rétulo de “elitista” para a imprensa
em expansao no XIX deve ser usada com cautela, em razdo dos resultados de
estudos recentes sobre a recepcao e circulagao dos periédicos, habitos de leitura e
os condicionamentos relacionados ao contingente de leitores, mesmo considerando
a caracteristica escravista do Brasil (MOREL, 2003: 45-46).

O cruzamento entre o surgimento e desenvolvimento da imprensa no Brasil e
o discurso da modernidade, quer sob a dtica da civilizagdo, quer como fator de
progresso, é rico em possibilidades. Para os fins desta pesquisa, queremos, por
meio dos periddicos, identificar e esbogar o pensamento de Robert Reid Kalley em

suas muitas frentes de atuacgao, no intuito de apreender possiveis imbricagdes entre
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sua teologia, sua visdo de mundo e seu pensamento social e pressupostos da
modernidade, articulando tais elementos ao ideal de progresso de Aureliano
Candido Tavares Bastos, tomando por base o livro Os Males do Presente e as
Esperancas do Futuro.

Nesta pesquisa, salvo observacado especifica, ndo utilizamos a palavra
“‘modernidade” como referéncia ao periodo historico compreendido entre a ldade
Média e a Contemporanea. A entendemos como “conceito de época”, expressao que
“qualifica o tempo como novo” a partir do “contraste com o tempo anterior, o tempo
‘velho™
complexo e multifacetado (KOSELLECK, 2006: 269-270). Aplicado a realidade

brasileira, alcangar a modernidade era aproximar o pais das experiéncias politica,

, sem “designar um periodo de tempo fixo”, enfim, como o processo

econdmica e social das nacgdes desenvolvidas da Europa. Processo que foi
experimentado e vivenciado de forma lacunar e contraditéria no oitocentos brasileiro.
Na analise e interpretacdo das transformacdes ocorridas no século XIX, nos

apoiamos no par conceitual “espago de experiéncia™ e “horizonte de expectativa™.

O Escopo da Pesquisa.

A experiéncia colonial despertou em seguimentos da sociedade formas de
expectativa em relagéo ao futuro. Até a chegada da familia real portuguesa ao Brasil
em 1808, o hiato entre experiéncia e expectativa era minimo, ainda que aspiracdes
modernizantes e de libertacdo das amarras que impediam o progresso do pais
pudessem ser identificadas.

O conjunto de acontecimentos iniciados com o Periodo Joanino e que se
estenderam até a Maioridade, produziu o rompimento com a continuidade da

experiéncia politica e social, possibilitando mudancga de atitudes, despertando novas

1 Espago da Experiéncia - Koselleck defende que a experiéncia é o passado atual, aquele no qual
acontecimentos foram incorporados e podem ser lembrados. Na experiéncia se fundem tanto a
elaboragao racional quanto as formas inconscientes de comportamento... Nesse sentido, também a
histéria € desde sempre concebida como conhecimento de experiéncias alheias (2006: 309).

2 Horizonte de Expectativa - Algo semelhante se pode dizer da expectativa: também ela é ao mesmo
tempo ligada a pessoa e ao interpessoal, também a expectativa se realiza no hoje, é futuro presente,
voltado para o ainda-ndo, para o ndo experimentado, para o que apenas pode ser previsto.
Esperanga e medo, desejo e vontade, a inquietude, mas também a analise racional, a visdo receptiva
ou a curiosidade fazem parte da expectativa e a constituem. (KOSELLECK, 2006: 310).
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expectativas em relagao ao futuro nacional. Muitos foram os aspectos do cotidiano
que sofreram alteragdes bruscas com as novas experiéncias. Contudo, ndo seria
reducionista, afirmar que as principais transformacdes foram de ordem politica e
estatal. Nao ocorreram profundas alteragcbes em termos de modernizacdo das
relagdes sociais, das condigdes de trabalho, dos direitos civis e da cidadania.
Mesmo assim, “sobretudo |a onde em uma geragcdo o espago de experiéncia foi
como que dinamitado, todas as expectativas tinham que se tornar inseguras e novas
precisavam ser criadas” (KOSELLECK, 2006: 315).

Ainda que passado e futuro jamais possam coincidir, nem a expectativa derive
totalmente da experiéncia, o novo estabeleceu-se na histéria brasileira com os
acontecimentos de 1808, superando a constante presenca do passado em nossa
experiéncia, instaurando a possibilidade de um futuro completamente novo, em
forma de progndsticos e expectativas, pois “0 que estende o horizonte de
expectativa € o espago de experiéncia aberto para o futuro” (KOSELLECK, 2006:
313).

E a partir do Segundo Reinado que se veem mais claramente as
transformagdes relacionadas ao progresso e ao moderno alcangando o cotidiano,
tempo, também, em que se aprofundam os debates sobre os temas de ordem civil e
social, para além do politico. Condicdo que ampliou o intervalo entre o0 espago da
experiéncia e o horizonte de expectativa, percepcdo que caracteriza o tempo
moderno, pois sé se “pode conceber a modernidade como um tempo novo a partir
do momento em que as expectativas passam a distanciar-se cada vez mais das
experiéncias feitas até entdo” (KOSELLECK, 2006: 314).

Cabe reconhecer que a “transicao” para a modernidade nao ocorreu de forma
homogénea no Império, nem se estendeu a todas as camadas sociais ou campos
igualitariamente, sendo observadas clivagens considerando as caracteristicas
geograficas, sociais, culturais e econOmicas vigentes, obrigando-nos a delimitar,
exceto quando explicitado, nosso espago de observacdo a provincia do Rio de
Janeiro e, mais especificamente, a Corte.

Pode-se dizer que as estruturas sociais de longa duragdo — monarquia,
escravidao e religiao oficial — que tinham carater formativo no espago de experiéncia

brasileiro até entdo, e, em grande medida, balizavam o horizonte de expectativa
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nacional, lograram sua permanéncia, em meio a consistentes ataques durante todo
o Segundo Reinado, ao fim do qual, foram superadas.

Especificamente no campo religioso, o projeto vigente era preservar a
convergéncia entre passado e futuro, experiéncia e expectativa, mantendo o
catolicismo como guia e elemento constitutivo da nacionalidade. Contrariando as
expectativas, ocorreu a inser¢cao protestante, associado ao “novo” e ao progresso
que se insinua, levantando a bandeira do reconhecimento das liberdades individuais,
entre elas a de consciéncia, de crenga e organizagao religiosa, fora do ambito
catolico romano. A segunda metade do século XIX viu acentuarem-se os debates
sobre a liberdade religiosa, muito em fungcdo da presenga protestante e suas
articulagbes com os ideais liberais, ambos entendidos como agentes e propagadores
de um modelo de modernidade que ia de encontro ao projeto da igreja do Estado.

Objetivamente, este trabalho pretende demonstrar que o protestantismo
representado por Robert Reid Kalley, trouxe significativas contribuicbes ao
desejo/projeto de integrar o Brasil a modernidade, ao propor e promover reflexées e
debates sobre as liberdades individuais e seus desdobramentos, patrocinar a
reinterpretacdo da legislacdo sobre liberdade religiosa, desenvolver agbes de
superagdo de restrigbes sociais em fungdo da crenga religiosa. Neste
empreendimento, articulou-se as concepgdes de progresso de Tavares Bastos, que
refletem bandeiras liberais e macénicas.

Com o propdsito de atingir o objetivo acima, este trabalho esta organizado em
quatro capitulos. No Primeiro deles, discuto os dois conceitos que perpassam toda a
pesquisa: modernidade e progresso, apresentando aspectos relacionados as
possiveis formas de entendimento dos mesmos, e a definicdo do sentido com que
serao operacionalizados em nossa pesquisa.

O segundo capitulo investiga a emergéncia do discurso de modernidade, do
periodo imediatamente anterior a chegada da familia real portuguesa ao Brasil,
incluindo as governagdes Joanina e Regencial, estendendo-se até o fim do segundo
Reinado. O objetivo é identificar sinais e vestigios que possam ser caracterizados
como modernos, e analisa-los em fungcdo das relagbes da religido oficial e o

protestantismo, entre si, e com o Estado brasileiro.
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A concepcéo de progresso de Aureliano Candido Tavares Bastos (1839-1875)
e seu projeto de integrar o pais a modernidade sao estudados no terceiro capitulo.
Sob o pressuposto da urgéncia em promover o progresso material e moral da nagéo,
apresentamos os aspectos da administracao estatal e das relagdes sociais que,
segundo seu entendimento, deviam ser modernizadas a fim de deslocar nosso
horizonte de expectativa para a Europa, referéncia em termos de modernidade e
progresso, distanciando-o do espacgo da experiéncia ainda marcado pela heranga
colonial.

Os registros e as marcas da presenca e atuagédo de Robert Reid Kalley (1808-
1889) no Brasil ganham relevo no quarto capitulo. Serdo analisadas suas iniciativas,
praticas e atividades no campo religioso, por meio da imprensa, destacando
situagcdes em que o protestantismo foi elemento ou fator de transformacido da
realidade, em articulagédo ao ideal de progresso representado por Tavares Bastos.

Concluimos apontando a¢gdes que marcaram 0s passos iniciais do processo
de modernizacdo a partir da década de 1850, para entdo retomar os
encaminhamentos que Tavares Bastos e Kalley deram, em seus respectivos campos
de atuacdo, e na intersecdo entre eles, e destacar evidéncias e elementos que
possam corroborar nossa hipotese e demonstrar que o protestantismo representado
pelo escocés trouxe significativas contribuigdes ao desejo/projeto de integrar o Brasil

a modernidade.
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1 MODERNIDADE E PROGRESSO NOS LIMITES DESSA PESQUISA.

1.1 Em Busca de um Conceito de Modernidade.

Um dos desafios de nossa pesquisa esta relacionado a busca de uma
definicio de modernidade que seja minimamente coerente com os sentidos
tradicionalmente conhecidos, mas que abra espaco para caracteristicas do recorte
histérico analisado (segunda metade do século XIX), no ambiente do 2° Reinado do
Império brasileiro.

E no século XIX que a sociedade comeca a pensar a si mesma em termos de
modernidade, que se torna “um valor transcendente, um modelo cultural, uma
moral”; é nesse momento que a modernidade é marcada como “a era da
produtividade: intensificagdo do trabalho humano e da dominagcdo humana sobre a
natureza, um e outro reduzidos ao estatuto de forgas produtivas e a esquemas de
eficacia e rendimento maximo” como colocou Jean Baudrillard (1982: 28). A
modernidade era uma ideia; ela se torna, por acréscimo, uma vontade (TOURAINE,
1994: 68).

A modernidade trouxe, ao mesmo tempo, a ideia de “doenca” — “Os Males do
Presente...” - cuja cura seria o progresso. Como disse Alain Touraine, “no século
XIX, acreditar no progresso [era] amar o futuro ao mesmo tempo inevitavel e
radioso” (TOURAINE, 1994: 72), — “... Esperancgas do Futuro”.

Os Males do Presente e as Esperancgas do Futuro, titulo da primeira obra de
Aureliano Céandido Tavares Bastos (1839-1875), escrita em 1861 ao debutar no
espaco politico nacional como Deputado Geral, € um misto de
diagnéstico/progndstico; breve estudo sobre a situagdo nacional de entdo e seu
potencial e possibilidades de “vir a ser” uma nacdo moderna.

De Jacques Le Goff recebemos detalhes sobre o contexto de surgimento
dessa associagao entre modernidade e progresso

Mas o século XIX foi o grande século da ideia de progresso, na linha
dos dados adquiridos e das ideias da Revolugdo Francesa. Como
sempre, 0 que mantém esta concepcao e a faz desenvolver sdo os
progressos cientificos e técnicos, os sucessos da Revolugéao
Industrial, a melhoria, pelo menos para as elites ocidentais, do
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conforto, do bem-estar e da seguranga, mas também os progressos
do liberalismo, da alfabetizacdo, da instrucdo e da democracia. Na
Franga da Segunda Republica e na Prussia do século XIX, por
exemplo, as instituigdes difundem eficazmente a ideia de progresso
(LE GOFF, 2003: 257).

Citando a sociéloga Daniele Hervieu-Léger, Mauricio de Aquino afirma que foi

a ideia de progresso que mobilizou as a¢gbes da chamada modernidade

No fim do século XVIIl, a modernidade ja era (mesmo se o vocabulo
ainda nao existe) um tema mobilizador, na medida em que ele esta
associado a nogao de progresso. Nao sendo ainda realidade, mas
desejo langado ao futuro, a modernidade, sob a roupagem da ideia
de progresso, apresentou-se também como mitologia burguesa ao
tornar-se um valor transcendente, uma moral, um mito que encobriu
as contradigbes historicas de sua origem e de seu funcionamento
(AQUINO, 2012: 40).

E voltamos ao ponto de partida: como definir a modernidade? Para José
Carlos Reis (2005) ela significou

uma revolugédo cultural [...] que acompanhou e tornou possivel a
expansao europeia pelo mundo e, internamente, a constituicdo de
uma nova ordem politica (Estado burocratico), uma nova ordem
econdmica (ética do trabalho e empresa capitalista) e uma nova
ordem social (ndo fraternidade religiosa) (REIS, 2005: 22).

No entender desse autor, a Reforma, as Luzes e a Revolugdo Francesa
caracterizaram a modernidade:

a) Lutero ofereceu a experiéncia religiosa a possibilidade da agao reflexiva
humana, além de promover o homem a condigdo de sujeito de sua salvagéo, livre
das imposigdes da tradicdo e do Magistério;

b) Os iluministas realgaram o papel da razdo no agir humano, como agente
singular, autbnomo;

c) Da experiéncia revolucionaria francesa ela recebeu o influxo das liberdades
individuais, do autogoverno e da emancipagao.

Tal conjunto de influéncias fez surgir uma consciéncia secularizada em que o

tempo profano desafia o tempo sagrado, sem que signifique o abandono do Deus
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cristdo universal, mas a perda da exclusividade como chave explicativa, e
engendrou 0 homem como colaborador e cooperador na obra de restauragao da
criagao divina (REIS, 2005: 22, 31-33)

O mesmo José Carlos Reis nos informa que Jacques Le Goff é da opinido de
que o conflito entre o tempo da igreja e o tempo do mercador produziu a
fragmentagcdo da consciéncia moderna entre sagrado e profano, ao propor a
conciliagdo de interesses tidos como antagbnicos, situagdo superada pelo
calvinismo que atribui o sucesso a gracga religiosa, articulando esferas até entao
irreconciliaveis (LE GOFF Apud REIS, 2005: 23).

No bojo da modernidade, o ideal de progresso se generaliza, alcangando
todos os aspectos da vida humana na busca pela “perfeicao futura”, reafirmando, no

entendimento de Reis, “a nova situacdo do homem como criador, produtor do futuro”

A profecia previa o fim da histdria; a utopia prevé a realizagao da
histéria. O fim da histéria ndo seria o seu término, mas a realizagao
‘humana’ no tempo. O futuro ndo é mais o fim do mundo. Agora, a
espera é outra: a realizagdo da historia, como obra dos homens [...]
(REIS, 2005: 29-30)

Assim, para José Carlos Reis “a modernidade € marcada pela busca do novo,
do melhor e mais perfeito, que sdo criagbes do homem. O futuro é o lugar da
realizagao, da perfeicdo da humanizacdo”, o que nos leva a considerar a intima
associacao entre a modernidade, a modernizagdo e o progresso, instrumentos e
meios para a construcdo de uma experiéncia individual e social melhor e mais plena.

Ha outras formas de definir a modernidade. Tal plasticidade do conceito deve-
se também aos aspectos e valores que se deseja ver agregados e destacados.

Urbano Ziles (1993), em A Modernidade e a Igreja defende que o termo

designa, antes de tudo e sobre tudo, uma mudanca de atitude do
homem ocidental frente ao mundo e frente a si mesmo. De
observador a transformador. Ja ndo mais indaga por aquilo que é a
realidade, mas por suas possibilidades (1993: 10).

Anthony Guiddens (1991), ao tratar das Consequéncias da Modernidade, a vé

como um “estilo, costume de vida ou organizagao social que emergiram na Europa a
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partir do século XVII e que ulteriormente se tornaram mais ou menos mundiais em
sua influéncia”, sendo perceptivel seu carater de novidade, algo ainda nao vivido ou
experimentado (GUIDDENS, 1991: 11).

Baudrillard percebe a modernidade como “um jogo de signos, de costumes,
de cultura que resultaram de mudancas técnicas, cientificas e politicas ocorridas
desde o século XVI” (1982: 28).

Ao analisar as Raizes da Modernidade em Minas Gerais, Jodo Antbnio de

Paula (2000) diz que a modernidade

significou a emergéncia de instituicdes, de valores, de concepgoes,
de atitudes, de modos especificos de vivéncia do tempo, de
apropriagdes do espago, de producdo e reprodugdo material, de
organizagao da vida politica, de vivéncias subjetivas, que redefiniram
de fato, o projeto civilizatdrio ocidental (2000: 15).

Analisando as definicbes e conceituagdes acima, percebe-se certa dicotomia
no entendimento das possibilidades de aplicagdo da expressao “modernidade”.
Nelas, o par antagbnico — moderno/ndo moderno — subjaz as explicagdes e
interpretacdes do que ela representa ou significa. Entendemos que tais abordagens
inviabilizam a adequada apreensio da questdo ao estabelecerem parametros fixos,
elaborados a partir de experiéncias externas que, ao mesmo tempo em que servem
de orientacdo numa analise comparativa, impdéem balizamentos desconectados com
a realidade espaco-temporal em estudo.

A insercao brasileira na modernidade e suas consequéncias tem atraido a
atencdo de muitos pesquisadores de imensa diversidade tematica, havendo
significativas pesquisas sobre a articulagdo com as religides e religiosidades.

Contudo, se ha relativo consenso sobre a existéncia de uma modernidade
brasileira, o mesmo n&o acontece quando se considera o “a partir de quando’, isto €,
desde que periodo de nossa histéria um conjunto de aspectos ou caracteres
“‘modernos” puderam ser percebidos nas relagdes politicas, econdmicas e sociais,
gerando algum tipo de conflito entre o antigo e o novo, entre o modo tradicional de
agir e pensar e o “‘tempo moderno”.

Alids, sobre a expressdao — tempo moderno — Koselleck destaca uma

“distincdo semantica” que a compreende, podendo significar “a simples constatagao
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de que o ‘agora’ € novo, de que o tempo atual se opde ao tempo passado, seja qual

for a profundidade desse passado.”. A outra possibilidade é a que

o0 novo tempo pode indicar uma reivindicagdo qualitativa, a de ser
novo no sentido inteiramente diferente, ou até mesmo melhor, do que
o anterior. Entdo, o novo tempo indica novas experiéncias que jamais
haviam sido experimentadas dessa maneira, ganhando uma
dimensao que confere um novo carater de época. (2006: 274).

Mauricio de Aquino, em sua tese que estuda o processo de reforma e
reorganizagao da Igreja Catdlica na Primeira Republica, pelo viés da criagao das
dioceses, defende que é possivel e pertinente utilizar a modernidade como modelo
interpretativo/explicativo do vivido no século XIX brasileiro, ainda que configurado
como desejo e anseio, mesmo que lacunar e contraditério em determinados

aspectos. Sua opiniao é que

A legitimidade da republica proclamada no Brasil em 15 de novembro
de 1889 consistiu principalmente na ideia difusa de que ela seria a
portadora de progresso, de civilizagdo — nogbes associadas a
modernidade. A atual historiografia da Primeira Republica corrobora
essa afirmagdo, sobretudo, ao evidenciar que a modernidade
brasileira, em sua versao belle époque, tornou-se questéo palpitante
entre as elites intelectuais, politicas, militares e eclesiasticas,
definindo a pauta de realizagdes de todas as principais instancias do
Estado brasileiro que se refazia na era dos nacionalismos (AQUINO,
2012: 38)

Diante da percepcao da caracteristica lacunar e contraditéria da modernidade
experimentada no Brasil Oitocentista, quanto aos aspectos que agrega, entendemos
ser util adjetivar a expressdao “Modernidade”, no intuito de aproxima-la das
peculiaridades do vivido no periodo em estudo, contribuindo, ainda para que sua
compreensao expresse caracteres nacionais.

Dentre as possibilidades analisadas, encontramos em Jean Baubérot uma
periodizacdo da modernidade em forma de patamares, os quais consideram o0s
aspectos presentes na sociedade como resultado das transformacdes produzidas

sob o influxo dos principios modernos. Para o autor
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esses patamares correspondem, esquematicamente, a trés periodos-
tipos da modernidade... a modernidade ascendente, a modernidade
estabelecida e a modernidade tardia. Trata-se de aplicar a tipologia
do paradigma da modernidade em matrizes que se sucedem,
podendo também sobrepor-se em dado momento (BAUBEROT,
2011: 288).

Caracterizaria a “Modernidade Ascendente” o

momento histérico em que a confianga na conjungdo dos progressos
€ razoavel: cresce o bem-estar. A realizagao do projeto das Luzes (a
busca da felicidade pelo controle da Natureza e a concentragao das
questdes sociais na “vida do presente”) obtém resultados irrefutaveis,
embora gere contradigcdes (sobretudo, entre seu aspecto
universalista e seu darwinismo social em que a mulher, o
colonizado... sdo marcados pela Natureza e por suas
particularidades, ao contrario do homem branco) (lbid.: 288-289).

Uma vez estabelecida,

essa modernidade e suas contradigdes tornam-se perceptiveis aos
poucos. As duas guerras mundiais suscitam novas representagdes,
tais como o desdobramento de um “bom” progresso criador de vida e
um “mau” progresso portador da morte, tendo este por simbolos
terriveis Auschwitz e Hiroshima.

No plano do bem-estar, a versao liberal e a versao socialista opdem-
se com seus grandes discursos politico-ideoldgicos. A
descolonizagdo mostra o0s aspectos particularistas de um
universalismo posto a priori, as revoltas estudantis contra as
instituicdes (1968) fragilizam estas Ultimas, a revolugao islamica no
Ird (1979) e o desmoronamento do Muro de Berlim (1989) mudam o
cenario geopolitico. Tudo isso juntamente com outras mudancas
sociais  (costumes,  globalizagao, etc.)  suscitam novos
questionamentos. (Ibid.: 287-288)

O terceiro periodo-tipo da modernidade para Baubérot é aquele

em que a ciéncia questiona suas proprias aplicagdes técnicas
(inversdo em relagdo as Luzes, em que a ciéncia comecava a ter
efeitos técnicos): as interrogacdes sobre o nuclear civil, a bioética, o
aquecimento climatico, os atentados a biodiversidade, etc. provém de
debates que se desenrolam no cerne dos saberes cientificos (com
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instrumentalizagdes ideoldgicas). Cria-se uma desconexao entre
progresso dos saberes e progresso técnico, podendo este ser posto
em xeque pelo primeiro por ter efeitos contraprodutivos para o
“progresso do bem-estar” humano. (lbid.: 289)

E evidente que a proposta de Baubérot, para ser aplicada & determinada
realidade, necessita de adequagdes que balizem os periodos-tipos a partir da
especificidade daquela experiéncia, articulando-a aos estagios de modernidade
vivenciados em outras nagdes e/ou regides.

Destarte, ainda que ndo caracterize perfeitamente a experiéncia brasileira
com a modernidade, no escopo desta pesquisa, podemos identificar muitas das
vivéncias politicas, econbmicas e sociais produzidas e projetadas no XIX nacional,
como a nogao de uma modernidade ascendente, entendida como o conjunto de
experiéncias observadas em determinado periodo histérico em que ha consideravel
expectativa e confianca na possibilidade de romper ou superar limitacbes de
diversas ordens, independente de resultarem de imposi¢cdes ou escolhas, externas
ou locais, através do ideal de progresso, com o intuito de alcangar niveis superiores
de desenvolvimento e civilizagao.

Aplicado ao contexto espaciotemporal da pesquisa, trata-se do alargamento
brusco e inesperado do espago de experiéncia, por conta de acontecimentos
fundamentalmente politicos, ocorridos em outro espago, cujas consequéncias
propiciaram o distanciamento do horizonte de expectativa e a emergéncia do novo,
de novas possibilidades em termos de prognésticos e futuro.

Tal experiéncia é heterogénea no sentido de que algumas de suas
caracteristicas sdo mais perceptiveis que outras, em periodos e tempos distintos,
aplicam-se a determinados grupos sociais e a outros ndo, ou de modo escalonado, e
nem sempre haja coeréncia entre os discursos e as agoes.

Ela € modernidade ascendente em ritmos e tempos diferentes. A escravidao
tomada de forma ampla e genérica sugere estagnacgéo. Todavia, sdo identificaveis
etapas que foram vencidas em relagdo ao trafico e a libertagcdo de segmentos do
contingente explorado até sua completa abolicdo. As pequenas alteracdes iniciais,
quase sempre desmerecidas por insuficientes diante da complexidade das
transformacgdes desejadas, fornecem a inspiragdo e s&o fonte de expectativa

aqueles que a vivenciam.
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O mesmo pode ser constatado quanto a forma de governo. No periodo da
independéncia ja havia quem defendesse o modelo republicano, abominando
qualquer insinuacdo de manutencdo monarquica. Em meio as limitagbes do
momento, o constitucionalismo tornou-se uma saida honrada. Para alguns, a
manutengdo da longa duragdo. Para outros, aceno do futuro que comecgava a se
desenhar. O status politico do Brasil em relagdo a Portugal foi alterado
dramaticamente em catorze anos. O regime monarquico sobreviveu a todos aqueles
estagios e posteriores, até sucumbir a republica. Mesmo que o ritmo ascendente da
modernidade possa ser considerado lento quando considerada a permanéncia da
monarquia, diversos outros aspectos passaram por acentuada modernizagdo no

mesmo periodo.

1.2 Progresso: “do que, para que, em relagcao a que”.

Se a figura do progredir da humanidade evoca a de um gigante que
apos sono imemorial lentamente se pdée em movimento para depois
desembestar, espezinhando tudo que lhe surja no caminho, ainda
assim o seu rude despertar € o Unico potencial de emancipagéo [...]
(ADORNO, 1992: 224).

O mais destacado aspecto da modernidade é, inegavelmente, o progresso.
Com o intuito de substanciar a compreensao sobre o progresso e suas articulagoes,
faremos a seguir a analise de alguns textos fundamentais que tratam do conceito,
pretendendo identificar inter-relacdes e pontos de tensao entre eles, para com isso
elaborar um quadro que possibilite 0 uso adequado da ideia de progresso.

Nao raro sao apontados como afeitos a ele a crescente busca por
aprimoramento técnico e cientifico que possibilitem melhores niveis de conforto e
qualidade de vida, a universalizacdo dos direitos e beneficios conquistados, a
valorizacgao do individuo e a concentracdo das questdes sociais na vida do presente.
Associado a ideia de transformagao ou mudanga o conceito de progresso completa
seu sentido comum.

O progresso enquanto conceito, segundo Koselleck (2006), surgiu no final do

século XVIII da tentativa de reunir as diversas novas experiéncias individuais de
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progressos setoriais que passaram a interferir no cotidiano nos ultimos trés séculos.
Transformagbes possibilitadas e intimamente ligadas a superagdo dos limites
impostos pela doutrina cristd ao horizonte de expectativa, onde “o futuro permanecia
atrelado ao passado” e “as expectativas que se projetavam para além de toda
experiéncia vivida ndo se referiam a este mundo”, mas concentradas na realizacao
escatolégica. A “descoberta de um novo horizonte de expectativa” gerou a

modificagdo que se consolidou no conceito de progresso.

O objetivo de uma perfeicao possivel, que antes sO podia ser
alcangcado no além, foi posto a servico de um melhoramento da
existéncia terrena, que permitiu que a doutrina dos ultimos dias fosse
ultrapassada, assumindo-se o risco de um futuro aberto. Por ultimo, o
objetivo da perfeigdo foi temporalizado [...] (KOSELLECK, 2006:
316).

Dai decorre a concepc¢ao de uma perfectibilidade humana, que se constitui a
partir da légica do “continuo e crescente aperfeicoamento” a “ser planejado e posto
em pratica pelos homens” (Ibid.: 317).

Contudo, o que constitui progresso para alguns pode nao sé-lo para outros.
N&o existe progresso absoluto. A especificagdo dos valores tomados como medidas
ou critérios de progresso sdo sempre necessarios. Deve-se evitar a armadilha do
universalismo. A democratizagao, a abertura das sociedades, a emergéncia da livre
iniciativa e do livre mercado se faz acompanhar de desdobramentos e
consequéncias que em muitas situagbes contrariam as expectativas do senso
comum em relagao ao progresso.

Em “Progresso” (1992), ensaio escrito por Theodor Adorno em 1962, o autor
sugere que para usar a categoria do progresso € necessario examina-la até “ao
ponto de perder-se a aparente evidéncia de seu uso”, apontando, contudo, para o
dilema de correr “o risco de destruir o seu alvo” ou assumir postura arrogante que
evita seu uso até que seja capaz de “distinguir entre progresso do que, para que, em
relacdo a que”, o que serviria a “manutengao da desgraga, ao interditar zelosamente
a reflexao sobre aquilo que... a consciéncia dos homens enredados busca saber: se
ha progresso” (ADORNO, 1992: 217,218).
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Somente sao verdadeiras aquelas reflexdes sobre o progresso que
mergulham nele sem deixar de manter distancia, que evitam os fatos
e significados pontuais paralisadores (Ibid.: 218).

Ainda sobre a correta compreensao do significado do progresso, para aquele
autor “n&o ha como ndo empregar o conceito de modo grosseiro”, nem “como dizer
de modo preciso” o que se deve “conceber como progresso”. Falando no contexto
do pdés-guerra, afirma que “a inteira possibilidade de progresso” consiste na analise
de sua capacidade de “afastar o desastre extremo... mediante uma organizagao
racional da sociedade global como humanidade” (Ibid.: 218-219).

Carlos Eduardo Jorddao Machado concorda com Adorno, e fazem eco a critica
de Walter Benjamin a “simbiose entre progresso e humanidade”, mesmo admitindo
que o tenha sido em determinado momento, progresso da humanidade e “das suas
destrezas e conhecimentos”, ndo podem ser confundidos, razdo da censura deste,
sem a “intencdo de erradicar o progresso da humanidade da reflexao filosofica”
(Ibid.: 219; MACHADO, 2010: 04).

A critica de Benjamin ao progresso vai além de sua associagdo a
humanidade, de sua universalizagdo. Na “A obra das passagens”, publicada pela
primeira vez em 1982, Benjamin desenvolve “de maneira univoca e dialética” sua
critica a ideia de progresso, no capitulo intitulado “Teoria do conhecimento, teoria do

progresso” '

, ao desenvolver “versdo propria do materialismo historico livre do
conceito de progresso”. E o mesmo texto em que afirma ndo haver épocas de
decadéncia e declara sua tentativa de tomar o século XIX de modo efetivamente
positivo, e propde o0 conceito de atualizagdo em substituicdo ao de progresso,
defendendo que “a superagéo do conceito de ‘progresso’ e a superagao do conceito
de ‘época de decadéncia’ sdo duas faces da mesma moeda” (BENJAMIN, 2002: 36;
MACHADO, 2010: 2).

Como podemos entender a critica benjaminiana ao progresso e seu conceito
de atualizagdo? Uma pista ja foi dada acima: sua recusa em associar progresso e
humanidade, desenvolvimento de “destrezas e conhecimentos” com processos de

emancipagao individual e social. Qual a origem dessa percep¢ao? Essencialmente

1 Nesta pesquisa utilizamos o capitulo “Teoria do conhecimento, teoria do progresso” na tradugao
feita por Carlos Eduardo Jorddao Machado com a colaboragao de Anita Simis, conforme consta em
Memodria e Vida Social, Ano I, Volume Il, de maio de 2002, pp. 32-69.
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da nao identificacdo do progresso com o continuum da histéria. Ndo a negacao das
transformacgdes ja produzidas e em curso.

Ao defender a experiéncia dialética como meio de “dissipar a aparéncia do
sempre igual, mesmo que seja também apenas a da repeticdo da historia”, Benjamin
(2002) afirma que o conceito de progresso funda-se na catastréfica ideia de que tudo
permanega como é dado, e ndo o estabelecimento iminente de algo. O conceito de

atualizagao pressupde ruptura.

O progresso nao faz morada na continuidade do curso do tempo,
mas nas suas interferéncias: 14, onde o verdadeiramente novo se
torna perceptivel pela primeira vez com a sobriedade do alvorecer.
[...] O progresso cientifico — como o progresso histérico — é sempre
aquele primeiro passo, nunca o segundo, o terceiro ou o n + 1 [...]
(BENJAMIN, 2002: 50,51)

Ao explicar o conceito de atualizagdo proposto por Benjamin, Machado &
assertivo ao dizer que ele é “uma reformulagdo do conceito de progresso [...] — a
ruptura em contrapartida ao continuum” que se expressa nas historiografias
‘burguesa’ e ‘progressista’, que “se apoiam na mesma concepgao de um tempo [...]
cronoldgico e linear” (MACHADO, 2010: 2). Para Benjamin

a ideia de um progresso da humanidade € inseparavel de sua
marcha no interior de um tempo vazio e homogéneo. A critica da
ideia de progresso tem como pressuposto a critica da ideia dessa
marcha (BENJAMIN Apud MACHADO, 2010: 4).

Afinal, pergunta Machado, “o que significa o conceito de atualizagdo em

Benjamin sendo o aniquilamento do progresso como continuo da histéria?”

A “atualizagdo” ndo acontece sendo aniquilando a continuidade da
marcha do progresso como sendo a prépria historia da humanidade;
interrompendo-a, e, na ruptura, dar vozes ao que foi emudecido, ao
que perdeu no progredir. [..] Uma dialética peculiar entre
continuidade e descontinuidade, na qual o descontinuo se rompe do
continuo (MACHADO, 2002: 5,6).
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As observagdes de Siegfried Kracauer, Marc Bloch e Teodor Adorno em suas
reflexdes criticas do conceito do progresso, conforme apresentadas em Machado
(2002), consignam a “valorizagdo do descontinuo, da ruptura, da historia, em
contraposigao a ideia do progressivo desenvolvimento linear do tempo histérico”. O
conceito benjaminiano de atualizagdo € impensavel sem essa contraposigao, conclui
Machado (lbid.: 5-7).

Retomando o pensamento de Adorno no texto ja citado, encontramos suas
reflexdes sobre os antecedentes da ideia de progresso em Agostinho de Hipona?, na
articulagdo entre o imanente-transcendente, ao apontar que nele “é legivel a intima
constelagao de ideias de progresso, de redencao e de curso imanente da histéria”,
com a ressalva de serem aspectos autoexcludentes.

Se o progresso é equiparado a redengdo, como a intervengao
transcendente por exceléncia, entao ele se vé privado, juntamente
com a dimensao temporal, de qualquer significado perceptivel, e se
refugia na teologia histérica. Se no entanto o progresso ¢
mediatizado na histéria, a ameaga é a da idolatria desta e, na
reflexdo do conceito como na da realidade, do absurdo de que aquilo
que inibe o progresso ja seja o proprio (ADORNO, 1992: 220-222).

E na radical originalidade que Adorno vé grandeza nas reflexdes de Agostinho

sobre o que denominamos progresso. Mesmo considerando que o conceito nao |lhe

2 Aurélio Agostinho foi um importante bispo cristdo e tedlogo. Nasceu na regido norte da Africa em
354 e morreu em 430. Era filho de mae que seguia o cristianismo, porém seu pai era pagao. Em sua
formacao, teve importante influéncia do maniqueismo (sistema religioso que une elementos cristdos e
pagaos). Agostinho ensinou retérica nas cidades italianas de Roma e Mildo. Nesta ultima cidade teve
contato com o neoplatonismo cristdo. Em 395 foi sagrado bispo, atuando em Hipona (cidade do norte
do continente africano). Deixou significativa produgéo escrita: em “A Cidade de Deus”, combate as
heresias e a paganismo. Na obra “Confiss6es” fez uma descri¢cdo de sua vida antes da conversao ao
cristianismo. Agostinho analisava a vida levando em consideragédo a psicologia e o conhecimento da
natureza. Porém, o conhecimento e as ideias eram de origem divina. Para o bispo, nada era mais
importante do que a fé em Jesus e em Deus. A Biblia, por exemplo, deveria ser analisada, levando-se
em conta os conhecimentos naturais de cada época. As obras de Agostinho influenciaram muito o
pensamento teoldgico da Igreja Catdlica na Idade Média, havendo, ainda hoje, significativo interesse
por seu pensamento. Morreu em 28 de agosto (dia suposto) de 420, durante um ataque dos vandalos
(povo barbaro germanico) ao norte da Africa. Santo Agostinho é considerado o santo protetor dos
tedlogos, impressores e cervejeiros. Sobre Agostinho: A cidade de Deus. Lisboa: Fundacdo Calouste
Gulbenkian, 2000; Confissdes. Trad. J. Oliveira Santos e A. Ambrésio de Pina; “Vida e obra” por José
Américo Motta Pessanha. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1999. (Colegdo Os pensadores); A Cidade de
Deus Volume II. Trad. de J. Dias Pereira. Lisboa: Fundagado Calouste Goulbekian, 2000; DROBNER,
Hubertus. Manual de Patrologia. Petrépolis: Vozes, 2003; GILSON, Etienne. Introdugdo ao estudo de
Santo Agostinho. Trad. de Cristiane Negreiros Abbud Ayoub. Sao Paulo: Paulus, 2006; OS
PENSADORES, “Santo Agostinho” Sao Paulo: Abril Cultural 1980.
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era disponivel, estdo presentes em seu pensamento “todos os abismos a ideia de
progresso e empenhava-se em domina-los teoricamente”, trazendo a tona “o carater
antindbmico do progresso” (Ibid.: 221).

Se por um lado permanece a tensdo entre a compreensdo imanente-
transcendente da ideia de progresso, de muitas formas ainda presente em
abordagens que preservam seu lastro teleoldgico como desdobramento do propdsito
redentor da humanidade, € na expressao social que o progresso vive e se realiza.
Nisso concordam Benjamin e Adorno, para os quais devemos fugir da associagéo
direta entre progresso e humanidade, mas, entendem que € na sociedade que a
referida experiéncia se da, onde a reflexao filosofica € confrontada pela necessidade
de passar a facticidade.

Em Adorno encontramos o seguinte alerta: “o progresso ndo se dissolve na

sociedade, nao lhe é idéntico; tal como esta &, nao raro se Ihe opde”. Contudo,

Sem a sociedade sua ideia [de progresso] seria inteiramente vazia;
todos os seus elementos derivam dela. Se a sociedade néo tivesse
passado da horda cacadora e coletora para a agricultura, da
escraviddao para a liberdade formal dos sujeitos, do medo dos
demonios a razao, da caréncia ao afastamento das pragas e da fome
e a melhora das condigbes de vida em geral: se pois procurassemos
manter pura a ideia de progresso more philosofico, talvez
debulhando-a da esséncia do tempo, entdo ela nao teria conteudo
algum (Ibid.: 220-222).

E por meio da sociedade que podemos identificar e analisar as expectativas,
as condicbes de producdo e resultados do progresso em seu amplo espectro.
Também torna-se patente gradagdes e clivagens resultantes da experiéncia social
com O progresso em seus variados niveis de assimilagao e resisténcia, perceptiveis

em grupos sociais, sociedades e povos e nagdes.

Um grupo, um pais, uma classe social tinham consciéncia de estar a
frente dos outros, ou entdo procuravam alcangar os outros ou
ultrapassa-los. Aqueles dotados de uma superioridade técnica
olhavam de cima para baixo o grau de desenvolvimento dos outros
povos, e quem possuisse um nivel superior de civilizagéo julgava-se
no direito de dirigir esses povos (KOSELLECK, 2006: 317).
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Tal estado de coisa remete a “contemporaneidade do ndo contemporaneo, ou
inversamente, ao ndo contemporaneo no contemporaneo”, onde a “desigualdade
dos progressos nos diferentes componentes da cultura humana como um todo,
particularmente a enorme divergéncia que separa os niveis de formagéo intelectual e
moral”’. Marc Bloch, segundo entende Machado(2002), concorda com o postulado
que apreende o progresso como processo diferenciado e n&o univocamente
direcionado, havendo, inclusive, perdas ao progredir. Ainda acompanhando
Machado, Bloch via a dindmica do processo histérico como pluridimensional, “uma
contemporaneidade prenhe de desenvolvimentos histéricos ndo contemporaneos
num mesmo presente historico simultaneo”, em resumo, uma forma dialética
multidirecional (KOSELLECK, 2006: 315-317; MACHADO, 2002: 05,06).

Quanto a “enorme divergéncia que separa os niveis de formagao intelectual e
moral” daqueles aspectos materiais e técnicos do progresso, o entendimento de
Koselleck se coaduna com Benjamin e Adorno, considerando que nas esferas
espirituais ndo se da um avanco simples como nas for¢cas produtivas materiais.
Ainda que haja significativo progresso no dominio material e técnico nos campos

culturais e intelectuais, eles nao equivalem ao progresso do campo.

A imposicao da realidade sobre o espirito o impede de fazer o que,
em oposi¢cdo ao meramente existente, o seu préprio conceito quer:
voar. O representante daquilo que o progresso seria para além de
todo progresso da-se mal com aquele progresso que de fato ocorre,
e isso por sua vez o honra: pela falta de cumplicidade com o
progresso ele exprime o muito que este Ihe importa (ADORNO, 1992:
232)

Para além das clivagens e desigualdades em relagdo ao progresso, passa a
ser problematizada sua prépria existéncia, a partir de acontecimentos e situagdes
dramaticas da histéria, em que a alentada superacéo da barbarie parece inconclusa
ou impossivel, apegando-se ao principio de que naquilo ‘em que os homens
falharam lhes esta ontologicamente negado; em nome da sua finitude e mortalidade
seria seu dever assumir uma e outra” (Ibid.: 228).

Assim como Benjamim, Adorno analisa o conceito de progresso de forma

dialética. Diante das objecbes e alegagbes sobre o “nao-progresso”, argumenta
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recorrendo a caracteristica dialética do conceito, percebida quando “os revezes
histéricos provocados pelo préprio principio” sdo também responsaveis por oferecer
as condicdes para que a sociedade encontre os meios para supera-los e, se
possivel, longe da perspectiva da “Historia magistra vitae”, evita-los no futuro: “os
desastres provocados pelo progresso sempre serdo afinal remediaveis pelas
préprias forgcas deste e jamais pela restauragdo da situagao anterior’ (lbid.: 229-
230).

Ha coeréncia em desconfiar do progresso a partir da observagado de que o
mesmo nao ocorre no interior dos homens? Tal postura incorre em erro ao inverter a
l6gica do questionamento feito a partir da expectativa de um progresso absoluto,
concluindo que se n&o ha evidéncias de progresso em tudo, em todos os lugares e
todos, ele ndo exista. Outra inconsisténcia desse pensamento € a imediata
associagcao entre um idealizado modo de ser humano e a sociedade no seu

processo historico, estabelecendo entre eles um inexistente nexo causal.

O momento mitico do progresso intramundano consiste em que ele,
como reconheceram Hegel e Marx, se da por sobre as cabecgas dos
homens e os forma a sua imagem e semelhanga; é tolice, portanto,
contestar o progresso s por isso, por ele ndo dar inteiramente conta
dos seus objetos, que sao os sujeitos. [...] € s6 historicamente que se
desenvolve a complexidade do progresso (lbid.: 230, 232).

E adequado analisar ainda a ideia de civilizacdo em suas relagbes com o
progresso, fazendo-o a partir de apontamentos sobre o pensamento de Norbert
Elias®, na tentativa de uma aproximagdo responsavel entre o progresso e o que
chamou de processo civilizacional.

Partimos do pressuposto de que o desenvolvimento da humanidade pode ser
entendido como um amplo processo civilizatorio em que o conceito de progresso &

elemento central, compreendendo civilizagdo como “um processo ou, pelo menos,

3 Norbert Elias (1897-1990) nao foi um tedrico do progresso, ainda que tenha se dedicado
esparsamente ao tema em sua proficua produgédo. Suas consideragdes sobre o progresso aparecem
de modo mais consistente no livro “Escritos e Ensaios”, em que o tema aparece no ultimo capitulo,
quando o autor discute a importancia do progresso para a autocompreensdo da Europa sobre o
mundo; e no primeiro volume do “Processo Civilizador” no capitulo primeiro e no apéndice, ao tratar
do estado da arte do progresso e desenvolvimento social no Ocidente.
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seu resultado. [Que] Diz respeito a algo que estd em movimento constante,
movendo-se incessantemente para frente” (ELIAS, 1993: 159).

Com a superacado das caracteristicas que conduziram a humanidade até a
chegada da modernidade, a nova condigdo promoveu a ampliagdo das redes de
relacionamentos e interdependéncias entre os individuos. Comecga, entdo, a
esbogar-se o conceito de progresso de Elias, associado as mudangas nas estruturas

sociais.

Na verdade, foi todo o molde social, o cédigo de conduta, que
mudaram e, de acordo com as mudangas, ndo apenas esta ou
aquela forma especifica de conduta, mas todo o padrdo, toda a
estrutura da maneira como individuos pautam sua vida (lbid.: 200).

Nesse processo, transparece a imagem de superioridade ocidental, “a
consciéncia que o ocidente tem de si mesmo”, marcada pelo orgulho da “importancia
de suas agdes... para o progresso do ocidente e da humanidade” (ELIAS, 2011: 23).

A ideia de que o progresso resultaria em uma vida melhor e em liberdade
domina o século XIX. A mesma percepcao de Adorno esta presente em Elias: o
século do progresso traria a possibilidade de uma vida digna e livre com base nos
avangos da ciéncia e tecnologia, promovendo também o avango da capacidade
humana e da universalizagdo de seus beneficios. Entretanto, O mesmo século
presenciou o crescimento das vozes discordantes daqueles que viram se deteriorar
suas formas tradicionais de vida (ELIAS, 2011: 219; ADORNO, 1992: 228,229).

Paradoxal. Assim é o progresso para Elias. Mesmo que a capacidade humana
tenha experimentado desenvolvimento, ainda que o processo civilizador esteja em

adiantada marcha, permanece a duvida sobre o valor do progresso.

Ha hoje um movimento no sentido da diminuicao da desigualdade
entre outsiders e estabelecidos, sejam eles trabalhadores e
empresarios, colonizados e poténcias coloniais, mulheres e homens.
Do ponto de vista humano isso € um progresso. Mas, ao mesmo
tempo, esse movimento contribui para o incremento de tensdes
sociais e pessoais e de conflitos, que aumentam o sofrimento dos
seres humanos e levantam dividas sobre o valor de seus esforgos
por progresso (ELIAS, 2006: 202).
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Apesar nao termos tratado especificamente da possibilidade de retrocesso, de
“descivilizacao”, de catastrofe ou decadéncia, elas sempre caminharam par e passo
com a ideia de progresso e civilizagdo. Porém, em Adorno aprendemos que “a
decadéncia € a miragem daquele progresso que ainda ndo comegou” (1992: 225).
Elias entendeu que “o impulso civilizador em direcdo a uma humanidade mais unida”
€ sempre acompanhado por outro em sentido contrario (2006: 63). Apesar disso,
admitiu que “as oportunidades de um futuro melhor sdo ainda muito grandes” (2011:
222). E razoavel, portanto, concluir que ambos se fiavam numa compreenséo do
progresso que advém dos processos de longa duragao, pressupondo que eles, no
curso da histéria, tendem a levar a humanidade a estagios superiores de
desenvolvimento e civilizag&o.

Contradigdo e paradoxo exprimem com seguranga o conceito de progresso.
Ha tempos em que “a realidade produz a aparéncia de um movimento ascendente” e
outros em que prevalece a percepc¢ao de que “no fundo permanece [tudo] igual”’. Na
tentacao da sistematizagéo para facilitar a abordagem, corremos o risco de mutila-lo,
optando por um ou outro aspecto: “A fetichizagdo do progresso reforga a sua
particularidade, sua limitagao as técnicas”. Além de todo o espectro positivo atinente
ao desenvolvimento e potencial civilizatério, o progresso constitui elemento de
‘resisténcia contra o sempre presente perigo da recaida. O progresso é essa
resisténcia em todos os graus, ndo o abandonar-se na gradagdao” (ADORNO, 1992:
231-236).

O progresso, enquanto fenébmeno qualitativo, remete ao melhoramento. Trata-
se de mudanga definida como desejavel, de acordo com determinados juizos de
valor. E um movimento orientado no sentido de objetivos considerados preferiveis.
Cientes que cada sociedade tem como referéncia sua propria ordem de valores ou
de entendimento da vida humana historicamente construidos, € utépico imaginar que
todos os grupos que a compde compartilhem o mesmo ideal de progresso. E forgoso
reconhecer que mesmo havendo progresso técnico-cientifico e crescimento
econdmico, estes nao eliminam, necessariamente, as desigualdades sociais.

Dai o desafio do projeto entendido como evolugdo social ou processo
civilizador, o qual implica varias formas de progresso para que promovam e

estimulem a melhoria das condicbes de vida e bem-estar das populagdes, o
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aperfeicoamento das relagdes entre grupos e classes sociais, e a integragao social
através da solidariedade entre os membros de uma sociedade. Acrescente-se a
necessidade de operar modificagdes ao nivel das estruturas e instituicdes.

O progresso aqui descrito, desejado e posteriormente desacreditado, n&o
surge. Constroi-se em meio a tensdes de diversas ordens: sociais, politicas,
econdmicas, culturais, religiosas e outras. Os desniveis que o configuram apontam
para os obstaculos a serem superados e ultrapassados.

E esse progresso contraditério e paradoxal que se deseja implantar no Brasil
oitocentista com suas peculiares limitagdes e possibilidades. Ha imensa carga
simbdlica na expectativa de romper com o passado colonial e abrir-se ao novo,
fazer-se moderno, adentrar a modernidade e acolher o progresso. Como, quando,
de quais formas, a que prego e consequéncias € o que pretendemos dar a conhecer.
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2 O QUE HA DE NOVO?

Este capitulo oferecera elementos essenciais a compreensdo da emergéncia,
expansdo e consolidacdo de aspectos da modernidade no contexto do Brasil
oitocentista, destacando nuances e configuragées que se articularam ao tema da
religido como fator condicionador da percepg¢ao de progresso nas relagdes sociais,
das liberdades individuais e do direito civil.

Com o intuito de elaborar um quadro panoramico sobre as condigbes gerais
da colbnia portuguesa na América, destacando seus passos iniciais no processo de
contato e assimilacdo de principios modernos, reunimos algumas consideragdes
sobre o recorte que vai do final do século XVIIlI até o ocaso da monarquia. Essas
observagdes sao fundamentais para que possamos, mais adiante, analisar com
maior seguranga as questdes centrais de nossa pesquisa, tendo o Segundo Reinado
como foco.

Tendo em mente que um dos objetivos dessa pesquisa € analisar e
compreender a imbricagdo do protestantismo com o ideal de progresso e como fator
de constituicdo da modernidade no Brasil, serdo apontados, no conjunto dessas
consideragdes aspectos e situagdes da dinamica social em que se destacam
medidas e posturas que se articularam a superagao da exclusividade da expressao
religiosa catdlica e a insergao protestante no pais.

Estabelecer um ponto inicial para a percepcdo de caracteristicas da
modernidade na histéria nacional é desafio insuperavel, em especial se
considerarmos que se trata de um fenbmeno multifacetado. Ha, ainda, o agravante
da reflexdo sobre tais caracteristicas por sua possivel inter-relagdo com a tematica
religiosa, e o protestantismo em particular. Cada pesquisador sera atraido a
destacar aqueles aspectos que, segundo julga, mais influenciaram seu objeto.

Dessa forma, apresentamos os aspectos que podem favorecer a
compreensao dos aspectos focais da pesquisa, servindo-nos das periodizagdes ja
consagradas por sua frequente utilizagdo na historiografia nacional, combinando-as

ou destacando-as segundo nos pareceu melhor servir aos propositos da pesquisa.
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2.1 “Comecgava uma nova era”: a degradagao da condi¢ao colonial.

Ha relativo consenso na historiografia nacional em relacdo a chegada da
Corte Portuguesa como iniciadora de um periodo de profundas transformagdes na
realidade nacional, pondo fim a trés séculos de colonizacdo nos quais as iniciativas
de desenvolvimento técnico e social foram sistematicamente rechagadas, e punidas
em algumas situagdes. Certamente houve excegdes.

Dentre uma significativa gama de aspectos que poderiamos utilizar para
exemplificar a condicdo da col6nia americana, temos o comentario de Nelson
Werneck Sodré sobre o atraso do desenvolvimento da imprensa entre nds. Ele
comenta que, em Portugal, “o impulso que deu aos portugueses o mérito de ocupar
o Brasil estava ligado a expansao do capital comercial, foi ele também responsavel
pelo surto da arte grafica na metropole” (SODRE, 1983: 9).

Situacdo que logo mudou, segundo o mesmo autor, por interferéncia da
Inquisicdo, pois afirma que “o livro, e a técnica de fazé-lo, assumiram ali, pouco
depois do inicio da existéncia historica brasileira, o aspecto herético que atraia

maldicdo e condenacdes’. E significativa a conclusdo a que chega:

Ora, se na metropole feudal essas eram as condicdes, facil é calcular
quais seriam as que imperavam na colénia escravista,
particularmente depois do advento da mineragdo, com o arroxo que
deu a clausura. (SODRE, 1983: 9,10).

Ainda que com alcance limitado, foi o surto minerador que gerou
transformagdes na condicdo da colonia até o setecentos, sendo observados
crescimento populacional e do mercado interno; ampliacido da divisdo do trabalho
com o aumento do poder aquisitivo e especializacdo das atividades; e o habito
senhorial de enviar filhos a Coimbra, e mais ao final do século XVIII também a outros
centros de erudicdo europeus. Estas sdo novas condi¢gdes peculiares a nova
configuracdo da sociedade em formacéo (SODRE, 1983: 10,11).

A seguinte citacdo resume e exemplifica o pensamento de Portugal em

relacdo ao Brasil:
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Ndo convinha a Portugal que houvesse civilizagcdo no Brasil.
Desejando colocar essa colbnia atada ao seu dominio, ndo queria
arranca-la das trevas da ignorancia. A ignorancia, realmente,
constitui imperiosa necessidade para os que exploram os outros
individuos, classes ou paises. Manter a coldnia fechada a cultura era
caracteristica prépria da dominagédo. Assim a ideologia dominante
deve erigir a ignorancia em virtude (SODRE, 1983: 18).

Acrescente-se aos aspectos acima destacados referentes ao pensamento de
Sodré, aquele levantado por José Carlos Rodrigues no classico texto sobre as
“Religides Acathdlicas”, onde faz retroceder ao século XVIl o surgimento de um
componente de transformacgao social baseado na autocompreensao da populacéo
da colbnia, matriz do desejo de emancipacao, sem qualquer ideia de nacionalismo.
Rodrigues destaca o efeito moral produzido na colénia pela expulsdo dos

Holandeses:

Foi o proprio Brasil quem conquistou a sua libertacdo dos
Holandeses [...] As grandes proezas dos capitdes daquela guerra, o
préprio fato de termos podido expulsar da colénia uma nacao
poderosa, como era a Holanda, ndo podia deixar de insinuar aos
brasileiros, mais vivo que nunca, o sentimento da independéncia e da
prépria dignidade. Dos sertdes... ele se propagou ao Sul e no século
seguinte vemos nitidamente o povo brasileiro preparar-se para langar
fora o jugo da mée-patria. Comegava uma nova era (1901: 43)

Outros identificam a intensificacdo do projeto esclarecido do Marqués de
Pombal’, que buscava fortalecer a burguesia e modernizar o Estado lusitano, como o
marco fundante de nosso acesso aos principios da modernidade. Interpretada de
diversas formas, a supressdo dos jesuitas dos dominios portugueses é tida como
ato de libertacdo, liberalizagdo, progresso, mas também de rompimento, retrocesso

1 Sebastido José de Carvalho, Marqués de Pombal, o principal ministro portugués do reinado de D.
José |, O Reformador, entre 1750 e 1770. Ficou famoso por seu empenho por renovar a vida de seu
pais, o lado mais conhecido de sua vida € o que se relaciona com a oposi¢do que moveu contra os
privilégios da fidalguia e do clero, pois considerava a Sociedade de Jesus inimiga do desenvolvimento
econdmico portugués. Por decreto de 19 de janeiro de 1759 confiscou os bens dos jesuitas, em
Portugal e suas colbnias, expulsando-os de seus territérios, e enviando ao papa 0s que viviam em
Lisboa e outras cidades Portuguesas. Em 1775 ja havia libertado os indios do Brasil e posto o fim as
missées. Com D. Maria | no trono, cairia em desgraca.
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em relagdo ao projeto colonizador, dependendo, € claro, do aspecto posto em
evidéncia pelo analista, que ao fim pode enaltecer ou desancar a medida pombalina.

O mesmo discurso “nacionalista” utilizado na metrépole foi aplicado na coldnia
americana, justificando as medidas pela necessidade de purgar a influéncia externa
que estava sendo disseminada pelos jesuitas. Em Portugal o objetivo era
modernizar o pais sob as “luzes”. Na colénia americana, a intengdo era suprimir
focos de resisténcia ao aprofundamento e manutencdo do projeto colonizador e
interesses locais a ele articulados.

Tais medidas estavam em sintonia com os principios liberais que comegam a

se desenvolver no século XVIII, a partir dos quais ocorreu a negagéo da

igreja como sociedade juridicamente perfeita e independente,
consentindo a ela o status de sociedade privada e com seus direitos
derivados das concessbdes do Estado, sendo que somente deste
devia depender a organizacdo e o controle da sociedade.
Consequentemente, ao invés de defender a submissdo da igreja
nacional ao poder civil, o liberalismo propunha uma total separacao
entre os dois poderes (SANTIROCCHI, 2015: 52)

Gizlene Neder, ao analisar o transito de ideias iluministas no campo juridico
luso-brasileiro, entendeu que foi “na virada do século XVIII para o XIX”, quando se
verifica, em Portugal, a difusdo e recepgao do constitucionalismo moderno, que veio
a se consolidar um corpo juridico inscrito no absolutismo ilustrado, adepto das
inovacgdes ensejadas pelo paradigma legalista na passagem a modernidade (2016:
81).

A constatacdo de que a primeira geracdo de dirigentes politicos da sociedade
brasileira apds sua emancipagado havia recebido formagdo juridica coimbrense,
Neder acrescenta o seguinte destaque: os “juristas luso-brasileiros aderiram apenas
superficialmente ao impeto reformador hegemoénico do pensamento iluminista
europeu que [...] abriam caminho para a reforma nas legislagdes régias.” (2016: 83).

Destarte, mesmo reconhecendo a circulacdo de ideias iluministas e da
continuidade do projeto liberal implantado por Pombal, permanecia constante
vigilancia sobre a colénia no sentido de preservar sua dependéncia. Um dos
exemplos mais claros, suficiente para demonstrar a preocupagao de Portugal, € o

alvara de 5 de janeiro de 1785, de D. Maria |, que extingue todas as fabricas e
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manufaturas existentes no Brasil, por conta da reducéo das importacdes de produtos
metropolitanos. A comunicagao do alvara ao vice-rei alertava sobre a necessidade
de seu cumprimento, pois, de outra forma, ficariam “os ditos habitantes totalmente
independentes da sua capital dominante. E por consequéncia indispensavelmente
necessario abolir do estado do Brasil as ditas fabricas e manufaturas”
(RODRIGUES, 1901: 46).

Apesar das variadas e constantes iniciativas metropolitanas no sentido de
preservar o pacto colonial, minando iniciativas de desenvolvimento, o “sentir geral da
colénia” era que o “progresso geral do Brasil era um fato... e desse surto participava

toda a colénia”

Nos antigos colonos dominava o sentimento de crescimento
incompreensivel. Ja sabiam e sentiam que se achavam no mesmo
nivel de sua antiga metrépole. Sabiam, igualmente, que Portugal
receava um movimento separatista por parte da col6nia. E, de todos
os lados, vinham confirmagcdes de tdo estranho fenémeno
(CALOGERAS, 1957: 70-71).

O mesmo autor nos chama a atengado para outro detalhe significativo, ainda
na linha do “sentir geral”: “um sentimento natural de ufania e de confiangca em si”
dominava o coracdo dos brasileiros. Havia acentuada percepcdo da importancia da
colénia que fornecia a “energia... para sustentar a parte mais importante da
monarquia”, pois “haveres e recursos iam da América para Lisboa para sustentarem
a existéncia nacional e internacional da metrépole”. N&o tardou para que a semente
do ressentimento e de um descontentamento crescente germinasse e, por

conseguinte,

uma concessdo se impunha: igualdade absoluta dos portugueses
das duas bandas do atlantico. O Brasil ndo mais poderia continuar a
ser mero sustentaculo de uma metrépole decadente (CALOGERAS,
1957 771).

Longe de um “espirito de secessao”, havia, antes, o desejo por tratamento
isondmico como participes do mesmo reino, “igualados no mesmo respeito tributado

aos suditos europeus da monarquia”, ainda que ja se desenvolvesse no ultramar um
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modo americano de considerar as questdes e problemas que em muito divergia do
pensar peninsular ibérico (CALOGERAS, 1957: 74-76).

Discordando sobre os sentimentos separatistas, Sérgio Buarque de Hollanda
€ da opiniao de que a tomada de consciéncia da colbnia sobre sua importancia no
contexto do Império Lusitano, gerou o sentimento negativo que se alastrou no Brasil
em relagdo a metropole, fruto, segundo ele, do descrédito em que cairam os reinos
ibéricos nos setecentos, Portugal em especial. Ao conjunto externo de impressodes
aliaram-se as percepgdes locais: o reconhecimento cada vez maior das
potencialidades da colénia que as luzes do século produziam, e que se mantinham
sob a tutela obscurantista e cobicosa da patria-mae lusitana, ja percebida como nao

tao civilizada assim.

E uma vez senhores desse segredo ciosamente guardado, de que
nao dependiam de um povo realmente ‘civilizado’, como esperar que
Ihes merecessem grande respeito os lagos que ainda os tinham
presos a Coroa e ao Reino? (I, 2004: 10-11)

A relacido de dependéncia e a exclusividade comercial metropolitana, tornam-
se um peso insuportavel para a colbnia e os ideais de independéncia vao se
disseminando da mesma forma que os movimentos de luta com o mesmo fito,
conhecidos sob o nome de inconfidéncias, conjuragdes e revolugdes, subjazendo a
elas ideias liberais e republicanas, reforcadas pelo exemplo dos Estados Unidos
(1776) e da Franga (1789), principios que penetraram na burguesia em formagao
atraindo também muitos clérigos letrados, religiosos e seculares.

E nessa conjuntura que se percebe o nascedouro do clero liberal?> que de
forma tdo acentuada incorporou os ideais da independéncia do Brasil em contraste

com a atuacgao do episcopado que se manteve como reserva de fidelidade ao projeto

2 Clero Liberal — O Clero nacional, dos tempos pombalinos até as vésperas da questao religiosa, nao
se distinguia, com raras excec¢des, por qualquer demonstragdo de ortodoxia. Mais frequentadores das
letras francesas do que das latinas, mais versados na literatura profana do que nas obras pias, muitos
dos nossos clérigos estavam saturados dos ideais iluministas, das reivindicagdes democraticas e
liberais da Revolugéo Francesa. Ao lado do ideal iluminista, o clero professava geralmente, no que diz
respeito as relagcdes entre a Igreja e o Estado, o mais ferrenho regalismo, apoiado na tradi¢cao
lusitana, particularmente a pombalina (BARROS apud HOLANDA, 2004: 373-374).
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colonial portugués e seus interesses, deixando a mostra a ruptura existente na
hierarquia catodlica local (AZZI, 1983: 12-13).

Ao expressar sua compreensao sobre a situagdo em que se encontravam as
relagdes coloniais entre Brasil e Portugal por volta de 1800, demonstrando que tais
dificuldades foram alvo da observacao de personagens e nagdes nao diretamente
envolvidas com o pacto colonial, Robert Southey declara quase poeticamente:
“Galho tdo pesado néo pode continuar unido, por muito tempo, a tronco tdo gasto”.
Deve-se destacar ainda que, na percepgao de Caldgeras e Hollanda, essas
reflexdes estavam restritas a pequena parte da populagdo da colbnia, parcela esta
sem meios de intervir ou modifica-las (apud HOLLANDA, 2004: 11).

llmar Matos refor¢a a interpretacdo de que as ideias separatistas nédo eram
prevalentes na colbnia. Cabe aos agentes metropolitanos, os fundadores e
mantenedores do pacto colonial a responsabilidade por seu rompimento, afirma o
autor, por conta da propria dindmica do sistema colonial de base mercantilista,
situagdo agravada pela decadéncia da metropole portuguesa no quadro europeu,
nao restando outra opcdo sendao romper com a dominacdo metropolitana. Matos
defende, ainda, que restavam apenas duas alternativas aos colonos: uma renovacao
do pacto colonial, sob novas bases, assegurando sua continuidade ou o rompimento
e a instauragcédo de uma nova forma de administracao e existéncia politica (2004: 43).

Pelo inusitado da coisa, ninguém imaginava, nem Southey, nem os colonos
brasileiros, que os desdobramentos das mudancas politicas no continente europeu
provocariam o desembarque da Corte portuguesa na América em 1808. Surge,
entdo, “uma terceira possibilidade, imprimindo um colorido particular a emancipacao”
(MATQOS, 2004: 44).

As consideragdes de Arno e Maria José Wehling sobre as condigbes da

coldnia ao adentrar o século XIX, resumem-se a uma so palavra: crise.

Crise econOdmica, com a desarticulagdo provocada pelo declinio da
economia mineradora e ndo compensada plenamente pela expansao
de outros produtos. Crise politica, com a insatisfacdo contra o
absolutismo, manifestada em varias capitanias pela elite proprietaria
que se sentia excluida do processo decisorio colonial. Crise
administrativa, com a organizagdo do Império questionada por sua
prépria burocracia.
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As décadas seguintes veriam a arregimentacdo dos diferentes
setores da sociedade para encontrar as solugbes necessarias a
superagao dessas crises (WEHLING, 1999: 346-347).

A vida social brasileira, no despontar do novo século, apos trés séculos de
experiéncia colonial, era marcada por contradigdes, coexistindo entre nds praticas e

situagdes mutuamente excludentes, configurando-nos como um

pais de contrastes, de situagdes extremas: litoral e sertdo, riqueza e
pobreza, cultura popular sincrética e ortodoxia filoséfica e religiosa,
licenciosidade de costumes e rigidez de comportamento, valores
cristdos e escraviddo, mandonismo rural e massa servil, economia
exportadora e produgao de autoconsumo.

Faltava de todo — ou havia apenas leves indicios — o equilibrio de
elementos intermediarios, que permitissem o desenvolvimento de
novas formas sociais: mercado interno, classe média, fontes
diversificadas de poder, pluralidade cultural e religiosa. Ao contrario,
prevalecia a contradicido de um pais dividido em multiplas dicotomias
(WEHLING, 1999: 349-350).

2.2 A Descolonizagéo.

Sob os influxos da modernidade, ainda que em determinadas areas tenham
sido meros bafejos, em meio aos recentissimos desdobramentos da Independéncia
Americana (1776) e da Revolugao Francesa (1789), no olho do furacao napolebnico
que polarizava as relacdes de poder na Europa, descortina-se ao Brasil um novo
tempo.

Entendemos ser possivel aplicar ao contexto da instalacdo da Corte
Portuguesa no Brasil, por sua especificidade, a hipotese de “crise do tempo” que faz
surgir um novo regime de historicidade, “quando vém justamente perder sua
evidéncia as articulagbes do passado, do presente e do futuro” (HARTOG, 2013:
37).

Observou-se, na ocasido, abrupta fuga do imaginado horizonte de
expectativas da colonia — “um futuro quase desaparecido no horizonte” -, abrindo
fosso colossal em relagao ao espago de experiéncia, “como a de um desequilibrio

que nao parou de crescer’ que “caracteriza-se pela assimetria entre experiéncia e
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expectativa”, estrutura temporal caracteristica “dos tempos modernos, marcada pela
abertura do futuro e pelo progresso” (HARTOG, 2013: 38-39). E sob este prisma que
nos langamos a observar o presente recorte.

A familia Imperial lusitana, ao aportar no Rio de Janeiro em 1808, logo
conhecera a realidade da até aqui colbnia, “ainda um arquipélago, ligado pelos
lagos, as vezes ténue, da lingua portuguesa, do catolicismo e da acdo administrativa
renovada” pelas medidas pombalinas em muito tornadas perenes (WEHLING, 1999:
349).

A chegada da Corte resignificou a relagdo entre colénia e metrépole:
evidenciou “a debilidade de um dominio que a simples distancia aureolara, na
colénia, de formidavel prestigio”, proporcionando ainda, por conta da grande
circulacdo de estrangeiros a partir de entdo, elementos de comparagédo entre o
colonizador e as outras nagbes (HOLLANDA, 2004: 10-11), o que contribuiu para
que se acentuasse o sentimento de repulsa a dominacéo lusa.

Ainda em Salvador, foi promulgada a primeira Carta Régia pelo Principe-
regente no Brasil, apenas quatro dias apds sua chegada com a familia real e a
nobreza portuguesa, em 24 de janeiro de 1808, documento que estabeleceu a
abertura dos portos do Brasil ao comércio com as nagbdes amigas de Portugal,
marcando efetivamente o fim do Pacto Colonial. Tal quadro ampliou-se em funcao
do decreto de 18 de junho 1814 quando ocorreu a abertura a todas as nagdes, no
contexto do encerramento dos conflitos com a Franca.

Ao analisar as razées que levaram o Principe Regente D. Jodo VI a tomar
medida de t&do grande significado e importancia, alguns aspectos merecem nossa
observacgéo.

Um dos fatores apontados diz respeito a necessidade de garantir o
abastecimento de suprimentos e demais itens necessarios a condicido politica que o
Brasil assumiu, tornando-se sede do Império portugués. Também & sempre
lembrada a interferéncia britanica ja presente antes mesmo do embarque da familia
real, considerando que a Inglaterra também sofria com o Bloqueio Continental que a
impedia ou dificultava de comerciar e manter o fornecimento de matérias prima

essenciais a manutenc¢ao de sua industria.
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Vale lembrar que, por exemplo, boa parte do parque téxtil inglés dependia das
exportagbes do algodado brasileiro, via Portugal. Ainda outro componente
apresentado, com raizes locais, aponta na direcdo do lento mas consistente
processo de industrializagao brasileiro, ainda incipiente e arcaico em seus métodos,
mas que ja atraira a atengdo de Portugal durante o século XVIlII com investidas
visando interrompé-las ou impedi-las de desenvolverem-se. Fugindo da identificagéo
de um fator unico, Pinto de Aguiar é da opinido que todos estes e mais outros
contribuiram para que a abertura dos portos ocorresse de forma tdo repentina e até
inesperada (1960: 35-41).

Considerando a forma como a abertura dos portos se relaciona com a
experiéncia religiosa brasileira a época, destacamos o aumento da circulagdo de
pessoas vindas dos mais variados lugares, com ideias, pressupostos religiosos e
vivéncias de fé distintas daquelas aqui cultivadas e tidas como expressdo da
identidade nacional: ser brasileiro era ser catdlico. E vice-versa. Este €, de fato, o
marco fundante da experiéncia de tolerancia religiosa no Brasil sob a governagao
portuguesa.

E por demais conhecida a série de transformacdes levada a efeito pelo
regente D. Jodo VI visando, inicialmente, proporcionar as condigbes minimas de
governabilidade, dotando a cidade que os acolhia da estrutura necessaria para
atender as exigéncias relativas a condicdo de sede do Império. Rodrigues esposa a
ideia de que D. Joado “desde logo mostrou compreender a profunda revolugao que
devia dirigir e aproveitar para nao ser também submergido nela” (1901: 49). Sao
frutos desse periodo: as escolas de Belas Artes, comércio, medicina e cirurgia, a
academia da Marinha e da Guerra e outras instituicbes de ensino, a Imprensa Régia,
uma livraria que seria o gérmen da Biblioteca Nacional, o Museu Nacional e o Jardim
Botanico.

No campo politico-administrativo, revogaram-se leis, resolu¢cdes e
regulamentos que traziam empecilhos a atividade produtiva, mormente a industrial.
Havendo grande caréncia de crédito para financiar tanto a atividade estatal quanto o
setor produtivo, sem que se conseguisse capta-lo no exterior, cria-se entdo o Banco
do Brasil, responsavel pela emissao de papel-moeda e pelo estabelecimento de uma

cultura bancaria e de crédito entre os nacionais.
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Os Tratados de Alianca e Amizade, e o de Comércio e Navegacado, ambos
celebrados em 1810, possibilitaram significativa mudanga sociocultural, ao produzir
a primeira ressalva legal na exclusividade desfrutada pelo Catolicismo. Nao sem
resisténcia. Vieira relata que o Nuncio® Apostdlico Dom Lorenzo Caleppi questionou
tais concessdes. Ainda que discordando das permissdes dadas, o Bispo do Rio de
Janeiro, Dom José Caetano de Souza Coutinho, relativizou sua importancia ao

sugerir ao Nuncio que:

Os ingleses realmente ndo tém uma religido, mas sao um povo
orgulhoso e teimoso. Se nos opusermos aos seus intentos eles nao
somente persistirdo, mas farao disto questdo de infinita importancia.
Se, portanto, acedermos as pretensdes deles, construirdo a sua
capela e ndo mais irdo 1a (VIEIRA, 2007: 71-72).

O Tratado de Alianca e Amizade, assinado em 19 de fevereiro entre o
principe-regente D. Jodo e o rei da Gra-Bretanha e Irlanda, Jorge lll, definiu que a
Inquisi¢cao ndo se estabeleceria no Brasil

IX. Nao se tendo até aqui estabelecido, ou reconhecido, no Brasil, a
Inquisicao ou Tribunal do Santo Oficio, Sua Alteza Real, o Principe
Regente de Portugal, guiado por uma iluminada e liberal politica,
aproveita a oportunidade que Ihe oferece o presente Tratado, para
declarar espontaneamente, no seu proprio nome e no de seus
herdeiros e sucessores, que a Inquisicdo nao sera para o futuro,
estabelecida nos meridionais dominios americanos da coroa de
Portugal.

Em sua plenitude, nunca houve Tribunais do Santo Oficio no Brasil, o que
reduziu de modo significativo sua atuagdo, ainda que haja registros de brasileiros

enviados a Portugal, sob acusagao, e la mortos pela Inquisi¢do (RIBEIRO, 1973: 16;

3 Nudncio Apostdlico — Uma nunciatura apostolica € uma missao diplomatica da Santa Sé. Seu titular,
0 nuncio apostdlico, €, portanto, como um embaixador da Santa Sé no pais a que foi designado. O
Brasil foi o primeiro pais fora da Europa a receber um representante papal. Em 1808 Lorenzo Caleppi,
nuncio em Portugal, acompanhou Dom Jodo VI e a corte portuguesa em sua transferéncia para o
Brasil. Em 1829 o nuncio Felice Ostini, foi designado para o Brasil, fato que marca o inicio das
relagdes diplomaticas entre a Santa Sé e os outros paises da América do Sul. Em 1902 este posto
diplomatico foi elevado a categoria de Nunciatura.
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RODRIGUES, 1901: 44-45). A decisdo acima extinguiu, no campo legal, a
possibilidade desse tipo de intervengao religiosa no pais.

O Tratado de Comeércio e Navegacdo, da mesma época, em seu Artigo XlI
concedeu a liberdade de culto aos ingleses e a toleréncia religiosa aos demais

acatolicos residentes no Brasil, dentro de expressos limites:

XIl. Sua alteza Real, O Principe Regente de Portugal, declara, e se
obriga no seu proprio nome e no de seus herdeiros e sucessores,
que os vassalos de Sua majestade Britanica, residentes nos
territérios e dominios, nao serdo perturbados, inquietados,
perseguidos, ou molestados por causa da sua religido, mas antes
terdo perfeita liberdade de consciéncia e licenga para assistirem e
celebrarem o servigo divino em honra ao Todo-Poderoso Deus, quer
seja dentro de suas casas particulares, quer nas suas igrejas e
capelas, que Sua Alteza Real agora, e para sempre graciosamente
Ihes concede a permissao de edificarem e manterem dentro dos seus
dominios. Contanto, porém, que as sobreditas igrejas e capelas
sejam construidas de tal modo que externamente se assemelhem a
casas de habitagdo; e também que o uso dos sinos ndo lhes seja
permitido para o fim de anunciarem publicamente as horas do servigo
divino. Ademais, estipulou-se que nem os vassalos da Gra-Bretanha,
nem quaisquer outros estrangeiros de comunhao diferente da religiao
dominante nos dominios de Portugal serao perseguidos, ou
inquietados por matérias de consciéncia, tanto no que concerne a
suas pessoas como suas propriedades, enquanto se conduzirem
com ordem, decéncia e moralidade e de modo adequado aos usos
do pais, e ao seu estabelecimento religioso e politico. Porém, se se
provar que eles pregam ou declamam publicamente contra a religido
catdlica, ou que eles procuram fazer prosélitas [sic], ou conversoes,
as pessoas que assim delinquirem poderao, manifestando-se o seu
delito, ser mandadas sair do pais, em que a ofensa tiver sido
cometida. E aqueles que em publico se portarem sem respeito, ou
com impropriedade para com os ritos e cerimbnias da religido
catolica dominante serdo chamados perante a policia civil e poderao
ser castigados com multas, ou com prisdo em suas proprias casas. E
se a ofensa for tao grave e tdo enorme que perturbe a tranquilidade
publica e ponha em perigo a segurancga das instituicbes da Igreja e
do Estado estabelecidas pelas leis, as pessoas que tal ofensa
fizerem, havendo a devida prova do fato, poderdo ser mandados sair
dos dominios de Portugal. Permitir-se-a também enterrar em lugares
para isso designados os vassalos de Sua Majestade Britanica que
morrerem nos territérios de Sua Alteza Real o Principe Regente de
Portugal; Nem se perturbardo de modo algum nem por qualquer
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motivo, os funerais, ou as sepulturas, dos mortos. Do mesmo modo,
os vassalos de Portugal gozardo nos dominios de Sua majestade
Britanica de uma perfeita e ilimitada liberdade de consciéncia em
todas as matérias de religidao, conforme o sistema de tolerancia que
se acha neles estabelecido. Eles poderdo livremente praticar os
exercicios da sua religido publica, ou particularmente nas suas casas
de habitagdo, ou nas capelas, e lugares de culto designados para
este objeto, sem que Ihes ponha o menor obstaculo, embarago, ou
dificuldade alguma, tanto agora como no futuro. (REILY, 1993: 40-
41).

Com base nestas disposicdes, em vinte e trés de maio de 1822, foi
inaugurada a primeira construgdo para o culto protestante no Brasil em tempos
modernos, uma capela anglicana no centro da cidade do Rio de Janeiro, que contou
com apoio policial para “prevenir perturbacdes” por conta da curiosidade popular,
dado o inusitado do fato, conforme solicitacdo de José Bonifacio de Andrada e Silva
ao Intendente-Geral de Policia (REILY, 1993: 47).

O estabelecimento da Coroa portuguesa na colénia americana possibilitou o
contato oficial e o exercicio da influéncia direta do Vaticano, através de seu
representante, o nuncio apostoélico. Esta situacdo provocou o alinhamento do clero
liberal com representantes do poder civil que viam nisso uma intromissao externa
nos rumos da soberania brasileira.*

Por seu turno, a presencga estrangeira crescia, havendo muitos que buscaram
fixar-se, perenizando sua influéncia cultural, inclusive no aspecto religioso. Em suas
Memorias do Reino do Brasil, o padre Luiz Gongalves dos Santos, mais conhecido
pela alcunha de “Padre Perereca”, registra sua percepgéo do cotidiano na corte, sob
a Otica da circulagao de estrangeiros, declarando que eles “edificam, casam-se, séo
tratados com dogura e carinho, ainda mesmo os de comunhé&o religiosa diferente da
catélica romana, que professamos” (SANTOS apud RODRIGUES, 1901: 49).

4 A crise colonial, em parte sustentada pelo modelo da cristandade, também alcangou dimensdes
culturais com reflexos nas concepgdes filosoficas e teoldgicas vigentes, levando a contestagédo da
sacralidade da monarquia e da sociedade que serviam apenas aos interesses lusitanos. Da mesma
forma, a influéncia da teologia galicana fez nascer o questionamento da autoridade papal, oferecendo
oportunidade para dar ao tipo de catolicismo local uma tonalidade tropical. Azzi (1983) defende a
ideia de que havia um projeto, que aos poucos ia se dando a conhecer, que visava a formacao de
uma Igreja Catdlica com caracteristicas nacionais, levando em maior conta os problemas da realidade
brasileira, missdo a que se langou o padre Feijé.
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Pedro Octavio Carneiro da Cunha, ao analisar a fundacdo de um império
liberal no Brasil oitocentista, destaca alguns pontos de tensdo durante a
administragdo de D. Jodo VI, muito além do problema da vastidao territorial que
acentuava as profundas desigualdades nas relagbes entre as provincias e a
administragao central. As questdes "ideoldgicas e das fermentagdes regionalistas”,
exprimiam mais que ‘ressentimento nativista”, situacdo que “sera melhor
compreendida na pauta do extremismo republicano, dentro da revolucéo liberal”
(CUNHA, 2004: 152-153).

Destarte, nos ultimos tempos de D. Jodo no Brasil, “a administragao rotineira
[...] e a corrupgao permitida [...] viveram descansadamente”. Ainda segundo aquele
autor, “poucos [...], antes de 1820, e apesar das queixas de Portugal, deveriam
pressentir o que estava para acontecer no Brasil. A monarquia tradicional parecia
consolidada” (CUNHA, 2004: 153). De certo modo, uma sensag¢ao de modernidade

impregnara o pais.

Ao progresso material e a circulagdo da riqueza que a mudanga da
Corte proporcionara, acrescia-se o incremento da vida intelectual que
iria servir ao movimento dos anos 20, mas por enquanto oferecia
satisfagéo a circulos cada vez menos confinados (lbidem).

Contribuiram significativamente para isso os novos estabelecimentos de
ensino, o funcionamento da imprensa, as bibliotecas ja franqueadas ao publico, a

intensa circulagao de livros e a crescente chegada de estrangeiros:

Comerciantes ingleses, artistas e e negociantes franceses,
bonapartistas emigrados, cientistas germéanicos, imigrantes suicos,
capitdes de navios, oficiais, quase todos traziam o seu contingente
de curiosidade e estimulo espiritual (Ibidem).

Ainda que essas influéncias tenham se espalhado aos poucos pelo Brasil, foi
na capital que operou-se a maior transformagéo, que abrangia a percepgao de sua

importancia.

o0 povo — que fora espectador do funeral de uma rainha, do
desembarque de uma arquiduquesa da Austria, participara das festas
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de casamento de um principe herdeiro, da aclamagéo do novo rei, de
muitas fungdes solenes e marciais — ia tomando consciéncia de seu
papel de centro politico da nagao (lbidem).

Pela analise da conjuntura politica que entédo vigia, mesmo considerando as
notaveis mudancas estruturais empreendidas, podemos concluir que expressavam
as “singularidades contingentes na formacado histérica luso-brasileira, onde a
mudanca social e politica obedecia a um desejo de ndo mudanga do status quo e de
tudo poder e tudo mandar” (NEDER, 2016: 83).

Atento as mudangas politicas em curso em Portugal, fruto da Revolugdo do
Porto®, essencialmente liberal, D Jo&o VI retorna a Europa, deixando no Brasil, na
condigao de principe regente, seu filho Pedro.

Embora o movimento de 1820 ameacasse limitar seus poderes, D Jo&o
assumiu postura conciliatoria em relagdo as Cortes portuguesas. A radicalizagao
politica no Brasil o forgaria a jurar fidelidade a nova Constituicao liberal portuguesa -
que sequer existia, mas a qual deveria submeter-se. Em 26 de abril de 1821, a

Familia Real retornou a Lisboa.

2.3 Entre as Regéncias: o Primeiro Reinado

Em meio aos desdobramentos locais da revolugéo liberal portuguesa, o
Regente busca manter-se como fiador da manutengcéo das conquistas brasileiras.
Entre a populagao variavam os posicionamentos sobre as implicacdes das decisdes
das cortes portuguesas em relagao ao Brasil. Uns visavam ao retardamento e outros
a instauragéo do regime liberal.

Dos defensores do golpe instaurado na Bahia aos que entendiam que “néo
havia da parte dos constituintes portugueses a menor ideia de escravizar os seus

irmaos ultramarinos”, generalizou-se, depois, a

5 Revolugao do Porto - A Revolugao do Porto, também referida como Revolugao Liberal do Porto, foi
um movimento de cunho liberal que ocorreu em 1820 e teve repercussdes tanto na Historia de
Portugal quanto na Histéria do Brasil. O movimento resultou no retorno (1821) da Corte Portuguesa,
que se transferira para o Brasil durante a Guerra Peninsular, e no fim do absolutismo em Portugal,
com a ratificacdo e implementagéo da primeira Constituicao portuguesa (1822).
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desilusdo, quando os brasileiros perceberam que o movimento de
1820 nado era so liberal, mas também ‘recolonizador’; quando a
constituinte de 1821 depois de seduzir o novo reino pretendeu
submeté-lo” (CUNHA, 2004: 154-155).

E precisa a forma como Cunha descreve a movimentacdo liberal que se

instala no Brasil, afirmando que ela se insere nos quadros da

mentalidade liberal tipica da primeira metade do século XIX, que
valorizava a liberdade em detrimento da igualdade, recusando muitas
vezes ambos os direitos a um grande numero de seres humanos [...]
[ e que ] a revolucgéo liberal também nao se fazia em beneficio do
povo [...] Em suma, ascensdo democratica no sentido amplo foi
fendmeno desconhecido entdo na histéria do ocidente. (Ibid.: 156).

Se para alguns o processo de independéncia fora langado desde 1808 com o
desembarque da corte e naturalizagdo da monarquia lusa, a consolidacéo faltava o
surgimento da monarquia brasileira, e esta nos moldes constitucionais. Devemos
isso ao sopro liberal, em torno do qual se situa a conquista da soberania nacional.
Nesse contexto, o retorno de D. Jodo seria “o inicio da desagregagao cujo ultimo
detonador seriam os decretos ‘recolonizadores’ e cujo coroamento viria no Sete de
Setembro” (Ibid.: 156-157).

Por sua atuacédo na institucionalizagcdo das reivindicacdes liberais a respeito
do constitucionalismo, D. Pedro, menos por sua fidelidade ao regime, mais por sua
acolhida a ideia, contribuiu para que este ideal se generalizasse “no pais antes de
nacionalizar-se”, tornando-se efetivo antes de oficializar-se (Ibid.: 158-159).

Este é o contexto em que ocorreram as primeiras eleicbes de nossa historia,
com escrutinio em quatro niveis, metade aberto e metade secreto, ocasido em que
foi escolhida nossa deputacado as Cortes Constituintes de Lisboa.

Ainda regente, D. Pedro esbogou um governo liberal, firmando regras em
torno do direito a propriedade e garantias as liberdades individuais, colocando-se,
com relativa naturalidade, na vanguarda da campanha nacional, onde a

independéncia era inseparavel do liberalismo (lbid.: 161-163).
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As decisbes das Cortes de Lisboa de fazer retornar o principe regente e
extinguir os tribunais superiores incendiaram os animos e despertaram o0s

sentimentos nacionalistas, que culminaram no Fico que, no entender de Cunha

transcende qualquer politica porque soma o passado para inaugura a
emancipacao. Aglutina interesses e esperangas de individuos e de
grupos, brasileiros que pretendem atrair D. Pedro e portugueses que
veem nele ainda um compatriota... monarquistas de todos os matizes
e até republicanos disfargados — que poderiam desejar a auséncia do
principe mas de repente veem, ou pelo menos sentem confusamente
0 que ele significa: ndo s6 a perda de empregos, de negdcios, de
regalias, mas a dissolugéo do Brasil (Ibid.: 164-165).

Entendido o Fico como um gesto pessoal em favor do pais ao qual se prendia
mais e mais. Restavam ainda duvidas sobre o desejo do principe quanto a
separagao dos reinos, embora ja se discutisse a formagcao do novo Estado e a
permanéncia da monarquia como fatores de unificagdo do pais, garantidas pela
opc¢ao constitucional.

No dizer de Cunha, “a independéncia estava na rua, nos espiritos, nos atos
oficiais”, mas adiava-se a separagao. Seja qual for a leitura que se faga, por “calculo,
gratidao, e consciéncia de forga; contradigdo se preferirem”, ndo se pode simplificar
0 peso e as tensdes envolvidas na decisdo. Dramatica e ambigua era a atuagao
“‘dos deputados que defendiam em Lisboa o interesse brasileiro, sem renunciar a
unido dos reinos”, desafiados por decisdes agressivas que visavam a contengao do
processo de emancipagdo, que ja se sabia realizado, faltando apenas sua
oficializag&o (Ibid.: 173-175).

O momento decisivo da proclamacao e institucionalizacdo da independéncia
foi cercado por disputas entre diversos grupos desejosos de associarem-se
definitivamente ao fato, como forma de demonstrar ou assegurar espagos no poder.
A maconaria, a Camara do Rio de Janeiro e forgas liberais articulavam a melhor
forma e ocasiao.

Em 29 de agosto de 1822, o conselho de governo, “sob a presidéncia e
incentivo de Dona Leopoldina, decidiu proclamar a independéncia”. Coube a José
Bonifacio preparar a situagdo. Agindo estrategicamente, contando com a
impetuosidade do principe regente, conseguiu retirar dos liberais a gloria do
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momento, cabendo a sua provincia natal, “Sao Paulo [...] a honra de ser o cenario do
Grito” (Ibid.: 177).

Do estabelecimento da Corte no Brasil até a independéncia, havia, pelo
menos, trés grupos que disputavam poder: a) Comerciantes portugueses -
desejavam a volta de D. Jodo VI a Portugal, o que ocorreu em 1821, e a
recolonizagao do Brasil, por conta da perda de influéncia e lucros com o novo status
da colbénia; b) Classe senhorial - teve sua condicdo fortalecida ao desfrutar da
quebra do exclusivo metropolitano, consolidando-se como classe hegemdnica com
participagao ativa na proclamacéo da independéncia; c) articulada as duas descritas,
estavam as forcas populares que esperavam, do novo quadro politico, mudancgas
sociais na linha dos ideais revolucionarios e liberais, 0 que se sabe, ndo ocorreu.
(AZZI, 1991: 14).

Atuando como aglutinadora de forgas politicas, a Magonaria® exerceu o papel
de tornar visiveis as disputas existentes em torno do poder, particularmente nos
eventos que antecederam a Independéncia. Sao disso representativas as atuacgdes
de Gongalves Ledo e José Bonifacio de Andrada e Silva, lideres de organizagbes
macgonicas rivais, ainda que pertencessem as duas organizagdes, assim como o
Principe D. Pedro. Da disputa, resultou o fechamento de ambas e o exilio de
integrantes daquela que defendia valores republicanos. Vieira relata boatos da
época vinculando a abdicagédo de D. Pedro | as “maquinag¢des das Lojas magdnicas
que tinha fechado”. Apenas no inicio do periodo Regencial as Lojas Magbnicas
voltaram a atividade, seguida de grande expansao (1980: 40-42).

Se da parte da classe senhorial houve apoio a independéncia, logo ficariam
claros outros de seus compromissos. A Assembleia Constituinte de 1823, dominada
pelo discurso conservador dos proprietarios rurais, ndo conseguiu grandes avangos
em matéria social, mesmo contando com significativo numero de propugnadores dos

principios liberais que se empenhavam por reformas profundas.

6 A valer as informacdes de José Bonifacio registradas no Masonic Word-Wide Register de 1832, a
atividade maconica no Brasil tem inicio em 1801 no Rio de Janeiro e no ano seguinte na Bahia
através de organizagoes filiadas a Grande Loja Francesa. Ha relatos da abertura de duas lojas em
1804 sob filiagdo portuguesa. Lojas de rito Frances surgiram na Bahia (1807-1813) e Pernambuco
(1809). O Grande Oriente do Brasil em seu resumo histérico aponta atividades magdnicas no Brasil
em datas que antecedem a independéncia em quase um século, apoiando-se em documentos e
correspondéncias entre lojas e entidades magénicas. (VIEIRA, 1980: 41; Grande Oriente do Brasil: A
Maconaria no Brasil. Disponivel em: http://www.gob.org.br/maconaria/maconaria-no-brasil.html.
Acessado em 09/08/2017).
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Na Constituinte havia contrarios a liberdade de cultos, defensores da ideia de
que a nacgao brasileira “tinha a felicidade de n&o contar no seio de sua grande familia
nem uma so seita, das infinitas que ha, de protestantes”. Outros, porém, esposavam
pensamento contrario. Eram promotores da liberdade de consciéncia, advogando,
voluntaria ou involuntariamente a questdo dos acatdlicos, culminando com a
legitimagao, sob severas restricdes, da tolerancia religiosa (VIEIRA, 2007: 72-73).

O grupo constituido pelos portugueses absolutistas conseguiu influenciar D.
Pedro | a dissolver a Assembleia Constituinte e outorgar, no ano seguinte, uma
Constituicdo em que os impetos mais radicais dos liberais estivessem controlados
pelo poder moderador, atribuido ao monarca, ainda que a Carta Magna fosse
considerada muito liberal e avangada para a época.

A Constituicdo Imperial determinou que o catolicismo permanecesse como
religido do Império, sendo tolerados os demais cultos, limitados em sua forma
domeéstica em locais sem qualquer identificacdo externa visivel, conforme as linhas
mestras dos Tratados de 1810, que foram inseridas no projeto elaborado pela
Constituinte de 1823, reaparecendo na outorgada, no ano seguinte, com maiores

limitagdes

Art. 5. A Religiao Catholica Apostolica Romana continuara a ser a
Religido do Imperio. Todas as outras Religides serdo permitidas com
seu culto domestico, ou particular em casas para isso destinadas,
sem férma alguma exterior do Templo (BRASIL, 1824).

O projeto Constituinte, em seu Artigo 14, equiparava as comunhdes cristas,
distinguindo os acatolicos cristdos dos fiéis de outras religides, que seriam apenas
toleradas (RIBEIRO, 1973: 32).

O texto Constitucional estabeleceu ainda as regras de protecgéo a liberdade de
consciéncia e outras garantias civis que tanto beneficiaram os pioneiros dos cultos
acatdlicos, concedendo-lhes liberdade de propaganda em diversas formas, exercicio
de cargos militares e publicos, além da inviolabilidade dos lares, que no caso

protestante, foram seus locais de culto por muito tempo.

Art. 179. A inviolabilidade dos Direitos Civis, e Politicos dos Cidadaos
Brazileiros, que tem por base a liberdade, a seguranga individual, e a
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propriedade, é garantida pela Constituicdo do Imperio, pela maneira
seguinte.

I. Nenhum Cidadédo péde ser obrigado a fazer, ou deixar de
fazer alguma cousa, senao em virtude da Lei.

IV. Todos podem communicar os seus pensamentos, por
palavras, escriptos, e publical-os pela Imprensa, sem dependencia
de censura; com tanto que hajam de responder pelos abusos, que
commetterem no exercicio deste Direito, nos casos, e pela forma,
que a Lei determinar.

V. Ninguem pdde ser perseguido por motivo de Religido, uma
vez que respeite a do Estado, e nao offenda a Moral Publica.

VIl. Todo o Cidaddo tem em sua casa um asylo inviolavel. De
noite ndo se podera entrar nella, sendo por seu consentimento, ou
para o defender de incendio, ou inundagdo; e de dia sO sera
franqueada a sua entrada nos casos, e pela maneira, que a Lei
determinar.

XIlIl. A Lei sera igual para todos, quer proteja, quer castigue, o
recompensara em propor¢cao dos merecimentos de cada um.

XIV. Todo o cidaddao pode ser admittido aos Cargos Publicos
Civis, Politicos, ou Militares, sem outra differenga, que nédo seja dos
seus talentos, e virtudes.

XXIV. Nenhum genero de trabalho, de cultura, industria, ou
commercio pode ser prohibido, uma vez que ndo se opponha aos
costumes publicos, a seguranga, e saude dos Cidadaos (BRASIL,
1824).

Entretanto, foram mantidas restricbes para o cargo de deputado que, entre
outras, impediam o acesso aos que n&o professavam a religido do Estado, conforme
o Artigo 95 (BRASIL, 1824; SCAMPINI, 1978: 20).

Seis anos mais tarde, o Codigo Criminal especificou as agbes que poderiam
ser enquadradas como desrespeito a Religido do Estado, como regulamentacao do
Artigo 5° da Constituicao Imperial:

Art. 276. Celebrar em casa ou edificio que tenha alguma forma
exterior de templo, ou publicamente em qualquer lugar, o culto de
outra religido que ndo seja a do Estado.

Art. 277. Abusar ou zombar de qualquer culto estabelecido no
Império, por meio de papéis impressos, litografados ou gravados,
que se distribuirem por mais de quinze pessoas, ou por meio de
discursos proferidos em publicas reunides ou em ocasiao e lugar em
que o culto se prestar.

Art. 278. propagar por meio de papéis impressos... que se
distribuirem por mais de quinze pessoas, ou por discursos em
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publicas reunides doutrinas que diretamente destruam as verdades
fundamentais da existéncia de Deus e da imortalidade da alma
(REILY, 1993: 42).

O Cddigo Criminal determinava, ainda, em seu Artigo 191, que seriam
aplicadas penas de prisdo de um a trés meses “além das mais em que possa
incorrer”, a quem perseguisse “por motivo de religido ao que respeitar a do Estado e
nao ofender a moral publica” (RIBEIRO, 1973: 32).

Importa, ainda, lembrar as determinagdes constitucionais que estenderam ao

Brasil a relagdo de padroado existente entre Portugal e a Sé romana

Art. 102. O Imperador é o Chefe do Poder Executivo, e o exercita
pelos seus Ministros de Estado. S&do suas principaes attribuicoes
Il. Nomear Bispos, e prover os Beneficios Ecclesiasticos.

XIV. Conceder, ou negar o Beneplacito aos Decretos dos
Concilios, e Letras Apostolicas, e quaesquer outras Constituicdes
Ecclesiasticas que se ndo oppozerem a Constituicao; e precedendo
approvacgao da Assembléa, se contiverem disposi¢ao geral.

Art. 103. 0 Imperador antes do ser acclamado prestara nas maos do
Presidente do Senado, reunidas as duas Camaras, o0 seguinte
Juramento - Juro manter a Religido Catholica Apostolica Romana, a
integridade, e indivisibilidade do Imperio; observar, e fazer observar a
Constituicdo Politica da Nagao Brazileira, e mais Leis do Imperio, e
prover ao bem geral do Brazil, quanto em mim couber.

Art. 106.0 Herdeiro presumptivo, em completando quatorze annos de
idade, prestara nas maos do Presidente do Senado, reunidas as
duas Camaras, o seguinte Juramento - Juro manter a Religido
Catholica Apostolica Romana, observar a Constituigdo Politica da
Nacao Brazileira, e ser obediente as Leis, e ao Imperador.

Art. 127. Tanto o Regente, como a Regencia prestara o Juramento
mencionado no Art. 103, accrescentando a clausula de fidelidade ao
Imperador, e de |lhe entregar o Governo, logo que elle chegue a
maioridade, ou cessar o seu impedimento.

Art. 141. Os Conselheiros de Estado, antes de tomarem posse,
prestardo juramento nas maos do Imperador de - manter a Religido
Catholica Apostolica Romana; observar a Constituicao, e as Leis; ser
fieis ao Imperador; aconselhal-o segundo suas consciencias,
attendendo sémente ao bem da Nagao.
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No curto e conturbado governo de D. Pedro, algumas medidas sinalizaram
alteragdes no pensamento vigente quanto a articulagdo da Igreja Catdlica com o
Estado brasileiro.

Situacédo exemplar € o fato de aceitar o reconhecimento papal do Brasil como
nacgao distinta de Portugal, e rejeitar, por sugestao do parlamento, a bula Praeclara
Portugalliae que “criou para o Brasil as Ordens de Cristo, Santiago e Avis, que
conferia ao soberano do novo reino o padroado’ e beneficios do Império”, distingéo
solicitada pelo préprio Imperador.

Vieira (2007) relata a percepgcao de Candido Mendes sobre este
acontecimento, vendo-o como a confirmagcdo e exaltacdo das prescricoes
constitucionais em detrimento dos documentos pontificios. Isso configurava o
sistema vigente no Brasil como um “padroado imposto a forga”, o qual deslocou o
foco do poder na articulacdo Igreja Catdlica-Estado para o ambito secular,
permanecendo na articulagdo da Igreja Catdlica-Sociedade Civil a mediagdo do
Estado brasileiro, tendo como fulcro o padroado, anteriormente uma concesséo da
Sé romana, doravante, consubstanciado na Constituicdo do Império. Para muitos um
sistema regalista.®

Prosseguindo no estabelecimento de alguns balizamentos entre o temporal e

o espiritual, foram extintos, em 1828, o Tribunal da Bula da Cruzada®, o Tribunal da

7 Padroado — O padroado foi criado através de sucessivas e gradativas bulas pontificias, como
resultado de uma longa negociagdo da Santa Sé com os Reinos Ibéricos, Portugal e Espanha. Por
meio destas bulas, que assumiram valor juridico no periodo da expansao ultramarina, a Santa Sé
delegava aos monarcas catélicos a administragdo e organizagéo da Igreja Catdlica em seus dominios
conquistados e por conquistar. Em contrapartida, o rei padroeiro, que arrecadava os dizimos
eclesiasticos, deveria construir e prover as igrejas, com todo o necessario para o culto, nomear os
parocos por concursos e propor nomes de bispos, sendo estes depois formalmente confirmados pelo
Papa.

8 Poder do Estado, mediante maior independéncia com relagdo a Santa Sé. Na Peninsula Ibérica as
praticas regalistas encontraram até mesmo amparo nos direitos de Padroado conferidos pela Santa
sé aos reis de Espanha e Portugal (AZZI, 1991: 137-138). Brasil Gerson faz referéncia ao Monsenhor
Camargo (Histéria Eclesiastica do Brasil: 263) com o seguinte esclarecimento: “o que disciplinava os
poderes do regalismo era a multiplicagdo de pretendidos direitos dos principes”, pelo que poderiamos
ver no regalismo como que um padroado, no qual o poder do Estado, nos paises catdlicos, se
sobrepde ao da Igreja, ou do papa (GERSON, 1978: 16).

9 Tribunal da Bula da Cruzada - Também chamada de Tribunal da Junta da Bula da Cruzada, foi
instalada no Brasil pelo decreto de 29 de junho de 1808, com a nomeacgédo do comissario geral frei
José de Moraes, esmoler-mor do rei. Criado em Portugal em 1591, sua competéncia, segundo o
regimento de 10 de maio de 1634, era “tomar conhecimento de todas as causas e negdcios, que
diretamente, ou por qualquer modo tocassem a expedi¢do da bula, a cobranga do rendimento dela, as
dividas, contratos e convencgas feitas por sua causa”. A bula da cruzada concedia indulgéncias aos
fiéis mediante compra e existia desde o periodo da reconquista cristd. Sua aquisicdo implicava a
dispensa de certos rituais catdlicos, como jejuns e abstinéncias. Durante o periodo da expansao
maritima, os papas continuaram a concedé-la, com o objetivo de financiar a luta contra os infiéis na
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Mesa do Desembargo do Pago e da Mesa da Consciéncia e Ordens '°. Também
restringiu a contribuicdo financeira destinada a Sé romana e pds sob a algada da
justica comum as questdes candnicas e eclesiasticas.

Dentre os autores dessas medidas estavam trés padres deputados, figurando
entre eles o Pe. Diogo Antonio Feijo, que no Primeiro Reinado e periodo Regencial
centrou forgas contra pontos sensiveis da estrutura disciplinar catdlica romana,
como o celibato clerical. (VIEIRA, 2007: 58-60; BRASIL, 1978: 55).

Havia pressdes intensas dos portugueses residentes desejosos de ver

restaurados a importancia e os privilégios perdidos, mesmo que pela recolonizagao.

Africa e a construgdo da basilica de Sdo Pedro em Roma. Do montante arrecadado, a Coroa
portuguesa enviava uma parte aos pontifices e apropriava-se do restante. A Junta, dessa forma,
integrava o sistema de arrecadacdo do Reino portugués. As bulas da cruzada eram publicadas
anualmente no Reino e apresentadas em uma procissdo solene na qual se divulgavam as
indulgéncias e gragas que lucravam aqueles que as obtinham. As concessdes papais para que 0s
monarcas portugueses pudessem distribuir as bulas eram renovadas a cada seis anos. Nos dominios
ultramarinos, exigia-se igual solenidade, sendo escolhidos pelo tesoureiro-mor os melhores
pregadores, capazes de persuadir o maior numero de pessoas possivel. No Brasil, ndo houve
qualquer disposigao legislativa sobre a competéncia do 6rgdo, mas a deciséo n. 1, de 16 de janeiro
de 1810, estabeleceu que sua jurisdicdo ndo abrangeria Portugal, Algarves e as ilhas de Agores e
Madeira, que continuariam na esfera do tribunal de Lisboa. Uma das poucas determinagdes sobre a
Junta da Bula da Cruzada no Brasil foi a decis&do n. 90, de 1823, que reforgou a validade das gragas,
prorrogadas por seis anos, lembrando que os rendimentos seriam destinados a civilizagédo e
cristianizagédo dos indios. Em 20 de setembro de 1828, a Junta da Bula da Cruzada foi extinta, e seus
processos findos e pendentes foram remetidos ao Juizo dos Feitos da Fazenda. (Brasil. Ministério da
Justica. Arquivo Nacional. Memdria da Administracdo Publica Brasileira: Junta da Bula da Cruzada.)
10 Tribunal da Mesa do Desembargo do Pago e da Mesa da Consciéncia e Ordens — Apesar de
constituirem-se como um unico tribunal, o Desembargo do Pago e a Mesa da Consciéncia e Ordens
tiveram, na pratica, funcionamento separados, conforme disposto em seu alvara de criagao. Criada no
Brasil pelo alvara de 22 de abril de 1808, a Mesa do Desembargo do Pacgo era parte da estrutura do
Tribunal da Mesa do Desembargo do Pago e da Consciéncia e Ordens, 6rgdo superior da
administragdo judiciaria que se instalou no Brasil com a vinda da corte portuguesa. Pelo decreto de
17 de janeiro de 1809, o Desembargo do Pago passou também a ter a responsabilidade de confirmar
os provimentos das cadeiras de ensino publico no Brasil efetuados pelos governadores das capitanias
e pelos bispos. Outra atribuicdo do tribunal remete a reforma de ensino realizada pelo marqués de
Pombal a partir de 1759, suprimindo as escolas jesuiticas, estabelecendo as aulas régias e criando a
Direcao-Geral dos Estudos, responsavel pela administracido e inspecdo da educagao até 1771,
quando tal competéncia passou para a Real Mesa Censoéria. No Brasil, coube aos chanceleres das
relacbes e aos ouvidores-gerais desempenharem esta funcdo, que, com o fim da Mesa Censoria,
passou a ser dos governadores e bispos, até o estabelecimento do Desembargo do Pago em 1808. A
partir de entdo, um desembargador passou a incumbir-se dessa atividade. Com a criagdo do novo
tribunal na Corte, foi extinta a Mesa do Desembargo do Pago que havia na Relagdo do Rio de Janeiro
desde o alvara de 13 de outubro de 1751, mantendo a jurisdigdo privativa dos negécios de sua
competéncia. Com a Independéncia, a Constituicdo de 1824 estruturou sob novas bases o Judiciario
brasileiro. A lei de 18 de setembro de 1828 criou o Supremo Tribunal de Justica, e a lei de 22 de
setembro de 1828 extinguiu a Casa de Suplicagdo e o Tribunal da Mesa do Desembargo do Paco e
da Consciéncia e Ordens, regulando igualmente a expedigdo dos negdécios de competéncia desses
o6rgdos. Segundo esse documento, os diversos assuntos que pertenciam aos dois seriam
pulverizados e passariam a ser expedidos pelos juizes de primeira instancia, juizes criminais, juizes
de 6rfaos, relagbes provinciais, Tesouro e juntas de Fazenda, Supremo Tribunal de Justica e
secretarias de Estado. Brasil. Ministério da Justica. Arquivo Nacional. Memoédria da Administracao
Publica Brasileira: Mesa do Desembargo do Pago.



62

Em outra frente, tentava-se cooptar o apoio das elites agrarias nacionais. D. Pedro
foi aos poucos desagradando os varios grupos de for¢ga que o cercavam, autoctones
e lusitanos, despertando contra seu governo a insatisfagao e a resisténcia popular,
que o levou a renunciar ao trono brasileiro, em 1831, abrindo caminho para um
periodo de transicdo em que regentes estiveram a frente do governo Imperial, ja que
o principe herdeiro ndo contava ainda com idade suficiente para assumir o trono.

Por todo o periodo Regencial as divergéncias entre liberais e conservadores,
ou reformistas e restauradores, dominaram a cena na disputa por poder, dentre as
quais, por sua significagdo, destacamos as discussodes relacionadas ao Ato Adicional
de 1834 que encerrou uma longa disputa envolvendo temas de grande relevo como
a descentralizagdo administrativa e maior autonomia as provincias, e, ao final da
década, o processo que culminou com a coroagao e imediata ascensao de Pedro Il
ao trono com quinze anos incompletos, disputa percebida na analise que limar
Mattos faz do episddio, que resultou na antecipagdo da maioridade para alguns ou

no golpe da maioridade para outros

Recordemos, por fim, que no momento em que o jovem imperador
respondeu afirmativamente a consulta se desejava assumir
imediatamente o comando do Império, pondo fim ao Periodo
Regencial, os Liberais exultaram. Voltavam ao Governo, isto &, ao
Poder Executivo, e foram as ruas comemorar a Aclamagdo do
Imperador, acendendo Iluminarias. Os Saquaremas nao se
decepcionaram completamente: perdiam o Governo, ganhavam a
Monarquia. Quando, oito meses depois, retornaram ao governo pelas
maos do préprio Soberano, promoveram também uma
comemoragado: a Coroagdo e a Sagragao do Imperador [...]
(MATTOS, 2004: 201-203).

Os desdobramentos destes acontecimentos fortaleceram o partido

conservador, os denominados saquaremas'', grupo que serviu de sustentagdo

11 Saquaremas — limar Rohloff de Mattos relaciona a origem da utilizagdo do termo como identificador
de adeptos e pessoas ligadas ao Partido Conservador aos acontecimentos na Vila de Saquarema, na
entdo Provincia do Rio de Janeiro, por volta de 1845. Segundo o relato, por ocasiao das elei¢ées, o
subdelegado local, Padre José de Céa e Almeida, com o intuito de favorecer os liberais a época no
poder, estabeleceu regras drasticas que incluiam o assassinato dos que discordassem de suas
indicagdes. Dois chefes politicos conservadores, Joaquim José Rodrigues Torres e Paulino José
soares de Souza, que possuiam parentes e propriedades na localidade interferiram na situacéo a fim
de livrar seus protegidos dos desmandos daquela autoridade, fincando a ideia de que os saquaremas
seriam protegidos do Partido Conservador, denominagao que rapidamente foi estendida a todos os
adeptos deste partido por todo o Império. O termo foi também aceito e difundido de forma
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politica ao governo até 1860, estabelecendo um modo de pensar e agir, de
governar, comprometido com a restauragao de valores coloniais e a manutengao no
poder das elites la formadas.

As transformagdes iniciadas sob a influéncia pombalina deram origem, a partir
do exemplo das autoridades civis, a um “modo politico” de tratar os eclesiasticos,
intensificado pela percepcdo de que eles eram simples funcionarios a servico do
Estado, pensamento que langou profundas raizes e sobreviveu ao periodo colonial,

estando presente no Império.

As pessoas de certa categoria, ou ignoravam as coisas da religido,
ou assumiam um ar de superior complacéncia ante o que lhe dizia
respeito. Aqueles que tinham sido investidos da autoridade leiga
concebiam a Igreja como sua e os padres como subalternos seus,
nao titubeando em submeter sacerdotes e até bispos a
constrangimentos e humilhagdes (VIEIRA, 2007: 32-34).

Do ponto de vista dos estrangeiros, o processo de “descolonizagdo, do
rompimento com a metropole e da formagcdo do Estado Nacional, suscita uma
espécie de redescoberta e revisitagdo do Brasil pelos viajantes”, situagdo que se
acentua ja no inicio do século XIX. Vale ressaltar o aspecto qualitativo das
observacbes dos viajantes produzidas neste periodo, que contrastam com a visao
paradisiaca dos séculos anteriores. Barreiro nos diz que uma “espécie de
racionalidade que leva as ultimas consequéncias a dominagdo cega do homem
sobre a natureza e sobre os outros homens” se faz notar, evidenciando que “a
referéncia cultural dos estrangeiros passa a ser a de um tempo que se convencionou
chamar de modernidade, envolvendo amplas transformagdes no plano da sociedade
e da cultura” (BARREIRO, 2002: 09,10).

Todo este estado de coisas serviu de incubadora aos propositos e projetos de
ampliacao e reconhecimento das liberdades individuais que, sob a denominacao de
liberdade de consciéncia, estabeleciam os fundamentos que visavam restringir ainda
mais a esfera de agao da religido oficial, com desdobramentos entdo imprevisiveis,

como veremos adiante.

depreciativa pelos liberais, os luzias, como revide a denominagdo que lhes fora atribuida pelos
conservadores fazendo referéncia a derrota dos liberais mineiros na Batalha de Santa Luzia nas
disputas ocorridas em 1842. (MATTOS, 2004: 115-121).
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2.4 A Consolidagéao e a Transigao para o Fim: O Segundo Reinado.

Em menos de duas décadas foram concluidos a subita transformacao da
condicédo brasileira em relagdo a Portugal — Colbnia, Corte, Reino Unido e Nagao
Independente — e os ajustes iniciais com o intuido de dotar os governantes de meios
para governar. Foram elaborados e passaram a vigorar os elementos centrais do
arcabougo legal nacional - abertura dos portos e os Tratados de 1810, a
Constituicdo, o Cédigo Criminal e a edigdo de outras medidas legais — possibilitando
a conducao dos interesses nacionais e suprindo as demandas locais em sua
capilaridade. Em meio a isso, consolida-se o império na pessoa de D. Pedro Il, que
também vera a decadéncia e a queda do regime monarquico. Da aclamacdo a
deposicao e proclamacéo da Republica, aproximadamente cinquenta anos.

E este o periodo mais conturbado no que diz respeito a articulacdo da religido
do Império com o Estado, ocorrendo diversos enfrentamentos e ndao poucas disputas
entre o0s interesses temporais e espirituais, sendo necessarios ajustes,
redirecionamentos e redefinicdes de papeis e limites de atuacdo. E digno de nota
que naquele contexto as relagdes da Igreja Catdlica com a Sociedade Civil eram
mediadas pelo Estado, tendo o “padroado constitucional” como orientacéo. De fato,
tratava-se de um regalismo.

Ainda que uma variedade de aspectos pudesse ser selecionada para compor
este painel, nossa escolha recaiu sobre o ambiente politico de forma geral e as
questdes relacionadas as liberdades individuais, compreendendo a intensificagao da
presenca protestante no Brasil, a discussdo sobre os direitos civis e cidadania, a
mudanga de orientagao na Igreja Catolica ao adotar postura ultramontana, passando
pelos posicionamentos do governo diante das questdes religiosas.

Ao analisarmos este periodo, € necessario estar ciente de que o componente
religioso teve agao problematizadora sobre praticas politicas e vivéncias sociais, em
especial aquelas que diziam respeito aos direitos civis, promovendo novas
percepgoes e exigindo atualizagdo das posturas e o reconhecimento de direitos.

Este € também um tempo de transicdo em relacdo a influéncia politica
daqueles que haviam recebido em Coimbra sua formagdo. A comecar da
Constitui¢cdo, alcangando os demais codigos de leis do Império, todos os diplomas
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legais foram redigidos sob a influéncia daquela instituicédo, situagao que sé perdeu
forga no inicio da segunda metade do oitocentos, periodo em que predominam os
formados no Brasil, havendo, contudo, casos de politicos que estenderam sua
atividade no senado até depois de 1870. O mesmo nao pode ser dito quanto ao
episcopado que chega ao Segundo Reinado, havendo apenas dois bispos com
formagao ou influéncia de Coimbra, sendo que s6 um chegou a segunda metade do
século XIX (SANTIROCCHI, 2015: 95). Isto nos remete a divergéncia de opinido
existente quando a relagdo entre o Estado e a religido era considerada por cada um
dos grupos acima identificados.

Para analisar adequadamente a segunda metade do século XIX, sob o
enfoque dado nesta pesquisa, € preciso considerar o conflito entre o projeto
ultramontano e os principios liberais, embates que refletiram a dindmica
internacional da questdo e embasaram disputas internas ao Brasil, situacdes que de
alguma forma estavam latentes e encontraram nesta ocasido o espago e
oportunidade para sua deflagragéo.

O envolvimento do clero com o ambiente politico e governativo, que nas
primeiras etapas de nossa histéria independente foi significativo, decaiu
progressivamente até apresentar niveis infimos no ultimo quartel do século XIX.
Uma das razbes da grande representatividade politica no clero até a Regéncia,
segundo Santirocchi, foi o fato, de juntamente com os juizes de paz, os parocos
atuarem como agentes locais do Império, situagdo que comecga a ser revertida na
década de 1840 com as reformas eleitorais, completada com a reforma judiciaria de
1871, entendida como uma tentativa de dar ares profissionais a esses cargos. Essa
situacdo de dupla lealdade era fonte potencial e permanente de conflitos entre as
duas instancias (lbid.: 96, 103).

Na mesma direcao, visando ao fortalecimento da autoridade imperial, buscou-
se o aprimoramento da estrutura burocratica, o que ocasionou O progressivo
afastamento do clero dessas fungbes, “mas sem renunciar a sua politica regalista,
com o intuito de manter um ‘controle sobre as consciéncias’ de seus suditos,
aumentar a sua autoridade e manter sua legitimidade”. Para combater o clero

politizado e partidarizado, adotou-se a pratica de
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nomear bispos de tendéncia ultramontana, avessos a politica
partidaria e defensores da ordem constituida [...] Ou seja, o governo
passou a buscar junto a propria Igreja afastar o clero da politica
partidaria e dos movimentos revolucionarios, ao mesmo tempo em
que “secularizava” a burocracia eleitoral e apoiava a reforma
eclesiastica colocada em pratica pelos bispos de tendéncia
ultramontana, que passaram a assumir as dioceses brasileiras a
partir de 1844 (Ibidib.: 95-97).

Augustin Wernet situa tal iniciativa governamental no contexto do desfecho da
Revolugdo Liberal de 1842'?, quando, acalmados os animos,

D. Pedro Il e os seus principais conselheiros procuravam estabelecer
fundamentos sodlidos para a Monarquia brasileira, e para tal
finalidade, entre outras medidas, nomearam, de preferéncia, bispos
que correspondiam as tendéncias conservadoras e monarquistas,
para contrabalangcar movimentos e correntes que se inspiravam em
ideias liberais e radicais, e até republicanas (WERNET, 1987: 52).

A opcao imperial explica-se, segundo Wernet, por seu alinhamento ao
pensamento conservador catélico, oferecendo “melhor fundamentacgéao e justificagao
para a ordem vigente” e os principios monarquicos e de centralizagdo, pedras de
toque no projeto de manutencéo do regime. Vieira corrobora a percepgao de Wernet,
destacando o aspecto pessoal da decisdo de Pedro Il, como fruto da “profunda
magoa que me causou a rebelido”, conforme a Fala do Trono de 01/01/1843
(WERNET, 1987: 87-89; VIEIRA, 2007: 115-116).

A alternativa que predominou até entdo, catdlica de cunho liberal,
propugnadora do ideal republicano e federalista, vai aos poucos perdendo forga e
espaco no episcopado e no clero em geral.

Ainda que pareca ter escapado aos estrategistas imperiais a possibilidade
desse apoio vir a ser fonte de intensa crise, como ocorreu na Questao dos Bispos,
no dizer de Vieira, “ciente ou ndo das consequéncias”, deve-se considerar que a

necessidade de medidas urgentes para a estabilizagao os tenha levado a optar pela

12 Movimento que eclodiu nas provincias de Sdo Paulo e Minas Gerais, com consequéncias diretas
para a Igreja Catdlica brasileira, devido ao significativo envolvimento do clero identificado com o
partido liberal, inconformados com a queda do regente padre Diogo Feij6 e a politica do Regresso
conservador. O conflito contou também com religiosos que se posicionaram em defesa do Regresso,
da ordem e da autoridade constituida.
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resposta mais imediata, acreditando ser possivel encontrar saidas conciliadoras em
caso de futuros desdobramentos. Concordamos, contudo, que a radicalizacdo das
posturas episcopais e imperiais, apesar de latentes e ja esbogadas em algumas
situacdes, nao foi considerada (SANTIROCCHI, 2015: 105-107; VIEIRA, 2007: 116).

Com o progressivo afastamento do clero das lides politico-partidarias e sua
renovagao, ocorreu, simultaneamente, o distanciamento ideoldgico em relagdo ao
liberalismo, exigindo a redefinicdo de papeis, estando no cerne das disputas as
articulagbes e os limites de atuagédo entre o Estado, assumidamente regalista, e a
religido oficial, em franco processo de romanizagao.

Emblematica foi a secularizacdo das ordens militares catdlicas, em 1843, pelo
decreto 321, confirmando a continuidade da politica regalista de ingeréncia em
questdes eclesiasticas, desconsiderando, inclusive, as tradicbes lusas que
reconheciam as concessoes papais. Por entender que tal direito era inerente ao seu
poder e soberania, mesmo diante de questionamentos e criticas, a situacao se
consumou, chegando a condecoragdo da Ordem de Cristo, segundo um
representante de Roma, a ser considerada coisa infima no Brasil, uma vez que
concedida até a protestantes (SANTIROCCHI, 2015: 100-102).

Estabeleceu-se, entdo, um espectro de posicionamentos politicos e religiosos,
que compreendia, desde a total aderéncia ao liberalismo, até a plena defesa da
romanizagado ultramontana, ndo sendo raros os que buscavam identificar e
posicionar-se em possiveis areas neutras ou de equilibrio entre essas opgdes. E
exemplar a observacao de Santirocchi sobre a condicdo de Pedro Il, tida por
contraditoria, uma vez que foi aclamado “Imperador pela graga de Deus e unanime
aclamacgao dos povos, formula dualista, que afirmava ao mesmo tempo o principio
moderno da soberania popular e o da sancao divina” (lbid.: 99). Ao analisar os
possiveis reflexos dessa contradicdo no governo de Pedro Il, o autor chega a

conclusao que

foi esse dualismo que se fez sentir por todo o Segundo Reinado e
atualizou a tradicdo do regalismo dos Bragang¢a, mantendo a Igreja
Catdlica brasileira sob uma dupla jurisdigdo: a do Imperador
“sagrado” e a do Papa, chefe visivel da Igreja (Ibid.: 100).
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O apoio politico as propostas romanizadoras provinha tanto de fontes
conservadoras como de liberais, aquelas, mais perenes e consistentes, estas, mais
episodicas. Invertia-se a logica quando o objetivo era refuta-las. Todavia, mesmo
entre os representantes do Estado, ndo havia completa polarizagdo politica em
relacdo ao tema.

Alias, o mesmo pode ser dito sobre diversos outros assuntos que ocuparam
as pautas do governo e do parlamento, provocaram debates na imprensa e exigiram
posicionamento politico.

Ao analisar a atuagao politica de Nabuco de Araujo, Penedo e Paranhos,
Gislene Neder encontrou indicios de profundas ambivaléncias nas praticas dos
citados politicos, “resultantes das contradicbes entre os pensamentos, o0s
sentimentos politicos e a agao politica” (2016: 104), o que, certamente, ndo se aplica

apenas a eles. Ampliando a questao, a autora afirma que

0 encaminhamento de projetos de modernizagdo esbarrava em
ambivaléncias que muitas vezes embaralhava as afiliagbes e as
votacdes dos diferentes projetos, pois, em muitas circunstancias a
modernizagao era defendida pelos dois campos politicos adversarios
(Ibidem: 104).

Os liberais, ao defenderem a modernizagao do pais, reivindicavam também a
aprovagao de projetos de tematica religiosa que suscitaram intensos debates no
Parlamento brasileiro. Aspiravam eliminar o amplo poder da Igreja Catdlica em
assuntos como a liberdade de culto, o casamento civil, e temas a eles afeitos como
registro de filhos e o sepultamento.

Tais projetos, com o objetivo de reduzir as contradigcbes ora existentes e
modernizar aspectos das relagdes sociais, incluiam propostas que visavam reduzir

os influxos da moral crista catélica romana.

Se o projeto catdlico aprovado pelos participantes do Concilio
Vaticano | (1869-1870) era o de reprimir o liberalismo, de fato ele ndo
se incorporaria a proposta defendida pelos politicos que desejavam
implantar no pais o progresso, ainda que se declarassem catélicos.
De modo geral, a Igreja Catdlica, ao condenar tudo que se
associasse ao liberalismo, optou pela implantagdo do catolicismo
ultramontano de "inspiragado romana, eclesial e sacramental". Assim,
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a  histéria da “Igreja é neste periodo fundamentalmente
‘conservadora’. Toda uma atitude de reacao contra o liberalismo, que
culmina no Syllabus e no Vaticano I, [foi] transferida para o Brasil”. A
Igreja Catdlica brasileira, ao adotar a linha de romanizacao
ultramontana, numa perspectiva marcada pelo centralismo
institucional em Roma, estaria optando por um projeto em que os
seus representantes frontalmente iriam debater-se com os
protagonistas do liberalismo no pais, seja em ambito nacional e/ou
regional (SILVA, 2003: 2).

Da mesma forma se expressa David Gueiros Vieira ao afirmar que o

ultramontanismo do século XIX colocou-se ndo apenas numa
posicdo a favor de uma maior concentragdo do poder eclesiastico
nas maos do papado, mas também contra uma série de coisas que
eram consideradas erradas e perigosas para a Igreja (VIEIRA, 1980:
32).

Dentre os erros e perigos citados na Quanta Cura e no Syllabus destacavam-
se o liberalismo, o protestantismo e a separacao entre a Igreja e o Estado (VIEIRA,
1980: 33; VIEIRA, 2007: 216).

Havia, no entender de Ivan Aparecido Manoel, um projeto civilizador catdlico,
ou mesmo um projeto de modernidade, objetivo maior que mera reagéo religiosa ao

pensamento da época. O projeto de “romanizagao ultramontana” foi

muito mais do que um conjunto de teorias e agdes, ele foi uma
intencdo, uma vontade da instituicdo catélica de intervir no governo
da polis para transforma-la efetivamente na Civitas Dei, e essa
vontade de intervengao estava em consonancia com as fungdes que
a Igreja sempre se atribuiu e em harmonia com sua filosofia da
histéria. Se a histéria humana é a histéria da sua salvacgao, cabe a
Igreja, na qualidade de Mater et Magistra, e a mais ninguém, a tarefa
de estabelecer os paradmetros do ordenamento social, de modo a nao
permitir que o Mal provoque a perdicdo definitiva do homem.
(MANOEL, 2004: 21).

Se os principios liberais encontraram eco entre sacerdotes catolicos, situacao
percebida claramente até o final do periodo regencial, sempre houve nos altos
postos da hierarquia catdlica, um contingente adepto da politica pontificia
(FRAGOSO, 1992: 144).
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Seguindo a mesma linha interpretativa, Maria Aparecida Gaéta destaca que a
acao do episcopado ultramontano pode ser compreendida como reagao aos ataques

sofridos pela Igreja Catdlica.

Os excessos do regalismo e do liberalismo, as medidas arbitrarias as
liberdades da Igreja fizeram com que os homens ligados ao
ultramontanismo se engajassem num movimento que visava salvar a
Igreja das criticas e das praticas liberais, bem como apresentar um
programa politico fundado na doutrina e na hierarquia eclesiastica
(1991: 46).

Além do desafio de resistir aos excessos regalistas e ao liberalismo, a
presenca de outro “perigo” tornou-se mais ostensiva e consistente no periodo: o

protestantismo.

E com essa autoconsciéncia, exacerbada pela contestacdo dos
liberais e dos protestantes que paulatinamente iam se inserindo no
contexto nacional, o episcopado brasileiro sustentou que s6 a
verdade (catdlica) e ndo o erro (liberal e/ou protestante) tinha direito
de existéncia e de divulgacdo (GAETA, 1991: 47).

Na concepgéao dos liberais, o vinculo do poder estatal com a Igreja Catdlica,
concebido sob o “padroado constitucional”, deveria ser suprimido para propiciar a
implementagdo das propostas modernizadoras. O horizonte que buscavam era a
completa separacao entre Estado e religido.

Outro componente importante da questido foi a Magonaria em sua acao
catalisadora de personalidades do periodo, destacando-se os politicos, profissionais
do Direito e da Justica, e os ligados aos 6rgéos da imprensa. Para Vieira, “sabedora
como era de que a aproximagao da Igreja do Brasil com Roma fatalmente implicava
em assumir as diretrizes que de la provinham”, ndo poupou esforgos para combater
o “plano tenebroso de Roma para estabelecer nesta terra o dominio teocratico”,
denunciando as iniciativas clericalistas, e qualquer medida entendida como contraria
as liberdades individuais e os demais pontos do ideario liberal, sempre em defesa do
progresso (VIEIRA, 2007: 218-219; TAVARES BASTOS, 1863: 93-94).

O protestantismo, inicialmente, ndo contava com significativa base de apoio

no meio politico local. Seu capital simbolico era ainda limitado ao pensamento muito
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difundido de sua intima relacdo com a modernidade e o sucesso das nacdes de
maioria protestante em termos de civilizagdo e progresso. A consideravel influéncia
intelectual francesa, aliada ao pensamento politico inglés, dispds parte da
intelectualidade nacional a reconhecer nos principios protestantes profundas
semelhancas com o liberalismo politico e econbmico, e com a modernidade que
desejavam ver implantada.

O protestantismo em sua identificagdo com a modernidade contrastava com o
modelo catdlico, principalmente por sua valorizagdo do individuo, que se
manifestava inclusive em suas relagdes com o sagrado, cabendo-lhe o decidir-se e
definir-se por uma ética religiosa que se refletiria nos aspectos sociais, politicos e
econbmicos. Enquanto o catolicismo almeja a manutengdo da “cristandade”
nacional, tendo a catolicidade como peculiaridade, caracteristica intrinseca do povo
brasileiro, um projeto publico e uma cultura eclesiastica, o protestantismo
apresentava-se como a op¢ao para o cidadido que comeca a reconhecer-se e
afirmar-se moderno, aquele que busca libertar-se das amarras das imposicdes e
determinagdes coletivas que n&o sao fruto de um concerto social.

A identificagcdo do protestantismo com a modernidade e o progresso recebeu
inestimavel suporte do contingente de estrangeiros que circulou e fixou-se no Brasil
no periodo Imperial, destacando-se os ingleses desde 1808, com a chegada da
Corte portuguesa. Exceto por alguns grupos especificos, ndo ha como precisar
quantos desses imigrantes e viajantes trouxeram alguma forma de pratica
protestante. Porém, diante das criticas e questionamentos da hierarquia catdlica
sobre a condugdo do processo de imigragao e a existéncia de expressiva massa de
relatos de divergéncias religiosas envolvendo estrangeiros, € seguro pensar que se
tratava de parcela majoritaria.

A condicdo de religiao oficial era entendida como monopdlio do sagrado
assegurando-lhe o direito de intervir nas diversas esferas da vida, do individuo e da
sociedade. O modelo protestante se estabelece sob a 6tica do mercado aberto onde
a adesao de fiéis se da por opcao pessoal, individualizada, na esfera privada. Ao
significativo interesse pelo aspecto moderno do protestantismo n&o correspondeu

grande adesao a sua forma de fé e pratica.
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Como o protestantismo ndao contava com uma base de sustentagao politica
que fosse além da identificagcdo com os postulados que Ihe conferiam alinhamento
com a modernidade, a magonaria, com sua vasta representacao politica, e sua luta
contra o clericalismo e a favor das liberdades individuais, inclusive a liberdade de
crenga e organizagao religiosa, encampou o projeto protestante de liberdade
religiosa. A outra possibilidade € que o protestantismo, cdnscio de seu limitado apoio
publico e poder de presséo, aderiu e apoiou o projeto liberal, nos temas de seu
interesse. As contribuicbes de Robert Kalley ao debate foram significativas,
fornecendo inclusive argumentos aos discursos na Camara. Entretanto, havia da
parte do missionario escocés elevado grau de desconfianga em relagao a magonaria
e aos politicos em geral. O presbiteriano Blackford entendia que a defesa da
liberdade de consciéncia e de cultos, era, de fato, uma luta magbénica em causa
prépria. Do ponto de vista doutrinario e teoldgico, eram vistos como “instrumentos
na mao de Deus” ainda que “inimigos da verdade”: “Deus esta preparando
maravilhosamente o caminho por meios indiretos, fazendo que os proprios inimigos
da verdade ajudem sua causa”. Parceria que forneceu muni¢ao a hierarquia catdlica
para renovar seus ataques, agora pela insélita associagao, o que gerou desconfortos
e constrangimentos as liderangas protestantes, uma vez que ainda hoje existem
ressalvas e resisténcias a maconaria no protestantismo brasileiro VIEIRA, 1980:
278-280)

Foi em torno da Macgonaria que se desenvolveu a Questao dos Bispos na
década de 1870, arrastando a governagao imperial para um confronto aberto com o
episcopado. Na ocasido, os compromissos de apoio e fidelidade aos projetos
ultramontano e regalista foram medidas e tornadas publicas.

Do conflito, ndo se pode dizer que houve vencedores, ainda que tenha ficado
evidente a decisdo governamental de nao transigir quando desafiado em sua
autoridade soberana. Dai deriva, segundo entendemos, a forma como a queda do
regime monarquico foi recebida pelo episcopado como algo que ndo lhes dizia
respeito e a libertagao da Igreja Catdlica de seu carcere de ouro.

Se houve, de inicio, principios e posturas que distinguiam conservadores e
liberais em suas atuacdes politicas e parlamentares, no decorrer dos anos

percebeu-se acentuada fluidez.
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Liberais e conservadores [...] @ medida que se sucediam no poder, a
medida que passavam a oposicdo, vincavam mais os tracos do
conformismo [...] Nos ultimos tempos [...] os tradicionais partidos
cindiam-se, dividiam-se, espraiavam-se no remanso de todas as
campanhas, confundiam os principios que eram a razao de ser de
suas existéncias e das suas condutas. Conservadores realizavam, no
poder, medidas e reformas que liberais haviam levantado e
defendido. Nada mais, a ndo ser a gratiddo e o preconceito da
uniformidade de proceder, os prendia [...] (SODRE, 1998: 316-317).

A medida que se aproxima o fim do regime monarquico, as peculiaridades
partidarias sdo diluidas e menos defendidas ou questionadas, dominando os
debates a disputa entre defensores dos modelos monarquicos e republicanos de
governo.

Esta alienacdo dos elementos politicos distintivos refletia a disseminada
percepcgao de que faltava sustentagdo ao prolongamento do regime por meio de um
sucessor de Pedro Il, fazendo com que a opgao pela forma republicana de governo
fosse considerada consequéncia natural dos acontecimentos.

Chegado o dia 15 de novembro de 1889, estabelecido o novo regime, e isto
sem qualquer esbogo de reagdo dos antigos mandatarios, finda a instituicdo quase
secular que conduzira os destinos do Brasil desde a independéncia.

Assume o poder “uma minoria vaga, imprecisa, sem ideologia nitida, sem
bandeira, sem principios, sem tradigdo, sem for¢ca, sem poderes, sem nada [...]",
iniciando de imediato, sob a bandeira republicana, profundas transformacdes no
arcabougo legal que determinava a forma de estruturar-se e organizar-se a nagao
(Sodré, 1998: 312).

Neste contexto, sobressai, considerando os interesses deste estudo, o
Decreto n° 119-A, de 7 de janeiro de 1890, que estabeleceu a separagéo entre o
Estado e a Igreja Catodlica, p6s fim ao padroado e definiu o Estado como laico. A
sustentagao legal a liberdade religiosa é entdo definida. Pouco adiante se tornara
plena, em seu aspecto juridico, ao receber cobertura constitucional na primeira

Constituicdo da Republica, promulgada em 1891.
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3 A CONCEPGAO DE PROGRESSO DE TAVARES BASTOS

Tavares Bastos tem sido estudado em pesquisas de diversas areas do
conhecimento: educagao, politica, direito, economia, sociologia e historia. O maior
desafio € ndo se contentar em arranhar o verniz das muitas referéncias elogiosas
que lhe sao dirigidas e deter-se em conhecé-lo em sua singularidade, na
complexidade de sua rede de relacionamentos e sociabilidades e das condi¢cdes de
possibilidades de seu tempo.

A unica biografia disponivel até hoje é a do, também alagoano, Carlos Pontes,
escrita, em 1939, em homenagem ao centenario de nascimento de Tavares Bastos

que foi apresentado de forma simples e sugestiva:

Sobre Tavares Bastos muito se escrevera ainda; muito e melhor, o
que nao é dificil. Este livro, sem maiores pretensdes, representa a
primeira pedra trazida para o monumento do grande brasileiro. E,
como toda pedra fundamental, tem apenas um valor simbdlico
(PONTES, 1975: 7).

Mesmo reconhecendo seu esforco de pesquisa, a obra de Carlos Pontes é
carregada de encdmios e triunfalismos, além de lacunar em diversos aspectos,
como as questdes relacionadas as liberdades individuais e coletivas que abrangem
a liberdade de expressdao e a liberdade religiosa. Sdo precarias também as
informacdes sobre os tempos que antecederam a matricula de Tavares Bastos na
Faculdade de Direito.

O jurista, socidlogo e académico Evaristo de Moraes Filho publicou, mais
recentemente, “As Ideias Fundamentais de Tavares Bastos” (2001), apresentadas
em forma de antologia, onde seu pensamento sobre os diversos temas presentes
em seus livros e discursos foram reunidos em categorias. Tal escrito fornece uma
cronologia pouco detalhada da vida de Tavares Bastos e um consistente ensaio
sobre sua atuacido social. Nas consideracdes iniciais, Evaristo de Moraes nos
oferece apontamentos sobre os momentos que julgou mais importantes na trajetéria
de Tavares Bastos, refletindo sobre as motivacdes que o moviam. Entretanto, o
autor também excede em referéncias elogiosas, sendo escassas as posturas

criticas.
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No intervalo entre os dois textos citados, diversos outros vieram a lume, em

sua maioria fruto de homenagens de alagoanos e de instituigées publicas. Em 1977,
para marcar o centenario de morte de Tavares Bastos', duas obras foram publicadas
simultaneamente: seus “Discursos Parlamentares”, e o levantamento documental
“Correspondéncia e Catalogo de Documentos da Coleg¢do da Biblioteca Nacional”,
ambas por iniciativa do Senado Federal®.

Apesar da notoriedade, poucos trabalhos académicos exclusivamente sobre
seu pensamento foram produzidos e publicados. A tematica liberal e a
descentralizagao politico-administrativa tém sido mais frequentes em estudos que de
alguma forma analisam a atuagao de Tavares Bastos, na maioria das vezes sem um
olhar que considere seu tempo naquilo que havia de peculiar social, politica e
economicamente, partindo-se de classificagbes e categorias pré-definidas buscando
apenas encontrar onde enquadra-lo, ou destacar sua possivel filiagao a determinada
escola de pensamento, muitas das vezes apenas para ilustrar ou corroborar pontos
de vista dos autores.

Uma excecgdo é a iniciativa de Lupércio Pereira (2000)* que buscou ampliar a
visado sobre Tavares Bastos, ainda que se restringindo a apenas um aspecto de seu
liberalismo, o livre-cambismo. Seu trabalho dedica um capitulo as criticas de
diversos autores sobre a atuacao politica e outro a releitura da atuagcado de Tavares
Bastos a luz de seu tempo, sem propor enquadramentos faceis ou emitir juizo de
valor, analisando sua atuacao a partir das suas condi¢des de producio e horizontes
de expectativas.

O pensamento e a atuacdo de Tavares Bastos em relagdo a religido e a
liberdade religiosa, aspecto significativo de sua cruzada pelo progresso, nao
mereceu atencao especifica, sendo quase completamente desconsiderados, salvo
duas excegdes, ainda que parciais: Evaristo de Moraes (2001) que coletou todas as

referéncias ao tema sem discuti-las; e o classico trabalho de David Gueiros Vieira

' Sobre Tavares Bastos: Um titd das Alagoas, de Paulo de Castro Silveira, 1976; Tavares Bastos
Visto por Alagoanos, edi¢ao organizada por Moacir Medeiros Sant'’Ana para a Assembleia Legislativa
Alagoana, 1975; Aureliano Candido Tavares Bastos “O Apodstolo do Progresso” do Brasil in: O
Protestantismo, A Maconaria e A Questado Religiosa no Brasil, David Gueiros Vieira, 1980.

2 Sobre Tavares Bastos: Um titd das Alagoas, de Paulo de Castro Silveira, 1976; Tavares Bastos
Visto por Alagoanos, edi¢ao organizada por Moacir Medeiros Sant'’Ana para a Assembleia Legislativa
Alagoana, 1975; Aureliano Candido Tavares Bastos “O Apodstolo do Progresso” do Brasil in: O
Protestantismo, A Magonaria e A Questado Religiosa no Brasil, David Gueiros Vieira, 1980.

® PEREIRA, Lupércio Antdnio. Para Além do Pdo de Acucar. Uma interpretacdo historica do livre-
cambismo em Tavares Bastos. Doutorado em Histéria Social da Universidade de Sdo Paulo. Tese.
2000.
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(1980) que Ihe dedicou um capitulo, relacionando-o com acontecimentos politicos e

religiosos no terceiro quarto do século XIX, tendo como preocupacgéo estabelecer
suas relagdes com os protestantes. Apenas uma dissertagao produzida no Mestrado
em Historia da Unesp/Assis-SP, sob o titulo de “Do Monopdlio & Livre Concorréncia:
a liberdade religiosa no pensamento de Tavares Bastos (1839-1875)" debrugou-se
sobre a temética.

Mesmo sendo conhecido e lembrado como o “Apdstolo do Progresso”, este
aspecto ainda nao foi abordado em seus multiplos enfoques e desdobramentos, ou
sob a ¢dtica da relagédo entre progresso e a modernidade entdo almejada, ou ainda,
qual a concepcao de progresso de Tavares Bastos e como imaginava alcanga-lo. E

0 que se pretende alcangar neste capitulo.

3.1 Resumo Biografico

Escapa completamente aos propésitos deste trabalho a (re)escrita da
biografia de Tavares Bastos. Todavia, tornou-se inevitavel a apresentagdo de sua
trajetéria pessoal, ainda que muito resumidamente. A opgéo baseia-se na tentativa
de evitar rememoragdes frequentes no decorrer do texto. Ofereceremos alguns
apontamentos sobre fatos e detalhes que podem contribuir para a melhor
compreensao do processo de construcdo de valores, principios e visdo de mundo
que o nortearam e foram explicitados em sua breve existéncia (1839-1875). Para as
informagdes que passamos a apresentar nos servimos da biografia elaborada por
Carlos Pontes (1975). Comentarios e observacbes de outras fontes serdo
adequadamente identificados.®

Tendo em consideragao que sua produgao sera detalhada quando tratarmos
dos aspectos que nos possibilitam perceber sua concepg¢do de progresso e
modernidade, tema central deste capitulo, nestes apontamentos nos limitaremos aos

seus dados essenciais. Ao abordar os acontecimentos e reagdes em torno de sua

* CHAVANTE, Esdras Cordeiro. Do Monopdlio & Livre Concorréncia: a liberdade religiosa no
pensamento de Tavares Bastos (1839-1875). Mestrado em Histéria da Unesp/Assis-SP. Dissertagao.
2013.

® Ainda que significativamente adaptado, reestruturado e ampliado, elementos do topico 3.1 Resumo
Biografico aparecem em CHAVANTE, Esdras Cordeiro. Do Monopdlio a Livre Concorréncia: a
liberdade religiosa no pensamento de Tavares Bastos (1839-1875). Mestrado em Histéria da
Unesp/Assis-SP. Dissertagdo. 2013.
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morte e sepultamento e os desdobramentos politicos deles advindos, recorremos

aos periodicos para sanar a exiguidade de informagdes disponibilizadas nos livros.

3.1.1 Reminiscéncias familiares

No ano de 1839, a agitagdo tomou conta da Provincia das Alagoas por conta
da transferéncia, por determinagdo da Coroa, de sua capital da cidade de Alagoas
para a vila de Maceio.

O presidente da provincia, ao acatar a decisao imperial atraiu para si todas as
insatisfacbes da populacdo que tomou as ruas. Os protestos e revoltas se
avolumaram com o surgimento de um lider de ocasi&o, que habilmente direcionou a
furia popular contra o presidente da provincia que, em seu entender, deveria resistir
e lutar pelo interesse local e ndo se resignar diante da ordem superior. Houve
invasdes e saques no quartel da policia e seu almoxarifado, ndo demorando até que
o presidente da provincia renunciasse. Sendo o quinto vice-presidente da provincia,
na auséncia dos que o antecediam na linha de substituicdo do presidente, o jovem
agitador assumiu a presidéncia, tendo que resolver a situagéo que ajudara a criar. O
nome do jovem lider: José Tavares Bastos, destacado ex-aluno do curso de Direito
em Olinda, onde lecionava Filosofia Racional e Moral.

O ocorrido chamou a cena José Lins Vieira Cansan¢ao de Sinimbu, primeiro
vice-presidente da provincia que, estando em Maceidé e informado da rebelido,
também decidiu assumir a presidéncia da provincia. Apds muitas discussdes,
debates, acusacdes e trocas de correspondéncias, com o apoio de tropas das
provincias vizinhas, Sinimbu coordenou a retomada da cidade de Alagoas, nao
havendo resisténcia.

Os lideres civil e militar do movimento, José Tavares Bastos e o major Manuel
Mendes da Fonseca, pai do futuro marechal Deodoro da Fonseca, fugiram e outras
liderancas foram presas. Fonseca apresentou-se ao presidente da provincia de
Sergipe, seu companheiro de armas, sendo preso e conduzido ao Rio de Janeiro
para ser julgado pelo Conselho de Guerra, obtendo a absolvicdo. José Tavares
Bastos respondeu pelo crime de responsabilidade, sob a jurisdicdo do Supremo



78
Tribunal, na Corte. O processou arrastou-se até que, ao ser sorteado o juiz do caso,

0 mesmo ja havia sido alvo de decreto de anistia de agosto de 1840.

Ainda em 1839, em 14 de novembro, o antigo presidente reassumiu e langou
um programa de mudangas em que a transferéncia da capital foi efetivada em 16 de
dezembro. A atuagdo de Sinimbu rendeu destaque nacional e prestigio junto a
Coroa, que 0 nomeou para a presidéncia da provincia, assumindo em 11 de janeiro
de 1840.

José Tavares Bastos e José Lins Vieira Cansancado de Sinimbu enfrentar-se-
iam ainda muitas vezes em nivel provincial, em nome dos interesses politicos dos
grupos que representavam. Cada um deles, de modos e formas diferentes,
participaria ativamente do futuro de Aureliano Candido Tavares Bastos. E carregada

de sentimentos a forma com que Carlos Pontes conclui a questao:

E os dois antigos adversarios, separados inda mais, pelo tempo e
pela distancia, um dia, sobre as cinzas das velhas paixdes,
estendem-se as maos cordiais, para festejar o aparecimento de um
jovem, nos fulgores de cuja inteligéncia — um sente o orgulho da sua
raga — o outro a gléria da sua terra [...] (PONTES, 1975: 50).

José Tavares Bastos casou-se com Rosa Candida de Araujo quando ainda
estudante. Da unido nasceram Aureliano (1839), Américo (1840), Edmeia (1842),
Teonila (1843), Cassiano (1844) e Maria (1847). Encerrada a carreira politica, José
Tavares Bastos prosseguiu na lide juridica, exercendo a magistratura, devendo-se a
isto sua transferéncia para S&o Paulo como juiz de direito, provincia que presidiu em
1866, algando na carreira o cargo de ministro do Supremo Tribunal, vindo a falecer

em 1893 aos 80 anos®.

¢ José Tavares Bastos também exerceu o cargo de juiz de direito nas cidades de Penedo e Maceio,
na entdo provincia de Alagoas, que por duas vezes o elegeu deputado geral. Em S&o Paulo ocupou
interinamente o cargo de Chefe de Policia. Ha também uma referéncia a sua passagem pela
presidéncia do Rio de Janeiro. Em 1864 foi nomeado Desembargador da Corte de apelagcao
(ARAUJO In: SANT’ANA, 1975: 151). Em Tavares Bastos: Um titd das Alagoas, Paulo de Castro
Silveira elenca as atividades exercidas por José Tavares Bastos, citando como fonte levantamento
realizado pelo professor Moreno Brand&o (SILVEIRA, 1976: 50-53).
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3.1.2 Alagoas, Pernambuco, Sdo Paulo e Rio de Janeiro: formagéao e inicio da vida

profissional.

Aureliano Céandido Tavares Bastos nasceu e foi criado em meio as tensoes,
paixdes e disputas politicas. Com seu pai iniciou-se nos estudos elementares e nas
humanidades, seguindo para Olinda com o fito de concluir os estudos preparatorios
a Academia’. Pouco se sabe sobre sua infancia e adolescéncia. Povina Cavalcante
reclama a auséncia de tais referéncias em seu principal bidégrafo: “nem o admiravel e
oportuno Carlos Pontes se insinuou pela sua vida mais a dentro, revelando seus
habitos, acentuando o seu corte humano, o seu habito doméstico, as versdes do seu
temperamento”. (CAVALCANTI In: SANT'ANA, 1975: 208-209; TAVARES BASTOS,
1977a: 30-31).

Em 1854, aos 14 anos, foi admitido, com autorizagdo especial, na Academia
de Direito de Olinda®, curso que logo foi transferido para a capital pernambucana. No
ano seguinte, em razéo da transferéncia de seu pai para Sdo Paulo, como juiz de
direito, matriculou-se na Academia paulistana e la encontra ambiente favoravel ao

seu desenvolvimento, pois

um grupo de mogos ja orientava as atividades intelectuais no rumo
de estudos mais sérios: Ferreira Viana empenha-se em polémicas
filosoficas, Lafayette disserta sobre Direito Publico e [...] a
legitimidade das revolugdes; Antonio Carlos, o segundo, [...] discute o
comunismo e a propriedade; Andrade Figueira aborda problemas
constitucionais e [...] o sistema bicameral; Macedo Soares e Couto
de Magalhaes discutem Rousseau e Voltaire; Homem de Melo faz
Historia; Silveira Martins... exercita ja [...] os primeiros assomos
agressivos [como critico literario] (PONTES, 1975: 55-56)

Foi “um estudante sébrio e recolhido, um carater precoce, projetado na
madureza” (CAVALCANTI In: SANT'ANA, 1975: 208). O unico relato de “excesso”

" Segundo Orlando Aratjo, em discurso de posse na Academia Alagoana de Letras, tendo Tavares
Bastos como patrono, ocasido em que se comemorava também o quinquagésimo aniversario de seu
falecimento, tratando do desenvolvimento dos estudos do homenageado, cita que: “Aos oito anos —
1847 — cursava as aulas de instrugdo secundaria, revelando sua assombrosa inteligéncia.” (ARAUJO
In: SANT’ANA, 1975: 151).

8 A respeito da precocidade de Tavares Bastos ao ingressar no Curso de Direito, e da licenga especial
que recebeu, Orlando Araujo faz a seguinte observagao: “O alvitre de aumentar a idade fora repelido
por ele e seu pai...”, sugerindo a possibilidade de ser esta uma pratica da época ou uma sugestao
recebida (ARAUJO In: SANT'ANA, 1975: 151).
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praticado por Tavares Bastos encontra-se no perfil que Macedo Soares publicou na

revista paulistana o Caleidoscépio, onde ha referéncia de que em seu gabinete de
estudo os debates eram realizados “entre copos de cerveja e um prato de fios de
ovos” (PONTES, 1975: 57), que s6 merece destaque pela idade que tinha a época,
16 anos. Em geral, o que prevalece é a imagem de que sempre orbitava em torno de
assuntos graves: “deu-se aquele habito de sobriedade, envelhecendo aos primeiros
sinais da mocidade” (CAVALCANTI In: SANT’ANA, 1975: 208).

Mais que a precocidade, seu porte fisico atraia a atencéo:

Minusculo e franzino parecia mais uma crianga convalescente, do
que um rapazinho de dezesseis anos. No todo insignificante de
menino fragil, havia algo de revelador: naquela mascara de doente,
que uma suave palidez espiritualizava, sentia-se a vida na
intensidade dos olhos profundos. Naqueles tragcos carregados de
reflexdo denunciavam-se as longas vigilias do pensamento
(PONTES, 1975: 56).

Tendo ao redor tantos nomes que o tempo consagraria, Tavares Bastos
envolveu-se com o clima reinante. Logo participou das atividades que
complementavam os estudos, ora através de publicagdes em periddicos e érgéos
literarios, ora nas solenidades onde exercitava a oratdria e a eloquéncia. Encontrava
ainda tempo para compor um pequeno curso de estética e de literatura destinado ao
uso das irmés, a quem orientava intelectualmente. Ainda estudante colaborava com
jornais da Corte, como o Correio Mercantil e prefaciou a obra didatica de um
professor, contribuicdes que nos permitem antever ideias que mais tarde defendera
de forma mais elaborada em seus escritos, em especial em sua primeira publicagao
“Os Males do Presente e as Esperancgas do Futuro” (1861).

Aos dezenove anos, em 1858, Tavares Bastos se torna bacharel em Direito,
permanecendo na instituicdo até o doutoramento, concluido com a tese: “Sobre
quem recaem os impostos langados sobre os géneros produzidos no pais? Sobre o
produtor ou sobre o consumidor? O que sucede quanto aos géneros importados e
exportados?”. Seguiu, entdo, para o Rio de Janeiro, onde assumiu o cargo de oficial
da Secretaria da Marinha.

Ja como deputado geral, em 1861, as vésperas do encerramento de seu

primeiro ano de atividade parlamentar, comunicando-se por carta com o Conselheiro
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Saraiva, declarou que “nao se pode estar melhor. Nao ha um cantinho neste grande

império mais apropriado para estudar, como pretendo” e que aproveitaria para
‘estudar como um menino de colégio”, sugerindo que da infancia e adolescéncia lhe
ficara a impressdo dos “severos deveres colegiais” (CAVALCANTI In: SANT'ANA,
1975: 208-209; TAVARES BASTOS, 1977a: 30-31).

3.1.3 A tribuna, a imprensa, os livros — a palavra como forma de acao.

Em outubro de 1860, langa-se candidato a deputado geral® por Alagoas™,

apelando a tradicdo de sua familia em seu manifesto:

Meus caros comprovincianos. E com extrema satisfacdo que venho
dirigir-vos estas poucas palavras. Apoiado pelo concurso valioso de
amigos, cuja magnanimidade parece tanto maior quanto €& mais
elevada acima de mim a sua posi¢cdo e a sua influéncia, eu venho
hoje solicitar perante vos a honra de representar no parlamento a
nossa heroica provincia das Alagoas, pelo seu primeiro distrito
eleitoral. O nome que ante vos comparece, 0 meu nome de familia,
vOos o0 conheceis bastante. Desvanece-me saber que todos ledes
escrito nele, em caracteres significativos, porém, modestos, tdo
inteira probidade e amor as sagradas instituicdes do Brasil, quanta
resisténcia legitima e sincera as ordens, ou do poder, ou do povo. Se
eu ponho por diante 0 nome que trago é que nao saberei nunca, nem
poderei renega-lo. Senhores, ser-me-a conferida a honra que
procuro? Nao ha de o meu reconhecimento ser menor que a minha
gléria. Se me nao for licito, porém, tanta fortuna, ficarei contente
vendo que a outros mais dignos confiastes o solene mandato. Vosso
amigo devoto. Dr. Aureliano Candido Tavares Bastos (PONTES,
1975: 65).

Realizado o pleito, Tavares Bastos recebe cerca de 700 votos dos 800
possiveis, felicidade compartilhada com aquele que o encaminhava politicamente, o

°® Forma antiga que designava os atuais deputados federais.

% Processo eleitoral realizado sob a vigéncia da Lei dos Circulos - Decreto n° 842, de 19 de setembro
de 1855, que alterou a Lei de 19 de agosto de 1846. O sistema de “circulos” ou eleicdo de um sé
deputado em cada distrito ja era usado nos Estados Unidos, Inglaterra e Franga. Mas a lei de 19 de
setembro de 1855, que instituiu no pais os “circulos”, foi inspirada diretamente na Lei Eleitoral
francesa de 22 de dezembro de 1789, cujo art. 25 estabelecia trés escrutinios, exigindo maioria
absoluta no primeiro, no segundo e, caso em nenhum houvesse algum candidato obtido maioria
absoluta no terceiro escrutinio, somente poderiam ser candidatos os dois mais votados na segunda
eleigéo anterior. Consultar Francisco Iglésias - Vida Politica, 1848/1868 — (HOLANDA, 2004: 51-54).
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Conselheiro Saraiva'', como esta registrado na carta que lhe enviou em dois de

fevereiro de 1861, de Maceid, onde acompanhou as elei¢cdes: “Sr. Saraiva, Dé-me
um abrago: sou o mais votado deste 1° circulo, com perto de 700 votos...” . O novo
deputado alagoano reconhece que esta conquista foi conseguida com o apoio do
antigo opositor de seu pai, Sininbu, ainda que Tavares Bastos tenha preferido nao

seguir a orientagdo do Conselheiro Saraiva quanto a buscar seu apoio:

Agora, o remédio que me indicas, Exmo., a saber a m&o do Sininbu,
vira de si mesmo. Se ele julga proveitosa a minha elei¢ado, que faca-o
valer perante o Veloso. Eu Ihe ndo posso pedir nada, e, sem que
esteja ele convencido, fora inutil fazé-lo. (Carta a José Antbnio
Saraiva, seis de novembro de 1860. TAVARES BASTOS, 1977a: 18).

No ano seguinte, 1861, Tavares Bastos, o mais novo dentre seus
companheiros, faz sua estreia na Cémara em meio as figuras que la haviam
registrado seus nomes. A influéncia dos primeiros dias foi tamanha que em
ressonancia ao discurso de José Bonifacio, o mogo, imagina Pontes, nédo se
sentindo, seguro para langar sua voz no plenario, sob o pseudénimo de “O
Excéntrico” escreve “Os Males do Presente e as Esperancas do Futuro”.
Completam-se assim as trés formas pelas quais ele expressou seu pensamento: a
imprensa, a tribuna e o livro.

Sua atuacdo na Camara, ao acompanhar e discutir os temas relacionados a
Marinha desagradou o oficial general da Armada, Joaquim José Inacio, futuro
Visconde de Inhauma, a quem estava vinculado por sua funcdo na Secretaria da

Marinha. O agravo nao foi esquecido. No dia seguinte ao fim do periodo legislativo,

" José Antdnio Saraiva (1823 - 1895). Nascido em Bom Jardim, municipio de Santo Amaro, BA,
conselheiro do Império notabilizado pela lei que tomou seu nome, destinada a aprimorar o sistema
eleitoral vigente em sua época. Formado pela faculdade de direito de Sdo Paulo (1846), elegeu-se
membro da assembleia em sua provincia (1849) e foi nomeado (1850) presidente da provincia do
Piaui, onde ganhou notoriedade por transferir, contra forte oposi¢éo, a capital provincial da cidade de
Oeiras para Teresina. Eleito para a Cémara dos Deputados pelo Partido Liberal (1852), foi
seguidamente nomeado presidente da provincia de Alagoas e da provincia de Sdo Paulo, Ministro da
Marinha, presidente da provincia de Pernambuco (1858) e ministro de varias pastas no império (1861)
como a de Negécios Estrangeiros, da Fazenda e da Guerra e presidente do Conselho de Ministros
(1881/1885) quando fez aprovar o projeto de lei que instituia as eleicbes diretas, a Lei Saraiva ou lei
do censo (1885), e o projeto de sua autoria que declarava livres todos os escravos de mais de 65
anos. Passou entdo o governo ao lider do Partido Conservador, bardo de Cotegipe, em cujo governo
a referida lei foi sancionada, em 28 de setembro (1885) e, assim, ficou conhecida como Lei Saraiva-
Cotegipe. Homem de confianga de D. Pedro Il, com a proclamagdo da republica (1889) retirou-se
para a Bahia. Ainda foi eleito senador para o congresso constituinte (1890-1891), mas doente e
frustrado com os rumos politicos da nagéo, renunciou em seguida e permaneceu em Salvador, BA,
até morrer.
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em 15 de setembro de 1861, sob a alegagao de incompeténcia, Tavares Bastos foi

exonerado de sua fungao na Armada.

A reacgdo veio de forma inesperada e por algum tempo n&do se conheceu sua
intencdo. No dia 19 do mesmo més, com o pseuddénimo de O Solitario, protegido sob
o sigilo de Francisco Otaviano e Muniz Barreto, respectivamente proprietario e editor
do Correio Mercantil, inicia-se a série de cartas ao editor, que as publicava. Além
destes, apenas o Conselheiro Saraiva sabia da artimanha'?. Por conta dos temas e a
forma com que foram tratados logo chamaram a atengédo do publico em geral e da
classe politica em especial, que se perguntava: Quem ¢é o Solitario?

A partir de apontamentos do “Diario do Imperador”, Vieira (1980) concluiu que
o Imperador ficara impressionado, até certo ponto, por algumas das ideias do
Solitario: “tenho lido com atenc&o os artigos do Solitario, publicados pelo Mercantil,
que parecem ser do Jequitinhonha [...] as ideias de liberdade que o Solitario advoga
agradam-se; porém, nao creio na conveniéncia dum sistema baseado sobre elas
[...]", para mais tarde, ao descobrir a autoria das cartas, fazer algumas anotagdes
depreciativas, por considera-lo jovem demais para ser levado a sério (VIEIRA, 1980:
104).

Apds muitas tentativas de identificacdo, ao final da primeira série de cartas,

em trés de abril de 1862, O Correio Mercantil desvenda o mistério:

O Solitario significa um desforco nobre, uma luta de honra, um apelo
para o tribunal da nagéo, feito por um deputado alagoano, ofendido
brutalmente pelo governo. O Solitario € o Sr. Dr. Aureliano Candido
Tavares Bastos (PONTES, 1975: 85).

Se, de um lado, a revelacdo da autoria das Cartas trouxe imediata
notoriedade, de outro, possibilitou a réplica, que ndo veio no mesmo nivel. Tavares
Bastos e Joaquim José Inacio envolveram-se em acido debate pela imprensa, com
acusacoes e insinuagoes, pois até os fatos menos nobres da carreira militar do ex-
ministro e a aparéncia e o porte fisico do deputado alagoano serviram de mote,

inclusive com referéncias a vida privada e familiar de ambos. Baseado em

'2 Paulo de Castro Silveira vé na cumplicidade de Saraiva com Tavares Bastos um vinculo de amor filial,
explicado pelo fato do Conselheiro ndo ter filhos (SILVEIRA, 1976: 108).
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apontamentos de Tavares Bastos encontrados na Biblioteca Nacional, Carlos Pontes

afirma que a série de agressdes s6 cessou por interferéncia do Imperador.

A paz se fez na sesséo legislativa de 1862. Ao responder questionamentos do
deputado alagoano sobre os negdécios da Marinha e sua demissdo, José Maria
Paranhos, futuro Visconde do Rio Branco, oferece aquela que é considerada a

retratagcédo e pedido de desculpas do governo:

Sinto muito que o nosso dever nos impusesse o ato de exoneragdo
do nobre deputado; julgamos, porém que as conveniéncias do
servico e a dignidade do governo exigiam esse ato. Se fomos
injustos, ndo o fomos por espirito de vinganca, nem de qualquer
outro sentimento menos justificavel; Com esse ato creia o nobre
deputado, ndo quisemos desaira-lo, nem pér em duvida o seu
merecimento e carater (lbid.: 91).

Em setembro, diante da indicacdo de Tavares Bastos para editor da Gazeta
Oficial, Pedro Il objetou que o deputado “ainda tinha pouco senso de prudéncia”.
Havia também contra ele a suspeita de que era financiado pelos Estados Unidos
para escrever em defesa de seus interesses no Brasil, suspeita nunca comprovada
(VIEIRA, 1980: 105).

Dissolvida a Camara no inicio de 1863, Tavares Bastos retorna na legislatura
seguinte mais seguro por conta da experiéncia anterior. Sua posigao liberal esta
mais consolidada. Demonstra maior moderacao, evitando excessos. No espectro
politico entre conservadores e liberais, recusa as tentativas de ser definido nas
categorias em voga: progressistas, historicos, etc.

Prossegue defendendo temas discutidos também pela imprensa, merecendo
destaque o projeto de criagdo do servigo telegrafico submarino, que logo recebeu
apoio do Bardo de Maua, a quem, na maioria das vezes, sdo consignados o0s
créditos da aprovacgao da iniciativa.

Ainda em 1864, Tavares Bastos volta ao centro de debates na Camara por

conta da licenga solicitada para que pudesse compor a Missdo Saraiva™ na

¥ Miss&o Saraiva — O Brasil e a Argentina, no inicio de 1864, enviam a Montevidéu a Miss&o Saraiva,
com a cobertura da esquadra comandada por Tamandare, para exigir do novo presidente uruguaio,
Atanasio Aguirre, a revogagao das leis que restringiam a presenga de estancieiros gauchos no pais,
além da revisdo das fronteiras. A missdo, chefiada por José Antbnio Saraiva e integrada pelo
chanceler argentino Rufino Elizalde e pelo ministro britanico em Buenos Aires, Edward Thornton, ndo
obtém éxito nas negociac¢des e o Brasil da, em agosto, o ultimato a Aguirre: ou cede as exigéncias ou
tera seu pais invadido militarmente.
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condicao de secretario, convite que s6 aceitou porque “fizera valer motivos que me

coagiram perante um amigo a quem devia muita gratidao” (PONTES, 1975: 114). Na
interpretacdo de alguns deputados a fungdo desmerecia o parlamento e punha em
descrédito o corpo diplomatico brasileiro. Vencidas as questdes oposicionistas, o
deputado alagoano acompanhou seu padrinho politico.

A legislatura de 1865 foi adiada por decreto de oito de julho, sendo retomada
apenas em margo do ano seguinte. Aproveitando o recesso, Tavares Bastos
empreendeu viagem de pesquisa a Regido Amazodnica, obtendo subsidios tanto para
seus projetos parlamentares quanto para o livro que preparava sobre aquela regiao.
L4, encontra-se com Luis Agassiz em sua conhecida expedigédo exploratéria.

O ano de 1866 traria conquistas pessoais e profissionais. Logo no dia 27 de
janeiro casa-se com Maria Teodora Alves Barbosa', na intimidade familiar chamada
de Mariquinhas, filha de abastado casal, que lhes transfere alguns escravos que
foram alforriados por iniciativa de Tavares Bastos. O casal teve apenas uma filha,
Elisa Tavares Bastos, que se casou com seu primo Ubaldo Tavares Bastos, filho de
Américo Aureliano, irmao de Tavares Bastos.

Na politica, com o retorno do Gabinete Olinda, que contava com Nabuco de
Araujo, o Conselheiro Saraiva e Araujo Lima, pelos quais nutria grande admiragao,
assumiu postura de apoio ao Gabinete conservador.

Mesmo com duvidas sobre a participagao brasileira na Guerra do Paraguai,
Tavares Bastos encontrou neste ano de atividades parlamentares espaco e
ambiente favoraveis a defesa de suas ideias. Foram aprovadas a liberdade de
cabotagem para navios estrangeiros entre os portos alfandegados, e sua mais
celebrada conquista politica, a abertura do Rio Amazonas a livre navegacao,
proposta apresentada em seu segundo ano de atividade parlamentar (1862),
consolidada através de decreto publicado em sete de dezembro daquele ano.

Sua bibliografia € aumentada com a publicagdo de “O Vale do Amazonas”,
obra em que refutou as oposigdes e fundamentou seus projetos amazbnicos. Sob o

pseuddnimo de Melasporos, vem a lume a “Exposicdo dos Verdadeiros Principios

" Orlando Araljo em seu ja citado discurso de posse na Academia Alagoana de Letras (1925) da a
esposa de Tavares Bastos o nome de Maria Alice Barbosa (ARAUJO In: SANT'ANA, 1975: 159).
Craveiro Costa cita um terceiro nome para a esposa de Tavares Bastos, Maria Alice Alves Barbosa
(COSTA In SANT’ANA, 1975: 120). Evaristo de Moraes Filho e Cassiano Tavares Bastos, este
sobrinho de Aureliano, ratificam o nome informado por Carlos Pontes, diferindo apenas que este
ultimo grafa “Theodora”, no lugar de ‘Teodora” (FILHO, 2001: 13; BASTOS In SANT’ANA, 1975: 60).
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sobre que se baseia a Liberdade Religiosa demonstrando ser a Separagao entre a

Igreja e o Estado uma medida de Direito Absoluto e de Suma Utilidade”", obra
atribuida ao alagoano, havendo, ainda hoje, sérias duvidas sobre sua autoria.

Ampliando sua atuacdo na questdo que envolvia tanto a abolicdo da
escravatura quanto o desenvolvimento técnico e moral do pais, participa da
fundacao da Sociedade Internacional de Imigragao, que apesar das altivas intengdes
teve vida efémera.

Sobre o tema da aboligdo, em meio aos comentarios da atitude dos
beneditinos de libertar os filhos de seus escravos e do questionamento da razao da
coroa nao fazer o mesmo, encontramos, em Pedro Calmon, uma passagem que
expressa e reconhece a importancia do trabalho de Tavares Bastos pela causa
abolicionista. Aquele autor narra o pedido de Pedro Il, feito através de Muniz
Barreto, sogro de Francisco Otaviano e proprietario do Correio Mercantil, para que
Tavares Bastos “interpelasse na Camara o governo, que esta tratando do assunto, e
que neste sentido responderia aquele digno deputado”, uma vez que o Imperador
Nao possuia escravos e 0s que o0 serviam pertenciam a nacéo e “com prazer daria o
Imperador liberdade aos que restam se para isso fosse autorizado”. Conclui pedindo
que se “diga ao ilustrado Sr. Tavares Bastos que pode escrever a este respeito sem
0 menor escrupulo”, ndo tardando o deputado alagoano em apresentar o projeto que
redimia os escravos da nagdo (CALMON, II: 760-761).

Tavares Bastos conclui o ano com a certeza da continuacao de sua missao
na Camara, ja que fora reeleito por Alagoas para a legislatura de 1867-1870, a
ultima da qual participara.

A bonanga do ano anterior ndo se renovou no inicio da nova legislatura. Com
a formagao do Gabinete Zacarias, de orientacgao liberal, logo as divergéncias entre o
politico alagoano e o chefe do governo tomaram a tribuna e o rompimento foi

inevitavel. Comentava-se, a boca pequena, ser impossivel a concordancia entre

'® Exposic¢éo dos Verdadeiros Principios sobre que se baseia a Liberdade Religiosa demonstrando ser
a Separagéao entre a Igreja e o Estado uma medida de Direito Absoluto e de Suma Utilidade, 1866.
Tipografia Universal Laemmert. Evaristo de Moraes Filho nos informa que nédo utilizou esta obra em
sua antologia por conta das disputas sobre sua autoria e por ndo alterar em nada o pensamento de
Tavares Bastos sobre o tema. Ainda que o texto ndo tenha sido utilizado nesta pesquisa, sua leitura
nos levou a duvidar da autoria do mesmo por Tavares Bastos, considerando o conjunto de sua obra,
por conta da acentuada divergéncia de estilos, estruturacdo e forma de argumentacdo, com
demasiadas divagagbes, além de fazer referéncia elogiosa explicita a si mesmo e as Cartas do
Solitario, ja na apresentacao, o que seria a Unica ocorréncia do tipo em sua producéo.



87
Zacarias e Tavares Bastos a ponto de trilharem jornada em comum. Suspeitava-se,

a época, que a razdo de tanto descontentamento e impetuosidade de Tavares
Bastos seria a decepcao por nao ter sido contemplado com uma pasta no ministério.
Aos mais intimos, o alagoano tentou desfazer tal impress&o, sem esconder suas
aspiragdes ao poder, como pode ser encontrado em carta dirigida ao Conselheiro
Saraiva: “estou fazendo com estranha habilidade o meu caminho para o ministério! E
dizem que me zanguei por nao ter sido ministro. Fortes Tolos!”.

Estando a Guerra do Paraguai dominando os debates na Camara n&o houve
espago para prosperarem outras de suas propostas, sendo esta sessao legislativa
politicamente desgastante e arauto de tempos ainda mais dificeis. De sua pena
nascem as Reflexdes sobre a Imigragcdo, como de costume, buscando gerar debates
e reflexdes sobre o tema, que ndo encontrou a mesma receptividade dos escritos
anteriores. Encerrada a atividade parlamentar, viaja com a esposa para a Europa,
onde ambos adoecem gravemente acometidos de tifo, chegando a preocupar seu
anfitrido Francisco Otaviano, como transparece em carta deste ao Bardao de Penedo.

Na correspondéncia que Tavares Bastos manteve neste periodo esta
evidente sua desilusdo, mesmo continuando a servir-se da tribuna para marcar
posicao e apresentar propostas e questionamentos. Apesar de manter seus atributos
de oratdria, encantando seus ouvintes a cada aparigao, ja se esvaira o brilho dos

primeiros anos

Ali vou para o matadouro da Camara, ndo com esperanca de éxito
satisfatorio, mas firme e resoluto no meu propdésito de nao aturar os
imbecis que nos governam e que nos hdo de governar. E uma luta
ingloria, e que ndo me deixara muitos anos de vida, mas como é por
gostos, pouco importa. Confesso a V. Ex. que regresso ao Brasil
triste e pesaroso. Detesto aquela vida politica do nosso pais, mas...
ndo posso abandona-la (PONTES, 1975: 162)

Por decisao imperial, ocorre 0 que se convencionou chamar o Golpe de
Estado de 68, com a demissdo do Gabinete Zacarias sem que houvesse uma
justificativa para tal decisdo, esmaecendo as ultimas ilusbes de um sistema
representativo. E o fim da vida parlamentar do Solitario. Ao defender a abstengdo
dos liberais das eleigbes provinciais e das gerais em janeiro de 1869, ndo havia

possibilidade de retorno na proxima legislatura.
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3.1.4 Atividade politica pela imprensa

Afastado da atividade parlamentar, ndo se desliga, porém, da vida politica, e
retoma mais ativamente sua atuagc&o na imprensa aliando-se a Lafayette Rodrigues
Pereira, seu contemporaneo da Faculdade de Direito de Sao Paulo, na direcao do
Diario do Povo', veiculo que se tornou a trincheira da oposigdo ao governo e a
Coroa. Tavares Bastos adquire o periddico e, por razbes desconhecidas, o transfere
a um testa de ferro, que, ndo sabe por qual motivagao, criou tantos embaragos que
provocou o abandono do jornal ao seu falso proprietario, Honério Francisco Caldas,
apesar da vultosa quantia investida. Despojado de seus ilustres articulistas, nao teve
vida longa o noticioso.

Sem a arma que ainda l|hes restava os liberais buscaram alternativas,
surgindo a ideia do Clube da Reforma com seu proprio érgao de imprensa, projeto
que se realizou em sete de abril de 1869 (VIEIRA, 1980: 250-251), como registrou

Tavares Bastos em suas memorias

Em minha casa no Largo do Rocio, n° 77, a convite de Otaviano,
compareceram varios liberais historicos e progressistas, em numero
de 27, e assentou-se fundar o Clube da Reforma. Adiou-se, por
impugnacéao do Zacarias (progressista) a fundagao que pretendiamos
de uma folha com o mesmo titulo (PONTES, 1975: 171).

Em 12 de maio do mesmo ano, funda-se A Reforma, fruto da iniciativa de
Otaviano e outros signatarios, folha que forneceu aos liberais novas oportunidades
de expor suas ideias e manter a oposigao ao grupo que detinha o poder.

Por seu historico politico, Zacarias exercia grande influéncia sobre os liberais,
interferindo em diversas questdes como na discussdao do programa do Clube,
ocasido em que provocou intensos debates por ndo desejar que constasse no
documento qualquer referéncia a religido, sendo vitorioso em parte, pois nele

figurava uma clausula que defendia “garantias efetivas da liberdade religiosa” .

'® Diario do Povo: Politico, Litterario, Noticioso e Commercial (RJ, 1867-1869). Impresso na
Typographia Progresso, localizado a Rua de Gongalves Dias, 60.

7 Em meio ao debate no Club Popular sobre a proposta de “ndo mais reconhecer como um dos
chefes do partido liberal do Império o Exmo. Sr. Conselheiro Zacharias de Gées e Vasconcelos”, foi
apresentada como justificativa o fato de ser ele um “[...] sectario da encyclica [Pastor Aeternus] e do
syllabus de Pio IX, condemnadores de todas as liberdades [...]". Jornal de Recife (PE), edicao
113/1874, pagina 3, 62 coluna. A constituicdo dogmatica Pastor Aeternus, que trata sobre o primado
e infalibilidade do Papa, foi promulgada na Quarta Sessao do Concilio Vaticano I, em 18 de julho de
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Vieira corrobora estas informagdes e vai mais longe ao defender que Zacarias era

de fato aliado dos ultramontanos, tendo inclusive assumido compromisso com o
Internuncio, Domenico Sanguigni, de impedir a votagdo de qualquer projeto que
mudasse o status quo da religido oficial (1980: 241-255). Outras tantas situagdes
foram se avolumando, provocando atritos até entre Tavares Bastos e Francisco
Otaviano, que irritado com os questionamentos do antigo pupilo ameagou demitir-se
da funcao de Editor. O ponto final veio como resultado da defesa do Imperador feita
por Zacarias no Senado, provocando rompimentos em série, dentre os quais
Tavares Bastos.

Em meio a tanta turbuléncia, é publicada em julho aquela que é considerada a
obra mais madura do publicista alagoano, A Provincia, que receberia comentarios
elogiosos até das folhas comprometidas com os conservadores e a Coroa,
merecendo destaque até nossos dias entre os estudiosos da centralizacdo e
descentralizagao da administragao politica.

Em seu “Panorama do Segundo Império”, Nelson Werneck Sodré, no capitulo
sobre a Centralizagdo e a Unidade, serve-se fartamente de A Provincia. E dele a

interessante comparacéao entre Joaquim Nabuco e Tavares Bastos:

Nabuco era o brilho da palavra, o esplendor fisico e moral de uma
individualidade que nascera para os triunfos espetaculares, para as
grandes cenas, para os quadros coloridos. Tavares Bastos era
apagado e vulgar. Era o Solitario (SODRE, 1998: 252).

Prosseguindo, Sodré analisa o impacto da produgcdo dos personagens
citados, particularmente sobre a tematica que da nome ao capitulo referido,

chegando a seguinte conclusao:

O passar dos anos, na sua filtragem impiedosa, diria, entretanto,
quem ferira mais fundo a questao politica e administrativa do império.
... a obra de Tavares Bastos cresce em significagdo e se firma como
uma das mais nitidas que foi dado a um brasileiro construir. E o seu
papel, na luta pela federagcdo, passa para o primeiro plano,
sensivelmente (Ibid.: 253).

Reunindo dissidentes das hostes liberais, progressistas e politicos de diversas

nuances, € criado em trés de novembro 1870 o Clube Republicano e, um més apés,

1870, pelo papa Pio IX.
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seu 6rgao de imprensa, A Republica, trazendo o celebre manifesto que ficou

conhecido como O Manifesto de 70 que apresentava ao pais um projeto politico
comprometido com mudancgas e transformacdes em todos os niveis. Percebe-se
claramente em sua redacao o lastro das ideias esposadas por Tavares Bastos em “A
Provincia”, como verificaram inumeros analistas dos dois documentos. Ainda que
muitos de seus companheiros mais destacados tenham aderido ao programa do
Clube Republicano, o Solitario manteve-se afastado.®

Inicia e finda o ano de 1871 sem grandes mudangas no cenario politico
nacional. As poucas informacdes sobre as atividades nele realizadas dao conta de
estudos e escrita. Em relacido a saude, ha muito debilitada, o préprio Aureliano
desculpa-se com o Bardo de Cotegipe por n&o estar presente em sua despedida,
pois “a bronquite que ha dias padeco, impediu-me de ir receber as ordens de V. Ex.
no ato de seu embarque [...]” (TAVARES BASTOS, 1977a: 117).

No ano seguinte, retornam as inquietagdes eleitorais e, mais uma vez, a
maioria liberal propugna pela abstencéo, decisdo defendida e seguida por Tavares
Bastos, que explica assim sua posicdo ao Bardo de Cotegipe que Ihe oferecera
apoio a candidatura: “Opinei pela abstengao, Unica decisdo que reputo digna para o
partido liberal, diante da imutavel resolu¢gédo do imperador de governar por si € com
sua gente [...] Acompanho os que se abstém [...]". Nesta mesma disposi¢do, em
resposta a uma carta de seu amigo e conselheiro, escreve a conhecida Carta ao
Conselheiro Saraiva, publicada posteriormente sob o titulo de A Situagao e o Partido
Liberal (1872). Nela o alagoano focaliza as questdes politicas do momento,
buscando identificar as raz6es daquele conjunto de coisas, para em seguida sugerir
medidas saneadoras.

Em relacédo a saude, antigas enfermidades do bago e do figado voltam a
incomodar, comprometendo e debilitando sua condigao fisica, ao ponto de refugiar-
se em Caxambu, estacdo de aguas muito frequentada por aqueles que buscam
recuperar a saude, de onde escreve o prefacio do livro em que reuniu as Cartas do
Solitario.

Aos desgostos politicos e as preocupag¢des com a saude somara-se a queda

no padrao de vida, por conta de prejuizos em negdcios envolvendo familiares,

'8 Cassiano Tavares Bastos afirma que seu tio Aureliano “s6 n&o assinou o Manifesto de 70 devido
aos insistentes pedidos do seu pai [José Tavares Bastos], amigo do imperador e honra da
magistratura brasileira” (BASTOS In SANT'ANA, 1975: 62).
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obrigando-o a deixar a chacara Sao Clemente, ponto de encontro na nata da

sociedade politica e intelectual de entdo, mudando-se para a Rua do Rocio,
nascedouro do Clube da Reforma, e depois para Santa Teresa, tornando-se, por
ironia, vizinho de Zacarias de Gois, que de forma chistosa se referia a casa do
opositor como “o estojo de Tavares Bastos”.

A “Reforma Eleitoral e Parlamentar” e a “Constituicdo da Magistratura”
marcam o ano 1873, tanto pelos debates que levanta, quanto pelas tentativas de
enquadrar o autor em algum grupo politico, visto como muito avangado pelos
liberais, monarquista demais pelos republicanos, e liberal e reformador em demasia
para um monarquista convicto. Neste ano, em meio as extremas dificuldades em sua
saude, Tavares Bastos recebe o pedido de apoio e um convite para integrar um
possivel ministério encabecado por Sousa Franco: “Chamado ao Ministério, um
daqueles com quem conto, & vocé: prepare-se.”. E certo que mesmo n3o se
concretizando o projeto, o convite trouxe a alegria do reconhecimento ao tao abatido
coracgao do Solitario.

Vale ressaltar que em suas diversas frentes de atuagdo, desde o inicio de sua
vida publica, Tavares Bastos envolveu-se com os protestantes e seus projetos,
apoiando e orientando-os em diversas situacdes e defendendo-os em outras tantas,
mesmo declarando publicamente sua fé catdlica. Assim o define Vieira: “[...] tornou-
se um grande paladino do protestantismo, um dos mais ardorosos defensores das
causas protestantes e sempre leal amigo dos missionarios [...]" (1980: 95).

Um ponto controverso é sua ligacdo com a Maconaria. E inegavel a
proximidade de suas relagbes com integrantes e lideres de lojas macgénicas. Vieira
(1980), mesmo né&o oferecendo qualquer comprovagao, afirma categoricamente que
Tavares Bastos era macom', ainda que ele mesmo nunca o tenha assumido. Em
nossa pesquisa, localizamos um documento que desfaz qualquer duvida. Trata-se
do Boletim do Grande Oriente do Brasil. Ao registrar a homenagem da Loja
Saldanha Marinho (Grande Oriente do Vale dos Beneditinos) por ocasido de seu
falecimento, ele declara que o finado deputado era “nosso irmao, cingias, como nos,

o avental macgdnico”, acrescentando que fora ele “um dos instaladores” da citada

® Ver VIEIRA (1980) paginas 287 e 288.



92
entidade.?® Consultando pesquisadores do tema, somos levados a dar crédito a tal

declaracgao.

3.1.5 “Parto cheio de apreensdes”

Com o intuito de minorar o peso das enfermidades, abatido e desanimado,
Tavares Bastos acompanhado de Mariquinhas e Elisa, parte para a Europa em 23
de abril de 1874, chegando a Londres, 21 dias depois: “Parto cheio de apreensdes
quanto ao meu estado de saude, nem espero regressar este ano”. La consulta os
mais renomados especialistas, seguindo para Paris com a mesma finalidade,
recebendo dos médicos orientagbes para fugir dos climas quentes e umidos, além
de indicacdes de tratamentos e temporadas em estacdes de repouso e recuperacgao,
que inicialmente lhe enchem de animo por estar sentindo-se bem. Circula por varios
paises do velho mundo, aproveitando sempre para estudar e pesquisar.

Estda em Paris ao completar seus 36 anos, 20 de abril de 1875, data
registrada de forma carinhosa em carta ao pai: “Meu pai, fiz hoje meus 36 anos, e
longe de V. Mercés!”. Preparando-se para mais uma temporada de tratamento, a
conselho de Sininbu, visita escolas em Leipzig. Ao fim do tratamento, apesar do
organismo ainda fraco, anima-se e excursiona pela Sui¢ca e sul da Franga, indo
recolher-se em Nice, para a temporada de inverno.

Comemoram o aniversario de Elisa em um passeio em familia. A noite, sente-
se mal, recolhe-se. Uma semana depois, no dia 3 de dezembro, € vitimado pela
pneumonia.

Em clima de comogéo a noticia se espalha e chega ao Brasil, provocando
uma avalanche de homenagens e elogios?”. Seu pai, o Conselheiro e
desembargador José Tavares Bastos, em nome da familia, fez realizar na Igreja Sao
Francisco de Paula a Missa de 7° dia?’. Diversas missas foram realizadas,

2 Maiores detalhes sobre o documento citado serdo apresentados na parte do texto que tratara do
sepultamento de Tavares Bastos e das homenagens conexas.

2 Algumas manifestagbes: Gazeta de Noticia, n. 121, capa, 02/05/1876; Diario do Rio de Janeiro, n.
117, p. 2, 03/05/1876; A Reforma, n. 96, capa, 02/05/1876; A Reforma, n. 97, capa, 03/05/1876; O
Globo, n. 332, capa, 05/12/1875.

22 Diario do Rio de Janeiro, n. 338, p. 4, 09/12/1875; Jornal do Commercio, n. 341, p. 5, 09/12/1875.
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promovidas por outras tantas pessoas e associacdes, muitas delas convocadas

através da imprensa.
Joaquim Manuel de Macedo registrou, no terceiro volume de seu Ano
Biografico Brasileiro®*, suas impressdes sobre o falecimento de Tavares Bastos e as

homenagens que se seguiram:

A oito de Dezembro celabrou-se na igreja de S. Francisco de Paula,
na cidade do Rio de Janeiro, a missa do septimo dia por alma do
grande pensador e illustre brasileiro finado Aurelianno Candido
Tavares Rastos, e se pudesse haver consolagao para a dor profunda
do pae, que acabava de perder tdo amado, e glorioso filho, o Sr.
Desembargador José Tavares Bastos a teria achado na
manifestacao geral do mais pezaroso sentimento de toda a imprensa,
e de toda a populacgao.

Nacionaes, e estrangeiros, os homens politicos dos diversos
partidos, todos emfim pagarao publico tributo de dor e de saudade ao
benemérito que tdo precocemente desapparecéra d'entre os vivos.
(MACEDO, 1876: 518-519).

Sobre o sepultamento, Macedo (1876) assim se expressou:

Poucos mezes depois os restos mortaes de Aurelianno Tavares
Bastos vierdo descansar para sempre na terra da patria, e receberao
na capital do império todas as honras, todas as solemnes provas de
amor e de veneragao de além tumulo que os amigos fieis, e 0 povo
agradecido podidao dar 4 meméria do preclaro cidadao. (Ibid.: 519).

A Reforma diz: “A morte ndo colheu um soldado do exército liberal em
campanha, esmagou-lhe uma legido!” °. O Diario da Bahia, que tinha, a época, a
participacdo de Rui Barbosa, declarou que “diante dos trabalhos numerosos e

eruditos, afigurava-se ao pais um ancido — e tinha apenas 35 anos de idade!” %.

% A Patria: Folha da Provincia do Rio de Janeiro, n. 141, p. 3, 11/12/1875; Diario do Rio de Janeiro, n.
336, p. 1, 07/12/1875.

2 Obra em 3 volumes, que foi apresentada pelo autor como “Escripta a convite da illustrada
commissao superior da Exposicdo Nacional de 1875 com o fim de apparecer na Exposicdo de
Philadelphia, esta obra & de propriedade da mesma illustrada commissao, e ao seu humilde autor
cabe somente a responsabilidade dos erros e das imperfeicbes que sem duvida a amesquinhao.”
(MACEDO, 1876: VII).

% A Reforma, n. 273, capa, 05/12/1875.

% Citado por O Globo, n. 340, capa, 13/12/1875.
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Nenhuma outra homenagem, porém, superou em emogao a de Ferreira de

Meneses, em seu folhetim A Semana, do Jornal do Comércio?”

Ai esta a chegar o cadaver de Tavares Bastos [...] Vem esfriada a
cabeca que nunca descansou de pensar e de calcular o futuro de seu
pais! Vem parado aquele coragcdo que a cada bater marcava um
pensamento de amor por sua terral Por que foi que a morte,
implacavel e perversa, escolheu um orador como tu e um pensador
da tua grandeza, quando tdo poucos possuimos? Por que logo te
escolheu o ceifador [...]? Em ter produzido rapido e muito, como que
adivinhava que curta marcara-lhe Deus a vida. (PONTES, 1975: 203-
204)

A bordo do navio francés Henri IV, chega ao Rio de Janeiro em 30 de abril de
1876%, o corpo de Tavares Bastos, para ser velado na capela do Arsenal da
Marinha, de onde saiu em dois de maio, a pé, o cortejo funebre, em diregdo ao
cemitério de S. Jodo Batista, la chegando somente a noite, carregado pela
multiddo®. No trajeto sdo percebidas diversas manifestagdes de consternagéo diante
da perda

muitas casas igcam a bandeira nacional a meia haste, em
demonstracdo de pesar, assim como o0s consulados estrangeiros e
0s navios surtos no porto. Ao passar o cortejo em frente a estacao
central da Companhia Botanical Gardem Rail Road formam diante do
estabelecimento numerosos empregados e por trés vezes a bandeira
americana ¢é arriada em cumprimento ao préstito (Ibid.: 206).

Entre tantos oradores que fazem uso da palavra, falaram, pela provincia das
Alagoas, o Conselheiro Teixeira da Rocha, futuro bardao de Maceié, e em nome dos
amigos, Afonso Celso, futuro Visconde de Ouro Preto.*® Tomado por forte emocao,
Francisco Otaviano ndo consegue falar. No dia seguinte, através de nota em

diversos jornais®!, presta sua homenagem ao finado companheiro:

% A Semana. Folhetim do Jornal do Commercio. O Jornal do Commercio, n. 120, p. 3, 30/04/1876.

% 0 Jornal do Commercio, n. 120, capa, 30/04/1876, nos comunicados sobre o “Movimento do Porto”,
informa que a chegada de Maria Tavares Bastos e Elysa Tavares Bastos, esposa e filha de Tavares
Bastos, se deu no dia 29 de abril, no paquete inglés Galicia.

% Jornal do Commercio, edigédo n°® 122, p. 3, 05/05/1876.

% Gazeta de Noticias, n. 122, capa, 03/05/1876.

% Diario do Rio de Janeiro, n. 118, p. 3, 04/12/1876.
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[...] Mas [...] ndo é esta a ocasiao propria de estudar-se a influencia
que exerceu Tavares Bastos sobre a sociedade brasileira e seus
destinos. Nao venho, como politico, evocar aquella sombra ilustre.
Venho, como amigo, dizer-lhe o eterno adeus e depositar uma
saudade sobre o seu tumulo.
Felizes os que morrem mogos! S6 conheceram da vida a primavera.
Tiveram a luz e o calor, a admiragcdo do bello e a crenga no justo.
Dormiram serenos, quando a suas aspiragdes nobres ainda sorria a
esperancga! O inverno da vida é triste, e uma das suas maiores
tristezas € o isolamento em que nos deixa; vao cahindo no meio da
jornada os nossos melhores, 0s nossos mais queridos companheiros
e as vezes a morte nos despoja da mais doce consolagéo da velhice,
como sucede hoje a esse miserando pae, que nao pode ter consolo
humano, e como sucedeu hontem a muitos de entre nés... Felizes os
que morrem mogos! Sdo chorados e nao choram. [...]

Nao localizamos registros quanto a presenca e homenagens dos familiares,
exceto a referéncia ao pai do falecido no discurso de Francisco Otaviano, nem de
cerimbnias religiosas para o sepultamento, tendo o mesmo carater eminentemente
civil, fugindo ao padréo da época que valorizava a pompa e os simbolos religiosos, o
que, segundo Claudia Rodrigues (2005), despertou interesse e debates, pelo
inusitado do fato. *

Dentre as manifestagbes dos érgédos de imprensa, merecem ser destacadas:
O Mequetrefe® (Figura 01) e O Mosquito* (Figura 02) que reservaram suas capas
para retratarem Tavares Bastos, as unicas imagens conhecidas dele, além de
informagdes sobre o ocorrido na 22 pagina.

Outra significativa manifestagdo vem de O Apostolo®, noticioso oficial da
hierarquia catélica na Corte, local de muitos dos debates e questionamentos
protagonizados por Tavares Bastos (Figura 03). Sua conclusédo é digna de
observacgédo, considerando a pecha de protestante que lhe havia sido impingida por
sua defesa da liberdade religiosa.

Como brazileiros lamentamos profundamente sua morte; como
catholico elevamos a Deos uma prece por sua alma, e desejamos

% Claudia Rodrigues aborda diversos aspectos da quest&o dos funerais com caracteristicas “civis” no
quarto capitulo — Em torno do enterramento civil, pp. 199-256 - do livro Nas fronteiras do além: a
secularizagdo da morte no Rio de Janeiro (séculos XVIII e XIX), onde analisa o caso especifico do
cortejo funebre e sepultamento de Tavares Bastos.

% 0O Mequetrefe (RJ, 1875 a 1892), n. 50, capa e p. 2, 13/12/1875.

% O Mosquito, n. 363, capa e p. 2, 03/05/1876.

% O Apostolo (RJ, 1866-1901), n. 180, p. 3, 08/12/1875.
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ardentemente que, conseguindo entrar no purgatério, saia dalli
purificado para gozar a presenga de Deos.

Ao noticiar a morte de um padre, a Gazeta de Campinas ridicularizou a
encomendacado da alma de Tavares Bastos aos “deuses romanos” por O Apostolo,
destacando a expressao “conseguindo entrar no Purgatérioc” como prova de
desmerecimento do ilustre finado®. Por ocasido do sepultamento, O Apdstolo®
voltou a registrar o ocorrido, escolhendo palavras que expressavam meéritos

espirituais:

Neste sentido fazemos cdro com toda a imprensa brasileira, e
rogamos ao Todo Poderoso se digne conceder ao Dr. Aureliano
Candido Tavares Bastos a participagcdo dos gozos celestes
reservado aos seus escolhidos.

Por motivo oposto, sobressai o siléncio da Imprensa Evangélica (1864-1892),
do Rio de Janeiro, érgao protestante ligado a Igreja Presbiteriana, que por diversas
ocasides publicou textos e acdes de Tavares Bastos em sua luta pela liberdade
religiosa e o progresso do pais, aléem da postura em defesa dos acatdlicos e seus
interesses.

O Boletim do Grande Oriente do Brasil (1871 a 1899), com publicagdo mensal
no Rio de Janeiro, dedicou capa e mais duas paginas da edigdo de maio de 1876 a
memoria de Tavares Bastos®, curiosamente, as Unicas referéncias feitas a ele nos
quase trinta anos de existéncia do jornal oficial da Magonaria Brasileira, desfazendo,
ao menos da parte da instituicdo macgénica, uma duvida sobre Tavares Bastos ter

sido um dos seus iniciados, fato nunca por ele assumido.

Eras nosso irmdo, cingias, como noés, o avental macgonico, e
propagavas nossas ideias de liberdade, igualdade e fraternidade [...]
Recebei, pois, nosso ultimo adeus, e a Aug. E Resp. Loj. Cap.
Saldanha Marinho, de que fostes um dos instaladores, receba
nossos sentidos pésames por teu infausto falecimento.

% O Apodstolo, n. 27, p. 4, 10/03/1876.

% O Apodstolo, n. 49, p. 3, 03/05/1876.

% Boletim do Grande Oriente do Brasil: Jornal Official da Magonaria Brasileira (RJ, 1871-1899), n. 5,
capa e pp. 152-153, 05/1876.
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Houve, também, acg¢des promovidas por Camaras Municipais, atribuindo

nomes de ruas e pragas em homenagem ao ilustre finado.*

% A Gazeta de Noticias, n. 114, p. 2, 25/04/1876, nos informa que a Camara Municipal de Niteréi
decidiu homenagear Tavares Bastos ao dar seu nome a antiga Rua do Inga, onde, segundo o mesmo
jornal, ele teria residido e escrito as Cartas do Solitario. A Reforma, n. 91, p. 2, 26/04/1876, destaca
tal iniciativa, divergindo, contudo, com o nome antigo do logradouro, Rua da Magnificéncia.



Figura 01 — Capa de O Mequetrefe, edi¢do 50, de 13 de dezembro de 1875.
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Figura 02 — Capa de O Mosquito, edi¢ao 363, de 03/05/1876.
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Figura 03 — O Apdéstolo, n. 180, p. 3, 08/12/1875.
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© Br. Aurclianoe Candido Tava-
res Bastes.— 0 Brazil perdeu va pessoa
do Dr. Aurehano Candido Tavares Bastos, um
de seus lilhos mais prestimosos ; um talento
elevado, que amadurecido polo estudo e pela
experiencia, muilo prometiia & patria queelle
soube honrar com a sud palavra ¢ 2 sua
penna.

Comquinto divergentes ‘em principios, vi-
mos sempre no Sr. Dr. Aureliano Candido Ta-
vares Baslos, personilicado o amor ao trabalho,
a dedicagio « sua patria, & 0 desejo ardente de
vél-a avancar nas conquistas da civilisagio,

Adepto da_eseola liberal, ndo era amigo da
Egreja, mas [-lzmente nio era blasphemador
o nem faza ostentagio do impiedade: adup-
\ando § cerlos , principios  hetherodoses, sem
duvida com a mais pura iolongdo, 0 Sr.
De, Tavares Bistos ndo ridicularisava a Egreja
como por ahi costumam fazer 03 que della so

+ | affastam com ag suas extravagantos theorias.

Como escriptor deixou o illustrado alagoano
provas autheaticas do sua habilidade, de seu
astudo o do seu patriotismo.—As Carlas do
Solitario—0 Valle do Amazonas-—4 Provincia
o 4 Roforma eleitoral, sio docuraentos que
(icaram de sou brilhante taleato; como par«
lamentar ahi csta nos Annaes o valor de sua

palavra; mas era partidario politico ¢ dahi

vinha sujsitar-se demasiado oS principios da
escola a quo portencia, o dahi o3 inclinagio
contraria 4 Egreja o tendencia para o livre
pensamento,

Como brazileiro lamentamos profandaments
2 sua morte | como catholico elevamos a Deos
ama proce por sua alma, o desojamos ardens
lemente que, conseguindo entrar N0 purgas
torio , saia dalli purificado para gozar a pree
senca de Deos.
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3.2 O Apostolo do Progresso

No ideario de Tavares Bastos sobre o progresso, encontramos infindas
referéncias ao tempo, caracterizadas pelas relagdes passado-presente-futuro. Na
maioria das vezes, aponta o passado como aquilo que deve ser superado, no
presente, possibilitando a construgdo do futuro, que se imagina melhor, superior,
avancando a niveis mais altos de civilizacdo, como se pode depreender das
afirmagdes aqui elencadas:

O passado instalou-se no presente, acompanha-o, excede-o,
esconde-o, cobre-o, ele, uma sombra!

O passado ¢ a ideia inata dos governos e o critério da populagao.
Aquele nao ousa feri-lo de frente. Esta afere tudo pela medida das
maximas consagradas.

Eis ai a teoria, ou por outra, a aspiragdo do futuro. Mas as
circunstancias do presente restringem os limites do ideal, e nisso
consiste o aperfeicoamento humano, a lei do progresso, do
andamento gradual.

Ocupemo-nos dos interesses permanentes do pais. Cuidemos do
futuro, alongando os olhos através do presente.

Creio no futuro, e ninguém resistira as exigéncias do futuro. Nao me
desqualifiquem de visionario, nem chamem as minhas ideias utopia.
(TAVARES BASTOS, 1975: 20-21, 107, 120,190)

Todos sentem a conveniéncias de romper com o passado e abrir a
porta do futuro. (Ib., 1977b: 19)

Nao procuro saber se temos, desejo que o tenhamos, faco votos
para que nos debates do proximo orgcamento o governo reconheca
claramente os erros do passado e corresponda as exigéncias do
futuro. (Ibid.: 416)

Mas, contentar-se-a o futuro com a conquista destes principios? (Ib.,
1937a: 188)

Em sua obra de estreia, justamente a mais visceral, Os Males do Presente e
as Esperancas do Futuro, sdo visiveis suas percepgdes de um presente que rompe
e distancia-se do passado, quadro que deve ser acompanhado por ag¢des praticas,
intencionais, pois, mais que destacar a urgéncia e “necessidade de analisar os vicios
do presente”, pretende propor “o remédio verdadeiro para males que se afiguram tao
graves” entendendo-os “como o caminho mais direto para descobrir os horizontes do
futuro” (Ib., 1976c¢c: 27-28).
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Nao tendo como orgulhar-se do passado e das herangas recebidas, restava

ao pais aproveitar-se da licao para, a partir das condi¢cdes do presente, construir um

futuro melhor. E a isso se langou.

[...] nunca Ihe faltou a capacidade de sonhar e manter viva a
esperanca no futuro da sua patria, crendo numa utopia factivel, que o
sustentasse e o fizesse possivel.

Eis ai outra caracteristica do pensamento de Tavares Bastos: viveu
sempre debrugado sobre o futuro do Brasil, numa ansia incontida de
perscrutar na escuridao sinais de coisa nova. (FILHO, 2001: 20-21)

Sua visao é de um futuro inexoravel, irresistivel, que se instalaria a qualquer
custo e a todos alcancaria com sua influéncia. Estabelecia comparagdes entre o
desenvolvimento de outras nagdes e o estagio civilizacional experimentado no pais
com o intuito de ndo perdermos o “trem da histéria” que cruzava nosso caminho
naquele momento, oportunidade para se superar as mazelas remanescentes do
Periodo Colonial, dando seguimento ao projeto iniciado na independéncia.

Tavares Bastos partilhava do discurso de progresso que o antecedeu e
sobreviveu. Singularizava-o sentir-se imbuido da misséo inadiavel de promové-lo e
busca-lo de todas as formas e modos, na tribuna, na imprensa, nos livros, nas
relacdes sociais e redes de sociabilidades.

Sua estratégia consistia em apresentar estudos sobre os temas de interesse,
como passo inicial, para em seguida promover e motivar debates nas diversas
esferas possiveis. Havendo despertado o interesse da “opinido”, do parlamento e do
governo, entabulava consistentes discussbes do assunto, para entdo apresentar
propostas saneadoras ou que possibilitariam as condicbes de producdo das
reformas julgadas necessarias.

Como filho de seu tempo, aspecto marcante em sua atuacéao, viu na imprensa
0 meio capaz de disseminar e popularizar as questdoes em debate, demonstrando

crer na sua eficacia para a formagao de uma opiniao publica.

E preciso que a imprensa desenvolva, complete, retifique, corrija as
ideais que expus [...]. Agite a imprensa a opinido, e as ideias de
liberdade pratica conquistardo uma popularidade mais e mais
brilhante. (TAVARES BASTOS, 1975: 15)
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Quando expira o ultimo eco da tribuna, a imprensa cabe continuar a
sua tarefa comum de combater e apontar-nos as reformas.
[...] pbr diante do pais, estudar, discutir, cada um dos problemas da
atualidade, é agora o importante dever da imprensa.
[...] é para despertar o povo, convocar a sua atengdo e reclamar os
seus esforgcos contra o inimigo comum, que deliberei levantar, das
alturas da imprensa, de espago em espaco, um grito de observagéao,
um sinal de reconhecimento, uma voz de combate, um hino de
guerra (lbid.: 12).

Sua meta era uma s6: promover o progresso do pais. Seu campo de atuagao:
a arena politica. Seus principais instrumentos: discursos, artigos e livros. Seus
objetivos: ampliar o alcance de suas ideias e consolidar-se como interlocutor
reconhecido para tratar das questdes que julgava relevantes e fundamentais para o
progresso do Brasil.

As duas primeiras incursdes de carater politico, em forma de escritos, vieram
a publico sob a protegdo de pseuddnimos, recurso amplamente utilizado a época.
Identificava-se como O Excéntrico, nos “Males do Presente e as Esperancas do
Futuro”, e como O Solitario, nas “Cartas”. Ao justificar tal pratica, afirma que
“Superior ao nome desconhecido, que por isso escondemos, a tarefa € muito dificil”
(Ib., 1976¢: 27; VIEIRA, 1980: 96-99). Nas Cartas, ainda que n&o fosse mais “um
desconhecido nas letras, ndo era, de outra parte, um ignorado nos meios politicos”,
serviu-se do mesmo artificio para responder “da forma mais alta, a injustica de sua
demissdo de funcionario da Secretaria da Marinha”, sob a alegagdo de
incompeténcia, adiando por sete meses as possibilidades de revide (Ib., 1975: cartas
Xl e XllI; VIEIRA, 1980:99-100).

Esta iniciativa agregou consideravel capital politico ao entdo desconhecido
autor e poupou-lhe dos desgastes dos confrontos diretos. Revelada a autoria das
Cartas, tendo ja alcancado significativa distingdo e reconhecimento entre seus
pares, por sua atuagdo parlamentar, junto a opinido publica e as instancias
governamentais, sentiu-se em condigdes de debater, questionar e propor medidas
assumindo publicamente seus posicionamentos e os efeitos de uma oposicéo
implacavel.

David Gueiros Vieira (1980:96-103) e Evaristo de Moraes Filho (2001)

concordam que a colecao dos temas a que Tavares Bastos ira dedicar-se “esta
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presente desde o0 seu primeiro ensaio”, de 1861, perpassando toda sua producéo,

onde podem ser encontrados questionamentos e proposi¢coes sobre

eleicdo direta; sistema representativo verdadeiro; Camaras fortes e
independentes; descentralizagdo administrativa e politica; reforma de
toda a instrugao (superior, secundaria e elementar); organizagéo da
magistratura; independéncia da politica judiciaria; reducado dos
orcamentos da marinha e do exército, com redugdo ou extingdo da
guarda nacional; incremento da exportagcdo e fomento da livre
empresa; consolidagdo do meio circulante; livre cabotagem; abertura
do Amazonas ao comércio e a imigracao estrangeira; emancipagao
gradual da escravatura, reconstituindo sobre bases naturais a
organizacao do trabalho; a imigracéo; a liberdade religiosa; contra a
burocracia e a empregocracia (2001: 24-25).

O mesmo autor destaca que

0 seu método €& o admitido por muitos cientistas sociais
contemporaneos, o0 método reiterativo, no qual se empregam, ao
mesmo tempo, a analise sincrénica e a analise diacrénica. Como no
circunléquio didatico, vai e volta sobre o mesmo ponto,
aprofundando-o cada vez mais e o considerando sob &angulos
diversos até esgota-lo. E uma repeticdo necessaria, esclarecedora. O
fato a ser exposto é analisado em sua formacao histérica (diacronia),
para logo depois ser estruturalmente analisado na sua
contemporaneidade (sincronia). O velho e 0 novo se cruzam e se
chocam, na contemporaneidade dos n&o coetaneos, dai a presenca
constante do ainda, do aqui e do agora na sua analise (lbid.: 23).

Tal perspectiva resulta de sua compreensao de que os fendbmenos sociais sao
interdependentes, produzidos dentro de uma dindmica de intensa e extensa
interatividade, de acdes e reagdes mutuas, sem qualquer marca de univocidade e
proporcionalidade em suas relagdes de forca, a partir de fatores que se condicionam
e determinam reciprocamente em seus (inter)cursos. Ao abordar seus temas,
Tavares Bastos o faz na certeza de que nio ha explicagao unica e simples para os
fatos sociais, que nao possuem existéncia isolada ou estanque aos demais aspectos
da vida em sociedade.

Perspectiva que pode ser observada em muitas passagens de suas obras,

reafirmando o ponto de vista que compreende “a sociedade como um todo
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complexo”, que exige abordagem global, holistica, das proposituras que visam

futuras reformas, que devem possuir as mesmas qualidades.

Expressdes tais como: “cadeia de elementos”, “tudo se prende nesta

longa série de ideias”, “a solidariedade que prende certas questdes

sociais”, “uma lei da divina harmonia que preside o mundo prende as

grandes questdes sociais”, “o problema politico dos nossos dias nao

reside em uma questdo Unica”, encontram-se por toda a parte em
seus livros [e discursos], de diferentes épocas (lbid.: 24-25).

O liame que une os pontos de interesse de Tavares Bastos é expresso por
meio da palavra-conceito progresso, polissémico por natureza, exigindo sempre a
companhia de expressdes que o qualifique e explicite.

Ele o entendia como abandono do arcaico e da rotina, como combate as
velhas instituicbes e preconceitos que fossem ou pudessem ser empecilhnos a
chegada do futuro. Todas as questdes a que se dedicou, da educagao a abertura do
Amazonas, da descentralizagdo administrativa e politica ao processo eleitoral, da
imigracao a liberdade religiosa, foram estudadas, apresentadas e defendidas sob o
viés do progresso do pais.

Partia do pressuposto de que havia uma modernidade, um modo de vida
qualitativamente superior ao experimentado até entdo, uma forma moderna de ser,
viver e produzir, ainda ndo instaurada entre nds, mas vivenciada nos centros mais
sintonizados com as luzes do século. E acreditava que tal modernidade estava
disponivel ao pais. O processo que abriria as portas, que daria acesso, que
permitiria alcancgar essa condicdo € a modernizacdo. A modernizagao realizaria o
progresso. Ao mesmo tempo, a modernizagdo ja assinalava a presenga do
progresso (VIEIRA, 1980: 102-104). E assim que Filho resume o programa do
alagoano: “A modernizagao do Brasil em tudo e por tudo era a sua meta, capaz de
coloca-lo a altura das luzes do século” (2001: 25).

Cabe, ainda, antes de analisarmos o multifacetado projeto de progresso de
Tavares Bastos, destacar outra marca desse alagoano. O faremos a partir de uma
das declaragdes feitas a seu respeito no contexto das homenagens funebres. Nas
palavras de Ferreira de Meneses: “Em ter produzido rapido e muito, como que
adivinhava que curta marcara-lhe Deus a vida” (A Semana. Jornal do Comércio, n.
120, p. 3, 30/04/1876; PONTES, 1975: 203-204).
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Entendemos que este texto expressa, a perfeigdo, algo que o caracterizava,

sendo perceptivel em todas as frentes em que atuou. Transparece em seus escritos
um senso de urgéncia que o compelia a fugir das abstragbes e orientar-se pela
busca de resultados praticos. E dele a seguinte declaracéo: “Desejo ser, nao
parecer, util” (TAVARES BASTOS, 1975: 148).

A tendéncia para os interesses materiais e o desgosto das
abstracbes politicas, que esteriizam e até desacreditam o
parlamento, constituem a meu ver o sinal mais saliente da nova
ordem das ideias; porque revelam distintamente que desejamos
libertar-nos do passado e protestar contra sua esterilidade,
penetrando no mundo dos interesses reais, dos grandes
melhoramentos, das liberdades praticas, da administracdo
verdadeira.

Quando falei do desgosto das abstragdes politicas e da tendéncia
dos espiritos para os interesses reais, [..] eu enunciava, Sr.
Presidente, uma de minhas mais intimas convicgdes (lb., 1977b:
20,33).

Palavras como fecundo, fértil, util, pratico, realizar, resultados s&o
encontradigas na produgado de Tavares Bastos e denotam sua visdo pragmatica,
como quem faz da utilidade o critério maior de todas as coisas. Batia-se contra tudo
que sugerisse imobilidade e rotina. Seu pragmatismo o levava a cultuar a agéo, a
vontade, a atividade, o trabalho, com acentuado voluntarismo. Percebe-se, também,
em seus posicionamentos, um pluralismo que o levava a refutar e combater medidas
que buscassem construir artificialmente formas de simetria ou uniformidades rigidas,
que sufocavam e impediam as livres manifestacdes da sociedade. Parecia-lhe
melhor “deixar que a liberdade arranje os seus préprios negdécios” permitindo que “as
artes uteis cresgam e prosperem” segundo a maior utilidade daqueles que “as
cultivam e dos que consomem seus produtos” (Ib., 1975: 264).

Vamos encontra-lo questionando a formacdo “bastarda” e “abstrata” da
parcela da sociedade de onde “se recrutam a magistratura, os estadistas, os
administradores”, pela “falta de ideias praticas, de estudos positivos sobre o pais”
(Ibid.: 414). Em outro momento, afirma que a “salvagao da sociedade” prende-se a
tendéncia as coisas uteis, as “reformas necessarias, irresistivel corrente a que se
nao pode poér de frente ninguém, ninguém, que cinja a coroa dos louros civis, ou

cingisse embora o diadema real” (Ib., 1937b: 414), pois considerava que “o pais que
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a discussao de assuntos positivos, em que se possa ver o fundo e medir a extensao”

(Ib., 1975: 185).

Em nome dos resultados, frente a oposigdo aos seus projetos, mais de uma
vez teve de “ceder alguma coisa das teorias consagradas” (Ibid.: 191) e transigir em
busca do que pudesse ser “adaptavel”’ nas propostas, para conseguir aprova-las
ainda que parcialmente. Em 1863, com a idade de 24 anos, especificamente nos
debates sobre a navegacao de cabotagem, recuou e aceitou algumas condicdes e
limitagbes propostas pela Coroa, para, assim obter a aprovacdo de seu projeto,

reconhecendo em seu discurso que era uma

reforma modesta, ndo parece uma graca espantosa; mas é sem
duvida muito importante, sobretudo para algumas provincias [...]

Uma medida parcial decretada hoje é prefacio, tenho disto toda a
certeza, para uma reforma satisfatéria e completa num futuro muito
proximo (Ib., 1977b: 233, 236).

N&o tendo conseguido ainda aprovagao do projeto acima, ja em 1865, volta a
afirmar sua disposi¢cao a negociagdo. Mesmo sabendo da importancia da aprovagao
do mesmo in totum, aceitaria uma medida mais circunscrita por entender que dessa

forma haveria

toda probabilidade de ser ela votada, de alguma coisa conseguirem
pouco tempo [...] O resultado do triunfo que obtivermos dentro deste
limite animar-nos-a bem depressa [a aprovacdo dos demais pontos
do projeto]. Assim damos um passo depois do outro com seguranga,
argumentando com uma conquista em favor de outra conquista (lbid.:
400).

Em outra ocasido, em meio aos debates sobre o fim da escraviddo, defendeu
a libertagdo gradual dos escravizados com a prévia e adequada preparagcéo dos
mesmos a sua nova condi¢cdo, possibilitando, também, aos antigos senhores, a
paulatina substituicdo da forca de trabalho. Dessa forma, viu-se diante de profundo
dilema: optar entre a “emancipagéo imediata de todos (impossibilidade financeira) e
a liberdade imediata das futuras geragdes”. Segundo Filho nos informa, recorrendo

aos manuscritos sob a guarda da Biblioteca Nacional, Tavares Bastos concluiu que
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como ideal preferia a primeira opgao, mas, “as circunstancias do Brasil” o obrigavam

a segunda (FILHO, 2001: 81).

Pragmatico, sem ser dogmatico, manteve-se fiel as convicgdes e principios
que esposava até o limite do razoavel, acedendo aos argumentos e
condicionamentos do real e do possivel, fazendo das aparentes derrotas e

contradi¢cdes, meios de permanecer no debate.

3.3 As Multiplas Faces do Progresso no Pensamento de Tavares Bastos.

Para melhor compreendermos sua multifacetada concepg¢ao de progresso e a
forma com que nelas se operaria a modernizagdo, consultamos sua producgao
bibliografica, notadamente livros e discursos, reunindo e compilando seu
pensamento sobre alguns dos temas que mereceram sua atengao. Iniciaremos
enfocando aquela que foi sua declarada motivagao.

Tavares Bastos tinha como objetivo de todo seu trabalho superar o atraso do
pais. Ao longo de seus escritos ira desenvolver tal programa, pautando-se
principalmente em dois temas gerais: progresso material e progresso moral do
Brasil. O progresso material passava pela descentralizagao politica e administrativa.

O primeiro passo seria “civilizar’” as relagbes do povo com o governo,
libertando-o de seu poder arbitrario. Pela Lei de Interpretagdo do Ato Adicional de
1834, lei n® 105, de 12/05/1840, e pela reforma do Cdédigo do Processo Criminal, lei
n° 261, de 03/12/1841, as provincias viviam sob tutela, e a populacdo em uma
relacdo de dependéncia que nao estimulava o pleno exercicio das liberdades
individuais e dos direitos civis.

O passo seguinte seria empreender uma reforma moral, a partir de trés linhas
de acéo interligadas: instrugdo publica, aboligdo do trabalho escravo e defesa da
imigracao estrangeira.

Dessa forma, ao apresentarmos os elementos que configuram sua concepgao
de progresso pelo viés da modernizagdo, o faremos a partir das categorias acima
descritas: progresso material e progresso moral. Antes, porém, langaremos luz
sobre aquela que foi sua declarada motivacdo e ponto de intersecido entre o

progresso moral e o material.
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3.3.1 “Um Culto: Melhorar a Sorte do Povo”

Sua concepgao de progresso estava atrelada aos diversos aspectos da vida
do povo brasileiro. Era a partir das condi¢cées de vida do povo e para elas que se
voltavam suas propostas de modernizar o pais, como podemos ver ja no prefacio de

suas Cartas reunidas em livro:

[...] n6s, os filhos da grande revolugdao moral do século XIX,
assentamos as tendas de viagem sobre a montanha que domina a
planicie estreita ocupada pelos prejuizos. Para nés, s6 ha uma
politica possivel, um dever, um culto: melhorar a sorte do povo. Mas
como? Observando a lei da natureza, isto é, fecundando as fontes
vivas do trabalho, instrumento divino do progresso humano; isto é,
restituindo a industria a sua liberdade, a liberdade, sim! porque ela
quer dizer a concorréncia universal, a multiplicidade das transacoes,
a barateza dos servicos, a facilidade dos transportes, a comodidade
da vida. Falemos hoje da baixa dos impostos, do limite nas
despesas, do comércio livre, da navegagao desimpedida, a questao
de vida e de morte que ja foram outrora o processo publico, o
julgamento pelo juri, o direito eletivo, as liberdades politicas.

Tudo se prende nessa longa série de ideias. Sua férmula geral, a
liberdade. Seu resultado final, o bem do povo. (TAVARES BASTOS,
1975: 5)

Nao se pode deixar de perceber seu alinhamento com o liberalismo
econdmico e a crenga em seus principios, como O unico caminho possivel as
transformagdes desejadas que, em ultima andlise, visavam ‘libertar o homem
brasileiro das peias que o impedem de produzir mais e barato, de desenvolver-se e
ser feliz, de ter livre acesso aos meios de produgdo e consumo. Em uma palavra, o
consumidor era sempre o seu objeto ultimo” (FILHO, 2001: 27). O mesmo mote
aparece em seus discursos e falas na Camara, em anos e contextos politicos
distintos, como se pode ver nos dois trechos abaixo, referentes aos anos de 1863 e

1865, respectivamente:

[...] eu acreditava, Sr. Presidente, que nas atuais circunstancias, em
dia de calma, durante o armisticio entre os partidos, no abandono da
eterna questdo ministerial, era oportuno dirigir o espirito do
parlamento para o estudo de tdo grave assunto, como de todos
quanto se prendem ao desenvolvimento material do pais; quero
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dizer, a barateza e abundancia dos recursos, a comodidade da vida
para as diversas classes do povo brasileiro. (TAVARES BASTOS,
1977b: 231)

Pergunto: esta carestia ndo € um objeto que deve inspirar cuidados?
Nao é dever do parlamento remové-la? Nao esta nisso empenhado o
desenvolvimento moral do pais, que sO0 pode crescer com a
modicidade dos artigos de geral consumo em favor das classes
necessitadas? (Ibid.: 368)

A percepcéo de que vivia em um tempo e momento novos, que exigiam e
possibilitavam aspirar melhores condicdbes de vida, é evidenciada pelo uso
recorrente de expressdes como “ideias novas” e similares. A ela somavam-se sua
devocgao aos principios liberais, e um ardor quase apostolico, um senso de missao.
Assim fundamentado, declarava abertamente seus propésitos, como nessa

correspondéncia com o editor do Correio Mercantil:

Com efeito, meu amigo, o que distingue o grande século democrata
em que vivemos, é essa tendéncia de todos os espiritos para
acharem a pedra filosofal do bem-estar. Produzir muito, comprar
barato, eis a economia das sociedades contemporaneas, [...] eis 0
fim de toda a atividade. Hoje ndo se quer saber das glérias
fantasmagoricas de outras eras, de pompas custosas, de cortes
brilhantes, de grandes monopdlios, de um poder ficticio, de uma
ostentacdo inutil. Hoje, & preciso trabalhar para viver, e vive-se
trabalhando. Todos os homens de todas as racas, de todos os
continentes, sdo chamados pelo génio cosmopolita, que € o distintivo
do género humano, a partilharem e a concorrerem fraternalmente
para a produ¢dao do mundo, isto é, para a riqueza, para a iluminacao,
para o progresso, para a moralidade, para o bem-estar dos povos.
Este é o Evangelho, ndo humildemente beato, mas o Evangelho
nobre, solene, caritativo, fraternal, o Evangelho como Cristo o
pregou. (Ib., 1975: 206-207)

Aos olhos dos privilegiados pelo conhecimento dos desdobramentos dos
pontos defendidos por Tavares Bastos, suas declaracdes beiram & ingenuidade. E
fato que, na medida de seu amadurecimento, conhecendo com maior amplidao as
contradicbes e complexidades da sociedade e do jogo politico, passou a ser mais
comedido em seus objetivos e projetos, aceitando que as pequenas reformas sao

melhores que nenhuma.
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Vale também citar que as analises que fundamentaram suas propostas, por

mais que tenham sido fruto de pesquisas e observagdes da “condicdo de vida’ e
almejassem “melhorar a sorte do povo” e apresentar como “seu resultado final, o
bem do povo”, foram pensadas e elaboradas a partir de seu lugar naquela
sociedade, uma posi¢cao externa a tudo aquilo que desejava mudar, na maioria das
vezes, refletindo a influéncia do “espirito do tempo” que o levava a desejar
reproduzir aqui o salto civilizacional experimentado nas nag¢des europeias.

De qualquer forma, a critica ao descaso com as classes menos favorecidas e
sua condicao de vida, que combinava “miséria moral” com a “pobreza material’, e a
intensa busca por reformas que superassem todo este estado de coisas, permeiam
seus escritos e reflexdes. Para alcancar seus intentos, tinha por inspiracdo a
préspera nagao do norte da América.

3.4 Progresso Material: Descentralizag&o Politica e Administrativa

Em que pese a profunda admiracdo que Tavares Bastos nutria pela
organizacao social e politica da Inglaterra e, posteriormente, dos Estados Unidos,
sempre os tratou como inspiracdo e ndo como modelo a ser transplantado. O self-
government era a meta a ser alcangada.

Alexis de Tocqueville, em sua obra “A Democracia na América”, referéncia
constante nos textos de Tavares Bastos, nos apresenta em detalhes a sociedade e
instituicdes norte-americanas, dando destaque a questdo da centralizacido e
descentralizagao politico-administrativa, ideias que fundamentardo as propostas do
deputado alagoano para os problemas da centralizagdo administrativa e politica do
Império.

Seu foco é a relagdo entre o civismo e a liberdade politica, como meio de
despertar a responsabilidade individual pelos destinos do pais.

(...) - o dever abstrato, o interesse bem intendido, - fortificados pelo
indizivel amor dos nossos lares, da nossa terra e da nossa gente,
produzem a grande virtude civica do patriotismo. Mas o que é que
pode aquecé-lo sendo o exercicio constante da liberdade, o
sentimento do poder individual, da responsabilidade pessoal, do
mérito e demérito, da honra ou do aviltamento, que nos cabem na
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gloria ou nas tristezas da patria? Que é que pode, pelo contrario,
amortecer o patriotismo, desfigura-lo mesmo, sendo a melancélica
certeza de que o bem ou mal da republica nos ndo importam nada?
(Ib., 1937a: 19-20)

O meio para disseminar a virtude civica seria a descentralizacdo, que
fortaleceria a provincia ao liberta-la da total subordinagédo ao governo central, o que

traria beneficios imediatos aos municipios.

Descentralizai o governo; aproximai a forma provincial da forma
federativa; a si proprias entregai as provincias; confiai a nagao o que
€ seu; reanimai o enfermo que a centralizagdo fizera cadaver;
distribui a vida por toda a parte: sé entdo a liberdade sera salva. A
liberdade pela descentralizagcdo, tal € o objeto do estudo que
empreendemos sobre a Provincia no sistema politico do Brasil [...]
(Ibid.: 40).

Para a organizagdo de uma nova sociedade era requerido um bom
ordenamento politico-institucional, cabendo ao Estado produzir tais leis. As bases
democraticas de um governo descentralizado previstas no Ato Adicional serviriam de
esboco, complementadas pelo autor quando julgava necessario. Tal documento era
fruto das ideias descentralizadoras da revolugao de 1831, tolhidas na sua aplicagao
pelo movimento que restabeleceu a concepcdo de monarquia unitaria, por temor de
uma dissolugdo da Unido. Para Tavares Bastos, essa alegacédo era exagerada e

irreal, uma vez que:

percorremos os atos legislativos de algumas das maiores provincias
no periodo de 1835 a 1840. Encontramos leis organizando as novas
reparticoes, erigindo cadeias, fundando templos, abrindo escolas,
construindo estradas e melhorando rios: ali palpitam solicitude pelos
interesses locais e confiangca na prosperidade futura. A autonomia
das assembleias despertava-lhes o sentimento da responsabilidade,
estimulo dos homens publicos. Tinham as provincias iniciativa para
abrir caminho ao progresso; de si mesmas dependia 0 seu porvir;
nao ficariam a desfalecer aguardando o ilusério impulso do governo
central.

Quando ressurgiram as preocupagdées monarquicas do poder forte
pela centralizagdo, a coragem que as assembleias ostentaram no
periodo de 1831 a 1840 refluiu de repente, deixando-as inanimadas.
Volveram as provincias a condi¢do de pupilos: imenso prestigio tinha
o tutor; os préprios liberais declaravam maior o jovem imperante.
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Surge et impera, dizia-se entdo: ergueu-se com efeito, e tudo
avassalou o principio monarquico restaurado com aplauso quase
universal (Ibid.: 94-95).

Ao limitar a autoridade das Assembleias Provinciais, a Lei de Interpretacéo
(1840) permitiu a centralizagdo da policia, justica e guarda nacional, logo seguida,
em dezembro de 1841, pela reforma do Cédigo de Processo Criminal de 1832 que,
assim como o Ato Adicional (1834), conferia ao elemento local grandes
prerrogativas. Essa lei “odiosa, inquietadora e humilhante” atou as maos do ministro
da justica um séquito de funcionarios hierarquicos, desde o presidente de provincia
e o chefe de policia até o inspetor de quarteirdo. Tavares Bastos produziu um
quadro comparativo entre as duas versdes do Codigo de Processo Criminal, de 1832
e de 1841, evidenciando a centralizacdo deste, com efeitos deletérios para as

instituicdes locais, como também ao cidadao.

O cddigo do processo, em suma, instituira uma policia local,
delegada a uma autoridade eletiva local, e Ihe dera por
substitutos os seus imediatos em votos. A lei de trés de
dezembro organizou uma policia hierarquica com um exercito
de suplentes igualmente nomeados fora da agao local.

O codigo do processo entregara a fungcdo de julgar ao
magistrado perpetuo, com assisténcia do juri no crime, e ao juiz
popular nas contravengdes e delitos secundarios. A lei de trés
de dezembro criou esse monstro de juizes comissarios do
governo, que prendem, processam, punem, executam as
proprias sentengas, decidem de honra, da propriedade, da
familia, da sorte inteira do cidadéo (lbid.: 160-161).

Centrava sua critica no vicio de tratar com uniformidade, nossas instituicoes

interiores.

Porque havemos sistematicamente sujeitar todas as provincias e
localidades do Brasil a instituicbes administrativas idénticas? Nao é a
variedade a condi¢ao suprema de um governo livre? Nao sao as leis
de policia nimiamente variaveis, leis algumas vezes de
circunstancia? Ougamos a ligdo da histéria: se ela condena a
violéncia praticada pelos conservadores de 1841 sob o delirio da
reacido centralizadora, também n&o deixa esquecer que o atentado
teve pretexto na uniformidade com que aplicou-se ao pais inteiro
sistema do cddigo do processo (Ibid.: 164).
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O Ato Adicional outorgava as Assembleias Provinciais o arbitrio de
estabelecerem instituicbes acomodadas as suas peculiaridades, legislagbes
administrativas particulares, inclusive reformas da justi¢ca e da policia, medidas nada
prejudiciais ao pais, segundo Tavares Bastos. Ele via na excessiva centralizagéo a
fonte da insatisfacdo da populacdo com a policia, consequéncia de sua dependéncia
ao governo central. Permitir que as provincias decidissem sobre a melhor forma de
organizar-se nos seus respectivos municipios, valorizaria a autonomia local
enquanto, permitindo a estabilidade das instituigdes.

Vale destacar a referéncia utilizada por Tavares Bastos, da ja citada obra de

Tocqueville, em que aborda situacdes

em que o habitante se considera como uma espécie de colono
indiferente ao destino do lugar que habita. As maiores mudangas
sobrevém em seu pais sem 0 seu concurso; ele nido sabe nem
mesmo direito 0 que aconteceu; imagina; ouviu o acontecimento ser
narrado por acaso. Muito mais, a fortuna da sua aldeia, a policia da
sua rua, a sorte da sua igreja e de seu presbitério ndo lhe dizem
absolutamente respeito e pertencem a um estranho poderoso a
gquem chamam governo. Quanto a ele; desfruta desses bens como
um usufrutuario, sem espirito de propriedade e sem ideias de
qualquer melhora. Esse desinteresse por si mesmo vai tdo longe
que, se sua propria segurangca ou a de seus filhos for enfim
comprometida, em vez de procurar afastar o perigo, ele cruza os
bragcos para esperar que a nagao inteira corra em sua ajuda. Esse
homem, de resto, embora tenha feito um sacrificio tdo completo de
seu livre-arbitrio, ndo gosta mais que outro da obediéncia. Ele se
submete, é verdade, ao bel-prazer de um funcionario, mas se
compraz em afrontar a lei como um inimigo vencido, mal a forga se
retira. Por isso nés o vemos oscilar entre a serviddao e a licencga.
Quando as nagdes chegam a tal ponto, tém de modificar suas leis e
seus costumes, ou perecem, porque a fonte das virtudes publicas
fica como que seca: encontramos nelas suditos, mas n&o vemos
mais cidadados. (TOCQUEVILLE, 2005: 105)

Valendo-se do exemplo dos Estados Unidos, em que tribunais federais
tratavam questdes de carater nacional ou internacional, e tribunais estaduais

cuidavam dos demais processos, propds uma reforma judiciaria, advertindo que
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nao se trata de copiar o sistema dos Estados-Unidos. Se bem
as interpretamos, quanto ao poder judicial, limitam-se nossas
aspiragdes a dois pontos capitais: magistratura independente
do poder executivo, garantias a liberdade individual (TAVARES
BASTOS, 1937a: 187).

Para assegurar ao cidad&o garantias contra os ataques aos seus direitos civis
e politicos, seria necessario abandonar o modelo vigente de justiga,
hierarquicamente organizado, e desfazer a submissdo de toda a organizagao
judiciaria as decisdes do ministro da justica, e consequentemente do imperador,

garantindo a independéncia desse poder em relagéo ao governo central.

Quais sao, pois, as garantais individuais que uma lei uniforme deve
firmar em todo o império? Elas resumem-se todas no nobre
pensamento do seculo XVIII: proteger o cidaddo contra o abuso do
poder. O que é a liberdade no mundo moderno? E a efetividade da
garantia pessoal e real do individuo. O fiador é o tribunal judiciario.
Processo que premuna a liberdade contra a tirania, juiz independente
que o observe: eis tudo” (Ibid.: 208).

A definicdo dos principios de direito civel e criminal, a composicdo dos
tribunais superiores e as garantias constitucionais da liberdade seriam competéncia
da justica central. As provincias caberia organizar as instancias inferiores, bem como
a escolha e a remuneragéao dos servidores. Tinha por intengéo a constituicdo de uma

magistratura independente.

Nao dependentes do poder executivo quanto a nomeagdes,
remogdes € acessos; perpétuos e inamoviveis, exceto a
requerimento ou em virtude de processo; incompativeis; bem
remunerados — 0s juizes de ambas as instancias, os provinciais e os
nacionais, constituiriam a verdadeira muralha da liberdade (lbid.:
202).

Instituida uma magistratura independente e forte, seriam consolidadas as
garantias individuais do cidadao contra o poder coercitivo estatal: restricdo da prisdo
preventiva no caso de flagrante delito, restabelecimento do juri de acusacéo,
facilitacdo do processo da fianga, fixagao e prazo fatal para a formagao de culpa, a

possibilidade de todos os juizes concederem habeas corpus, reprimir os abusos nas
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situacdes de buscas, entre outros (Ibid.: 204-208). As alegacbes de que tamanha

liberdade deixaria a sociedade vulneravel, a mercé dos criminosos, sua resposta é a

seguinte:

O crime previne-se, principalmente, elevando o nivel moral do
cidadao, fazendo-o amar a paz e a liberdade, facilitando-lhe o
trabalho e a riqueza, ilustrando-o e educando-o por uma instrugao
primaria completa, largamente difundida pelo pais inteiro. A
penitenciaria, um progresso, alids, que mal conhecemos de nome,
seja dito de passagem, a penitenciaria ndo € o alvo social nestes
assumptos: o ideal é a instrugdo, a moralidade, a liberdade (lbid.:
202).

Quanto a Guarda Nacional, defende sua extingao e substituicdo por uma forca
municipal, instituicdo local e reserva nacional. Tavares Bastos entendia que a Lei n°
602, de 19 de setembro de 1850, que promoveu a reforma da Guarda Nacional, foi
uma “segunda reagao conservadora” contra os poderes provinciais, ao determinar
que sua organizagao passasse a algada do governo central. Na sua continuidade,
entendia que competia ao governo central fixar sua organizagéo e disciplina geral,
restando as Assembleias Provinciais decidir sobre nomeacdo, suspensao e
demisséao, exceto do comandante superior, prerrogativa do Estado. Sua avaliagao da

referida guarda era no minimo acida:

Tornou-se a guarda nacional nova ordem honorifica com que alicia-
se 0 parvo, com que se perverte o povo, e degrada-se o espirito
publico; e, acima disto, suplicio do operario e do lavrador, ocasido e
meio de vingangas politicas, arma, em suma, do despotismo. A
tranquilidade do povo, a seguranga individual, a regularidade do
trabalho, os mais caros interesses exigem melhor organizagédo dessa
parte do nosso governo (lbid.: 183-184).

A proposta de reforma politico-administrativa tocava na questdo da
necessaria eletividade do presidente de provincia, considerando que a Assembleia
Provincial e o presidente de provincia eram poderes complementares, devendo ter a

mesma origem:
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Assembleia eleita pelo povo exige, como complemento,

administragdo que se possa remover conforme o voto do povo ou
dessa assembleia [...].

[...] A experiéncia das estéreis lutas entre as assembleias e os
delegados do imperador tem de sobra patenteado o engano
daqueles que reputaram feliz combinacdo de dois principios
antinémicos: uma legislacao local executada por funcionario estranho
a localidade (lbid.: 124-125).

A Coroa, ao escolher o presidente de provincia, o subordinava a uma dupla
autoridade. Por um lado, como delegado do governo central, administrava e
inspecionava os negdcios gerais nas provincias. De outro, na condi¢ao de executor
das resolucbes da Assembleia, submetia-se a suas determinagdes. Tais fungdes
deveriam ser exercidas por pessoas distintas: ao presidente competiria cuidar
exclusivamente dos negocios provinciais, € 0s negdcios gerais nas provincias

deveriam ser exercidos por funcionarios gerais:

Assim, ao lado do presidente eletivo, primeira autoridade executiva
da provincia, coexistiriam, independentes dele, o inspetor da fazenda
nacional, o das alfandegas, e todos os agentes do tesouro, o
comandante das armas e chefes militares, os comandantes das
divisbes navais, os diretores de arsenais, etc. Entédo, pela natureza
das cousas, e consequéncia necessaria da mudanca de sistema,
nenhum destes funcionarios gerais (federais nos Estados-Unidos)
estaria hierarquicamente subordinado ao presidente: dependeriam
diretamente dos respectivos ministros de estado. Sua
correspondéncia nao far-se-ia mais, como hoje acontece, por
intermédio do presidente. Nao poderia este conhecer dos negocios
gerais afetos aqueles funcionarios, que por si os decidiriam,
marchando entdo o servigo publico com a precisa celeridade, e
sendo mais efetiva a responsabilidade de cada chefe de servigo
especial (Ibid.: 130).

Dois outros beneficios imediatos resultariam da eletividade em questdo: o
presidente perderia o carater de cabo eleitoral do governo central, e a reducéo da

rotatividade com a consequente maior estabilidade da administragdo nas provincias.

z

O presidente [de provincia] é, no Brasil, um instrumento eleitoral. E
por meio deles que se elege periodicamente a chancelaria do nosso
absolutismo dissimulado. Montar, dirigir, aperfeicoar a maquina
eleitoral, eis a sua missdo verdadeira, o seu cuidado diurno e
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noturno. Interesses materiais, melhoramentos morais, financgas,
justica, policia, as regras salutares da administragdo em terra
civilizada, o respeito ao direito, a homenagem a virtude, tudo se
esquece ou conculca diante da suprema necessidade de uma
maioria parlamentar ou de uma camara unanime. Ent&o, é o governo
central nomeando quem pare¢ca mais habil ou mais desejado para
fabricar-lhe nas vinte provincias uma assembleia que sustente a
politica preferida pelo imperador. Assim tem sido pela forga das
cousas; e desta sorte, si ndao conseguiu formar um pessoal
administrativo idéneo, este regimen adestrou veteranos da corrupgao
das urnas (lbid.: 136).

A alegacdo de que o povo ndo saberia escolher adequadamente o presidente
da provincia, Tavares Bastos responde com ironia: “inabeis e futeis sao tantos dos
presidentes nomeados pelo governo imperial, que sem hipérbole poder-se-ia dizer
que o povo, inda que quisesse, nao elegeria piores” (Ibid.: 133).

Ao propor a modernizagdo da administragdo, objetivava fortalecer o poder
executivo provincial, ocupado por um presidente eleito para um mandato de quatro
anos, tendo ao lado um conselho composto pelo secretario do governo, o inspetor
da fazenda, o chefe da policia e justi¢a, o diretor das obras publicas, o da instrugéo,
o comissario dos imigrantes, etc., tendo diferentes secretarios para seu auxilio,
cargos criados de acordo com a necessidade local.

No ambito dos legislativos provinciais, propdée a criagcdo dos senados
provinciais, que dividiria a forgca legislativa, moderando o movimento das
assembleias politicas, dando maior eficacia, prestigio e dignidade ao poder
legislativo provincial. Sua proposta também incluia comissdes permanentes, a quem
caberia, nos intervalos das sessbes legislativas, votar questdes urgentes do
governo, preparar os trabalhos da sessao legislativa anual, facilitar o despacho dos
negocios secundarios e julgar sobre a validade das eleigbes de juizes de paz e
vereadores, entdo atribuicdo do governo central. Outra significativa mudanca
presente em seu projeto de modernizar a administragdo publica é atribuir as
Assembleias Provinciais a fungdo de nomear os senadores do Império, dois por
provincia, com mandato de oito anos e renovagao parcial a cada quatro anos (lbid.:
133-141).

O projeto de restituir a Nacado o direito de governar-se, em uma monarquia

federativa, manifesto em seu minucioso programa de reformas sociais, econémicas
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e politicas, tinha por meta promover o melhoramento material do Brasil, pela via da

modernizagao, em direcao ao progresso.

Propunha a descentralizacdo por entender que ela possibilitaria a liberdade
politica, condicdo incontornavel para o desenvolvimento de qualquer nacéo,
restando ao Estado prover as balizas legais para o funcionamento balanceado das
instituicbes, enquanto a sociedade direcionaria suas energias a produgdo da

riqueza.

3.5 Progresso Moral: Instrugao Publica, Emancipagao e Imigragao

3.5.1 A Instrucdo publica

A educacédo foi exaustivamente reiterada por Tavares Bastos. A difusdo da
instrugcdo elementar e a reforma do ensino, segundo entendia, possibilitariam elevar
o nivel moral da populagao, preparando-a para o sistema de governo democratico e
a transicido do trabalho escravo ao trabalho livre. Nao hesitava em buscar e citar
exemplos na experiéncia norte-americana e europeia, sempre destacando as
necessarias adequagdes e adaptagdes a nossa realidade e estagio civilizacional. O
diagnéstico da situagao educacional que fazia era o seguinte:

Tudo nos falta, de tudo carecemos neste ramo principal dos
interesses sociais, a instrugcdo do povo.

Ao invés das tendéncias do século, o que possuimos nds? Escolas
de abc, estas mesmas rarissimas, sem edificios proprios, sem
mobilia e utensilios, e, pior que tudo, sem mestres idéneos: e, fora
disso, algumas aulas de latim espalhadas aqui e ali. (TAVARES
BASTOS, 1937a: 232-235).

Nas Cartas do Solitario denunciou a precariedade da instrugao elementar:

As escolas primarias, em verdade, ndo sado confiadas a individuos de
habilitagcdo. Criam-se desses estabelecimentos para sinecuras de
agentes eleitorais ou de suas mulheres. Para isso decretam-se
anualmente outros, e cresce a despesa.
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Como sinecura, os salarios que geralmente se pagam ao magistério

nao sao mediocres; mas, para atrair pessoas de mérito ao exercicio
desse cargo, parecem realmente irrisorios (Ib., 1975: 63).

Diante de tao terrivel quadro, “sendo essa a realidade, que remédio lhe tem
oposto os presidentes [das provincias]? Nenhum”. A solugdo que aponta é radical e

profunda, compreendendo

reduzir o numero de cadeiras, remunerar muito bem as que ficassem,
destituir todos os mestres inabeis e contratar professores nacionais
ou estrangeiros, da provincia ou fora dela, clérigos ou leigos, para
reger as poucas escolas subsistentes (Ibid.: 64).

Sobre a estrutura fisica e a localizacido dessas escolas, seu parecer era no

sentido de que deveriam ser

situadas nas cidades e vilas mais crescidas, dotadas de toda uma
school-house, isto é, de um pequeno edificio circular, decente,
acomodado as leis da acustica. Em anfiteatro, e com os
repartimentos necessarios (Ibid.: 65).

Com tais investimentos e direcionamentos, imaginava que uma transformacao
seria operada com o correr dos anos, rompendo com o modelo que “atualmente
praticamos” que €, “como tudo entre nés, uma simples aparéncia para iludir os olhos

do povo”.

essas escolas normais seriam a fonte abundante de onde sairiam
meninos bem educados e ilustrados, que, dentro de pouco tempo, se
derramariam pelos campos, e pelo interior, facilitando a seus
habitantes a aquisicéo de bons professores (lbid.: 66).

Dai ao menino da cidade e do campo a chave da ciéncia e da
atividade, a instrugado elementar completa; dai-lhe depois as nogdes
das ciéncias fisicas; livrai-o dos mestres pedantes de latim e retdrica,
e o jovem sera um cidadao util a patria, um industrioso, um
empresario, um maquinista, como é o inglés, como €& o norte-
americano, como é o alem&o; sera um homem livre e independente,
e ndo um desprezivel solicitador de empregos publicos, um vadio,
um elemento de desordem (lbid.: 67).
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O curriculo escolar também mereceu sua atencdo, analise, criticas e

propostas.

Mas a instru¢do primaria obtida nas escolas ndo € ainda em si
mesmo outra cousa mais que um instrumento: e a que se deve logo
aplicar esse instrumento? a aquisicdo de conhecimentos Uteis, as
ciéncias positivas, a fisica, a quimica, a mecanica, as matematicas, e
depois a economia politica. Estes sdo os alimentos substanciais do
espirito do povo no grande século em que vivemos. Em vez disto,
porém, as provincias subvencionam alguns mestres de latim, de
retérica e poética, matérias cuja utilidade pratica ainda ndo pude
descobrir, e cujo resultado palpavel é a perda para os mogos dos
quatro ou cinco anos mais preciosos da idade (Ibid.: 66).

Outro aspecto levantado e tratado por Tavares Bastos foi a valorizacéo

docente. No trecho abaixo podemos antever um arremedo de plano de carreira

Adquiri bons professores, convidai para isso o proprio estrangeiro,
estabelecei graus de ensino e classes de cadeiras, abri canais
legitimos as aspiragdes dos bons mestres da instru¢cdo primaria a
secundaria e desta a superior, e tereis empreendido uma reforma
radical.

Nao acrediteis, porém, que na expedicdo de regulamentos, na
criacdo de inspetores, na mesma existéncia de escolas normais,
onde havera tudo menos professores capazes, consiste o remédio.
(Ibid.: 67).

Um capitulo é dedicado a instrugdo na terceira parte de “A Provincia”, onde
delineia a reforma que pretende. Inicia com a analise dos dados educacionais
atinentes ao reduzido numero de alunos que frequentam as escolas no Império, “um
aluno por 90 habitantes, no século que se reputa infeliz o povo que ndo contempla
nas suas escolas um menino por 7 habitantes”. E dramatica a conclusdo a que

chega:

Sob o ponto de vista da instrugdo elementar (e nédo falemos do
estudo das ciéncias), nosso povo nao entrou ainda na orbita do
mundo civilizado. E o que atesta a frequéncia das escolas primarias
(Ib., 1937a: 216).

E sera hipérbole dizer que, neste ponto de honra dos povos
modernos, acha-se nossa patria fora do século XIX? Ajuntai a
coexisténcia do trabalho escravo: ndo é o século XVI ou XVII,
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quaisquer que sejam as aparéncias de algumas capitais maritimas?
(Ibid.: 238)

Tendo como referéncia John Stuart Mill, defensor das iniciativas particulares
na educagcao, observa que, nas condi¢cdes imperfeitas de nossa sociedade, a
simples liberdade de ensino n&o seria suficiente, e reconhece a necessidade do

desenvolvimento do ensino publico:

Um escritor que tanto encarece os direitos do individuo e a extensio
da liberdade, e que plenamente expos as vantagens do ensino
particular, reconhece, entretanto, que nas sociedades atrasadas,
onde ndo possa ou Nn&o queira 0 povo prover por si mesmo a criagao
de boas instituicbes de educacdo, deve o governo tomar a si essa
tarefa, preferindo-se dos males o menor (lbid.: 222).

Para o custeio do ensino publico, propde a criagdo de uma taxa escolar, cuja
cobranca, ocorreria em dois niveis: localmente, consistiria em contribuicdo direta
paga por habitante ou familia. Na esfera provincial, na forma de porcentagem
adicionada a qualquer dos impostos diretos. Os recursos auferidos “teriam o

seguinte emprego exclusivo”:

Salarios dos professores e seus adjuntos;

Aluguel de casas, onde ainda nao houvesse prédios especialmente
construidos para escola;

Custeio e conservagao destes estabelecimentos;

Vestiaria e socorros dos meninos indigentes;

Instrugéo primaria dos adultos. (Ibid.: 231).

Sabedor das limitagcbes orgcamentarias do Estado e provincias, e da grave
falta de recursos que assolava a massa da populacio, publico primeiro da educagao
elementar, Tavares Bastos enfrentou os riscos de medida tdo impopular, por
entender que a situagao exigia sacrificio, crendo que o melhoramento de condigbes

sociais suavizaria seu peso.

Antes de tudo, se advirta que a nova imposi¢cdo n&o repele o principio
constitucional de que o ensino primario é gratuito; porquanto, por
esse principio se deve rigorosamente intender — a proibicdo de
qualquer tributo pago pelo aluno, sob a forma de matricula ou outra
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semelhante. A taxa escolar, que propomos, assenta, ndo sobre o
aluno ou o numero de alunos em idade escolar, mas na base comum
das outras contribuicdes, a populacdo inteira. Assim como cada
habitante concorre para as despesas de iluminagao, aguas, esgotos,
calgcadas, estradas e todos os melhoramentos locais, assim contribua
para o mais importante deles, a educacéo dos seus concidadaos, o
primeiro dos interesses sociais em que todos somos solidarios (lbid.:
228).

Por fim, resumindo seu pensamento sobre a educagdo como base do
progresso nacional, reafirma aqueles pontos que considera fundamentais em seu

projeto de modernizagao da instrugao publica:

Nao sdo escolas elementares do abc, como as atuais, que
recomendamos as provincias. O sistema que imaginamos é muito
mais vasto. E o ensino priméario completo, como nos Estados Unidos,
Unico suficiente para dar aos filhos do povo uma educacdo que a
todos permita abracar qualquer profissdo, e prepare para os altos
estudos cientificos aqueles que puderem frequenta-los.

Dispam-se dos prejuizos europeus os reformadores brasileiros:
imitemos a América. A escola moderna, a escola sem espirito de
seita, a escola comum, a escola mista, a escola livre, € a obra
original da democracia do Novo Mundo.

Mas, pois que nos achamos em pais eminentemente agricola, ndo
esquecamos que ‘o ensino primario tem sido até hoje dado em
sentido antiagricola, e que é preciso ajuntar-lhe no¢des sumarias de
lavoura e horticultura, elementos de nivelamento e agrimensura,
principios de quimica agricola e de historia natural, e, para as
meninas, licdes de economia doméstica’.

Das escolas profissionais sao as agricolas sem duvida que mais
precisamos.

Nao menos uteis e urgentes parecem as escolas de minas, e,
todavia, mais de uma provincia possui tesouros imensos que apenas
aguardam uma industria menos imperfeita e um trabalho mais
inteligente.

Preferimos, em regra, a iniciativa do governo local a agao coletiva, a
variedade a centralizagdo, porque esta conduz quase sempre a
inércia, e a variedade da iniciativa provincial fomenta incessantes
aperfeicoamentos, desperta o zelo e a emulagéo entre as provincias.
Todavia, estamos de tal sorte convencidos de que nao ha salvagao
para o Brasil fora da instrugdo derramada na maior escala e com o
maior vigor, que para certos fins aceitariamos também o concurso do
proprio governo geral, ao menos em favor das menores provincias e
durante o periodo dos primeiros ensaios (lbid.: 232-237).
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Retornando aquele que foi o gérmen da exposi¢gado publica das ideias de

Tavares Bastos, “Os Males do Presente e as Esperangas do Futuro”, temos o
resultado esperado apods a aplicagao do remédio indicado, naquela que considerava

a “mae do progresso”:

Reformada radicalmente a instrugdo publica superior, constituida a
secundaria sobre um programa de conhecimentos Uteis,
desenvolvida e difundida a elementar, ele extinguiria essa peste de
médicos sem clinica e de bacharéis sem emprego, verdadeiros
apostolos do ceticismo e germens da corrupgao (Ib., 1976c¢: 46).

3.5.2 Escravidao, emancipacao e trabalho livre

Entendendo a escraviddo como uma permanéncia incbmoda e algo que devia
ser encarado com seriedade na busca de sua superagao, Tavares Bastos tratou da

questao frequentemente:

em todos os seus livros, jamais deixou o tema de ser tratado, sob
todos os seus angulos: pela efetiva extingao do trafico, pela aboligédo
imediata nas entidades governamentais, nas provincias fronteirigas,
nos centros urbanos, em determinadas provincias, pela gradual
extingdo nos meios rurais de maior concentragdo escravista, pela fiel
aplicagdo da lei de 71, protegendo-se o ingénuo, o liberto e os
africanos livres em seus direitos. (FILHO, 2001: 34)

Repudiava “a fisionomia grosseira, materialista e brutal” daquele comércio,
‘cujo ramo mais lucrativo era o de uma especulagado horrivel sobre a sorte, a
liberdade e a vida de muitos milhares de miseraveis”. Entendia ser impossivel negar
a “influéncia horrivel da escravatura sobre os costumes” de nosso povo: “o trafico
era uma verdadeira peste; infelizmente ela ndo desapareceu sem deixar no espirito,
nos habitos e nas tradigdes do povo muitos sinais de sua passagem!” (TAVARES
BASTOS, 1975: 163-164).

Como mencionado, ndo tratava das questbes sociais sem que fossem
articuladas com as demais areas conexas. Defendia que a extingdo, imediata ou
gradual, deveria ser precedida pela oferta da instrucdo elementar obrigatoria,

gratuita e para todos, criangas e adultos, livres ou escravos, acompanhadas de
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acdes para o incremento da imigracdo, até a completa erradicacédo do trabalho

escravo. Particularmente em relagdo a educacdo, via nela o caminho para a

reabilitacédo e integragéo do africano apds sua libertagao.

A escola para todos, para o filho do negro, para o préprio negro
adulto, eis tudo! Emancipar e instruir sido duas operacdes
intimamente ligadas. Onde quer que, proclamada a liberdade o poder
viu com indiferenca vegetarem os emancipados na ignorancia
anterior, a aboligdo, como nas colbnias francesas, ndo mais que o
contentamento de vaidades filantrépicas, n&do foi a reabilitacdo de
uma racga. A abolicdo da escravidao e o estabelecimento da liberdade
nao s&o uma € a mesma cousa. (Ib., 1937a: 256)

Contudo, entendia a urgéncia de agdes deliberadas e coordenadas nesse
sentido, considerando que nao seria “licito cruzar os bracos e pedir ao tempo” a
solucdo da questdo: “ao contrario, € preciso antecipar o seu exame, e ser
previdente” (Ib., 1975: 458-460).

Mesmo desejada e estimulada, quando da efetiva proibicdo do trafico em
1850, Tavares Bastos reconheceu que ela gerou dificuldades por falta de

alternativas ao bracgo africano

Se o trafico de negros era um comércio horrivel perante a moral, e
pernicioso em vez de util, como se compreende que muitos
lamentassem a sua extingdo? Além da cessacdo de lucros rapidos,
havia para essa queixa um motivo sério. O trafico tinha impedido e
matado a imigracéo; estava dissimulado e quase permitido, ao ponto
de tornar-se o meio Unico de fornecer bragos a agricultura (Ibid.:
178).

Também né&o deixou de criticar e questionar o “barbaro e infame comércio
interior de escravatura” que ganhou forca apds a proibicdo de entrada de
escravizados, atividade em que se empregavam vultosos recursos, “comércio que
nos pode ser exprobado pelo estrangeiro como uma das mais evidentes provas da
imoralidade e irreligiosidade” que aqui grassava (lbid.: 461).

Vale citar, pelo perfil insélito do caso, que constava na pauta de negociagdes
com a Bolivia, entre outros temas, a devolugdo de escravizados para la fugidos,
proposta “dignamente negada”. Tavares Bastos repudiou tal iniciativa que além de

ter “manchado as mé&os da nossa diplomacia”, gastou e amesquinhou “a nossa
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influéncia e nosso poder em negociagdes francamente indecentes”, fazendo com

que o governo fizesse “no estrangeiro o ignodbil papel de capitdo-do-mato”. Finaliza
com lastimavel alerta: “bastem-nos as vergonhas domésticas da escravidao; ndo as
prolonguemos até o exterior”. (Ib., 1937b: 80-81).

Em outra frente de atuacao, ainda que em sintonia com a questao da abolicao
e o trabalho livre, participou da criagdo da Sociedade Internacional de Imigragao,
para a qual escreveu uma memoéria com a indicagao de medidas praticas para o
bom éxito dos seus propdsitos. Sua troca de correspondéncias com a Anti-Slavery
Society, de Londres, informava sobre os passos dados em direcdo a abolicdo e os
projetos em andamento.

Joaquim Nabuco nos informa que de 1866 a 1871, houve consistentes acdes
no sentido de "vencer o poder da escravidao", sendo destacada a atuacido de
Tavares Bastos. (NABUCO, 1883: 72,73). Em outro momento, ao citar o papel dos
envolvidos na reforma de 1871, Tavares Bastos aparece entre os seus "precursores,
preparadores do caminho, semeadores da ideia", como "liberal, economista,
pregando as vantagens do trabalho livre". (Ib., 1936: 157).

Na condi¢cdo de deputado, seguindo seu estilo comprometido com medidas
factiveis e pragmaticas, defendeu e apresentou projetos de lei a favor da

emancipagao.

Em 1862 era pela proibicdo da venda publica de escravos, pela
proibicdo da separacdo dos membros da mesma familia escrava,
pela proibicdo as corporagdes de mao-morta de possuirem escravos
e pela emancipagao dos escravos da Nacdo. Em 1866, apresenta um
aditivo a lei do orcamento, libertando os escravos da Nacgao e
vedando a associagdes ou corporagdes civis ou religiosas possuirem
escravos. (FILHO, 2001: 36)

Em diferentes momentos e oportunidades, na imprensa, nos livros e na
tribuna, criticou os liberais e companheiros de partido por entregarem a bandeira da
emancipagao aos conservadores, que acabavam realizando ideias alheias. Em “A
Situacao e o Partido Liberal”, de 1872, dizia ao Conselheiro Saraiva:

Quanto ao elemento servil, limitar-nos-emos a corrigir os defeitos da
lei votada, e a decretar mais robusto fundo de emancipacao? Nao é
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essa lei apenas o primeiro degrau de uma escada progressiva de
medidas? (TAVARES BASTOS, 1876a: 123)

Finalizando suas alegagdes a favor da total emancipacao e da substituicao do

trabalho servil pelo livre, deixa uma questao no ar:

Eis os complementos légicos da politica abolicionista iniciada este
ano. Serao, porventura, utopias de um milenium social, medidas cuja
execugao requer apenas um pouco de perseveranga e tato? (lbid.:
124).

Deste modo, para ele, a emancipacado do trabalho escravo importava toda
uma reforma social e econdmica, que iria desde o regime de terras, passando pela
imigragao, pela instrugcdo, pela regulamentagcdo e protegdo do trabalho livre,
chegando até a reforma eleitoral, politica e mesmo religiosa. Nenhum setor ou
dimenséao da sociedade deixaria de ser atingida e como tal deveria preparar-se para
a abolicao.

Propunha uma reforma agraria que, sob o novo regime de terras, promoveria
a extingao do latifundio e o incremento da pequena propriedade, devendo o governo
distribuir as suas terras ou vendé-las a preco barato a quem delas quisesse fazer
bom uso, imigrante, liberto ou africano livre. Caberia ainda aos governos central e

provincial envidar esforgos para conseguir assentar o elemento imigrante. Para ele,

mais importante do que geralmente parece € o papel das provincias
no movimento abolicionista. S&o os poderes locais que héo de
completar a obra iniciada pelo Estado, pondo em contribui¢do, para o
fim comum, a estatistica, o imposto, a policia, a justica e a escola
(Ib., 1937a: 250).

Ciente da evidente contradicdo entre os principios liberais e a defesa da
intervencao estatal nestes temas, uma vez mais optou pelo real, entendendo que
“‘cumpre hoje reconhecer que o regimen servil exige este sacrificio dos principios da
ciéncia” (Ib., 1976b: 69).

Em discurso de 19 de junho de 1865, expressava assim seu ponto de vista

sobre como tais reformas deveriam ser implementadas:
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Senhores, na politica como na administragcdo uma légica inflexivel
preside ao desenvolvimento dos sucessos. Tudo tem ai o seu
prefacio e a sua conclusido; uma conquista é anunciada por outras, e
por seu turno ela arrasta novas. Pedem que caminhemos por saltos:
€ 0 mesmo que fazer votos para que nao triunfe cousa alguma. (lb.,
1977b: 406)

Sua visao sobre a profunda interdependéncia entre a abolicdo e a questao de

terras foi posteriormente reconhecida, bastando aqui um depoimento:

Como Rui Barbosa, os abolicionistas mais esclarecidos
compreendiam e proclamavam que o problema da escraviddo e o
problema do latifundio estavam intimamente ligados entre si, néo
sendo possivel dar completa solugdo a um sem resolver no mesmo
passo o outro. Mais ainda: se alguma prioridade, em grau de
importancia, se devesse estabelecer entre ambos o problema da
terra seria colocado em primeiro lugar. Esse, alias, sempre foi o
pensamento das melhores cabegas de estadistas e publicistas que
tivemos, desde antes da Independéncia. Baste-nos recordar um José
Bonifacio, um Tavares Bastos, um André Rebougas — para
caracterizar trés momentos culminantes (PEREIRA, 1945: XXXVI).

No contexto da luta abolicionista e o estimulo a imigragdo, prevendo a
necessidade de medidas que ordenassem as atuais e futuras relagdes de trabalho,
tratou em diversas situagcdes de temas como duracdo do trabalho, protecdo do
trabalho do menor, descanso semanal, regulacédo do contrato de parceria e da
locacao de servigos, nacionalizagao do trabalho e outros (FILHO, 1978: 35-48).

Por fim, ndo podemos deixar de tocar em um ponto controvertido. Em uma
das primeiras Cartas, encontramos em Tavares Bastos, vestigios de um
“preconceito racial” comum “entre as familias ‘aristocraticas’ do nordeste brasileiro”,
ao classificar “a mistura de racas” como o pior aspecto de nossa condicdo. Também
fez comentarios e comparagdes entre a capacidade produtiva e a inteligéncia dos

brancos e negros

O homem livre, o homem branco, sobretudo, além de ser muito mais
inteligente que o negro, que o africano bogal, tem o incentivo do
salario que percebe, do proveito que tira do servigo, da fortuna enfim
que pode acumular a bem da sua familia (TAVARES BASTOS, 1975:
158).
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Creio, pois, que ndo me afasto da verdade dizendo que um tergo de
emigrantes europeus é igual, quanto a produgdo, a um numero dado
de africanos (lbid.: 161).

O mesmo assunto ndo voltou a aparecer. Vieira analisa que a “insisténcia

nesse ponto poderia ter ofendido [alguns dos] seus maiores defensores e amigos,

que eram mulatos” dentre os quais citamos Francisco Otaviano e Saldanha Marinho

(VIEIRA, 1980: 103). Com o passar do tempo, nos parece que adotou uma posigao

mais sensata, reconhecendo o absurdo da escravidao e seus desdobramentos, sem

imputar ao africano qualquer culpa pela degradagcdo que ela produziu entre nos.

Alguns anos mais tarde, ao casar-se, em 1866, alforriou todos os escravos

recebidos pelo matrimbénio. J& em 1870, vamos encontra-lo em defesa dos

escravizados nos seguintes termos:

Ei-lo, portanto, assaz indicado o alvo dos nossos esforgos:
emancipemos e eduquemos. A despesa que com isso fizermos,
civilizando infelizes compatriotas, € muito mais eficaz para nosso
progresso do que a dificil importacdo de alguns milhares de
imigrantes (TAVARES BASTOS, 1937a: 259).

Em outro ponto faz ver aos proprietarios de terras e escravos que investir em

sua capitacao seria um 6timo investimento

3.5.3 Imigracéao

Queixa-se a grande lavoura de falta de bragos? Singular queixa sob
o império da escravidao, que permite a cada canto os mercados de
cativos! Queixe-se de si, da sua rotina, da sua resisténcia a qualquer
melhoramento. Pode-se ouvir sem impaciéncia lastimar a falta de
bracos o proprietario que ainda lavra a terra a enxada? Quanto aos
capazes de progresso, tenham eles animo, e avante! Renovem o seu
material, mudem os seus processos, abandonem a rotina; e, quando
soar a hora da emancipacéo, ai tém a mao o melhor trabalhador dos
paises tropicais, o negro indigena e aclimado (lbid.: 277-278).

A emigragéo deixou de ser, como o éxodo dos hebreus, o exilio
forcado para se tornar o mais eficaz instrumento da civilizagdo do
globo.
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Como a multiplicacao da espécie humana, ela é um fato providencial.
Promové-la, facilita-la, protegé-la, é servir aos designios da
Providéncia, que multiplica os filhos de Abrado como as areias do
mar e as estrelas do céu, sicut stellas coeli, et velut arenam quae est
in littore maris.
Os governos cristdos bem compreendem este dever sagrado: o
governo do Brasil tem sido dos mais solicitos em corresponder a sua
obrigacéo.
Entretanto, ha ainda alguma coisa que fazer neste pais. (Ib., 1976b:
51)

E dessa forma que Tavares Bastos apresenta suas “Reflexdes sobre a
Imigracao”, informando-nos que aquela “memoria” era um comentario do manifesto
da Sociedade Internacional de Imigracédo, elaborado por deliberacdo de sua
diretoria. Seu objetivo era “assinalar a suma dos debates, indicar solugdes, coligir
esclarecimentos e expd-los com brevidade” para cumprir o “compromisso que a
nossa sociedade assumiu [...] para vulgarizar-se o estudo dos negodcios da
imigrac&o” (Ibid.: 51).

A imigracao completava a triade de estratégias de Tavares Bastos para a
modernizacao do Brasil e o estabelecimento do progresso moral. Ele a analisava
sob variados prismas, que compreendiam: a transmissdo de conhecimentos
técnicos, a melhor ocupacéao do territério, 0 aumento da producédo, a possibilidade de
superar a dependéncia do brago escravo, a transformacdo da “alma” brasileira que
se encontrava degenerada pela malignidade da escravidao, e, até, alguma forma de

‘melhoramento da raga”.

Sem os emigrantes da Alemanha e da Gra-Bretanha, nunca o Brasil
progredira; é preciso que o sangue puro das ragas do Norte venha
desenvolver e remocgar a nossa raga degenerada. Mas, entretanto,
quantas vezes encontrais na mor parte das provincias uma familia de
estrangeiros? Eles desembarcam, observam e passam. Nao ha fixa-
los em uma terra sem costumes e sem luzes (Ib., 1975: 91).

Vedes bem, meu amigo, o lado por que encaro esta questdo. Para
mim, o emigrante europeu devia e deve ser o alvo de nossas
ambigdes [...] (Ibid.: 165).

Outro aspecto da imigragédo que era valorizado e entendido como um remédio
para um dos males que nos acometiam € sua relagdo com a terra
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Além de tudo, eu descubro ainda no desenvolvimento de emigragao
um grande resultado, que porventura poderia fixar ou mudar a face
politica deste pais. O emigrante &, cedo ou tarde, o pequeno
proprietario; e na pequena propriedade esta o espirito de
conservacéao e liberdade, que caracteriza os habitantes dos campos
em todos os paises. (lbid.: 166)

Um dos pontos nevralgicos da imigracdo dizia respeito a forma de
participagdo do governo. Tavares Bastos reconhecia que, no periodo de transigdo do
trabalho escravo para o livre, a atuacao estatal deveria ser no sentido de suprir a
demanda de mao de obra livre, promovendo uma imigracdo “corrente como
compensagao dos escravos que gradualmente se forem emancipando”, na
expectativa de que logo “os imigrantes, aumentando a soma dos produtores, dos
consumidores, dos contribuintes, atenuarao os efeitos da crise”. Cria que “transposto
esse periodo, a missdo do governo simplificar-se-a; a imigragao ficara dependente
das causas naturais [...]". (Ib., 1976b: 68).

Liberal que era, avesso a intervencao estatal, preocupava-se em definir até
onde ela deveria chegar. Sua opinido era no sentido de que “a missao do governo
limitar-se-ia, no exterior, a engajar alguns excelentes emigrantes agricultores ou
operarios agricolas e, no interior, a desenvolver os seus nucleos coloniais.” (Ibid.:
69).

Defendia, sob regras expressas, as iniciativas particulares de buscar
imigrantes e assenta-los, dando-lhes liberdade para que “importem eles os que
quiserem, observando as leis de policia, a sua custa e por sua iniciativa”. Nestes

casos,

o favor eficaz que o governo devia fazer aos particulares seria, em
vez de tornar-se o intermediario dos seus contratos, alargar esses
nucleos coloniais, centros de atragdo para a Europa e de expansao
para o Brasil [...] (Ibid.: 68-69)

Uma questdo o incomodava. Reconhecendo que desde o inicio do seéculo,
‘desde o regimen da metropole”, houve diversas iniciativas nesse sentido,
questionava, entdo: “Que falta para que estabelega aqui uma poderosa corrente de
imigracao espontanea?”. A resposta que oferece nos permite ver os diversos pontos
que embaragavam a imigragao: “Faltam certas vantagens materiais e condigdes

morais do mais elevado alcance” (Ibid: 53).



132
A questdo do acesso a terra, por venda ou doacao, sempre € lembrada no

contexto da imigracdo e emancipagao como fator preponderante na equalizagao da
atracdo e fixacdo daqueles que possuiam vocacgéo agricola. Tavares Bastos propbs
ao Estado, o barateamento dos pregos e a concesséo gratuita da terra a imigrantes
que se propusessem a cultiva-la, considerando que o maior proveito do Estado
consistia na reproducdo de riqueza publica pela exploracdo de extensas areas

devolutas (Ib., 1976c¢: 74). Contudo, alertava que

pretender que por si s6 o0 sistema de venda das terras nacionais
bastasse para atrair [...] os emigrantes do Velho Mundo, seria uma
apreciacao incompleta e inexata sem se computar a influéncia das
liberdades individuais, das franquezas locais, da descentralizagao, do
ensino popular, de todas essas molas que constituem o mecanismo
da democracia moderna (Ib., 1976b: 53).

Em discurso proferido em janeiro de 1864, ja afirmava que aquele que pensa

em emigrar

procura os paises que |he fornecem leis verdadeiramente
executadas, liberdade pratica, comunicagdes desenvolvidas,
liberdade de cultos. Sao estas as vantagens que convidam o
estrangeiro a deixar a sua patria e a arrostar os males associados a
emigracao (Ib., 1977b: 260).

O alagoano entendia que a legislagdo nacional consagrava os principios das
‘grandes conquistas da civilizagao”, afirmando que nossa “lei fundamental é um dos
mais respeitaveis monumentos da sabedoria humana”. Entretanto, analisando o real
e o ideal, reconhecia que “do principio ao fato, da lei a pratica, ha uma distancia
consideravel. Nao raras vezes a lei € boa, mas os costumes do povo maus”. Ele

propde uma situacao hipotética em que, estando

a nossa organizagdo social transformada: a escravidao abolida, a
administracéo local desembaracada da dupla centralizagao provincial
e geral, a justica bem remunerada e confiada a maos habeis, muitas
vias de comunicacdo, completa discriminacdo do dominio publico,
subdivisdo da grande propriedade, igualdade dos cultos, governo ati-
vo e prestigioso, confianga do pais nos seus destinos; suponha-se
isso possivel, e ndo se duvidara crer que desde entao faria o Brasil
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concorréncia aos focos atuais de imigracdo no mundo (lb., 1976b:
54).

Com claro pesar, ele conclui seu pensamento demonstrando crer que “ha de
chegar o seu dia”, mesmo reconhecendo que “esse futuro ndo esta proximo
infelizmente” (lbid.: 55).

Em “A Provincia®”, a questdo da imigragao é tratada do ponto de vista da
relacdo entre o governo central e as provincias. Por entender que a centralizagao
administrativa impde grande embarago para uma politica eficaz de imigragao,
assevera que “uma das mais poderosas causas do naufragio de tantas tentativas de
imigracao tem sido a louca pretenséo de se dirigir do Rio de Janeiro as complexas
operacgdes de um servigo disseminado por tdo vasto pais.” (Ib., 1937a: 272). O autor
segue descrevendo o impacto da centralizagdo administrativa e sua burocracia no

encaminhamento das questdes

Mas, diz-se, a colonizagdo oficial tem-se celebrizado aqui por
estrondosas decepgdes somente. Sem duvida: quanto a nés, porém,
seus desastres, sua impoténcia, sua desconsideracdo se explicam
pela centralizacdo. Este péssimo método administrativo ndo podia
deixar de exercer nesta matéria a perniciosa influencia, que o
acompanha em tudo o mais. Com efeito, basta considerar a sorte de
um nucleo de colonos estabelecido em provincia longinqua e
dependente, ndo das autoridades dessa provincia, mas do ministro
das obras publicas na corte. A menor questao assume logo o carater
de gravidade. As distancias, a falta de comunicagbes regulares,
aumentam os inconvenientes de pequenos negécios tratados por via
de correspondéncia. E mister construir uma capela ou abrir um
caminho? comecga a papelada, repetem-se informacgdes, vao e vem
os documentos, enchem-se as pastas, passam 0s anos, e 0s colonos
desesperam, e o nucleo, criado sob os melhores auspicios, para, ou
definha, ou dissolve-se. Quantas vezes foi retardado por meses, por
anos, o pagamento de contas insignificantes, até de salarios dos
trabalhadores, ou a autorizagao de despesa urgente! (lbid.: 272-273).

Tavares Bastos retoma em “A Provincia” alguns pontos levantados no
relatorio sobre a imigracdo de 1867, reclamando a necessidade de uma legislagao
que contemple e desfaga os principais pontos de tensdao em torno da imigragéo: o
casamento civil, a garantia da liberdade religiosa, a naturalizagado facilitada, a

reforma da lei de locacdo de servigos, a reducido dos precos das terras e sua
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concessao gratuita em certos casos, portos franqueados ao comercio direto, livre

navegacao costeira, abertura de vias terrestres e fluviais, emancipagdo da
escravatura, reducao dos impostos sobre o consumo e outros.

Mesmo passivel de criticas e certos exageros, deve-se reconhecer que
perseguiu com coeréncia e dedicagdo aquele que considerava o mais nobre dos

objetivos: o progresso e desenvolvimento moral e material do pais.
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4 PROTESTANTISMO E PROGRESSO

4.1 Insercao Protestante: Condi¢des e Possibilidades

Alguém ja disse que o protestantismo s6 sobrevive em sociedades que ajudou
a construir. Thomas Ewbank, viajante no Brasil oitocentista, diz coisa semelhante em

seu livro A Vida no Brasil

Quanto mais conheco este povo, mais remoto me parece o éxito que
qualquer missédo protestante possa ter entre ele [...] Nenhum
metodismo ou puritanismo rigoroso podera jamais florescer nos
tropicos. O comércio do pais, interno e externo, é contrario a queda
do romanismo. As relagdes sociais e civis seriam rompidas, e
milhares e milhares de individuos perderiam os meios de
subsisténcia (EWBANK, 1976: 224-225).

Entre as muitas dificuldades enfrentadas pelos pioneiros protestantes quando
de sua insercdo no cenario nacional, o aspecto cultural teve, com certeza, um peso
maior. Porém, a insergéo do protestantismo foi facilitada por um conjunto de fatores.

Na maior parte de nossa experiéncia monarquica, a Igreja Catdlica enfrentou
dificuldades que podem ser classificados sob trés aspectos: espiritual, politico e
econdmico. Do ponto de vista espiritual, havia numerosas criticas e reclamacgdes
contra os sacerdotes, tidos como negligentes com seus deveres, inclusive quanto as
regras do celibato. Politicamente, estando submetida ao regalismo do Estado, viu
enfraquecer sua independéncia e aumentar a ingeréncia estatal. A fraca condigao
econbmica esta diretamente ligada a anterior. O clero todo, do Arcebispo da Bahia,
Primaz do Brasil, ao padre da mais pobre pardquia, era pago pela Coroa. As
cbngruas tendiam a ser mesquinhas e a permaneciam as mesmas por décadas,
desencorajando a procura pela vida religiosa (VIEIRA, 1980: 27).

Outras questdes também conturbaram o ambiente religioso catdlico a época.
Diversos elementos confrontavam-se, ndo exclusivamente no Brasil, ocasionando

tensbes e profundas transformacdes. Vieira defende a tese de que havia uma
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“coligacdo” composta pelo galicanismo’, jansenismo?, liberalismo®, magonaria,
deismo*, racionalismo® e protestantismo, que se opunham ao conservadorismo e
ultramontanismo® da Igreja Catdlica do século XIX (lbid.: 27-28).

A necessidade de liberdade religiosa, fundamental a presenga de outras
expressoes de fé e crenga, motivou muitos debates em todo o periodo. Ja na
Constituinte de 1823, que era composta por muitos parlamentares com ideais

liberais, o tema foi defendido pelos que entendiam a inevitabilidade do contato cada

1 Galicanismo — E um termo que descreve varias teorias desenvolvidas na Franga concernentes as
relagdes da Igreja Catodlica francesa, assim como do Estado Francés, com o papado. Do ponto de
vista religioso, o galicanismo significava que a Igreja e o clero franceses se outorgavam direitos
préprios, independentes de Roma. Do ponto de vista do Estado, os reis franceses afirmavam ter
recebido seus poderes diretamente de Deus, e que seus poderes temporais estavam fora da
jurisdicao papal.

2 Jansenismo - Nome dado a tentativa de reforma e reavivamento dentro da Igreja Catdlica, no século
XVII, baseada nos preceitos religiosos de Fleming Cornelius Otto Jansen (1563-1638), Bispo de
Ypres. Jansen tentara fazer sua reforma sugerindo a mudanga da teologia catdlica pelo abandono do
tomisto e retomada do augustianismo. O jansenismo chegou a Portugal durante o século XVII,
revelando-se no periodo pombalino, que utilizou seus principios para combater os jesuitas, e aportou
no Brasil por meio de padres educados na Universidade de Coimbra. Influenciaram o protestantismo
e prepararam o caminho para uma recepgao amigavel aos missionarios protestantes, ao defenderem
uma austera piedade, amor e apego a Biblia e independéncia de Roma.

3 Liberalismo — O termo “liberalismo” cobre um sem-nimero de conceitos. Sob essa expressao
genérica apareceram varios grupos defensores do livre-arbitrio em todas as esferas, unidos ao redor
de um conceito de progresso e da emancipagao do homem. Em geral significava uma crenga no valor
do individuo, e na convicgao de que a base de todo progresso era a liberdade individual, sendo aceita
a utilizagao dos poderes do Estado com o propésito de criar condigdes através das quais o individuo
pudesse, livremente, crescer e expressar-se. No escopo desta pesquisa, entende-se como liberais
aqueles que lutaram em favor da imigragao, da completa liberdade religiosa, do casamento civil e,
eventualmente, da separagao entre Igreja e Estado.

4 Deismo — Palavra que deriva do vocabulo latino “deus”, veio a ser aplicada a um movimento dos
séculos XVII e XVIII, que enfatizava que o conhecimento sobre questdes religiosas e espirituais vem
através da razdo, e nao através da revelagdo, que sempre aparece como suspeita e como
instrumento de fanaticos. Na filosofia o termo é usado para afirmar que houve um deus ou forga
césmica de algum tipo que deu origem a criagédo, mas que a abandonou, deixando-a entregue ao
controle das leis naturais.

5 Racionalismo — Vem do termo latino “ratio”, razado, indicando, de modo geral, o principio de que a
razdo devemos dar o lugar de preeminéncia, em nossa maneira de tomar conhecimento das coisas. E
a crenca de que é possivel o homem obter a verdade, ou explica-la, contando unicamente com a
razdo, ou, pelo menos, principalmente por meio da razdo, ainda que com a ajuda de outros métodos.
Os séculos XVII e XVIII viram o desenvolvimento do racionalismo, sistematizado nas filosofias de
Descartes e Spinoza, mas o racionalismo sempre foi uma importante postura filoséfica.

6 Ultramontanismo / Ultramontano — termo usado desde o século Xl para descrever cristdos que
buscavam a lideranga de Roma (do outro lado da montanha), ou que defendiam o ponto de vista dos
papas, ou davam apoio a politica dos mesmos. No século XIX, passou a ser utilizado para descrever
uma série de conceitos e atitudes do lado conservador da Igreja Catdlica e sua reagdo ao que
entendia ser excessos. No Brasil, neste periodo nao encontrou clima muito favoravel, pois, desde os
dias do Marqués de Pombal, com a expulsdo dos jesuitas, as ideias jansenistas sobressaiam.
Contudo, com o direito concedido aos bispos de suspender qualquer clérigo ex-informata conscientia,
sem o direito de apelar a Coroa, a situagdo se inverteu, pois ja em 1870, os ultramontanos
dominavam o clero brasileiro, tendo, de ha muito, suplantado o jansenismo e o catolicismo liberal de
todos os tipos.
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vez maior com nagdes protestantes. Nao foi pequena a oposi¢cao considerando que,
dentre os noventa parlamentares, dezenove eram padres (RIBEIRO, 1973: 96).

Embora o catolicismo permanecesse como religido oficial, a Constituigdo
Imperial de 1824, descrevia o Brasil como nagao cristd e estendia os direitos
politicos as suas comunhdes e confissdes. Assegurava-se que, respeitada a religido
oficial, ninguém seria perseguido por questao religiosa, como pode ser visto em seu
artigo 15, direito do qual se valeram os primeiros protestantes em diversas ocasides.
Contudo, restavam ainda muitos impedimentos. Ainda que a liberdade de
consciéncia estivesse assegurada, houve casos em que se questionou o direito de
mudar de religido, no caso, deixar a religiao oficial e declara-se protestante, sem por
isso sofrer sangdes. A liberdade de cultos, a liberdade de organizacéo religiosa e os
impedimentos e condigbes impostas aos locais de culto e a atividade proselitista
receberam interpretagbes mais elasticas no transcurso do segundo reinado,
conforme novas situagdes surgiram e exigiram definigao legal.’

Por conta da condicdo de religido oficial, a igreja catdlica tinha ingeréncia
sobre aspectos da vida civil como casamento, registro de filhos e sepultamento, pois
tais atos estavam ainda ligados aos oficios sacerdotais. Mendonga relata que foram
estabelecidos alguns poucos cemitérios protestantes, ficando a pergunta sobre
como foram sepultados a maioria dos adeptos da nova religidgo. (MENDONCA, 1984:
21).

Havia também interdicdes quanto a participacdo na vida politica nacional e
para ocupagao de cargos publicos. Vieira apresenta aquela que talvez seja a
primeira vez que a questdo da inabilidade baseada em religido tenha sido
legalmente impugnada. O fato ocorreu na Provincia do Rio Grande do sul, quando
seu presidente, Francisco do Rego Barros, consultou o Conselho de Estado se a
Camara municipal de Sao Jerébnimo podia recusar-se a administrar o juramento do
oficio ao juiz substituto Jodo Carlos More simplesmente por ser ele protestante. O
Ministro da Justiga, José Thomaz Nabuco de Araujo, em seu aviso n° 207, de 29 de
maio de 1866, ponderou que a referida casa legislativa era obrigada a administrar o

juramento (VIEIRA, 1980: 217). Apesar dessa decisdao do Conselho de Estado, o

7 Proselitismo — Propaganda religiosa realizada com o objetivo de fazer conversos a nova fé.
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direito do protestante se eleger a cargo publico ndo era amplamente aceito no
Império.

Entretanto, desde a Independéncia eram distribuidas Biblias, inicialmente pela
Sociedade Biblica Britdnica e depois pela congénere americana, servindo-se para
isto dos oficios dos comerciantes em viagem. Entendendo, segundo Leonard, que o
Brasil ainda ndo estava preparado para os métodos proselitistas em uso nas nacdes
anglo-saxénicas, a estratégia escolhida foi a disseminagédo das Sagradas Escrituras,
em traducdo de Figueiredo, autorizada pela hierarquia catélica (LEONARD, 1981, p.
42).

A julgar pelos relatos de Daniel Parish Kidder, pastor metodista americano, tal

empresa obteve grande sucesso

A tolerancia e a liberdade religiosa foram aos poucos se infiltrando
no povo, dai estarem muitos preparados para receber com simpatia
qualquer movimento que lhes desse aquilo de que até entdo haviam
sido sistematicamente privados: as Sagradas Escrituras. Os
exemplares expostos a venda e anunciados pela imprensa
encontraram logo compradores, ndo s6 na cidade como também nas
provincias distantes.

Na sede de nossa missdo, muitos livros foram distribuidos
gratuitamente e, em diversas ocasifes, deu-se 0 que se poderia
chamar de verdadeira corrida de pretendentes ao Livro Sagrado
(KIDDER, 1980: 125-126).

Os mais solicitos receptores de Biblias e tratados religiosos foram os
educadores que viam, nessas distribuicdes, um meio de obter material de leitura
para seus alunos, sendo um habito comum & época a utilizagdo de textos religiosos
para o ensino e aperfeigoamento da leitura (1981: 43-44).

O padre Anténio Diogo Feij6, em sua atuagéo parlamentar apoiou em 1828-29
o projeto de lei que expulsava do Brasil os frades ultramontanos estrangeiros. Por
conta de “um sentimento quase ecuménico que existia entre jansenistas e
protestantes no Brasil” (VIEIRA, 1980: 31), Feij6 manteve estreito contato com
protestantes, o que € largamente sabido e comprovado por farta literatura,
merecendo destaque as descricdes detalhadas de seus encontros com o pastor
norte-americano Kidder, no livro deste. Como Regente do Império, segundo nos

informa Vieira, deu ordem ao Marqués de Barbacena, ministro plenipotenciario
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brasileiro em Londres, para entrar em contato com os Irmaos Moravios® e convida-
los a virem para o Brasil a fim de catequizar os indios (lbid.: 31-32). As pretensodes
de Feij6 de uma Reforma da Igreja Catdlica Brasileira ndo passaram de aspiragdes e
projetos.

E com o inicio do governo pessoal de D. Pedro Il que surgem as primeiras
iniciativas missionarias protestantes, através de uma propaganda inicialmente
discreta, com resultados acanhados, para logo em seguida partir para a
manifestagdo de um protestantismo local autbnomo.

Podemos apontar duas circunstancias que favoreceram grandemente a
propaganda protestante: a disposicao politica e religiosa do Imperador e a
necessidade que o Brasil tinha de receber imigrantes (LEONARD, 1981: 47). D.
Pedro Il € considerado como pertencente a um catolicismo nao ultramontano. Sabia,
contudo, respeitar os deveres primordiais do Estado, desejando servir-se da Igreja
Catdlica e seus sacerdotes para transformacdes no campo social, uma visdo que
pode perfeitamente ser classificada como positivista, e que o aproximava dos
missionarios protestantes, apreciados pelo Imperador por seus conhecimentos e
pelos servigos praticos que poderiam prestar.

Por outro lado, era dos paises protestantes que se esperava a imigragéao,
grandemente necessaria ao Brasil na realizagdo de seu programa de civilizagao.
Leonard apresenta trecho do discurso do trono de 3 de maio de 1854, no qual o
Imperador declarou que “meu governo empenha-se com particular interesse na
tarefa de promover a colonizacdo, da qual depende essencialmente o futuro do
pais.” (Ibid.: 48).

Especificamente, a imigracdo dos confederados americanos era vista com
preocupacao pela hierarquia catdlica, por temerem a protestantizagao do pais, muito
por conta dos numeros inflacionados pelos liberais, que chegaram a falar da

chegada de cem mil familias americanas, o que segundo estimativas chegou a cerca

8 Irmaos Moravios — Grupo originado dos trabalhos de John Huss, que encabegou um movimento
evangélico na Boémia, constituindo-se igreja em 1457, também conhecidos como irmaos Unidos.
Passou por cruel perseguicdao sendo quase esmagada na guerra dos Trinta Anos, sobrevivendo
através de membros do episcopado que fugiram para a Sax6nia em 1722, tornando-se a cidade
alema de Herrnhut como ponte de concentragdo de pessoas com as mesmas convicgdes. Nao
demorou muito tempo para que esse grupo se langasse no mais ousado e vigoroso movimento
missionario nos tempos modernos, estabelecendo missées em diversos paises, oferecendo escolas
em todos os niveis, instituicbes para promocao dos direitos civis e desenvolvimento espiritual.
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de quatro mil imigrantes do sul dos Estados Unidos (CAIRNS, 1981: 349-350;
VIEIRA, 1980: 253). Sob o titulo de “A ameaca de uma invasao protestante: 1865-
1869)™, Vieira dedica um capitulo inteiro ao tema abordando seus aspectos
culturais, religiosos, econdmicos e politicos, e as agdes e reag¢des da religido oficial
visando impedir a efetivagdo dessa onda migratéria norte-americana. No periodo
acentuaram-se os debates e pressdes de ambas as partes sobre as questdes

envolvendo os direitos civis dos acatoélicos.

Era, sem duvida, uma ameaca a cultura e a estrutura social de
qualquer nacdo onde tal grupo ameaca se estabelecesse. Essa
ameaca cultural era especialmente um perigo para o Brasil, que tinha
uma populagdo com uma alta porcentagem de analfabetos, muitos
deles s6 ha pouco tempo afastados das florestas africanas ou das
malocas dos indios de onde tinham vindo. Era pequena a populagao
de brancos e a maioria deles era adversa ao trabalho, a ndo ser que
fosse atividade intelectual, literaria ou politica.

As pessoas que se propunham emigrar dos Estados Confederados,
ao contrario, eram educadas: fazendeiros, engenheiros, mecanicos,
professores e profissionais de toda sorte. Estes poderiam progredir
facilmente, em qualquer lugar. Além disso, eram individuos com uma
missao, que se acreditavam filhos de Deus em busca de outra
Canaan. Estavam acostumados a se autogovernarem e a nao se
curvarem aos preceitos de ninguém a nao ser aos seus proprios
(VIEIRA, 1980: 215).

Como catalisadora das agbées em favor da imigracdo, em 1866 foi criada a
Sociedade Internacional de Imigracdo formada basicamente por integrantes do
Partido Liberal, destacando-se o trabalho de Tavares Bastos, considerado um dos
seus lideres. No ano seguinte, ele publica sua Memoria Sobre Imigragdo’™, um
relatério em que apontava as fragilidades do sistema legal brasileiro e as corregdes
necessarias para tornar segura e atraente a imigragao ao pais (VIEIRA, 1980: 223-
226, 242-247).

N&o se pode desprezar a importancia da Questao Religiosa, termo pelo qual

ficou conhecido o embate que p0s frente a frente a hierarquia catdlica ultramontana

9 A ameaca de uma invaséo protestante: 1865-1869, In: VIEIRA, David Gueiros. O Protestantismo, a
Maconaria e a Questao Religiosa. Brasilia, Editora Universidade de Brasilia, 1980, pp 210-255.

10 Meméria sobre Imigragao. In: TAVARES BASTOS, Aureliano Candido. Os males do presente e
as esperancgas do futuro: estudos brasileiros. 2 ed. Sdo Paulo: Cia Editora Nacional; Brasilia: INL,
1976b (Brasiliana, v. 151). pp. 49-105.
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e o Imperador que, constitucionalmente amparado e adepto do regalismo, detinha o
poder de referendar ou ndo determinagdes papais. Nao submetendo-se a autoridade
imperial, os bispos de Olinda e Belém decidiram punir irmandades religiosas que
apoiavam os magons, nao suspendendo as sang¢des quando solicitadas. Conclusos
os processos, foi determinada a prisdo dos bispos, condenados a quatro anos de
prisdo. Contudo, eles foram soltos antes de terminada a pena, através de um indulto
imperial, resultante das agdes diplomaticas entre a Sé Romana e Governo nacional.
Tal situacdo tornou ainda mais delicada as relagdes da religido oficial com o Império
(Ib. 1d. 347-370; VIEIRA, 207: 250-266; SANTIROCCHI, 2015: 427-453).

A combinacido de fatores acima promoveu uma flexibilizagdo que, pouco a
pouco, eliminou a maioria das barreiras existentes, propiciou o desenvolvimento de
um arcaboucgo legal e o protestantismo passou a ser, se n&o totalmente permitido,
ao menos tolerado. A referida flexibilizacdo também deu sustentabilidade as
pretensdes abolicionistas e republicanas.

Por fim, a proclamacgao da Republica e sua primeira Constituicdo deram aos
protestantes, e demais expressoes religiosas, a protecdo juridica de que precisavam

para sua expansao.

4.2 O Trabalho Pioneiro do Casal Kalley

Ao iniciar-se o século XIX, ndo havia no Brasil vestigio de protestantismo
(RIBEIRO, 1973: 15). Apenas no inicio do século XIX, com a vinda da familia real
portuguesa, essa situagdo comegou a se alterar. A dependéncia portuguesa da
Inglaterra levou D. Jodo VI a decretar a abertura dos portos do Brasil as nagbes
amigas. Em fevereiro de 1810, Portugal assinou com a Inglaterra o Tratado de
Aliangca e Amizade e de Comércio e Navegagao. Este, em seu artigo Xll, concedeu
aos estrangeiros, “perfeita liberdade de consciéncia” para praticarem sua fe,
mantendo, contudo, a proibigdo de fazer prosélitos e falar contra a religido oficial, e
que as capelas nao tivessem forma exterior de templo e sem uso de sinos. Logo,

muitos comegaram a chegar: protestantes americanos, suecos, dinamarqueses,
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escoceses, franceses e especialmente alemaes e suigos de tradicao luterana e
reformada.

No periodo da Independéncia ainda ndo havia culto protestante em lingua
portuguesa. E n&o ha noticia de existir, entdo, sequer um brasileiro protestante
(Ibid.: 18). Porém, a Independéncia despertou grande interesse na vinda de
imigrantes, inclusive de na¢des de maioria protestante.

Uma consequéncia importante dessa imigragédo é o fato de que ela ajudou a
criar as condicbes que facilitaram a introducdo do protestantismo missionario no
Brasil. A medida que os imigrantes alemaes exigiam garantias legais de liberdade
religiosa, estadistas liberais criaram "a legislagdo avancada que, durante o longo
reinado de D. Pedro Il, protegeu as missdes evangélicas da perseguigado aberta e
até mesmo colocou as comunidades nao-catélicas sob a protegado das autoridades
imperiais" (BRAGA; GRUBB apud MATQOS, 2007).

As primeiras organizagdes protestantes que atuaram junto aos brasileiros,
com objetivo missionario, foram as Sociedades Biblicas Britanica e Estrangeira e a
Americana, que trouxeram Biblias de duas tradugdes diferentes: a protestante do
Rev. Jodo Ferreira de Almeida; e a catdlica do Pe. Antonio Pereira de Figueiredo. Os
primeiros agentes oficiais dessas sociedades foram James Cooley Fletcher (1855),
pela Sociedade Biblica Americana, e Richard Corfield (1856), representando a
Sociedade Biblica Britanica e Estrangeira (REILY, 1993, p. 68-71).

A atuacdo dessas sociedades e outras assemelhadas, que criaram as
condicdes e acompanharam a insercado protestante e seu desenvolvimento, é vista
como desbravadora, visto que proporcionaram o primeiro contato da populagao
nacional com ministros ndo catdlicos e com a Biblia. Todavia, a iniciativa de
constituir uma comunidade protestante autdctone, com servicos em portugués,

coube ao casal Kalley .

11 Para uma melhor compreensdo do desenvolvimento e desdobramentos da atuacdo de Kalley,
particularmente em relacdo as igrejas que seguem o modelo congregacionalista, sugerimos a
periodizacao elaborada por Manoel da Silveira Porto Filho. PORTO FILHO, Manoel. Robert Kalley,
Apéstolo em Trés Continentes: a epopeia da llha da Madeira. Rio de Janeiro, 1987, 35-43).
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4.2.1 Resumo biografico de Robert Reid Kalley

Filho de Robert e Jane Reid Kalley, nasceu em Mount Florida, Escécia, em
oito de setembro de 1809, sendo batizado segundo os principios presbiterianos da
Igreja Livre da Escécia. Orfdo de pai antes completar 1 ano, e de mée poucos anos
depois, coube a David Kay, seu padrasto, cuidar de sua formagao, que incluia a
frequéncia a igreja, e a expectativa que seguisse a vida eclesiastica (FORSITH,
2006: 15-16; JUNIOR, 1972: 13-14; ROCHA, Vol 3: 91-92; TESTA, 1963: 19-20).

Quando eu era jovem, minha educacdo tinha o propdsito de
preparacdo para o ministério da Igreja da Escécia. [...] Mas,
tornando-me um infiel ao ir a faculdade, nado podia suportar o
pensamento de ser obrigado a pregar aquilo que eu considerava
nada mais que um monte de mentiras. Portanto, desisti
completamente da ideia de ser um ministro da Palavra e fui estudar
medicina (FORSITH, 2006: 16)

Contando 16 anos, Kalley foi admitido na Glasgow University. Seu contato
com “os varios ramos da ciéncia” abalou suas convicgbes religiosas, adotando
postura agnostica, ao investigar as “maravilhas da Natureza” e o “vasto espago
sideral” e suas grandezas, para chegar “a conclusao que me era impossivel aceitar a
doutrina da existéncia de um Ser Divino, € nessa convicgao continuei por muitos
anos”. Acostumou-se “a desprezar toda a religido, sentindo grande gozo na [...]
exibicdo da infidelidade” (JUNIOR, 1972: 15; PORTO FILHO, 1987: 16-17; TESTA,
1963: 20)

Diplomou-se em cirurgia e farmacia pela Faculdade de Medicina e Cirurgia de
Glasgow em 1829. Sua primeira experiéncia profissional foi a bordo do navio Upton
Castle, em viagens & india, tendo oportunidade de conhecer varios portos. Em seu
contato com realidades tao distantes de seu mundo, foi impactado pelas variadas
formas e expressées religiosas da india e a miséria e ignorancia em Funchal, capital
da llha da Madeira. Abandonou as viagens em 1832 para abrir consultério em
Kilmarnock, nos arredores de Glasgow (CARDOSO, 2001: 64-65; FORSITH, 2006:
16-17; JUNIOR, 1972: 16-17; PORTO FILHO, 1987: 17).
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Jovem, rico por herancga, profissionalmente reconhecido, dado as atividades
esportivas e culturais ligadas a musica e danga, logo alcangou destaque, sendo
frequentemente convidado para eventos sociais e familiares da alta sociedade,
ficando conhecido como o “médico dancarino de Kilmarnock”. Ainda que a maior
parte de sua clientela fosse das classes mais abastadas, manteve o propdsito de
atender gratuitamente a populagdo desassistida da regido. E nessa pratica um
acontecimento abalou sua incredulidade (CARDOSO, 2001: 65; FORSITH, 2006:
317; JUNIOR, 1972: 18-19; PORTO FILHO, 1987: 17).

A experiéncia envolveu uma paciente pobre que enfrentava com calma e
tranquilidade os sofrimentos impostos por suas enfermidades. Findo o atendimento
meédico, foi solicitado que pegasse num armario proximo a refeicdo daquela senhora,
um pedaco de pao endurecido, que foi recebido e comido com acgdes de graca.
Chocado com aquela atitude em meio ao quadro de miséria e sofrimento que a
cercava, questionou a razdo de tanta resignacao, recebendo como resposta a
declaracado de que a fonte de todo conforto que a capacitava a superar todas as
adversidades era sua fé em Jesus e a leitura diaria das Escrituras. Racional, n&o
aceitou passivamente tal explicacdo, passando a dedicar consideravel tempo ao
estudo da Biblia, o que o levou a experiéncia de conversao, que segundo ele,
ocorreu de fato em 1834 (CARDOSO, 2001: 68-69; FORSITH, 2006: 18-19;
JUNIOR, 1972: 19; PORTO FILHO, 1987: 20).

Sentindo-se em divida, decide dedicar-se ao trabalho missionario. Ofereceu
seus servigos a London Missionary Society, que o admitiu em fins de 1837 com o fito
de envia-lo como médico missionario a China. Na mesma época noivou com
Margareth Crawford. Até seu embarque, previsto para 1839, deveria complementar
seus estudos médicos e teoldgicos, o que exigiu o fechamento do consultério e o
retorno a Universidade de Glasgow, recebendo em abril de 1838 o titulo de doutor
em medicina. Tendo finalizado os preparativos, seu envio foi temporariamente
suspenso em razdo da saude fragil de sua noiva que n&do recomendava longas
viagens, muito menos atividades missionarias no Oriente (CARDOSO, 2001: 74;
FORSITH, 2006: 21-22; JUNIOR, 1972: 20; PORTO FILHO, 1987: 24).

A precariedade da saude de Margareth os levou a buscar um local que
oferecesse clima mais ameno. Optaram pela llha da Madeira, la chegando em
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outubro de 1838. Estabeleceram-se em Funchal, onde o fabrico e comércio de
vinhos havia atraido pequena col6nia escocesa. Além de Kalley e Margareth, os
acompanharam a mae e duas irmas da esposa, uma das quais também demandava
cuidado médicos (CARDOSO, 2001: 74; FORSITH, 2006: 25-26; JUNIOR, 1972: 21;
PORTO FILHO, 1987: 24).

Ainda adaptando-se ao novo local, observando a escassez de médicos e
escolas para os madeirenses, comega a questionar-se: “acho estranho encontrar-me
numa pequena ilha no meio do oceano, em vez de avancgar para onde supus ser O
campo da minha chamada cristd” (TESTA, 1963: 28). Sem desistir do projeto de
alcancar a China, entende que é preciso aproveitar as oportunidades do momento.

Em 1839 dois importantes passos foram dados. Foi habilitado a exercer a
medicina em Portugal e seus territérios, apos exame na Escola Médico-Cirurgico em
Lisboa. Em dia 8 de julho de 1839, recebeu a ordenagao ao ministério pastoral, em
ato que contou com seis ministros da London Missionary Society, ainda que sem
representa-la. Retornou a Funchal no final do ano (CARDOSO, 2001: 80-81;
FORSITH, 2006: 34-35; JUNIOR, 1972: 23-24; PORTO FILHO, 1987: 33-34).

Logo oferece atendimento médico aos mais pobres. Em outra frente envida
esforcos e recursos na formacao de classes de alfabetizacio, diurnas para criancas
e noturnas para os adultos, chegando ao numero de mais de oitocentos alunos. O
alcance dessas empreitadas lhe rendeu reconhecimento publico e oficial, recebendo
em maio de 1841 uma mogao honrosa da Camara do Governo Municipal da Cidade
do Funchal, identificado como “O Bom Doutor Inglés” por seu empenho filantrépico
pelos mais carentes (TESTA, 1963: 23-24; CARDOSO, 2001: 83-86; FORSITH,
2006: 39-45, 49-50; JUNIOR, 1972: 22-23; PORTO FILHO, 1987: 34-38). A boa
reputacdo que desfrutava permitia acumular capital politico que logo seria posto a
prova, quando os resultados das atividades proselitistas se intensificaram e os
aspectos religioso e missionario tornaram-se mais evidentes.

Deixando ver uma forma de pensar que associava o protestantismo com
aquilo de mais avangado, moderno e progressista que havia, e o catolicismo como
signo de atraso, inicia também sua atuacéao religiosa. Vale notar sua concepgao de
que o protestantismo seria a solugdo ndo apenas para os problemas espirituais,

mas, ponto de partida para a modernizagdo econémica e social, verdadeiro processo
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civilizador. Sérgio Prates (2010) também destaca este viés nas agdes de Kalley,
recorrendo ao testemunho, feito no final do século XIX, por Jodo Fernandes Dagama

(1830-1906), madeirense e seguidor de Kalley ainda na adolescéncia:

Era lamentavel o estado de profunda ignorancia que entre todas as
classes do povo insular portugués reinava pelos anos de 1838;
reflexo vivissimo do atraso intelectual em todo o continente lusitano e
em toda a parte do mundo onde impera a religidao catélica romana.
Foi o que logo percebeu o benemérito e sabio Dr. Robert Reid Kalley,
ao desembarcar no Funchal, capital da Ilha da Madeira, no més de
outubro de 1838. Filho d'um pais adiantado, como s&o todos os que
abragam a religido pura de Cristo, conhecida pelo nome significativo
de Protestantismo, o Dr. Kalley n&do podia suportar que seus
semelhantes ficassem para sempre entregues a tanta ignorancia
propositalmente alimentada; e logo percebeu o plano de levantar
este povo, até onde Ih‘o permitissem suas forgas, a nada se
poupando para tao sublime desideratum (DAGAMA, 1896: 7).

Um dos fundamentos da Reforma Protestante, o livre exame das Escrituras,
requer uma populacao alfabetizada. S6 assim a Sola Scriptura como regra de fé e
pratica pode tornar-se realidade. Assim, o par alfabetizacdo e distribuicdo de
literatura protestante, tém estado presente em todas as iniciativas missionarias
desde o século XVIIl. A mesma estratégia foi utilizada na llha da Madeira, onde o
livro base do processo de alfabetizacédo foi a Biblia. Na medida em que os alunos
progrediam em seus estudos, crescia o interesse por um conhecimento mais
consistente da Biblia e das doutrinas e principios protestantes. Para atender a
demanda por literatura protestante Kalley escreveu opusculos e folhetos e traduziu
O Peregrino de John Bunyan (CARDOSO, 2001: 82-86; FORSITH, 2006: 45;
JUNIOR, 1972: 22-23; PORTO FILHO, 1987: 34-37).

Paralelamente ao atendimento médico e as classes de alfabetizagéo, Kalley
promovia cultos domésticos em que havia “a leitura da Biblica, eram entoados
alguns canticos e feitas oragbes. A novidade apresentada por Kalley foi a utilizagao
deste tipo de reunido para evangelizagao e discipulado [...]", tornando-o “espaco de
resisténcia religiosa, passando a representar uma possibilidade de culto num
contexto de proibigao oficial” (CARDOSO, 2002: 22). Nesse contexto os canticos
ganharam relevo ao possibilitar a fixagdo dos ensinamentos e pregacbes de modo



147

ludico, particularmente se considerarmos que pequena parcela da populagdo era
alfabetizada (FORSITH, 2006: 53; PORTO FILHO, 1987: 36).

No ano seguinte, 1840, abriu um pequeno hospital com doze leitos, e contava
com farmacia e consultorio. Nas consultas e visitas domiciliares era lida a Biblia e
feita uma oracdo. Douglas Nassif Cardoso (2001) nos informa sobre a pratica de
Kalley de escrever versiculos biblicos nas receitas, que depois de aviadas eram
devolvidas aos pacientes, serviu de meio de circulagdo da mensagem protestante.
Aos poucos foi conseguindo conquistar a simpatia do povo e adeptos a fé
protestante, havendo quem os contasse as centenas (FORSITH, 2006: 40; JUNIOR,
1972: 24-25; PORTO FILHO, 1987: 35).

O crescimento da influéncia de Kalley e do alcance de seu trabalho despertou
movimentos de oposi¢ao que, inicialmente, ndo vieram da hierarquia catdlica. Em
fins de 1841, médicos locais sentiram-se prejudicados pela perda de clientes e
promoveram uma campanha com o fito de desacreditar o trabalho de Kalley, uma
vez que n&o era puramente filantropico, mas estratégia proselitista. Houve, também,
reclamacgdes da parte dos grandes contratadores de m&o de obra, pois julgavam que
a alfabetizacdo dos trabalhadores traria dificuldades diante das exigéncias de
melhores condicdes de trabalho, tomando medidas no sentido de dificultar o acesso
dos camponeses as aulas. Atribui-se a tais forgas econbémicas a orquestracédo da
perseguicdo que se tornara mais intensa a partir de 1842, agora com o apoio do
lider catélico Conego Carlos Teles de Melo, que substituira o bispo proximo a Kalley,
e um novo governador civil (CARDOSO, 2001: 88; FORSITH, 2006: 53-54; PORTO
FILHO, 1987: 39).

Amparada nas restri¢gdes legais a pratica de qualquer outra religido e apoiada
pelas autoridades insulares, o ano de 1842 marca inicio de uma série de acgdes
hostis ao trabalho de Kalley, inicialmente em forma de protesto contra o0 aumento do
numero de seguidores. Com a conversdo de Arcenio Nicos da Silva, rico
comerciante e figura de destaque na sociedade madeirense, os animos se
exaltaram. Um dos ataques foi contra as Biblias que eram distribuidas em grande
numero, classificadas como falsas e adulteradas, sendo determinado aos féis que
nao as lessem. Muitas foram apreendidas e destruidas em fogueiras. Ele foi alertado
pelo antigo bispo da llha da Madeira, com quem mantinha relacionamento pessoal,
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sobre um documento chegado de Lisboa determinando a imediata interrupgao de
suas atividades médicas e educacionais. O mesmo apelou ao amigo que o
cumprisse. Nao foi atendido. As acdes de repressao tentaram de toda forma impedir
a continuidade de suas praticas e empreendimentos. Uma remessa de Biblias
enviadas pela Sociedade Biblica de Londres foi retida na alfandega, sendo liberada
sob expressa ordem vinda de Lisboa (CARDOSO, 2001: 88; FORSITH, 2006: 51-54;
JUNIOR, 1972: 25-27; PORTO FILHO, 1987: 39-40).

Convencido de que suas atividades ndo desrespeitavam a constituigao lusa,
Kalley apelou a Justica. Também elaborou e publicou uma Exposigdo de Fatos' em
que respondia todas as acusagodes que lhe foram imputadas (PORTO FILHO, 1987:
60). O parecer do juiz, de 31 de margo de 1843, declarava que

primeiramente, n&o existia lei alguma que condenasse o0 ensino
educacional e religioso exercido pelo doutor, uma vez que ele ndo
estava infringindo nenhuma clausula do Tratado de 1842, assinado
pela Gra-Bretanha e Portugal. Em segundo lugar, o doutor nio se
opds a religido oficial em encontros publicos [...] (FORSITH, 2006:
53).

Segundo Sérgio Prates, as alegagbes “do juiz contraria as anotagdes de
Kalley, que afirmou que em suas reunides, as vezes, milhares de pessoas se
reuniam para ouvi-lo e também as do vigario, que dissera que apenas uma vez
Kalley havia falado em publico” (2010: 27). Insatisfeitas, as autoridades civis e
eclesiasticas recorreram a Lisboa, obtendo a anulagdo da mesma em julho de 1843
(FORSITH, 2006: 52; PORTO FILHO, 1987: 63).

Dai em diante tomou forma a persegui¢cdo. Todas as atividades de Kalley
foram duramente questionadas e suspensas. Manifesta¢cdes populares e agressoes
tornaram-se comuns, sem qualquer esbogo de repressdo das autoridades locais. O
Governador mandou fechar todas as escolas protestantes e seus professores
ameacados de prisdo caso insistissem em lecionar a qualquer pessoa, mesmo
sendo todos catolicos. O mesmo ocorreu com o hospital. Uma testemunha desses
fatos afirmou que as pressdes e propagandas contra o escocés, fez com que muitos

12 KALLEY, Robert Reid. Uma Exposi¢édo de Factos, Funchal, Typographia do Defensor, 1843 - 22
edicao intitulada Exposicao de Factos Relativos a Aggresséo contra os Protestantes na llha da
Madeira. Lisboa: Typographia Luso-britannica de W.T.Wood, 1875.
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que de boa fé apoiaram as atividades de Kalley, se decepcionassem ao saber que
ele havia aproveitado das boas relacées estabelecidas com as pessoas da ilha para
converté-los a fé protestante, afrontando a religido oficial (VASCONCELLOS, 1845:
5). Muitos dos seus seguidores foram espancados e encarcerados. O préprio Kalley
foi preso sem direito a fianca, sendo solto por decisdao da Corte de Apelagdo em
Lisboa, cumprida em janeiro de 1844, seis meses apds seu aprisionamento
(CARDOSO, 2001: 89-91; FORSITH, 2006: 57-61; JUNIOR, 1972: 30-31; PORTO
FILHO, 1987: 64).

Prates resume bem as circunstadncias do momento: “Nesta altura dos
acontecimentos, Kalley, anteriormente denominado de O Santo Inglés e de O Bom
Doutor Inglés era agora conhecido como O Lobo da Escécia”. Apesar das pressoes
e determinagdes contrarias, seu trabalho doméstico prosseguia. Surgem denuncias
diversas acusando-o de blasfémia e de ensinar contra dogmas catdlicos como a
transubstanciagao, a concepgao de Maria e o uso e veneragao de imagens. Pessoas
sdo infiltradas em suas reunides no intuito de presenciar ensinamentos contrarios a
fé catolica e depois testemunharem contra ele. Nao obtiveram sucesso, uma vez que
ele fugia da armadilha das controvérsias e debates doutrinarios. A convite do bispo,
encontraram-se. Na ocasido o prelado expbés os pontos em que, que segundo
entendia, suas atividades feriam a legislagdo. Por um periodo o Doutor se absteve
de suas atividades, retomando-as em seguida, pratica assim descrita: “vai
explicando as escrituras a seu modo e curando o corpo de alguns miseraveis a troco
de Ihes estragar e roubar as almas” (PRATES, 2010: 32).

Apods ser libertado, foi proibido de exercer atividades farmacéuticas, atingindo
um dos pilares de sua acdo médica que era a dispensacado de remédios aos mais
necessitados. Como possuia formacdo em farmacia, pensou em passar pelos
exames necessarios a sua habilitagdo, o que nao foi possivel por restricbes legais
que impediam o exercicio concomitante da medicina e farmacia. “Ndo ha utilidade
em té-los como meus clientes, desde que ndo lIhes sejam fornecidos remédios”
(CARDOSO, 2001: 92; TESTA, 1963: 37; PORTO FILHO, 1987: 63-64). Outro duro

golpe veio em seguida:

Préximo ao tempo em que esta lei, afetando o exercicio do meu
trabalho médico, foi passada, uma decisao foi tomada pelo tribunal
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de Lisboa, declarando criminoso, a cidaddos ingleses, ensinar em
reunides de portugueses, doutrinas contrarias a religiao do Estado.
Depois de receber uma copia desta decisdao, ndo me senti em
liberdade para continuar a manter as reunides religiosas com
portugueses e as suspendi imediatamente (TESTA, 1963: 38).

Dois convertidos, ambos de destaque na sociedade local, sofreram severas
retaliacbes. Tolentino Vieira foi preso e levado ao tribunal, sob a acusacdo de
apostasia. Nao havendo fundamentos sélidos na acusacéo, foi liberado. Contudo, no
domingo seguinte, sua excomunhao foi anunciada, juntamente com Francisco Pires
Soares, incurso no mesmo erro, os quais sofreram todas as penas concernentes.
Estes fatos alimentaram a insatisfacao das liderancas madeirenses. Sentindo o peso
do momento, Kalley e sua esposa deixaram a Ilha da Madeira em janeiro de 1845 e
passaram algumas semanas em Lisboa, na tentativa de diminuir a pressdo sobre
seus seguidores. La encontraram o reverendo Willian Hepburn Hewitson, enviado
pela Igreja Livre da Escdcia, presbiteriana, para aprender o portugués e seguir para
a llha da Madeira, “para cuidar dos crentes madeirenses, organiza-los em uma
igreja”. Ao retornar, Kalley foi novamente preso sob a acusacgéo de realizar reunides
com a presenga de portugueses. Como foi estabelecida fianga, ela foi paga e o
prisioneiro liberado (CARDOSO, 2001: 92-93; FORSITH, 2006: 55-56, 60-61, 65-66;
JUNIOR, 1972: 31-33; PORTO FILHO, 1987: 75-77).

A Igreja Presbiteriana na Ilha da Madeira foi oficialmente instalada em maio
de 1845, a primeira, nos dominios de Portugal, a receber fiéis portugueses. Grande
numero dos seguidores de Kalley solicitou ser recebido nesta igreja. Pode-se
imaginar que alguns desses novos membros buscavam algum tipo de protegéo
contra a perseguicao. A recém-formada igreja logo se tornou alvo das investidas das
autoridades civis e religiosas, na maioria das vezes, dirigidas ao Rev. Hewitson, ja
sob ameacga de expulsdo (CARDOSO, 2001: 93; FORSITH, 2006: 65; JUNIOR,
1972: 32-33; PORTO FILHO, 1987: 77).

Sob pesado ataque, aproveitando a melhora da saude da esposa, o casal
Kalley viajou para sua terra natal em agosto, para um breve periodo de descanso,
deixando apreensivas as autoridades civis e religiosas, que ndo desejavam seu
retorno. Nesse interim, a Igreja Presbiteriana foi o alvo das agbes contrarias a

presenca protestante. O estado de saude de Hewitson deteriorou-se rapidamente,
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sendo aconselhado a retornar a sua terra para recuperar-se. A partida foi adiada até
o limite, temendo deixar os fiéis sem uma lideranga. Para espanto de muitos, Kalley
e Margareth retornaram a Madeira. Ao tomarem conhecimento dos acontecimentos
durante sua auséncia, apoiaram a partida do pastor presbiteriano, assumindo a
responsabilidade pela continuidade da igreja. Em maio de 1846 ele embarcou para a
Escocia (CARDOSO, 2001: 93; FORSITH, 2006: 66-68; JUNIOR, 1972: 32-33;
PORTO FILHO, 1987: 78).

O retorno do casal foi entendido como afronta. Segundo seus opositores, nao
havia mais nada a fazer para convencé-lo a deixar a llha da Madeira, cuja
tranquilidade e unidade em torno da fé catdlica, foram terrivelmente abaladas pelas
atividades do escocés. A dois de agosto de 1846, durante um culto na casa de uma
senhora inglesa, uma multiddo invadiu o local ferindo e ameagando os presentes.
Foram contidos com a chegada da policia. O alerta foi dado. Durante a semana
Margareth Kalley e outras mulheres abrigaram-se no Consulado britanico
(CARDOSO, 2001: 93-94; FORSITH, 2006: 72-75; JUNIOR, 1972: 33-34; PORTO
FILHO, 1987: 78-85).

No dia 9, na manha de um domingo, dia tao respeitado e valorizado como Dia
do Senhor, uma multiddo tomou a frente da casa. Temendo por sua vida, Kalley
vestiu roupas simples e fugiu pelos fundos, indo buscar abrigo entre seus
seguidores, que o conduziram em uma rede, vestido como uma senhora, a praia, de
onde foi levado ao navio inglés, Forth. Sob escolta, Margareth juntou-se ao marido.
Da embarcacao puderam ver a fumaca que se levantava de sua residéncia que fora
invadida e depredada, e muitos dos pertences queimados e outros roubados
(CARDOSO, 2001: 94; FORSITH, 2006: 75-80; JUNIOR, 1972: 34-36; PORTO
FILHO, 1987: 87-92).

Os mesmos ataques foram direcionados aos convertidos ao protestantismo,
havendo registro de agressdes, invasdes de residéncias e saques. Muitos deles
entenderam que a emigragao era a unica forma de preservarem suas vidas, tendo
rumado para a Guiana Inglesa (Demerara), Trinidad e Tobago, Estados Unidos
(llindis, Nova lorque, e Havai) e Brasil (CARDOSO, 2001: 94-95; FORSITH, 2006:
81-83; JUNIOR, 1972: 37-41; PORTO FILHO, 1987: 99-102).
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Apdés a fuga, Kalley fez uma reclamacgédo judicial em que exigia uma
indenizagao pelos prejuizos sofridos. A questdo foi noticiada e debatida pela
imprensa lusa e reproduzida em periddicos de diversos paises, entre eles o Brasil.
Portugal alegava que “ndo se consideravam os danos causados a vida portuguesa
pela acdo subversiva e abusiva do Dr. Robert Reid Kalley”, os quais eram bem
evidentes. Apos sete anos de intensas atividades diplomaticas, foi cumprida a
exigéncia britdnica de uma indenizacao de 1.574 libras esterlinas (CARDOSO, 2001:
97-99; FORSITH, 2006: 83; PORTO FILHO, 1987: 104-105).

Entre a llha da Madeira e o Brasil

De Funchal Kalley e Margareth aportaram em Sao Vicente, nas Antilhas, onde
a maioria dos madeirenses desembarcou. Seguiram até Londres e la permaneceram
até meados de 1847. Movidos pela precaria saude de Margareth mudaram-se para a
ilha de Malta, oportunidade aproveitada por Kalley para exercer a medicina por dois
anos. Em 1850, o casal chegou a Beirute, mais uma vez em fungédo da saude da
esposa. Apesar dos intensos cuidados ela veio a falecer, em 15 de setembro de
1851, e la mesmo sepultada®™. Por um tempo dedicou-se a viajar pela palestina para
aprofundar seus conhecimentos sobre sua historia e geografia. De volta a Beirute,
enquanto preparava seu retorno a Inglaterra. A pedido de um pai aflito, atendeu um
jovem inglés muito doente, ocasido em que conheceu Sarah Poulton Wilson, irma do
enfermo, que logo faleceu e foi sepultado. Kalley retornou a Inglaterra em
companhia de Sarah e seu pai, protestante de origem congregacional. No mesmo
ano, em 14 de dezembro de 1852, casaram-se. As Figuras 04 e 05 apresentam

imagens de Sarah e Robert Kalley.™

13 Seguimos JUNIOR (1972) e FORSITH (2006) que concordam que Margareth Kalley faleceu em
setembro de 1851. J& TESTA (1963), CARDOSO (2001) E PORTO FILHO (1987) datam o
acontecimento em janeiro de 1852.

14 Imagens capturadas na internet. Disponivel em http://www.hinologia.org/sarah-kalley/. Acessado
em 01/11/2018.
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Figura 04 — Robert Reid Kalley.

Figura 05 — Sarah Poulton Kalley.
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Em 1853 o casal visitou madeirenses em Trindade e lllindis, onde fixou
residéncia. Em novembro Kalley tomou conhecimento de que o norte-americano
James Cooley Fletcher (1823-1901), que ja havia empreendido viagens ao Brasil, e
aqui residia, solicitou o envio de madeirenses para serem colportores no Rio de
Janeiro (CARDOSO, 2001: 102; PORTO FILHO, 1987: 122; ROCHA, 1941: 17).
Repetiram, em 1854, o roteiro de visitas aos emigrados madeirenses, aproveitando
para fazer contato com sociedades missionarias e igrejas e levantar recursos para
que mais madeirenses pudessem emigrar para os Estados Unidos. Neste periodo
Kalley leu o livro de Daniel Kidder, Sketches of Residence and Travels in Brazil,
onde relatava sua experiéncia como vendedor de Biblias e outros livros religiosos no
pais, de 1837 a 1842. Duas outras correspondéncias da Sociedade Biblica
Americana, em vinte e oito de Janeiro e em vinte de Junho de 1854, que reiteravam
pedidos anteriores de envio de madeirenses ao Brasil, reforcou as impressdes sobre
as necessidades espirituais dos brasileiros. Retornaram a Escdcia no final de 1854
(ROCHA, 1941: 17-18).

Em carta aos madeirenses em lllinois, datada de janeiro de 1855, transparece

sua inquietacao:

Rogai a Deus que me abra caminho para o lugar onde ele deseja os
meus servicos. Alimento a esperangca de que possa ser entre
portugueses onde nao ha Biblias nem pregadores do evangelho [...]
a fim de que a Verdade de Deus seja conhecida entre aqueles que
falam a vossa lingua. Mas, por enquanto, nada esta decidido
(PORTO FILHO, 1987: 124; ROCHA, 1941: 18)

Em outro momento ele se declara

muito impressionado com a deploravel escassez espiritual do Brasil
[...] onde o idioma falado é o portugués, entendi que o conhecimento
que tinha daquela lingua e povo, na Madeira, justificava a esperanca
de poder ocupar-me ali, com bom éxito, em trabalhos de
evangelizagcao (ROCHA, 1941: 18-19).

Dispondo de informacbes precarias e muitas vezes irreais sobre o Brasil,
essencialmente as disponibilizadas por Kidder, considerando de real importancia

‘levar o Evangelho a uma nacéo cuja Lei Constitucional era liberal e favorecedora,
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em parte, do livre exercicio da Consciéncia”, dominado por profundo senso de
missdo que o fez reconhecer-se como a pessoa certa para o desafio de “levar
palavras de paz com Deus a criaturas rebeldes”, sendo este um “objetivo digno de
nos esforcarmos, sofrermos e lutarmos por ele, assim como é digno de gastarmos
nossa vida para alcanga-lo”, decidiu aceitar o convite (FORSITH, 2006: 103). A
bordo do Great Western, partiram do porto de Southampton em nove de marco de
1855, rumo ao Rio de Janeiro (CARDOSO, 2001: 102; FORSITH, 2006: 83;
JUNIOR, 1972: 42; PORTO FILHO, 1987: 124; ROCHA, 1941: 18-19).

Na “Terra da Santa Cruz”

Em dez de maio de 1855 chegaram ao porto do Rio de Janeiro. Apds
circularem pela cidade hospedaram-se no Hotel Pharoux, por duas semanas, e
depois, dois meses no Hotel dos Estrangeiros. Ainda buscando um local ideal para
fixar residéncia, visitaram Petropolis em 27 de junho, hospedando-se no Hotel
Oriental. A cidade |hes pareceu o lugar que oferecia melhores condigbes de
habitabilidade, além de contar com grande numero de estrangeiros. A 15 de outubro
instalaram-se na casa “Gernheim”, na vizinhanga da residéncia do Imperador D.
Pedro Il (ROCHA, 1941: 31-33). Grassando o colera em Petropolis, Kalley apresentou-
se ao responsavel pelo Corpo Sanitario de Petropolis para oferecer seus servicos,
que foram prontamente aceitos e anunciados no Correio Mercantil de 20 de
novembro de 1855 (ROCHA, 1941: 33-34).

A dezenove de agosto do mesmo ano, Sara Kalley comecara uma Escola
Dominical em ensinava para criangas, em inglés. Alguns domingos depois, Kalley
iniciou uma classe composta por “pessoas de cor’, muito provavelmente, em
portugués. Um ano apds chegarem ao Brasil, maio de 1856, Sara passou a ensinar
criangas também em portugués. O culto doméstico e a Escola Dominical
constituiram o modus operandi da expansao protestante no Brasil (ROCHA, 1941:
33, 35-36).

O primeiro auxiliar chegou em 15 de dezembro. Foi Guilherme D. Pitt, inglés
que vivia nos Estados Unidos. Logo conseguiu trabalho no Arsenal de Marinha
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(ROCHA, 1941: 35). Em junho de 1856 chegaram os madeirenses Francisco da
Gama, Francisco de Sousa Jardim e Manuel Fernandes e respectivas familias, 15
pessoas no total. Instalaram-se no morro da Saude (ROCHA, 1941: 359). Francisco
Jardim conseguiu empregar-se no Arsenal. Francisco da Gama tornou-se colportor
na corte. Manuel Fernandes e familia acompanharam Kalley para Petrépolis,
passando a trabalhar na venda de livros. O primeiro caso de interferéncia na
distribuicdo e vendas dos livros foi protagonizado por Manuel Fernandes.
Denunciado por um possivel cliente, foi preso sob a alegagcdo de nao ter licenga.
Nos depoimentos lhe perguntavam se havia recebido os livros de Kalley. Alguns dias
depois, paga a fianga, foi liberado e buscou a referida autorizagdo. O acontecido foi
entendido como uma tentativa de atingir lider dos protestantes (ROCHA, 1941: 41-
43).

Robert Kalley langou-se a publicagao de artigos e obras na imprensa, venda e
distribuicdo de biblias, livros e folhetos, criando uma rede de distribuicdo dos
mesmos, visitas casas, lojas e oficinas, além das atividades nos lares, com énfase
especial no socorro e atendimento aos enfermos. Seu trabalho teve inicio com os
estrangeiros residentes em Petropolis (ROCHA, 1941: 7-9, 46-47). O primeiro lance
de maior exposicao foi a publicacdo, em capitulos, do livro O Peregrino, também
chamado A Viagem do Cristdo, nas “Publica¢des a pedido” do Correio Mercantil, de
outubro a dezembro de 1856, em intervalos de dois ou trés dias (ROCHA, 1941: 7-9,
46-47).

Adoecendo uma tia de Sara, o casal resolveu visita-la. Embarcaram em
janeiro de 1857, aportando em Southampton um més depois, a tempo de poder vé-
la, uma vez que faleceu em seguida. Aproveitando a oportunidade, providenciou a
impressao e envio de grande quantidade de Biblias, Novos Testamentos e outros
livros e folhetos ao Brasil (ROCHA, 1941. 52-53). A nove de outubro
desembarcaram no Rio de Janeiro, trazendo Marianna Pitt que se juntou ao seu
irmao. Os Kalley hospedaram-se no Hotel Tijuca por quatro dias e subiram a serra.
Por temerem que viesse a pegar colera, levaram a jovem Marianna para um periodo
de experiéncia como acompanhante de Sara, permanecendo ao seu lado por mais
de trinta e seis anos (ROCHA, 1941: 58-59).
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A organizacdo da Igreja Evangélica, posteriormente denominada Igreja
Fluminense, ocorreu em onze de julho de 1858, constituida de britanicos (o casal
Kalley e trés ingleses), portugueses (trés casais de Madeirenses e José Pereira de
Souza Louro, primeiro convertido e batizado em oito de novembro de 1857) e ainda
um brasileiro, Pedro Nolasco de Andrade, batizado no dia da organizagao da Igreja.

Apesar de sua origem presbiteriana, Kalley nao representava no Brasil
qualquer denominagao estrangeira, ndo tendo sido enviado por qualquer agéncia
missionaria. Financiava sua atuacdo missionaria através de seu labor médico e a
heranca de familia. Sentia-se atraido pelos ideais dos independentes ingleses e, em
NOsso pais, nas igrejas que iniciou, procurou dar a elas tal carater.

Kalley e seus primeiros auxiliares, muitos dos quais madeirenses, foram os
primeiros a realizar, em carater permanente, cultos protestantes em portugués,
rompendo a limitagcdo dos capelaes que atendiam exclusivamente os grupos de
imigrantes que acompanhavam. O que logo traria dificuldades.

Em 1859, com a divulgacdo de que duas senhoras da nobreza haviam se
convertido - Dona Gabriela Augusta Carneiro Ledo e sua filha Henriqueta,
respectivamente, irma e sobrinha do Marques do Parana e do Bardo de Santa Maria
— surgiram diversas dificuldades e embaragos a Kalley, que passou a ser perseguido
abertamente pelo clero catélico, por fazer prosélitos entre os brasileiros e nao
apenas estrangeiros, como até agora vinha acontecendo (LEONARD, 1981: 51).

Na mesma época foi notificado que deveria interromper sua atuacido como
meédico, em razdo de seus diplomas emitidos na Escdécia ndo serem reconhecidos
no pais. A situacdo o obrigou a fazer exames de convalidagdo, recebendo em
seguida a autorizagdo para exercer a medicina no Brasil (ROCHA, 1941: 93-94).

Outra iniciativa contraria as suas atividades foi iniciada em julho do mesmo
ano, e tornou-se um marco na interpretacao da liberdade religiosa definida no Artigo
5° da Constituicdo da Imperial. O representante da Legac&o Britanica comunicou a
Kalley que fora interpelado pelo Sr. José Maria da Silva Paranhos, Visconde do Rio
Branco, entdo Ministro de Negocios Estrangeiros, alegando que a tolerancia
religiosa garantida pela Constituicdo Brasileira ndo era tdo plena que admitisse a
propaganda de doutrinas contrarias a religido do Estado, sugerindo sua retirada de
Petrépolis ou a interrupgdo de suas atividades religiosas. Pediu ainda informacdes
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sobre a veracidade de sua expulsao das llhas da Trindade e Madeira (ROCHA,
1941: 93-94).

Em meio as circunstancia acima descritas, Jodo Gomes da Rocha nos
chama a atengéo para uma nova frente de atuacéo de Kalley:

promover a interpretacao das leis, concernentes a liberdade de culto
e a liberdade de consciéncia; buscar o seu apoio, e conseguir, de
tempos em tempos, a promulgagdo de decretos, de conformidade
com o espirito liberal e tolerante da Carta Constitucional do Império
do Brasil (ROCHA, 1941: 96).

Para defender-se da ultima investida, Kalley elaborou onze questdes relativas
a liberdade religiosa permitida no pais, relacionando-as com suas atividades, e
encaminhou a trés dos mais conceituados juristas do Império: José Thomaz Nabuco
de Araujo, Urbano Sabino Pessoa de Mello e Caetano Alberto Soares (ROCHA,

1941: 95). Os onze quesitos eram os seguintes:

1. Os cidadaos brasileiros adultos tém ou nao liberdade total de
seguir a religido que quiserem?

2. Se algum deles solicitar a alguma pessoa que néo segue a religiao
do Estado, que Ihe explique suas crengas, sera um ou outro incurso
em qualquer pena legal?

3. Sera criminoso aquele que, nesse caso, aconselhar o cidadao a
adotar uma religido que nao seja a do Estado?

4. O caso sera o mesmo, estando a pessoa em sua casa ou fora
dela, em publico ou em particular?

5. Se um cidadao brasileiro unir-se a qualquer entidade religiosa que
nao a do Estado, sera por isso incurso em qualquer pena, a titulo de
apostata, blasfemo ou outro qualquer?

6. Os membros da entidade religiosa que o receberem (ou qualquer
deles) serao por isso incursos em qualquer pena da lei?

7. E licito aos estrangeiros seguir o seu culto doméstico em suas
casas particulares?

8. Se algum dos seus amigos brasileiros quisesse estar presente a
ele tornar-se-ia por isso o0 seu culto criminoso?

9. Se o culto estrangeiro fosse celebrado em uma casa sem forma
alguma de templo, mas com a entrada franqueada aquele que
quisesse, sem limitar-se aos amigos do morador, seria criminoso?
10. Um estrangeiro pode ser obrigado a sair do lugar onde mora ou
ser deportado do pais, por vontade do governo; sem culpa formada?
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11. O que se deve entender pelas palavras “publicamente” e
“reunides publicas”, nos artigos 276 e 277 da Carta Constitucional?
(REILY, 1993: 106; RIBEIRO, 1973: 120-121; ROCHA, 1941: 95-96)

Os pareceres, totalmente favoraveis a Kalley, foram enviados aquelas
autoridades, juntamente com a descri¢gao do culto que realizava. O Governo, por sua
vez, concordando ou ndo com os pareceres dos trés juristas, ndo levou adiante a
querela, eximindo qualquer dos participantes, autdoctones ou nao, de culpa por
partilhar desses cultos domésticos ou até mesmo de pratica-los em suas casas.
Rocha nos informa que esta decisdo foi comunicada por carta, em trés de agosto,
mas o doutor ndo a recebeu antes do dia treze, sendo prontamente respondida. No
desfecho desta crise, quando Robert Kalley ja havia estabelecido a Igreja
Fluminense, comegcam a chegar os pioneiros das demais igrejas de misséo
(RIBEIRO, 1973: 121; ROCHA, 1941: 97-100).

No inicio de 1860 o pastor experimentou um longo periodo de enfermidade,
dependendo mais intensamente da ajuda de Sara para manter a correspondéncia
em dia. Pairava sobre o casal Kalley a duvida sobre deixar Petropolis e fixar-se no
Rio de Janeiro, ou mesmo na Inglaterra. Sentiam a necessidade de estarem mais
préximos dos demais membros da Igreja Evangélica (ROCHA, 1941: 110). Neste
momento de busca de dire¢do algo completamente inesperado bateu a sua porta.
Alias, alguém: Pedro Il. Estando acamado nao pode recebé-lo, enviou-lhe um pedido
de desculpas e colocou-se a disposicao para ser recebido pelo Imperador ou uma
nova visita a sua casa. A 6 de margo, em nova visita, puderam entao conversar
sobre a Palestina (ROCHA, 1941: 115-116). Vieira afirma que a comunidade inglesa
entendeu “que a visita do Imperador tinha sido ‘o seu selo de aprovagao’ ao que
Kalley estava fazendo”. Em resultado, varias autoridades nacionais e estrangeiras
aproximaram-se do casal (ROCHA, 1941: 122).

O caso do livro “O Ladréo na Cruz”, marca o ano de 1861, estendendo-
se até o inicio de 1863. Editado em Londres, foi retido na alfandega sob a alegagao
de atacar a religido oficial. Apds inumeras tratativas envolvendo a Legacgao Britanica
e o Governo, a entrega de um exemplar com notas explicativas manuscritas e a
defesa de Kalley por Tavares Bastos pela imprensa e na tribuna, foi liberado.

Enquanto ndo se resolvia o imbroéglio, de vinte e sete de margo a doze de abril, o
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livro foi publicado no Correio Mercantil, em capitulos. Em 17 de novembro de 1861,
foi publicado o Salmos e Hinos, hinario que também foi utilizado por outras
denominacdes evangélicas até o século XX. Continha 50 cénticos, sendo 18 salmos
e 32 hinos, num pequeno volume de 18 paginas. Em 1868 veio a lume a primeira
edicdo com musica, a quatro vozes (PORTO FILHO, 1997, 37). Em oito de abril de
1862, Kalley sofreu uma queda de cavalo, ferindo gravemente um joelho. Apés longo
periodo de repouso sem melhora significativa, o casal decidiu retornar a Inglaterra
em busca de tratamento. Embarcaram em oito de agosto de 1862 (ROCHA, 1941:
187). Retornaram em trés de setembro de 1863 (ROCHA, 1941: 214). Em dezoito de
julho de 1864 deixaram Petropolis e fixaram-se em definitivo no Rio de janeiro
(ROCHA, 1941: 242).

Richard Holden (1828-1886) assumiu, em 1865, as fun¢des de pastor
auxiliar da Igreja Evangélica Fluminense, respondendo efetivamente pela igreja no
periodo de dezembro de 1868 a julho de 1871, por conta de nova viagem do casal
Kalley, inicialmente para o tratamento da saude do missionario e, posteriormente,
por conta da viagem a Palestina, passando por outros paises. Partiu para a
Inglaterra logo apds o retorno de Kalley, renunciando ao seu cargo em 2 de janeiro
de 1872. Atribui-se sua saida as divergéncias teolégicas com o pastor titular.

Fora da capital do Império sdo encetadas atividades evangelisticas em
diversas cidades da entdo provincia, alcangando também o sul de Minas Gerais. Em
19 de outubro de 1873 Kalley instalou a Igreja Evangélica Pernambucana, na
ocasido com 12 membros.

Quanto a preparacdo de um sucessor, optou-se pela prata da casa,
sendo enviado Jodo Manoel Gongalves do Santos ao Colégio de Pastores, fundado
e dirigido por Charles Haddon Spurgeon. Pouco mais de quatro meses apos seu
retorno, foi ordenado e empossado pastor auxiliar da Igreja Evangélica Fluminense,
em 31 de dezembro de 1875.

Ja se preparando para deixar o pais em definitivo, Kalley ultimava
pontos relacionados a organizagao e estruturagao da igreja, dando especial atengao
as doutrinas que entendia fundamentais ao seu prosseguimento em sua auséncia.

Oito dias antes da partida do casal, a Igreja Evangélica Fluminense aprovou os 28
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Artigos da Breve Exposicdo das Doutrinas Fundamentais do Cristianismo, que lhes
orientariam dali para frente.

Em 10 de julho de 1876, o casal Robert Reid Kalley e Sara Poulton
Kalley retornou definitivamente a Escécia.

4.2.2 A Igreja Fluminense frente aos dilemas legais.

A frente da Igreja Evangélica, Kalley deparou-se com situacdes que exigiram
que decisdes fossem tomadas para marcar posi¢cao em relacdo ao tema e atender
as necessidades de organizagao e estruturagdo eclesiastica. A seguir, pontuamos
trés delas.

O casamento de acatdlicos.

Uma vez permitidas ou toleradas outras expressdes religiosas além da oficial,
seria de esperar que os casamentos e demais atos por elas celebrados fossem
reconhecidos como legitimos, condigdo imprescindivel para dar existéncia legal a
essas familias e garantir os direitos civis dos conjuges e filhos delas decorrentes,
membros que eram da comunidade nacional e que por ordenacao constitucional ndo
podiam sofrer alienagao de seus direitos por conta da religido que professavam.

Entretanto, a legislagdo nacional seguia os preceitos do direito candnico,
entendendo o casamento como um sacramento, com requisitos que somente os
catélicos conseguiam atender, considerando o ato religioso a unica forma de dar
validade civil ao matriménio. Casamentos realizados entre protestantes eram
considerados nulos. Houve casos em pessoas foram autorizadas a contrair novas
nupcias com a bengao da Igreja Catdlica.

Havia clara contradi¢ao entre a tolerancia religiosa determinada pelo Artigo 5°
da Constituicdo, que garantia a existéncia de comunidades protestantes, algumas
com pastores pagos pelo Governo, e o Decreto Legislativo de trés de novembro de
1827, que definiu o casamento no Brasil como instituicdo religiosa regulada pelo
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Concilio de Trento e pelas Constituicdes do Arcebispado da Bahia. Por forca deste
diploma legal, os nao catélicos deveriam escolher entre casarem-se perante um
sacerdote catdlico ou manter a margem da protegao juridica sua uniao e prole
(RIBEIRO, 1973: 111-112; SCAMPINI, 1978: 32-34).

Nas colbénias de maioria protestante, a nova legislagao era desconhecida ou
ignorada. Por todo o pais casamentos protestantes foram celebrados tendo como
oficiantes pastores, autoridades locais e ainda leigos, ndo sendo raros 0os casos em
que pessoas uniram-se sem cerimbnias ou contratos. Ribeiro, com base em um
documento denominado Fragmentos Histdéricos, compilado em 1954, afirma que “ha
provas de que datam de 1830 os primeiros matrimdnios no civil brasileiro contraidos
perante o diretor da colonia” (1973: 83).

Diante da dificuldade que esta situagdo gerava para que novos convertidos
fossem recebidos como membros em suas igrejas, solugdes alternativas comegaram
a ser desenvolvidas (ROCHA, 1941: 122, 124-125, 129-130). Kalley, em 1860, apds
pesquisar como se faziam os casamentos entre os alemées protestantes no Rio de

Janeiro, emitiu a seguinte declaragao:

Sobre os Casamentos entre os membros. Nao havendo lei brasileira
pela qual os cristdos possam casar-se sem seguir os ritos da Igreja
Romana, que (conforme ao juizo desta Igreja Evangélica) estédo
opostos ao Evangelho, deliberou-se e determinou-se que seriam
considerados como honradamente casados aqueles que, nao
havendo embarago algum que deve proibir o casamento, se unirem
por um contrato escrito, e assinado diante de testemunhas
competentes, em que o homem e a mulher se ligarem a cumprir
fielmente e mutuamente os deveres que, conforme os preceitos do
Senhor cabem ao marido e mulher, e se obrigarem a casar conforme
as leis do pais, logo que nestas se acharem regras pelas quais
possam casar-se sem ofender a consciéncia (ROCHA, 1941: 130).

N&o se esperava que tais contratos assegurassem efeitos civis ou fossem
tidos por casamentos legitimos a vista dos tribunais do pais, mas como casamentos
verdadeiros perante Deus, e fossem reconhecidos como tais pela Igreja (ROCHA,

1941: 130). O contrato tinha a seguinte estrutura:
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Nés abaixo assinados, sabendo que o casamento é uma instituicao
divina e nao podendo casar-nos conforme o rito romano, unico que a
lei do Brasil reconhece — pois nds cremos que o0 romanismo opde-se
as leis de Deus, temos prometido e por este documento declaramos
e confirmamos a promessa de cumprir entre nds deveres de marido e
mulher, conforme a palavra de Deus nas Escrituras Sagradas.

Eu (nome do homem)... (profisséo)... (idade) de idade, natural de ...,
filho (legitimo / ilegitimo) de ..., recebo por minha Unica legitima
mulher a (nome da mulher)..., (profissédo)..., (idade) de idade, natural
de..., filha (legitima / ilegitima) de..., e me obrigo e prometo pela
ajuda de Deus a ama-la, sustenta-la, e té-la sempre comigo,
cumprindo os deveres de uma marido fiel enquanto Deus me der
vida.

Eu... (nome da mulher)..., (profissao)..., (idade) de idade, natural
de..., filha (legitima / ilegitima) de..., aceito a (hnome do homem)... por
meu unico e verdadeiro marido, obrigando-me pela ajuda de Deus a
ama-lo, honra-lo, e servi-lo, cumprindo os deveres de uma mulher fiel
enquanto Deus me der vida.

E ndés ambos nos obrigamos a ter e reconhecer sempre por nosso
filhos legitimos os que Deus nos der em resultado deste contrato, o
qual abaixo assinamos com testemunhas, e nos obrigamos a casar-
nos conforme as leis do pais logo que estas reconhegam uma
féormula de casamento que ndo se oponha as leis divinas nas
Escrituras Sagradas.

Local e data, seguida da assinatura dos contraentes e das
testemunhas. (ROCHA, 1941: 131-132).

Em abril de 1855, foi esbogado o primeiro projeto de lei sobre a secularizagao
do casamento, que tratava somente dos casamentos mistos envolvendo catdlicos e
protestantes e destes entre si. Nao foi adiante. Afinal, em onze de setembro de
1861, votou-se a lei 1.144, que estendeu as religides toleradas o direito de celebrar
casamento com efeitos legais, sendo regulamentada em dezessete de abril de 1863
pelo Decreto 3.069. Lei e Decreto estabeleceram meios e prazos para a legitimagéo
de todos os casamentos até entao realizados por pastores, e também para o registro
civil dos filhos dessas unides. Mesmo possibilitando uma melhor integragdo dos
protestantes a sociedade nacional, ndo havia provisdo para os casamentos onde
nao havia pastores e o0 casamento misto manteve-se sob o dominio catélico romano.
Pelo mesmo Decreto determinou-se que as igrejas deveriam promover a

oficializacado da escolha de seus pastores, a fim de que os mesmos recebessem um
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certificado autorizando-o a realizar casamentos de pessoas que nao professassem a
religido do Estado (RIBEIRO, 1973: 114-115).

Como solugédo para os casamentos mistos, catolicos com ndo catélicos, os
pastores passaram a exigir de catolicos que desejavam casar-se com protestantes,
a abjuracdo do catolicismo, por escrito, mesmo quando nao iria unir-se a igreja
evangélica (RIBEIRO, 1973: 115; ROCHA, 1946: 7-8). A solugao definitiva, com a
separagao entre o ato civil e o religioso, s6 foi admitido na Republica, através do
Decreto 181 do Governo provisorio, datado de vinte e quatro de janeiro de 1890.

Desrespeito aos locais de culto.

O outro problema enfrentado, a partir da década de 1860, foram os ataques
aos locais de reunido, ndo sendo raros os episddios em que pedras e outros objetos
foram atirados contra o grupo. Outra pratica era espalhar sebo e fezes nas escadas
€ acessos, incidentes que os acompanhariam, com maior ou menor intensidade, até
o retorno definitivo do Casal Kalley a sua terra.

Na noite de 15 de junho 1860, o local de reunido da Rua do Propdsito n® 52,
no Saude, Rio de Janeiro, foi alvo de uma pedra que quebrou vidros e quase atingiu
o rosto de Kalley (ROCHA, 1941:127). A 19 de outubro do mesmo ano a reuniao na
casa de Jose Bastos Pereira Rodrigues foi interrompida por pedradas e arruagas,
mesmo com a presenga do inspetor de quarteirdo e alguns soldados. Um dos
presentes teve sua Biblia rasgada e queimada na rua (ROCHA, 1941: 136). Ainda
em 1860, em razao de uma denuncia, todos os presentes ao culto na praia de Santa
Luzia, na tarde de 28 de outubro foram detidos, e nove homens levados ao
subdelegado e, no dia seguinte, ao Chefe de Policia, que depois de interroga-los
reconheceu que n&o haviam cometido qualquer crime, sendo liberados em seguida.
N&o satisfeito, o subdelegado reteve quatro deles insistindo que assinassem um
termo comprometendo-se a nao se reunirem mais em Santa Luzia. Como
recusaram, passaram mais uma noite na delegacia, novamente apresentados ao
Chefe de Policia, que rejeitou a necessidade do documento, liberando-os em
definitivo (ROCHA, 1941: 138-144).
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Fora dos locais de reunido ou das casas dos convertidos, o caso mais
emblematico de perseguicdo ocorreu no ambiente de trabalho. Alguns dos
seguidores de Kalley trabalhavam no Arsenal de Marinha. Surgiram protestos e
tumultos por estarem lendo a Biblia nos intervalos. Para evitar maiores problemas,
todos os portadores da “infecgao biblica” foram demitidos em cinco de agosto de
1861 (ROCHA, 1941: 155). Em outubro em novembro de 1864 houve perseguigcbes
em Niterdi, alcangcando grande publicidade, havendo debates calorosos na
Assembleia Provincial do Rio de Janeiro sobre as causas de tais disturbios.
(ROCHA, 1941: 244).

Em todas as situacbes em que isso ocorreu recorreu-se a policia e as
autoridades locais, nem sempre com o0 adequado tratamento da questdo. Em
algumas situagdes, Kalley solicitou ajuda ao consul inglés, e fez mengao de
denunciar a opinido publica internacional a real situacéo da liberdade religiosa no
Brasil, afastando possiveis interessados em emigrar. A imprensa periddica foi muito

utilizada para dar publicidade a esses acontecimentos e conseguir apoio politico.

A posse de escravos.

Robert Reid Kalley era sensivel as questdes sociais brasileiras, levando-o a
posicionar-se e agir no sentido de minorar as desigualdades e a falta de
oportunidades das classes menos favorecidas. Tal postura ndo se explica
simplesmente por sua origem geografica, sendo fruto da vis&o reinante nas igrejas
nao conformistas inglesas de lutar por justica e liberdade, que se expressam na
busca da construgdo de uma sociedade mais justa. Nao sdo poucos os exemplos de
protestantes ingleses que tém seus nomes associados a filantropia, com énfase na
promog¢ao da educacéo.

Tanto na llha da Madeira quanto no Brasil, envolveu-se com causas e
necessidades sociais, intervindo, apoiando ou mesmo desenvolvendo estruturas e
espacos para sana-las. Dessa forma, promoveu e financiou a alfabetizacao, gratuita,
para criancas e adultos. Na Ilha da Madeira criou um pequeno hospital que além do

atendimento ambulatorial, oferecia os medicamentos necessarios e internagdes
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quando necessarias. No Brasil, logo que chegou, ofereceu seus servigos a
populagado carente que sofria sob a epidemia de coélera, atuando em outras situacoes
em favor dos desassistidos. Tinha em mente seu papel de portador da mensagem
da salvacgao, e disso nunca descuidou. Todavia, ndo via conflitos entre sua acao
espiritual e as iniciativas de cunho social.

Ponto sensivel e fonte de intensos debates, a escraviddo era uma das
principais marcas da complexidade e das contradigbes e ambiguidades das relagdes
sociais no oitocentos. Tem grande poder simbdlico o fato de, em sua agéo pastoral,
0 primeiro grupo de pessoas a merecer seu cuidado e atengdo era composto por
homens de cor, ainda que n&o haja registros de que tenha se posicionado a respeito
da escravidao. Até que foi levado a isso.

Sendo congregacionalista a forma de governo da Igreja Fluminense,
periodicamente seus membros reuniam-se para tratar das questdes internas. Em
setembro de 1865, numa sessao de membros, surgiu a questao da possibilidade de
um crente possuir escravos. Nao se tratava de algo hipotético: Bernardino de
Oliveira Rameiro e Jodo Severo de Carvalho, membros da igreja, possuiam
escravos. Foi a primeira vez que o tema veio a baila. E comum, em tais
assembleias, que assuntos polémicos fiquem “sobre a mesa”. E assim ocorreu. Sé
voltou a pauta dois meses depois.

Retomado o assunto, Kalley apresenta sua compreensédo sobre a questao,
sua “Pastoral da Liberdade”, expressdo cunhada por Douglas Nassif Cardoso™,
recorrendo a fundamentos biblicos e juridicos, demonstrando que a escravidéo e a

fé crista sao auto excludentes.

Além de ter direito a posse plena dos 6rgaos que representam
dadivas do Supremo Criador, o homem tem também o direito de
tomar posse dos frutos, obtidos pelo exercicio desses 6rgaos, de
modo honesto e justo [...]. Cada um tem de dar contas ao Altissimo
Juiz do que pratica, quando obriga um seu semelhante a trabalhar,
contra a vontade e sem salario e sob ameagas de castigo e
sofrimentos diversos, para produzir em seu favor (do senhor, que o
maltrata injustamente) bons servigos e excelentes lucros! Isto € um
roubo violento dos dons que o Criador concedeu ao pobre

15 CARDOSO, Douglas Nassif, Protestantismo & Abolicdo no Segundo Império: a Pastoral da
Liberdade in Caminhando v. 14, n°® 1, 1° semestre de 2009.
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estrangeiro, que ndo é uma criatura diferente do senhor que o
comprou! [...]

[...] o escravo nao é filho do seu proprietario; ndo trabalha porque o
ama nem porque quer ser generoso, [...] sem obter recompensa de
espécie alguma do seu trabalho: o escravo sé trabalha porque teme
as ameacgas de pancadas e castigos desumanos da parte de um
roubador da liberdade alheia!

O senhor que procede desse modo € inimigo de Cristo: ndo pode ser
membro da Igreja de Jesus, daquele Jesus que nos resgatou da
maldigao, [...] e nos deu a liberdade, fazendo-nos filhos de Deus [...]
(ROCHA, 1943: 80-82).

O posicionamento do pastor foi assumido como posigéo oficial da igreja. Em
consequéncia, foi estabelecido o prazo de um més para que os membros que
possuiam escravos os alforriassem. Nao sujeitando-se a deliberagao da assembleia,
Bernardino de Oliveira Rameiro foi excluido do rol de membros da Igreja Evangélica
Fluminense, na sesséo extraordinaria de primeiro de dezembro de 1865™. O outro
membro, Jodo Severo de Carvalho, libertou seus dois escravos, lendo em publico as
cartas de alforria, preservando sua condicdo de membro. Nao foi uma deciséo
monocratica de Kalley como pastor da igreja. Coletivamente, em assembleia, a
igreja deliberou (ROCHA, 1943: 85).

Com tal postura, Kalley e a Igreja Fluminense estenderam seu pioneirismo a
um tema de imensa relevancia social, estando em sintonia com a parcela
abolicionista da sociedade, entdo pouco organizada em torno da questdo, tendo os
argumentos teoldgicos e de fé sobrepujado as determinagdes legais em vigor. Duas
situacdes deixam claro como a questdo vinha sendo amadurecida no cotidiano da
igreja. Em 1862, trés anos antes do acontecimento em analise, na primeira escolha
de oficiais eclesiasticos, um dos escolhidos pela igreja ao cargo de presbitero era
negro (ROCHA, 1941: 185). Entre o povo, era conhecida como igreja dos
portugueses e dos negros (CARDOSO, 2009:114).

Nao houve contemporizacdo ou melindre em relagdo a opinido dos demais
pastores e liderangas. Cardoso destaca que as igrejas de origem norte-americana
seguiam o principio da “Igreja Espiritual” que recorria ao “Dai a César o que é de

César, dai a Deus o que é de Deus”, na tentativa de isentar-se da responsabilidade

16 Igreja Evangélica Fluminense, Ata da sec&o realizada em 01/12/1865. ROCHA, Jodo Gomes da.
Lembrancgas do Passado. Volume Il. Rio de Janeiro: Centro Brasileiro de Publicidade, 1943, p. 85.
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pela escravidado, que seria escopo da administragao temporal, do Estado, cabendo a
Igreja gerir o aspecto espiritual da vida social (2009:112). Sob a orientagdo de seu
pastor, a Igreja Fluminense caminhou em diregdo oposta, evidenciando seu papel de
agente de transformagao, promovendo a modernizagao das relagbes sociais a partir
da valorizagéo dos segmentos que a compdem.

Por fim, em consonancia com os caros principios da Reforma Protestante,
pode-se perceber neste episoddio, a Biblia como regra de fé e pratica, e a doutrina do
sacerdécio universal dos crentes em Cristo, possibilitando a “todos os membros de
sua igreja o oficio sacerdotal e pastoral” (CARDOSO, 2009:112).

4.3 Registros da Atuacgao de Kalley nos Periédicos Nacionais.

Uma dos objetivos desta pesquisa é identificar, mensurar e analisar a
presenca de Kalley na imprensa periddica nacional, a fim de apreender pontos
fundamentais de seu pensamento, a partir do que publicou, de sua autoria ou néo, e
sua participacao nos debates sobre temas variados e o que foi dito sobre ele.

O levantamento dos dados foi realizado nos peridédicos disponibilizados na
Hemeroteca Digital Brasileira da Biblioteca Nacional (HDB-BN), utilizando os
recursos de busca por periodo, periddico e local, combinados ou separadamente.
Vale destacar que ndo ha como afirmar que todas as citacbes a Robert Reid Kalley
no periodo foram identificadas. Ainda que sejam excelentes ferramentas de
pesquisa, as buscas digitais sdo “rigidas” dificultando a identificagdo de pequenas
alteragcbes produzidas na composicdo do texto ou na qualidade do exemplar
digitalizado. Também foram utilizadas informagdes disponiveis em “Lembrangas do
Passado” na tentativa de localizar textos sob pseudénimos menos conhecidos.

Para a registro das ocorréncias foi criado um banco de dados (Excel 2010)
com as informagdes necessarias a identificagado do periddico: nome, ano sequencial,
data da publicagcédo, resumo, edigdo e pagina. De posse dos dados, foi possivel
ordena-los de formas variadas a fim de destacar determinados aspectos do

conjunto.
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De 1845, ano primeira referéncia encontrada, até o inicio do século XX, foram
identificadas, coletadas e analisadas cerca de trezentas e cinquenta ocorréncias."
As paginas de tais citagbes foram salvas em formato JPG (imagem), com excegéo
das encontradas no Jornal do Comércio e no Diario Pernambucano, que por
questdes de direitos autorais, sé foi possivel “imprimir” recortes das paginas em
PDF. Para busca, reconhecimento e tratamento dos arquivos com a reprodugao dos
textos dos periddicos, utilizamos o Adobe Acrobat Reader DC'™ e o
AbbyyFineReader 14 Editor OCR™.

No intuito de tornar visivel o volume de dados coletados, e as possibilidades
de organizagao e manipulagdo dos mesmos, elaboramos dois graficos e uma tabela,
em que aspectos distintos do conjunto de dados sao destacados, possibilitando uma
visdo consolidada e algumas analises e consideragdes. As ilustragdes aparecem na
seguinte ordem: Tabela 01 — Ocorréncias envolvendo Robert Reid Kalley, no periodo
de 1845 a1886, ordenadas por periédico e ano; Grafico 01 — Ocorréncias
envolvendo Robert Reid Kalley, por periddico; e Grafico 02 — Ocorréncias
envolvendo Robert Reid Kalley, por ano.

17 Nas buscas descobrimos que o sobrenome “Kalley” foi grafado de pelo menos duas outras formas:
“Kelley” e “Kelly”, havendo casos de, no mesmo documento, encontrarmos duas formas distintas. A
analise do conteudo foi fundamental para selecionar as referéncias que de fato interessam a
pesquisa.

18 Adobe Acrobat Reader é marca registrada da Adobe Systems.

19 AbbyyFineReader 14 Editor OCR é marca registrada da Adobe ABBYY.
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Tabela 01 — Ocorréncias envolvendo Robert Reid Kalley, no periodo de 1845 a1886, ordenadas por periodico e ano.

Periddico / Ano b2 L846(47|48 (49 pk:EI51(52(53|54(55|56|57(58|59 k{1l 61|62|63(64|65(66|67|68 (69 Ry \h71(72|73|74(75|76(77|78|79 gt:3:{1181|82(83|84 |85 EE:}:IATOTAIS

A Cruz 14| 26 25 65
A Imprensa 1 1
A Imprensa Evangélica 111 1 1 1 5
A Reforma 1 1
Almanak Administrativo 1 111 1 21 201 1 11
Anais da Ass ProvRJ 3
Correio da Tarde 1 1
Correio Mercantil 2(27] 1 41 4 |13[6|2]16[1]21]|1(1 79
Diario de Pernambuco 2 1 1
Diario de S. Paulo 1 1
Diario do Maranhao 1
Diario do Rio de Janeiro 4 3 1 3121 1)1 16
Diario Novo 1 3 4
Fluminense 12] 1 13
Indicador Alfabetico 1 1 2 4
Jornal do Commercio 2 1 1 1 1 1]2]1]1]9]|16]6 2|4 48
Jornal do Recife 1 1 3
O Apéstolo 3(3(8 1 113|112 7 2 30
O Ceararense 1 1
O Globo 1]1 2
O Liberal Pernambucano 1 1
O Novo Iris 1 1
O Pulpito Evangélico 1 1
Opinido Liberal 1 1
Publicador Maranhense 1 1
Rel Educagao Imperial 2 2
Treze de Maio il 1

TOTAIS 8 [7(0/0]|0 3 [1|/0(0|0|4(27|3 |04 5 [28|34| 7 (59| 7 (14]|21|18( 0 1 |[0(0|8|14(6|4(0|1]|7 0 ([4|1(0]|1]|1 3 301

|:| Sem ocorréncias

Legenda: I:l Permanéncia do casal Kalley no Brasil

:I Periodo anterior/posterior a presenga do casal Kalley
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Grafico 01 — Ocorréncias envolvendo Robert Reid Kalley, por periédico.
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Grafico 02 — Ocorréncias envolvendo Robert Reid Kalley, por ano.
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4.3.1 Citagbes antes da chegada ao Brasil

A primeira referéncia a Robert Reid Kalley identificada, foi no Diario de
Pernambuco® de janeiro de 1845, que reproduzia artigo do A Restauragdo?',
relatando os acontecimentos na llha da Madeira em 16/09/1844, em que houve
resisténcia ao trabalho dos policiais que “aquele lugar foram apreender um criminoso
desses apostatas, heréticos e blasfemadores publicos contra a religido do Estado,
sendo os amotinados todos sectarios de Kalley”. Também cita Nicolau Tolentino
Vieira, que “apostatou publica e escandalosamente da religidao Catdlica Romana”,
informando que o mesmo fora indiciado e processado, além de “excomungado por
uma pastoral”’. Conclui que tais dificuldades seriam desnecessarias se tomassem
medidas de “retirar o instrumento do crime a que se arrojam”, indicando que a
solugao seria expulsar o escocés da Madeira.

Em abril, duas citagbes. Uma no Diario do Rio de Janeiro??, reproduzindo
informagdes da Presse?, sobre a prisdo e soltura de Kalley e um pedido nao
atendido de reparacdo pelos “sofrimentos que padeceu”. O texto fala de uma
extradicao frustrada por sua saida antecipada. A outra apareceu no Publicador
Maranhense®, dando conta do desembarque de Kalley em Lisboa vindo da Madeira,
segundo o qual “promete dar alguns concertos de Zizania Evangélica, instrumento
que ele toca muito asseadamente”. A fonte € o Peridédico dos Pobres do Porto?.

As demais citagcbes® repetem as informagdes citadas acima, exceto o Treze
de Maio?, que acrescenta os desdobramentos do caso na Inglaterra, tendo o
Edimburgo Advertiser?® como fonte, segundo o qual, o Lord Aberdeen entendera que

Portugal havia agido sob a lei ao prendé-lo, e que Kalley havia se equivocado na

20 Diario de Pernambuco (Recife, 1825-1984), Ano XXI, n. 18, p. 1, 25/01/1845.

21 A Restauragéao (Lisboa, 1842-1846), Typografia Lusitana.

22 Diario do Rio de Janeiro (RJ, 1821-1878), Ano XXIV, n. 6886, p. 1, 11/04/1845.

23 Agence France-Presse (AFP) é uma agéncia de noticias francesa, fundada em 1835, como
Agéncia Havas, com base em Paris, Francga.

24 Publicador Maranhense (Sao Luis-MA,1842-1885), Ano lll, n. 278, p. 3, 26/04/1845.

25 O “Periddico dos Pobres”, como era mais conhecido, foi um dos periédicos de maior circulagéo no
Porto e regidao. O n° 1 saiu a 29/09/1826 e permaneceu até 22/08/1828, data em que foi suspenso
pelo governo miguelista. Recomegou em 1833 e foi publicado até 1858.

26 Diario do Rio de Janeiro, Ano XXIV, n. 6930, p.2, 06/06/1845; Op. Cit., n. 6932, p.1, 09/07/1845;
Op. Cit,, n. 7011, p.1, 15/09/1845; Diario de Pernambuco, Ano XX, n. 185, p.1, 22/08/1845.

27 Treze de Maio (Belém,1845-1861), s/ano, n. 522, p. 2, 09/07/1845.

28 The Edinburgh Advertiser (Edimburgo, 1764-1859).
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interpretacdo do Tratado de 1842, que nao apoia agdes religiosas que ataquem a
religido oficial dos contratantes.

No ultimo trimestre de 1846, ano que culminou com a saida definitiva do casal
Kalley da llha da Madeira, somos informados do decreto do Governo portugués
determinando a apuracédo in loco dos acontecimentos, nomeando, para isso, 0
conselheiro Antdnio José de Avila (1807-1881), que deveria prestar o devido
relatorio. Também ha relatos sobre a chegada e retorno do representante
governamental acima.?

Novas citagcdes antes da chegada do casal Kalley ao Brasil, voltam a aparecer
em 1850 e 1851, todas tratando do pedido de indenizagdo pelos danos materiais
sofridos na invasao e depredacgao da residéncia da familia. Nos comentarios, todos
depreciativos, sdo encontradas ironias como “ser sudito inglés em pais estrangeiro
pode ser sumamente lucrativo” e que descobriram uma forma de conseguir “mobilia

nova” apos fazerem “em cacos a velha”.*

4.3.2 Citacdes durante a permanéncia no Brasil

O Jornal do Comércio®', em sua edigdo de 10/05/1855, comunica a chegada
do vapor Great Western, de Southampton e escalas, listando entre os passageiros,
“R.R. Kalley e esposa”. As duas referéncias seguintes, no Correio Mercantil*>, com o
casal ja instalado em Petrépolis, tratam do oferecimento dos servigos médicos de
Kalley ao Corpo Sanitario da cidade, para ajudar no combate ao cdlera, citado como

“sacerdote protestante”, em viagem, noticia reproduzida no Liberal Pernambucano®.

29 O Diario Novo (Recife, 1842-1852), Ano V, n. 226, p. 1, 20/10/1846; Jornal do Comércio (RJ, 1829-
2013), Ano XXI, n. 295, p. 2, 24/10/1846; Op. Cit., n. 298, p. 1, 27/10/1846; Diario do Rio de Janeiro,
Ano XXV, n. 7353, p.2, 10/11/1846; Op. Cit.,, n. 7366, p.1, 25/11/1846; Op. Cit,, n. 7376, p.1,
07/12/1846; Diario de Pernambuco, Ano XXII, n. 290, p.1, 28 e 29/12/1846.

30 Jornal do Comércio, Ano XXV, n. 329, p.1, 01/12/1850; n. 344, p. 1, 16/12/1850; n. 350, p. 1,
22/12/1850; Diario de Pernambuco, Ano XXIV, n. 275, p.2, 04/12/1850; O Correio da Tarde: Jornal
Politico, Litterario e Commercial (RJ, 1848-1852), s/ano, n. 858, p. 3, 16/12/1850; O Novo Iris: Jornal
Politico, Litterario, Industrial e Mercantil (SE, 1850-1852), Ano |, n. 97, p. 3, 18/02/1851.

31 Jornal do Comércio, Ano XXX, n. 128, p. 6, 10/05/1855;

32 Correio Mercantil e Instructivo, Politico, Universal (RJ, 1848-1868), Ano XII, n. 320 p.1, 20/11/1855;
n. 321, p. 1, 21/11/1855.

33 O Liberal Pernambucano (Recife, 1852-1858), Ano IV, n. 942, p. 1, 29/11/1855.
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Na edigdo seguinte daquele jornal a noticia foi corrigida: ndo é um “sacerdote
protestante; deveriamos ter dito médico protestante”.

Publica “A condicdo do Homem” em que trata sobre a necessidade de perdao
dos pecados e salvagdo, em abril de 1860*. O Peregrino, de John Bunyan®,
traduzido e publicado por Kalley com o titulo de A Viagem do Christdo Para a Bem
Aventurancga Eterna, é a atividade ligada a imprensa que mais se destacou no ano.
Em intervalos de dois ou trés dias, de cinco de outubro a dez de dezembro, um ou
mais capitulos apareceram nas paginas do Correio Mercantil®®*. Nao localizamos
qualquer comentario ou critica ao texto no periodo de publicacdo. Ja no final do ano,
envolveu-se em um debate com o autor de oito versos sobre a “mortalidade da alma”
publicado em trinta de novembro, finalizando as réplicas em 17/01/1857, por conta
de uma viagem (ROCHA, 1941: 50-51).%

O casal e Marianna Pitt embarcaram em 14/01/1857 rumo a terra natal, para
visitar uma tia de Sara que adoecera. Aqui chegaram em nove de outubro®. A fim de
despertar o interesse pelas “Sagradas Escrituras”, em vinte e sete de novembro e
primeiro de dezembro, Kalley, sob o pseudénimo de “Um crente por convicgao
razoavel”’, publicou artigos sob o titulo “Aos Que Nao Querem Enganar-se”, com o
intuido de divulgar o livro “A Divina Autoridade”. De dois a dez de dezembro,
disponibilizou extratos da citada obra, o ultimo deles, com o sugestivo nome de “O
testemunho de Rousseau a respeito de Jesus™® (ROCHA, 1941: 52, 60). Surge em

34 Correio Mercantil, Ano XIIl, n. 96, p. 3, 07/04/1856

35 John Bunyan (1628-1688) nasceu na Inglaterra. Depois de passar por varios conflitos pessoais e
familiares durante a juventude, desvinculou-se da Igreja Anglicana e tornou-se pastor de um grupo
independente. Casou-se duas vezes e teve seis filhos. Por sua rebelido contra a igreja oficial, foi
preso duas vezes. Durante o segundo periodo de carcere, deu inicio ao texto de “O Peregrino”, cuja
primeira parte foi langada em 1678 e a segunda em 1684. Seu objetivo era apresentar uma histéria
que fortalecesse a si mesmo, a familia e a congregagéo.

36 Correio Mercantil, Ano XIll, n. 274, p.1, 05/10/1856; n. 276, p. 2, 07/10/1856, n. 279, p. 2,
10/10/1856; n. 281, p. 2, 12/12/1856; n. 283, p. 1, 14/10/1856; n. 285, p. 2, 16/10/1856; n. 288, p. 2,
19/10/1856; n. 291, p. 2, 22/10/1856; n. 293, p.1, 24/10/1856; n. 295, p.1, 26/10/1856; n. 297, p. 2,
28/10/1856; n. 299, p.1, 30/10/1856; n. 301, p.2, 01/11/1856; n. 302, p. 2, 03/11/1856; n. 305, p.1,
06/11/1856; n. 308, p. 2, 09/11/1856; n. 310, p. 2, 11/11/1856; n. 313, p.1, 14/11/1856; n. 319, p.1,
20/11/1856; n. 322, p. 2, 23/11/1856; n. 326, p. 2, 27/11/1856; n. 329, pp.1-2, 30/11/1856; n. 332, p. 2,
03/12/1856; n. 337, pp.1-2, 08/12/1856; n. 338, p.2, 10/12/1856.

37 Correio Mercantil, Ano XIIl, n. 329, p. 2, 30/11/1856; n. 337, p. 1, 08/12/1856; n. 349, p. 2,
21/12/1856; Ano XIV, n. 04, p. 2, 04/01/1857; n. 08, p. 2, 08/01/1857; n. 17, p. 2, 17/01/1857.

38 Correio Mercantil, Ano X1V, n. 277, p. 3, 10/10/1857; Diario do Rio de Janeiro, Ano XXXVII, n. 276,
p.3, 10/10/1857; Jornal do Comércio, Ano XXXII, n. 279, p. 3, 10/10/1857.

39 Correio Mercantil, Ano XIV, n. 324, p. 1, 27/11/1857; n. 328, p. 2, 01/12/1857; n. 329, p. 1,
02/12/1857; n. 330, p.1, 03/12/1857; n. 331, p. 2, 04/12/1857; n. 332, p. 2, 05/12/1857; n. 333, p. 2,
06/12/1857; n. 334, p. 2, 07/12/1857; n. 335, p. 2, 08/12/1857; n. 336, p. 2, 09/12/1857; n. 337, p.2,
10/12/1857.
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dezesseis de dezembro um texto assinado pelo “Catholico Romano” pedindo a
atencdo do Sr. Bispo da Provincia do Rio de Janeiro as Biblias impressas em
Londres vendidas a baixo custo na cidade e a propaganda protestante em uma
nagao catdlica.*

O artigo “as Biblias Protestantes” abre as atividades em 1858. Nele o autor
faz novo alerta contra as biblias impressas em Londres e a propaganda protestante,
chamando a ordem “aqueles a quem cumpre velar por estas coisas” (ROCHA, 1941:
65).*' Junho e julho trazem a publicagdo em capitulos da histéria do “Sr. Feliciano
Esperanca da Gldria” em dezesseis capitulos seguidos e dois outros sob o titulo
“‘Uma folha do Diario do Sr. Esperanca da Gldéria”, como conclusdo. O tema é a
necessidade de possui a certeza da salvagao oferecida por Jesus Cristo (ROCHA,
1941: 66).* Vem a lume “O Professor Gomes e o bom Boticario Farias”, em cinco
capitulos, concluindo no ultimo dia de junho. Salvagdo e perdao dos pecados
orientacao o texto.

Sob o pseuddénimo “Um Amigo da Verdade” publica “O Imperador da Russia e
as Escrituras Sagradas” em margo de 1859, abordando a importancia do acesso
popular a Biblia**. Dois meses depois surge “O Mudo Feliz”, retratando alguém que
mesmo portador de uma deficiéncia entende a necessidade da salvagao, fonte de
sua alegria.* “Incidentes nos Caminhos de Ferro”, que teve como mote o perd&o dos
pecados e a salvagdo, ocuparam paginas do Correio Mercantil em outubro e
novembro. Aparecem enxertados nestes, trés estrofes de uma cancéo que se tornou
um classico da hinddia protestante no pais e consta da coletanea Salmos e Hinos,
publicado em 1861, sob o numero 34 (ROCHA, 1941: 86-89).%

40 Correio Mercantil, Ano X1V, n. 342, p. 3, 16/12/1857.

41 Correio Mercantil, Ano XV, n. 83, p. 1, 28/03/1858.

42 Op. Cit., n. 160, pp. 1-2, 14/06/1858; n. 161, p. 2,15/06/1858; n. 162, p. 2, 16/06/1858; n. 163, p. 2,
17/06/1858; n. 176, p. 2, 01/07/1858; n. 195, p. 2, 20/07/1858; n. 196, p. 3, 21/07/1858.

43 Correio Mercantil, Ano XVI, n. 085, p. 2, 26 e 27/03/1859.

44 Op. Cit., n. 120, p. 1, 02/05/1859; n. 124, p. 2, 06/05/1859.

45 Op. Cit., n. 236, pp. 2-3, 28/08/1859; n. 237, p. 2, 29/08/1859; n. 262, p. 2, 25/09/1859; n. 263, p.
2, 26/09/1859.
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Assim como estou

Sem ter que dizer,

Sendo que por mim

Vieste a morrer,

E me convidaste

A Tirecorrer,

Bendito Jesus, me chego a Ti.

Assim como estou,

E sem demorar

Minha alma do mal

Que faz alimpar,

A Ti que de tudo

Me podes lavar,

Bendito Jesus, me chego a TlI.

Assim como estou,

Em grande afli¢ao,

Temendo a morte

E a perdicao;

Por perdao e paz

Sim — por salvagéao

Bendito Jesus, recorroa Ti  (ROCHA, 1941: 87-88).

A divulgagédo do livro “A Viagem do Christdo”, em volume unico e
encadernado, publicado em Londres, disponivel na tipografia do Correio Mercantil
por seiscentos e quarenta réis, finaliza o ano.*.

Os registros de 1860 da&o conta da chegada de objetos de armarinho,
manteiga e uma caixa de livros, todos de Southampton.”” Também continua a

48 “Um Pecador Perdoado”, outro

divulgar o livro “A Viagem do Christdo”.
pseuddnimo, publica “Peniténcias para os que Nao Confiam em Jesus”. Associado a
salvagao e perdao, desenvolve o tema das peniténcias para gerar merecimentos
espirituais. Recorre a um dos pilares da Reforma Protestante: “a salvagao é pela
graga, através da fé, ndo vem de vos [...]" (ROCHA, 1941: 113)*. Kalley questiona

“O Sacramento do Casamento” ao aborda-lo com base em fundamentos biblicos,

46 Correio Mercantil, Ano XVI, n. 315, p. 3, 17/111859; n. 320, p. 4, 22/11/1859; n. 326, p. 4,
28/11/1859; n. 335, p. 3, 07/12/1859.

47 Jornal do Comércio, Ano XXXV, n. 339, p. 3, 08/12/1860; Correio Mercantil, Ano XVII, n. 215, p. 4,
04/08/1860; n. 335, p. 4, 07/12/1860.

48 Ano XVII, n. 143, p. 3, 24/05/1860; n. 154, p. 4, 04/06/1860.

49 Op. Cit., n. 63, p. 2, 04/03/1860.
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buscando demonstrar que o matriménio deve ser um ato civil, seguido ou nao de

cerimonia religiosa. Assina “Um Roceiro do Mato-Grosso™?°

Aqueles que negam que o contrato de matriménio, feito conforme as
leis civis, tem estabilidade pelo preceito do Altissimo, e afirmam que
a tem pelo sacramento, enquanto nao provam a verdade do
sacramento, melhor do que aqueles senhores o tém provado [...]
(ROCHA, 1941: 124-15)

Em trés dias consecutivos apresenta “A Historia Verdadeira de um Soldado
na india em 1857”, cuja mensagem fala do amor de Deus a todas as pessoas, de
qualquer lugar, condicdo e situagdo, ao conceder-lhes o perddo e a salvagao
(ROCHA, 1941: 134).5" O “Sentinela da Noite”, pseudonimo utilizado por Kalley, faz o
alerta: “Arrependei-vos Pois Esta Proximo o Reino dos Céus”, destacando a
urgéncia de responder ao amor de Deus para receber o perddo e a salvagéo. *? Ja
sob o peso das denuncias e acusagdes contra seu trabalho e seus seguidores,
Kalley publica um texto com referéncias biblicas sobre sofrimento, perseguigcéo e a
necessaria perseveranga (ROCHA, 1941: 134, 149). %

O “Ladrao na Cruz” domina o ano de 1861. Em capitulos, a obra é publicada
no Correio Mercantil entre margo e abril.>* Sendo bem aceito pelo publico, Kalley
providencia sua impressao em Londres, em forma de livro. Quando chegam os
exemplares, a Alfandega retém a encomenda sob a acusacgéo de atacar a religido do
Estado e apresentar, na capa, imagem retratando a crucificagdo em desacordo com
a tradigdo catdlica. A situagdo requeria maior poder de fogo. Tavares Bastos fez
publicar dois artigos com o titulo “A Religido e a Alfandega™® combatendo
veementemente a situacdo apresentando a fundamentacgao legal contra a retencéo
dos livros e o abuso por agir fora da competéncia. A questao foi reproduzida em

outros periodicos do pais.®

50 Op. Cit., n. 18, p. 2, 29/04/1860.

51 Op. Cit., n. 271, p. 3, 30/09/1860; n. 272, p. 2, 01/10/1860; n. 273, p. 2, 02/10/1860.

52 Op. Cit., n. 297, p. 2, 26/10/1860.

53 Op. Cit., n. 313, p. 2, 11/11/1860.

54 Correio Mercantil, Ano XVIII, ed 85, p. 2, 27/03/1861; n. 86, p. 2, 28/03/1861; n. 87, p. 3,
29/03/1861; n. 88, p. 3, 30/03/1861; n. A89, p. 2; 31/03/1861; n. B89, p. 1, 01 e 02/04/1861; ed 91, p.
2, 04/04/1861; n. 92, p. 2, 05/04/1861; n. 93, p. 3, 06/04/1861; n. 94, p. 2, 07/04/1861; n. 95, p. 2,
08/04/1861; n. 97, p. 2, 10/04/1861; n. 99, p. 2, 12/04/1861.

55 Op. Cit., n. 263, pp. 1-2, 07/10/1861; n. 264, p. 1, 08/10/1861.

56 A Imprensa (MA, 1857-1862), Ano V, n. 94, p. 1-2, 27/11/1861.
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A questado é muito séria e desperta consideragdes do mais elevado
alcance. Veja o pais como é governado: a alfandega é hoje a
chancelaria da nunciatura. Por aquelas portas que a lei manda abrir
de par em par ao comércio do mundo, ndo podem sair objetos que
escandalizem a hipocrisia de nossos padres. Ah! Nao valia a pena
termos feito tantas revolugcbes para chegarmos a este progresso!
(Correio Mercantil, Ano XVIII, ed 263, p 2, 07/10/1861).

Dois dias depois, no mesmo jornal, apareceu uma réplica aos comentarios de
Tavares Bastos, assinada pelo Pe. Luiz Lopes Teixeira, que condenou o livro € os
que o apoiam contra a fé do povo e a religido do Estado.*” Até entdo os debates e
réplicas utilizavam as paginas dos mesmos jornais, em nosso caso o Correio
Mercantil. Com o surgimento da folha catdlica A Cruz (RJ, 1861-1864), as criticas e
questionamentos ao protestantismo e seus seguidores no Império concentram-se
neste érgéo.

E nele que uma verdadeira enxurrada de artigos contra o “Ladrao na Cruz” foi
produzida: questionou a liberdade para publicar tal coisa; teceu elogios a Alfandega
por reter o livro; fez diversas acusacdes ao protestantismo, que seria a célera de
Deus contra os erros da Igreja Catolica; que o protestantismo atrasava o progresso
das nacbdes; questionou o canon das Biblias adulteradas impressas em Londres,
condenando-a; acusou de desrespeito a Religido do Estado; acusa o livro de falar
contra a moral e ofender a Religido do Estado; defendeu o culto aos santos e as
imagens e a canonicidade dos sete livros retirados pelo devasso Lutero; confirmou o
valor da salvagao pelas peniténcias; condenou o fato de um livro retido na Alfandega
esteja sendo impresso no pais; disse que Kalley, o filho primogénito dos
desgracgados filhos do erro, dissemina falsas doutrinas e ataca a Religido do Estado
e que desrespeitaram a Igreja dos Barbadinhos ao distribuir livros heréticos e ateus
em local préximo; afirmou que o povo ndo tem ciéncia para discernir o erro do
protestantismo; apontou contradigdes nos artigos publicados no Correio Mercantil;

defendeu a canonicidade dos livros dos Macabeus.*®

57 Correio Mercantil, Ano XVIIl, n. 266, p. 2, 10/10/1861.

58 A Cruz: Jornal religioso, literario, histérico e filoséfico (RJ, 1861-1864), Ano |, n. 10, pp. 1, 3,
20/10/1861; n. 11, pp. 1-2, 27/10/1861; n. 12, pp. 1-2; n. 13, pp. 1-2, 10/11/1861; n. 14, pp. 1-4,
17/11/1861; n. 15, pp. 1-2, 4, 24/11/1861; n. 16, pp. 1-2, 01/12/1861; n. 18, pp. 1-2, 15/12/1861; n. 19,
pp. 1-2, 22/12/1861.
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Enquanto as questdes acima foram apresentadas, houve respostas e réplicas
com criticas a interferéncia dos clérigos na Alfandega. Também foi langado um
desafio para quem apresentasse um erro ou falsificacdo nas Biblias de Londres
receberia um prémio em dinheiro. Sobre as acusagdes de desrespeito a Igreja dos
Barbadinhos, responderam que o espaco publico é de todos, que podem usa-lo com
desejarem, a exemplo do que sempre fizeram os religiosos catdlicos. Diversos
argumentos foram apresentados no debate sobre a canonicidade dos livros
deuterocanénicos. No tocante as interpretacdes dos textos biblicos, recorrente o uso
da referéncia biblica que proibe acrescentar ou retirar partes do texto.*® Por fim, ha o
registro da chegada de manteiga e objetos diversos. *°

Um intenso debate entre o editor de A Cruz e artigos sob pseudénimos no
Correio Mercantil, com temas bem especificos, ddo a tbnica de 1862. O “Christado da
Biblia”, utilizado por Kalley, vai propor e responder sobre temas relacionados as
principais divergéncias entre o catolicismo e o protestantismo.

Uma lista de argumentos biblicos e teoldgicos é apresentada para combater o
uso de imagens, incluindo a discussdo sobre a diferengca entre veneragcédo e
adoracao. No mesmo topico, entra em discussao as diferencas na composicdo dos
dez mandamentos, para favorecer o uso de imagens. A salvagdo exclusivamente
pela fé aparece em muitos dos textos, condenando as peniténcias e outras formas
de alcangar merecimento. Dois textos fecham a participagcdo do “Christdo da Biblia”:
o primeiro, “A Cruz e o rapazinho acostumado a ler a Biblia”, desenvolve as
interpretacdes controvertidas de textos biblicos, que se fosse praticado por nao
catdlicos, o responsavel poderia para nas maos da inquisigdo. No seguinte, na
realidade uma série de quatro artigos sobre “Quem ¢é Jesus Cristo”, a pessoa e a
obra de Jesus, baseada exclusivamente na Biblia, sem apelo a Tradigdo, é
detalhada. Um assinante de A Cruz pergunta ao “Christdo da Biblia” como proceder
em relagéo a estatua equestre de D. Pedro | ©

Nas paginas de A Cruz encontramos respostas ao “Christdo da Biblia”, em

que sao reafirmadas as doutrinas relativas ao uso e veneragao as imagens e o valor

59 Correio Mercantil, Ano XVIII, ed 313, p. 2, 27/11/1861; n. 316, p. 2, 30/11/1861; n. 326, p. 2,
10/12/1861.

60 Op. Cit., Ano XVIIl, n. 124, p. 4, 07/05/1861; n. 214, p. 4, 06/08/1861.

61 A Cruz, Ano Il, n. 048, p. 1, 13/07/1862; Correio Mercantil, Ano XIX, n. 45, p. 2, 14/02/1862; n. 50,
p. 2, 19/02/1862; n. 91, p. 2, 02/04/1862; n. 19, p. 2, 01/05/1862; n. 180, p. 2, 01/07/1862; n. 182, p. 2,
03/07/1862; n. 184, p. 3, 05/07/1862; n. 185, p. 2, 06/07/1862.
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das procissdes e outros rituais em suas homenagens, abordando, também, a
importancia da Tradicdo na formagao doutrinaria e dogmatica. Nao poderia faltar, a
tematica da salvagcdo exclusivamente pela fé e o valor das peniténcias nesse
processo, com argumentos historicos e citando o préprio Lutero. ®

O casal Kalley viajou a Inglaterra em agosto, retornando em setembro de
1863. Em sua auséncia, os debates prosseguiram a cargo de seus seguidores, com
0 uso dos seguintes pseuddénimos: “Elence”, “Vadius”, “Protestante Brasileiro” e “O
Convencido”.®® Os temas tratados foram essencialmente os mesmos. Ainda nesse
periodo, A Cruz publicou trés textos com o titulo “As minhas tentacées ou duvidas
dirigidas ao Christdo da Biblia em Petrépolis e meu digno pastor” de alguém que
demostrava proximidade com o casal Kalley e seus ensinamentos, fazendo
questionamentos entre o que eles diziam e o que via acontecer entre os
protestantes, mundo afora. O autor fez perguntas direcionadas a Kalley e Sara,
sempre com muito respeito.®* Dois outros registros finalizam o ano: os enderegos
profissionais aparecem no Almanaque Administrativo, Mercantil e Industrial do Rio
de Janeiro (RJ, 1844-1885) e a chegada de manteiga de Southampton.®®

A liberagdo dos livros retidos na Alfandega é a primeira citagcdo em 1863,
sendo publicada em varios jornais.®® O retorno do casal ao Brasil ndo passou sem
registro®’, assim como a chegada de duas caixas de livros de Southampton.

Nenhum outro ano se compara a 1864 em termos de atividades e referéncias
ao trabalho de Kalley no Brasil. Além dos debates habituais, os ataques sofridos por
Kalley e seus seguidores ampliaram o debate sobre as liberdades de consciéncia e
de culto, envolvendo a Assembleia Legislativa da Provincia do Rio de Janeiro na
questao. Um novo pseuddnimo passa a ser utilizado: “Catholico Protestante”.

62 A Cruz, Ano Il, n. 26, p. 1, 09/02/1862; n. 27, p. 1, 16/02/1862; n. 29, pp. 1-2, 02/03/1862; n. 30, p.
1, 09/03/1862; n. 35, pp. 1-2, 13/04/1862; n. 37, p. 1, 27/04/1862; n. 38, p. 1, 04/05/1862; n. 45, pp. 1-
2,22/06/1862; n. 47, p. 1, 06/07/1862.

63 A Cruz, Ano I, n. 30, p. 1, 09/03/1862; n. 55, p. 3, 31/08/1862; n. 56, p. 3, 07/09/1862;

64 Op. Cit., n. 53, pp. 2-3, 17/08/1862; n. 055, pp. 2-3, 31/08/1862; n. 056, pp. 2-3, 07/09/1862.

65 Almanaque Administrativo, Mercantil e Industrial do Rio de Janeiro (RJ, 1844-1885), Ano XIX, n.
19, p. 466, 1862; Correio Mercantil, Ano XIX, n. B215, p. 3, 04/09/1862.

66 Correio Mercantil, Ano XX, n. 52, p. 1, 22/02/1863; Diario do Rio de Janeiro, Ano XLIIl, n. 52, p. 1,
22/02/1863.

67 Correio Mercantil, Ano XX, n. 243, p. 3, 04/09/1863; Diario do Rio de Janeiro, Ano XLIII, n. 242, p.
3, 04/09/1863; Jornal do Comércio, Ano XXXVIII, n. 244, p. 3, 04/09/1863.

68 Diario do Rio de Janeiro, Ano XLIV, n. 336, p. 2, 06/12/1853; Jornal do Comércio, Ano XXXVIII, n.
336, p. 3, 06/12/1863.
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Em fevereiro o Diario do Rio de Janeiro noticiou o registro de Kalley como
pastor da Igreja Fluminense junto a Secretaria de Estado dos Negdcios do Império®,
atendendo ao determinado pelo Decreto N° 3.069, de 17 de abril de 1863, que
regulamentou o art. 2° da Lei n°® 1.144 de 11 de Setembro de 1861:

CAPITULO IV
Das condicbes necessarias para que os pastores das religides
toleradas possam praticar atos que produzam efeitos civis

Art. 52. Para que os pastores e ministros das religides toleradas
possam praticar atos de seu ministério religioso, susceptiveis de
produzir efeitos civis, é indispensavel, sob pena de ndao produzirem
tais efeitos, que sua nomeacao, ou eleicdo esteja registrada, quanto
aos que residirem na corte, na Secretaria do Império; e, quanto aos
que residirem nas provincias, na da provincia de sua residéncia.

Para este registro bastara que a nomeacdo, ou eleicdo seja
apresentada ao chefe da Secretaria, o qual lhe pora o visto, com a
designacgéo do oficial que o devera fazer. (BRASIL, 1863: 85).

Os debates entre a A Cruz e o “Catholico Protestante” versaram,
principalmente, sobre o questionamento das acusagdes de adulteracdo das Biblias
impressas em Londres. Nao havendo resposta ao desafio que daria um prémio em
dinheiro aquele que apontasse diferengas entre as versdes, o esforgco agora era
tornar publico que o siléncio do jornal catdlico significava que havia mentido ao fazer
tais afirmagdes. Outra troca de artigos teve como tema a possibilidade da Biblia ser
a unica regra de fé e pratica do cristdo, defendido pelos protestantes e condenado
pelo oponente, apontando o valor das obras e peniténcias. A condi¢cao de Maria no
contexto do cristianismo voltou a aparecer. Para os protestantes, baseando-se na
Biblia, uma agraciada que cumpriu seu papel, sem qualquer atributo espiritual que a
distinga das demais pessoas, inclusive tendo outros filhos apds o nascimento de
Jesus. A visao catdlica, apoiada na Tradicdo, defende que desde sua milagrosa
concepgdo, Maria carregava um diferencial que a acompanhou até sua assung&o.”
Dois artigos sob o pseuddnimo em uso trataram do perigo de permitir que “os
jesuitas, irmas de caridade e lazaristas” assumissem a responsabilidade da

69 Diario do Rio de Janeiro, Ano XLIV, n. 59, p. 3, 29/02/1864.
70 Correio Mercantil, Ano XXI, n. 68, p. 2, 09/03/1864; n. 90, p. 3, 01/04/1864; n. 156, p. 3,
06/06/1864; n. 227, p. 2, 17/08/1864.
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educacgao do Império e da “amostra do Jesuitismo” da folha catdlica ao sugerir a
prisdo e expulsdo dos protestantes disseminadores de doutrinas contrarias a religido
oficial.”" Uma vez mais foram publicadas historietas com exemplos de pessoas que
encontraram a verdadeira fé pelo contato com as Escrituras: “A Conversa dos
compadres portugueses com o irmao do Catholico Protestante” e “A Conversa dos
compadres portugueses: compadre Manoel com o Catholico Protestante”.”

A Cruz reafirmou suas acusagdes sobre as adulteragdes e divergéncias das
Biblias de Londres, estendo seu alerta a todos os ‘“livrinhos” e pequenos folhetos
heréticos e contra a religido do Estado que circulavam livremente no pais.” No
tocante a salvagdo, as obras e méritos alcangados integram a agao regeneradora,
lembrando que a salvagao exclusivamente pela fé fora anatematizada no Concilio de
Trento.”* Numa série de sete artigos, o culto e as prerrogativas de Maria foram
amplamente ensinadas e fundamentadas, no intuito de desfazer as duvidas
langadas pelo “Catholico Protestante”.’® Qutros oito textos trataram da
fundamentacgédo biblica, teolégica e histérica do culto e o uso das imagens no
cristianismo.” Um escrito sobre o casamento como sacramento apresentou vastos
argumentos, fundamentados no direito candnico, para combater a defesa do
casamento civil que ganhava as paginas dos periédicos nacionais e espago nos
debates parlamentares. Afirmaram, entre outras coisas, ndo se surpreenderem com
a iniciativa dos protestantes no Brasil, apoiados pela macgonaria, ja que Lutero e
Calvino foram os primeiros a investir contra tal sacramento.”’

Os acontecimentos envolvendo Kalley e seus seguidores em Niterdi, por
ocasiao das reunides que promovia nas casas, foram incluidos na pauta da
Assembleia Legislativa Provincial do Rio de Janeiro. Discutiu-se a liberdade de

consciéncia aplicada a religiao no Brasil e seus possiveis limites e restricdes quanto

71 Op. Cit., n. 88, p. 2, 30/03/1864; n. 105, p. 3, 16/04/1864.

72 Op. Cit., n. 132, p. 2, 13/05/1864; n. 134, p. 2, 15/05/1864; n. 136, p. 2, 17/05/1864.

73 A Cruz, Ano V, n. 135, p. 2, 13/03/1864; n. 139, p. 3, 10/04/1864; n. 141, pp. 3-4, 24/04/1864; n.
145, p. 3, 22/05/1864; n. 146, pp. 2-3, 29/05/1864.

74 Op. Cit., n. 143, p. 2, 08/05/1864; n. 144, p. 2, 15/05/1864.

75 A Cruz, Ano V, n. 137, pp. 2-3, 27/03/1864; n. 155, p. 3, 31/07/1864; n. 156, p. 3, 07/08/1864; n.
157, p. 3, 14/08/1864; n. 158, pp. 2-3, 21/08/1864; n. 159, pp. 3-4, 28/08/1864; n. 160, pp. 3-4,
04/09/1864; n. 161, pp. 2-3, 11/09/1864.

76 A Cruz, Ano V, n. 147, pp. 2-3, 05/06/1864; n. 148, pp. 2-3, 12/06/1864; ed 149, pp. 2-3,
19/06/1864; n. 150, pp. 2-3, 26/06/1964; n. 151, p. 3, 03/07/1864; n. 152, p. 3, 10/07/1864; n. 153, pp.
2-3,17/07/1864; n. 154, p. 3, 24/07/1864.

77 Op. Cit. n. 138, pp. 2-3, 03/04/1864.
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a liberdade de culto. A liberdade de organizagcédo das igrejas protestantes estava
assentada desde a instituicdo do casamento acatélico e misto. Entendia-se que a
liberdade de crencga ja fora consagrada na Carta Constitucional de 1824. Restava a
liberdade de culto, publico, em portugués, e a pratica do proselitismo entre os
nacionais.

Dos itens analisados por renomados juristas, a pedido de Kalley, em 1859,
trés abordavam a questado, recebendo respostas no sentido de assegurar a quem

anuncia e a quem ouve e adere, a plena liberdade:

1. Os cidadaos brasileiros adultos tém ou ndo liberdade total de
seguir a religido que quiserem?

2. Se algum deles solicitar a alguma pessoa que nao segue a religiao
do Estado, que lhe explique suas crencas, sera um ou outro incurso
em qualquer pena legal?

3. Sera criminoso aquele que, nesse caso, aconselhar o cidadao a
adotar uma religido que nao seja a do Estado?

A limitagdo constitucional consistia no desrespeito a religido oficial e
comprometimento da ordem publica. Novos dilemas: como caracterizar o
“desrespeito™? A quem caberia fazé-lo? A responsabilidade pelos tumultos contra as
reunides protestantes era de quem os promovia ou daqueles reagiam a elas? Ao
poder publico, cabia impedir a realizagcdo das reunides ou combater as
aglomeracgdes e investidas contra elas? Os questionamentos foram analisados e
debatidos pelos parlamentares fluminenses.

Nos Anais da Assembleia Legislativa da Provincia do Rio de Janeiro estédo
registrados os debates. O deputado Augusto José de Castro e Silva tomou posigao
pela proibigdo das reunides dos protestantes, que em si, ja representavam
desrespeito a religido oficial, cabendo a policia impedir sua realizagdo, e nao
protegé-las em caso de ataques, justas manifestagées do povo diante da afronta a
sua fé. O mesmo parlamentar, o mais destacado dessa orientacdo, apresentou um
requerimento convidando Kalley a dar explicagbes sobre sua atuagdo. N&o
conseguindo aprova-lo, propés a convocagao do Chefe de Policia para explicar o
uso do contingente policial para proteger os protestantes diante das ameacas aos

seus locais de culto, e a sua livre circulagao em Niterdi. Na tribuna e nos periddicos,
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circulava a opinido de que o alvo de tais requerimentos era o Presidente da
Provincia, Conselheiro Souza Franco, servindo o pastor escocés e o comandante da
policia apenas de pretextos.

Do lado oposto, defendia-se a completa liberdade de religido e de culto, e a
consequente repressao aos movimentos “populares” contrarios, cabendo ao
deputado Pinheiro Guimardes™ o papel mais relevante. Em seus discursos,
destacava o efeito que tais acontecimentos e a proposta de medidas
constrangedoras e limitadoras das liberdades individuais, teriam sobre a opinido
publica nacional e estrangeira, com impacto negativo na atracdo de imigrantes.
Afirmando-se catdlico, discordava que o protestantismo fosse uma ameaca a religiao
oficial, que deveria estar preparada para manter seus fiéis, diante de qualquer
expressao religiosa ™

O desfecho vem com uma carta de Kalley dirigida a Assembleia Provincial,
em que apresenta o respaldo que possui para exercer o pastorado entre
estrangeiros e nacionais, em portugués, o que incluia a permissédo a celebragao de
casamentos (Figura 03). &

Assim como houve ampla divulgacdo dos episédios em Niterdi, a imprensa

8 Destacou-se nesta

acompanhou de perto cada etapa da discussdao do caso.
cobertura o Fluminense®, que dedicou diversos editoriais a defesa de Kalley, em
nome da liberdade religiosa, pois o consideravam um “monomaniaco” a quem

“‘deram uma importancia a que ele nunca devera ter atingido”, ndo merecendo “as

78 Francisco Pinheiro Guimaraes (1832-1877) nasceu no Rio de janeiro, filho do escritor Francisco
José Pinheiro Guimaraes. Formou-se pela Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro, em 1856. Entre
1855 e 1865 integrou um grupo de rapazes devotados ao teatro na tentativa de nacionalizar a arte.
Foi um dos redatores, de 1862 e 1864, do periddico “Gazeta Médica” do Rio de Janeiro. Também foi
poeta, jornalista e dramaturgo. Atuou como deputado pela provincia do Rio de Janeiro e pelo
Municipio Neutro. Foi colaborador do Comércio Mercantil e do Jornal do Comércio, escrevendo critica
teatral.

79 Anais da Assembleia Legislativa Provincial do Rio de Janeiro: Relagdo dos Deputados a
Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro (RJ, 1836-1888), s/ano, n. 01, pp. 200-202,
21/11/1864; pp. 205-218, 23/11/1864; pp. 219-221, 24/11/1864.

80 Correio Mercantil, Ano XXI, n. 329, p. 2, 28/11/1864.

81 Op. Cit. n. 323, p. 2, 22/11/1864; n. 325, p. 1, 24/11/1864; n. 326, p. 1, 25/11/1864; n. 328, p. 1,
29/11/1864; n. 329, p. 2, 28/11/1864; n. 333, p. 1, 03/12/1864; Jornal do Comércio, Ano 41, n. 330,
pp. 1-2, 28/11/1864; Ano XXXIX, n. 334, p. 2, 02/12/1864; Diario do Rio de Janeiro, Ano XLIV, n. 346,
p. 1, 18/12/1864.

82 Fluminense (RJ, 1864-1865), Ano Il, n. 30, p. 1, 27/11/1864; n. 31, pp. 1-2, 6, 29/11/1864; n. 32,
pp. 1-2, 01/12/1864; n. 33, pp. 1-3, 04/12/1864; n. 34, p. 1, 06/12/1864; n. 35, p. 2, 08/12/1864; n. 37,
p. 1, 13/12/1864; n. 38, p. 1, 15/12/1864; n. 42, p. 1, 25/12/1864.
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proporgdes de um martir’ ou “as honras de um cismatico em fé religiosa”®. Também
vale destacar que A Cruz deixou de circular neste ano, antes dos fatos aqui
relatados, e o Apostolo, que assumira a condi¢cado de folha oficial catélica, surgira em
1866.

O ano seguinte girou em torno da repercussido dos debates acima tratados.®
Destacamos a resposta de Kalley ao “Orgdo do Instituto Catholico”®® que o acusava
de realizar casamentos sem validade, enganando quem se deixava levar por suas
promessas. Com aspereza apresentou suas credenciais de pastor da Igreja
Fluminense, devidamente registrado na Secretaria do Império®. O registro de seus
enderecos e a nota sobre o recebimento de livros de Southampton encerram o ano.®’

Biblias falsificadas e a suspensao ex informata conscientia séo os temas de
1866. Entre os periddicos, o Jornal do Comércio passa a ser o palco principal,
posicao anteriormente ocupada pelo Correio Mercantil; O Apostolo (RJ, 1866-1901),
entra em cena, como folha oficial catélica, com postura mais profissional e técnica
em suas criticas e réplicas, que resulta na elevagao do nivel dos debates.

Na edicdo de numero vinte e oito, de quinze de setembro de 1866, O Apdstolo
iniciou a reproducao da Carta Pastoral de Dom Manuel Joaquim da Silveira (1807-
1875), Arcebispo da Bahia, de setembro de 1862, com o titulo “Biblias falsificadas”.
A época, muitos debates e criticas foram feitas contra o documento, dando ocasiéo
a sua refutacao por Richard Holden, no livreto “As acusacgdes contra os protestantes
na pastoral do arcebisbo da bahia, refutadas”. De pronto Kalley enviou uma carta ao
redator daquela folha, declarando que as afirmagdes sobre as adulteragcdes das
Biblias de Nova York e Londres, contidas no documento reproduzido, ja haviam sido
contestadas e comprovada a credibilidade de ambas as versdes. A carta foi
publicada na primeira pagina da edigdo de numero 30, em vinte e nove de setembro,

acompanhada de elegante e cordial resposta. Nela se declarou que a auséncia de

83 Op. Cit., n. 30, p. 1, 27/11/1864.

84 Jornal de Recife (PE, 1858-1938), Ano VII, n. 11, p. 1, 14/01/1865; Fluminense, Ano Il, n. 18, p. 2,
09/02/1865; Jornal do Comércio, Ano XXXX, n. 114, p. 1, 25/ 04/1865; Correio Mercantil, Ano XXII, n.
325, p. 3, 29/11/1865.

85 Nao conseguimos identificar a que periddico Kalley se referia. Apesar das buscas e pesquisas nao
localizamos qualquer folha com este nome ou semelhante.

86 Jornal do Comeércio, Ano XXXX, n. 110, p. 1, 21/04/1865.

87 Indicador Alphabetico: da morada dos seus principais habitantes (RJ, 1857-1881), s/ano, n. 01, p.
87, 1865; Almanaque Administrativo, Mercantil e Industrial do Rio de Janeiro, Ano XXII, n. 22, p. 87;
Diario do Rio de Janeiro, Ano XLV, n. 86, p. 3, 07/04/1865.
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aprovacao das autoridades eclesiasticas catdlicas para aquelas Biblias, as tornavam
improprias para o uso na comunidade catdlica. Que, ndo entrando no mérito das
possiveis diferengas ou divergéncias, devia-se reconhecer que, em nome da
liberdade religiosa defendida por a Kalley, cabia a Igreja catélica estabelecer as
normas e regras a serem seguidas por seus fiéis e sacerdotes. Por fim, lamentou

que a iniciativa de disseminar as Sagradas Escrituras fosse feita sobre tais bases.®

si € o amor da Biblia, que tdo fervorosamente os move; si estas
biblias que espalham, sdo em tudo iguais as nossas, como inculcam
e argumentam, por que para evitar o embarago importuno de nossa
conscienciosa oposigao, ndo recomendam, publicam e derramam na
populagédo, exemplares das nossas, sem a menor alteragcdo ou nas
palavras ou nos livros que elas contem, assim como com as notas
aprovadas pela Igreja Catolica? [...]

Mas enfim, seja todo esse afd das Sociedades Biblicas,
generosidade e zelo pelo nosso bem [...J¥

Outro ponto que mereceu a atengao de Kalley, levando-o a publicar uma série
de artigos com o titulo “Imperium in Imperio ou Imperium braziliense in Imperio
eclesiastico”, foi o direito dos bispos de aplicarem penas de suspensao ao clero, ex
informata conscientia, sem direito de recurso a Coroa. No contexto regalista da
época, qualquer possibilidade de limitar a ingeréncia estatal na Igreja Catdlica e
fortalecer a hierarquia, era prontamente rechagada, e apontada como tentativa de
subordinar o poder temporal ao seu espiritual. Por outro lado, ja sinalizava a
mudancga de orientagdo do episcopado, progressivamente ultramontano. A primeira

questao levantada, foi: a quem interessava?

Quando uma sociedade tem a modéstia de pedir que a nacéo
entregue suas liberdades, possessdes e vidas ao arbitrio dela, deve
mostrar-se possuida de extraordinaria sabedoria, justica, honra,
verdade, etc. e agora que o partido eclesiastico procura estabelecer
sua independéncia, segregar-se do poder civil, convém perguntar
quem € que reclama tamanha confiangca, e qual o carater dos
homens, em cujas maos esse poder despético vai cair.*®

88 O Apostolo: periddico religioso, moral e doutrinario, consagrado aos interesses da religido e da
sociedade (RJ, 1866-1901), Ano |, n. 28, pp. 5-6, 15/07/1866; n. 29, pp. 3-4, 22/07/1866; n. 30, pp. 1-
2, 29/07/1866; n. 31, pp. 3-4, 05/08/1866.

89 Op. Cit., n. 30, pp. 1-2, 29/07/1866.

90 Jornal do Comércio, Ano 45, n. 228, p. 1, 18/08/1866.
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Sugerindo que a atribuicdo desse poder aos bispos levaria ao risco da
instauragao de uma forma de inquisicado em “que o juizo eclesiastico poderia pilhar a
todos que quisesse, e condena-los as penas que o Santo Oficio entender!” ',
alertava ainda para as posi¢cdes doutrinas contraditorias dentro da igreja brasileira,
que poderia fazer com que em determinadas dioceses se condenasse 0 que em
outras era permitido. Relacionando os pontos de divergéncia doutrinaria entre
catdlicos e protestantes com a questao do direito dos bispos, chega a conclusao que
o combate a disseminacdo das Biblias tem o propdsito de manter os infiéis na
ignorancia, evitando assim, toda forma que questionamento as determinagdes da
hierarquia. Lamentou, ainda, que isso se passe em pleno século XIX.%

Um “Catholico Desabusado” fez a réplica aos artigos de Kalley, sem a menos
intencdo de refuta-lo, apenas ridiculariza-lo: “animado por tal doutrina, daqui em
diante outra vida, outros costumes, pois raiou a civilizacdo e morreu o
obscurantismo. [...] Nao é isso que queres, oh Mestre!”. Termina associando-o as

criticas ao uso e culto as imagens:

E para onde ira o retrato do mestre, que nos desiludiu e nos ensinou
tantas maravilhas? Ah! Para ele temos todos nos fundos de nossas
casas um quartinho reservado aos altos mysteres; ai em fina tela
pendente de étima fita gozara, em uma atmosfera suave, odorifica e
agradavel, dos efeitos de sua excelente doutrina, e recebera dos
visitantes os cumprimentos que pedirem o caso e a ocasido.*

Um “Admirador”, desculpou-se pelo nivel da resposta, comentando que
estavam “no século XIX, que tirou do esconderijo Escrituras Sagradas” e “no Rio de
Janeiro, nossa patria”, afirmando que “o absolutismo eclesiastico ndo vigorara neste
Brasil, ja emancipado em sua liberdade social’. Concluiu pedindo ao estrangeiro a
gquem se atribuiam os textos que “continue a mostrar seu amor pela civilizacao
brasileira [...]” ®. Encerra-se o ano com informagbes sobre seus enderegcos e o

recebimento de livros de Southampton. %

91 Op. Cit., n. 229, p. 1, 19/08/1866.

92 Op. Cit.,, n. 228, p. 1, 18/08/1866; n. 229, p. 1, 19/08/1866; n. 234, p. 2, 24/08/1866; n. 246, p. 1,
05/09/1866.

93 Op. Cit., n. 249, p. 2, 08/09/1866.

94 Op. Cit., n. 252, p. 2, 11/09/1866.

95 Almanaque Administrativo, Mercantil e Industrial do Rio de Janeiro, Ano XXIll, n. 10, p. 89, 1866;
Jornal do Comércio, Ano 44, n. 04, p. 3, 04/01/1866.
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“Critico”. Assim foram assinados os artigos de Kalley em 1867, levando ao
extremo o sentido literal da palavra. Com o titulo de “o partido eclesiastico e a
Inquisicdo segundo os principios da critica moderna” aborda a questdo da
interpretacdo biblica catdlica que, segundo entendia, deturpava o sentido dos textos
a fim servirem de sustentacdo as suas doutrinas antibiblicas. Baseado nisso, declara
que uma igreja que é “capaz de interpretar assim os fatos da vida, e as doutrinas de
nosso Senhor”, tendo o poder nas maos, poderia “emudecer toda a lingua que se
atrevesse a contraditar a exatidao e a infalibilidade das suas interpretacdes™®

A disputa em torno da autenticidade das Biblias de Nova York e Londres
voltou a baila, reeditando o desafio de oferecer um conto de réis a quem provar

% Assinando “Catholico Fervoroso”, o

qualquer adulteragdo nelas encontradas.
acusam de divulgar Biblias adulteradas, e recomendam a O Apostolo que ignore
suas provocacgoes. O jornal citado, diz que o “Critico”, com seu suspeito portugués,
vem se impondo ao povo no Jornal do Comércio, sem perceber o quanto tem sido
desprezado. Também questionou artigo em que ele apontou divergéncias na
organizagédo do decalogo entre o catecismo e as Biblias catdlicas, para favorecer a
interpretagédo que apoia o uso e o culto as imagens.® Ainda na questido das Biblias
falsificadas, lembra que o Cénego Pinto de Campos foi desmascarado quanto a sua
anunciada analise daquelas oriundas de Londres e Nova lorque, e que se o poder
estivesse nas méos dos religiosos, ele poderia morrer por suas palavras. Deixa no ar
a pergunta sobre que punigdo ele receberia.® Por fim, relata um caso de apreenséo
de Biblias em Aracaju, Sergipe, afirmando que o Chefe de policia fora enganado
pelo Vigario local, que o incitara alegando praticas ofensivas a religido do Estado.’®
O Critico também fez denuncias envolvendo a intolerancia e a perseguigao
por motivagao religiosa. Abordou o caso da prisdo do menor Antdnio Rodrigues
Moderno, vitima de perseguicao religiosa, tendo permanecido preso por um longo
periodo. Aléem da denuncia, publicou perguntas ao juiz responsavel pelo caso, por

conta da morosidade nas decises apesar do fragrante desrespeito as leis."’

96 Jornal do Comeércio, Ano 46, n. 44, p. 6, 13/02/1867.

97 Op. Cit., n. 78, p. 6, 19/03/1867.

98 Op. Cit.,ed 88, p. 1, 29/03/1867; n. 129, p. 6, 23/05/1867; O Apodstolo, Ano Il, n. 17, p. 2,
28/04/1867; n. 32, p. 4, 11/08/1867; n. 33, p. 4, 18/08/1867.

99 Jornal do Comércio, Ano 46, n. 218, p. 2, 07/08/1867; n. 326, p. 1, 23/11/1867.

100 Op. Cit., n. 178, p. 10, 28/06/1867.

101 Op. Cit., n. 155, p. 1, 12/06/1867.
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E dever do Estado manter as tradigbes recebidas de nossos antepassados,
nelas incluidas a religido catdlica. Assim pensava, em 1868, “Um Catholico”, autor
de um artigo denominado “Os Biblias”, em que pede medidas urgentes contra o
Critico e seus sequazes.'” Reacendem as criticas a liberdade religiosa desfrutada
pelos protestantes no Brasil. Ameacas e ataques s&o relatas nos bairros do
Engenho Novo e Inhauma, e novamente em Niterdi. E a culpa seria de Kalley, “o
mais prejudicial hGspede” que temos, que em nome de sua “religido moderna” e seu
‘projeto de reforma que traria um pretenso progresso”, tem arrancado da paz
herdada dos ancestrais muitos inocentes e incautos. O Apdstolo langa a pergunta:
havia noticia de disturbios por motivagao religiosa antes de sua chegada? '

N&o se deixando intimidar pelo recrudescimento das perseguigdes, langa uma
ofensiva contra a cobranga por servigos espirituais e as negociatas em torno das
gragas de Deus em Jesus, denunciando o pagamento para o recebimento de alguns
sacramentos e o incentivo a venda de imagens e outros itens religiosos.'® Em outra
frente, aborda mais uma vez o principio da ex informata conscientia. Sua hipétese é:
se “for concedido que a consciéncia do bispo é tribunal competente sem apelacao
[..], que razdo devera haver para que nao se deva considerar irmamente
competente para o julgamento dos leigos” no que diz respeito a religiao? “Por
ventura é a isso que se chama igreja livre?”. Elencando argumentos biblicos e
histéricos constréi sua defesa da separagdo entre a religido e o Estado. ' De
dezembro deste ano até julho de 1871, o casal ausentou-se do pais, seguindo para
a Inglaterra, onde Kalley fez tratamentos médicos e de la circularam pela Europa e
Palestina (CARDOSO, 2001: 151).

A partir deste periodo o protagonismo das acgdes pela liberdade religiosa &
assumido pela macgonaria, que ja dava sustentagcdo as iniciativas dos protestantes,
mas que passa a se expor mais. De outro lado, fica mais nitido que a oposi¢cado mais

consistente e poderosa aos projetos da hierarquia catolica vinha das lojas

102 Op. Cit., Ano 47, n. 114, p. 1, 24/04/1868.

103 Op. Cit,, n. 189, p. 1, 08/07/1868; n. 299, p. 1, 27/10/1868; n. 310, p. 1, 07/11/1868; n. 42, pp. 2,
5, 18/10/1868; n. 44, pp. 2-3, 7, 01/11/1868; n. 45, p. 2, 08/11/1868; Correio Mercantil, Ano XXV, n.
246, p. 3, 06/09/1868; Opinido Liberal (RJ, 1866-1870), Ano Ill, n. 84, p. 2, 03/10/1868; O Cearense
(CE, 1846-1891), Ano XXIlII, n. 2740, p. 2, 31/10/1868.

104 Jornal do Comércio, Ano 47, n. 323, p. 1, 20/11/1868; O Apodstolo, Ano lll, n. 48, p. 2, 29/11/1868.
105 Jornal do Comércio, Ano 47, n. 189, p. 1, 08/07/1868.
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macgonicas, através de seus membros alojados nas diversas instancias do poder
imperial.

No auge da Questdo dos Bispos, em setembro de 1873, o casal Kalley
realizada a tdo esperada viajem a Recife, onde uma igreja estava em formacgéo.
Chegaram a vinte e oito de setembro. Em sua estadia realizou palestras e celebrou
casamentos, inicialmente sem sobressaltos. Logo surgiram as perturbagdes e
ataques intensos. A Igreja Pernambucana foi organizada em dezenove de outubro.
106

Tendo retornado ao Rio de Janeiro, voltou a enfrentar perseguicées. No dia
dezoito de dezembro, em Sao Domingos, Niterdi, um grupo reuniu-se na Rua Passo
da Patria para atividades religiosas, interrompidas em seguida por pedradas que
quebraram as vidragas. Findo o ataque, o grupo se dispersou sem que qualquer
autoridade aparecesse. O morador da residéncia atacada, ndo conseguindo registrar
o ocorrido e pedir garantias, recorreu a Kalley que protocolou um pedido de protegao
na Chefia da Policia. Obtiveram como resposta um comunicado verbal da n&o
autorizagcdo para a realizagdo de tais atividades por serem ajuntamentos ilicitos e
ofensivos a moral publica. Solicitando, por escrito, a resposta ao requerido, o
despacho se resumiu a “ndo tem lugar, nem concedo autorizagdo para tais
reunides”. Mais uma vez a imprensa despertou a opinido publica e pressionou as
autoridades, que determinaram ao Chefe de Policia que garantisse a integridade dos
frequentadores do local.’” Em carta de Kalley publicada em O Pulpito Evangélico,
ele afirma que recebeu de fonte segura a informagdo de que o “Presidente da
Provincia fora oficialmente avisado pelo governo imperial, de que tais ajuntamentos
evangélicos ndo podem ser proibidos, e hdo de gozar da competente protegdo” "%

E por demais conhecida a resposta de Dom Frei Vital Maria Gongalves de
Oliveira, Bispo de Olinda, em vinte e um de novembro, a sua denuncia ao Supremo
Tribunal. Ao finaliza-la, declarou sua inclinacdo a “depositar todo o cuidado e
solicitude” de sua defesa nas “maos da Divina Providéncia”, confiando que teria

106 Diario do Rio de Janeiro, Ano 56, n. 258, p. 1, 20/09/1873; n. 300, p. 1, 01/11/1873; n. 315, p. 3,
16/11/1873; Imprensa Evangélica: Publica-se Todos os Sabados (RJ, 1864-1892), Ano IX, n. 22, p. 8,
15/11/1873.

107 A Reforma: Orgdo Democratico (RJ, 1869-1879), Ano V, n. 298, p. 2, 30/12/1873.

108 Pulpito Evangélico (RJ, 1874-1875), s/ano, n. 03, p. 28, 1874.
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ocasiao para promover a defesa de seus atos “perante o tribunal do bom senso
catdlico”.'®

Na mesma época, vem a lume uma série de artigos intitulados “S. Ex. Revma.
Bispo de Olinda perante o tribunal para o qual apelou”, o primeiro deles em
dezessete de dezembro, menos de um més apds a citada resposta, estendendo-se
até trinta e um de janeiro de 1874. “Bom Senso” assinava os textos. O enredo se
desenvolve em forma de julgamento, onde o Bispo, vencido pelos argumentos do
tribunal, recorre a Pio IX, que por sua vez, recorre a si mesmo para garantir que &
sucessor do Apdstolo Pedro, Bispo de Roma. A nova etapa de audiéncias questiona
a alegada presencga de Pedro em Roma, sendo apresentados argumentos biblicos e
historicos contra isso. Desconstruidas as provas que sustentavam a defesa dos
religiosos, o tribunal entrou em recesso, dando tempo para todos os homens de
senso possam examinar as evidéncias até entdo apresentadas. ldentificamos
apenas um comentario aos artigos, escrito por um sacerdote nao identificado de
Patrocinio, Minas Gerias, e publicado em setembro por O Apdéstolo: “se atreve o
escritor do tal tribunal do bom senso a escrever para o publico mentirosamente,
ignorando a histéria romana, [afirma] que S. Pedro nunca esteve em Roma [...]
ficando cabalmente demonstrado que o tal tribunal do bom senso é mentiroso ou
ignorante”. '"° Resta ainda registrar a repercusséo, no Rio de Janeiro e em Recife,
sobre os acontecimentos em S&o Domingos, Niterdi, envolvendo Kalley e seus
seguidores e a absurda atitude do Chefe de Policia, em detrimentos da legislagao
nacional.”

Os dois anos finais da permanéncia do casal Kalley no Brasil, a julgar pela
auséncia de citacbes e referéncias na imprensa, foram de maior dedicacdo a
estruturacdo das igrejas Fluminense e Pernambucana. Relativo a 1875,
identificamos os registros dos enderecos profissionais de Kalley e o recebimento de
calgados e trezentas libras esterlinas, provenientes de Southampton.' Em artigo
sobre uma “Descoberta recente na Terra Santa”, relata as pesquisas em andamento

109 Jornal do Comércio, Ano 52, n. 338, p. 3, 07/12/1873; O Apdstolo, Ano VIIl, n. 55, p. 1,
11/12/1873.

110 O Apéstolo, Ano IX, n. 107, p. 3, 27/09/1874.

111 Imprensa Evangélica, Ano X, n. 01, pp. 3-4, 03/01/1874; Jornal de Recife, Ano XVII, n. 10, p. 1,
14/01/74.

112 Almanaque Administrativo, Mercantil e Industrial do Rio de Janeiro, Ano XXXII, n. 32, pp. 141,
639, 1875; Indicador Alfabético, s/ano, n. 01, p. 143, 1875; Diario do Rio de Janeiro, Ano 58, n. 215,
p. 4, 04/08/1875; O Globo, s/ano, n. 212, p. 3, 04/08/1875.
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na Palestina, onde se construia uma representagdo em escala, nove polegadas por
légua, que possibilitara o conhecimento da superficie tdo seguro que o da Inglaterra.
O objetivo é informar as “comprovacgdes cientificas” das historias biblicas, ainda que
seja apenas pequena parte do alicerce da convicgdo de que a histéria do
“Testamento Velho” é verdadeira. Chama a atencdo a forma com que ele assina:
Roberto R. Kalley, médico. Ndo identificamos outro texto com igual identificagdo.'*

Em 1876, temos apenas as notas sobre a escolha de Jodo Manuel Gongalves
dos Santos como co-pastor da Igreja Fluminense e seu devido registro junto a
Secretaria de Estado, habilitando-o a celebrar casamentos.”* O Apdstolo comenta
que sendo o “Sr. Dr. Roberto Kelley bem conhecido neste Império por sua ousadia,
agora se Ihe adiciona mais um cooperador”, e chama a “atengédo do Sr. ministro do
Império para os abusos que o0s ministros protestantes praticam casando
indistintamente protestantes e catdlicos” quando estes ndo conseguem casal na
Igreja Catdlica por impedimentos candnicos, evitando a “repeticao de fatos que tanto
prejudicam os interesses das familias e a moralidade publica”."*® Temos no Jornal do
Comeércio, de dez de julho, a noticia do embarque, no paquete inglés Galicia, de
Kalley, Sara e o agregado Jodo Gomes da Rocha, para o porto de Liverpool,
encerrando uma permanéncia de 21 anos no Brasil.'®

Até o final do século XIX, ainda encontramos 18 referéncias a Kalley em
diversos periddicos nacionais, sempre citado em relagdo as lutas dos protestantes
pela completa liberdade religiosa, exceto a reprodugdo de uma carta aos
Madeirenses em lllinois, por ocasido das comemoragdes dos trinta e dois anos de

exilio. "7
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CONCLUSAO

Iniciamos a escrita desta tese com a discussao sobre a pertinéncia de aplicar
a experiéncia brasileira do século XIX a ideia de modernidade. Demostramos que ha
consistente produgao historiografica que confirma seu uso e aplicabilidade. Em
seguida, buscamos uma definicdo de modernidade minimamente coerente com os
sentidos tradicionalmente conhecidos, mas que abra espacgo para caracteristicas do
recorte historico analisado (segunda metade do século XIX), no ambiente do
Segundo Reinado do Império brasileiro.

Encontramos na analise da modernidade em trés patamares, elaborada por
de Jean Baubeérot (2011), uma opgao que nos parece atender as especificidades do
caso em estudo. Ainda que nem todos os aspectos e caracteristicas de nossa
experiéncia se enquadrem em sua classificacdo, podemos identificar muitas das
vivéncias politicas, econdbmicas e sociais produzidas e projetadas no oitocentos
nacional, com a ideia de “Modernidade Ascendente”, entendida como o conjunto de
experiéncias observadas em determinado periodo histérico em que ha consideravel
expectativa e confianca na possibilidade de romper ou superar limitacbes de
diversas ordens, independente de resultarem de imposi¢cées ou escolhas, externas
ou locais, através do ideal de progresso, com o intuito de alcangar niveis superiores
de desenvolvimento, civilizagdo e bem-estar.

Aplicando-o ao contexto espaciotemporal da pesquisa, buscamos identificar
vestigios de modernidade em momentos de nossa histéria que de alguma forma
propiciaram o distanciamento do horizonte de expectativa e a emergéncia do novo,
de novas possibilidades em termos de progndsticos e futuro. Tais indicios sao
heterogéneos no sentido de que algumas de suas caracteristicas sdo mais
perceptiveis que outras, aplicando-se a determinados grupos sociais e a outros nao,
ou de modo escalonado, em ritmos e tempos diferentes, marcadas por rupturas e
permanéncias, como num espiral ascendente, em que pequenos movimentos levam
a estagios superiores, ainda que imperceptiveis.

A ideia de modernidade ascendente pressupde avango, evolugao,
desenvolvimento: progresso. E chegamos a outro dos desafios dessa pesquisa, uma
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adequada compreensdo do progresso. Enquanto fendmeno qualitativo remete a
melhoramento, mudancga desejavel, no sentido de estagios considerados preferiveis,
de acordo com os juizos de valor de determinada sociedade ou grupo social, que
tém como referéncia sua ordem de valores historicamente construidos. Como
evolugao social ou processo civilizador, implica a melhoria das condi¢cées de vida e
bem-estar da populagédo, o aperfeicoamento das relagbes entre grupos e classes
sociais, e sua integracao através da solidariedade entre os membros da sociedade.
Sua construcdo se da em meio a tensdes de diversas ordens: sociais, politicas,
econdmicas, culturais e religiosas.

Tendo por objetivo analisar e compreender a imbricacdo do protestantismo
com o ideal de progresso e possivel elemento constituinte no processo de
construcdo da modernidade no Brasil, nos aproximamos de Aureliano Candido
Tavares Bastos com a intencdo de conhecer sua concepgédo de progresso e que
passos, mudangas e transformacgdes seriam necessarios a sua implementacao, para
assim ver a modernidade instalada entre nés. Com esta compreenséao, dirigimos a
atencao a atuagao e vivéncias de Robert Reid Kalley com o fito de apreender de que
forma sua permanéncia no pais corrobora o progresso projetado por Tavares
Bastos, e consequentemente, alinha-se com a modernizagao das relagdes sociais.
De que Brasil?

Apoés a extingdo dos monopolios e a abertura dos portos, em 1808, surgiram
outras medidas de carater liberal, como a liberdade industrial, o Banco do Brasil,
instituicdes de ensino superior, o processo de independéncia e a adocdo da
monarquia constitucional, todas com o aval e apoio da aristocracia local,
agroexportadora e escravista. Mais adiante, outras medidas no processo de
transformacgdes econdbmicas e sociais ndo foram exatamente do agrado dos grupos
dominantes locais (PESAVENTO, 1997: 58).

Descrevendo e analisando “A vida social no Brasil nos meados do século
XIX”, Freyre nos apresenta um quadro nada agradavel das condi¢des gerais do pais:
a “grosseira técnica” da empresa acgucareira, a presenga da religiao “em todas, ou
quase todas as fases da vida social”’, a “corrupg¢ao do clero”, a falta das “nocdes
mais vulgares de higiene publica”, inclusive na corte, a falta de “pensamento critico

entre as elites intelectuais” entre outros aspectos. De positivo, apontou o equilibrio
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orcamentario que se estendeu a década de 1860 (FREYRE, 2009: 59-60). Ele
resume da seguinte forma aquela sociedade: “[...] nas suas condigbes materiais e,
até certo ponto, na sua vida social, a maioria dos brasileiros dos meados do século
XIX situava-se na ldade Feudal’. Em relagdo a elite, “grande parte vivia, ainda nos
meados do século XIX no fim do século XVIII [...]. E conclui sua descricao
afirmando que “O Brasil [...] ndo era s6 constituido por varios Brasis, regionalmente
diversos: também por varios e diversos Brasis quanto ao tempo ou a época vivida
por diferentes grupos da populacédo brasileira.” (Ibid.: 60-61).

Richard Graham, ao analisar os contrastes entre a Gra-Bretanha e o Brasil,
diz que “ndo se deve exagerar o atraso” deste, que “ndo era, afinal de contas, a
Europa Medieval’, baseando-se na ideia de que nenhuma “parte da Ameérica
estivesse alheia as grandes mudancas iniciadas na Europa” e na integragao do pais
ao comércio internacional desde o periodo colonial. Mesmo assim, admite que “a
corrente continua de inovagdes tecnoldgicas, que sdo basicas para uma sociedade
moderna, ainda ndo caracteriza a vida brasileira em 1850”. Em sua opinido “Depois
de certo ponto no século XVI a peninsula Ibérica e suas colénias foram mais ou
menos afastadas das correntes de desenvolvimento europeu por uns 200 anos”
(GRAHAM: 1973: 18-19).

Em relagdo a maior fonte de recursos do pais, a agricultura, as condigbes de
trabalho e produgcdo assombravam os viajantes europeus: a acomodagdo dos
senhores, o intenso e extensivo uso das queimadas, o desconhecimento dos
fundamentos basicos da agronomia e até de fertilizantes, o uso da enxada da
preparagao da terra a colheita, engenhos movidos por tragdo animal e a quase total
inexisténcia de mecanizagao, com raras excegdes em Pernambuco. Mesmo com o
aumento do cultivo de café, os processos eram, em geral, rudimentares. No
momento de enviar os produtos para os centros comerciais, imensas dificuldades
eram enfrentadas, pois “as coisas chamadas caminhos, [...] sdo absolutamente
intransitaveis a qualquer veiculo provido de rodas” (lbid.: 20-22). Para Thomas
Ewbank as ferramentas utilizadas por pedreiros e carpinteiros eram idénticas as
vistas nas gravuras do século XV, enquanto outras remetiam a Roma e Egito.
(EWBANK, 1976: 188-189). A relagdo de dependéncia e fidelidade dos
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trabalhadores ligados aos engenhos de acgucar e, depois, as fazendas de café, foi
constantemente associada a vassalagem (FREYRE, 2009: 76-78).

Nao escapou a observagao, a repulsa dos homens livres ao trabalho manual,
identificado com os escravos. Estes foram percebidos em diversas profissdes:
carpinteiros, marceneiros, pedreiros, impressores e litdgrafos, pintores. Freyre
destaca a producao de roupas, sapatos e tapecaria em ateliers no Rio de Janeiro
com mao de obra negra e mulata (GRAHAM: 1973: 24-25; FREYRE, 2009: 74-75).
Nas capitais, era comum a concorréncia entre escravos de ganho e libertos com
imigrantes, muitos deles portugueses. A educacéo, salvo raras excegdes, como 0O
Colégio Pedro Il, era de baixa qualidade e restrita @ minoria da populagao em idade
escolar. Os filhos das familias abastadas recebiam instrucdo de seus mestres
particulares e formavam a maioria dos alunos nos poucos cursos superiores, dois de
direito e dois de medicina. O Ensino técnico praticamente so exista nas escolas
militares (GRAHAM: 1973: 25-27; FREYRE, 2009: 95, 98,100-103). Estas
percepcdes se coadunam com a descricdo feita por Tavares Bastos, no inicio dos
anos 1860, ao registrar sua opini&do sobre “os Males do Presente e as Esperangas
do Futuro”.

Trés mudangas na legislagdo provocaram profundas transformagdes na
sociedade, em 1850. A proibi¢cao do trafico negreiro, a aprovagéao da Lei de Terras e
do Codigo Comercial, no conjunto, sinalizou na diregdo de uma modernizagao das
relagdes de trabalho e produgdo, marcando, também, a internalizacédo de principios
do capitalismo internacional. Sandra Jatahy Pesavento entende que as elites locais,
diante do risco de ver significativa parte de seu patrimbnio - os africanos
escravizados - ser reduzida progressivamente, buscaram formas alternativas de
substitui-los por outro bem. Por um lado, asseguraram a propriedade da terra, e de
outro, engendraram as condi¢des de manterem seu dominio num regime de trabalho
livre, valendo-se de leis, codigos e regulamentagbes que transpareciam valores
capitalistas. Contudo, este processo se fez conservando elementos arcaicos: a
estrutura agraria foi preservada, a escravidao dilatou-se ao maximo e, na sua
superagao, ndo promoveu o trabalho assalariado, a monocultura agroexportadora
manteve o pais atrelado a divisdo internacional do trabalho (PESAVENTO, 1997: 58-
59).
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Nesta mesma década surgem as primeiras estradas de ferro, o que exigiu
mao de obra especializada, em sua maioria inglesa; um servigo regular de navios a
vapor com a Inglaterra e, internamente, a ampliagdo das linhas de navegacéo
alcancando o rio Amazonas; aumento das exportagcdes de café e o incremento de
técnicas e métodos novos na producdo, beneficiamento e escoamento;
desenvolvimento comercial exportador e interno; crescimento das cidades fluviais e
maritimas, além daquelas servidas por estradas de ferro; investimento em
urbanizagdo nas principais capitais, com iluminagdo publica, calgamento e regras
quanto ao trato dos dejetos, na tentativa de desfazer a ma fama das cidades
brasileiras (GRAHAM: 1973: 33-41; FREYRE, 2009: 75-77,111-112).

A experiéncia de progresso se disseminava sob pressupostos da
modernidade, ainda que marcada pelos condicionamentos de nosso viés nacional.
Berman destaca que a modernidade se desenvolve de formas distintas, a partir das
condigbes de producao de cada pais, que, apresentada de forma polarizada, pode
ser descrita assim, quando a sua integragdo ao “mundo moderno”: num polo, estao
as “nacdes avancgadas brotando diretamente da modernizacio politica e econdmica
e obtendo visdo e energia de uma realidade modernizada”. No polo oposto,
‘encontramos um modernismo que emerge do atraso e subdesenvolvimento”
(BERMAN, 1986: 220).

O modernismo que emerge do atraso e do subdesenvolvimento, ainda
segundo o autor, tem diante de si duas alternativas: “se dobra sobre si mesmo e se
tortura por sua incapacidade de, sozinho, fazer a historia, ou se lanca a tentativas
extravagantes de tomar para si toda a carga da histéria” (Ibid.: 220-221). Para
Sandra Jatahy Pesavento, a elite esclarecida e os arautos do progresso e da
modernidade no pais agiam em conformidade com a segunda opg¢édo apresentada
acima - se langa a tentativas extravagantes de tomar para si toda a carga da historia
- consumindo de forma acelerada as novas ideias, na “ansia de digerir rapidamente
a ultima tendéncia intelectual europeia”. Ainda segundo a autora, “O Brasil tinha
pressa, era preciso ndo perder o ‘trem da histéria’, acertando o passo com os
acontecimentos, os processos € os valores do mundo contemporaneo”, ainda tao
distantes de nés (PESAVENTO, 1997: 61).
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O contorno da modernidade no segundo reinado sustentava-se sobre dois
pontos basilares: a ideia de progresso relacionada com a aplicagdo da razao, da
ciéncia e da tecnologia, e a ideia de nagdo que compreendia as nogdes de
identidade e Estado. Nos dois casos, o horizonte de expectativas esta na Europa,
onde a modernizagao politica e econdmica, ja realizada, gerou o ambiente propicio
ao progresso e a modernidade (lbid.: 66).

A nogao de que o progresso poderia proporcionar melhores niveis de bem-
estar e qualidade de vida estava bem disseminada. Faz parte do discurso burgués o
convencimento de que a materializagdo “do progresso, da técnica e da razdo era a
harmonia social” e que a ordem capitalista/burguesa, “produtora da sociedade de
bem estar, era justa e retribuia, a cada um, na medida de suas forgas e, sobretudo,
do seu merecimento” (lbid.: 47). Na sociedade brasileira, onde a “classe
trabalhadora” era incipiente, este discurso era direcionado aos aristocratas e
senhores agroexportadores e aos poucos empreendedores e investidores, no
sentido de seduzi-los.

A ideia de nacao, que compreende as nocdes de identidade e Estado,
envolve um duplo processo: por um lado, a delimitagao da especificidade nacional e,
por outro, a integracdo do pais a cultura ocidental (lbid.: 68). Sendo a identidade
uma construgdo simbdlica, desconsidera os critérios de verdade. Sendo um
imaginario social, segundo entende Ortiz, “comporta, sem duvida, elementos de
verossimilhnangca com o concreto real ao qual se refere”. Por outro lado, “envolve
também uma dimensdo ideolégica, de nog¢des e crengas intencionalmente
falsificadas”, assim como “um componente de utopia, ou de objetos que ndo existem
na situagao real, mas cuja existéncia € desejada” (ORTIZ, 1985: 8).

A identidade, entdo, integra algo que € exterior, a diferenga em relacédo ao
outro, e o0 aspecto interior que se assenta em tracos de autoidentificacdo e unidade
simbdlica entre os individuos (lbid.: 7). O componente externo de nossa identidade
estava la fora, onde havia civilizagdo, o progresso, o centro difusor da ciéncia da
moda, da educacao e da novidade. Do lado oposto, seria o Brasil a barbarie? O que
nos uniria? Lucia Lippi de Oliveira entende que ndo era mera questido de
construir/reafirmar uma imagem do Brasil como nag&o tropical que se tornou

independente preservando a monarquia e a dinastia reinante e etc. Tratava-se de
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um projeto de construgdo nacional que se dava no quadro de um processo de
modernidade (OLIVEIRA, 1990: 48). Também n&o era o caso de ser tomado “por um
entusiasmo ingénuo de que poderia ser possivel, virando a politica e poder de
ponta-cabega, inaugurar-se um reino de justica e felicidade” sustentado na crenga
do progresso (DUPAS, 2012: 48).

Sendo dominante no Ocidente, a ideia de progresso trouxe, em paralelo,
demandas por liberdade, igualdade, educagao, justiga social e participagéo politica.
Defendia-se, também, que a ideia de progresso como “agcdo da Providéncia” e
eivada pela influéncia religiosa fosse deixada de lado, abrindo-se espago para as
transformacgdes produzidas por meio da agao humana. A triade liberdade—comércio—
progresso era considerada inseparavel e condutora a modernidade. Entretanto, ndo
se pode ignorar que esse progresso - cientifico, tecnolégico, econdmico,
civilizacional e social — depende sempre das instituicbes, da memoria social e das
tradicdes que formam e dao estabilidade as sociedades, ndo sendo possivel sua
realizag&o a partir do individuo “abstraido de seu contexto social” (Ibid.: 46-50), que,
segundo o pensamento de Berman (1986: 220-221), constitui o suporte a partir do
qual as nagdes fazem sua entrada na modernidade.

Ponderando as influéncias externas, as demandas internas por modernizagao
e a realidade brasileira no século XIX, cabem aqui os questionamentos de
Pesavento: “se a nagdo é uma comunidade politica imaginada, qual era o Brasil
sonhado no século XIX? Em outras palavras, o que seria um Brasil moderno?”
(PESAVENTO, 1997: 67). Acrescentamos: que Brasil era possivel?

Sendo impossivel esbogar os diversos “sonhos” e projetos de Brasil, optamos
por fazé-lo a partir das concepgdes de progresso, ou projeto de nagdo de Tavares
Bastos.

O campo politico foi sua arena de maior atuagao. Para ver efetivadas suas
concepgdes de progresso, seus projetos passavam, irremediavelmente, pela
mediacao dos demais agentes e instancias daquele espaco social. Independente de
qual campo, é exigido daquele que defende a acumulagao de capital simbdlico que o
legitime socialmente e o habilite a ocupar uma posigdo na estrutura de suas
relagbes. Para ocupar uma cadeira no parlamento como deputado geral, o capital a
ser acumulado é a obtencado de votos suficientes a obtencdo de um mandato, em
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geral por tempo determinado. Uma vez inserido nesse espago, o0 jogo politico exige
a acumulacdo de uma espécie particular de capital simbdlico, que consiste na
acreditacéo pelo conjunto de pares-concorrentes no interior do campo, que repousa,
por sua vez, sobre o reconhecimento de uma competéncia que, para além dos
efeitos que produz e em parte mediante esses efeitos, proporciona autoridade.
(BOURDIEU, 2004: 26-27). A importancia desse reconhecimento, segundo
Bourdieu, esta relacionado a forma como o campo estrutura as relacdes entre os
diferentes agentes, pois € ela que determina o que eles podem ou n&o fazer. Ou,
mais precisamente, € a posi¢cao que eles ocupam nessa estrutura que determina ou
orienta, pelo menos negativamente, sua tomada de decisdo. Essa estrutura é,
grosso modo, determinada pela distribuigdo do capital. De forma dinémica, a posi¢ao
de cada agente € determinada por seu volume de capital em relagdo aos demais
agentes e ao campo no todo (Ibid.: 23-24).

Seu capital simbdlico, inicialmente, era dependente do acumulado por seu
pai, homem publico, reconhecido, com passagens por cargos importantes na
estrutura politica e do poder. Numa sociedade em que “a influéncia dos nomes de
familia” asseguravam maiores oportunidade e até privilégios, ndo era de se
desprezar tal “aporte” de capital simbdlico (GRAHAN, 1973: 25). Por caminhos nao
declarados, mas bem conhecidos, logo apos o doutoramento em S&o Paulo, seguiu
para o Rio de Janeiro, assumindo como oficial da Secretaria da Marinha. Sob o peso
de seu nome de familia e o apoio de importante lideranga politica nacional, Joao
Lins Vieira Cansancao de Sinimbu, futuro Visconde de Sinimbu, obteve votacao
expressiva em seu estado e assento entre os deputados gerais, atualmente,
deputados federais. Mais uma vez, beneficiou-se da “transferéncia” de capital
simbdlico.

Sua atuacdo parlamentar e na imprensa, com as “Cartas do Solitario”
(1861/1862), trouxe notoriedade, iniciando assim a acumulagéo pessoal de créditos.
Manteve-se em evidéncia ao participar da Missao Saraiva (1864). Empreendeu
viagem de observacdo e estudos no Amazonas (1865), coletando dados para
publicar “O Vale do Amazonas” (1867). Era frequente o uso da tribuna e das paginas
dos jornais, promovendo e debatendo as medidas que entendia favoraveis ao Brasil,
segundo suas concepgdes de progresso e projeto de modernidade. Viu aprovados
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alguns dos seus mais importantes projetos como o da liberdade de cabotagem para
navios estrangeiros e a abertura do Rio Amazonas a livre navegagao, ambos em
1866. Mesmo com consideravel capital politico, projetos e temas de seu interesse
nao foram aprovados e outros nem discutidos. A legislagdo em torno da imigracéo e
seus direitos e garantias, a separagdo entre a religido e o Estado e o
estabelecimento da plena liberdade religiosa, propostas para a emancipagdo do
elemento servil e outros exigiram maior tempo de maturagéo.

O fato de, em algumas ocasides, aprovar seus projetos com o apoio dos
“pares-concorrentes”, nao se explica unicamente por sua posi¢cao na estrutura das
relacbes objetivas do campo. Deve-se considerar, em meio as lutas do campo, a
definicdo, num dado momento, no conjunto de questdes que importam, de quais
agentes devem ser envolvidos no processo, e a percepg¢ao de suas possibilidades e
limitagdes. (BOURDIEU, 2004: 24-25). Complementa Bourdieu: “nada é mais dificil e
até mesmo é impossivel de ‘manipular’ do que um campo”. A possibilidade de
submeter as forcas de um campo aos desejos de um agente singular, apenas por
sua posicao na estrutura de distribuicdo do capital, salvo situagcdes excepcionais em
que um acontecimento tenha forga suficiente para redefinir “os proprios principios da
distribuicdo do capital, as préprias regras do jogo”, é remota (lbid.: 25). Tavares
Bastos aprendeu esta licdo na pratica.

As consideragbes acima sobre a estrutura e relagdes no campo politico
aplicam-se perfeitamente a experiéncia de Robert Kalley, no campo religioso, ainda
que seu percurso, ha acumulagao de capital simbdlico, seja distinto. Tavares Bastos,
em diversas situagdes, agiu na intersecdo entre os campos politico e religioso. O
caso Kalley é o inverso. Outro aspecto que os distingue relaciona-se com a forma de
agir. Tavares Bastos, a partir do diagndstico/prognaéstico registrado em “Os Males do
Presente e as Esperancas do Futuro”, direcionou sua pratica a proposicdo de uma
legislacdo adequada ao seu projeto e concepgdes de progresso e modernizagao do
Brasil, ainda que, individualmente, no cotidiano, ndo fosse afetado por muitos dos
itens que deseja mudar. Ja Kalley, vivenciou, em seu dia a dia, os condicionamentos
das regulamentagdes nacionais e pode perceber, literalmente na pele, as interagdes
e interferéncias entre os campos, por meio de seus agentes, seja em busca de

legitimagao externa ou em defesa de prerrogativas ou, ainda, pela manutencéo do



203

monopolio do sagrado. Kalley e Tavares Bastos, em seus respectivos campos,
alcancgaram significativo protagonismo, influenciando a sociedade.

Campo religioso € o espaco social em que esta em disputa, além da produgéo
e circulagédo dos bens simbdlico-religiosos, a definicdo dos agentes e seus papéis, e
das regras que o estruturam e organizam. Seu obijetivo &, a partir das estruturas de
percepcao e construcdo da realidade, elaborar visbes de mundo compativeis com
determinada crenga, de modo a conferir sentido religioso a existéncia humana.
Estrutura-se na dindmica das relagbes entre os especialistas da religido e destes
com as demandas religiosas da sociedade. Por sua autonomia relativa, é passivel
de condicionamentos e interferéncias externas. Em compensacgdo, na medida em
que um grupo social assimila determinada visdo de mundo fundamentada na
religido, o campo religioso dilata sua influéncia sobre outros campos.

A primeira etapa da formagao histérica do campo religioso brasileiro, dos
séculos XVI a XVIIl, envolveu a assimilagdo e trocas entre o catolicismo dos
colonizadores portugueses e as crengas religiosas dos indigenas e dos africanos. A
partir da primeira década do século XIX, acentua-se a incorporagdo de outras
expressoes: os protestantismos; as novas formas de catolicismo dos imigrantes, e
mais adiante, o espiritismo kardecista e as crengas orientais.

Da conquista do territério a proclamacgao da Republica, o catolicismo manteve
o status de religido oficial, que Ihe assegurava o monopdlio dos bens simbdlicos do
tipo religioso. No decorrer do século XIX, em razdo da ingeréncia da religiao oficial
em aspectos da vida social, construida ao longo de trezentos anos, surgiram os
primeiros questionamentos. O campo religioso foi marcado pela tensédo entre as
expressoes religiosas em vias de insercdo e pela manutengdo do monopodlio da
religido oficial. Por outro lado, cabendo ao Estado a regulagéo da atividade religiosa,
também vivenciou a tensdo ao ser provocado a mediar a questdo. Manteve-se o
monopolio com significativa flexibilizagdo da legislagdo. O termo médio ndo atendeu
as exigéncias das expressoes religiosas em conflito.

Nao podendo impedir a chegada de novas expressodes religiosas ao pais, a fé
estatal procurava fazé-lo no campo religioso, recorrendo as restricbes legais, no
intuito de circunscrevé-las a determinado grupo ou espago, mantendo-as fora da

disputa pela producgao e circulagado de bens simbalicos religiosos entre os nacionais.
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Em sua analise, Bourdieu explicitou a existéncia e a finalidade dessa postura: “na
medida em que consegue impor o reconhecimento do seu monopdlio”, resumido na
férmula extra ecclesiam nulla salus, busca perpetuar-se. Para tanto, age em duas
frentes: tenta impedir a entrada, no mercado aberto da fé, das “novas empresas de
salvagao (como por exemplo as seitas, e todas as formas de comunidade religiosa
independentes)”, coibindo, também, “a busca individual de salvagao (por exemplo,
através do ascetismo, da contemplacéo e da orgia)” (BOURDIEU, 2004: 58).

A emergéncia de expressdes religiosas que nao se submeteram ao discurso
da pretensa absoluta catolicidade do povo, questionando a “realidade”, ofereceu um
contraponto a qualquer forma unilateral de definicdo dos mediadores das relagbes
com o sagrado na sociedade, abrindo caminho para interpretagbes mais flexiveis do
arcabougo legal, no sentido do reconhecimento da pluralidade social e a
diversificacdo religiosa em curso. A medida que visdes de mundo concorrentes
conquistam legitimidade, tornam-se independentes frente a religiao oficial. Esta
legitimidade exige a acumulagédo de capital simbdlico pelo especialista da religido
por meio de seu reconhecimento social e intracampo, como agente do sagrado.

Este é o cenario em que Kalley inicia o processo de acumulagao de capital
simbdlico, no que foi ajudado, por sua nacionalidade, sua formacao profissional e
consideraveis recursos financeiros. Instalado em Petropolis, a filantropia sobressaiu
ao oferecer seus servigcos medicos no combate ao colera. O mesmo acontecimento,
contudo, deixou escapar que se tratava de um médico que também era sacerdote
protestante. Mas, que estava de passagem.

Ao inserir-se como agente religioso no mercado da fé, ndo contava com
respaldo institucional de qualquer tipo, situacdo incomum, considerando que os
demais pastores e missionarios protestantes aqui chegaram sob a protecdo de uma
instituicdo ou denominacdo. Seu plano de acido compreendeu encontros domésticos,
inicialmente, apenas com estrangeiros e, na medida em que as oportunidades
surgiram, os nacionais foram admitidos. A mesma estratégia fora utilizada na llha da
Madeira. Havia, contudo, uma diferenca: a ida aquela llha teve carater temporario,
com a permanéncia em funcdo da condicdo de saude da esposa. Ao Brasil, veio
com a intengdo de evangelizar a Terra da Santa Cruz. Até aqui, pouco conseguiu

agregar em termos de capital simbalico.
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As adesdes ampliavam as redes de contatos e sociabilidades. Porém, duas
conversdes despertaram a atengdo da religido oficial por serem de familias
importantes, e aconteceu o que ndo desejava: seu empreendimento religioso foi
tornado publico, com o agravante de fazer proselitismo entre os nacionais, em
portugués. Logo voltaram a circular, relatos dos acontecimentos na Ilha da Madeira,
em que a reagdo a sua atuagao religiosa desencadeou intensa perturbagdo da
ordem, culminado com a fuga do casal e o exilio de centenas de madeirenses.

Uma série de represalias foi encetada visando inviabilizar sua agao e até a
permanéncia no pais. Sua condi¢do de ministro evangélico entre os brasileiros, na
interpretacéo da Igreja Catdlica, era extremamente fragil diante das garantias legais,
e uma afronta a religido do Estado, e desnecessaria considerando a catolicidade do
povo. Apegou-se a profissdo para garantir sua permanéncia e prosseguir em seu
desafio missionario. Em resposta a uma tentativa de restringir sua pregacéo aos
estrangeiros, solicitou pareceres a renomados juristas sobre suas agdes religiosas a
luz da legislagdo nacional, obtendo respostas favoraveis. Esta interpretacéo balizou
a insergdo protestante e de outras expressdes religiosas no pais ainda que
desconsiderada em momentos de crise. Sendo o status da religidao do Estado
assegurado na constituicdo, foi necessario reinterpreta-la a luz dos novos fatos e
argumentos, obtendo, assim, suporte legal, fundamentado na mesma Carta, para a
atividade religiosa “ndo oficial’. Isto aponta para a autonomia relativa do campo
religioso que, em situagdes de tensdo, depende de arbitramento externo, que em
Nnosso caso concreto, estava no campo juridico.

O capital simbodlico para legitima-lo como especialista da religido foi
conquistado aos poucos, acumulando créditos nos embates juridicos, por sua
atuacao na imprensa, pelo incremento qualitativo a sua rede de sociabilidades apods
contatos com o Imperador, e o consistente respaldo politico da militancia liberal e
magdnica alocada em pontos sensiveis da estrutura de poder. A identificagcdo da
teologia e pratica de Kalley com principios e algumas das lutas dos liberais, além do
anticlericalismo em voga, sustentou o apoio mutuo, apesar das divergéncias
pontuais. Discursos nas casas legislativas repetiam pontos e ideias defendidas por

Kalley em seus artigos.
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Dentre os politicos que apoiavam iniciativas de Kalley, se destacou o jovem
deputado Tavares Bastos, ja reconhecido como um “Apéstolo do Progresso”, alias,
epiteto utilizado com certa frequéncia, a época, para distinguir determinadas
pessoas ou agdes, sendo atribuido a érgéos da imprensa e lojas comerciais. Mesmo
com consideraveis evidéncias de um relacionamento proximo, o unico registro que
sugere um contato pessoal entre eles aparece em artigo publicado no Correio
Mercantil, em defesa de Kalley, no caso da retengdo do livro “Ladrao na Cruz’". O
texto inicia-se declarando que “procurou-nos o Dr. Kalley”. N&o ha duvidas de que
compartilhavam ideais, discursos e afinidades ideoldgicas, apesar de ser 30 anos
mais Novo que 0 escoceés.

A concepgao de progresso de Tavares Bastos e seu projeto de modernizagéo
do pais moviam-se em duas frentes interdependentes: progresso material e moral. O
progresso material passa pela descentralizagdo politica e administrativa, visando
“civilizar” as relagbes entre o governo e a populagdo, que vivia em total
dependéncia, sem estimulos ao pleno exercicio das liberdades individuais e dos
direitos civis. O outro desafio € empreender a reforma moral, a partir de trés linhas
de acéao interligadas: instrugdo publica, abolicdo do trabalho escravo e defesa da
imigracdo estrangeira. E a partir dai que se agregam outros temas entendidos como
obstaculos ou facilitadores do progresso.

Nesta pesquisa, Identificamos pontos de intersecdo entre o projeto de pais
defendido pelo deputado alagoano e a atuacgéo religiosa de Kalley. A principal delas,
a liberdade religiosa ndo era vista e tratada apenas como uma necessidade
associada a imigragdo, mas como um imperativo com reflexos sobre a populagao,
ao assegurar isonomia em relacdo aos direitos civis. Os brasileiros, natos ou
naturalizados, que nao viviam em conformidade com a fé catdlica, sofriam diversas
sangdes, ja que a legislacdo fora elaborada tendo como pressuposto um pais
catélico.

A exemplo de Tavares Bastos, Kalley recorreu a imprensa para promover
reflexdes e debates sobre as liberdades individuais, ai incluidas as liberdades de
consciéncia, crenga, culto e organizagao religiosa, baseando-se tanto em

fundamentos biblicos e teoldgicos, quanto no pensamento liberal e no “espirito do

1 Correio Mercantil e Instrutivo, Politico, Universal (RJ, 1848-1868), ano XVIIl, n. 263, p. 1,
07/10/1861.
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século”. Apresentava o protestantismo como fé moderna, biblica e racional,
promotora da cidadania, que valoriza as iniciativas pessoais, inclusive nas
experiéncias religiosas, ao propor o livre exame das Escrituras e o sacerdocio
universal dos crentes. O objetivo era oferecer um contraponto ao catolicismo,
apresentado como atrasado e inimigo das liberdades. Defendeu também a
separagao entre a religiao e o Estado.

Quanto a escraviddo, ambos manifestaram-se, cada um a seu modo. Tavares
Bastos, pela imprensa e a tribuna, prop6s formas e meios legais de emancipagéo do
elemento servil. Kalley, no cotidiano, alfabetizava e evangelizava negros e mulatos,
0s quais compunham seu primeiro grupo, ainda em Petropolis. Em deciséo inédita,
obteve da Igreja Fluminense, a provagao de uma norma proibindo seus membros de
possuirem escravos, o que provocou o desligamento daqueles que ndo se
adequaram ao prescrito. Agao politica e medidas praticas, fundamentadas em
principios modernos, complementavam-se.

Outra frente em que os encontramos lado a lado € na defesa do casamento
civil, sem a imposigdo de compromissos religiosos de qualquer ordem, nao
embaragando, contudo, os que assim o desejasse. Por meio de escritos e discursos,
Tavares Bastos apoiou as iniciativas em favor do ato civil, sem restringi-lo aos
estrangeiros e acatolicos. A falta de reconhecimento legal da unido de alguns casais
que desejavam unir-se a Igreja Fluminense, levou Kalley a propor como solugao,
ainda que momentanea, um contrato em forma de pacto nupcial, onde o casal
assumia as responsabilidades inerentes ao matriménio e comprometia-se a
oficializa-lo quando a legislagdo nacional o permitir, sem ferir a consciéncia religiosa.
Percebem-se aqui principios modernos relacionados aos direitos civis e as
liberdades individuais em acgao.

Kalley dedicou especial atencéo a alfabetizagcdo como meio de dar dignidade
as pessoas e possibilitar o acesso a Biblia, aspecto fundamental em sua estratégia
evangelistica e principio caro a Reforma Protestante. O ensino constituiu-se em um
dos pilares de sua agao pastoral, criando oportunidades de aprendizagem nos
diversos espacos em que transitava. Investiu na vida de seus auxiliares, chegando a
arcar, com recursos proprios, os custos da formagao teologica de seu sucessor na

Inglaterra.
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Sua experiéncia de conversdao se deu pelo caminho da racionalidade, ao
buscar explicagcbes para a fé de alguns pacientes em estado terminal. A reflexdo e o
cuidadoso exame das questdes nortearam suas decisbes, ndo sendo raras
situagbes em que “deixou sobre a mesa” temas controvertidos, até ser convencido
sobre determinada opg¢ao. Sua formacdo médica e farmacéutica o levou a
reconhecer e valorizar a ciéncia e suas conquistas, sem antagonismos em relagéo a
fé.

Ao reconhecer a imagem do Criador no outro e a sacralidade da vida,
dedicou-se a promog¢ao de valores como a justiga, a solidariedade e a dignidade
humana, lastreado em sua compreensao do propdsito salvifico. Esta percepgdo nos
permite identificar suas praticas e posicionamentos com 0 que se denomina
humanismo cristo.

Utilizando o par “real — legal” muito utilizado por Tavares Bastos, pode-se
dizer que, no entorno do terceiro quarto do século XIX, o Brasil real, no espago das
vivéncias e articulagdes sociais, experimentou transformacdes qualitativas no que
concerne ao reconhecimento das liberdades individuais e seus diversos
desdobramentos; a percepg¢ao da imbricagaéo da liberdade religiosa com os direitos
civis, inviabilizando qualquer proposta de solugdes isoladas; relacionadas ao
acréscimo das iniciativas e mobilizagdes pelo fim da escraviddo; ao perceber o
esgotamento das relagdes entre a religido oficial e o Estado, sob um regime regalista
com tendéncias liberais.

No Brasil legal, apesar do surgimento de uma legislagdo que esbogava sinais
de mudancas e tentativas de atender demandas como a secularizagdo dos
cemitérios, a oficializagdo dos casamentos mistos e acatdlicos, e a plasticidade das
novas interpretagdes da liberdade religiosa, na vivéncia real, tais sendes sé foram
completamente resolvidos na Republica.

As estruturas sociais de longa duragdo, — monarquia, escravidao e religiao
oficial — cujo carater formativo no espago de experiéncia brasileiro, balizava o
horizonte de expectativa nacional, lograram sua permanéncia durante todo o
Segundo Reinado, ao fim do qual, foram superadas. O protestantismo contribuiu de

forma pratica e simbdlica nas lutas abolicionistas e na formagéo do laico Estado.
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Concluindo, entendemos que, no decorrer do segundo Reinado, houve
incremento de agcdes com caracteristicas modernas ou modernizantes, acentuadas a
partir das alteragdes inseridas na legislacdo na década de 1850, sendo entdo
perceptiveis iniciativas lastreadas em principios liberais, burgueses e capitalistas.

Nas relagbes sociais, ganharam forgca questdes ligadas as liberdades
individuais e aos direitos civis, muito em fungdo das polémicas geradas pela
insercdo protestante e da compreensdo dos possiveis limites a sua acado e
abrangéncia. Tais debates foram apoiados e instrumentalizados por segmentos
liberais e a macgonaria, no anseio de um Estado laico.

Projetos de progresso e modernizagdo do pais disputavam a atencgéo e
simpatia popular e o apoio politico e estatal. Analisamos as propostas de Tavares
Bastos para integrar o pais a modernidade, superando o atraso que o marcava. Nao
viveu o suficiente para ver mais que pequenas evidéncias de um progresso
consistente.

O protestantismo representado por Kalley, associado aos principios modernos
e liberais, trouxe contribuigbes significativas a atualizagdo da interpretacdo da
constituicdo do Império quanto a liberdade de crenga, de culto e organizagao
religiosa, mesmo com a constante e consistente oposi¢cao da religido do Estado.

O progresso e a modernidade sao conceitos polissémicos, contraditérios e até
paradoxais. Situagdo agravada pelas peculiares limitagbes e possibilidades do Brasil
oitocentista. A imensa carga simbdlica do rompimento com as tradicbes e um
passado multissecular foi entendida, ora como impedimentos, ora como
oportunidades, por aqueles que desejavam ver o pais abrir-se ao novo, fazer-se
moderno, adentrar a modernidade pela via do progresso.
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