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PAIXAO JR., Valdir GonzaleRoder e memoria: o autoritarismo na Igreja Presbiteiana do
Brasil no periodo da Ditadura Militar. (Tese de doutorado em sociologia). Universidade
Estadual Paulista (UNESP), Araraquara, 2008.

RESUMO

A presente pesquisa busca compreender o autartarisstaurado na Igreja Presbiteriana do
Brasil em meio a uma politica autoritaria estabdéeao pais, marcada, pelo abuso do poder,
censura, cerceamento das liberdades, torturadrasdilades, dentre outresodus operandi
Esta preocupa-se em responder a questdo: até que pma denominacdo eclesiastica
protestante que tem suas bases tradicionais rebtas aos ideais democraticos e liberais pode
ser marcada por uma teologia fundamentalista eatite politica e social autoritaria e repressiva
a semelhanca de um governo autoritario que seedstabno Brasil apdés um Golpe de Estado
civil-militar? Este fato leva a indagacdo até qumtp os procedimentos adotados pela IPB
seriam ou néo reflexos da situagéo politica do ait® que ponto um regime politico tido como
de excec¢do pode influenciar no cotidiano de umgtuigo religiosa que baseia sua praxis na
ética da fraternidade e tolerdncia e é administsata um sistema de governo democratico-
representativo, portanto, incompativel com a adalgionecanismos de repressdo e autoritarios
na geréncia do sagrado, caso tipico nos autonitassnilitares. Na Igreja Presbiteriana do Brasil
a defesa da liberdade, ideal liberal, tdo apregeadsuerida, principalmente no que se refere a
liberdade de crenca e culto, cedeu lugar a um digma que abolia qualquer tolerancia para
com aquele que ousasse uma interpretacao teoldifgcante da oficialmente estabelecida ou um
comportamento moral divergente daquele aceito caprwvado a partir de um referencial
ascético intramundano. Procurar-se-4 mostrar queitoritarismo que se instaura na Igreja
Presbiteriana do Brasil, no periodo da ditadurataniculminou com a exclusdo daquele que
pensava diferente da lideranca entdo no poder gaigperseguicdes, delagbes, denuncias,
punicdes, cassacbes, excomunhdes, dissolvimentogredbitérios, fechamento de templos,
dentre outras praticas punitivas, ocuparam o cemaligioso e politico desta igreja. As trocas,
entdo, entre o campo religioso e o politico fizeremm que houvesse uma legitimagdo do
autoritarismo politico por setores e liderancasgdeja Presbiteriana do Brasil ao mesmo tempo
em que o comportamento religioso encontrado negtgal contribuia para a manutencdo da
ordem no autoritarismo militar. E esta relacdogio, que fez com que setores e liderancas
desta igreja vissem o Golpe civil-militar como ufsalvacdo” para o pais contra o iminente e
ameacador inimigo, o comunismo. Devido a censumbekecida na IPB no periodo pos 64, ao
siléncio a que foram submetidos aqueles que erarsiderados “hereges” dentro da Igreja, a
visdo a partir do “centro” a que os fatos presengekistoria denominacional foram submetidos e
divulgados, optou-se nesta pesquisa por procedamdsga analise a partir de uma sociologia do
poder religioso em conjunto a uma sociologia da érem



PAIXAO JR., Valdir Gonzale?ower and memory: the authoritarianism at the Presiterian
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ABSTRACT

The present research search to understand theridarilamism established at the Presbyterian
Church of Brazil amid an authoritarian politicsadgished at the country, marked, for the abuse
of the power, it censors, limitation of the freedgntortures, outrages, and otherodus
operandi Does this worry in answering the subject: to wlstent a Protestant ecclesiastical
denomination that has its traditional bases rel&detthe democratic ideals and do you liberate it
can be marked by a fundamentalist theology anduginogtarian and repressive political and
social ethics to the an authoritarian governmdikEgness that settles down in Brazil after a civil-
military coup? This fact takes to the inquiry toatextent the procedures adopted by IPB would
be or non reflexes of the political situation oé tbountry and to what extent a political regime
had as of exception it can influence in the daflyaaeligious institution that bases its praxis on
the ethics of the fraternity and tolerance ands iadministered under a system of democratic-
representative government, therefore, incompatible the adoption of repression mechanisms
and authoritarian in the management of the sactgdical procedure in the military
authoritarianisms. In the Presbyterian Church aizi8rthe defense of the freedom, so divulged
and requested ideal of the political liberalismjmhain what it refers to the freedom of faith and
cult, it gave place to a dogmatism that abolishag #lerance to that dared a theological
interpretation different from the officially estadited or a behavior moral divergence of that
accepts as having approved starting from a refiateagcetic intramundano. It will seek to show
that the authoritarianism that it is establishethatPresbyterian Church of Brazil, in the period
of the military dictatorship culminated with theatxsion of that thought then different from the
leadership of the power of the Church: persecutidesiunciations, accusations, punishments,
repeals, excommunications, dissolutions of the cibsinclosing of temples, and others punitive
practices, occupied the religious and politicalngeg of this church. The changes, then, between
the religious field and the politician they did ithat there was a legitimation of the political
authoritarianism at the same time for sections k@aderships of the Presbyterian Church of
Brazil in that the religious behavior found at tidaurch contributed to the maintenance of the
order in the military authoritarianism. It is thslationship, therefore, that did with that section
and a part of the leaderships of this church sacthil-military Coup as a “salvation” for the
country against the imminent and lowering enemyg tdommunism. Due to the censorship
established in IPB in the period after 64, to tiense the one that was submitted those that were
considered “heretics” inside of the Church, to dffcial vision that the present facts in the
history denominacional were submitted and disclpg#tedpted in this research for proceeding
together to an analysis starting from a sociologyhe religious power to a sociology of the
memory.



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

SIGLAS RELACIONADAS AO PROTESTANTISMO

ASTE: Associacao de Seminarios Teoldgicos Evangélicos
BP: Jornal Brasil Presbiteriano

CBC: Comisséo Brasileira de Cooperacéao

CCLA: Committee on Cooperation in Latin America
CD: Cddigo de Disciplina da Igreja Presbiteriana das
CEB: Confederacdo Evangélica Brasileira

CE/SC-IPB: Comisséo Executiva do Supremo Concilio da Igeegsbiteriana do Brasil
CES: Comisséo Especial de Seminarios

CESE: Coordenadoria Ecuménica de Servigos

Cl: Constituicdo da Igreja Presbiteriana do Brasil

CIIC : Concilio Internacional de Igrejas Cristas

CIP: Comisséo Inter- Presbiteriana

CMI : Conselho Mundial de Igrejas

CMP: Confederacdo da Mocidade Presbiteriana

CNE: Conferéncia do Nordeste

FENIP: Federacdo Nacional das Igrejas Presbiterianas
MPBC: Missao Presbiteriana Brasil Central

IMC : Internacional Mission Council

IPB: Igreja Presbiteriana do Brasil

IPIB : Igreja Presbiteriana Independente do Brasil

IPU: Igreja Presbiteriana Unida

ISAL : Igreja e Sociedade na América Latina

JOM: Junta de Orienta¢do da Mocidade

PBHZ: Presbitério de Belo Horizonte

PCUS Presbiterian Church of United States



PCUSA: Presbiterian Church of United States of the Aneeri
POMN: Presbitério Oeste de Minas Gerais

Pr.: Pastor

Presh: Presbitero

PSVD: Presbitério de Salvador, Bahia

PSPL: Presbitério de Sao Paulo

Rev.: Reverendo

SBH: Sinodo de Belo Horizonte

SBS Sinodo Bahia- Sergipe

SC/IPB: Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasi
SES Sinodo Espirito Santense

SPC. Seminario Presbiteriano do Centenario

SPN Seminario Presbiteriano do Norte

SPS Seminario Presbiteriano do Sul

SRSI: Setor de Responsabilidade Social da Igreja

SSP Sinodo de Séo Paulo

UCEB: Uniao Cristé de Estudantes do Brasil

SIGLAS GERAIS

AIB: Alianca Integralista Brasileira

ANL: Alianca Nacional de Libertacao

ARENA: Alianca Renovadora Nacional

BNM: Brasil Nunca Mais

CCC: Comando de caca aos comunistas

CNBB: Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
DFSP: Departamento Federal de Seguranca Publica
INI: Instituto Nacional de Identificacdo

MDB: Movimento Democratico Brasileiro



10

OPS-BRASIL: Office of Public Safety

PCB: Partido Comunista Brasileiro (Partido ComunistaBdasil até 1961)
PTB: Partido Trabalhista Brasileiro

SNI: Servico Nacional de Informacao

UnB: Universidade de Brasilia

UNE: Unido Nacional dos Estudantes

SIGLAS GOVERNAMENTAIS

Al: Ato Institucional

CIA: Central Intelligence Agency (EUA)

DEOPS: Departamento Estadual de Ordem Politica e Social
DOPS: Delegacia de Ordem Politica e Social

SIGLAS MILITARES

CENIMAR: Centro de Informacdes da Marinha

CODI: Centro de Operacoes de Defesa Interna

DOI: Destacamento de Operacgdes Internas

DOI-CODI: Sigla do organismo que integrava o DOl e o CODi fuwca de decreto do
presidente Médici, em setembro de 1970.

IPM: Inquérito Policial Militar

OBAN: Operacéo Bandeirante

PARA-SAR: Esquadrdo Aeroterrestre de Salvamento da ForgaaAasileira



11

SUMARIO
INTRODUCAO 13
PARTE |: PROTESTANTISMO, POLITICA E SOCIEDADE
CAPITULO I: RELIGIAO E PROTESTANTISMO NAS CIENCIAS SOCIAIS 23
1.1 Troeltsch e as relacdes entre religido e a ordem social 24
1.1.1 Troeltsch e The social teaching of the Christian churches 24
1.1.2 A andlise do calvinismo em Troeltsch 28
1.2 Weber, protestantismo, economia e sociedade 38
1.2.1 As seitas protestantes e o espirito do capitalismo 38
1.2.2 A ética protestante e o espirito do capitalismo 42
1.3 Marx e areligidao 47
1.3.1 Religido como 0Opio e como protesto, como alienagéo e ideologia 52
1.3.2 Religido e o fetiche da mercadoria 58
1.4 As analises sociolégicas do protestantismo brasileiro 60

CAPITULO II: O SUB-CAMPO RELIGIOSO PROTESTANTE NO B RASIL:

HISTORIA E MENTALIDADE 67
2.1 O cenario socio-politico-religioso brasileiro no final do século XIX com a
chegada do protestantismo 69
2.2 O campo religioso protestante e seus respectivos atores 75
2.3 Matizes ético-teologicas e formagédo de identidade no campo religioso
protestante brasileiro 87

CAPITULO Ill: AS RELACOES E INTERACOES ENTRE O CAMP O RELIGIOSO

E O CAMPO POLITICO 98

3.1. O poder religioso e o poder politico; opcdo metodoldgica 98
3.1.1 O conceito de campo em Bourdieu 99
3.1.2 O campo religioso 100
3.1.3 Funcéao e funcionamento do campo religioso em Bourdieu 106
3.1.4 O poder religioso e o poder politico em questao 109

3.1.5 A aplicacdo do conceito de campo e campo religioso a andlise do
presbiterianismo e suas relacdes com 0 autoritarismo politico no Brasil
pés 64 111
PARTE II: AUTORITARISMO POLITICO E AUTORITARISMO RE LIGIOSO

CAPITULO I: AUTORITARISMO POLITICO E AUTORITARISMO NA IGREJA

PRESBITERIANA DO BRASIL 124
1.1 Autoritarismo na sociedade e estado brasileiros 124
1.2 Estado e autoritarismo poés 64 135

1.3 Autoritarismo na IPB no periodo do autoritarismo militar brasileiro 155



12

CAPITULO II: A GESTAO DO SAGRADO E OS MECANISMOS DE VIGILANCIA

E CONTROLE DOS FIEIS 172

2.1 Do Golpe civil-militar em 1964 ao Supremo Concilio em Fortaleza, em 1966 172
2.1.1 A trajetéria politico-religiosa de Boanerges Ribeiro rumo ao Supremo

Concilio de 1966 177

2.2 Autoritarismo religioso e a gestdo do sagrado no periodo boanergista 192

2.2.1 Estrutura e gerenciamento organizacional 192

2.2.2 A utilizacdo do aparato burocréatico religioso 199

2.3 O periodo boanergista e o acirramento da intolerancia religiosa 211

2.2.3 Os mecanismos de repressao utilizados na era boanergista 218

PARTE Ill: AUTORITARISMO E MEMORIA

CAPITULO I: MEMORIA, RELIGIAO E HISTORIA DOS MARGIN AIS 225
1.1 Memodria e religido 231
1.2 A memoria e a historia de vida 234
1.3 A memodria e a historia dos marginais 239

CAPITULO II: OS ESTIGMATIZADOS E SUAS CONCEPCOES TE OLOGICAS,

ETICAS E ECLESIOLOGICAS 243
2.1 O Congresso de Edimburgo (1910) 244
2.2 O Congresso de Panama (1916) 247
2.3 Confederagédo Evangélica do Brasil (CEB) 251
2.4 O setor de responsabilidade social da CEB e a década de 50 252
2.5 A Conferéncia do Nordeste 255
2.6 A juventude presbiteriana 258
2.7 A gestacao de uma nova teologia e o confronto com o discurso autorizado 264
CAPITULO Il REPRESSAO E CENSURA NA MEMORIA DOS
ESTIGMATIZADOS 282
3.1 A memoria sobre as dendncias, delacdes e perseguicdes ad extra ecclesia 299
3.2 Os (re)sentimentos na memoria dos estigmatizados sobre as perseguicdes e
delacbes sofridas 304
CONCLUSAO 308
BIBLIOGRAFIA 312
GLOSSARIO 340

ANEXOS 343



13

INTRODUCAO

As relacdes entre o campo politico e o campo el@iém sido objeto de investigagéo
das ciéncias sociais 0 que faz com que, no tengsepte o0 pesquisador se acautele de interpretar
o religioso, no caso institucional, univocamentsmoaeflexo ou produto dos conflitos sociais, ou
ainda, como fenbmeno isolado ou campo autbnomatéiri “trocas” que se estabelecem entre

os dois campos e que ndo podem passar despercabiddmar perspicaz do pesquisador.

No texto que se segue, buscar-se-4 mostrar corae testas aconteceram entre 0 sub-
campo protestante, representado pela Igreja Pedgbid do Brasil, e o regime militar

estabelecido no pais ap0s o golpe civil-militad €64.

Justificativa

Nas ciéncias sociais podem-se verificar pesquisadgscaram compreender a relacéo
entre religido e politica no periodo aqui analisagoncipalmente, no que se refere ao
catolicismo e o0 governo dos militares. As relagéee protestantismo e autoritarismo militar
nao foram objeto da preocupacéo de grande parteielusstas, seja sociais ou, em particular, da
religido.

A importancia de uma pesquisa que trate, portat@dal relacdo é imprescindivel ndo
somente para o campo das ciéncias sociais, magtaipdra o das ciéncias da religido pelo fato
da mesma fazer parte de uma historia recente ds muas e, que ainda, coloca-se como um
desafio para a andlise cientifica possibilitand@oampreensdo do comportamento politico-

religioso de uma igreja protestante.
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Assim, se partira do pressuposto de que a reldgde ser vista como uma importante
variavel de analise das dimensdes politica e sdeialm grupo ou pais, ndo podendo, portanto,
ser relegada a dimensédo individual de relacdo cosagyado. Tal pesquisa busca dar sua

contribuicdo, neste sentido.

A presente pesquisa busca, portanto, compreendetooitarismo instaurado na Igreja
Presbiteriana do Brasil em meio a uma politica ritétta estabelecida no pais, marcada pelo
abuso do poder, censura, cerceamento das liberdaategas, arbitrariedades, dentre outros

modus operandi

Hipotese

Até que ponto uma denominacdo eclesiastica protestaque tem suas bases
tradicionais relacionadas aos ideais democratiddseris, pode ser marcada por uma teologia
fundamentalista e uma ética politica e social @ e repressiva a semelhanga de um governo

autoritario que se estabelece no Brasil apos umpecdg Estado?

Este fato leva a indagacédo até que ponto os proeetibs adotados pela IPB seriam ou
nao reflexos da situacdo politica do pais e, at gpnto um regime politico tido como de
excecdo pode influenciar no cotidiano de uma ingéib religiosa que baseia sua praxis na ética
da fraternidade e tolerancia e é administrada swb sistema de governo democratico-
representativo, portanto, incompativel com a adagionecanismos de repressao e autoritarios
na geréncia do sagrado, caso tipico nos autoritagsnilitares.

O protestantismo, assim como o sub-campo da Igtegabiteriana do Brasil, aporta
neste solo como baluarte do progresso e do liseraliapoiado por lideres politicos que viam

nele a possibilidade de contribuicdo para taistiMoie. E, inclusive, sob estes ideais, e em meio a
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conflitos com o catolicismo brasileiro do séculoXXlque o protestantismo vai encontrar na

maconaria seu grande apoio.

E conhecido o protecionismo por parte dos magossniigsionarios protestantes que
aqui chegaram no final do século passado e iniegted Os macons, assim como os liberais,
mantinham uma atitude anticonservadora e antimtirdanista e viam o protestantismo como

uma religido ligada ao progresso e desenvolvimento.

Ao aqui se estabelecer, no entanto, o protestamtisaria também suas matizes
teoldgicas e éticas que contribuiriam para a foéwage sua identidade e para um
comportamento institucional marcado pelo dogmatjgmeto conservadorismo, pelo rigor ético e

pela precaria e quase ausente participacado soomb se explicara nesta pesquisa.

Tal concepcdo presente na Igreja Presbiteriana rdsilBfez com que a defesa da
liberdade, ideal liberal, tdo apregoada e requepdacipalmente no que se refere a liberdade de
crenca e culto, cedesse lugar a um dogmatismo laplea aualquer tolerancia para com aquele
gue ousasse uma interpretacdo teoldgica difereateofitialmente estabelecida ou um
comportamento moral divergente daquele aceito caprovado a partir de um referencial

ascético intramundano.

Como podera se verificar, o autoritarismo religiosolgreja Presbiteriana do Brasil,
gue ndo apresenta sua génese neste periodo, masasnmatizes teoldgicas recebidas via
Estados Unidos da América, dentre as quais a diafonantalismo, intensificou-se no momento
em que o Brasil enfrentava mais um golpe de Estadopermanéncia no poder de staff

militar.
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As trocas, entdo, entre o campo religioso e oipolfizeram com que houvesse uma
legitimacéo do autoritarismo politico por setord&lerancas da Igreja Presbiteriana do Brasil ao
mesmo tempo em que 0 comportamento religioso ersmmtnesta Igreja contribuia para a

manutencdo da ordem no autoritarismo militar.

E esta relacdo, portanto, que fez com que setolig@rancassupra mencionadas da
Igreja Presbiteriana do Brasil vissem o Golpe gamnilitar como uma “salvagdo” para o pais
contra o iminente e ameacador inimigo, 0 comuniSBwnNo Se comprovara aqui, 0 comunismo
ja era um inimigo antigo do fundamentalismo rebgianorte-americano, portanto, inimigo ja

conhecido e alvo da execracao e combate da patendervadorismo presbiteriano.

Ndo se pode comprovar que a lIgreja PresbiterianaBdsil tenha apoiado o
autoritarismo militar oficialmente, ou seja, “ndoulke um pacto entre militares e a Igreja para
darem o golpe"; o que se verificara é que "o pad&tar autoritario justificava o grupo do poder

na Igreja, e o grupo da Igreja justificava o padéitar”.

Tal andlise ndo invalida a possibilidade de indieglda Igreja Presbiteriana do Brasil
terem participado de tal regime, de alguma formas havia nesta Igreja "militares que
pensavam como 0s conservadores que tomaram o pddém deste fato, instituicbes desta

Igreja como a Universidade Mackenzie, por exemgatncaram-se em prol do governo militar.

Procurar-se-4 mostrar, portanto, que o0 autoritarispue se instaura na Igreja
Presbiteriana do Brasil, neste periodo, culminau aexclusdo daquele que pensava diferente da
lideranca entdo no poder da Igreja: perseguicdemcdes, denuncias, punicdes, cassacoes,
excomunhdes, dissolvimentos de presbitérios, feehtonde templos, dentre outras préticas

punitivas ocuparam o cenario religioso e politiestd igreja.
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Marco tedrico de referéncia

Por se tratar de uma pesquisa relacionada a amisaitoritarismo no sub-campo
protestante, a presente pesquisa buscara seuenméer na sociologia, na politica e na

historiografia tendo em vista uma sociologia dogyod da memaria religiosa, como se vera.

Para tanto, trabalhar-se-a o conceito de campmmpa religioso em Pierre Bourdieu
buscando-se delimitar o campo politico e o camfigioso objeto da presente pesquisa buscando

descrever as relacoes e interacdes entre 0S mesmos.

No que se refere a sociologia do poder religiosschiuse-a em Max Weber uma
compreensdo do comportamento religioso protestargsente na vivencia ética do ascetismo

intramundano e a analise dos conceitos de dominkgittmacao e obediéncia.

Dada a necessidade em se fazer uma reconstrucadatss ocorridos na Igreja
Presbiteriana do Brasil, no periodo do autoritavismilitar p6s 64, e que caracterizaram o
autoritarismo presente nesta denominacéo protestant dados além daqueles disponibilizados
pela historiografia oficial nesta Igreja, a presepesquisa, partindo dos referenciais de uma
sociologia da memoria, buscard em Maurice Halbwaphiacipalmente em seudémoire et
societée Memoria Coletiva a compreensdo da importancia da memoria comags@q@ara se
fazer uma hermenéutica do religioso, bem como acdel entre memadria historica, memoria

individual e meméria coletiva.

Para uma compreensédo sociolégica do protestantigmrie-americano, optou-se pelas

analises desenvolvidas por Ernest Troeltsch, matciente em selihe Social Teachings of the
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Christian Churchespnde o referido autor sob a influéncia de Webez, dma andlise do

calvinismo e apresenta a tipologia igreja, seit@sicismo.

Sobre o carater repressivo do autoritarismo ngaddreesbiteriana do Brasil se recorrera
as analises sociologicas de Rubem Alves principsneno seu modelo de analise do

Protestantismo da Reta Doutrina e na de Jodo Bidsalljo em seu Inquisicdo sem fogueiras.

As pesquisas historiogréaficas se apoiardo nosded¢ocAntonio Gouvéa de Mendonga,

Emile Leonard, Duncan Alexander Reily e Paul Pierso

A pesquisa e os dados

No processo da pesquisa, deparou-se com dificiddaaetorno de documentacéo pelo
fato de tais documentos ndo se encontrarem a i§pdsvre dos pesquisadores, principalmente

no que se refere a documentacéo oficial da Igmejabiteriana do Brasil.

Procurou-se, no entanto, suprir tal dificuldadeapéllizacdo dos exemplares do 6rgao
informativo oficial da igreja, o jornd@rasil Presbiteriance pela utilizagcdo dos instrumentais da
historiografia oral, mais precisamente das entteavisom alguns dos principais atores da época.
Numa destas entrevistas, por motivo de solicitagdale preservacdo da identidade do

entrevistado, utilizar-se-a o pseudénimo de “Raljgrara 0 mesmo.

Y

Devido a censura estabelecida na IPB no periodo6ggsao silencio a que foram
submetidos aqueles que eram considerados “heratgggio da Igreja, a visdo a partir do
“centro” a que os fatos presentes na histéria dememional foram submetidos e divulgados, ndo
h& como se proceder a uma investigacao cientifstecperiodo sem o recurso da memdéria dos

atores estigmatizados no periodo.
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Metodologia da pesquisa

Optou-se nesta pesquisa por proceder-se a um &wanto bibliografico do periodo

mediante sele¢éo e critica do material recolhido.

No que se refere a pesquisa documental, esta heaBalprincipalmente, com as
resolucbes do Supremo Concilio da Igreja Preshitardo Brasil e com as noticias e artigos
veiculados no jornal “O Brasil Presbiteriano”, Gvgaformativo oficial da Igreja Presbiteriana do
Brasil. Arquivos da Universidade Mackenzie, do S#rib Presbiteriano do Sul, do Seminario
José Manoel da Conceicdo e de arquivos particue® o do Fundo Jaime Wright foram

pesquisados, nem sempre obtendo-se o resultad@aésp® encontro das informacdes buscadas.

Além do mais, no que se refere ao trabalho constariografia oral, foram realizadas
entrevistas com atores representantes do periodquigado. Para tais entrevistas foram
utilizados procedimentos técnicos e metodologicedinentes a historiografia oral. Claude
Labrunie, Jaime Wright, Joaquim Beato, Jodo DiasAdrljo, Paul Pierson; Richard Shaull;

Rubem Azevedo Alves, Richard Shaull e Waldo Césapmtram-se entre os entrevistados.

As entrevistas e depoimentos testemunhais coletadds aos principais atores
envolvidos neste periodo no campo religioso pratgstpresbiteriano se constituem em
importante fonte de investigacdo em toda nossauEEsgpois permitem levantar uma outra

Otica, que nao a institucional.
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A estrutura da pesquisa

O presente texto encontra-se dividido em trés grapdrtes.

A primeira parte intitulad@rotestantismo, Politica e Sociedadsta dividida em trés
capitulos e tem por objetivo apresentar a religi&m particular o protestantismo como objeto de
estudo nas ciéncias sociais e determinar o objetpedquisa apresentando sua relagdo com o
campo politico. O primeiro capitulo, denomindgieligido e protestantismo nas ciéncias sociais
busca analisar a religido e o protestantismo eraresitconsiderados classicos como Ernest
Troeltsch, Max Weber e Karl Marx. O segundo capjt@® sub-campo protestante no Brasil:
histéria e mentalidadetem por objetivo caracterizar o protestantismasibeiro buscando fazer
uma analise da insercdo e expansao deste no paisc®o o comportamento religioso,
teoldgico, politico e ético caracteristico do mesio terceiro capitulo intituladAs relacdes e
interacdes entre campo religioso e campo polifeca analisado o conceito de campo em Pierre
Bourdieu e sua aplicagdo a politica e a religidam lmemo sua aplicacdo na compreensdo da

Igreja Presbiteriana do Brasil em suas relagbesacauatoritarismo militar.

A segunda partéjutoritarismo politico e autoritarismo religiosencontra-se dividida
em dois capitulos e tem por objetivo apresentaidtii® e conceitualmente a formacdo da
sociedade autoritaria brasileira, o autoritarisraopnlitica brasileira pos 64 e a instauracdo do
autoritarismo na Igreja Presbiteriana do Brasil Balanerges Ribeiro. No primeiro capitulo,
intitulado Autoritarismo e autoritarismo na Igreja Presbiteni@ do Brasil,se fard um retrocesso
histérico na busca dos elementos que contribuirana ffazer da sociedade brasileira uma
sociedade marcada pelo autoritarismo culminando &a@nalise sdcio-historica do golpe civil-

militar em 1964 e, consequente, permanéncia dodared no Executivo federal brasileiro,
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proceder-se-a, também a caracterizacdo do autsmtarinstaurado na Igreja Presbiteriana do
Brasil neste mesmo periodo. O capitulo seguAdgestdo do sagrado e 0os mecanismos de
vigilancia e controle dos fiéisob os referenciais de uma sociologia do podigiaso, analisara

a manipulacéo do aparato burocratico na IgrejabReggna do Brasil em prol do autoritarismo e
0S mecanismos utilizados para se manter a vigddaca censura aqueles que discordavam da

linha politico-teologica estabelecida na Igreja.

A terceira e Ultima parte, intituladautoritarismo e memoriadivide-se em trés
capitulos e analisara os conceito de memoria desiac sua importadncia no resgate e
compreensao do autoritarismo na Igreja PresbiteriemBrasil. O primeiro capituldjemoria,
religido e a histdria dos marginaisrabalhara conceitualmente e de forma aplicadzoneeitos
de memdéria, memaria coletiva, memoaria e religidnemodria e histéria de vida salientando-se a
importancia que tem, para se fazer uma precisa dmg&utica do autoritarismo na Igreja
Presbiteriana do Brasil, ouvir os atores, liderebgiosos, alijados do centro do poder e
estigmatizados nesta Igreja. O segundo capf@sogstigmatizados e suas concepc¢des teoldgicas,
éticas e eclesiolégicampresentara as concepcdes teoldgicas, politietisas daqueles que foram
alvos da censura, denudncias, cassacfes e desptmanmen periodo pesquisado. O terceiro
capitulo, Repressdo e censura na memoria dos estigmatizadwdisara os mecanismos de
repressao utilizados no autoritarismo sob BoaneRjesiro e os que 0 apoiavam bem como 0s

re(sentimentos) na memoaria dos vencidos sobrerasquecdes e delacdes neste periodo.
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CAPITULO |

RELIGIAO E PROTESTANTISMO NAS CIENCIAS SOCIAIS

A cada Estado, portanto, sua Igreja; a cada Igsemportodoxia. E, apesar disso,
em todos os territérios notamos a presenca deedifes religides. Lembremos
que se trata da constituicdo de Estados modernes gquanto a dimenséo
religiosa, parecem estar submetidos a uma tens@o@al. De um lado, nenhum
poder soberano pode se desinteressar do problenmgidiade religiosa, vendo-o
como desejavel e mesmo como ideal em um momentmualosua consolidagao
depende da quebra das pequenas e mdltiplas lealdpde sustentavam a
sociedade medieval e da constituicdo de novoseside coeséo social. (...) De
outro lado, impunha-se, por isso mesmo, uma adirag@o de diferencas que
teimavam em se manter (Emerson Giumbelli).

A religido como objeto de estudo das preocupacdemlégicas remonta a prépria
génese desta ciéncia. Desde Durkheim, emAsuimrmas elementares da vida religiqd®12),
pode-se verificar a aplicagdo de um método sodmoga analise do religioso. O presente
capitulo tem por objetivo apresentar a andliseetlgidio, em particular do protestantismo, em
trés considerados classicos na andlise de talootgtestudo: Ernest Troeltsch, Max Weber e

Karl Marx.

A opcéo por tais referenciais da-se ao fato de eoejTroeltsch e Weber encontra-se
uma analise socio-histérica do protestantismo e,especial, do calvinismo; j& em Marx, o
interesse recai, principalmente no fato de queasasdlise da sociedade e da religido influenciou
ndo somente intelectuais, mas movimentos sociget@es do pensamento teolégico tanto no

protestantismo como no catolicismo brasileiro.

Por fim, busca-se apresentar uma concisa reviddimdpiafica sobre a andlise sécio-

politica do protestantismo brasileiro.



24

1.1 Troeltsch e as relacdes entre religido e a ordesocial

1.1.1Troeltsch eThe social teaching of the Christian Churches

Ernest Troeltsch (1865-1923) tedlogo e filosofaelaido escreveu a classica obitae
social teaching of the Christian Churches 1912. Nesta obra, Troeltsch desenvolve su@sanal
do cristianismo ocidental no século XVIII sendo e pensamento sofreu a influéncia das

idéias das Wilhelm Dilthey e de Max Weber, dentuitras.

Embora Troeltsch tenha sido influenciado pela adogia weberiana,The social
teaching of the Christian Churchegorpora seu proprio método histérico e socioldgseu uso
dos conceitos é historico e dialético. Ele demansomo as seitas e as varias formas de
misticismos emergem dos conflitos nas estruturagréga sobre a reapropriacdo de tradicoes e
civilizacao religiosa comum. Utilizando-se da tipgia, Troeltsch analisa com detalhes a igreja
primitiva e medieval, o luteranismo, 0 calvinism@as seitas protestantese seus
desenvolvimentos posteriores. Neste sentido, a dber Troeltsch pode ser considerada um
grande avanco na aplicacdo do pensamento socioladicstoria da Igreja e ao desenvolvimento

da ética social do cristianismo.

No que se refere a religido ela ndo aparece entebecomo um fendbmeno puramente
subjetivo, ela é preferencialmente um fenbmenodhist que molda e se coloca acima da

experiéncia individual, raz&o pela qual o autoatr o carater social da religido.
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Para Troeltsch, a igreja de sua geracéo confrosv@m um profundo “problema social”’, ou
seja, aquele da tensdo entre Estado (poder pdligiceociedade (redes e entidades sociais
distintas do Estado, porém influenciadas por el€) GOTOBED, 2004, p. 01). O autor busca
responder a questdo da possibilidade da Igrejaasadmizar com estas duas poderosas forgas
sociais de tal forma que juntas formariam a unid#aeivilizagdo. A andlise proposta, portanto,
privilegia a Igreja Ocidental e seu relacionametim o Estado e a ordem social. Além do mais,
0 autor busca compreender os fundamentos dos eresit@s sociais da igreja no decorrer da
histéria. Desta forma pode-se dizer que, Troeltagdtou descrever, em sua época, 0 problema
contextual na qual a igreja encontrava—se inseexiglorou a tradicdo da Igreja para interpretar
sua situacdo presente, procurou desenvolver untessiteoldgica e buscou propor estratégias

para guiar esta Igreja em seu momento atual edfigtiir GOTOBED, 2004, p. 02).

Em The social teaching of the Christian Churclegontra-se uma descri¢cdo e anélise
da rede de forcas sociais que influenciam e inegragom as comunidades cristas. Troeltsch
destaca dois fatores principais que moldam a sadeeck impactam a Igreja advento do
“estado constitucional moderno” acentua a divisd@ dragmentacdo entre grupos sociais na
sociedade que tornam-se acentuadamente alienadBstddo. Em segundo lugar, a natureza da
sociedade moderna passa a ser definida a partiled®os econdmicos; as relacdes sociais, sdo

produtos da atividade econdmiqg&OTOBED, 2004, p. 02).

Troeltsch busca identificar o carater essenciagtaeutura e organizagéo da Igreja. Neste

sentido,

Troeltsch quer construir uma integrada relacaceeatigreja e a ordem social. O modelo de
Igreja em harmonia com a ordem social funciona camw critério normativo pelo qual
Troeltsch avalia a ética social da Igreja em cdotekistoricos e culturais especificos (...)
Troeltsch estéa interessado em explicar a relace arigreja, o Estado, a ordem econémica e
a familia (GOTOBED, 2004, p. 02).
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A questéo colocadsupratem como preocupacaa,priori, compreender como a Ilgreja
influenciou tais grupos na ordem social e comose@m influenciado a Igreja. Neste ponto, no
entanto, ha de se precaver contra uma interpretdggominista que em momento algum se
encontra emrlhe social teaching of the Christian ChurcheEm sua andlise sobre a Igreja
Primitiva, Troeltsch enfatiza o fato de gmevimentos religiosos néo produtos de forgas seciali
mas sao influenciados por es{&OTOBED, 2004, p. 03). O pensamento religiosatéreomo e

possui capacidade propria para o seu desenvolvament

A religido tem uma dimensdo auto-gerativa que nddeser atribuida a causa e efeito de
forgas sociais. A influencia de forgas sociais eabreligido € indireta (...) A convergéncia de
forcas sociais no mundo antigo criou as condi¢fesessarias para o0 surgimento do
cristianismo. A semente do cristianismo foi plaataem um solo propicio para o seu
recebimento e cultivo. Troeltsch ndo consideratainente, dada a qualidade auto-gerativa da
religido, se o contexto social pode ser sempre miviente responsavel para um novo agente
sobreviver e prosperar (GOTOBED, 2004, p. 03).

As reciprocas influéncias entre religido e a ordesial desenvolvida por Troeltsch tem
uma relevancia no estudo do protestantismo, encpiart da Igreja Presbiteriana do Brasil, no

periodo do militarismo p6s-64.

Coloca-se como equivoco conceber a postura auiarfjiie se desenvolveu na IPB
neste periodo como um produto social, um reflexetalie inexoravel do autoritarismo militar
estabelecido no pais. Assim, também, é ilusoricersaorizar o papel e 0 comportamento
religioso presbiteriano no que se refere a suaénflia sobre o governo militar pés-64. O que
ndo se pode negar, no entanto, € que o recursdlizagiio de uma légica e uma ética

fundamentalista se intensificaram na IPB p0s-64pmento em que comunism@assa a ser o

grande inimigo a ser combatido tanto no campoics@como no campo politico.

Outro referencial importante desenvolvido por Tism € a sua tipologia ou categorias

de comunidade cristd na histéria do cristianismoau®or referido apresenta trés tipos de
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comunidades cristas: a Igreja, a seita e o mistwisCada qual destas categorias retrata uma

corrente de pensamento da fé crista.

O tipo-lgreja, descrito por Troeltsch, € uma instituicdo dotaden @raca e salvacéo
com consequéncia da redencdo. Ela tem habilidace ipaorporar as massas em sua vida
corporativa e adaptar-se ao mundo. Ela tambémagaorecessidade de um modelo subjetivo de
santidade com o propdsito ou motivos de qualidabgstivas de graca e redencBi@ neste tipo
uma ética de conservacdo e compromisso com a sdeiedo redor. Ha aqui a énfase no

sacramento e educagao.

O tipo-seita € uma sociedade voluntaria composta de crenteorde intencional,
detentores de estrita santidade (ética de rigorfeip@o e transformacédo) e unidos pela
experiéncia comum da graga. Os crentes, no tiga;sevem separados do mundo, limitando-se
a pequenos grupos e dando énfase preferencial@deielo que a graca. Suas vidas e atos sao
vividos como uma antecipacdo do Reino de Deus.fAsénneste tipo, recai sobre a converséo e

a associacao.

O tipo-misticq para Troeltsch, transpde as formulacdes douiama a liturgia formal
por uma experiéncia pessoal estritamente pesseateNipo ndo ha ligagdo com qualquer corpo
religioso em particular, sendo, portanto, uma i@tigpessoal subjetiva. E enfatizada, neste tipo,
a experiéncia interior. Por misticismo Troeltscho ree refere a curas, milagres, visdes ou
experiéncias sobrenaturais. Ele destaca uma foressopl e subjetiva de religido que se
estabelece mais interna do que externamente, nthisdualmente que institucionalmente e que
leva mais em consideracdo a experiéncia que atlscriCada tipo apresentado por Troeltsch

aponta para uma vivencia autenticamente cristanumdger encontrada no Novo Testamento.
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Gotobed faz uma critica a tipologia de Troeltscls@oeferir ao fato de que este sugere
gue o tipo-Igreja é o Unico tipo valido, sendo guipo-seita e o tipo-mistico sdo, para todos os

efeitos, complementos daquele (2004, p. 03).

Por fim, pode-se concluir, que a Igreja € coristaente influenciada pelo contexto
social, ndo havendo uma ética cristd absoluta éia ique transcenda contingéncias histéricas

(COTOBED, 2004, p. 07).

1.1.2 A analise do calvinismo em Troeltsch

Para Troeltsch, o protestantismo traz consigo #@a@é® da vida no mundo para a ética
de uma Sociedade Crista universal que tinha sigamante sondada na Antigliidade primitiva,
mas que foi realmente alcancada na Idade Médisgeangensifica este principio ao mais alto

grau de possibilidade (1931, p 511).

O protestantismo caracterizado por Troeltsch, calmadipo-igreja, rejeita o tipo de
organizacdao religiosa do tipo-seita. Esta rejed@dipo-seita pelo protestantismo levou-o a um
acentuado reconhecimento da vida e da moralidadeuttdo. Em restrita conexdo com o
desenvolvimento da Igreja como sendo o instrumeet@raca para a unidade de vida que

domina o Estado e a Sociedade como um todo. (p9512)

Ha uma similaridade entre o protestantismo e anizggdo religiosa do tipo-seita,
sobre a demanda cristd, como uma rigida e iguaaddansobre todo o homem e, desta forma,

sobre o individualismo cristdo. O protestantismduzeeste individualismo somente a partir da
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influéncia da Igreja como instrumento de graca memta, e, neste sentido, ele coloca o
individual em conexdo com a vida cultural gerabpalal esta cercado. Porém, o ensino social
do protestantismo esta muito mais proximo da doatsocial catélica do que do tipo-seita

(1931, p. 513).

O Calvinismo é visto como o responsavel pela prapag da Reforma Protestante pelo
Oeste Europeu e dai, ao Novo Mundo, transformaadwasforca maior do mundo protestante.
Dentre as razdes do sucesso do Calvinismo nas s\@didentais, estd o fato destas estarem

passando por um grande desenvolvimento politicd®ERISCH, 1931, p. 576, 577).

Para Troeltsch, a doutrina social do calvinismoa ®ncepc¢ao de igreja sdo diferentes
daquela adotada pelo luteranismo. O calvinismo sié@esmo como o Unico corpo eclesiastico
cristdo que esta de acordo com a democracia modaiteaenvolvimento capitalista, ou seja, 0
Unico adaptado a ele (1931, p. 577). Em sua estreitexdo, com instituicdes e peculiaridades
raciais inglesas e americanas, ele tem surgidoecpara algum espaco produzido como estilo
de vida politico e social que pode ser descritoctdmericanismo” (TROELTSCH, 1931, p.

579).

Troeltsch faz uma distingdo entre um calvinismangivo e um mais recente. O
calvinismo primitivo € visto como aquele que édiltho luteranismo. Numa segunda fase, sob a
influéncia de Bucer, é assimilado o elemento ddaae contido no movimentnabatista ou
seja, a pratica social desenvolvida na congregaché o contato com a Reforma na Suica.
Finalmente, em contato com os aleméaes dos paidtss”Acompletou sua estrita purificacdo
do culto publico de todas cerimdnias catdlicasteng®nto concordando com o reformador

Zwinglio. Foi a resisténcia ao Luteranismo germdné&a independéncia do Anglicanismo que
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levou o calvinismo a tornar-se uma igreja protastamdependente (cf. TROELTSCH, 1931, p.

579).

As principais doutrinas do calvinismo podem sercdis como: a rigida insisténcia
sobre a igreja como o instrumento que manifesevacio; a diferente e definitiva énfase nos
sacramentos como meios divinos objetivos de gragatal conexdo entre calvinismo e Igreja
Primitiva (contrastada com a apostasia do papddaylamentacao légica da igreja sobre a
Biblia, como elemento sobrenatural que cria févébtam prova sua origem sobrenatural criando
comunhéo; aatolicidade(universalidade) da igreja onde quer que a Palkwa sacramentos
tenham sido preservados sobre o desvio do errosefalgas cerimoOnias; um universal e
uniforme dominio da verdade da igreja dentro darasia qual ela pode dominar e controlar; a
teocratica unido entre igreja e Estado, e o esfoogopulsorio da “sa doutrina”, no minimo
externamente; a intima relacdo entre igreja e Bstaermitindo a cada qual reter seu carater
fundamental de maneira distinta; a aceitacdo dareusecular e a penetracdo do sistema de
“vocacao” pertencente ao dominio de Lei Naturam am espirito cristdo; a identificagcdo do
Decélogo com a Lei da Natureza e a aproximacaeigesitiva a ambos; e, antes de mais nada,

sua concepcao prépria de igreja (cf. TROELTSCH30, 581).

Estes elementos peculiares do calvinismo tornaranpensamento religioso do
protestantismo um novo canal. Nao é dificil enteqaeque esta nova tendéncia foi finalmente
rejeitada pelo luteranismo, cujo ponto de vista mteiramente diferente. As diferencas
essenciais localizam-se dentro da esfera da ideRedis, da atitude fundamental, religiosa e
ética que isso envolve e, finalmente, na esfereoti@epcédo peculiar do dever social que isto

implica.
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Em Troeltsch, a primeira caracteristica distintila calvinismo, sendo a mais
importante € a idéia da predestinacdo, a famostain®wentral do calvinismo. E a expressao
(gradualmente formulada e finalmente enfatizadg)etauliar idéia calvinista de Deus (1931, p.

581).

Na idéia da predestinacdo, Calvino ndo estava negri@ntentando descobrir e formular
0 absoluto milagre da salvacdo, seu carater sdorah& o fato de ser um puro presente da
livre graga divina. Ele estava tentando expregsampém, o carater de Deus como vontade
soberana absoluta. Para Calvino, o ponto prin@pala gloria de Deus que era igualmente
exaltada na atividade santa do eleito e no futbrfulo reprovado. Em seu Evangelho, Deus
oferece sua graca a todos, mas nesse mesmo Evang&hproclama a dualidade de seu
conselho de eleicdo e de reprovacdo, para quabciam submete-se sem fazer qualquer

esforgo para harmonizar estes dois aspectos dadesrd

BN

Para o calvinismo, em complemento a “s& doutrihd™a lei moral, como expressao de
graca e disciplina, como a expressao da Vontade®ativa. Assim, o centro criativo da Igreja
€ a “sa doutrina” combinada com a disciplina dimeate revelada. Deus € incompreensivel no
sentido em que ele ndo pode ser mensurado pel@aldr razdo e logica humanas. Deus
ensina-nos, dando-nos raz&o para auxiliar-nos esorioabalho no mundo, e para a Sua gloria.
Assim, o mais avido e cultivado intelecto e a netasa formulacdo doutrinaria sdo apenas uteis
como ferramentas com propositos que estdo acimaodtrole do intelecto e como uma

preparacdo para a acdo (TROELTSCH, 1931, p. 585).

No calvinismo, a Biblia é a base e a autoridada pafsa doutrina”. O calvinismo

estende a autoridade da Biblia a um vasto campo processo, ele transforma-se em conceito
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total da Biblia em umautoridade infalivel para todos os problemas e ssitkades da Igreja
Assim, 0 calvinismo procurou renovar a cristandade intefr@ doutrina e na igreja, na ética e
no dogma, somente mediante a Bi{lllROELTSCH, 1931, p. 587). Seu maior radicalismo
reformado foi devido a este fato e ao carater atevsua religido. Este ultimo sendo baseado na

doutrina da elei¢éo.

Segundo Troeltsch, ainda, o calvinismo traz condigmbém, o carater distintivo do
individualismo religioso que concerne a segurangadividual da salvacdo e sua felicidade
procedente do perdao de pecadd831, p. 587). O individuo recebe a tarefa déifssacao do
mundo, sempre com a certeza. No entanto, ele nferdera na vida do mundo. Na verdade,
em tudo, o individuo esta apenas trabalhando ddseda eleicdo que, de fato, consiste em ser

fortalecido para realizar atos desta espécie (12388).

Além da predestinacdo e do individualismo religjegmarece uma terceira caracteristica
distintiva do calvinismo baseada na idéia de untéedade e de uma tarefa de restauracéo de
uma comunidade santa, de u@wstocraciana qual Deus é glorificado em toda a sua atividade
tanto sagrada como secular, e que se opde a @asdeede individualismo descrito acima. Para
Calvino, a Igreja ndo € somente um instrumentoatleagdo que prové os meios objetivos da
graca, da qual tudo o mais desenvolvera como askulibgico e do ponto da qual os falsos
deuses do mundo deverao ser suportados em pacéhamildade. O instrumento de salvacéo
deve em algum momento providenciar os meios decaty ela deve provar a si mesma efetiva
em tornar cristd a comunidade, pelo reconhecimgmiongo alcance da vida sob o controle de
regras e propositos cristdos; ao mesmo tempo desandolver os instrumentos necessarios por

meio dos quais comunidade pode ser moldada pelo Divino Espgita Divina Palavra em
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todo aspecto da vida: na Igreja e Estado, na farglina sociedade, na vida econdmica, e em

todo relacionamento pessoal, ambos, publico e o\ @ROELTSCH, 1931, p. 591).

No que se refere a lei, no calvinismo ela foi bast@onsiderada como uma positiva lei
cristd moral, como o padrdo de disciplina pessoebrggregacional, como a regra de vida
requerida para aquela santificacdo que flui daagdag eleicdo e de sua realizacdo através da

atividade do Espirito Santo.

Um ponto importante no calvinismo é que Calvino s&opds a propriedade privada
nem a tentativa de adquirir riqueza desde que se@odado honesta, moderada e unicamente a

uma atividade caritativa e generosa (TROELTSCH11p3600).

No que se refere a ética calvinista, para Troelteté exerce a mais severa auto-
repressdo. E no tema da ética calvinista que apar@arater escético (1931, p. 604, 605). A
visdo asceética que foi produzida pela direcdo dpdsito para a vida futura e pela austera
separacdo entre Deus e a criatura; este ascetisrhouj também, o mais positivo tipo de
trabalho dentro deste seu proprio mundo. Este &asnmais criativos elementos da ética
calvinista, que determina todo estilo de vida gpeculiar as nacdes que tém sido formadas na

atmosfera do calvinismo.

O ascetismo torna-se conectado ao cristianismwéstrada pessimista doutrina do
pecado original que deprecia o valor da vida dodowm comparacao ao mundo da redencéo e
da salvacgao, e o qual em algum tempo deseja ooterda vida da carne e dos sentidos por
meio do sistema racional de disciplina. O asceti@gpenas encontra o seu caminho no
cristianismo quando a idéia acerca do mundo fompeentemente perdida e saturada no

pecado original e quando o Reino de Deus passar giso como algo pertencente a vida
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futura. O protestantismo manteve ascetismo, masagpea forma de um ascetismo dentro da

vida do mundo.

O calvinismo, portanto, cria um ascetismo intranamd que, logica e
compreensivelmente, reconhece todo os significadasilares, mas que os reduz a meros
significados, sem nenhum valor em si mesmos, ad@mue pelo uso de todos os meios
possiveis a comunidade santa possa ser criada.t@lonpelo qual tudo o que € secular é
reduzido ao nivel de mero meio € a rigorosa dis@pia vida instintiva, a destruicdo de todo
sentimento meramente instintivo e a reducdo dadsenta vida ao que é necessario e Util a
pratica da autodisciplina e autocontrole com otolgjede conduzir a vida santa em obediéncia

a lei de Deus (TROELTSCH, 1931, p. 607).

Nesta nocdo da ética calvinista, surge a concegedwocacao”. Esta transformou o
trabalho cotidiano da profissédo de cada um e ora@o que o trabalho secular foi processado
ao nivel de uma obrigacéo religiosa em si mesmajndanero recurso para a provisao das
necessidades materiais que ele transformou emmararfi si mesmo, provendo ambiente para o
exercicio da fé dentro do labor da “vocacao”. Pem@eltsch, isso deu condi¢cdes para gue
ideal de trabalho pelos beneficios formasse a astenntelectual e moral que se encontra

atrds do moderno estilo de vida da burgug4i@31, p. 609).

As varias vocagOes seculares ndo somente constéauestrutura existencial dentro da
gual o amor fraternal é exercido e a fé € presarvaths também sdo meios para serem
trabalhados com liberdade através dos quais sortmmi@se possivel o solicito e sensato uso

do amor e fé, algo real.
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Disso resulta uma livre concepcao do sistema ente wocacao considerada de longo
alcance para a qual é praticamente possivel e nmmte, ou seja, um deliberado aumento da
intensidade do trabalho . Do ponto de vista cadténia preguica € o vicio mais degenerado, &
prejudicial a alma do ponto de vista da disciplsaética, e prejuizo a comunidade do ponto de
vista do utilitarismo social. Nesta questédo, n@eta, Calvino, ndo percebeu o pleno resultado
I6gico desta idéia. Sua perspectiva fortementstcamiatica e sua conexdao com o0s nobres
franceses deu-lhe uma maior inclinacdo e compreats@&oncepcao dos servigcos prestando a

varios chamados (cf. TROELTSCH, 1931, p. 611, 612).

O ideal social do calvinismo é controlado pelo isenem que os seres humanos sao
desiguais diante do compromisso divino, e que &aligualdade que existe é aquela da
incapacidade para fazer algo bom pela forca prépriabrigacdo de render obediéncia

incondicional a Vontade Divina. O resultado é gsi@r@ncipais caracteristicas deste ideal social

sao essencialmente conservadoras e autoritarias.

Troeltsch trabalha a idéia de que a peculiar egséo calvinismo consiste na
combinacdo das idéias da Igreja e Seita e no sedtidassociacdo, baseado na religido que,
acima de tudo &, ainda, nova e original. E estdéamque determina a forma de sua teoria

sociolégica fundamental.

Deste ponto de vista, pode-se compreender comdvimiseno € habil em combinar o
mais alerta e ativo individualismo com a solidasigel que admite toda diferenca social e relata-
as a cada um, sua intensificacdo do sentido dammidade e, a0 mesmo tempo, sua inclusao
(no esquema das coisas) da atividade coletiva litcpee economia, sua énfase na igualdade

para todo o homem no plano de Deus e as desigesldas vocacdes terrestres que envolvem
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a necessidade para o servico matuo, seu revolu@dmibito de medir toda a sociedade por um
padrao ideal, e seu sentido conservador para &sidade da lei e ordem e para a autoridade.

(1931, p. 624).

No plano econdmico, a ética econdmica calvinisteceoda com a ética luterana no seu
espirito “anti-Mamom”, seu urgente desejo para a@ésta e moderacdo, sua observancia de
distincbes em ordem, sua campanha contra a luxguie,neste sentido foi perseguida com
incomparavel severidade pela lei contra a luxurdacuial foi suportada eclesiasticamente pelo

tribunal moral.

No entanto, a ética vivenciada pelos calvinistaayéas dos seus habitos industriais, sua
separacdo do mundo e seus espiritos racionai$itarias certamente despertou a tendéncia a
vida de negocio. A exortacdo para continuar a imiddo trabalho, combinado com a limitagéo

do consumo da luxdria, produziu uma tendénciaamnulo de capital

A ética protestante da vocacdo com sakinisticaassimilacdo do sistema capitalista,
com sua severidade e controle do trabalho prestadm um sinal da seguranca da eleicéo,
feito servigo na “vocacdo” de cada um, o sisternatixercicio da energia de cada um, em um
servico, ambos necessarios a si mesmos e apomadBgus, no qual o beneficio € assegurado

como aprovacao divina.

Esta concepcéo da “vocacao” e do trabalho comamud respeito de toda espécie de
preguica, com sua utilizacdo de toda chance deoganisua confianca na béncao de Deus,
agora, no entanto, para uma grande extensdo a@daidas profissées comerciais e 0 negocio

de fazer dinheiro. Eleolocou o fundamento de um mundo de trabalho eslpemio que
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ensinou o homem a trabalhar em beneficio do propebalho, e, assim fazendo, produziu o

estilo de vida burgués de nossos presentes(§ROELTSCH, 1931, p. 645).

Para Troeltsch (1931, p. 648), as idéias calvigigian permanecido com vitalidade. O
Trabalho é um ascetismo absolutamente necessadapi@ilista € sempre um despenseiro dos
dons de Deus, cujo dever &€ aumentar seu capitdlz&4o para o bem da sociedade como um
todo, retendo para si mesmo apenas uma quanti@ geeessaria para prover suas necessidades
proprias. Toda riqgueza excedente devera ser wd#izzm trabalhos de utilidade publica e

principalmente para propositos de filantropia eakia.

Quanto a filosofia social do calvinismo, ela é prtodde peculiaridades éticas e
religiosas particulares do calvinismo que revelmaunarcante individualidade na doutrina da
predestinagdo, no principio voluntario na tendé@ac@ganizacdo, na atividade e na idéia de
comunidade santa, e, também, em sua ética queodeséxito que foi possivel e pratico. Por
outro lado, no entanto, ela foi produto da tend€reépublicana na politica, a tendéncia
capitalista na economia, a tendéncia diplomaticdlitarista em assuntos internacionais. Todas
estas tendéncias irradiadas primeiro as de Genelma caminho muito limitado

(TROELTSCH, 1931, p. 652).

No que se refere ao movimento calvinista postdfioneltsch faz uma distingdo entre
um tipo de calvinismo primitivo cujos aspectos eshpse até aqui e um tipo de calvinismo
desenvolvido posteriormente), este recebe infl@édei dois fatores: O surgimento de Igrejas

Livres e o surgimento do Puritanismo dentro dajégre

No primeiro caso, ou seja, 0 surgimento das Igrejases, o calvinismo posterior

encontra seu significado essencial na destruicéantiga e medieval idéia protestante de uma
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ordem social ligada juntamente a uma Igreja Estaluma infalivel autoridade com um

controle uniforme da civilizagdo como um todo. Assa concepcéo de Igreja foi caminhando
em idéias democraticas e individualistas, e € dm® uma idéia eclesiastica deste tipo teria
uma intima afinidade com a democracia politicaagdgrejas Livres aproximaram-se mais e
mais do tipo-seita, até mesmo quando a idéia dgaigé preservada com todas as suas

conseguéncias éticas e dogmaticas (cf. TROELTS@8IL,Ip. 656, 657).

No caso do Pietismo seu Unico desejo era criar igrga “pura”. O Pietismo
intensificou o ascetismo fundamental do calvinissnmmpeu com o mundo e com a cultura

secular.

1.2 Weber, protestantismo, economia e sociedade

1.2.1 As seitas protestantes e o espirito do capisano

Em seuEnsaios de SociologidVeber apresenta sua analise sobre as seitastpries
e 0 espirito do capitalismo tendo em vista o cdotedas denominadas por ele seitas

(protestantes) da América.

Para Webera intensidade da participacdo nas Igrejas em toalsegides dos Estados

Unidos da América esta baseada na vida social @ida comercial das quais dependiam as
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relacdes permanentes e de crédit®68, P. 348) Neste sentido, admissdo & congregacdo é
considerada como uma garantia absoluta de qualidaderais, especialmente as qualidades
exigidas em questdo de comércio. Em geral, apgnlaam éxito nos negdcios 0os homens que

pertenciam as seitas batistas, metodistas, ou sweaelhanted 968, p. 350).

Assim na analise empreendida por Weber destacdate de que a participacdo numa
seita significava um certificado de qualificacaorah@ especialmente de moral comercial para

a pessoa. Deste modo:

Uma igreja é uma corporacao gque organiza a graghrenistra os dons religiosos da graca,
como uma fundacao. A filiagdo em uma igreja é, eimcfpio obrigatéria e, portanto, nada
prova quanto as qualidades dos membros. A seftarém, uma associacao voluntaria apenas
daqueles que, segundo o principio, séo religios@mlmente qualificados. Quem encontra a
recepcao voluntaria da sua participacdo, em virtlal@provacao religiosa, ingressa na seita
voluntariamente (1968, p. 350).

Por outro lado, a exclusdo moral ou pmensas moraigde uma igreja implicava
consequentemente em perda econdmica e no alijantentsociedade. O resultado é que
excluido, pois, religiosamente, o membro da seitaava-se também excluido econémica e

socialmente.

Weber destaca que a concorréncia entre as seaascentuada, no entanto, elas
mantinham, freqliientemente relagcbes mutuas basiaate Em geral, porém, as congregacoes
se recusavam a ouvir a pregacao do “dogma”’ e diBientre as seitasa ocasido em que
ouvi sermdes para as classes médmgpressa Webeera pregada a moral burguesa tipica,

respeitavel e solida, na verdade, e do género a@iséstico e sobrifl968, 352).

No que se refere aqueles que sdo admitidos nass,sele acordo com Weber,

encontram-se “promotores”, capitdes da “industrahericanos, multimilionarios e dos

! Weber coloca como exemplo que o fato de que asasdmia congregacdo batista na América eradefiais dos
exames mais cuidadosos e das investigacfes detalisatbre a conduta, que remontam a infaft68, p. 348).
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magnatas dos trustes pertenciam formalmente &s se@ipecialmente a dos batisfesclasses
médias, acima de tudo as camadas em ascensédo colasaes médias e as que dela estédo se
afastando, foram os portadores dessa orientacadgiosla especifica que devemos, na
realidade, acautelar-nos para ndo considerar apenasio oportunistadiz Weber (1968, p.

354).

Assim, pois, como se pode verificar na analise waba, a congregacdo religiosa
determinava, na verdade, a admissdo ou ndo admiasdestamento de cidadania social e
politica (1968, p. 357, 358). A decisdo dependia de tem@o a pessoa provado a sua
gualificacao religiosa através da conduta, no dentiais amplo da palavra, como ocorria entre
todas as seitas puritanas. A enorme significacémalsta admissédo ao pleno gozo dos direitos
da congregacdo sectaria, especialmente o privilégioser admitido a Ceia do Senhor,
funcionava entre as seitas como um estimulo a ptafessional ascética adequada ao moderno

capitalismo durante o periodo de sua origem.

No que se refere a denominada ética burguesagststee desde o principio presentes
nas seitas da América atrawd®s recompensas sociais, dos meios de discipliemnggeral, de
toda a base organica do sectarismo protestante tmias as suas ramificac§e6/NEBER,

1968, p. 360).

Havia uma rigorosidade moral nas seitas ascétamaanéflo-nas semelhantes a ordem

monastica:

2 Neste ponto, Weber destaca a ética vivida peldsdistas. Estes proibiansonversar enquanto compravam ou
vendiam; negociar as mercadorias antes de pagdskmgos aduaneiros sobre elas; cobrar juros mdie @o que o
permitia a lei do pais; “amontoar tesouros na ter(gignificando isso a transformacgédo do capital ikwestimento
em “riqueza consolidada”; tomar empréstimo semcerteza da capacidade de pagar a divida; luxosodi®s os
tipos (1968, p. 360).
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A Seita invocava, assim, um boicote absoluto asgassafastadas por ofensas morais, que
incluia a vida econémica. Ocasionalmente, a iteava quaisquer relagfes com 0s néo-
irmdos, exceto em casos de absoluta necessidadesdita atribuia o poder disciplinador
predominantemente as méos dos leigos. Nenhumaidader espiritual podia assumir a
responsabilidade conjunta da comunidade perante W¢HEBER, 1968, p. 364).

A disciplina religiosa dos puritanos e das seisav&,a principio, nas maos dos leigos,
pelo menos em parte e com freqiiéncia totalmeelaciona-se a necessidade que todos tinham
de manter a sua posicdo e mantinha um carateriveel@g¢ qualidades. Tais qualidades
colocavam-se como requisitos para o0 ingresso rauloirda comunidade. Para manter sua
posicdo nesse circylo membro tinha de provar repetidamente que ertadin dessas
gualidades, que estavam sendo, constante e contenta estimuladas nefé/EBER, 1968, p.
367, 368). Ora, estas “qualidades” viriam a contrilpara a evolucéo do capitalismo moderno

racional.

O ascetismo gque aparece na ética destas seitgoéermto, um ascetismo que se volta
para o mundo. Para Weber, as seitas puritanasatnlodnteresse individual mais poderoso da
autoconsideracdo social a servico desse tipo dmstraDai serem tambéras motivos
individuais e os interesses pessoais colocados\éceeda manutencdo e propagacgéo da ética
puritana “burguesa”, com todas as suas ramificac@&968, p. 367, 368). Assim no que se

refere ao ascetismo intramundano pode-se verifigar

E essa conduta constitui o ethos especifico de pasksoa, no sentido sociolégico da palavra.
Para o puritanismo, tal conduta era um certo madwidh, metddico, racional que- dentro de
determinadas condi¢des- preparou 0 caminho paespirfto” do capitalismo moderno. As
recompensas eram atribuidas a quem se “provavahigeDeus, no sentido de alcancar a
salvagdo- que se encontra em todas as seitasnasritae “provar-se” frente aos homens no
sentido de manter a posi¢do social dentro dassspitdatanas. Ambos os aspectos foram
mutuamente suplementares e funcionaram no mesnt@a ajudaram ao nascimento do
“espirito” do capitalismo moderno, seu ethos edecio ethos das classes médias burguesas
modernas (WBER, 1968, p. 369).

Ainda, no que se refere a ética destas seitas, Mdepeonstra que nestas exigia-se o

espirito de fraternidade cristd original, em algsirsaitas considerava-se tabu o recurso aos
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tribunais juridicos, a ajuda mutua era obrigatérizgéo eram proibidas as transacdes comerciais

com os nao-membros dando-se preferéncia, no ensogarmaos (1968, 365, 366).

Weber conclui sua analise da relacdo entre assspitatestantes e o0 espirito do
capitalismo enfatizando qe® o modo de vida metddico das seitas ascéticasripo@gitimar
e colocar um halo em torno dos impulsos econdmfaudividuais” do ethos capitalista

moderno(1968, p. 370).

1.2.2 A ética protestante e o0 espirito do capitalis

O capitalismo descrito por Weber, fenbmeno Ocidemacontra sua existéncia na
forma racional de organizagdo de procedimentos @anatencdo do lucro, como a organizacao
racional do trabalho e da producédo e a discipla@onal, sendo definido pela existéncia de
empresas e cujo objetivo € produzir o maior lucosspvel por meio de uma organizacao
burocratica. Disciplina, racionalidade e burocras@, portanto, elementos imprescindiveis a

sobrevivéncia do capitalismo (cf. ARON, 1993, p24993).

A partir do exposto pode-se verificar que o radisng econdmico ocidental necessita,
de forma,sui generis que os homens adotem certos tipos de condutanedciPara Weber, o
protestantismo ascético, representado pelo catm@istua na formacéo desta conduta racional

econbmica, caracteristica esta que ndo podia sengada no catolicismo.
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E assim que Weber procura demonstrar como motisgggieo-religiosas contribuiram
para a constituicdo do capitalismo. hpotese weberiana é que uma certa interpretacdo do
protestantismo criou algumas motivagdes que fawsesn a formacdo do regime capitalista

(ARON, 1993, p. 496).

Weber ird procurar, portanto, na esséncia das asepgotestantes 0s pontos que
determinam a atitude econémica de seus seguiddeste ponto é que, na analise weberiana, a
ligagdo do calvinismo a uma classe especifica,rguesia, sua ética de alheamento da vida em
relacdo aos prazeres e sua agucada mentalidadec@maliada a concepcéo religiosa do
trabalho, contribuiram para a formacdo do espitdocapitalismo. Na tese weberiana existe,
portanto, umadequacéo significativa do espirito do capitalisendo espirito do protestantismo

Desta forma pode-se verificar que,

Ajusta-se ao espirito de um certo protestantisradagdo de uma certa atitude em relagéo a
atividade econémica, que é ela propria, adequa@szioito do capitalismo. H4 uma afinidade
espiritual entre uma certa visdo do mundo e deterda estilo de atividade econdmica
(ARON, 1993, p. 497).

O espirito do capitalism@aponta para um conjunto de valores descritos palveVque
formam um contrato entre pensamentos e acdes jpogieen ser encontrados em maximas como:
Lembra-te que o tempo € dinheiro; Lembra-te de gueédito é dinheiro; Lembra-te que o
dinheiro é de natureza prolifica, procriativa; O magpagador é dono da bolsa alhd&WEBER,
1987, p. 29, 30). Neste espirito, ha um dever, aweentar o capital, 0 que ndo é visto como
ganancia, mas como uma ética de vida, a uma idégeder. O ganho, neste sentido, ndo pode
ser interpretado como uma conquista material sisnpdgte, mas como umacacaorelacionada
ao trabalho, o qual tera uma matriz religiosa c#ét@ como umaancao psicoldgica através da
concepcdo do trabalho como vocacdo, como meio extegl quando ndo Unico de atingir a

certeza da gracdWEBER, 1987, p. 128).
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Ja no que se refere a ética protestante de vedahiaista, com base na Confissdo de
Westminster (1647) Weber destaca cinco proposigies fundamentam o comportamento
religioso destes: crenca na existéncia de um Dies@leto, transcendente, o qual criou o0 mundo,
esta impossibilitado de ser percebido pelo esdiritto dos homens; este meus Deus predestinou
a salvacado ou a “danacao eterna” a cada ser husamdo impossivel modificarmos por nossas
obras esse veredito divino; Deus criou o0 mundo gagfica-lo; aquele que foi predestinado
(salvacdo ou danacédo) tem o dever de trabalhargpgléria de Deus criando seu reino sobre a

terra e; todas as coisas encontram-se debaixaigepatcaida, apds o pecado original, somente o

dom gratuito de Deuspla gratiag somente a gracga divina, pode conduzir o homeatvagio.

Verifica-se nessa concepcdo ético-teoldgica todaa@onalidade que marca o
calvinismo, excluindo do mesmo qualquer possikilelae misticismo. A questdo, no entanto,
gue se coloca é: como cada qual pode saber-se e@ito ebr Deus para a salvacdo, um

predestinado?

Enquanto no catolicismo a salvacdo passava neissdncondicionalmente pela
mediagéo da igrejaxtra eclesia nula salusio protestantismo, em particular no calvinismo, a

salvacdo, obra da graca divina, pode encontrarsseais no trabalho e no servi¢co ao préximo.

Assim, no protestantismo calvinista analisado p@b@V, a salvacdo vem a partir do
trabalho para o bem da humanidade, convertendoisedever, umaocacaopara o crente. O

trabalho racionalizado passa a ser wzacaono sentido de atendimento aos designios de Deus.

O calvinista ndo pode saber se sera salvo ou caddem que € uma conclusdo que
pode se tornar intoleravel. Por uma inclinacdo Iog@a, mas psicoldgica, procurara no mundo

os sinais da sua escolha. Max Weber sugere qu&n gse certas seitas calvinistas terminaram
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por ver no éxito econdémico uma prova dessa esddlaeus. O individuo se dedica ao trabalho

para vencer a angustia provocada pela incertegzaldacdo (ARON, 1993, p. 498).

O homem né&o deve descansar. Ele deve trabalharesempdo perder tempo, pois
enquanto se perde tempo néo se glorifica a DewsmAsode-se verificar que a conduta crista
racionalizada passa a ser a prova verdadeira denféGomportamento que agrada a Deus

glorificando-o.

E neste ponto que a sociologia da religido webayiana analise do comportamento
religioso e sua relacdo com a economia, procuratrarosomo concepcdes religiosas sao,
efetivamente, um determinante da conduta econdejiesn conseqiéncia, uma das causas das
transformacdes econ6micas das sociedades, razatalnaracdo da sua classica oBratica

protestante e o espirito do capitalisifi®05).

Segundo Aron, em sua interpretacdo da sociologieeligiao de Weber, a moral de
conviccao, descrita acima, aparece como uma dasesqges possiveis da atitude religiosa, sendo
gue uma mesma atitude pode ser sublime quandeessgruma convicgdo religiosa ou
desprezivel se for traduzida como partindo de watia fle dignidade e coragem (1993, p. 491).
A conduta dos homens nas diversas sociedades,osnaowisdo sO podem ser interpretadas
dentro da concepcao geral que estes tém de sis8nexas, concepcao esta da qual fazem parte

os dogmas religiosos bem como suas interpretacoes.

Cumpre agora tecerem-se algumas consideracdes c@seetismo intramundano. As
andlises de Weber propdem que no Calvinismo houwe supervalorizacdo da atuagédo do
cristdo no mundo secular. Ao mesmo tempo em quelndmntorna-sdocus da glorificagdo a

Deus através do trabalho racionalizado, ele tantb@&nconsigo os perigos responsaveis por tirar
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o cristdo de sua disciplina, sendo necessario esaggara anular o gozo da vida. os prazeres
“mundanos”, uncertituto salutisresponsavel por leva-lo a uma conduta racionalidie Weste
sentido,a ascese orientava todo o seu vigdo [cristdd principalmente contra uma atitude: a de
desfrutar espontaneamente a vida e tudo o queemlapgara nos oferecfWEBER, 1987, p.
119). O ascetismo intramundano descrito por Webepgssa varias esferas da vida social do

puritanismo:

A aversdo do puritanismo pelo esporte [...] O dsptinha que servir a uma finalidade
racional: ao restabelecimento necessario a efié&tccorpo. Mas era suspeito como meio de
expressdo espontanea de impulsos indisciplinadesngeanto servisse apenas como diversao
ou para despertar o orgulho, os instintos, ou aegraracional do jogo, era evidentemente
estritamente condenado [...]. O 6dio feroz dos tpoos contra tudo que cheirasse a
supersticdo, contra todas as reminiscéncias dacgmlvmagica ou sacramental opunha-se,
tanto as festividades cristds do Natal, como aréarde maio, e também a toda arte religiosa
espontanea [...]. O teatro era reprovavel paraiggpos, e com a estrita excluséo do erético e
do corpéreo da esfera de tolerancia, tornou-se ssipel uma concepc¢édo tanto da literatura
como da arte [...]. Essa poderosa tendéncia pardf@midade da vida, que hoje em dia tdo
fortemente contribui para a padronizacao capitatist producéo, tinha o seu fundamento ideal
no repudio de toda idolatria da carne ((1987. p, 121)

Do exposto pode-se depreender que a ética prategamava pelo do fato de que, no
mundo, o crente deveria abster-se de suas contgdemadesconfiar dos bens oferecidos pelo
mesmo, adotando assim, um comportamento ascéticeste particular que se estabelece o
espirito do capitalismo no protestantismo ascéticinfatigavel, constante e sistematico labor
vocacional secular, como 0 mais alto instrument@asiese, e, a0 mesmo tempo, como 0 mais
seguro meio de preservacédo da redencdo da fé erdent deve ter sido, presumivelmente, a
mais poderosa alavanca da expressdo dessa concépc@da, que aqui apontamos como

“espirito do capitalismo” (WEBER, 1987, p. 123).

A conclusdo a que se ode chegar, segundo Arone &ahalhar racionalmente tendo
em vista o lucro, e ndo gasta-lo, € por excelénam conduta necessaria ao desenvolvimento do

capitalismo, sindbnimo do reinvestimento continudwboo ndo consumid@ 997, p. 500).
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1.3KARL MARX E A RELIGIAO
Os fundamentos da critica a religido desenvolvigar Marx remontam,
principalmentd ao pensamento hegeliano e feuerbachiano, na Alemam sua juventutieTal

heranca, no entanto, s6 pode ser compreendida ponto de partida e superacdo dos autores

mencionados.

De Hegel, como seu discipulo, Marx herdou a digdéttomo interpretacao da historia,
ou seja, a andlise socio-econdmica marxiana parenédlise do carater antagonico da sociedade
capitalista, a autodestruicao desta sociedadast@auracdo da revolucdo que se responsabilizara

por colocar o fim a esta sociedade.

Dentro desta perspectiva, Marx focaliza a contéaligue |he parece inerente a
Sociedade Moderna, que ele chama capitalismo. destadade, aparecem os conflitos entre a
classe proletaria e os capitalistas. E este conflile permite o conhecimento da natureza

essencial dessa sociedade bem como a previsao desenvolvimento.

Se, por um lado, a influéncia de Hegel sobre Margostra-se no interesse pelo
processo historico, por outro, Marx procurou supe&ranesmo nho sentido de colocar como

necessidade a transformacédo da historia.

No que se refere a religido em conexdo com o psodeistorico, Hegel mantinha uma
visdo positivista da mesma, considerando-a comégiestpreliminar e provisério d&eist

Espirito, que somente encontraria sua expressabrfinma filosofia absoluta. Deste ponto vista,

% Marx recebe influéncia, também, do materialismaiéacia natural e do socialismo francés. Pararl,&ai teoria
de Marx é o verdadeiro herdeiro do que melhor rinda humanidade no século XIX, na forma da fil@safema,
da economia politica inglesa e do socialismo frahcé

* Os escritos da juventude de Marx (1844-45) deittamsparecer tais influéncias.
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a superacao da religido se daria no fim da his#ela filosofia absoluta hegeliana (ALVES,

1984, p.35). Além do mais,

Hegel via na religido um conhecimento imperfeito @eus por que acontecer através da
representacad/prstellung e ndo através do conceit®egriff), como o faz a Filosofia; esta é
superior a religido, porque a verdade é colhidagtente s6 no plano racional. A relagdo
entre religido e filosofia € de “superacao” (aulbés@): um ultra-passar que é ao mesmo tempo,
um “conservar’. Para Hegel, a filosofia torna #gi&@o superada, na medida em que se
apropria do seu conteudo, reconciliando, ao mesmpd, 0 homem com Deus, o finito com o

Infinito (MARTELLI, 1985, p. 45)

Mister destacar, no entanto, que para Hegel, Déastrtranscendente ao mundo, mas

tem sua realizagdo no devir da histéria como HEspAfdsoluto.

Marx rompe com esta concepcdo hegeliana da religiés para ele a mesma ora
aparece como alienacdo, ora como ideologia, ora quatiativo para as opressdes do mundo
capitalista que precisam ser superadas. A relig@zece como “suspiro da criatura oprimida”.
Desaparecendo a opressao, por que suspirar? ParaxMeom o advento da revolucédo e a
instauracdo de uma sociedade livre, a religido mEyenecessariamente, de desaparecer

(ALVES, 1984, p. 34). Assim sendo,

Por remeter a problematica histérica as necessdettgnas de um mundo divino, ou por
explicar as contradicdes humanas do presente coomeentos necesséarios do desenrolar do
movimento do Espirito (Hegel), a religido torna osgivel a critica deste mundo (ALVES,

1984, p. 76).

A critica de Marx a Hegel, como se verifica, encase no fato deste ter-se refugiado
no pensamento abstrato, portanto, é uma criticdlodoka idealista hegeliana. A proposta
marxiana é a da superacdo da dialética hegelianglaim do espirito para o plano das

necessidades materiais, interpretando a histonmmliica, a economia, em funcédo das lutas de
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classes. E nesse sentido que a teoria marxianaztsedem materialismo dialético, ou seja, o

motor do movimento histérico é a contradicéo easréorcas e as relacées de prodicdo

E neste sentido, que Marx vai contemplar no ideahiggeliano, alvo de sua critica, o

“dltimo reduto da filosofia”:

Marx também foi influenciado na sua critica a iéligpelo pensamento de Ludwig
Feuerbach (1804-1872). Feuerbach desenvolve dimaata religido em suas obrasge8séncia
do cristianismo(1841),Principios da filosofia do futur¢g1843),A esséncia da religia¢l845) e

Teogonia(1857).

A origem da religido em Feuerbach fundamenta-sdii@g@enca entre o homem e o
animal, quer dizer, na consciéncia do homémreligido, nos diz Feuerbachaseia-se na
diferenca essencial que existe entre o0 homem ensaarOs animais ndao tém nenhuma religido

(FEUERBACH, 1988, p. 04)

O homem, em Feuerbach, tem como objeto de reflexdgropria esséncia, sua propria
espécie. A religido aparece como atitude do homenanpe seu proprio ser infinito; a consciéncia
religiosa se traduz como sonho da mente humanay eapressdo da sua imaginacdo (ALVES,
1984, p.42). E assim que a religido é solene desvelar dos segredos ocultos do homem, a
revelacdo dos seus pensamentos mais intimos, ss@nfpublica dos seus segredos de amor

(ALVES, 1984, p.33). Religiao € projecao, projeda@adesejo e capacidades humanas alienadas.

® Forcas de producdo: capacidade de uma certa adeiede produzir (capacidade vista como funcédo dos
conhecimentos cientificos, aparelhamento técnicorganizacdo do trabalho coletivo); Relacdes de umaak
relacBes de propriedade e distribuicdo da renda émividuos ou grupos da coletividade. As fordasproducgéo
devem desenvolver-se no seio da sociedade cafaifa@s relaces de produgéo socialistas devem aatadentro

da atual sociedade antes que se produza a revajuedmarcara o fim da pré-histéria da humanidade.
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E que, para Feuerbach, as idéias ndo podem sexidas como que descendo dos céus
em direcdo a terra. Elas sobem da terra aos ¢&ars o referido autor, a religido € um sonho da
mente humana. Mas mesmo no sonho ndo nos encostraazio ou nNoS céus, mas na terra,

na esfera da realidade (FEURBACH, 1988, p.xxxigsif sendo,

(...) a teologia ignora a génese das idéias. Emerfiréncia ela atribui uma realidade separada
e autbnoma a Deus, como se ele fosse um objetsi.eNéo percebe que por detras do
simbolo Deus estad um mecanismo de projecdo do hpomedo de revelagdo de um mundo

além (ALVES, 1984, p.63)

Do exposto, verifica-se que, em Feuerbacheligido é o ato pelo qual o homem se
separa de si mesmo e no qual ele contempla a stuaeza latenteo que o homem declara
acerca de Deus, ele na realidade afirma acerca damesmo teologia € antropologia

(FEUERBACH, 1988, p. xxxviii).

Marx critica a critica de Feuerbach a religido,esapdo a visdo do mesmo. Para Marx,
a consciéncia é dialética, s6 se pode conceberesigégEncia em relacdo com o mundo, a
sociedade, a historia na qual se encontra insellid.depreende-se o fato de que as idéias ndo
sdo entidades psiquicas como propunha Feuerbaa$, refletem as relacbes sociais que
determinam a consciéncia, aparecem como espelfsotiohy do mundo que a condiciona (cf.
ALVES, 1984, p. 76). Dai a Xl tese sobre Feuerbashfilésofos se limitaram a interpretar o
mundo de diferentes maneiras; mas o que importarésforma-lo(MARX e ENGELS, 1996,

p.128). E ainda, a VI tese sobre Feuerbach:

Feuerbach dissolve a esséncia religiosa na essBugiana. Mas a esséncia humana néao é
uma abstragdo inerente ao individuo singular. Eenrealidade, é o conjunto das relagbes
sociais (MARX e ENGELS, 1996, p.127).
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Desta maneira, para Marx a dialética da existédesenvolve-se no plano pratico das
necessidades materiais do homem e no conjunto ake relacdes sociais, ou seja dentro da

atividade e realidade do mundo material.

A critica de Marx a critica da religido em Feuehygmrtanto, estd no fato deste ultimo
ter ignorado a origem social do fenémeno religid@ajue se verifica € que Marx faz a anélise
politico-econdmica concreta das condicbes mategiaciais, do papel do trabalho, da producéo,
do surgimento das relacdes de producdo e das eslagdciais em geral que provocam o

aparecimento da alienacgao religiosa (ZILLES, 1$9126).

A participacdo do jovem Marx no grupo dos jovensedguerda hegeliahg&ambém

influenciou seu ateismo religioso e sua criticaligiéo.

Para Marx, a critica da religido € a base de tarti#tiea:

O fundamento da critica irreligiosa é: o homem qiea religido, nédo foi a religido que fez
o0 homem. Realmente, a religido é a consciénciaele sentimento de si que possui 0 homem
gue ainda ndo se encontrou ou que tornou a serpdide o homem néo é um ser abstrato
escondido em algum lugar fora do mundo. O homemnéundo do homem, o Estado, a
sociedade. Este Estado, esta sociedade, produzeligido, consciéncia invertida do mundo,
porque eles préprios sdo um mundo invertido. Agi&di é a teoria geral deste mundo, a sua
soma inciclopédica, a sua légica sob forma poptdan point d’honeur’ espiritualista, seu
entusiasmo, a sua sancdo moral, 0 seu complemeletees a sua consolagéo e justificacdo
universais. E a realizacao fantastica da essénoiaha, porque a esséncia humana ndo possui
verdadeira realidade. Lutar contra a religido & podiretamente, lutar contra esse mundo, de
que a religido é o aroma espiritual (MARX e ENGE[s#]], p. 45).

O fundo da critica expressa acima por Marx é quetigido € um produto do trabalho
humano é “teoria geral deste munda’religido € um assunto classificado, ndo ha qudeter
mais no mesmo. Agora ja se abre o caminho paraitca@rda realidade em sua crueza

(ASSMANN e MATE, 1979, p. 11) Ou seja, naritica da filosofia, na critica da politica, na

® Nomes como os de: David Strauss (1808-1874), BRauer (1809-1872), Moses Hess (1812-1874) e Miaxe®
(1806-1856) encontram-se entre aqueles que compurhasquerda hegeliana e que propugnaram umaacritic
dentro do préprio sistema hegeliano. Feuerbachadpiele em que tal pensamento foi aglutinado (dfLES,
1991,p. 122).
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critica da economia estéa a religido presente, caxemplo, como analogia, e mais ainda, como
configuracdo substancial do mundo que critica ecditica do mundo ASSMANN e MATE,

1979, p. 13)

Como pressuposto de toda a critica, a criticaiosigaparece como rompimento do
corddo umbilical que ligava a terra aos céus. Stememartir deste rompimento o homem seria
liberto para sua tarefa de compreender, critidearesformar o seu mundo e istopartir de uma
histérica, horizontal, das condicdes objetivas agiam criado as religides como uma forma de
alienacdo: € necessario destruir os céus para gupassa construir a terrALVES, 1984, p.

7).

1.3.1RELIGIAO COMO OPIO E COMO PROTESTO , COMO ALIENACAO E
IDEOLOGIA

A religido aparece em Marx 6pi@ como protesto. Enquanto 6pio, a religido serve
como alucinégeno, um conjunto de ilusbes necess@aaa que 0 homem possa suportar as
correntes que o escravizam. Neste sentido, elandestcdo da humanidade sofredora em busca
de consolo. E por isso que a religido em Marx assosncontornoda expressao da miséria real
e suspiro da criatura oprimidaé 6pio do povo(MARX e ENGELS, [s/d], p. 46). EASSim que a

religido passa a ser vista como

(...) 6pio para o povo, um calmante para as magsassofrem a miséria produzida pela
exploragcdo econbmica. Mas os exploradores burguasdg®m precisam da religido. Para os

" A expressao “6pio” ndo é especificamente manetaencontra-se ja em Kant Herder, Feuerbach, BBauer e
Henrich Heine, dentro de contextos especificos (EDWY, Michael. Karl Marx et Friedrich Engels coram
sociologues de la religion. I&rchives de Sciences Sociales des religiofganga, n° 89 (janvier-mars), 1995, p.
41.
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exploradores é consolo inutil, narcético e, paraasos, justificagdo, calmante para a sua
consciéncia (ZILLES, 1991, p.128).

A religido aparece no povo como uma deficiéncialgeém que se encontra perdido.
Religido é autoconsciéncia e sentimento caradtarésdo homem que ndo se achou consigo
mesmo, o qual busca na religido as causas de feuesto, que na verdade, encontram-se nas

condi¢gbes materiais de sua existéncia:

A religido é a expressao de uma deficiéncia do lmorogias causas nédo ha de busca-las na
expressdo religiosa sendo nos condicionamentos deahomem. (...) a religido nédo &, pois,
mais que a expressao direta, pré-critica da sibuaegi do homem. A luta contra a religido é a
luta contra esse mundo de que a religido € seuaaeapiritual (ASSMANN e MATE, 1979,
p.23).

Embora 06pio, ainda quexpressdo de uma miséria real religido aparece, também,
como expressdo darotestq la protesta contra la miseria reaEnquanto protesto, a criatura
oprimida que é vitima da opressao cotidiana e @eeauquiriu consciéncia dos mecanismos da
mesma, articula na linguagem religiosa sua incomfitade. O protesto, assim, toma forma de
evasao (ASSMANN e MATE, 1979, p.23A religido € somente o sol ilusério que gira aooged

do homem embora este ndo gire em redor de si m@dARX, 1979, p. 94).

Ainda segundo Marx, a religido ndo é apenas umarstigho ou uma ilusdo. Ela tem
uma funcéao social: distrair os oprimidos da real@de sua opressao. Enquanto os explorados e
espezinhados acreditarem que seus sofrimentogthegarao liberdade e felicidade no futuro,
estardo considerando a opressdo como parte derdera oatural -- um fardo necessério e néo
uma coisa imposta pelos outros homens. E isso dvique queria dizer ao chamar a religido de
"Opio do povo": ela alivia sua dor, mas ao mesmmpte torna-os indolentes, nublando sua

percepcado da realidade e tirando-lhes a vontadeudar.
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Marx queria que aqueles que eram alvos da exploraligdssem seus olhos para a dura
realidade do capitalismo burgués do século dezer@seapitalistas estavam extraindo mais e
mais lucros a partir do trabalho do proletariado, mesmo tempo em qualienavam os
trabalhadores de sua auto-realizacdo. O que oallealbres mereciam, e poderiam obter se
acordassem de sua sonoléncia, era o controle deréeuo trabalho, a posse do valor que

geravam com esse trabalho e, conseqientementeesdint@, liberdade e poder.

Para atingir esse fim, Marx clamava patwlicdo da religidao como felicidade iluséria
do povo.Ele queria que este povo buscasdeliaidade real que na filosofia materialista de
Marx era a liberdade e a realizacdo neste mundgud®s ricos e poderosos nao iriam entregar

isso de graca, as massas teriam de toma-lo. Daijduclasse e revolucao.

Assim, a partir desta l6gica marxiana, esperavgugecom o advento da revolugéo e

com a instauracdo da sociedade livre e igualitaraligido, automaticamente, desaparecesse.

Do pensamento marxiano exposto acima sobre a&eligpmo Opio depreende-se a

idéia de religido como alienacéo.

Em suas obras, Marx utiliza trés termos diferemtapie sao traduzidos pela palavra
alienacédo,Entalsserung, Veralsserung e Entfremdu@gultimo termo é o que corresponde
melhor a idéia déornar-se estranho a si mesnf®egundo Aron, para Marx, a idéia de alienagéo

remete ao fato de que,

(...) em determinadas circunstancias, ou em cexagedades, as condi¢des impostas ao
homem sé&o tais que este se torna estranho a sianegtmé, ndo se reconhece mais na sua
atividade e nas suas obras (1993, p. 161).
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Tal conceito aponta, nos escritos da juvertude Marx, para sua heranca do
pensamento hegeliano. A ressalva coloca-se naléatpe para Hegel, a alienagao era concebida
no plano filoséfico, metafisico, ideal. E o espilfBeis) que se aliena nas suas obraistoria
do espirito, a histéria da humanidade, é a hista@#s alienacdes sucessivas, ao fim das quais o
espirito voltard a ser o possuidor do conjunto daas obras e do seu passado histérico, com a

consciéncia de possuir esse conjuiBON, 1993, p. 161)

No que se refere a religido, esta aparece comaiémesa e sentimento que o homem
gue ainda ndo se encontrou possui de si mesmo. ééémais, ao oferecer um paraiso além, a
religido subtrai ao individuo a possibilidade déquarindo consciéncia de classe, lutar contra a
opressao no presente. A religido, portanto, alpargue, também, projecéo e consciéncia infeliz

do sujeito que néo se possui, € alienacéo e ils@onsciéncia.

Em seu prefacio a sua tese de doutoramento, Margeaportar a uma frase de
Prometeu — “eu odeio todos os deuses; eles séo subosdinados e deles sofro um tratamento
iniquo” — coloca do imperativo da consciéncia quemem deve ter de si, ndo como consciéncia

infeliz povoada pelos deuses da religido:

(...) € a sua propria profissdo de fé [referind@&dease de Prometeu], a sua maxima contra
todos os deuses do Céu e da Terra que ndo recomlcecso divindade suprema a consciéncia

que o homem tem de si. Nem deve haver oMfARX e ENGELS, [s/d], p. 11)

Dessa forma, romper com as alienacdes, buscar erhdmar consciéncia de si, da
sua realidade com tal exige a superacdo do pensameentimento religioso. A religido aliena o

homem. Tal alienagdo deve ser esclarecida a matisituacdo historico-social concreta. A

8 Utiliza-se, para efeito de uma vis&do geral do Wesleimento do pensamento marxiano a divisdo pr@ppsr
Aron, qual sejaPeriodo da juventude Introdugéo a critica da Filosofia do Direito dedél, ou o Ensaio sobre a
Questédo Judaica (1841 e 1847-1848). Manuscrito @omo Filosoéfico (A ideologia Alema), A Sagrada Rha
Miséria da Filosofia e Manifesto ComunisReriodo da maturidade Contribui¢cdo a Critica da Economia Politica

(1859) e O Capital;
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religido, no entanto, coloca-se como a expressaiel@acao do homem, ndo o seu fundamento,
pois este se encontra no contexto econdmico, nagamismo entre forcas e relacbes de

producdo. Assim sendo, e tomando por referéncigyl pade-se dizer que:

Uma leitura do texto inteiro — Para uma criticafittasofia do direito de Hegel — mostra
claramente que o ponto de vista de Marx resgata duaneohegelianismo de esquerda, o qual
vé na religido a alienacdo da esséncia humanayé@ dilosofia das Luzes, que a denuncia
simplesmente como uma conspiracao clerical (1992)p

A alienacao religiosa, portanto, € responsavelfaper com que o homem se projete
para fora de si seu ser essencial, perdendo-smtanto, na ilusdo de um mundo transcendente.
Assim, A religido € vista como a projecdo do ser do honmmemémm mundo ilusério. Com ela,
aliena-se a si mesmo. A religido faz do sujeitadmado, alcando Deus sobre as nuvens, em vez

de dar-se conta de que o céu esta sobre a {@iaLES, 1991, p. 127).

No que se refere a ideologia, esta aparece cos@ ¢ahsciéncia. Marx, principalmente
na Ideologia Aleméa (1846) desenvolveu uma anabsesligido como uma damimerosas formas
de ideologia, de producéo espiritual de um povosda producédo de idéias, de representacoes e
de uma consciéncia — necessariamente condicionatta groducdo material e pelas relacdes

sociaiscorrespondentes (1995, p. 42).

A consciéncia verdadeira é aquela que faz do houmreer consciente da sua vida real

e material; a consciéncia falsa é a inversdo dalagie@, um “espelho invertido”, uma ideologia:

A consciéncia jamais pode ser outra coisa do gser @onsciente, e o ser dos homens é o seu
processo de vida real. E se, em toda ideologidoasens e suas relagbes aparecem invertidos
como numa camara escura, tal fenémeno decorrewdprseesso histérico de vida, do mesmo
modo por que a inversdo dos objetos na retina tiederseu processo de vida diretamente fisica
(MARX E e ENGELS, 1996, 37).

A questdo que se coloca é, qual a ralacdo enligidce e ideologia? Religido e

ideologia se relacionam no fato de que, por ediemail Marx entendia, como visto, a falsa
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consciéncia, ou falsa representacdo, que uma chassal tinha a respeito da sua propria
situacao, e da sociedade em conjunto (ARON, 1999884). A primeira — religido — seria uma
das responsaveis pela criagdo e manutencao déssacdmsciéncia, como visto algures, neste

texto. Além do mais,

A moral, a religido, a metafisica e qualquer oidemlogia, assim como a forma de consciéncia
que a elas correspondem, perdem toda a aparéacautdnomia. Ndo tem histéria, nem
desenvolvimento (...). Ndo é a consciéncia querhdte a vida, mas a vida que determina a
consciéncia (MARX e ENGELS, 1996, 37).

Do exposto, interessa, no presente, o fato de queligido € colocada como a

responsavel por velar, mascarar, uma situacdopleragdo, segundo os autores.

Enquanto consciéncia invertida da realidade, codemlogia, como épio e, mesmo
como protesto, a religido nao pode libertar osssarananos e isto devido ao fato de que “a
libertagcdo é um ato historico e ndo um ato do peasto e é efetivada por condi¢des histéricas”.
Mais do que isto, para Marx (e Engels), “somenpossivel efetuar a libertagdo real no mundo

real e através de meios reais” MARX e ENGELS, 1996)5).

A religido como ideologia, ao lado da moral, doeil@, da politica, situa-se na
superestrutura da sociedade. Na teoria marxianbas®a econdmica da sociedade encontra-se a
infra-estrutura, ou seja, as forcas e relacéesro@upao; e a supra-estrutura ou superestrutura,
instituicdes juridicas e politicas, modos de pengfaologias e filosofias desta sociedade. A
religido se encontra na superestrutura da sociedadsflete os antagonismos presentes na

infraestrutura, ou seja, os antagonismos entraferglacao de producéao.

A religido, desta forma, como componente da supetasa da sociedade, além de

narcotizar os individuos e subtrai-los de suadad®, assim como a moral, o direito e a politica,
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€ vista como uma expressao dos conflitos sociagnéio pelo qual a classe dominante, a classe

exploradora, mantém seu dominio e sua exploracao.

1.3.2Religido e fetiche da mercadoria

No capitulo I, volume |, d&apital (1998, 70), Marx ao fazer sua exposicao sobre a

mercadoria, discorre sobre o carater fetichistamdama.

Como se verifica, o interesse de Marx na criticaaligido nos escritos da juventude,
ainda sobre forte influéncia do grupo hegeliancesiguerda, sai de cena. O interesse do Marx
“maduro” deO Capitalconcentra-se em fazer uma critica ndo mais a plargenfoque filosofico
ou politico anteriores, mas uma critica econdm@asdiigido. Marx ndo renuncia nenhum dos
resultados anteriores, ainda que a critica ecor@m@@reca como um novo enfoque de sua

andlise da religiao:

Seria ingénuo pensar que o Marx da critica ecor@dneicunciara ao talante filoséfico das etapas
anteriores. Marx seguira insistindo na oposi¢amutivel entre religido e emancipagdo. Deus ou
o homem. O homem religioso ndo anda por seus pPpéEs sendo apoiado na divindade. E um
ser dependente, sem alto-consciéncia. Tem um awexéste ndo é outro que a falsa consciéncia
que tem de si mesmo. Acrescente-se, ademais, queeatdes religiosas tais como o sentido da
vida, o sentido do homem, o sentido da histériagg@stdes equivocas: se as toma por questdes
necessarias, permanentes, porém, ndo sao maisugathes condicionadas por determinados
contextos. Esses contextos sim € que provocamapsegioréem, em suas formulacdes expressas
fecham o caminho para a resposta. A resposta néiaceatra em seu tratamento direto senéo na
transformacédo das condigfes reais que Ihe origid8BAMANN e MATE, 1979, p. 25).

A principio, o fetichismo relaciona-se com a crenggoder sobrenatural ou magico de
determinados objetos, com a atitude de se atritanima’ aos objetos inanimados (cf.
ABBAGNANO, 2000). No caso do marxismo, o fetichisnaparece como relacionado a
mercadoria e, neste sentido, utiliza-se fetichisd@o mercadoria para distinguir o valor

culturalmente definido dos objetos do seu valorritagtente utilitario. Para Leacha
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transferéncia das relacbes sociais para as coisag éentro e a esséncia da doutrina do

fetichismo de Marx1960, p63).

Para entender esse componente fetichista da meiaalitarx retoma sua abordagem

da religido.

H4, um carater mistico na mercadoria, carater m#seelacionado ao seu valor deuso

mas do carater social peculiar do trabalho queyzratkrcadorias, ou seja,

O misterioso da forma mercadoria consiste, portanoplesmente no fato de que ela reflete aos
homens as caracteristicas sociais do seu pro@bmltro como caracteristicas objetivas dos
proprios produtos de trabalho, como propriedaddsraia sociais dessas coisas e, por isso,
também reflete a relacdo social dos produtores @dmabalho total como uma relagédo social

existente fora deles, entre objetos. Por meio dgdipeoquéd os produtos do trabalho se tornam
mercadorias, coisas fisicas metafisicas ou sd®BRX, 1988, p. 71).

E dessa maneira que Marx traz novamente a toreligiio. A mercadoria traz
consigo um elemento religioso, teoldgico, metadiske isso acontece desde o momento em que
uma mercadoria se coloca como equivalente de elwgearevela como se possuisse em si mesmo
a capacidade de medir o valor de outras mercaddiagie se verifica, entdo, € que a forma
equivalente de uma mercadoria oculta a esséncialdo da mercadoria que consiste em ser o

produto de um trabalho social. Assim,

® Marx distingue o valor de uso de uma dada coiséo(v que ela tem para o proprietario em si, o ggsc de
extingue no produto) e valor de troca (valor em gueabalho concreto é subsumido no trabalho abjtr@egundo
Marx, existem 2 tipos de trocas: aquela que vandecadoria & mercadoria, passando ou ndo peloidirdngue ndo
visa lucro ou excedente (relacdo de igualdad&geela que vai do dinheiro ao dinheiro passandm rpelcadoria;
no fim do processo possibilita uma quantia em dimteuperior aquela da fase inicial (sistema dearmaracteristico
do capitalismo). Todas as coisas sdo trocadassgelovalor. Marx demonstrara isso através da Tearigalor do

Salario e a Teoria da Mais-Valia. Na teoria do vao salario, o valor de qualquer mercadoria éndeo geral,

proporcional a quantidade de trabalho social méeia contida (valor de mercadoria = quantidaderalealho

social nela contido). O pre¢o de uma dada mercadsgila acima ou abaixo do seu valor de acordoa@estado da
oferta e da procura; propor¢ao entre o valor eamiigiade de trabalho pressupde um demanda nornma¢éadoria
considerada. O Unico valor quantificavel no valerttbca das mercadorias, além dela mesma, é aidp@atde

trabalho que esta nela inserida. O salario é ameragao equivalente & quantidade de trabalho qareibblho social
médio) necessario para produzir mercadorias indg&peis a vida do trabalhador e de sua famili@ofida da mais-
valia relaciona-se a quantidade de valor produgilo trabalhador além do tempo de trabalho nedesssto €, do

tempo necessario de trabalho para produzir um vgl@l ao que recebe sob a forma de salario; nwia-¢ o

sobre-trabalho do trabalho necessario para a magédeda vida do proletario e de sua familia. (RON, op. cit.,

p. 129-188).
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A esséncia do fetichismo do mundo mercantil coesipbrtanto, em que o valor de troca
mascara a esséncia real do valor e mostra o ciontodr seja, a mercadoria “projeta diante dos
homens o caréater social do trabalho destes confosse um carater material dos préprios
produtos do trabalho” (ASSMANN e MATE, 1979, p. 27)

O que se conclui do exposto € que para entenddigéio precisamos nosltar para
as relacdes sociais invertidas; e para entendeo@cao das inversdes no capitalismo, o fetiche
da mercadoria, precisamos, ou pelo menos nos ajodi#o, voltar os olhos para o mundo da

religido (MO SUNG, 1997, p. 11).

1.4AS ANALISES SOCIOLOGICAS DO PROTESTANTISMO BRASILEIR O

Uma andlise socio-histérica mais ampla entre angimo e politica encontra-se no
livro de Robinson Cavalcanti no qual o autor fazauemnalise da teoria biblica sobre a politica
desde o Antigo Testamento e a pratica histéricapgueorre desde a relacdo Igreja e politica na

Idade Antiga até as relacdes entre Igreja e Estadgrasil no inicio da década de oitenta (1994).

Paul Freston (1993), por sua vez, em tese de doun@to apresentada na
Universidade de Campinas buscou compreender acipagfo dos evangélicos na politica
brasileira por ocasido da Constituinte e da votal@lpeachmentlo ex-presidente Fernando

Collor de Mello.

No caso do protestantismo, que é o objeto de estesta pesquisa, Burity, apresentou

sua dissertacdo de mestrddle protestantes e a revolugéo brasileira- 1961-1¥6€onferéncia
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do Nordest€1989)em que o pesquisador abordou uma conferéncia adalizas dependéncias

de um colégio presbiteriano do Recife, o AgnesiBesk

O pensamento politico da Igreja presbiteriana dwsiBno periodo de 1916 a 1966 foi
pesquisado por Silas Luiz de Souza (1998) o quacdwu a compreensdo de como 0s
presbiterianos viam a si mesmos e em suas relagdes sociedade. Souza discutiu dois tipos de
pensamento social e politico de tal Igreja no plerianalisado: o liberalismo com sua énfase no
individualismo e na separacado Igreja-Estado e osgreento da responsabilidade social e
engajamento politico ndo s6 do individuo, mas també igreja. Para o autor a partir do ano de
1966 a Igreja Presbiteriana do Brasil afastou-se swinente das discussdes sobre as questdes

sociais como também afasta-se dos referenciaistoip liberalismo.

Christopher Tovar (1997), pesquisador norte-ameoicabuscou uma analise do
relacionamento entre os brasileiros que viviam rmemtexto rural com a religido e a politica
autoritaria pés 1964 no pais. Para Tovar, o regmtigar trabalhou para deixar na ignorancia a
periferia rural sobre o que acontecia essenciaknemicontexto brasileiro urbano. O pesquisador
buscou, ainda, analisar a tenséo entre as verdadeéas pelos proprios brasileiros no contexto
rural e aquelas verdades produzidas pelo goverhimmtomo Doutrina de Seguranca Nacional.
Para este mesmo autor, a funcdo de mediadoraeja Ryesbiteriana do Brasil entre o camponés

e o Estado é a chave para se compreender taloelaca

Como se verifica pelas analises desenvolvidas peafT tanto a histdria quanto os

campos politico, econdmico e religioso estdo intimmate relacionados, sendo que cada fator foi

19 A Conferéncia do Nordeste foi organizada pelo 1Sd Responsabilidade Social da Igreja da Confedera
Evangélica Brasileira tendo como terfiaisto e o processo revoluciondrio brasileirdal conferéncia foi realizada
em meio ao periodo do governo Jodo Goulart (196&8)n¢ou com a presenca de representantes de Téntde
denominacdes protestantes brasileiras as quaisrezt representar 17 estados do Brasil, delegadasab igrejas
dos EUA, México e Uruguai.
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importante para informar a outros: o0 governo, a wudade presbiteriana e a realidade

camponesa.

Pesquisas foram realizadas, ainda, buscando untiseamétitucional do protestantismo
em meio ao contexto politico brasileiro, incluspi@s 64. E o caso da dissertacdo de mestrado
apresentada por mim numa analise do poder e dassfm movida pela lideranca da Igreja
Presbiteriana do Brasil sobre aqueles que mantinbemsamento teoldgico e postura politica
diferente daquela oficializada por esta lideranggeriodo de 1966-1978 (2000). Tal andlise foi

a primeira iniciativa em se pesquisar o respegia@odo sob o referencial cientifico.

Na mesma perspectiva apresenta-se a dissertag@esieado de José Querino Tavares
Neto (1997) a qual apresenta um panorama, sobca &ticio-religiosa, das relacdes de
manutencdo do poder e continuismo na Igreja Pegslrit do Brasil, a partir de seu Concilio
Superior, denominacionalmente, chamado de Supremngilid da Igreja Presbiteriana do Brasil
(SC-IPB). A problematica em torno da qual TavaretoNrabalhou objetivava mostrar o porqué
a IPB ndo acompanhou as recentes mudancas polit@cgsais, em direcdo ao pluralismo
democratico, permanecendo enclausurada apds arabedlitica no pais depois de 1985 e,

ainda, o fato de sua estagnacdo em crescimentarigcome

No que se refere a Igreja Metodista, h& a teseod®ado de Jorge Hamilton Sampaio
(1998) em que o mesmo apresenta os conflitos antneentude metodista nos anos 60 e a cupula
administrativa da Igreja Metodista. Segundo Hamil®ampaio, tal conflito foi instaurado a
partir das divergéncias entre os anseios de uregigngajada politicamente e que respondesse
as exigéncias de justica social, visdo esta almej@la juventude, e a vivéncia de uma

eclesiologia voltada mais para si mesmo e queipasge a salvacdo das almas e nao do ser
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humano total. Este anseio passou a ser conhecido tdamor da juventude" metodista o qual
foi alvo de represséo por parte da direcdo eclesaiapois que considerados subversivos e de

periculosidade ao Evangelho e a propria sobrecig@enominacional.

Com preocupacéo cientifica semelhante, encontrarséexto produzido por Leonildo
Silveira Campos (1988) sobre a Igreja Presbiterisogpendente do Brasil e o seu caréater
repressivo no periodo do governo militar. Leoni@impos enfocou principalmente a situacéo de
crise e represséo que envolvia a Faculdade de diealesta denominacéo e de outras como a da
Igreja Presbiteriana do Brasil e da Igreja Met@distmostra como o campo religioso tornou-se

um espaco de legitimacao do governo militar.

A questdo da disciplina e do controle social n&jigBatista pode ser analisada em
capitulo da tese de doutorado de Marli Geraldaélx(...) nés, os Batistad 983). Trata-se de

um estudo de histéria da mentalidade batista.

No que se refere ao aspecto historiografico, asmdb protestantismo brasileiro conta
com andlises como as de Julio Andrade Ferréirbljstéria da Igreja Presbiteriana do Brasil
(1959), Antdnio Gouvéa Mendong@, Celeste Porvi(1995), originariamente tese de doutorado
apresentada a Universidade de S&o Paulo junto gar2enento de Ciéncias Sociais da
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, a geigireocupou com uma analise socio-historica

da insercéo do protestantismo no Brasil no pert@ @859 até o final do século XIX buscando

detectar as matizes historicas de tal protestaatism

Além destas, de valor consideravel para analis@rdtestantismo brasileiro sdo as
obras de Duncan Alexander Reily (1984) em que @raptocurou apresentar documentos,

depoimentos e correspondéncias que se referem desdercdo do protestantismo no Brasil até
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0 inicio dos anos 80 e a de Emile Leonard (1981)y@eo autor buscou analisar as formas de
igreja que respondem a determinadas necessidaligioses bem como o estudo de dados
problemas institucionais religiosos, além da agali® corpo social no qual se inserem

determinadas crencas religiosas.

Na mesma perspectiva socio-historica tem-se, tamlaémese doutoral do Dr. Paul
Everett Pierson (1974) apresentada no Princetomldtieal Seminary, EUA, sobre a Igreja
Presbiteriana do Brasil no periodo de 1910-1958 a tese de doutoramento American
Universityde David Gueiros Vieira (1981) que tomou como pare partida o ano de 1850 na
abordagem do estudo da insercdo do protestantismBrasil relacionando tal fato a uma
cooperacdo entre elementos liberais, magonicosipliepnos, protestantes e de outros grupos
minoritarios no contexto sdécio-politico brasilegontra o poder politico e hegemoénico da Igreja
Catdlica Romana, sendo tal cooperacdo as vezek &scaezes em ambito nacional, porém,
relacionada a questbes politicas enddgenas, o eweruir, segundo o autor, as teorias

conspiracionistagla analise do referido periodo.

Boanerges Ribeiro foi o responsavel pela triadguisa sobre o periodo de implantacédo
do protestantismo no Brasil (1973; 1981; 1987)il@gyando os aspectos politico e cultural até o
cisma na Igreja Presbiteriana do Brasil, em 19Q@ culminou com o surgimento da Igreja

Presbiteriana Independente do Brasil.

Destaca-se, também, aqui, a analise de cunho derarotestantismo sobre multiplas
Oticas, seja historica, ética, politica, teoldégecaocioldgica de Antbnio Gouvéa Mendonca e

Précoro Velasques Filho (1990) a qual colocou coohjeto de analise ndo somente o

1 0 autor foi também missionario do “Board of Newrk’o Junta de Missdes da Igreja Presbiteriana dterdos
Estados Unidos (PCUSA), em terras brasileiras.
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protestantismo historico, mas também, as denominaeligides do espiritp ou seja, o
pentecostalismo. O capitulo final desta obra aptese ainda, um panorama das Comunidades

Eclesiais de Base como um referencial ao protestant

Uma coletanea de reflexdes sobre o protestantismsua relagdo com a cultura, o
ecumenismo e 0 movimento neopentecostal sob adagaiéncias da religido é nos apresentada

no textoProtestantes, pentecostais e ecuménimbém de Antonio Gouvéa Mendoncga (1997).

Em especifico, uma andlise historica da Igrejalitersana do Brasil no periodo que
antecedeu aquele analisado nesta pesquisa podm@®@itrada na pesquisa desenvolvida por
Hélerson da Silva (1997) com o terAaEra do Furac&o:Historia Contemporanea da Igreja
Presbiteriana do Brasil (1959-19%®a qual o autor procurou resgatar historicamerperiodo
gue vai desde o centenario da Igreja Presbitedariarasil até o polémico Supremo Concilio de
1966 em que se processou a eleicdo de BoanergesoRilara ser presidente do mesmo nesta

instituicdo religiosa.

As analises sociolégicas sobre o carater repressidogmatico do presbiterianismo
brasileiro podem ser encontradas em Jodo Dias déjAem sudnquisicdo sem Fogueiras
(1985), onde o autor procurou fazer um levantamelgovinte anos de historia da Igreja
Presbiteriana do Brasil, desde 1954 até 1974, spérspectiva do carater inquisitorial que se
instalou nesta igreja em consequéncia dos "manddesmandos”, uso abusivo do poder e
manipulacdo de decisbes e pessoas, por parte sleisgentes e as obras de Rubem Alves como
Protestantismo e Repress@b979), trabalho apresentado no seu exame dedocéncia na
UNICAMP (Universidade de Campinas) em que o awgardma analise sécio-cultural-teolégica

do protestantismo, nas décadas de 50 a 70, pemadmado pela intoleranciaesclerosamento
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institucional, caracteristicas estas, segundo orauue depdem contra um dos principios
ideoldgicos béasicos do protestantismo, ou seja, lbemdade de consciéncia e expressao,
Dogmatismo e Tolerancigl982), texto em que Alves fez uma analise do, oemado por ele,

Protestantismo da Reta doutrina (PRD) incorporada lgreja Presbiteriana do Brasil.

Por fim, nesta revisdo bibliografica, mencionamsseestudos, frutos da reflexdo do
centro de estudos Igreja e Sociedade na Améridgaad_fSAL), criados pelo Conselho Mundial
de Igrejas (CMI) os quais foram agrupadosohea Protestantismo e Imperialismo na América
Latina (1968). Tais textos refletem as crises, tensddsagsio social e crescimento do
protestantismo na América Latina, uma reflexdoeefére cultura latino-americana bem como
um estudo da socidloga Beatriz Muniz de Souza sobrotestantismo pentecostal" na cidade

de Sao Paulo na década de 60.
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CAPITULO Il

O SUB-CAMPO RELIGIOSO PROTESTANTE NO BRASIL: HISTOR IA E
MENTALIDADE

O intento do presente capitulo é apresentar a fiismda mentalidade e identidade do
protestantismo brasileiro por ocasido de sua imgi@Eo no Brasil bem como o seu

expansionismo.

A principio, busca-se uma andlise do protestantidmanissdo, fruto do movimento
missionario norte americano do terceiro quarto écul® XIX que aqui chegou e que trazia
consigo as marcas das transformacoes e desloaae@&esmesmo sofreu da Europa para os EUA
e de la para o Brasil. Neste solo, tal protestanti;adquiriu um caratesui generis uma
configuracdo que mesclou elementos desde o pietismovimentos reavivalistas e
conservantismo norte americano até a sua ideoldpaal, progressista e expansionista. O
resultado foi que desde o momento de sua insercfootestantismo, fruto do movimento
missionario norte-americano, foi caracterizado para mentalidade que |he dava um "rosto"
tipico como segue: uma teologia recortada por etersedo calvinismo ortodoxo na teoria e na
pratica pela teologia arminiana com seu carateattgizacdo humana e de op¢do do homem em
escolher seu destino, o elemento emotivo e apelatos movimentos avivalistas ingleses e
norte-americanos, o individualismo conversionisiaproselitismo, a vivéncia ética ascética

puritana e a ndo participacdo efetiva politico@ocdo denominacionalismo eclesiastico, o
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discurso anticatolico, a escatologia em transigd@ds ao pré-milenismo e uma formacéo e

énfase no dogmatismo ao qual atribui-se a desigrdgdundamentalismo.

Estes elementos, portanto, configuraram a formagdoidentidade e cosmovisao
protestante brasileira que aqui se desenvolveu. dBtmo lado, o protestantismo brasileiro
também foi marcado pela presenca dos imigrantesaquiechegavam com suas religides o que
levou a designacdo do mesmo como protestantismondgacdo com suas caracteristicas

préprias de crencas e concepc¢des do mundo e daladel

A tarefa de se construir um texto que retrate antideade e mentalidade do
protestantismo deve levar em consideracdo quentateEndimento assume um carater mais
tipolégico do que de consideracdes particularearsgos sub-campos religiosos que compdem
0 campo religioso protestante historico. Isto enntude dos recortes, configuracoes e
reconfiguracdes que este sub-campo religioso amteese que viabiliza uma caracterizagcdo mais
plural de "protestantismos" que "protestantisma Rartir deste aspecto que também se pode

pensar em "identidades" em vez de identidade.

Optou-se pela nédo insercdo do pentecostalismo @lésardo texto presente, ndo por

guestdes valorativas, mas sim metodoldgicas.

O objetivo maior é fazer uma releitura critica atipade pesquisas anteriormente
realizadas e de acirrados debates desenvolvidos adhsercdo e desenvolvimento histérico do

protestantismo no Brasil
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2.1 O cenério socio-politico-religioso brasileiro o final do século XIX com a chegada do

protestantismo

E preciso que se mencione que a chegada do priiesta de missdo ao Brasil
aconteceu em circunstancias muito favoraveis. Tanflitica quanto a religido vigente, a
Catélica, ndo se colocaram, a principio, como @oété. E mister, portanto, analisar-se qual era

este cenaério.

Primeiro, os Tratados de 18%@ntre Portugal e Inglaterra facilitariam ndo sot@en
comeércio (abertura dos portos as nacbes amigas)amada para o Brasil de imigrantes com
suas respectivas religides. Desta maneira, a ptil824 (MENDONCA, 1995, p.26), chegam
ao Brasil: ingleses, alemaes, suecos e americasoguais vao vivendo sua fé conforme a

pertinéncia da situacao

Em segundo lugar, ha a propicia situacado decorceneerfil do clero catdlico romano.
Era um clero que passava por um momento de criseinglficiéncia de péarocos para o
atendimento da demanda pastoral, de afrouxamentovide espiritual seguida de um
arrefecimento do zelo apostélico e de um decliniwain Parocos também exerciam atividades

seculares, nao raro, o exercicio de cargos pdi{icBONARD, 1981, p. 29-31).

Em terceiro lugar, com a expulsdo dos jesuitas &89 elo Marques de Pombal,

portanto, ainda no Brasil Colbnia, apareceu umaancaracteristica de catolicismo, que foi

20 Tratado de Alianca e Amizade e o do Comércio eeacao.
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chamada por Pierson (1971) ciolicismo familiarcujo traco principal, segundo esse autor, era

a lideranca e comando do "senhor feudal™:

Este catolicismo tendeu a ser ndo doutrinal, cata wligiosa centralizada nas festas as quais
foram freqientemente uma reflexdo do ciclo de plgid. Assim, o capitdo juntamente com a
religido que ele simbolizava foi menos um repremaet de Roma que um funcionario do
senhor da casa grande (PIERSON, 1971, p. 4)

Tal tipo de catolicismo foi marcado, também, poraupiedade supersticiosa, pela
valoracdo das festas aparatosas, pelo carateioselig espiritual individualista e autbnomo e,
pelo culto familiar isento de intervencionismo dgrefa Romana. Segundo Leonaral,
fraternidade dessas praticas piedosas, e 0 ammardo levardo, mais tarde, um grande namero
de simples caipiras as reunides protestantes, eledese sentirdo em completa igualdade com os

mais ilustres, e onde terdo prazer de cantar (12&8R2-34)

Em quarto lugar, a constituicdo de 1824 represantav salto na questdo da liberdade
religiosa. Embora o Catolicismo continuasse a seligido oficial, houve uma abertura, com
protecdo de direitos, para que aqueles que ndegsafam a fé Catdlica pudessem realizar seus
cultos em seus proprios edificios (extinguia-seosasibilidade de proselitismex- ecclesiae

construcdo de templosyo entanto, tal beneficio ja representava um pssgra mais.

Em quinto lugar, destaca-se a influéncia jansefisen alguns parocos no clero
romano, cuja formacgao sacerdotal provinha prinoigake de Coimbra, Portugal. Tal influéncia
caracterizava-se pelfomentacdo de uma piedade austera, culto das Sagr&bcrituras e

independéncia com relacdo a Rofh& ONARD, 1981, p.38)O padre Diogo Feijé pertenceu a

13 Movimento relacionado as idéias de Cornelius Qttnsen (1585-1638), um tedlogo catélico flamengpal
mantinha grande interesse pelo pensamento de Abostbispo de Hipona. Dentre as suas doutrinasbeaso
influencia do pensamento agostiniano, encontraeadze predestinacdo segundo a qual sem a grageitadpsa de
Deus seria impossivel cumprir seus mandamentoa. g¢aga, era concebida como sendo irresistivem/Alé mais,
tal movimento primava pelo ascetismo moral. Tal mm@nto permanece, ainda, na Holanda.
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este circulo de padres "jansenistas” entre 1818# (cf. PIERSON, 1971, p.19), o que explica

sua atitude de benevoléncia, para com o protestanti

Em sexto lugar, coloca-se como relevante o trabaalizado pelas sociedades biblicas
estrangeiras mediante a venda e distribuicdo debiho Brasil. Tal trabalho ndo somente iria
facilitar a vinda dos missionarios, posteriormem@no encontrou boa recepcdo por parte do

clero romano que era visto por Kidder coamigo da Bibligd LEONARD, 1981:36).

Em sétimo lugar, e um dos mais importantes elerseqtee tornaram propicia o
estabelecimento do protestantismo no Brasil retecse ao carater liberal deste e da politica que

se configura no Estado brasileiro. Aqui se necesgita analise mais detalhada.

As idéias do liberalismo ja se espalhava no conten&atino-americano. Um exemplo
desta pode-se ver no movimento libertario da Iridéntia Mineira. Outra corrente filosofica, de
forte influéncia, principalmente na formacdo dovasomilitares brasileiros, era o positivismo
(PIERSON, 1971, p.17). A cidade do Rio Grande, ulods pais, por exemplo, foi fortemente
afetada pela Guerra Civil (1893-1895) fomentadaeedtilio de Castilhos e Gaspar Silveira
Martins, movimento de profunda influéncia das idé@mmtianas No final do século XIX e
comeco do século XX o pais foi marcado: por um lpéto setor primario de exportacdo

dominado pela oligarquia e relacionado a posse fimwaoda propriedade da terra.

Segundo Bambirra e Santos (1988, p.103), as redagi@enerciais que ai se
estruturavans6 podiam relacionar-se com o0 mundo moderno, cigtiiaa partir da perspectiva
do vendedor ou do consumidor, jamais a partir dapdodutor dos instrumentos cientificos e
tecnologicos de desenvolvimentNeste sentido foi que se instaurou na oligarquiaa

mentalidade conservadora e antimodernizadora cormtwito da autoprotecdo (de seus
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mercados), o que, paulatinamente, no final do eéfail cedendo e dividindo espaco com o
incipiente processo de industrializacdo e configlimade novas classes sociais; por outro lado ja
no final do século XIX encontra-se uma sociedadssilgira as voltas com o processo de

industrializacéo:

(...) a expansdo da producdo agricola em alta eesbedtinada a exportacdo amplia o
monopdlio da terra, tende a restringir progressivate as areas da economia de subsisténcia,
a proletarizar uma parte significativa do campesina também a expulsar rumo aos nucleos
urbanos outros contingentes de camponeses, quéalferecer-se como trabalhadores em
troca de exiguos salarios (BAMBIRRA E SANTOS, 1988104).

Nesta nova configuracdo econdmica, marcada petiugiio agricola em alta escala e
pelo processo de industrializacdo, despontavam desis e desejo do progresso e da

modernizac¢ao no final do século XIX e inicio do XX.

Na busca de modelos plausiveis para a busca eetiaacéo de tais ideais surgiam
como um tipo de prototipo ddesejo mimética Inglaterra e os Estados Unidos. Segundo
Pierson, a Inglaterra Protestante com sua vitdéria em 1818a sdominagdo comercial e
tecnolOgica e suas instituicdes politicas, parepeaver um exempll 971, p.17)a ser seguido.
Os EUA apareciam como a nacdo de acelerada expajesfpafica (a0 oeste e ao sul) e

conquista de mercados, chegando mesmo a suplgmipréa Inglaterra.

Intelectuais de destaque no cenario politico lemsilde entdo, demonstravam idéias
favoraveis ao liberalismo e, por extensdo, a @igiprotestante, como uma de suas
representantes, além do espirito anticlerical pgigava sobre as liderangas politicas interessadas
na modernidade (MENDONCA, 1995, p.19). Dentre eMdBeu e Lima, Rui Barbosa, Joaquim

Nabuco e o padre e regente Diogo Antonio Feijo.
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Diogo Antdnio Feijo, como se viu anteriormente, ihasido influenciado por idéias
jansenistas. Ao assumir a regéncia do Império B’ foi um dos defensores e
instauradores de idéias liberais e modernizanteBmasil. Dentre suas propostas reformistas
destaca-se: o desejo que o governo convidasse iaoodv para educar os indios brasileiros
(PIERSON, 1971, p. 18), a formacédo de um conc#icional para separar a igreja brasileira da
de Roma, a proposta para que a provincia de Sdo &atorizasse casamentos clericais. Diante

de muitas pressodes e oposi¢cdes aos seus projeijdsaéabou por renunciar a regéncia.

Daniel P. Kidder, o vendedor e distribuidor de Bibljuntamente com James Cooley
Fletcher, que aqui chegou ainda na minoridade d@ddro I, assim se pronunciou sobre o
cenario politico religioso brasileirdEstamos firmemente convictos que nenhum outro pais
catdlico existe onde seja maior a tolerancia ouilzeddade de sentimentos para com os

protestantegLEONARD, 1981, p. 41).

A perseguicdo aos protestantes, nesta época,ngegtge a casos esporadicos e
particulares. De acordo com Mendonca, é no mefmogalacéo pobre e livre, bem como no ciclo
do café que o protestantismo, no qual inclui-se reslgpterianismo, vai ter o seu maior

crescimento (1995, p.120, 126-130).

Do lado norte do Atlantico, as idéias expansiosistancorriam para a gestacdo de uma

mentalidade que incentivou a vinda dos missiongpms o Brasif. O primeiro ponto a ser

14 A histéria do Brasil foi marcada por duas regémnepds a partida (sob presséo) de D. Pedro | patagal. Uma
conhecida como Regéncia Trina e outra como Pragisésta exercida por Feijé até o momento que pblgmas
de saude e por motivos de pressao este renundartd. D. Pedro Il assume o Império com 14 anaslatie (cf.
SKIDMORE, 1998, p. 67-70).

15 Segundo Leonaras Moravianos eram os membros da intima comunigadkestante que se havia encarregado,
desde entdo, da primeira e ja importante atividadssiondria organizada do protestantismo. Em 186& d50
anos de existéncia ja havia enviado mais de ddisnissionarios pelo mundo afarél981, p. 40).

16 N&o se sugere aqui a hipétese da teoria do compléomo diz Bonino, conspirativa, ou seja, aquela g¢ o
protestantismo em sua vinda para o Brasil, cam@ ponta de lanca, o acompanhamento ideol6gicoaou
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destacado aqui é a influéncia da Doutrina Monr®823) na mentalidade americahaTal
doutrina esposava a idéia da "América para osieam@s” uma ideologia expansionista ao oeste
e ao sul dos EUA nunsontinuumprocesso de colonizagdo. Moura, V& neste processo U

referéncia religiosa de legitimacdo no que se eederdireito divino de ocupacéo:

Impressiona também a convic¢do de um direito digincupagdo, assim como de uma missao
especial desse povo na América. Essa crenca nprépdaa excepcionalidade resultava de
uma tradicdo religiosa (puritana) que realcavaatiza;ao da virtude individual, assim como
de uma tradicdo republicana que fundava as ingiegi politicas na acdo e na vontade
enérgica de homens livres (1991, p. 11).

O fato é que imperava na América a idéia de queligido e a civilizacdo estavam
unidas na visdo da América Cristd e que Deus tempse agido através de povos escolhidos
(MENDONCA, 1995, p.61)Assim, propagar as idéias cristds, bem como aizzg#io cristd,
protétipo do progresso e desenvolvimento decorsedée "bencdo” de Deus, tornavam-se um
dever irrevogavel. Toda essa mentalidade relacesav a uma interpretacdo teoldgica

milenarista da realidade que passou a ser conheaida: "Destino Manifesto™:

Buscava-se um modelo de sociedade, e a certez&I|deehcontrado estava na mente da
maioria, assim como a convicgdo de que este magelda, no espirito do evangelho, para ser
compartilhado com todas as nagfes para que seiasea vinda do Reino de Deus. O ideal
do milénio surge no fim de um processo de constrgo@ial de que todos deviam participar
no mundo inteiro e sob a inspiracéo e liderancaiaareas (MENDONGCA, 1995, p. 62).

Nesta perspectiva, 0s missionarios eram imbuidosunhe espirito de vocacao
instrumental para salvar as nacdes da perdicAoaeter simultaneamente, viam-se chamados
para promover o avanco da influéncia politica arnana no sentido de salvar os paises

atrasados do despotismo nativo ou do imperialismmopeu(MENDONCA, 1995, p. 63).

legitimacéo religiosa da penetracdo econdmica, timaie cultural dos Estados Unidos na Amérigdina (1993, p.
12). Acredita-se aqui que a situagéo possibilitma convergéncia de interesses.

1 0 Monroismo como ficou conhecido na histéeae suas origens na mensagem que o presidentEsiados
Unidos James Monroe enviou ao congresso de seunpa#o de 1823. Naquela época os governantes eusop
pretendiam retomar suas coldnias no continente &@aeo que haviam se tornado independentes. A alilie
Monroe se opunha a tal pretensdo, defendendo diraéxica era dos americanos e que qualquer agresséapéia

a qualquer pais do continente americano seria @ersida uma agresséo contra os Estados Uni@bsLEITH,
1996, p.93).
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E este sentimento de dever associado & mentalodimdista de que a cultura americana
seria 0 paradigma a inspirar 0 mundo inteiranserican way of lifeque traria, também, um
grande impulso ao movimento missionario nos EUAJu8do Bonino, o pais (EUA) entra em
uma era de otimismo que contagia também o evaafistito. Os Estados Unidos aparecem
agora como um modelo destinado a inspirar o munigdro: o despertar evangeélico, os avangos

sociais, se apoiam e se mantém mutuamente (1993).p.

Assim, a partir ddbackgroundacima exposto com respeito aos ideais civis eioshg
gue se imbricam na empreitada missionaria amerigarrasil, pode-se concordar com Leonard
gue postulava que, nemescravagismo do sul, nem a avida cobica do norteEktados Unidos
eram atitudes louvaveis: entretanto foram atitudeg concorreram para a obra missionaria

protestante no Brasi(1981, p. 74)

2.2 O campo religioso protestante e seus respectvatores

A presenca protestante, no Brasil, da-se pela pamez no periodo de 1555-1560 com
a expedicdo de Villegaignon, o qual recebeu apeicCdligny®, que aqui pretendia fundar a
Franca Antéartica e ter condicdes de praticar lieet® o culto reformado. Tal instalacado
relacionou-se aos huguenotes franceses e sua gaeserBrasil foi mais marcada por conflitos
teoldgicos internos e por constantes lutas comotmizadores portugueses o que resultou na

expulsdo dos mesmos do solo brasileiro (MENDONGA€ASQUES FILHO, 1990, p.26).

18 A primeira tentativa de instalagéo de protestansge@mérica Latina ocorreu em 1528, na col6nia @ésef, na
Venezuela.
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A segunda tentativa estd associada aos holandesgeripdo de 1630-1645, no
nordeste brasileiro, sob o comando de Mauricio dssBlu. Em 1630, a Holanda dividia com a
Inglaterra 0 caminho dos mares e a busca de noeosados. Nesta época foi que os holandeses

chegaram ao Brasil fundando sua colénia/sede enaé&uco.

Embora a presenca holandesa possa ser interpretadaguns pesquisadores como
tendo um carater estritamente "extrativista" e d&eranento das riquezas patrias, segundo
Antdnio Mendonga, a presenca destes ocasionou rasllftomo a obrigatoriedade do descanso
aos domingos e a proibicao de separacao de casaaves quando negociados, muito embora no
gue se refere a estrutura social escravagista mAoebse nenhum tipo de alteracdo
(MENDONCA e VELASQUES FILHO, 1990, p. 26). Os halses foram também expulsos
pelos portugueses levando consigo sua religidcaddx no entanto, suas marcas impressas no
imaginario daquele povo, na histéria e na arquitetlaquela regido. Depois dos franceses e

holandeses foram os aleméaes que aqui chegaram.

No que se refere ao tipologizado protestantismoindigracdo (por distincdo ao
protestantismo de missédo), atribui-se aos alenté@gs,religido caracteristica era o luteranismo
(entre estes havia, também, muitos reformados)ieaepca deste tipo de protestantismo no

Brasil.

Os alemées fundaram em 1824 uma comunidade naectdadllova Friburgo, Rio de
Janeiro sob a lideranga do Pastor Friedrich O. rBewen contando com 334 imigrantes
evangélicos alemaes. No sul do pais, 43 imigraalesdes fundaram uma comunidade que
recebeu o nome de S&o Leopoldo, no Vale do Ridduss. Do interior do Rio de Janeiro e Rio

Grande do Sul os alemées deslocaram-se, aindaSpata Catarina, S&do Paulo, Espirito Santo,
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Minas Gerais, Parana e varios outros Estados dadedio (€ preciso que se tenha em mente,
também, que outros colonos - que sdo frutos doockesiento interno dos imigrantes
anteriormente referidos - aqui chegaram como, p@melo, aqueles trazidos pelo Senador
Vergueiro para trabalhar em suas fazendas em RimCProvincia de S&o Paulo). A Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECldbfeve sua independéncia da Igreja
Evangélica Alema em 1955. Ressalta-se a fundac&acladdade de Teologia em Séo Leopoldo

em 1946 hoje, Escola Superior de Teologia (EST)

Ainda com respeito aos alemées, em 1868, sob idadas do Pastor Johannes F.
Brutschin, da-se inicio ao processo de implantagi®rasil da Igreja Evangélica Luterana do
Brasil (IELB) pertencente a Igreja Evangélica Latex Alema do Sinodo de Missouri, EUA. Tal
ramificacao luterana era marcada por uma mentaidasals conservadora e confessionalista que
a |IECLB inclusive adotando um outro tipo de cordfisde fé, aFérmula de Concordia.
Também, em 1907 fundou sua escola teoldgica naeida Porto Alegre, RS, ®eminario de

Concordia

Em 1835, chegava ao Brasil o 1° missionario metadiRountain E. Pitts, seguido por
Justus Spaulding (1836) e Daniel P. Kidder (18B@).organizada a Primeira Igreja Metodista
no Brasil que teve suas atividades brevemente mwlzer em 1842. Em 1871 houve outra
tentativa Metodista de aqui organizar uma Igrem. t€ntativa foi na cidade de Santa Barbara

(SP) e, também, permaneceu um periodo curto quievE71 a 1890.

O marco referéncia, no entanto, para considerarisiio do protestantismo de missao
€ a chegada do Rev. Robert Reid Kalley (1855),icade de Petropolis (RJ), juntamente com

sua esposa Sarah Poulon Kalley e com alguns figsfggiam da perseguicdo religiosa em
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Portugal (llha da Madeira). Em 1858, organiza-se Rio de Janeiro a Primeira Igreja
Congregacional (Igreja Evangélica Fluminense) e, 873 a segunda, em Pernambuco.
Mediante suas pregacoes e, principalmente sua giochinodica juntamente com Sarah Kalley,
gue resultou na producéo do hinario ainda hojezatib em vérias igrejas protestantgalmos e
Hinos, Robert Kalley introduziu no Brasil a concepc¢éaoldgico-protestante conversionista
(salvacado individual) como a propagada pelos avrdos ingleses e norte-americanos e no

pietismo.

A histdria do protestantismo brasileiro, como sestiprg ndo comecou com a chegada
ao Brasil da Igreja Presbiteriana, mas a partitadesio protestantismo de missdo comecou uma

nova etapa da mesma.

A Igreja Presbiteriana do Brasil esta relacionadanda do missionario Ashbel Green
Simonton (1833-1867) no pais. Simonton, fruto doimento de avivamento na Igreja da "Nova
Escola™® em Harrisburg, EUA (fato este que moldou sua vidiistério e, por extens&o, o
presbiterianismo brasileiro), foi ordenado ao ntérie pastoral na Igreja da "Velha Escola" sob
a influéncia de Charles Hodge, um dos principapoentes da ortodoxia da mesma, e enviado ao
Brasil peloBoard de Nova Yorkhegando aqui no dia 12 de agosto de 38%8m o objetivando
somente de evangelizar individuos mas de criar igrgga que viesse a ser uma comunidade

missionaria(PIERSON, 1971, p. 3650b sua lideranca foi fundada, no dia 12 de jand&o

9 Nos EUA a Velha Escola representava os ideais ecoadores-tradicionais, oponentes ao movimento de
avivamento que ali se processava e contraria g&@seravagismo da Nova Escola e da posicdo destandPlano

de Unido com os Congregacionais. Apés a GuerraedesSao, a ruptura foi inevitavel: de um lado fieolgreja
Presbiteriana dos Estados Unidos da América (PCUB4)presbiterianos do norte; de outro, ficou ajigr
Presbiteriana nos Estados Unidos (PCUS), os peeistribs do sul (cf. REILY, 1984, p. 110).

20 A principio, Simonton exerceu suas funcdes mirimgecomo capeldo entre os anglo-saxdes da capitando

em navios ou nas cidades, em inglés e, fundandacunso de inglés e uma pequena livraria evangélita (
LEONARD, 1981, p. 54,55).
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1862, a Primeira Igreja Presbiteriana do BrasilRio de Janeird, cujos primeiros membros
recebidos por batismo e profissdo de fé foram: y&rMilford e Cardoso Camilo de Jesus,

ocasido em que se celebrou o sacramento da CSardwr (cf. REILY, 1984, p.111).

Com o objetivo de auxiliar Simonton, chegaram aasBros Reverendos Alexander L.
Blackford (24/07/1860), que havia estudado no Wesseminary (Allegheny) e demonstrava
espirito rural e de fronteira que ndo seria tipina maioria dos futuros missionariqReily,
1984:37) e que seria indispensavel na expansagreia IPresbiteriana do Brasil, principalmente
em S&do Paulo e Minas Gerais e, também, Franci€.Schneider (1861), um missiondrio

presbiteriano de origem alema.

Enquanto Simonton estabeleceu seu centro de atuexd&io de Janeiro, Blackford
dirigiu-se a Sao Paulo fazendo desta o centroididade missionaria. Em 05 de mar¢o de 1865,
Blackford organizou em S&o Paulo a Segunda IgregabiReriana e, com a expansao para o
interior paulista, a Terceira Igreja, na cidade Bi®tas, em 13 de novembro de 1865

(MENDONGCA, 1995, p. 30).

E na cidade de Brotas que apareceu um novo afuistéaia de IPB e que, sem duvida,
foi responsavel pela sua expansdo geografica. -Seatde José Manoel da Conceicdo (1822-

18732

José Manoel da Conceicédo, batizado na Igreja Reesina do Brasil em 23/10/1864,

ex-sacerdote catolico romano, foi o primeiro past@sileiro a ser ordenado por ocasido da

2L Simonton, ainda, foi responsavel pela fundacdolmprensa Evangélica (05/11/1864), o primeiro jornal
evangélico no Brasil e a organizacéo do primeimisério teoldgico, no Rio de Janeiro (14/05/1867).
% para uma leitura biogréfica de José Manoel da €lo@ic remete-se o leitor & obra de Boanerges RifE}79).
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organizac&o do primeiro presbitério da Igreja Ateshna do Brasil (17/12/1865)passand@
viajar incansavelmente por suas ex-paréquias prapag as suas novas crencas €, com isso,
certamente colaborou para a ja dita expanséo ddgstantismo na provincia de S&do Paulo e na

zona fronteirica de Mina@¢MENDONCA, 1995, p. 30)

Leonard vé em José Manoel da Conceigdnomem que abriria ao protestantismo o
interior do Brasil, conquistando ndo apenas indindd isolados, mas familias extensas e solidas

(1981, p. 56). A estratégia, acima descrita, déavisuas antigas paroquias, nao era sem razao:

Depois de ordenado pastor, dedicou-se a visitavisitar suas antigas pardquias a fim de
corrigir seus ensinamentos passados e apresentarnowa mensagem religiosa (...) N&o
assumiu nenhum pastorado e s6 se dedicava a ananciansagem nuclear da Reforma, a
salvagao pela fé em Jesus Cristo, e isso de sitigitéo, de casa em casa, de cidade em cidade,
viajando incansavelmente, quase sempre a pé ecatiatdo (MENDONGCA, 1995, p. 86).

Do ministério itinerante de José Manoel da Conceid&pendeu a expansdo do
presbiterianismo brasileiro em sua fase inicia @ sucesso relacionou-se muito mais a expansao
geogréfica- disseminagdo da nova fé- do que aaioreato numeérico da IPB neste periodo e
isto, em virtude do fato de que, para este "padmegtante” 0 mais importante era a
evangelizacdo e ndo a organizacao e manutenc@oegiesilocais. Para Leonard, uma atitude que
se relacionava com a fobia de cair nas malhas @gearganizacao rigida e dominadora como a
Catdlica da qual havia saido (198, p. 64). De accaim PiersonConceicdo ndao deu estrutura
ou direcdo as comunidades protestantes recentenfemteadas e, nas areas nas quais outros
Nnao seguiram sua pregacao e organizaram congregacgeu trabalho ndo deixou resultados

visiveis(1971, p. 43)

2 Tal presbitério que envolvia sob jurisdicdo asjms de Brotas, Sd0 Paulo e Rio de Janeiro, eigmdo ao
Sinodo de Baltimore e teve por primeiro moderadeci8ord, secretario permanente Simonton e, sa@ebéo-
tempore Schneider.
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Além dos missionarios d8oard de Nova Yorlke do ministério itinerante de José
Manoel da Conceicédo, a IPB nos seus primérdiosocoiiambém com a presenca da missao da
Igreja Presbiteriana do sul dos EUA, atravésBdard de NashvilleA atuacdo desta ultima

relacionou-se com a Guerra de Secesséo nos EUA-(IISH).

Apés a derrota dos Confederados, um grande nuneeimidrantes norte-americanos
veio para o Brasil, onde a escravatura ainda o@pau lugar na estrutura social. Reily alia tal
vinda abusca de boa terra a precos acessiveis e a pbdaité de adquirirem escrav@$984, p.

111).

A maioria instalou-se na cidade de Santa Barbavainterior de S. Paulo, e suas
adjacéncias. Com o objetivo de atender pastorabmentimigrantes presbiterianos e atendendo
ao pedido de Dabney, capeldao militar americanossefbléia Geral da Igreja Presbiteriana do
Sul (PCUS) enviou ao Brasil os Reverendos Georgeh Ndorton e Edward Lane os quais
fundaram duas comunidades: uma em Santa Béarbar26ede junho de 1870 e outra em
Campinas em 10 de julho do mesmo ano. Do me3aawd foram enviados em 1873, William

Leconte e J. Rockwell Smith para o Recife.

Muito embora os problemas decorrentes da Guer&edesséao, que afetavam as Igrejas
do norte e do sul dos EUA, no Brasil, em 06 denskte de 1888, foi constituido o primeiro
Sinodo da IPB (cf. LEONARD, 1981, p.75). Tal unidm entanto, refletia mais o aspecto

estrutural e institucional que de coesao de melatad.

Erasmo Braga, assim se referia a esta uradonido entre presbiterianos sulistas e

nortistas no Brasil, embora tivesse contribuido gpas crescimento dessa denominacao,
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provavelmente tenha contribuido para a evolucdo deses futuras do presbiterianismo

brasileiro (apud MENDONCA, 1995, p. 31).

Todo este movimento e esforco missionario comatsate aqui, refletiam, na verdade,
uma vertente do protestantismo brasileiro: a vegteonversionista ou proselitista, cuja énfase
encontrava-se no anuncio do Evangelho, ou sejegvaagelizacdo melhor exemplificada na

pregacao.

A outra vertente era a educacidfialim tipo de evangelizacdo indireta em que aparecia
a idéia de que a cultura protestante, fluindo aésawda educacgéo, acabaria por transformar a
sociedade para melhor e inseri-la no corpus chaisim (MENDONCA e VELASQUES

FILHO, 1990, p.32)

E sob esta perspectiva que surgiram, no BrasiEsaslas Protestantes apresentando,
segundo Mendonca, dois niveis de atuacao: um oelado ao aspecto ideoldgico visando uma
transformacdo cultural (brasileira) obviamente todwa por base o protétipo da cultura e
desenvolvimento americano como ideais; outro retedo ao aspecto instrumental, um meio
para se auxiliar a evangelizac&bprimeiro caso foi representado pelos colégiosr&caaos e o

segundo pelas escolas paroquigli995, p. 81,82).

Acrescente-se ao dado acima, o fato de que o sistdocacional na época do Império
era fraco, ndo conseguia alcancar as criancas ahe ielscolar, principalmente as da zona rural.
Dois fatores foram importantes para esta contré@mipresbiteriana ao ensino educacional

brasileiro: o primeiro relaciona-se ao fato de gxpandindo-se o presbiterianismo na zona rural

24 Remete-se o leitor & dissertacdo de mestrado amaedio de Jether Ramalho, apresentada na Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro e publicpdia Editora Zahar: RAMALHO, Jether PereiRratica
Educativa e SociedadeRio de Janeiro: Zahar Editores, 1976.
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brasileira antes mesmo dergirem os saldes de culto, ja funcionavam as lascoas casas

particulares, as vezes do proprio pas(MENDONCA, 1995, p. 98)o segundo é que devido ao
fato de o analfabetismo ser um empecilho ao prategenvolvimento do fiel na fé protestante,
pois esta estava calcada na méaximaSdéa Scripturaa qual deveria ser lida, estudada e

praticada, este aparecia como um mal a ser extinpediiante o ensino nas escolas paroquiais.

No final do século XIX e comeco do XX, a expansao motestantismo dava-se,
também, a partir dos cismas apresentados pelo mdsawmwcabe a esta pesquisa ponderar os
aspectos positivos e/ou negativos sobre tais cigpasas ressaltar que os mesmos, direta ou
indiretamente, acabaram por resultar na expanségréfeca do protestantismo. No que se refere
a Igreja Presbiteriana do Brasil, o primeiro destismas foi o ocorrido com Miguel Vieira
Ferreira. Este numa suposta visdo obtida numarggagdes de Blackford foi levado ao batismo

sendo admitido como membro na Igreja Presbitean&io.

O fato € que este lider, importante divulgador dsipiterianismo, desde sua conversao
mostrava-se dado a visfes e revelacdes diretague Bendo arguido pelo Presbitério do Rio e,
nao abrindo méao de suas convicgdes deixou a IRBi@ol, no dia 11 de setembro de 1879, a

Igreja Evangeélica Brasileira com mais 27 membragnaioria parentes seus.

O segundo cisma, ainda relacionado a Igreja Pezibian do Brasil, ocorreu em 1903,

donde surgiu a Igreja Presbiteriana Independengrasil (IP1B).

No final do século XIX e inicio do subseqienteetés da IPB jA demonstravam
notavel desejo de uma igreja autoctone, dirigidaspseus proprios lideres brasileiros. Tal ideal

foi conduzido, principalmente, por Eduardo Carleseita (1856-1923). Pereira, notavel por sua
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capacidade intelectual e, também, como gramétictind@ma portuguesa, bem como por seu

enérgico carater, o qual propunha uma plataformauwttancas na IPB.

De acordo com Leonard (1981, p.152) estas serianindependéncia e soberania
espiritual da IPB, incluindo a renuncia dos misr@s norte-americanos em participar dos
presbitérios que a regiam, caberiam a estes aatdeefabrir novos campos missionarios; 2.
Incompatibilidade do Evangelho com a maconariata Bavia provido, muitas vezes protecao
aos missionarios e evangelistas protestantesresida igreja que eram, também, matorss A
educacao dos filhos da Igreja nas Igrejas, pelejdge para Igreja, antagbnica a posi¢do do

"Board" que abria a educacéao ao publico, em geral.

Ja em 1886, Eduardo Carlos Pereira dava origem Rlamno de MissGes Nacionais cujo
objetivo era tornar a igreja brasileira auto-sefite elf-governmento mais breve possivel,
podendo manter seus pastores, professores e egtagalem ajuda exdgena. Nacionalismo e
maconaria estavam, portanto, nas bases da platatatuardista E bom que se ressalte que a
guestdo macbnica passou para a histéria como @aigsa de tal cisma, o que se declina da

verdade como se pode verificar pelos fatores maadios.

A situacdo tornou-se insustentavel quando da reutsaSinod® da IPB, realizada na
Igreja Unida em 28 de julho de 1903. Apds uma pakencomendada pelo Sinodo, o cisma
tornou-se inevitavel devido as divergéncias de i@pinNo dia 1° de agosto de 1903 foi

constituida a Igreja Presbiteriana Independentgrdsil (IPIB).

% Dentre eles menciona-se: Alvaro Reis, Samuel Rfsamon. R. Baird, presbitero Zacarias Miranda.
% Sinodo é uma das esferas administrativas da Igregbiteriana do Brasil.
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De 1903 em diante a Igreja Presbiteriana Indepeaeddn Brasil apresentou um
consideravel crescimento tendo uma posterior eat@gnprincipalmente relacionados a questbes
cismaticas donde em 1942 deu origem a Igreja Reestria Conservadora de teologia

fundamentalista e a Igreja Crista de Sado Paulgpqstila uma teologia liberal.

A Igreja Presbiteriana Independente do Brasil ¢are@-se por uma postura mais
flexivel e de relacionamento mais fraterno comasuiigrejas cristds sendo membro, inclusive do
Conselho Latino-americano de Igrejas (CLAI) e daaAd¢a Mundial de Igrejas Reformadas

(AMIR).

No caso dos Metodistas, apds suas duas tentatevassdrcdo no pais, as quais nao
lograram éxito como se viu, 0s mesmos estabeleeseaem definitivo em solo brasileiro em
1886 fruto da labuta de Junius E. Newman, John Biands W. Koger e James L. Kennedy. Os
metodistas, ao contrario do presbiterianismo, e&tabram-se em cidades sendo que seu
crescimento deveu-se, principalmente, a atuacaseds colégios como Colégio Piracicabano,
Universidade Metodista de Piracicaba, Instituto ig#h(RJ), Instituto Izabela Hendrix (BH) e,
também, a Universidade metodista de Sdo Paulo. édsdistas mantém uma postura teoldgica
arminiano-wesleyana também impregnada pelos movoseavivalistas da Inglaterra e dos
Estados Unidos da América. No Brasil, mantém umstypa ecuménica sendo filiada ao
Conselho Mundial de Igrejas (CMI) e ao CONIC (CdimgeNacional de Igrejas Cristas do

Brasil).

A Igreja Batista chegou ao Brasil em 1881 com ayatla dos missionarios William
Bagby e Zacarias Taylor fundando no ano subseqidgmteneira Igreja Batista. Como as demais

ramificacdes do denominado protestantismo histéidgreja Batista também apresentou uma
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vertente educacional de atuacdo muito embora waexténsivo quanto as de mais denominacdes
protestantes aqui mencionadas. No Brasil, os Batisfio caracterizados como mantendo uma
teologia de cunho ultraconservador fato este eiypdicem virtude desta denominacdo proceder
historicamente e teologicamente da Convencao BatsiSul dos Estados Unidos a qual baseava
sua referéncia teoldgica no "landmarkismo" um tilgocorrente teoldgica ultraconservadora e
radical dos batistas da América do Norte. Além diater ultraconservador, as igrejas batistas
desde o principio caracterizaram-se pela mentaideohversionista individualista e pela

influéncia teologica arminiano-wesleyana. Os Basisbrasileiros sdo caracterizados como
agueles que vivem uma ética radical, uma vivéneiaothinacional exclusivista e de quase

auséncia de dialogo, cooperacdo e interacdo comasodenominacdes cristds e de radical

negacado de qualquer tipo de dialogo ecuménico.

Outra igreja que chegou ao Brasil foi a Igreja Emoal Brasileira, atualmente Igreja
Episcopal Anglicana do Brasil, mediante o trabalhissionario (estabelecimento da obra
missionaria permanente) dos episcopais Lucien hs#lving e James W. Morris (1889) sendo
estes enviados pela Igreja Episcopal ProtestardeEdtados Unidos. Na verdade, segundo os
registros historicos desta Igreja, a presenca @argdi no Brasil remontaria ao ano de 1810 nas

cidades de Niterdi e, posteriormente Rio de Jan8&i#o Paulo e Belém do Para.

Segundo Reily (1984, p.135-142), no entanto, o grion obreiro, enviado pela
Sociedade Missionaria Doméstica e Estrangeira (1@20greja Episcopal, foi W. H. Cooper em
1853, o qual ndo chegou ao Brasil por motivo defragio do navio no qual embarcara. O
Segundo missionario a ser enviado foi Richard Rolegual trabalhou no Pard e na Bahia por

um periodo curto de trés anos (1860-1864).
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A primeira Igreja Anglicana surgiu em 1898 no Ricale do Sul expandiu-se para
Rio de Janeiro (1908), Sédo Paulo e Santa Catat®0]. Dentre as caracteristicas desta Igreja
pode-se elencar a ndo rigidez ética caracterigpon,exemplo, das Igrejas Presbiterianas e
Batistas, maior presenca do elemento ritualiséagtilizacdo do Livro de Oracdo Comum como
base litirgica e de fé. E claro que o maior ou mgnau da presenca ritualistica pode variar de
uma igreja para outra dentro do anglicanismo. NasBra Igreja Anglicana € também conhecida

pela sua participacdo ecumeénica.

2.3 Matizes ético-teoldgicas e formagédo de identida no campo religioso protestante

brasileiro

Busca-se elencar abaixo alguns tracos comuns enpess principalmente, no aqui
denominado protestantismo de missdo. Posteriorméese algumas consideragbes sobre o
protestantismo de imigracdo. E preciso que se tenhanente que tal andlise é tipoldgica ndo
pretendendo estabelecer as mais variadas combgacdenfiguracdes, presencas e auséncias,
em um caso e outro, de inUmeras possibilidades aqumalise de casos denominacionais

particulares podem oferecer.

Seria inconcebivel, a principio, pensar-se numegtahtismo brasileiro tipico, reflexo
do protestantismo europeu. Segundo Mendonca, egtaoitismo que aqui chegou foi produto de
uma dupla diaspora, ou seja: uma diaspora norteieana e outra brasileira (1998, p.18) o que

faz do protestantismo local um protestantismo big@md, ou seja, ndo clonado do europeu ou
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americano. Cabe, aqui, portanto, buscar as matale®e as quais se formaram as concepcgoes

ético-teoldgicas do protestantismo brasileiro.

O primeiro ponto a destacar-se é que o protestanttke missdo brasileiro, como se viu
até aqui, traz consigo tracos da teologia armingadas movimentos avivalistas do século XVIII
e XIX?. Tal assunto ja foi bem pautado pelos estudiosoprdtestantismo brasilef® no
entanto, € mister o destaque de alguns destes rdtisn€Comeca-se pela teologia arminiana
metodista. Para Mendonca, tal teologia seguia xofkl a influéncia do pensamento filosofico
evolucionista o quatefor¢cava o crédito na capacidade de aperfeicoamentprogresso do

individuo e da sociedad&99, p.57).

O arminianismo, fruto do pensamento do tedlogo rid#a Jacobus Arminius, traz
consigo as marcas de um movimento doutrindrio éniag aquele proposto pelas tradicbes
agostiniana, luterana e calvinista. Arminius cdantre outras coisas, que a predestinacdo é
condicionaf’, nada mais é do que salvar aqueles que se arependréem, portanto todos tém
esta possibilidade. A énfase arminiana recaia, paidiberdade humana de escolha, opcdo. A
expiacdo de Cristo (morte pelos pecadores) torribrsitada em seus beneficios e o crente é

vulneravel a perda da salvacdo se ndo se mante estado (GRIDER, 1988, p.112).

Tal concepcéao teoldgica apareceu nos movimentavigamento. Em que sentido? Na
concepcdo do amor universal de Deus, a disposigdodibs, no voluntarismo, decisdo e opcéo

livre de responder a este amor, na conduta étigaasa dai procedente e exigida, ou seja, a

7 Os principais nomes relacionados a estes moviradatam: John Wesley, Carlos Wesley, George Wieitkfi
Jonathan Edwards, Charles Finney, dentre outros.

% principalmente Mendonga, Velasquez e Pierson, imeados nesta pesquisa.

290 calvinismo estabelecia-se na doutrina da predesio incondicional na qual Deus desde toda aidtate
escolheu uns para a salvacao eterna deixando é&teeterna outros. Todos sdo inaptos para a salvagdanto,
por iniciativa da graca incondicional de Deus, algsdo salvos deste estado.
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énfase na capacidade humdoadada sobre o valor do homem e sua capacidadesaear

coisas, em suma, o individualismo e o desemp@viEBIDONCA, 1995, p.57).

Aliada a idéia do desempenho, estava a da perfeic@lo aperfeicoamento. Tal énfase,
encontra-se, sobretudo, em John Wesley (1703-1q19d Joregava enfaticamente a santificacédo
(busca da perfeicdo, aprimoramento nesta vidagri@ipdo cristd como estado da plenitude da
fé, a partir dai, sdo enfatizados o arrependimeatopnviccdo dos pecados e a experiéncia

pessoal de regeneracgao.

Neste ponto, aparece uma outra importante carstataria da conversdo. Conversao
relaciona-se a esta necessidade de experiéncieapessregeneracao, de encontro com o Cristo

gue oferece a salvacgao:

(...) a necessidade de conversédo e a experiérsia foram enfatizadas no protestantismo na
América do Norte, especialmente na fronteira paga, énfase no Brasil veio ndo apenas
através da formacdo dos missionarios, mas das gsidadss da situacdo (...) ela foi
poderosamente motivada, presumivelmente por umeriéxgia pessoal de converséo. E para
distinguir-se a si mesmo e seus membros do mundoaqoercava, a nova igreja redigiu
facilmente linhas discerniveis de conduta éticabprdo determinados divertimentos, fumo e
uso de bebidas alcodlicas (PIERSON, 1971, p.54).

Acrescente-se aqui, 0 carater emotivapelativodas pregacdes envoltas nesse clima
avivalista bem como os céanticos entoados. Umass&rdegestiva da teologia presente nestes

movimentos € apresentada por Mendonca e Velasdjhes F

A teologia original dos avivamentos nos Estadosdbsicentrava-se no medo da puni¢éo
eterna, na soberania absoluta de Deus e na doutiviaista de eleicdo. Agora, ela se volta
para a capacidade livre do ser humano de aceitagjeitiar a salvacdo que Deus, através de
Jesus Cristo e por obra do Espirito Santo, ofeadoédas as pessoas. A funcédo do pregador era
convencer seus ouvintes de seus pecados, leva-lmsependimento e torné-los responséaveis
pela aceitacdo ou rejeicdo da salvagdo. Para ésaonecessario que se criasse um clima
altamente emocional, onde choros, desmaios e aigtéricos eram habituais (1990, p. 85).

O segundo elemento que se elenca diz respeit@a @iritana, o referido weberiano

(WEBER, 1987) do ascetismo intramundano. Em 168Quwitanos Rilgrim Father9 fugindo
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da perseguicdo religiosa na Inglatdtra imbuidos do sentimento de se construir no novo
continente (Nova Inglaterra) uma sociedade segondmtotipo de Deus no Novo Testamento,
chegam a bordo do navMayflower nos EUA trazendo consigo suas concepcdes relgjipsa

obviamente, adaptadas ao novo continente.

Uma das marcas deste puritanismo foi o rigorisnim €A disciplina rigida dessas
igrejas indicava uma religido puritana, solidameruiélica, de espiritualidade profunda, zelosa
e severa, dominando todos os setores da vida, temttal como individualMENDONCA,

1995, p. 53)Nesta mesma perspectiva de andlise Pierson djz que

(...) se o propésito principal da religido[preshira] foi trazer ndo somente perddo, mas nova
vida e libertacdo do pecado e, se pecado foi difiprimariamente em termos de vicios,

logicamente o maior dever da ética crista serendbnar certos vicios, geralmente vistos
como fumar, beber, jogos de azar, divertimentosdises e sexo fora do casamento (1971, p.
56).

Tal ética foi sempre reivindicada como um elemeategalistincdo da fé protestante da
vivenciada no meio catolico romano, sendo est® yistos protestantes de concepc¢des puritanas,
como detentor de uma ética frouxa e em descommasroas exigéncias de Deus revelada na

Biblia.

O terceiro elemento relaciona-se a questdo dogmaficdogmatismo foi um traco
marcante no protestantismo, de suas bases. Menddegm a distinguir duas vertentes no
protestantismo: uma de origem mais mistica relaclara Lutero e outra racionalista ligada ao
reformador suico Jodo Calvino (1509-1564). Estass diertentes uniram-se no século XVIII
dando surgimento aquilo que o autor referido denandeEscolastica ProtestanteEm que

consistiria esta Escolasticd@®dos aqueles principios, dogmas e idéias que sengielveram

30 Controvérsia entre igreja oficial e estatal (azagiia) e igrejas livres (reformadas).
31 O Puritanismo deve ser visto como um movimentmaaestilo de interpretar e viver a fé de maneisaiglinada,
zelosa, rigorosa e ascética.
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durante o periodo da reforma propriamente dita, smilaram-se num sistema organico de
crenca religiosa(In, MOREIRA E ZICMAN, 1994, p. 46)Além destas caracteristicas, as
proposicoes corretas, definicbes elaboradas, a damehtacdo da fé em termos racionalmente

coerentegMENDONCA, 1995, p.67) faziam parte desta Escatasti

No inicio do século XX, surgia o fundamentalismogwal foi um dos principais
responsaveis por tornar tais definicbes e racipagiies da fé em dogmatismos e defesa da "sa
doutrina®® Esta concepcdo de ortodoxia sempre acompanhodeygsarte das denominacées

protestantes historicas no Brasil.

O denominacionalisni® e o espirito de competitividade foram outros el
constitutivos deste rosto tipico do presbiteriamismasileiro. A configuragdo denominacionalista
aconteceu em solo norte americano e foi transmlantpara o Brasil. Tal concepcéo
denominacionalista descansava sob 0 pressupost@assiaciacdo voluntaria; no caso do
presbiterianismo, tal associacdo ou participatiédefetiva (tornar-se membro da igreja) da-se

por profisséo de f& e batismd.

Muito embora, nos primordios o denominacionalismassé marcado além do
voluntarismo, também pelo carater propagandistalbgéco, da doutrinagcdo como portadora de

um propaosito divino e do aspecto unitivo e ecum@(éo via a si mesma portadora exclusiva da

%2 Rubem Alves fazendo uma anélise do conservadorienom “certo tipo do protestantismo brasileirassien
COmo seu carater repressivo, utiliza a express&D"P- protestantismo da reta doutrina, para seiredi® mesmo
(cf. ALVES, 1979).

% Uma anélise sociolégica do denominacionalismordesd protestantismo pode ser encontrada no estads.
Richard Niebuhr sobre as origens sociais das devamdes cristds em capitulos sobre “regionalismo e
denominacionalismo na América” (cf. NIEBUHR, 1998285-124).

3 Tal profissdo de fé via-de-regra é realizada sstemte em culto publico onde o candidato manifesta-
positivamente a algumas perguntas de cunho dortrieaético ao dirigente/pastor. Tal ato dar-sepdsauma
peregrinacdo catequética e de aprovacéo pelogidieg da igreja local, denominado, Conselho.

% Adota-se a prética do “rebatismo” em certas denagiies protestantes por ndo reconhecer validathatismo
realizado no catolicismo.



92

verdade), com o passar do tempo as denominacdasantium processo de competitividade, de
afirmacéo e legitimacéo do discurso proprio emimetnto dos outros discursos existentes, ou
seja, o denominacionalismo para sua sobrevivéritiaai-se como exclusivista e detentor da

verdade (vontade de Deus).

No Brasil, embora houvesse casos de cooperacdvamgeadizacdo, nos primordios,
principalmente entre Metodistas, Congregaciona®esbiteriand$, o denominacionalismo foi
marcado pelo exclusivismo e pela competitividade.eNtanto, este aspecto denominacionalista
foi visto como atraente nos meados e final do sé&llX, pois sua eclesiologia tornou-se

atraente a atmosfera liberal reinante:

Os protestantes vinham chegando com suas multplasminacdes, situando-se lado a lado e
em pequenas comunidades as quais apesar de aparadtele de fé, na realidade
apresentavam caracteristicas de concorréncia. Atr&m do monolitismo Catélico, os
protestantes ja chegavam divididos (MENDONCA e VEBQUES FILHO, 1990, p. 75).

A esta praxis eclesioldgica denominacionalistauaiie o espirito proselitista. Tal

espirito configurava o tipo de evangelizacdo dosgiros missionarios até nossos dias.

Excetuando-se, a principio, o protestantismo dgregéio cujo traco principal era a
manutencdo e atendimento pastoral de comunidadesiigeantes vindos para o Brasil, o
protestantismo de missédo era essencialmente prstselO protestantismo de missdao mantinha
uma postura de busca de conversao de catoliobsptos de outras religides aqui presentes bem
como competia com outras denominacdes protestaBSegundo Pierson, por exemplo, 0s
presbiterianos brasileirogompetiam n&o com anglicanos e luteranos que n&anfo
agressivamente missionarios, mas com batistas edistds e, mais tarde, com 0s pentecostais

(PIERSON, 1971, p. 54)

% Vertentes ou “ramos” do protestantismo que agegoh no século XIX.
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Atitude anticatélica é outro elemento a ser consaidie Quando o protestantismo aqui
chegou, como se viu, o clima era favoravel a neligiaio. O Catolicismo que ndo lhe imprimia
uma sistematica perseguicdo, fora casos isolados,ocpassar do tempo travou uma luta sem

tréguas com o protestantismo.

Pelo lado catdlico tal disputa no campo religiosseriu-se, principalmente, com a
chegada de clérigos europeus, cuja formacado ereadwpor uma mentalidade apologética em
oposicdo as idéias geradas no século XVI pela Refoou seja, suas concepcdes eram de um
catolicismo ultramontano. Pelo lado protestantditade anticatdlica vinha como heranca do
"antipopery" dos ndo conformistas britanicos acrdes do carater defensivo e timido de que se

revestem todas as ideologias dos Estados Ur{ld6ONARD, 1981, p.107)

O protestantismo brasileiro foi marcado pela prapag anticatolica, pelos discursos
inflamados sobre as heresias e apostasia romaglas, qublicagbes ostensivas e confrontativas,
pela pratica do rebatismo de crentes convertidogadolicismo (LEONARD, 1981, p. 107),

dentre outras atitudes.

Para Simonton, primeiro missionario presbiteriarahegar aqui, por exemplo, a Igreja

Catolica havia se desviado dos principios biblicosseja, uma igreja paganizada:

Uma religido crista sé de nome, distante de sugems, mitoldgica, mais propicia aos ricos,
contraditéria, mantida por um cerimonial externoresponsavel em boa parte pela
irreligiosidade reinante na sociedade e que caizata a Igreja Catdlica pelas facilidades que
oferecia aos seguidores era a religido da maiBdrisso, Simonton exortava 0s seus ouvintes
a se acautelar contra essa aparente superiorilONCA, 1995, p. 84).

A retérica protestante, neste periodo subseqlapt@pu-se Nnos mesmos argumentos
classicos contra o catolicismo da época da Refoomale corrupcéo, ou de obscurantismo ou de

autoritarismo seja da igreja, seja de seus repia@ses (BONINO, 1995, p. 38).
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Outro elemento esta relacionado a questdo da cgéwega participacdo na esfera
social. O protestantismo brasileiro, via-de-refpajnfluenciado por uma dicotomizagéao entre o

espiritual e o temporal, ambos concebidos comaasfiistintas e inconciliaveis.

Num primeiro momento, tal mentalidade relacionayaas discussdes em torno do
escravagismo nos EUA discussées estas que estavam perturbando a agdytjas. Surge
assim, visando solucionar tal impasse, a doutradlgreja Espiritual” a qual numa correlacéo
platdnica de interpretacdo da fé separava, fragmaardg universo em duas esferas distintas e de
atuacdo: de um lado, o temporal, secular, por sitgro politico, o publico, a esfera do profano
etc; do outro, o espiritual, o reino de Deus, arestlo sagrado, do agir da igreja. De acordo com
Mendoncaa Escritura, tida como constituicdo da igreja, dxstbece o principio do "dai a César
0 que é de César e a Deus o que é de Deus". Qeatdearisprudéncia e politica pertenciam a
César; dai questbes espirituais como conversdoneluta, constituirem as reais preocupacdes

da Igreja (1995, p. 59).

Os raros momentos de participacao politico-sockalgjcainde parte do protestantismo
foram aqueles de intensa perseguicao religiosauandp a liberdade religiosa viu-se ameacada,

ou seja, quando:

(...) a necessidade de encontrar o espago social parddsua desenvolvimento pessoal e
comunitario obrigam o crente a preocupar-se paasicdes politicas que lhe assegurem tal
possibilidade: liberdade religiosa, secularizacservicos como a educagdo, o matrimonio,
ou o0s cemitérios, ndo discriminag¢éo no trabalha educacéo e inclusive a preocupagéo pela
condicdo dos mais pobres. Porém, ha que se notaesfa dimensao publica ndo objetiva
integra-se de maneira direta no horizonte de suapfirece como uma consequéncia derivada
ou como uma esfera independente na qual ha de rsendaestemunho de honradez e
responsabilidade. Quando as condi¢cdes sociais ¢a ap@recem exigir essa defesa das
liberdades, facilmente depreende-se destas pogiB&#¢INO, 1995, p. 38).

37 N&o é desconhecido o fato de que as igrejas asilikis EUA, por seu contexto rural e agréario, mhatn uma
posicao pro-escravagismo. Os protestantes alilagsta defendiam ardorosamente tal situacdo, néanéa para
isso de argumentos biblicos e teoldgicos por éézmeos.
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Outro fator relaciona-se a uma mudanca gradativa&aEepcdo escatologiéa A
mentalidade escatolégica dos missionarios que@dwpgaram era pés-milenista, a qual propunha
gue as promessas apocalipticas do milénio terigar lno tempo presente onde o Espirito de
Deus seria derramado e o evangelho seria anunciatbmlas as nacbes, uma era de bem-
aventuranca ao final da qual Cristo retornaria. Ufisdo otimista da histéria. E nesse sentido

que:

(...) o caminho do Reino vem a identificar-se copragresso humano e se véem 0s avangos
da cultura norte-americana como sinais de um futimoque a conjugacao da religido e o
progresso da civilizagdo criaram uma era de paticpe prosperidade (BONINO, 1995, p.
38).

Deve-se ressaltar que tal mudanca na sociedaddeviegra, era refletida pela idéia da
conversdao do individuo como instrumento para a stommacdo da sociedade, pela
instrumentalidade indireta da educacao, cujo olgedra contribuir com o avanco cultural dos
paises mais atrasados e, pelos projetos “assalistas” aos menos favorecidos que no Brasil
tomou forma, geralmente, na construcdo de hospiessolas, creches, orfanatos, asilos e

ambulatérios médicos.

Com a transicdo do século XIX para o século XX & abacontecimento da Primeira
Guerra Mundial, tal concepc¢éo pos-milenista foilaotada por uma pré-milenista que colocava
o0 mundo num processo degenerativo continuo eno @vangelho apareceria como instrumento
de salvacdo para aqueles que o aceitassem. Aadbnatesente vivido o mundo teria sua paga

pelos males cometidos. Os crentes com Cristo ramar

Segundo Pierson, os primeiros missionarios nas@raepcdes éticas encontraram no

Brasil um similar parente. No contexto rural, ac&tdas fervorosas catdlicas em muito se

3 Termo teoldgico utilizado para referir-se a dawtrilas dltimas coisas: a volta de Cristo e a apetéa historia.
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assimilava a ética protestante ascética. Tais tenkereforcariam a vivéncia e exigéncia da ética
protestante. No entanto, tal mentalidade étioegando o protestantismo a uma forma mais
sectéria, tendeu a anular o que diz respeito a étia social que veio com alguns missionarios

e existiria em alguns pastores brasilei{d971, p. 56)

Por fim, aparece a questédo do discurso. O protestamqgue aqui chegou trazia consigo
as marcas de uma religido do discurso e das pregagiretas que foram marcadas por uma
ética tipica de uma classe de segmento médio dedsoe. Ou seja, um discurso envolto num

espirito burguépronunciado num mundo rural.

Como se pode verificar, tais caracteristicas saprastindiveis na busca da
compreensdo da mentalidade e formacdo da identdiadeotestantismo de missdo que aqui

chegou no final do século XIX e inicio do XX.

No que se refere ao denominado protestantismo m@gagdo, no momento em que se
instala no Brasil, pode-se verificar que 0 mesnm,nthneira geral, fundamentava-se sob o
postulado da manutencdo da fé daqueles que chegawaBrasil, ou seja, o atendimento
espiritual destes numa terra em que a religidogongtante era a Catolica. Desenvolveu-se, desta

forma uma eclesiologia maésl intraquead extra.

Ainda sobre o protestantismo de imigracdo, pridoipate na regido sul do pais, €
preciso que se paute que o mesmo estava inserittbodde toda uma conjuntura étnico-
antropoldgica. Os imigrantes que aqui chegaraniatrazonsigo suas tradi¢cdes, seus costumes,
suas linguas suas cosmovisfes sociais, polititgiosas e, também, nacionalistas. Isto fez com
gue em muitos casos estes imigrantes "reproduzissem parte do pais originario aqui no

Brasil.
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Como se verificou, portanto, neste capitulo sobgérsese e desenvolvimento do sub-
campo religioso protestante no Brasil bem como &ise da formacdo de sua mentalidade,
principalmente no considerado de missdo, podeselio que este adquiriu unosto tipico em
solo brasileiro que lhe permitiu vivenciar um carabem particular montado a partir de
elementos de véarios movimentos tanto da Europatguios Estados Unidos e aglutinados em

sua cosmovisao religiosa, politico e social.

E preciso que se entenda esta confluéncia parhegmica uma correta hermenéutica
deste protestantismo tanto nos seus primérdios tquaa atualidade, muito embora as
configuracdes na atualidade tragam novas roupagddiltando a prépria analise desta

identidade do protestantismo, ou melhor caractéoizarotestantismas

Muito embora, estas varias transformacdes e traiagdes do protestantismo,
atualmente, os tracos aqui descritos e analisadgsegentes nos seus primérdios como
formadores de sua identidade ainda vazam o imagirde seus fiéis, o que auxilia na
compreensao causal da, ainda, dificuldade de meat@o efetiva na politica, da apatia social, do
ideal da vidacastg da aversao e confrontacdo com o Catolicismo Ropdmapego ao dogma e

defesa da "sa doutrina".

E obvio que estas sdo caracteristicas gerais glierhamente podem variar de acordo
com as denominacfes dentro do sub-campo religiostegbante histérico, porém, de alguma

maneira elas estao ai, dadas, presentes na coamaas fiéis.
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CAPITULO 1lI

AS RELACOES E INTERACOES ENTRE O CAMPO RELIGIOSO E O CAMPO
POLITICO

Revela-se indispensavel um estudo sociologico dogpog religiosos para
determinar a relacdo que possa existir entre egspes e a sua espiritualidade
ou sua teologia (Dominique Julia)

3.10 PODER RELIGIOSO E O PODER POLITICO : OPCAO METODOLOGICA DE ANALISE

As relacbes entre o poder politico e poder relmitvaz consigo a necessidade de um
“corte metodolégico”, de uma opcao metodologica @mual o pesquisador busca analisar o
objeto pesquisado dentro de seu quadro referetedeto, tarefa esta que se coloca como um
desafio para o préprio pesquisador pela propriaégipdo que existe em torno do que se entende
por “pesquisa da religido”, segundo Julio de Sant@dn: SOUZA, 1998:51) ou dawligious

studiescomo caracteriza as escolas inglesa e norte-americ

A andlise das relacdes entre a Igreja Presbitedari2rasil e o autoritarismo politico no
Brasil pos 64 € analisada no presente texto armhrsi conceitos de campo e campo religioso
desenvolvidos por Pierre Bourdieu bem como as peissinteracdes e “trocas” decorrentes

destes, como se pode verificar a seguir.
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3.1.1 O conceito de campo em Bourdieu

O conceito de campdé fundamental para entender-se a andlise que Baufakz do

social. Assim sendo, e utilizando o referenciapdiprio autor,

Um campo é um espago social estruturado, um caeporcas- ha dominantes e dominados,
ha relacdes constantes, permanentes, de desigeatiedse exercem no interior desse espago
— que é também um capo de lutas para transformaomservar esse campo de forcas. Cada
um, no interior desse universo, empenha em suao@mncia com 0s outros a forga (relativa)
gue se detém e que define sua posi¢cdo no campo@reseqiéncia, suas estratégias (1997, p.
57).

Segundo exposi¢cado do préprio Bourdieu, a nocaoadgo serviu primeiramente para
0 mesmo ter uma direcdo a sua pesquisa no semtidorteber o campo de produ¢do como um
espaco social de relacdes objetivas. Desta maneif@ampo intelectual’, por exemplo, é
analisado pelo autor como um universo relativamanténomo de relacdes especificas (2001, p.

59).

Assim, pode-se verificar que a relevancia da aif@#o do conceito de campo enquanto

categoria para a analise do social objetiva €,

(...) compreender a génese social de um camporesrajer aquilo que faz a necessidade
especifica da crenga que o sustenta, do jogo dedgem que nele se joga, das coisas
materiais e simbdlicas em jogo que nele se geraexpkcar, tornar necessério, subtrair ao
absurdo do arbitrario e do ndo-motivado os atospdodutores e as obras por eles produzidas
e ndo, como geralmente se julga, reduzir ou desBQURDIEU, 2001, p. 69)

Dentro desta categoria de analise proposta pordBaurcoloca-se, por exemplo, o

campo literario ou o campo artistico (2001, p. ®W)xampo econémico (2000), o campo de

390 conceito de campo n&o pode ser entendido sesnaeito dehabitusapresentado por Bourdieu: “os conceitos
de habituse campo comp&em um todo ontoldgico” (cf. BARROBH®D, 2002, p. 18).
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producao cultural, o campo jornalistico (1997, $,76), o campo juridico (1997, p. 292,293), o

campo cientific®, o campo religioso (1997), étc

Enquanto categoria de andlise do social, 0 concitoampo presente na construgédo
tedrica de Bourdieu interessa, no presente texm pua aplicacdo ao contexto religioso. No
caso, o0 proprio autor coloca a aplicacdo do comakdtcampo a génese e estrutura do universo

religioso como se vera abaixo.

3.1.20 CAMPO RELIGIOSO

A religido, na perspectiva de Bourdieu, aparececcseistema simbolico estruturado e
como principio de estruturacdo e sO pode ser amngida em sua relacdo com as estruturas
sociais e de classe. E assim, por exemplo, quest@nde por atender a uma categoria particular

de necessidades de certos grupos sociais ou classes

N&o somente isso, a religido € também respons@e@limposicdo (dissimulada) dos
principios de estruturacdo da percepcdo e do peméardo mundo e, em particular, do mundo
social, na medida em que impde um sistema de asadcde representacdes fundadas em um
principio de divisdo politica que se apresenta coestrutura natural-sobrenatural™ do proprio

cosmos.

0 para Bourdieu, 0 campo cientifico traz consigosistema de relagdes objetivas entre posicdes adiagiitem
lutas anteriores), sendo o0 espaco de jogo, de lutaaconcorrencial, onde 0 que sem encontra nestad o
monopdlio da autoridade cientifica definida, de eli@inseparavel, como capacidade técnica e corderpocial
(1983, p. 122).

“IExemplo da aplicaco do conceito de campo em Beurpode ser visto no texto de Lais Almeida de Mesez
onde a autora o utiliza para fazer uma andlise aimento e os atingidos pelas barragens (1998:4294, ainda,
no texto de Reinaldo Olécio Aguiar (2004) onde sme trabalha com a categoria de campo em Bourdesua
andlise das transformagdes das relagfes entreasyto protestante brasileiro e o esporte.
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Com o processo de urbanizacdo, bem como as trarefoes econbémicas e sociais dai
decorrentes, houve uma contribuico para o favokatio do individualismo intelectual e
espiritual e para o desenvolvimento de formas demalizacdo e moralizagdo das necessidades

religiosas e para a prépria divisédo do trabalhigicso.

Desta forma, a autonomia do campo religioso afismaa tendéncia despecialistas
de fecharem-se na referéncia autarquica ao sabégioso ja acumulado e no esoterismo de

uma producao quase acumulativa de inicio destiremtaprodutore$BOURDIEU, 1998, p. 38)

A composicdo do campo religioso, dentro desta cemfo de monopolizacdo da
gestdo dos bens de salvacdo por um corpo de dggiasiaeligiosos, 0s quais reconhecidos
socialmente como porta-vozes ou detentores exdsisia competéncia religiosa, acaba por
colocar a desapropriacdo objetiva daqueles quexsdoidos (da competéncia especialista) e que
passam a ser nomeados de leigos ou profanos, @uasgjeles que sado destituidos do capital

religioso.

Bourdieu caracteriza o campo religioso fazendo @eng dois tipos extremos de
estrutura da distribuicdo do capital religioso: wtoaonsumo religioso por um lado, e a

monopolizagdo completa da producéo religiosa peeaalistas por outro.

Pode-se verificar, também, na analise do conceitcathpo religioso feita pelo referido
autor que as diferentes formacdes sociais podendiseibuidas em funcdo dos graus de
desenvolvimento e de diferenciacdo de seu apasdigioso, inclusive fazendo surgir as

adjetivacdes de religi&o superior e inferior, ptivai, ultrapassada, éfc

2 para Bourdieu, por exemplom sistema de préaticas ou de crencas esta fadasiargir como magia ou como
feiticaria, no sentido de religido inferior, todass vezes que ocupar uma posicdo dominada na estrdas
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Pode-se verificar, também, na andalise bourdiear@goposicdes que se verificam entre
0s especialistas e o0s leigos ou profanos no caelgposo; os leigos e profanos sédo definidos
como aqueles que séo ignorantes da religido, ésisaao sagrado e ao corpo de administradores

do sagrado.

Desta distingdo coloca-se outra oposi¢cdo, aquataopde o sagrado e o profano, a
manipulacao legitima (religido) e a manipulacddgra e profanadora (magia ou feiticaria) do
sagrado. Importante destacar-se que tais distingi@sgnulam a oposicao entre diferencas de
competéncia religiosa as quais estdo ligadas atestrda distribuicdo do capital cultural

(BOURDIEU, 1998, p. 43).

BN

No que se refere a magia, de acordo com a anatgeeendida por Bourdieu, a
sobrevivéncia da mesma esta ligada a sua resisténciseja, o feiticeiro € aquele que leva as
tltimas consequéncias a logica da contestacdo dmpobo do sagrado. Presente esta, nesta
atitude de resisténcia, a recusa em deixar-se gBay dos instrumentos de producao religiosos

(1998, p. 45).

Dessa forma, a religido aparece como sistema sicobéstruturado e como principio
de estruturacdo em que se constréi a experiénciaquilo que Bourdieu denominou biyica
em estado pratice em termos dprobleméatica implicitadelimitando assim, o campo do que

merece ser discutido em oposi¢ao ao que esta éodeésdussao.

Dentro desta perspectiva,

(...)a religido esta predisposta a assumir umadingeoldgica, fungdo préatica e politica de
absolutizacdo do relativo e de legitimagéo do &d, que s poderd cumprir na medida em

relagdes de forca simbdlica, ou seja, no sistenmmrdiacdes entre os sistemas de praticas e de asemprias a
uma formacéo social determinad&998, p. 43).
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gue possa cumprir uma funcéo I6gica e gnosiolégicesistente em reforcar a forga material
ou simbdlica possivel de ser mobilizada por um grgu uma classe, assegurando a
legitimacéo de tudo que define socialmente esteayow esta classe (1998:45).

As proprias interacdes simbdlicas no campo rela®s podem ser entendidas quando
observadas a partir da natureza particular dosesges que ai se encontram em jogo e que se
relacionam com as fungdes cumpridas pela acaoasdia servico das diferentes categorias dos
leigos e, também, a servico dos diferentes ageatiggosos (1998:82). Desta forma, o que se
verifica é que o campo tem por fungéo a satisfalgom tipo particular de interesse - interesse
religioso - e que leva a expectativa, por parte leags, de cumprimento ou satisfacdo dos

mesmos.

Os interesses religiosos mencionados supra, name&mente de cunho e expectativas
religiosas - eles sédo determinados pela estrutwial®e de classe. Assim sendo, pode-se observar

que,

(...) os interesse religiosos tém por principiceeassidade de justificar a existéncia numa dada
posicéo social, eles sdo determinados pela situsméial. Logo, a mensagem religiosa mais
capaz de satisfazer a demanda religiosa de um grupartanto, de exercer sobre ele sua agao
propriamente simbdlica de mobilizacdo, é aquela lheefornece um (quase) sistema de
justificativas de existir enquanto ocupante de yosicdo social determinada (BOURDIEU,
1998, p. 86).

A mensagem religiosa sob a andlise bourdieuanap patle se ver, tem o0 seu conteudo
ligado aos interesses temporais ou politicos de deatinatarios, sendo o cumprimento destes
interesses condicasine qua norpara o éxito religioso. O conteudo de uma dadasagam
religiosa bem como sua estreita correlacdo comteseisses seculares (temporais) visa a atender
a dois tipos principais de demandas religiosaspquesua vez se relacionam com dois grandes
tipos de situacdes sociais: as demandas de legdiimda ordem estabelecida, proprias das
classes privilegiadas, e as demandas de compenpaggitas das classes desfavorecidas, as

denominadas religides de salvacao (BOURDIEU,19987p
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A legitimacédo religiosa ou funcdo genérica de iegitdo, para Bourdieu, tem por
objetivo legitimar as propriedades materiais ou simbdlicass@iadas a uma posicao
determinada na estrutura socjalu seja, esta relacionada @ateresse que um dado grupo ou
classe encontra em um tipo especifico de praticacramca religiosae, por conseguinte, a
producéo, reproducao, difusédo e consumo de undgperminado de bens de salvacdo (1998, p.

48y,

Assim sendo, a religido cumpre func¢des sociais puiito mais que justificacées para
livrar seus leigos (fiéis) de sua angustia exisgncsofrimento, miséria, doenca, morte,
infortinios e catastrofes das mais diversas, cabwsma a justificacdo de existéncia de uma

dada posicéo social, posicao esta ocupada e resdapedos leigos.

O interesse religioso também tem por principimecessidade de legitimacdo das
propriedades vinculadas a um tipo determinado dedigdes de existéncia e de posicdo na
estrutura social Assim sendoas fungdes sociais desempenhadas pela religidcaean ie um
grupo ou classe diferenciam-se de acordo com acposgue este grupo ou classe ocupa na

estrutura das relacdes de classe e na divisdoalmatho religios) BOURDIEU, 1998, p.50).

Diante do exposto, pode-se colocar, ainda, que@mesentacdes das quais a religido
langca mao relacionam-se com a propria visdo danomtzcial transfigurada bem como do seu
futuro. Dito de outra maneira, as representacdagaogas bem como sua visao de ordem social
transfigurada, s6 podem ser entendidas a partiopdesicdo entre as condicbes materiais de

existéncia e as posi¢des sociais onde séo engasdB@URDIEU, 1998, p. 49).

43 Assim, pode-se interpretar que o interesse relig@parece comingdo do reforco que o poder de legitimacéo
do arbitrario contido na religido considerada potlazer a forca material e simbdlica possivel de s@bilizada

por este grupo ou classe ao legitimar as propriegadnateriais ou simbdlicas associadas a uma posi¢do
determinada na estrutura socidBOURDIEU, 1998, p. 48).
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No que se refere aslacdes de transacdesitre os especialistas religiosos e os leigos,
estas se baseiam em interesses diferentes colocaesimo, entre os prépriaspecialistas,
relacdes de concorréncidais relacdes de concorréncia acabam por geyadpaia dindmica do

campo religioso bem como as transformacdes dadgeoteligiosa.

A validacéo da funcdo da religido coloca-se naespondéncia, em nivel de sucesso,
entre as maneiras de que se revestem suas foranesgas religiosas em uma dada sociedade e

0s interesses religiosos de sua clientela. Talssoc®u harmonia, como colocado por Bourdieu,

(...) implica necessariamente em uma reinterpretagg principio reside na posi¢do ocupada
na estrutura social, na medida em que o0s esquemapertepcdo e de pensamento,
condicionantes da recepc¢do e dos limites em gaeoestrre, sdo o produto das condigbes de
existéncia associadas a esta posi¢@bifusde classe ou de grupo). (...) Quanto maior for a
distancia econémica, social e cultural entre o grdgs produtores, o grupo dos divulgadores
e o grupo dos receptores, tanto mais ampla a rpietacéo (1998, p. 51).

A estrutura sobre a qual se assenta a reprodugéal s organiza tendo como
referéncia duas posicfes polares: por um ladostasnsas de praticas e representacdes tipicas da
religiosidade dominante que tendem a justificaegeimonia das proprias classes dominantes e,
por outro lado, o sistema de praticas e represgéesata religiosidade dominada. No que se refere

aos sistemas de praticas e representacoes tipicagiosidade dominante, estas tendem:

a impor aos dominados um reconhecimento da legitidé da dominacéo fundada no

desconhecimento do arbitrario da dominag&do e dodosmale dominag@o simbdlicos da

dominacgao, contribuindo, desta maneira, para agefsimbdlico da representagdo dominada
do mundo politico e do ethos da resignacdo e dénoém diretamente inculcado pelas

condi¢des de existéncia. (...) trata-se de refosgabolicamente a propensdo para medir as
esperancas pelas possibilidades inscritas nestaticbes de existéncia, por intermédio de
técnicas de manipulagdo simbdlica de aspiracdedit@osas (embora convergentes) como o
deslocamento das aspiragdes e conflitos atravésrdpensacgéo e da transfigura¢éo simbdlica
(promessa de salvacao) ou a transmutacdo do destinescolha (exaltacdo do ascetismo)
(BOURDIEU, 1998, p. 53).

Desta forma, a estrutura dos sistemas de repredesta praticas religiosas revela as

aparéncias de unidade de um conjunto de dogm#ssecdmuns cuja interpretacdo coloca-se de
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maneira radicalmente oposta no que se refere &respostas tradicionais as questbes mais

fundamentais da propria existéncia.

As praticas e crencgas religiosas devem ser ent@ndidmbém, dentro de um processo
gue Bourdieu denominou @®nhecimento-desconhecimer®ara o autor referido, a ideologia e
a pratica religiosa dao conta deste conhecimerdoetdiecimento a medida qog especialistas
religiosos devem ocultar a si mesmos e aos outues & razdo de suas lutas sao interesses

politicos(BOURDIEU, 1998, p. 54).

3.1.3 Funcao e funcionamento do campo religioso édourdieu

Para Bourdieu, as diferentes instancias religiosagm individuos ou instituicoes,
lancam mao do capital religioso na concorrénciagoelonopdlio da gestdo dos bens de salvagéo
e do exercicio legitimo do poder religio§b998, p. 57) em inculcar nos leigos tmabitus*

religioso.

O capital religioso mencionado depende da estrutiasa relacbes objetivas entre a
demanda religiosa (interesses religiosos) e aafeligiosa (segundo o autor, servicos religiosos
de tendéncia ortodoxa ou herética). E este capidioso responsavel por determinar
natureza, a forma e a forca das estratégias quaseststancias podem colocar a servico da

satisfacdo de seus interesses religiosos, comorgdés que tais instancias cumprem na divisdo

*4 Porhabitus religiosoentende-se o principio gerador de todos os pemsases percepcdes e acdes segundo as
normas de uma representagdo religiosa do mundoahausobrenatural ajustados aos principios de vis#&D
politica do mundo social (BOURDIEU, 1998, p. 57).
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do trabalho religioso, e em conseqiiéncia, na dividé trabalho politicdBOURDIEU, 1998, p.

57).

O que se depreende do mencionado acima € quee erist relacdo de dependéncia do
capital de autoridade religiosa da for¢ca materigingbolica dos grupos ou classes que ela pode
mobilizar. Neste sentido, a autoridade religiosarefe aos seus “clientes” bens e servigos
capazes de satisfazer seus interesses religiostes Bens e servigos, por sua vez, dependem do
capital de autoridade religiosa de que dispde enddiacdo operada pela posicdo da instancia

produtora na estrutura do campo religfaso

No que se refere a igreja, esta tende sempre aimpentrada de novas empresas de
salvacdo no mercado de bens religiosos, visa cstague preservar um monopolio mais ou
menos total de um capital de graca institucionakacramental mediante o controle do acesso
aos meios de producao, reproducao e distribuic&obdas de salvacdo e pela delegagdo a um
corpo de sacerdotes (especialistas) de uma auderidia funcéo (institucional ou sacramental).
Desta forma, o sacerdote ndo necessita constarteeaf@mar ou confirmar sua autoridade, além

de ficarem protegidos das consequéncias do frackssoa acao religiosa.

Bourdieu faz uma importante analise da oposicaoamapo religioso entre o sacerdote
e o profeta e, 0 que € de salutar importancia pammpreensdo do protestantismo nesta
pesquisa, a forma de oposicdo que se instaura guamgreja mantém o monopolio total dos

instrumentos de salvacdo, ou seja, aquela quelgeacentre a ortodoxia e a heresia (conflito

“*Para Bourdieusendo o poder religioso o produto de uma transagiitee os agentes religiosos e os leigos, no qual
os interesses de sistemas particulares a cada odtege agentes e a cada categoria de leigos demecontrar
satisfagcdo, todo o poder que os diferentes ageelagosos detém sobre os leigos e toda a autoedqde detém
nas relacdes de concorréncia objetiva que se eltebm entre eles, derivam seu principio da esteutlas relacdes
de forca simbdlica entre os agentes religiosos disentes categorias de leigos sobre as quaiscere seu poder
(1998, p. 92).
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teoldgico) sendo que esta Ultima aparece como omastacdo da propria hierarquia eclesiastica
em momentos de crise e dentestacdo da monopolizacdo do monopdlio ecléstpbr parte

de uma fracdo do cleropntestacdo esta que depara-se com 0s interessietedcais de uma
fracdo dos leigos e conduz a uma manifestacdo doopwio eclesiastico enquanto tal

(BOURDIEU, 1998, p. 62).

Sobre a logica de funcionamento da igreja, sejaantzla pratica sacerdotal ou via a
forma e conteldo da mensagem que esta propde, iBourdinsere dentro de um quadro de
coercbes internasmperativo da economia de carisma, proprias de bumacracia que impde
com éxito mais ou menos total o monopdlio do esgierdégitimo do poder religioso sobre os
leigos e da gestdo dos bens de salva@@URDIEU, 1998, p.65) e de forcas exteffiagie se

relacionam a forcas desiguais de acordo com uma @aguntura historica.

Importante destacar-se, a partir do exposto, gpepria interpretacdo da mensagem
deve obedecer a uma logica em que haja uma cdoetaygre o sistema de relagcdes constitutivo
da mensagem e o sistema das relacdes entre as foatariais e simbdlicas que constituem o
campo religioso correspondente. Ndo somente ishg, as oposi¢cdes que se verificam entre 0s
poderes sobrenaturais reproduzem, por vezes, ascops entre os diferentes tipos de acgéo

religiosa (p. e., as oposicdes entre deuses e des)on

O que se pode verificar € uma preocupacdo, nest&leecom a propria légica do

mercado dos bens religiosos. Esta légica € tde fpre demanda por parte da igreja um reforgo

6 Neste sentido, por exemplo, o cisma clerical sbpessibilidade de se converter em heresia popolanomento
em quea estrutura das relagbes de concorréncia pelo paueiinterior da igreja Ihe oferece a possibilidade
articular-se com um conflito “litargico” e eclesiéiso, ou seja, um conflito pelo poder sobre osrimsentos de
salvagdo(BOURDIEU, 1998:63).

*"Compdem estas forcas externas os interesses golétas diferentes grupos ou classes de leigos apempimpor
a igreja concessdes e compromissos e a prépriaogéncia do profeta e do feiticeiro que contribupara o
enfraquecimento do poder de coergdo da igreja (BQIBR, 1998, p. 66).
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constante do seu monopdlio — aumento e extens@eul@oder temporal e espiritual do corpo
sacerdotal sobre os leigos - o que implica numdadetgncesséo feita tanto na esfera do dogma

(teoldgica) quanto na liturgia as representacdegasas dos leigos.

Dentro dos esforcos da igreja para manter sua tmganou monopodlio dos bens de
salvacdo aparece todo um aparato burocratico gee avi“protecdo”, manutencdo da propria

tradicdo. Um destes mecanismos de manutencaodigéiva a producado de escritos canorftos

H4, ainda, diante da concorréncia do mercado osligia producao, por parte da igreja,
de signos distintos e de doutrinas discriminatogas visam lutar contra o indiferentismo e
apresentar dificuldades em se passar a religidcocemte. Em sintese, diante do exposto o que

se verifica é que,

Mediante os refinamentos e as complica¢des contaputeibui para o fundo cultural primario,

a sistematizagéo sacerdotal tem por efeito mast@@igos a distancia (esta € uma das funcdes
de toda teologia esotérica), convencé-los de qte as/idade requer uma “qualificagao”
especial, um “dom de graga”, inacessivel ao comamhimens, e persuadi-los a desistir da
gestdo de seus negdcios religiosos em favor da cisgente, a Unica em condi¢cbes de
adquirir a competéncia necessaria para tornar-see@rico religioso (BOURDIEU, 1998, p.
69).

3.1.40 PODER POLITICO E O PODER RELIGIOSO EM QUESTAO

O campo religioso na perspectiva bourdieuiana tantpara a legitimacdo da ordem

estabelecida no campo do poder politico e isso@®gsa em virtude do fato de que:

“8 Nesta perspectiva, 0s escritos candnicos sdcamort produzidos quando a tradicdo encontra-segada e
coloca-se como umaecessidade de defesa contra profecia concorrdr@eegia) e contra o intelectualismo lejgo
contribuindo desta forma para favorecerpeoducdo de instrumentos “banalizados” da préaticaligiosa
(BOURDIEU, 1998, p. 68, 69).
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A estrutura das relagbes entre o campo religiosccampo do poder comanda, em que cada
conjuntura, a configuracdo da estrutura das retagdastitutivas do campo religioso que
cumpre uma fungdo externa de legitimagdo da ordstabelecida na medida em que a
manutengdo da ordem simbdlica contribui diretameata a manutencéo da ordem politica,
ao passo que a subversao da ordem simbdlica ségansfetar a ordem politica quando se
faz acompanhar por uma subversao politica desend(BOURDIEU, 1998, p. 69).

Desta forma, o que se verifica € que a igreja dmntpara a manutencdo da ordem

politica mediante o reforgo simbolico das divisGesta ordem.

Dois fatores, elencados por Bourdieu, contribueraesta interacdo entre o campo
politico e o religioso: a posicao ou “peso” dagds mobilizados nas relagdes de forca entre as
classes sociais e da qual dependem a autoridagesele a temporal e o fato das estruturas das
relacdes objetivas entre as instancias que ocupapges diferentes nas relagdes de producao,
reproducéo e distribuicdo dos bens religiosos digrem diretamente das relagbes de forca entre
0S grupos ou classes sociais, ainda que, seguadtogsob a forma transfigurada e disfarcada
de um campo de relacdes de forca entre instancratuta pela manutencdo ou pela subversao

da ordem simbd6lic@BOURDIEU, 1998, p. 70).

Na sua funcdo de manutencdo da ordem politica,rggaiganca méao de varios
instrumentos, quais sejam: inculcacdo de esquemgeitepcdo, pensamento e agcdo 0s quais
levam a naturalizacdo da legitimacéo suprema qree @eonsenso acerca da propria ordem do
mundo e a afirmacgédo e reafirmacdo solene do comsemsicionado por meio da festa ou
cerimbnia religiosa via a eficacia simbdlica dostslos religiosos, a qual reforca a crenca
coletiva em sua eficacia e a utilizacdo da autdedeeligiosa para combater, no terreno

simbolico, as tentativas consideradas heréticasibeersao da ordem simboélica.

N&o somente isso. Para Bourdieu, a igreja, por es&sente na estrutura do campo

religioso e por ser responsavel da manutencdodtarsimbdlica, contribui para a manutencéo
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do campo politico, ou seja, a igreja contribui parenanutencdo da ordem politica mediante a
preservacdo da ordem simbdlica e isto ocorre & paruma correlacdo entagposicao da igreja

no campo religioso e a posi¢cdo das fracoes domesanfs classes dominantes no campo do
poder e nas relacdes de clagB®OURDIEU, 1998, p. 73). O que se percebe em Beurdi que

na estrutura das relacdes entre o campo do podecampo religioso comanda a configuracao

da estrutura das relages constitutivas do camgigioso (1998, p.73).

Por fim, é mister considerar, segundo Bourdieu, ajuevolucdo ou subversdo politica
ndo produz, necessariamente, uma revolucdo simbdicontrario, no entanto, € verdadeiro.

Desta forma,

(...) a revolugdo simbdlica supde sempre uma redolypolitica, mas a revolucao politica ndo
basta por si mesma para produzir a revolugdo sio@gb@gue é necessaria para dar-lhe uma
linguagem adequada, condi¢do de uma plena reatiZBEGURDIEU 1998, p. 77).

E neste ponto que Bourdieu coloca a necessidadeteuetoda a situacdo de
revolucdo/crise em encontrar seu profeta, poiprajeta € aquele que pode contribuir para
realizar a coincidéncia da revolucdo consigo pr@properando a revolucdo simbdlica que a

revolugéo politica requef1998, p. 78).

3.1.5 A aplicacdo do conceito de campo e campo gitiso a andlise do presbiterianismo e
suas relacbes com o autoritarismo politico no Brdgp6s 64

O campo religioso traz consigo suas subdivisdesutnicampos. O presbiterianismo
histérico brasileiro enquadra-se dentro desta oategle anédlise e coloca-se como um sistema
simbdlico estruturado e estruturante, no sentidquietraz consigo a capacidade de inculcar nos

membros da sociedade brasileira (aqueles que seatolcomo seus fiéis ou adeptos) um sistema
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de praticas e representacdes diretamente relagsnadestrutura social ou de classe. A
preocupacao principal em se analisar o campo esligprotestante volta-se para um sub-campo
do mesmo, a partir da categoria apontada por Bewrdiomo igreja, ou seja, a Igreja

Presbiteriana do Brasil.

Assim sendo, a Igreja Presbiteriana do Brasil @ke como um espaco social e de
relacdo de forcas. Além das distin¢des, utilizaotaBourdieu, entre os especialistas (sacerdotes)
e os leigos — relacbes de desigualdades entre dotage dominados — ha também as relacdes
de forcas externas, de concorréncia e de trangagé® 0os especialistas e 0s grupos e classes de
consumidores dos bens religiosos, como tambémelagfes internas de conflito, oposicéo,
concorréncia e de alianca as quais visam a marédemhg monopodlio sobre os bens e capital

religioso.

O que se percebe é que a Igreja Presbiteriana akil Bnquanto categoria de igreja e
parte integrante do sub-campo religioso protestaistérico traz consigo um sistema de préaticas
e representacdes que se estabeleceu e se configuropalmente a partir de uma relacédo com
0s estratos médios da sociedade, ou seja, suasapratogmas, rituais e codigos morais trazem

consigo as aspiracées, representacdes de desaosssidades de tais camAadas

No que se refere a idéia de Bourdaquimia ideologicaem que o discurso religioso

transforma eficazmente o discurso essencialmenteaho em palavras sobrenaturais, sob a

9 H& que se ressaltar que o protestantismo nasce fratn da Reforma Religiosa do século XVI, na farondo
podendo ser compreendido sem sua estreita relag@ioos interesses burgueses emergentes na épo@séod
remeter aqui ao texto de Engels sobre a GuerraCdogoneses na Alemanha no periodo mencionado dfamial
uma andlise dos interesses, expectativas e ideaizaimponeses e dos burgueses com a Reforma &nteedd
século XVI e como o desdobrar do movimento reforonatabou por se estabelecer junto aos ideaisrdadsia de
entdo. (In: MARX E ENGELS, s/d, p. 115-142). Naoifwomum, também, durante muito tempo, o0 proteisia

no Brasil ser visto, principalmente, pelas camdmasas da sociedade, como “religido de gente ridaa, pode-se
verificar que no Brasil, foi 0 movimento Pentecbsfae encontrou a maioria de seus adeptos, princgrae, a
partir da década de 50 do século proximo passamtrreSais questdes consultar-se (CESAR E SHAULI9919
CAMPOS JR., 1995; READ, 1967; ANTONIAZZI et al. )9
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suposta vontade divina, no periodo analisado meetguisa, pode-se verificar que o discurso
religioso articulado pelos responséaveis pela gedtdsagrado na Igreja Presbiteriana do Brasil
contribuiu para a naturalizacdo das relagbes soeigoliticas (dissimulacdo) relacionadas a tal
periodo, bem como para a incorporacdo de taisdefaos designios divinos (“Deus quis”,

“vontade de Deus”, dogmas da predestinacdo, progid@& soberania divinas, etc.).

Um exemplo do mencionado pode ser observado noriadlidlo jornal da referida
Igreja, O Brasil Presbiterianoem junho de 1964, o qual estampava o apoio amesgiilitar

instaurado no pais:

Cremos que os presbiterianos, seja qual for seidpaolitico, devem a si mesmo, a Cristo e
a nagdo, uma atitude positiva de participacdo aafas imensas que aguardam o pais. O
presidente da Republica tem-se revelado um cidadéno, judicioso, bem intencionado e
capaz. Desde as primeiras horas do exercicio dsidBneia, suas palavras austeras; sua
firmeza; sua moderacdo na vitéria, imprimiram acsngéecimentos um rumo conveniente e
tranquilizador. Merece, com seu governo, 0 apois cistdos, que devem constantemente
orar a Deus por ele, e positivamente participarvidia nacional. (JORNAL BRASIL
PREBITERIANO. Sédo Paulo, ano VII, n° 9, junho dé4.9. 3).

José Duarte Jr., pastor presbiteriano que postulava atitude teoldgica e politica
fundamentalist? & semelhanca de grande parte dos lideres da Ryeshiteriana do Brasil, com
a mesma expectativa e apoio ao governo militamacitado, reconhecia que tal governo daria
melhor combate ao comunismo, e com iSsSO se imporéespeito e a gratiddo de todos, se
realizar as reformas necessariGlORNAL BRASIL PRESBITERIANO. Sao Paulo, ano P,

9, junho de 1964, p. 5).

*0 0 termo fundamentalismo referir-se-4 ao movimentgido nos Estados Unidos no final do século Xtomeco

do século XX, cuja obra referencial se intituldhe Fundamentals: A Testimony of the Truima espécie de
“catecismo” do movimento. Um movimento religiosoasnque, também, aparece como movimento politico,
ideoldgico e social.
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Tal apoio ao governo militar chegou a ser coloceglmo uma postura daqueles que
eram os consideradagrdadeiros cristdgspor Oscar Chaves, também pastor presbiteriano, na

época:

Todos os verdadeiros cristdos se regozijaram e esg@zijando com os resultados da gloriosa
revolugcdo de margo-abril: 0 expurgo dos comunistssus simpatizantes, da administragdo do
nosso querido Brasil. A Providéncia de Deus seségtir na hora certa, quando muitos fiéis, ja
ansiosos e temerosos, pensavam que a nagao teea fiegelada pela horda dos anarquistas e
materialistas - Deus agiu na hora certa, repetusasdo a coragem e o patriotismo das Forgas
Armadas e de civis (JORNAL BRASIL PREBITERIANO. S&aulo, ano VII, n°® 8, maio de
1964, p. 7).

A relacéo entre o sub-campo religioso e o campitigmirepresentada de um lado pela
Igreja Presbiteriana do Brasil e do outro pelo atai@esmo militar no governo brasileiro néo pode
ser analisada como um simples reflexo ou produsocdmflitos sociais e , por outro lado, nem
tdo somente como um campo autbnomo (cf. MADURO3),98u seja, existe uma relacdo que
envolve e reforca as "trocas" entre o campo radmi® o campo politico. Neste sentido, pode-se
verificar que existe uma relagdo mais ampla entlgrgja Presbiteriana do Brasil e o regime

militar instaurado no Brasil pés 1964.

E preciso destacar-se que tal relacido ndo se dacimsnente de forma explicita ou
declarad®, mas pela contribuicdo que a IPB trouxe para auteagdo da ordem politica,
tomando o referencial bourdieuriano, mediante onileate” aos considerados subversivos,
portanto, “hereges” e ao inculcar esquemas de jpgiog pensamento e acdo que lograram a

naturalizacdo do arbitrario, o consenso em tornordem (BOURDIEU, 1978, p.71).

*1 Exceto como dados histéricos podem revelar, griiniente, no que se refere a uma das instituigfiesaeionais
presbiterianas no Brasil, a Universidade MackenZg. instituicdo educacional presbiteriana era ecitda por
abrigar em seu meio, grupos de extrema direitaG@mrando de Caga aos Comunistas — CCC” no periodo do
militarismo pds 64 e por seus constantes conflifm® os alunos da Faculdade de Filosofia da USRjah sp
localizava em uma das ruas fronteiricas com o Maike Tais conflitos culminaram com o que ficou leeeido
como a “Luta da Rua Maria Antonia”, ocorrida no G de outubro de 1968 e que colocou em choqus detie
grupos rivais.



115

7

A relacdo acima mencionada € interpretada sob weefoqdiferentes entre os
pesquisadores do protestantismo brasileiro. Pormplee segundo Paul Frestén o
protestantismo historico, campo religioso ondeis& s Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB),
manteve uma postura de alienacdo e de posturarpegittemente conservadora no processo
politico brasileiro, 0 que a colocaria numa posig#s passiva diante da politica imprimida
pelo regime militar. J4 para Jodo Dias de Ar3ja Igreja Presbiteriana do Brasil teve
participacdo ativa no cenério politico brasilemép oficiosamente, mas através de seus lideres,
juristas e militares (ARAUJO, 1985). Para este muliguns grupos que exerciam o poder dentro
da Igreja e, que mantinham uma postura fundamsttéliacusavam de “comunistas” e
“modernistas” todos aqueles que ndo simpatizavamssu modo de pensar, defendendo, assim,
ardorosamente, o sistema politico-econdmico cagitiad, além do mais, os juristas desta Igreja

participaram na elaborac&o de atos institucioraia a ditadura (cf. ARAUJO, 1985, p.18,02). .

Robinson Cavalcanti, por sua vez, vé o protestaotisum momento de crise neste
periodo. Os protestantes perderam, segundo Catialoaideal de serem uma comunidade
alternativa capaz de mudar o mundo aderindo, assnpropostas politicas da direita ou da
esquerda, o0 que levou a instauracdo da descrencsistemna democratico liberal- antigo
apanagio protestante- e na op¢ao por modelos tuiosi, de esquerda ou de direita. Para este

autor, ainda, os evangélicos (incluem-se os pantest) no periodo da Ditadura Militar

2 Paul Freston é soci6logo com doutorado pela Usidade de Campinas. Sua tese foi sobre os evangdia
politica no Brasil no periodo da constituinte apéachment do ex-presidente Fernando Collor de Mello

>3 pastor presbiteriano perseguido como "comunisialiperes da Igreja Presbiteriana do Brasil. Btqrada Igreja
Presbiteriana Unida e professor universitario.

% O termo fundamentalismo refere-se ao movimentgisamos Estados Unidos no final do século XIX mego

do século XX, cuja obra referencial se intituloth&TFundamentals: A Testimoy of the Truth”, uma espée

“catecismo” do movimento o qual caracterizou-sedaj por uma interpretagéo literalista do textdidbbe na

inspiracdo e inerrancia da Biblia considerada cdmoa regra de fé e pratica; na divindade de JEsis$o; no

nascimento virginal de Maria; na doutrina substitutia reden¢&o; na ressurreicdo corpdrea de @ristu retorno
(fisico) no final dos tempos.
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procuraram ocupar o espaco politico "deixado" pglaja Catdlica Romana (CAVALCANTI,

1994).

Desta forma, o ascetismo politico do presbiterranigirmado na maxima do "Crente
ndo se envolve em politica” vai aos poucos cedergiy a uma postura de aceitacdo e apoio ao
governo militar, visdo esta provinda de uma crengadesenvolvimentismo proposto pelos
militares a nacao brasileira e na oportunidade aeutencao da "liberdade religiosa" e ocupacao

do lugar ocupado pelo Catolicismo Romano.

Por outro lado, com a perda da sustentacdo redigios parte de setores da Igreja

Catélica Romartg, o novo regime buscou o apoio, dentre outrasideliy no protestantismo.

E desta forma queisitas de cortesia, empregos, convénios, nomeagais cargos
importantes, convites para pastores cursar a Es&lperior de Guerr§CAVALCANTI, 1994,

p. 215) vao marcar o relacionamento entre a Ig?sgabiteriana do Brasil e o regime militar.

O que se verifica, ainda, em todo esse periodoueé lgpuve uma correlagdo da

mentalidade e expectativas que permeavam o cesdeio-politico brasileiro e aquele presente

%5 Nao se pode entender de forma monolitica tantarticipacéo do catolicismo quanto do protestantism@poio
ao regime militar, sob pena de equivoco hermer#ufianto em um quanto em outro, pode-se verificarta
periodo, uma postura conservadora oficialmentengpoatamentos contestadores (reprimidos e persegjuatdre
alguns membros do “baixo clero” e atuantes junt® seiores da igreja envolvidos com os movimentqeilpees.
Um exemplo do apoio do conservadorismo e apoio e meligioso conservador ao golpe de 64 foi a dénada
“Marcha da Familia com Deus pela Liberdade”. Seguacedi¢cdo extra (Edicdo Histérica da Revolugédo)y@e
Cruzeiro”, de 10/04/64, “nunca houve manifestagfieli. Nunca houve determinagéo igual. Jamais sdavita
gente nas ruas do Rio, de todas as profissGesdde bs credos religiosos, de todas as categartiss irmanadas
nos mesmos propositos: defender a familia, os ipios cristdos do nosso povo, a liberdade do Bradikerdade
que havia sido conquistada algumas horas antesmarrevolugdo democratica e popular. Um milh&o elsqas
comemorou, entdo, a vitdria da causa brasileith Representantes de diversos credos (catdliavsdaxos,
umbandistas, protestantes, espiritas, etc.) levatenpalavra de apoio a Marcha, bem como outraposa. A cada
momento era anunciada a chegada de personalidades @ Marechal Eurico Gaspar Dutra, Marechal Mdgess
presidente do Clube Militar, Marechal Mendes de &sr Monsenhor Francisco Bessa, secretério e egpaese do
Cardeal Camara (...). A chegada do General Olihfgiorao Filho, comandante das tropas mineiras rdbsla que
acabava de chegar ao Rio. De bracos abertos esbhem@ntados, os dedos formando o “V” da vitéridGeneral
Mourao Filho dirigiu-se ao povo, que o aplaudiu desdamente”.
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no campo religioso protestante, aqui analisado irpdo universo religioso da Igreja
Presbiteriana do Brasil. Tal mentalidade fez com gugolpe civil-militar de 64 fosse encarado
como uma espécie de salvacdo da nacdo das madsodusistas”’, mentalidade expressa por
grande parte da sociedade brasileira da época, pratssamente, pelos estratos médios da
sociedade — dos quais a lIgreja Presbiteriana deilBpaocura atender aos interesses e
necessidades sociais e de classe, por meio deransnutacido no ambito religioso. E a partir
deste quadro que se observa que o inimigo policgrande parte da nacdo, “os comunistas”,

tornaram-se inimigos a serem combatidos dentréBa |

De acordo com Sintoni, em sua analise sobre arcgast da democracia e o imaginario
militar no Brasil (1930-1964)ps militares e os grupos conservadores de noss&dame
atribuiam aos comunistas todas as péssimas quajdies e todos os objetivos destruidores dos

valores sobre os quais a sociedade se ed{fs¢TONI, 1999, p. 200).

Importante destacar-se, ainda, que mesmo frac&eslgsupos e setores conservadores
no Brasil que, a principio, apoiou o golpe civillitar de 64 sob os ideais de defesa da patria, da
protecdo dos valores e da familia, bem como daddtnke, com o estabelecimento da néo
provisoriedade da tomada do poder pelos militaaegjal prometida pelos mesmos, e também,
do aumento da violéncia, da censura e da reprggaésou, em algumas situacdes a apoiar acdes
de critica ao regime estabelecido. Um exemplo diss@mpoio que a denominada “Passeata dos
Cem Mil”, organizada pelos movimentos estudantssegue de varios setores da classe média

brasileira:

Convocando a populagdo a participar da passeatanpar de “comicios relampagos”, os
estudantes recebem a declaracé@o de solidariedadfride setores da sociedade civil — maes
de alunos, artistas, professores, jornalistasd@ms, populares, advogados pela OAB, clero -,
alguns deles confirmando presenca em manifestmgddis ao povo brasileiro de divulgados
pela imprensa (VALLE, 1999, p. 111).
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Documentos atestam, no entanto, que lideranca®c@uoras da Igreja Presbiteriana
do Brasil mantiveram seu apoio ao regime militasme diante de dendncias de violéncia e
tortura utilizadas pelos militares. Um fato que poowva tais posturas encontra-se na carta
enviada pelo presidente do Supremo Concilio dad®Bnoderador da The United Presbyterian

Church in the United States of América, Lois Stdatada de 1° de julho de 1971.

Mesmo depois da edicdo do Al-5, da censura, dasaarbdades e do desrespeito aos
direitos humanos no Brasil, Boanerges Ribeiro asgrmpronunciava na carta sobre reportagem

gue havia sido publicado pela Presbyterian Life:

A intencdo de desinformar sua Igreja tornou-seaclpara n6és no Brasil, quando a revista
Presbyterian Life trouxe noticia de reunido paléicentre representantes da Igreja no Brasil
(IPB) e da COEMAR (de sua Igreja) e ndo mencionseqguer, as claras e enérgicas
afirmacdes feitas por toda (sic.) a delegacgéo Ibiesi de completa liberdade de consciéncia e
de culto, No Brasil, sob o atual governo, bem cansatisfacdo do povo brasileiro com o atual
regime. Na mesma ocasido lembramos a seus remetent declaracdo do Presidente da
Republica Brasileira de que ndo h& “presos pofitice Brasil. Ndo tendo sido consultados
pela Igreja Presbiteriana Unida dos Estados Unidaspreendidos com o noticiario de
decisdes injustas contra nosso governo, da AssenBkral de sua Igreja; decisdes que ndo
resultam de informagbes verdadeiras, venho, Sr. ekéamtbr, dizer-lhe que a Igreja
Presbiteriana do Brasil totalmente se dissociaetésdes que sua Igreja haja tomado sobre
suposta tortura de “presos politicos” no Brasil.

Outro fato a ser destacado e que revela o apaimmgasa ao governo dos militares no
Brasil por parte de liderancas da IPB € o agradadiondemonstrado ao general Médici e a
saudacao de chegada a presidéncia da republicarswad) Geisel e que se encontra no Jornal
Brasil Presbiteriano (JORNAL BRASIL PRESBITERIAN@&0 Paulo, ano XV, n°s 3 e 4,
marco e abril de 1974, p. 6): Ao general Emilior@stazu Médici nossa gratidao pela lhanura e
justica com que ns tratou no governo. “Ao Genarabb Ernesto Geisel, nossas oragdes a Deus
para que seu governo seja uma bencéao para todbesiteiros de todas as crencas. Adeus

Presidente Medici — Benvindsi€) Irmé&o Geisel”.
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Pese, ainda aqui, o fato de Geisel ser um lutegortanto, um “irmdo” no poder, o que
se esperava, poderia trazer algum tipo de beneadfmsoprotestantes no Brasil no momento em
gue no meio do catolicismo aumentava-se 0 numerdidéees resistentes ao governo (cf.

ALVES, 1979; GASPARI, 2002).

Além do exposto, conforme se verificara nesta psagua sua funcdo de mantenedora
da ordem politica bem como na busca da presend@onopdlio sobre os bens de salvacéo,
principalmente contra a considerada ameaca do elao Social” e da “Teologia da
Libertacdo”, a Igreja Presbiteriana do Brasil, miélbu o campo de oposicédo entre aquilo que se
estabelecia como ortodoxia (igreja) e aquilo quecwava a heresia (os discordantes do
monopolio sobre os bens de salvacéo), sendo dataoreada aos denominados “comunistas”,
“modernistas”, “liberais” e “ecumenistas”, termossijnativos estes que, muitas vezes, nao
faziam jus aqueles que com eles eram identificadasando-se num estigma, ou , ha acepcao de

Goffman (1988) nananipulagcéo da identidade deteriorada

Os considerados hereges dentro deste cenario aetelsi mesmos clichés dos inimigos
politicos da nagéo, ou seja, eram 0s comunistass Esam 0s inimigos a serem vencidos na
nacdo brasileira, mas eram também os inimigos dejalgPresbiteriana do Brasil e do
fundamentalismo norte-americano que aqui chegoujoN@l Brasil Presbiterianode maio de
1964, aparecia uma "Representacdo ao Sr. PresidarRepublica”, entdo Marechal Humberto
de Alencar Castelo Branco, em que o secretério gtaralades civico-sociais do Sinodo Oeste

do Brasil, Reverendo (pastor presbiteriano) Guteghtbe Campos, assim se expressava:

Que, nessas oracgdes, o Sinodo pede a Deus "emdiagaiide pessoal, preciosa de V. Excia.,
a cobertura de ampla inspiracéo divina, afim de \u&xcia. saiba dirigir com sabedoria,
serenidade e firmeza, os destinos da nagéo e para grande Patria de Nabuco, de Ruy e de
Caxias, esteja em condi¢des de ser, o0 mais bressived reintegrada, de novo, nos quadros
normais de sua ordem juridica, constitucional e atgética” (...)sejam intangiveis as
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liberdades humanas, notadamente as liberdadedtdeeale prédicas e no que diga respeito a
igualdade objetiva de direitos a todos os Credoy d. Brasil, ilustre Marechal, odeia o
comunismo- mas com a mesma generosidade e altveemtimentos -, odeia, igualmente,
toda e qualquer forma totalitaria ou fascista devegmo (JORNAL BRASIL
PRESBITERIANO. S&o Paulo, ano VI, n® 8, maio dé4,%. 1).

Nesta afirmagdo de Gutemberg de Campos, um mésaafmuada do poder politico
pelos militares, vé-se refletida uma antiga preacép politica da Igreja Presbiteriana do Brasil,
ou seja, aquela relacionada a liberdade de culi® lerre expressao religiosa. Aléem do mais, ha

uma nitida aprovacgao a "destruicdo” do comunismBrasil.

Assim, para os setores conservadores da Igrejdifere@sna do Brasil o golpe militar
foi visto como uma salvacao da nacao brasileirantiss dos “comunistas”, 0s quais eram ateus.
Havia, portanto, um reconhecimento de que o govemildar daria ‘melhor combate ao
comunismo, e com isso se impora ao respeito e Ad§mde todos, se realizar as reformas
necessarias (.:')(JORNAL BRASIL PRESBITERIANO. Sao Paulo, ano VH? 9, junho de

1964, p. 5).

O que se verifica, ainda, na analise entre asdetaentre o campo religioso e 0 campo
politico brasileiro, Igreja Presbiteriana do Brasib regime militar € que "ndo houve um pacto
entre militares e a Igreja para darem o golpe" Edtrevista com Rev. Joaquim Beato. Vitoria,
Espirito Santo, 27/03/1999).0 que se observa éampeder militar autoritario justificava o grupo
do poder na Igreja, e o grupo da Igreja justificavaoder militar* (cf. Entrevista com Rev.

Joaquim Beato. Vitdria, Espirito Santo, 27/03/1999)

Tal andlise nédo invalida a possibilidade de indieglda Igreja Presbiteriana do Brasil
terem apoiado diretamente tal governo pois havstanigreja "militares que pensavam como 0s

conservadores que tomaram o poder” (cf. Entreeista Rev. Joaquim Beato. Vitoria, Espirito
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Santo, 27/03/1998,

Além deste fato, instituicdes desta Igreja commavéisidade Mackenzie, por exemplo,
colocarem-se ao lado do governo militar. O contetabnfronto da rua Maria Antonia" aponta
para tal fato. Tal confronto relacionava-se a umflto entre estudantes da USP, em S&o Paulo,
e os rivais ideoldgicos do Mackenzie. Membros dgabias para-militares de direita (C.C.C.-
Comando de Cacga aos Comunistas) eram vistos configréeatuacdo na Universidade sob o
estimulo de policiais do DOPS e da Policia FedefalCAMPOS, 1988, p. 09). Além do mais,
tal Universidade oferecia curso ministrado pela ESBastores da IPB foram convidados para

fazer estes cursos tanto no Mackenzie quanto maigiaSG.

Parte do exposto neste capitulo pode ser confirreadantrevista concedidaRevista
Comunhéopelo entdo presidente do Supremo Concilio da B¥18,1998, Rev. Guilhermino
Cunha. De acordo com declaracdes deste, a IgregbiRariana tambérse deixou influenciar
pelo regime politico que vigorou no pais por massddias décadagnitando omodus operandi

da Republica:

Quando digo que a Igreja imitou a Republica, n&raqaizer que ndo haja comunidade fiel a
adoracdo, evangelizacdo e no servico do Senhorveilaealmente, uma influéncia dos
métodos usados na Republica na vida da igreja.ndlagoi somente a Igreja Presbiteriana do
Brasil que sofreu isto. Todas as igrejas, inclusiv8atolica, agiram como se fosse normal e
toleraram o cerceamento das liberdades impostas® pegime militar (REVISTA
COMUNHAO, ano 1, n° 14, ago de 1998, p. 11)

Cunha, mesmo destacando a conivéncia e incorpopadPB de métodos adotados

pelos militares ressalta, também, que tal postécapode ser atribuida a igreja indistintamente.

® No caso dos militares da Igreja Presbiteriana do Brasil destacam-se, os coronéis Teodoro de Almeida
(Pupo) e Renato Guimardes sendo que este Ultimo mantinha uma participacédo efetiva dentro da Igreja
Presbiteriana do Brasil: além de presbitero, ele foi vice-diretor da Faculdade de Teologia da IPB, em
Campinas, Sao Paulo, secretario Executivo do Presbitério do Rio de Janeiro e Secretario do Sinodo
Central.

" Escola Superior de Guerra
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Tal fato pode ser comprovado através da postutédeees dentro da IPB que foram excluidos,
cassados e perseguidos e que ndo concordavam cenceamento das liberdades nem com a

violéncia, seja ela fisica ou simbdlica, praticaddPB bem como na “Republica dos generais”.

Gaspari menciona em séuditadura escancaradgue lideres brasileiros exilados nos
EUA procuraram Ralph della Cava que era conhecid® gefesa dos direitos humanos naquele
pais, destacando-se na defesa dos direitos dossnegia oposicdo a Guerra do Vietna. Tal visita
tinha por objetivo entregar um dossié sobre antangpuaticada no Brasil objetivando a divulgacéo

das atrocidades cometidas para posicionamenterémicao de autoridades mundiais:

Os exilados mostraram-lhe (...) onze documentas, @oelato das torturas praticadas em Belo
Horizonte, a descrigdo dos assassinatos de Chi#lpadre Henrique, bem como dendncias
esparsas vindas dos pordes da llha das Floregjeattel da PE da Vila Militar (...). Quando
0s trés visitantes sairam, estava acertada a erth;American Committee for Information on
Brazil (2002, 271, 272).

O Comité acima mencionado foi de vital importanpera a denuncia das torturas
praticas pelos militares no Brasil. Os visitantae grocuraram della Cava e contribuiram para a
criacdodo American Committee for Information on Blrdoram: Domicio Pereira de Mattos,
Jether Ramalho e Rubem César Fernandes (GASPABR, B0271). Os trés, lideres da IPB que
haviam sido perseguidos no Brasil, pela igrejalespmilitares, e viviam no exilio, mantendo, no
entanto, a militincia em prol dos direitos humanOsiro lider que também teve notéria
participacdo na luta pelos direitos humanos fandaWright, o qual excluido da IPB no periodo

aqui enfocado.
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PARTE Il
AUTORITARISMO POLITICO E AUTORITARISMO RELIGIOSO
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CAPITULO |

AUTORITARISMO POLITICO E AUTORITARISMO NA IGREJA PR ESBITERIANA
DO BRASIL

A identificacdo do Estado com o Executivo, a defiaoga em face do
Legislativo (cujas atribuicbes e fungbes ndo estamas para ninguém, e cuja
venalidade escandaliza, levando-se a difundir ia idé que seria melhor ndo o
ter) e o medo despertado pelo poder Judiciario ¢pora seara exclusiva dos
letrados ou doutores, secreto e incompreensivelpados ao autoritarismo
social e ao imaginario teolégico-politico, instigam desejo permanente de um
Estado ‘forte’ para a ‘salvagao nacional’ (MarileDiaaur).

1.1 Autoritarismo na sociedade e estado brasileiros

Antes de propor-se aqui uma analise do Estado igutorbrasileiro pos 64 se faz
necessario verificar-se conpari passua um Estado autoritario tem-se uma sociedadeldirasi
no que se refere as suas elites, fundadas sollvasas do autoritarismo. No referido, pode-se
dizer que a elite estd no pod&o sO porque detém a propriedade dos meios deupémde o
aparelho do Estado, mas porque tem ‘competénciea peté-los, isto €, porque detém o saber
(CHAUI, 1997, p. 49), enfim cria os mecanismos Beé€os para a ‘perpetuacdo’de seu
autoritarismo. Segundo Chaui, ainda, no mundo alegtéd tal autoritarismo ndo se estabelece
somente pelo uso da forca, da repressdo, da cerdaunavasao, comumente se pensa, mas

através da racionalidade que comanda a legitimdg&utoridade (1997, p. 49).

Historicamente, portanto, a sociedade brasileiradndo construida sobre os pilares do
autoritarismo presente nas relagdes sociais e der mesde o Brasil Colonia. Uma sociedade

marcada pelacultura senhorial ou seja, peleestrutura hierarquica do espaco social que
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determina a forma de uma sociedade fortemente calimdda em todos o0s seus aspectos

(CHAUI, 2001, p. 89).

Neste mesmo sentido, discorrendo sobre as raizetemacracia no Brasil, Sérgio
Buarque de Holanda coloca como sendo um mal-emteradiquestdo da democracia no Brasil.
Para o referido autor, uma aristocracia rural eifeeistal importou-a e tratou de acomoda-la ,
onde fosse possivel, aos seus direitos ou priegegis mesmos privilégios que tinham sido no

Velho Mundo, o alvo da luta da burguesia contrareocratas (HOLANDA, 1995, p. 160).

E nessa sociedade autoritaria e de defesa de ssgsreelitistas que se forjam
instrumentos para a manutencdo desstura senhorial:as naturalizacdes das divisdes sociais
em desigualdades (mulheres, trabalhadores, ndgdigs, imigrantes e idosos), as naturalizacoes
das diferencas que aparecem como desvios da ndonestereotipo, do normal, do aceito pelas
elites, as relacdes privadas estabelecidas a pgartinando e da violéncia, a indistincdo entre o
publico e o privado, a facilidade em se bloquearcasflitos sociais, econdmicos e politicos
através damagem da boa sociedade indivisa, pacifica e oedeiediante a idéia dearater
nacional ou daidentidade naciona(perceba-se aqui que esta caracteristica seiZadél pelos
militares p0s-64 na idéia deguranca naciongl o fascinio pelosignos de prestigio e de poder
a identificacdo do Estado com o Executivo, desejompnente de um Estado forte para a

salvacdo nacional (cf. CHAUI, 2001, p. 90-95).

Ora, como se pode observar uma sociedade autarit@nm as caracteristicas descritas
suprg corrobora com a instauracao de um Estado aufori#&ssim sendo, e mantendo a andlise
entre o mito fundador e a sociedade autoritariaBrasil feita por Chaui verifica-se que, no

Brasil, e também na América (TODOROV, 2003nito fundadoy construido a partir do inicio
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do processo de colonizacdo, constituiu-se de el@mmaomo oda sagracdo da natureza, da
histéria e do governante, ou seja, a obra de Dausatureza, a palavra de Deus, a historia, e a
vontade de Deus, o Esta@@HAUI, 2001, p. 58). E estaanscendénciaonferida a natureza, a
histéria e ao Estado que possibilitara que o dat®mo seja vislumbrado de maneiras
diferentes. No que se refere ao Estado, por exeraple passa a ser visto como separado ‘fora e
acima das classes’ pelos dominantes, um instruméatadominacdo das demais classes da
sociedade; para os dominados essa transcendémnigaada como Unica possibilidade real de

justica (CHAUI, 1997, p. 54).

Partindo-se do exposto, pode-se concluir com Clgue sobre a génese do
autoritarismo na sociedade brasileira esse op@ata de uma visdo mitolégica fundante que
perpassa as relacdes sociais e de poder que @stédonstante atuacdo na mesma, sob logicas

diferentes:

(...) do lado dos dominantes ela opera na proddgadsao de seu direito natural ao poder e na
legitimacao desse pretenso direito natural por rasredes de favor e clientela, do ufanismo
nacionalista, da ideologia desenvolvimentista eidkologia da modernizagdo, que sé&o
expressoes laicizadas da teologia da histéria gpeocialista e do governo pela graca de Deus;
do lado dos dominados ele se realiza pela via amiigta com a visdo do governante como
salvador e a sacralizagdo-satanizagdo da polficaoutras palavras, 0 mito engendra uma
visdo messianica da politica que possui como pdraroenucleo milenarista como embate
césmico final entre a luz e a treva, 0 bem e o d@korte que 0 governante ou é sacralizado
(luz e bem) ou satanizado (treva e mal) (CHAUI,2QqD 86).

No campo politico, como confirma a histéria po#tie econdmica brasileira, o
autoritarismo sempre esteve presente na gestdost@dald: inclusive sob a forma de golpe e
intervencdo militar, muito embora, pode-se verificpe, ele ndo precisa Ao deve ser
despdtico como assinalou Buarque de Holanda; ele necedsifgujanca e compostura, de
grandeza e de solicitude, ao mesmo tempo, se gqadepririr alguma forca e também essa
respeitabilidade que os nossos pais ibéricos negaram a considerar a virtude suprema entre

todas(cf. HOLANDA, 1995, p. 176).
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Raymundo Faoro em s€s donos do podédr...) também faz analise de uma constante
na formacao histérica do Brasil, qual seja, o sufeento da sociedade sob a opressédo do Estado
e do “estamento burocréatico”. Schwartzman fazemdgsia ao pensamento de Faoro diz que este
retira da historia de Portugal as origens de umdelst centralizado e patrimonial, transportado
para o Brasil sob a protecéo britdnica apés a ocgfgade Lisboa por Junot, em 1808, e que ja

se encontrava presente na administragédo coloiie88, p. 70).

A Primeira Republicay. g, acontece entre duas intervencdes militares deresa

proporcdes e varias outras de menores consequéaCi@ARVALHO, 1977, p. 183).

Em 1889, a Republica havia sido declarada apo0s alpegmilitar. Ao lado da
insatisfacdo popular, agravada com a Guerra dogBairg1864-1870), dos interesses dos
republicanos (muitos deles antigos liberais) queamafundado seu partido em 1871, estavam 0s
militares de mentalidade positivista os quaisvestaperturbados ndo sé com a situacao do pais,
mas de si proprios. No caso do Exército, sua atudefieu-se tanto & participacédo de oficiais
mais velhos, pejorativamente designados como tainody os quais contribuiam com a
corporacdo e os oficiais mais jovens que entravam as idéias, uma fusdo devida a um

verdadeircesprit de corpg(cf. CARVALHO, 1977, p. 197).

Apbs o golpe sob o Marechal Deodoro da Fonseca,Jumiz Militar assumia o poder
enquanto que a elite imperial deixava a cena d#&rlds politica brasileira. Uma nova
Constituicdo comecava a ser redigida pelos reparibe (1890-91), cuja descentralizacao radical
do governo era o seu maior teor. No quadro religiasigreja Catdlica fora desoficializada. O

Brasil, segundo Skidmorénha mais a fazer do que adotar uma nova bandeiezpficializar a
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Igreja e eliminar titulos se quisesse unir-se amdwexterior como um parceiro econémico em

igualdade(1998, p. 109¢olocava-se como meta a ser alcancada.

Com o advento da Republica antigas provincias,aagetados, passam a desempenhar
um papel mais ativo na politica brasileira. Parawietzman, o que se verifica é uma dada

configuracao politica em que aparece

De um lado, um poder politico centralizado e hiréo, que ndo depende de bases locais de
sustentagdo, apoiando-se na propria maquina adratiia governamental para subsistir e se
afirmar. De outro, um poder privado e autbnomodtifugue sé adquiria expressao politica
quando era cooptado pelo Estado, e que entravarentrajetoria de conflito e derrota quando
pretendia se articular, minimamente que fosse, clmma politica autbhoma e representativa
de seus interesses (1988, p. 107).

No texto acima, pode-se verificar, portanto, agmea de um Estado forte que, segundo
Schwartzman, traz as marcas do (neo)patrimonialiemogue o jogo politico depende muito
menos de urprocesso de representacdo de setores da sociedatiego Estado do que em uma
negociacao continua entre Estado neopatrimoniab@ottipo de setores sociais quanto a sua
inclusdo ou exclusdo nas vias de acesso aos b&we# privilégios controlados pelo Estado

(1988, p. 15).

E neste sentido que o autoritarismo presente red&steopatrimonial vai lancar mao
do que Schwartzman denomina de sistema de cooptamiitica, ou seja0 processo de
incorporacdo de grupos e classes ao sistema politjae predomina em contatos em que
estruturas governamentais fortes e bem-estabele@déecedem historicamente os esforgos de

mobilizacao politica de grupos socidk988, p. 37).

Depois da Proclamacéo da Republica, o cenaritigmBocial brasileiro foi marcado, nos

primeiros vinte anos do novo século, pelas raptdassformacdes e pelas profundas crises e
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manifestacbes popular8s Tamanhas manifestacées despertavam duas atinaeslasse
dominante: a repressdo e a concessdo. No casc desaas pode-se mencionar: fundo de
pensdo e aposentadoria para ferroviarios (1923)uke regulamentava o feriado, (1925); enfim,

0 que se pode denominar de concessoes trabalhistas.

Atitudes racistas, anticapitalismo e antiliberalistambém j& ocupavam o cenario
politico brasileiro. Umas das razdes era a defofimag corrup¢do do sistema democratico e
eleitoral, a outra era a auséncia de solucdes gaestdes basicas que o capitalismo nado

conseguia erradicar:

Quando os criticos brasileiros olhavam para a Eunipm a democracia eleitoral liberal
guestionada pelo bolchevismo na Rdussia, pelo fasciga Itdlia e Alemanha e pelo
anarquismo e corporativismo na Espanha e em Parfligdo isso colocava em questdo os
pressupostos sobre os quais a Republica brasieivea sido fundada, sugerindo que o
capitalismo tinha de ser eliminado ou profundaméatesformado para capacitar a sociedade
industrial a sobreviver no século XX (SKIDMORE, 899. 150).

Foi nesta perspectiva que em 1922, foi fundadorbdeaComunista Brasileiro (PCB)
gue se tornaria na década de 30 a maior forcaqieeta oposicionista. Em sua historia, o PCB

foi marcado por intensos periodos de perseguigépressao.

No cenério mundial, dava-se o desenrolar da comigierialista, principalmente a dos
EUA. E a época marcada, também, pelas conferénmasontinente americano, o pan-

americanismo e por mudancas geopoliticas sigriifasit.

*91910: Revolugdo dos Marinheiros no Rio; 1917: Gréesal na cidade de S. Paulo; 1918: Greve no Fi9:1
Greves em S. Paulo, Porto Alegre, Recife, Salvatiorifiba, Niterdi e Rio.

%9 Os Estados Unidos haviam adentrado & corrida ialjsta em 1898 com a guerra hispano-americanaunba
Espanha foi derrotada e os EUA, ja com uma ford#ampoderosa para a época, se apossaram de ©ubaro
discurso de libertacdo do jugo espanhol. Além deaCinserem-se nesta lista de paises conquistBdos Rico,
Guatemala, Filipinas e Havai. A partir dai, a pneseda politica intervencionista iria gradualmesgéntensificar no
continente latino-americano.
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Um outro acontecimento importante e de reflexo pareontinente americano foi a
abertura do Canal do Panama (1907-1914) atravgsi@os EUA abririam suas navegacdes ao
Pacifico. Segundo MOURAg chanceler brasileiro Bardo do Rio Branco promgveesse
comeco do século XX, uma "alianca ndo escrita” asnEUA e tendeu de um modo geral a

apoiar sua politica internaciongtf. MOURA, 1991, p. 22).

Outro dado relevante deste imperialismo norte-arapad foi a conhecida “Doutrina
Calvo", resultante da Primeira Conferéncia Inteioreal dos Estados Americanos, em
Washington (1889-1890), onde estiveram reunidqsa@ses latino-americanos. Por elayer-se-
ia assegurar aos estrangeiros um tratamento iguas aacionai®’, negando-lhe, porém,
privilégios especiaigMOURA, 1991, p. 17)No intuito de proteger as nacdes do continente
americano aos atagues europeus, principalmentelgsestavam salvaguardando seus proprios

interesses expansionistas.

Por outro lado, nem todos os paises do contineateocdavam com a politica
intervencionista norte-americdhao que desencadeou uma série de conferéncias €anama
(1825), Lima (1847), Santiago do Chile (1856), Lifd#65), cujo objetivo erariar defesas
tanto frente ao avanco norte-americano como antamgaca européiécf. BONINO, 1993, p.

18)

A partir da década de 20, a hegemonia american@rag®ia na sua influéncia
econbmica, principalmente no periodo pés-guerrayrisa econdmica e, consequente quebra da
Bolsa de Nova York, em 1929. Neste periodo, inssgia dependéncia econdmica dos paises do

continente americano aos EUA.

¢ Entenda-se negagcéo do direito de extraterritdaek que as poténcias imperialistas praticavam.
®1 No caso, neste periodo, as politicas de Theodosd¥elt (1901-1909), William Taft (1909-1913) e Womw
Wilson (1913-1921).
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Isto posto, pode-se verificar que a influéncia terirencéo politica e econémica dos
EUA, no Brasil, sera uma constante em nossa poléi@conomia, 0 que se pode comprovar,

também, no periodo do militarismo pds-64, como ritesabaixo.

Ao se analisar a situacao politica do Brasil aippda década de 30 percebe-se que este
periodo comecou com a intensificacdo da criseigalfirasileira e com a instauracdo de uma
Revolugcdo, onde mais uma vez o autoritarismo poliie fez presente com a presenca dos

militares.

Em 1929 as elei¢cdes para o chefe maior da nacamfoolocadas sob suspeicdo de
fraude. De um lado estava Julio Prestes, acusagoodeover uma fraude eleitoral para vencer;
do outro, Getulio Vargas, o lider da oposicao @@mgovernador do Rio Grande do Sul, e que
havia saido derrotado. Numa conspiragéo entre tasl@&sde Minas Gerais, Rio Grande do Sul e
Estados rebeldes do Nordeste e o apoio do Exémsilizias do norte, sul e oeste comegaram a
convergir para o Rio de Janeiro. Washington Luisresidente a ser substituido, ainda estava no
poder quando o governo foi tomado. Um grupo detamds compds uma junta governante que
posteriormente empossou Getllio Vargas no podestaba-se neste ponto que a presenca das
Forcas Armadas deveu-se ao que passou a denoreirtirdovimento Pacificadqro qual
segundo Carvalho f@ primeiro ensaio de um exército mais poderosogamizado no sentido

de atuar com maior independéncia no cenario pditid77, p. 224).

Mais um Golpe e o governo estava as maos de Vamagjal provisoriamente
administraria a nagdo. No governo, Getulio dissolwve€Congresso Nacional, instituiu um regime
de emergéncia, comegou a governar por decretosmeaqup interventores para governar 0S

Estados brasileiros. A ndo aceitacao por parteddePaulo da intervencédo no seu Estado de um



132

nao paulista configurou a Revolucdo Constituciatal{09/07 a 02/10 de 1932) onde tal Estado

foi derrotado.

Nessa época, ndo s6 o PCB mantinha uma forte pospgsicionista e de esquerda
como surge a Alianca Nacional Libertadora (ANL)cclipler era Luis Carlos Prestes. Na direita
politica, surge a Acédo Integralista Brasileira (AlBpoiada pelo catolicismo. Um forte
posicionamento anticomunista aparece, tanto poe plargoverno como dos militares e das elites

civis. Segundo Skidmore,

(...) a esquerda dominada pelos comunistas hagpedado os temores da elite, tanto civil

quanto militar. Os politicos e os generais estalidnmuito desconfiados da organizacdo dos
trabalhadores (as "classes perigosas”, como erarhecias), e a ideologia comunista,

baseada em Moscou forneceu a elite novas razdasnppor leis repressivas (1998, p. 159).

A repress&o aos comunistas, aliou-se a ligacieitastiue o Brasil tinha com os
EUA neste periodo. O Brasil ndo somente entrou egui®la Guerra como aliado dos EUA,
como também recebeu dos mesmos o impulso necegsaoo desenvolvimento industrial
(matéria de base), obviamente a custa da depeadéomnémica. Uma outra nota importante é
gue, num esforgo "conjunto™ EUA e Brasil constroirama rede de bases aéreas e maritimas na

costa Nordeste brasileira (cf. SKIDMORE, 1998, @)17

O governo getulista, no entanto, tinha um outrm,aol lado do modernismo e do

populismo.

No que se refere ao desenvolvimento industrial jaldoe no periodo getulista, este
retratava o desejo sempre presente na classe bay@imves de medidas de prote¢cdo a industria
brasileira. Tal politica viria a aumentar o numeéecempregos. Uma nova Constituicdo de carater

mais democrético foi elaborada em 1934, ocorrento@ernizacdo das cidades.
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Neste ponto verifica-se, como apontado por FloneB&rnandes numa analise sobre a
revolucdo burguesa no Brasitjue a burguesia busca a criagdo de uma basemeican@dequada

a suadominacéao sob o capitalismo monopolistasim sendo é notavel que,

(...) é conhecida a extraordinaria importanciaagdtyica do Estado (...) para um tipo de
dominacdo burguesa que se singulariza pela institalizacdo politica da autodefesa de
classe (para a preservacao e a ampliacéo de gibslécondmicos; para a politica econdmica
posta calculadamente a servigo do alargamento sk fipaterial do poder burgués; ou para
ambas) (FERNANDES, 1987, p. 266).

Aqui se verifica, portanto, a presenca de um aattgimo econdmico, que nao pode ser
compreendido sem o viés politico. Os principaisestadesse autoritarismo encontravam-se,
principalmente em setores da alta burguesia bir@sdee buscava a preservacédo e ampliacao de
seus privilégios econdmicos. E esta mesma burgugsiacolocar-se-a4 em cena na defesa da
tomada do poder pelos militares pos 64, no recaipatda de seus privilégios, seja pelo medo
dos anseios e movimentos populares, principalmpdse6l, seja pelo receio de uma tomada

comunista do pais.

No caso do populismo, Getulio foi habil em elabgmaliticas de desenvolvimento, em
nome do povo, e ao mesmo tempo favorecendo a cta&dia burguesa; no entanto, tais medidas
nao eram acompanhadas da "justica social" excetoemims, por exemplo, como a da criacao de
umalegislacdo trabalhista e de uma previdénsiacia (cf. BAMBIRRA e SANTOS, 1988, p.
115) como o pais necessitava. Segundo O’Donnelijuecse refere ao populismo getulista, este
pode ser analisado a partir da coalizdo de valasses dos interesses urbano-industriais,

inclusive as classes das elites industriais e thw pepular urbano (cf. COLLIER, 1982, p. 32).

Em 1937, sob a alegacdo de uma possivel insurre@@anista, Vargas estabeleceu o
regime do Estado Novo. O autoritarismo se acircwamente. Sob estado de emergéncia, 0s

direitos civis sdo cassados por parte da police igqyprime uma repressao mais intensa aos
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suspeitos comunistas. Segundo Skidmore a reprebs@ou a tal ponto que a tortura nao ficou

ausente:

A tortura de suspeitos politicos era freqlienteceh@ia recurso seguro aos Tribunais, dada a
constante invocacao pelo governo da Lei de Segarbiacional. Havia também campos de
detencdo em locais distantes como a ilha de FeodamdNoronha, na costa Nordeste (1998, p.
164).

Em 1945, Getulio deixa o poder ao promover a t@onptida eleicdes presidenciais.
Em seu lugar, assume o candidato lancado pelalpastiado por ele: Eurico Gaspar Dutra. A
repressao se intensificou e as relagbes com a Buoéeetica foram cortadas. Ao se referir ao

governo Vargas Schwartzman assim escreve,

As tendéncias no sentido de uma aumento do pod&ixdoutivo, de uma participagédo cada
vez maior do Estado na vida econdmica e sociakds, pa cooptacéo continua das liderancas
locais em todos os niveis e da subordinacdo daeddadmica ao processo politico seriam
firmemente estabelecidas durante o regime Vard83(p. 127).

Em 1951, Vargas voltava ao poder (31.01.1951-2#9%8)). Seu retorno foi marcado
por uma politica nacionalista cujo ponto princifzala criagcdo da Petrobras. Em 1954, tendo seu
governo vulnerabilizado economicamente, Getuliacidatse. Em 1955, apés dois governos
provisoérios, Café Filho e Nereu Ramos, Juscelinbitsahek foi eleito novo presidente tendo

Joao Goulart como seu vice.

No cenario religioso, além do Integralismo Catdlico periodo de Vargas, centros
espiritas e lojas maconicas foram fechadas e egiewttismo foi acusado de ser comunista o que
resultou numdecreto fechando igrejas protestantes e proibindmulbo evangélicdPIERSON,

1971, p. 350).

O que se procurou mostrar até aqui foi a maneim@ooo autoritarismo se instaurou na
sociedade brasileira, como este mesmo autoritarissteve presente no Estado brasileiro e,

também, na ordem econbmica comandada pela burgudéim do mais, buscou-se mostrar
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como os militares ja se faziam presentes na politiasileira e como os elementos decorrentes da
polarizacdo mundial em dois blocos no periodo dar@uFria ja se faziam presentes no Brasil,
elementos estes que irdo colocar o comunismo congrande perigo para este pais e a

necessidade da defesa da democracia liberal alcstpit

1.2 Estado e o autoritatismo no Brasil pos 64

Em 31 de marco de 1964, por meio de mais um goli,amnJodo Goulart, que se
tornara presidente do Brasil em 1961, apds a rémldw entdo presidente Janio quadros, é
deposto. Mister se faz lembrar que jA em 1961 disames buscaram impedir a posse de Jodo
Goulart, lider do Partido Trabalhista BrasileiroTB} e na época vice-presidente eleito de

Quadro&?.

A Presidéncia da Republica foi declarada vaga ewheO&bril pelo Congresso Nacional,
em sessao especial, sendo empossado, no momeRtesidente da Camara dos Deputados,
Paschoal Ranieri Mazzilli, para exercé-la interirate. No entanto, como se verifica, por detras
de tal solucdo ja se encontrava presente a inflaémdénteresse de um triunvirato militar, o
general Artur da Costa e Silva, o vice-almirantegdato Rademacker Grunewald e o brigadeiro
Francisco de Assis Correia de Melo. Ndo se podeadéie mencionar que lideres politicos civis
como Ademar de Barros, Magalhdes Pinto e Carloserda¢ dentre outros, pretendiam

beneficiar-se com o militarismo pos 64. Para Valle,

%2 Sobre o governo de Goulart ver Bandeira, 2001.
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O golpe militar de 1964 conta com o0 apoio praticameinanime das camadas dominantes e
setores da classe média que visam a contengdo masdps exercidas entdo pelos
trabalhadores. Acreditam que a militarizacdo ‘pséuin’'do Estado, expressa no Ato
Institucional de abril de 1964, é fundamental n&mumomento para a destruicdo do
populismo e, conseqiientemente, para a interrupgioastensdo politica das classes
trabalhadoras (VALLE, 1999, p. 35).

Os militares assumem o poder com o objetivo dezesalmaoperacao limpezano
Brasil, salvar o pais da subversdo e do comunisiaa;orrupcdo e do populismo, conduzir a
nacdo a ordem e entregar, em breve periodo, oS Ccivis, hovamente, pois em 1965 se
realizariam elei¢cdes no pais (cf. OLIVEIROS, 2000,123); caso que nao ocorreu ja que a
permanéncia destes no poder deu-se entre marcB6deel1985, periodo da histéria brasileira

conhecido como dagnos de chumbo

No plano econ6mico pode-se dizer que a expectatieaste momento, das elites
brasileiras ou das classes hegemonicas era quiitasa® pudessem promover uma economia de
cunho internacionalista-liberal, centrada na abareondmica para o mercado internacional, no
incentivo aos capitais privados, inclusive estraoge(cf. REIS, 2000, p. 34), o que ndo se
concretizou efetivamente. Neste sentido, Floregtamandes nos diz que, crise do poder
burgués gerou a ditadura, e como esta ndo consdga&x face aquela crise e resolvé-la comeca

a sofrer e a revelar as suas contradi¢coes e impdeade (1982, p. 08).

O objetivo aqui ndo é o de aprofundar uma anéatibeesa relacédo entre autoritarismo e
economia brasileira no periodo do militarismo pdsi®as mostrar que os interesses politicos
nao fazem sua trajetoria a mercé dos interesse®micos das classes hegemodnicas. Expondo a
guestdo de um outro modo, pode-se dizer que &s gjite apoiaram os militares no Golpe de
Estado em 1964 o fizeram ndo em virtude de quesh@eais,a priori, mas em busca de uma
politica econdmica que lhes favorece o que nacapseliencontrar no modelo nacional-populista

gue havia se estabelecido desde Vargas e alcasgadwise maior no governo Jango.
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Sob este aspecto ressalta-se aqui a analise danBeriHenrique Cardoso sobre o
modelo politico brasileiroSegundo Cardoso, o movimento de 64 procurouitegitse como
restaurador da economia sendo favoravel a uma wéfinde um padrdo de desenvolvimento
baseado na livre empresa, contra o estatismo ecmodque se atribuia ao governo deposto
(2977, p. 51), portanto, ele propugnava uma reda@o no modelo social e econdémico de

desenvolvimento que se implantava até entéo.

Para Cardoso, a repressao empreendida pelos eslitaworecia o estabelecimento do
processo de acumulacéo da burguesia contando soncasn a desarticulacdo dos instrumentos
de pressdo e defesa das classes populares, guenhagi intensificado, principalmente, no
governo de Goulart. Assim sendo, a aceitacao pelgubsia, no primeiro momento, do aumento
de interferéncia militar para lograr tal objetivogustou, nos momentos seguintes, a
impossibilidade de retomada do controle civil dogaisso politico (1977, p. 55). Sob este mesmo
referencial, o governo Castelo Branco apresentam, reservas, um carater ‘liberal’, dentro de
suas especificidades de um pais subdesenvolvidegjauexecutivo forte, representacéo politica
expurgada (para evitar riscos de pressbes a esguezdonomia de mercado com forte
regulamentacdo estatal, fortalecimento da emprasadg, abertura da economia nacional ao

capitalismo internacional (CARDOSO, 1977, p. 66).

O modelo adotado pelos militares, portanto, pég6de-se, sob o referencial de
Cardoso, ser denominado de dominagédo autocratota,centrole burocréatico-militar e esta

assentado em bases econémicas dinamicas (197), Assim sendo pode-se verificar que,

O Regime baseado neste modelo de dominacao bucoendtitar ndo deixa de implementar,
naturalmente, politicas que interessam a sua hasal:scom ela se beneficia a burguesia
internacionalizada, o préprio grupo militar, assskes médias ascendentes, especialmente os
segmentos profissionais e tecnocraticos e, enquaieer crescimento econémico, alguns
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setores das camadas populares, sempre e quandero@sustente politicas redistributivistas
(CARDOSO, 1977, p. 78, 79).

Outro ponto que merece consideracdo no que se @beautoritarismo militar no Brasil

€ que embora sob um regime constitucional, a colegdo dos militares no poder deveu-se a
sucessivas edi¢Oes de Atos Institucionais (Al).ricn@iro destes, a revelia do estabelecido pela
Constituicdo, foi promulgado em 9 de abril de 1@64eduzia consideravelmente o poder do
Congresso transferindo responsabilidades legiggfpara o Executivo além de adiar as elei¢cdes
presidenciais previstas para 1965 (cf. HUGGINS,81392 140). Com tal medida @peracéao
Limpezaarticulada pelos militares poderia ser levadardadigEstima-se que no fim da primeira
semana do golpe militar mais de sete mil pessoasrhasido presas (cf. HUGGINS, 1998, p.

142).

Outro recurso utilizado pelos militares foi a cédacem 24 de abril de 1964 das
comissOes de inquérito especiais (IPMs) da polécidas forcas armadas responsaveis por
processar as detengbes na Operagdo Limpeza. ®eddmggins, as IPMs constituiam
componentes formais do Estado militar brasileircs{gdlpe, que se instituira de modo geral
para ‘eliminar subversivos’ sendo implicito o matalgue se arrogavam para neutralizar os
partidarios do presidente deposto Jodo Goul@r®98, p. 143). As IPMs funcionavam como

tribunais para processar extrajudicialmente sugagibversivos e criminosos.

Neste mesmo objetivo de um controle interno adoot os militares criaram O0rgaos
burocraticos como Departamento Federal de Seguiraidigiica (DFSP), o Instituto Nacional de
Identificacdo (INI) e o Servico Nacional de Inforgdas (SNI). O objetivo era a coordenacdo da
policia e a centralizacdo da coleta e da dissei@inda informacao utilizando-se para isso da

ajuda norte-americana atraves da OPS-Br@éfide of Public Safe}y
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Em outubro de 1965, o governo militar lanca o sdguAto Institucional (Al-2). Por
este, acabava-se com todos os partidos politiegtabelecia-se o bipartidarismo tendo a Alianca
Renovadora Nacional (ARENA) como partido governestaMovimento Democratico Brasileiro
(MDB) como partido de oposicdo, sem direito a cstaigho; na pratica ambos sofriam as
ingeréncias, influencias e vigilancia dos militar€ambém o Al-2 permitia ao Executivo fechar
o Congresso Nacional quando achasse por bem fazérttam-se indiretas as eleicbes para
Presidente da Republica (pelo Al-3 de fevereirol866, as eleicbes para governadores dos
Estados tornariam-se, também, indiretas) sdo exdeste aos civis a abrangéncia da Justica
Militar. Assim, progressivamente regime pds-64 tratou de excluir os trabalhadonesanos,
os intelectuais e, em geral, as populacdes das dgmncidades de uma influéncia mais

significativa na vida politica do pa(SCHWARTZMAN, 1988, p. 15).

Em 1967 foi promulgada uma nova Constituicdo, cenmsode se esperar no contexto,
de carater autoritario. Nesta o presidente pasaatea jurisdicdo sobre assuntos sEguranca
nacionale o direito de legislar com base em decretos ¢ixesutoda vez que fosse declarado
caso deemergéncia nacionat, ainda, foram criados tribunais militares pargusgar crimes

contra a seguranca nacional.

Progressivamente vai se montando o aparato repoessbre o qual o autoritarismo
militar pos 64 vai se erigindo.A militarizacdo vai progressivamente perdendo satater
provisério constituindo-se num meio para a cengafdo do Estado aprofundando sua
dimensao intervencionista e industrialista no ietse do grande capital monopolizadgf.

VALLE, 1999, p. 35).
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Em marco de 1967 o governo militar promulgou a B&i¥ conhecida como Lei

Organica de Policia. A nova lei,

Submetia as forcas policiais regionais e municipagiada estado ao secretario estadual de
Seguranga Publica, que passou entdo a ser indipattis militares, ainda que n&o
necessariamente ele proprio fosse militass[n} era de responsabilidade do Secretério da
Seguranga Publica de cada estado estabelecerpastreas fungdes e jurisdicdes da Policia
Civil e da Policia Militar (HUGGINS, 1998, p. 151).

O que se verifica € que a medida que os militaraa@m no poder o autoritarismo vai
se intensificando, agora mediante a burocratizag&mtrole do Estado sobre a seguranca interna
e sobre o cerceamento das liberdades e limitac@artiaipacéo politica dos cidadaos brasileiros

0 que, como ver-se-a encontrara seu maior recrina@sto entre 1968 e 1969.

Como se pode comprovar, este recrudescimento dibamsino no Brasil pds-64
mediante a burocratizacdo do sistema no sentidbudear-se um controle interno o coloca

tipologicamente dentro do modelo descrito or O’'Dethoomo autoritario-burocratico.

Para O’'Donnell o0 modelo autoritario-burocraticoxeledente, pois que se estabelece
sem uma intencdo de coalizdo ou “incorporacao ipalitdos setores populares. Ndo sao
democraticos. A coalizdo que aparece no mesmo ré esttecnocratas de alto nivel, tanto
militares quanto civis. Ha uma intima associagaépendénc)ado capital estrangeiro. Ha a
eliminacéo, pela elite dirigente, da competicadtai@ e um severo controle@ (repressapda
participacdo politica do setor popular. A preocédpag alvo das politicas publicas é a

industrializacdo (cf. COLLIER, 1982, p. 32).

Neste modelo de analise proposto por O’Donnell, texnocratas tém um papel
importante. Os tecnocratas apresentam baixo nigelotbrancia no que se refere as crises

econbmicas e politicas (incluem-se aqui tanto @moEatas civis quanto os militares) e
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concebem os altos niveis de politizacdo dos sefmpalares como um obstacule iiscg ao

crescimento econdmico. Desta forma,

A comunicagdo crescente entre 0s tecnocratas medit civis e a frustragdo crescente deles
com as condi¢fes politicas e econdmicas existem@zrajam a emergéncia de uma “coalizdo
de golpe” que em Ultima analise estabeleca urersstrepressivo “autoritario-burocratico” a
fim de terminar com as crises politicas e econ&sn(€OLLIER, 1982, p. 35).

O endurecimento do sistema autoritario-burocratcaerceamento das liberdades, a
repressao e a ndo participacdo do cidadao nacpadiiados a crise econdmica fizeram com que
houvesse no governo Costa e Silva de um lado, waamnto da repressdo, do outro, a
contestacdo popular e estudantil. Da parte dosaneiti, a manifestacdo e oposicdo de setores
populares e estudantis ao governo militar era \istao agitacdo, o que colocava em risco a
manutencdo da ordem e a tranquilidade nacionalcédia’ ao militares, fazendo-se necessaria a
tomada de medidas repressivas. Do lado dos sqiopsares e estudantis a sensibilizacéo da
populacdo deveria coloca-la as ruas numa ‘lutafeoatsistema e repressdo estabelecidos (cf.
HUGGINS, 1998; VALLE, 1999; DIRCEU e PALMEIRA, 1998NM, 1985; GORENDER,

1987; DINES et al, 2000; GASPARI, 2002):

Os protestos, o Congresso brasileiro e nas ruesgamram a partir da supressédo cada vez mais
disseminada das liberdades civis e politicas. A&eanilitar foi fechar o Congresso, o que
deu origem a um movimento de cidaddos que pregamst@ncdo do voto em candidatos de
qualguer um dos dois partidos permitidos, na eteigd 1966 controlada pelos militares.
Estudantes da organizacéo de esquerda, Acdo Polarlearam uma campanha pelo ‘voto
nulo’ exortando os eleitores a deixar em brances sédulas como protesto contra o fato de se
ter de votar nas chapas escolhidas pelos milifae¢ES, apud HUGGINS, 1998, p. 150)

A insatisfacdo por setores da classe média, p@aularestudantis com respeito aos
abusos e emprego da violéncia pelos militares ged&isto em episédios como o da conhecida
Sexta-feira Sangrentacorrido em 21 de junho de 1968. Neste, estud@utesndo concordavam
com a politica do Ministério da Educacdo conduzo Tarso Dutra foram em passeata ao

Ministério, no dia anterior eles ja haviam sidooalda violéncia policial, foram recebidos por
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tropas policiais que ali ja sem encontravam posaias (cf. VALLE, 1998, p. 102; DIRCEU e

PALMERA, 1998).

A violéncia do dia 21, descrigupra,culminou com a Passeata dos Cem Mil. Por meio
desta passeata os estudantes receberam a sohderigel varios setores da sociedade civil como
artistas, maes de alunos, professores, jornalisa@asidores, populares, advogados pela OAB,
clero, dentre outros. Segundo dados mais de ceroamdcas protestaram contra 0 governo por
mais de dez horas. A represséao policial a Sexta-fsngrenta deixou um saldo de vinte e oito

mortos (de acordo com Huggins (1998, p. 167), &ia foi de 36 mortos).

No dia 9 de julho de 1968 os estudantes voltaramamente as ruas com o que ficou
conhecido como a Passeata dos 50 mil. Embora veéssé ocorrido uma intervencao policial, o
governo, na pessoa do Ministro da Justica Gamdva, $eagiu através de medida que proibia
gualquer tipo de manifestacdo de rua como passéddds uma media autoritaria e que cerceava
dos brasileiros a liberdade de ir e vir. CostaleaSaindaautoriza os comandantes do I, Il, Il e
IV Exércitos a reprimir qualquer manifestacdo paulpassando o esquema de todo o esquema
de repressdo as maos do general Syzeno Sarmentandante do | ExércittHUGGINS, 1998,

p. 148).

No final de agosto de 1968 a Universidade de BaaglUnB) foi invadida numa
operacao conjunta entre Policia Militar, DOPS, ¢talFederal, SNI e Policia do Exército sob a
alegacdo de busca e prisdo preventiva de estudantes eles o lider da Federacdo dos
Estudantes Universitarios de Brasilia, Honestinanfatdes. Em 1973, Honestino Guimaraes

seria assassinado pela Policia Politica. A UnB peeveria fechada por sete meses. Houve
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repudio e manifestacdo da parte de congressistapat@cao a violéncia empregada contra 0s

estudantes e ao arbitrario fechamento da UnB:

Congressistas da oposicdo denunciaram de formarilissaa militarizacdo da sociedade
brasileira. Marcio Moreira Alves, membro do MDB, riido da oposi¢cdo sancionado
oficialmente, exortou que se boicotassem em togmie os desfiles militares do dia 7 de
setembro, Dia da Independéncia, e desafio as naslH@nasileiras — naquilo que veio a ser
chamado de ‘Operacdo Lisistrata’ — a recusar-secan&ros amorosos com oficiais que
estivessem envolvidos na repressédo ou que nd@seriassem contra ela (ALVES, 1985, p.
93 e 94).

Os militares ‘linha-dura’ desgostando-se dos proramentos e atitudes destes
congressistas passaram a exigir a ‘cassacado’ dostad®s dissidentes, despojando-os dos

direitos politicos por dez anos.

Outra reacdo dos militares foi a promulgacdo dotquiAto Institucional (Al-5)
considerado uma das mais repressoras medidas terpalts militares. Alguns analistas de tal
periodo chegam a vé-lo como wgulpe-dentro-do-golpe O Al-5, segundo Flynn, enfatizau
natureza essencialmente autoritaria do regime eapaente incapacidade de lidar com a crise
e a contestacdo a ndo ser por meio de repressataaimis extremadé@pudHUGGINS, 1998,

p.172).

Através do Al-5 os militares instituiram o poderdilarar unilateralmente o ‘estado e
sitio’, a censura a imprensa foi ampliada, as dg@srconstitucionais e individuais foram
suspensas, inclusive lmbeas-corpugpor crimes politicos, as detengcbes forma permitstas
gualquer mandato ou acusacao formal. Os crimegidavaer julgados por tribunais militares e
suprimiam-se os direitos eleitorais por crimes tpal$é sendo que as propriedades desses
‘criminosos’deveriam ser confiscadas. Assim semdaytoritarismo militar intensifica-se o que
culminou numa sequéncia de demissodes, suspenddicedes politicos, detencdes e exilios em

ambito nacional:
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Os trés fatores utilizados como pretexto pelas @&owrmadas, para desencadearem nova
escalada repressiva com o Ato Institucional n°oBarh: as denuncias sustentadas dentro do
proprio partido de oposi¢do criado pelo regimeres@mento das manifestagfes de rua e o
surgimento de grupos de oposi¢cdo armada, quei¢astfim sua decisdo com o argumento de
gue os canais institucionais seriam incapazes 2t feente ao poder ditatorial (BNM, 1985,
p. 62).

Segundo depoimento do Coronel Luiz Henrique Pireagnte do Regimento Escola de
Infantaria da Vila Militar do Rio em 1964, o Al-6ifum recurso duro demais, provocado par
discurso infantil de um parlamentar; os excessosa@essdo dos anos 70, como a tortura,
foram causados pelo aparato de seguranca montadépoaa, que afrontou a ética militar e se
tornou um remédio que deixou o doente enfraque(flo CONTREIRAS, 1998, p. 64). A
mesma opinido sobre o Al-5 é defendida pelo Gemégld Lemos, o qual foi chefe do gabinete
do SNI em 1964 e tornou-se dissidente do regime@orconcordar com os critérios adotados no
SNI no periodo Castello Branco e pelo Coronel S&m&erreira Chaves, um dos conspiradores
do Golpe de 64 e chefe da Divisdo de Informacammtr@-informacdo da Escola Superior de

Guerra nos anos 60 (cf. CONTREIRAS, 1998, p. 89).11

Em S&o Paulo foi criada a denominada Operacdo Bantee (OBAN) que viria
transformar-se, posteriormente, na existéncia do-@QODI| (Departamento de Ordem Interna e

Centro de Comando das Operacdes de Interna).

A OBAN foi criada secretamente na cidade de SadoRam 2 de julho de 1969 e de
acordo com depoimento do Coronel Kurt Pessek, b ap@ou o Golpe quando era capitdo da
brigada Para-quedista, na Vila Militar do Rio, ¢gleracdo foi financiada por empreséarios da
Federacdo da Industrias de Sdo Paulo - FIESP @NTREIRAS, 1998, p. 66, 101, 107;
HUGGINS, 1998, p. 177), o que corrobora com o dattsmo da sociedade brasileira no que se
refere ao monopolismo econdmico burgués que busseyar-se e manter-se no que tange aos

seus privilégios descritsupra.Segundo relato do BNM, a OBAN,
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(...) se nutria de verbas fornecidas por multima&i® como o grupo Ultra, Ford, General

Motors e outros. Ndo era formalmente vinculada laBxgrcito, embora seu comandante,
general Canavarro Pereira, visitasse regularmeridelegacia de Policia que lhe servia de
sede, na rua Tutdia, em S&o Paulo. A OBAN foi costepoom efetivos do Exército, Marinha,

Aerondutica, Policia Politica Estadual, Departamet® Policia Federal, Policia Civil, For¢ca

Pdblica, Guarda Civil — todos os tipos, enfim, dganismos de seguranga e policiamento
(1985, p. 73).

A OBAN, portanto, era uma operacao policial-militimbinada e centralizada, uma
organizacdo de seguranca interestra-oficial e ultra-secreta que visava a supressdo de
‘atividades terroristas’ e a apreensdo de subwessoonhecidos e suspeitos, portanto, uma
operacao de ‘seguranca interna’. Também se dedicammpanha de propaganda para ‘motivar’a
populagéo civil no sentido de sua prépria defesdraco terrorismo (cf. HUGGINS, 1998, p.
176). Na campanha empreendida pela OBAN, inclui@arastimulos e ajudas para que fossem
organizadas ‘correntes telefénicas’ e ‘correntestg)®’. Assim, cada cidadao brasileiro podia
transformar-se num verdadeiro ‘policial secretorapavitar o terrorismo e a ‘subversao

terrorista’.

O modus operandila OBAN descrito acima se enquadra dentro dasenpfoposta por
Foucault sobre as instituices disciplinares. Raraferido autoras instituicées disciplinares
produziram uma maquinaria de controle que funcioncomo um microscépio do
comportamento; as divisdes ténues e analiticas ghas realizadas formaram, em torno dos

homens, um aparelho de observacéo, de registroredeamento(1987, p. 145).

Outro referencial importante para entender-se @am#mo, em especial, no caso da
‘rede de comunicac¢do’ propugnada pela OBAN, é agpebposto por Goffman na sua analise
das instituicdes totais. Para Goffman o fato bada®minstituicbes totais, e aqui vale a aplicacéo
do termo para o papel das Forcas Armadas no goveasdeiro pos-64, tém como fato basico o

controle de muitas necessidades humanas pela pagani burocratica de grupos completos de
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pessoas (1974, p. 18). No caso do governo miétde havia adquirido um controle formal quase

completo sobre a vida social, cultural, econdmipaléica do Brasil. Neste sentido,

Quando as pessoas se movimentam em conjuntos, pEtesupervisionadas, por um pessoal,
cuja atividade principal ndo é a orientagdo ouegép periddica (...), mas vigilancia — fazer
com que todos fagcam o que foi claramente indicampocexigido, sob condi¢cbes em que a
infracdo de uma pessoa tende a salientar-se dizntebediéncia visivel e constantemente
examinada dos outros (GOFFMAN, 1974, 18).

Em 1969 Emilio Garratazu Médici foi escolhido comterceiro presidente militar pos-
64, ele que chefiara o Servico Nacional de Info@aSNI) e permaneceria no poder entre 1970
e 1974. Sob Médici, o Brasil viria medidas durasdseimplementadas debaixo de um severo
controle social. E neste periodo que se vé a digairdo autoritaria militar com a formac&o dos

DOI-CODils.

A criacdo do DOI-CODI obedecia a uma visao milielacionada a idéia de seguranca
nacional e necessidade de vencer-se 0 ‘inimigornate Isso colocava uma dicotomia da
populacéo entre ogerdadeiros cidaddode um lado, e osubversivosterroristase marginaisdo

outro, como aponta Huggins (1998, p. 189).

Segundo relato do BNM, um nimero macico de oficgEssou a frequentar cursos

militares norte-americanos. Assim,

Quando esses oficiais comecaram a retornar aol Bégstdo profundamente influenciados
por uma nova concepgao a respeito de como entari@dmfesa Nacional’. Nas escolas norte-
americanas, tinham aprendido que néo se tratavadediortalecer o ‘Poder Nacional’ contra
eventuais ataques externos, mas contra um ‘iningerno’ que procurard ‘solapar as
instituicbes’. (...) Em outras palavras, ameacadseguranca nacional’, esta justificado o
sacrificio do Bem-estar que, por extensao, é dfgagrtambém da liberdade, das garantias
constitucionais, dos direitos da pessoa humanaéra Golberydeneral Golbery do Couto e
Silvg] o inimigo era interno, devendo ser procuradoesatpovo brasileiro (1985, p. 70).

Foi em janeiro de 1970 que o DOI-CODI surgiu submado diretamente ao Executivo
militar federal alcangando ustatusmais elevado aos demais elementos de seguramgaant

Fato que comprova tal assertiva é a reorganizagdagdatro regides militares tradicionais do
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Brasil em dezonas de defesa interrdo DOI-CODI. De acordo com Huggins, os DOIs dos
maiores Estados da Federacao eram divididos enedgsgdroes, onde um cacava e prendia 0s
suspeitos (busca e captura), outro colhia informs@ interrogava prisioneiros (informacéo e
interrogacdo) e outro analisava as informacOegdlabta partir de infiltracdo em associacdes e

interrogatorios de informantes (informagéo) (1928,91).

Segundo relato do BNM os DOI-CODIs eram dotadosxdgténcia legal, comandados
por um oficial do Exército e providos com dotacdesamentarias regulares, passaram, entdo, a
ocupar o primeiro posto na repressao politica déamna lista das denuncias sobre violagdes aos

Direitos Humanos (1985, p. 74).

Importante destacar-se que em Sao Paulo o DOI-C@bidia’ a geografia da
violéncia na acao repressiva com o DOPS (Departamento denORDlitica e Social, que
posteriormente veio a se transformar no DEOPS -abepento Estadual de Ordem Politica e
Social) cujo nome mais conhecido, pelas brutalidacemetidas, foi o do delegado Sérgio
Paranhos Fleury que apoiado por equipe de investiga foi acusado de torturar e matar

inUmeros oposicionistas do governo (BNM, 1985; S@UZD00).

Os fatos descritosupraapontam para a realidade vivida na represséao cedeada no
militarismo p0s-64: a tortura tornara-se um insinto burocratizado e racionalizado de politica
nacional sendo empregada cada vez mais para bindoanacdes a respeito de subversivos
como também para impedir a oposicdo daqueles queaséestassem abertamente contra o
governo. Um dos sinais desta institucionalizacabueocratizacdo da tortura, descrito por

Huggins, € o fatale difusdo de técnicas e tecnologias de seu ustogaruma rede de 6rgaos de



148

seguranca interna, de modo que, no final da décdelal960, técnicas de tortura idénticas

estavam sendo empregadas em diferentes partesisi(ipa8s, p. 198).

Outros mecanismos de repressao foram utilizadas ggerelho militar. Entre 1968 a
1976, por exemplo, foi instaurada e instituciorsd& a censura no Brasil, a qual veio a ser
suspensa no governo do general Ernesto Geisele $obensura, imprensa e autoritarismo no
Brasil entre 1968 e 1978 pode-se contar com a itapier analise feita por Maria aparecida de
Aquino (1999). Maria Luiza Tucci Carneiro que femdbse sobre livros proibidos, idéais
malditas, o DEOPS e as minorias silenciadas (2G8&)bém destaca o fato de queeasura
assim como a violéncia fisica e simbdlica fizeraamntgp dos projetos politicos articulados em
diferentes momentos da nossa historia, o que demaogse o Brasil nunca soube lidar com a
democracia(2002, p. 21), o que pode ser comprovado a tit964 no Brasil. De acordo com

a mesma pesquisadora,

Como partidarias do proibicionismo, as autoridgut#iiais procuraram hierarquizar as idéias
submetendo-as, diariamente, a um processo sel&ivoo objetivo de purificar a sociedade.
Definiam até décadas atrds e segundo a sua |@gidemites entre o licito e o ilicito. Este ato
de saneamento ideoldgico processou-se atravésdaragoreventiva e punitiva cujo principal
objetivo era impedir a circulacdo das idéias ratatade ‘perigosas’. Como tais, deveriam ser
cerceadas por serem bandidas, ou seja, por agirérmanm@rem contra a ordem imposta
(CARNEIRO, 2002, p. 21, 22).

O exposto até o presente nos coloca hexkgroundsdcio-politico-econémico do
autoritarismo na sociedade brasileira e, em pdaticwo periodo entre 1964 e 1985, quando os
militares, por insustentabilidade do préprio siserapdés 21 anos, decidem por ‘devolver’ o
governo as maos de um civil, obviamente garantidmidade aos militares e aos tecnocratas que
0S apoiaram no emprego da repressao, forca e gialéons cidadaos brasileiros. Condigite
gua nonadvogada foi que tal transicao fodsmta gradual e segura Segundo Florestan

Fernandes, diberalizacdo outorgada manifestou-se primeiro numgolitica de distensae
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depois sob a forma de urpalitica de aberturao querevelava as dificuldades, a fraqueza e a
forca do regime ditatorial Sendofruto ocasional da democracia restrita artificiahposta ela
mostrava que as contradi¢cdes da sociedade civipodiam ser absorvidas no plano da sociedade
politica e que a ditadura pagava, por ai, um alkg@pela ambiglidade da situacdo historica

(1982, p. 27).

Nesse ocaso do autoritarismo militar p0s-64, Talwideves, politico mineiro, teve
importante papel. Em 1984 Tancredo torna-se oatlitico principal para a transicao proposta
pelos militares, o que culminou progressivamenta a redemocratizacdo do pais na década de

80 em diante.

Compreender esse momento de autoritarismo mititeno se pode notar, ndo € algo de

facil analise.

Tomando-se por referencial Juan Linz (1973), peeladizer que o caso brasileiro
representa umaituacdo de autoritarismeonais do que unmmegime autoritario Além do mais,
algumas ac0Oes politicas encontradas nos governibares pos-64 dificultaram o “tornar civil” o
seu governo. Dentro destas praticas destaca-seeriodp de emissdo dos drasticos atos
institucionais, a elaboracdo e quebra das corggiggi a constante nas regras do jogo na
observacéo de eleicbes e, mais importante, asmmtasudisputas militares internas que marcaram
as duas crises sucessérias do governo (LINZ, 1p7335). Tudo isso aponta para uma

indefinicdo na natureza do préprio regime.

A formacéo do regime autoritario brasileiro contmm a mobilizacdo de alguns grupos

da classe média e alta conservadoras, do supmedatalgumas massas catolicas conservadoras
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e a colaboracdo de alguns lideres politicos. Oimasto do regime foi fundamentalmente o

resultado de um bem sucedido golpe pelo exércite4 1973, p. 237).

Outra caracterizacdo do autoritarismo brasileiranggda por Linz, é que no Brasil, um
partido politico civil ambicionando a um governmré@mpetitivo ndo existe antes do inicio do

governo autoritario militar. Para o autor,

Isto obviamente limita a possibilidade de criagde dm partido 0(nico composto
primariamente de civis comprometidos que podenwar o regime tecnocrata militar
vigente com um movimento politico de rico contegduabdlico ou prover o regime militar
com o mais amplestablishimenpolitico recrutado (1973, p. 238).

Importante destacar-se, também, que os governdtnesl ndo haviam se decidido,
abertamente, por estruturas e ideologias corp@ts/para institucionalizar o regime autoritario
ou dar ao mesmo uma fachada ideol6gica de fatomidle®o caso da posi¢cdo do catolicismo
frente ao regime, este ndo foi habil em persualliemrquia da Igreja a manter um entusiastico

coeso e ativo papel na construcao do estado corpsta Desta forma pode-se perceber que:

A combinacdo de fatores nacionais e internacionags o vinculo militar a sua “missao
salvacionista” para restabelecer o estilo de deawtwrdos Estados Unidos ajudam explicar
porque 0s governos militares ndo optaram por ubartamente estruturas e ideologias
corporativistas para institucionalizar o regimedaslo uma fachada ideolégica de fato (1973,
p. 241).

N&o se pode pensar, por outro lado, que o aufsritarque se encontra no periodo
militar no Brasil buscou uma institucionalizacapatir da manipulacdo de um partido popular

Unico.

No Brasil, o primeiro passo do governo militar fiesalojar lideres nacionalistas e
reprimir desde cedo o crescimento da mobilizacgulia estruturada nas unides de trocas, as

ligas camponesas, e a ideologicamente inspiradparam literaria.
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Com esses dados pode-se verificar a grande difidalém se pensar que no Brasil, no

periodo militar, houve a criagcdo de um amplo partidgeménico ou dominante.

Assim, quando um pseudopredominante partido deigxatros partidos uma relativa
liberdade de existéncia, no entanto assegurandanassno o dominio por uma conjugacao de
sucesso nas politicas econémicas, manipulacacesasléitorais, falsificacdo, pressao indireta e

cooptacao ou corrupcao de lideres emergentes oisqartidos.

Desta forma e dentro de uma tipologia dos regirnasigarios contemporaneos pode-se
verificar, segundo o pensamento Linz, que o regjoes caracterizou o Brasil no periodo militar

foi o do tipo burocréatico-militar:

Os regimes burocréticos-militares sao caracterzg@do uma coalizdo chefiada por oficiais e
burocratas e por um baixo grau de participacadigmliFalta uma ideologia e um partido de
massa,; existe freqlientemente um partido Unicofende a restringir a participacado; as vezes
existe pluralismo politico, mas sem disputa elaltdivre. E o tipo de autoritarismo mais
difundido no século XX: sédo disso exemplos o Brasil Argentina em alguns periodos da sua
histéria, a Espanha de Primo de Rivera e os pras€inos de Salazar em Portugal (BOBBIO
et al, 1998, p. 102).

O que se verificou no Brasil pds 64, portanto foi modelo de autoritarismo em que,

Os regimes autoritarios s@o sistemas politicos aampluralismo politico limitado e n&o
responsavel; sem uma ideologia elaborada e prepylsias com mentalidade caracteristica;
sem uma mobilizagdo politica intensa ou vasta, @ga@deita em alguns momentos do seu
desenvolvimento; e onde um chefe, ou até um peqgamm, exerce o poder dentro dos
limites que séo formalmente mal definidos mas tteabilidosamente previsiveis ((BOBBIO
et al, 1998, p. 101).

Trés pontos séo colocados aos regimes autoritdoi@xposto acima: 1. Um pluralismo
politico limitado de direito e de fato; 2. Um baigmau de elaboracdo conceptual das teorias que
justificam o poder dos regimes autoritarios; 3.s8assa participacdo nos organismos politicos e

parapoliticos.
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Outro referencial de andlise do autoritarismo nasBmpds-64 pode ser encontrado no
cientista politico italiano Mario Stoppino. Tal agytno entanto, emprega o termo ditadura para

caracterizar regimes politicos que tiveram elensgesémelhantes ao caso brasileiro descrito.

Stoppino faz uma anélise pormenorizada do condeithtadura Por ditadura, diz ele,
entende-se todelasse de regimes ndo-democraticos especificanmantiernos existentes nos

paises modernos ou em vias de modernizgaA®OBBIO et al., 1998, p. 372).

Sao caracteristicas fundamentais da ditadura madesegundo Stoppino: 1.A
concentracdo e o carater ilimitado do poder podertiyir-se a uma pessoa ou a um pequeno
grupo de pessoasn( BOBBIO et al.,, 1998, p. 373); 2. As condi¢Oesitmds ambientais,
constituidas pela entrada de largos estratos dagugdw na politica e pelo principio da soberania

popular e; 3. Precariedade das regras de sucesgfmdr. Assim sendo, as ditaduras surgem,

(...) em primeiro lugar, numa sociedade com urn glau de modernizacdo econémica e
social e de intensa mobilizacéo politica. Estatécea resultado de uma grave crise do regime
democratico, deteriorado por perturbacdes extemasnternas e suportando movimentos
anéarquicos das divisdes inconcilidveis entre ogrdis partidos politicos. (...) Em segundo
lugar, a ditadura pode surgir numa sociedade com gmau moderado ou baixo de
modernizacdo econdmico-social e de mobilizacadigaliNeste caso, a ditadura pode agir
como assistente do nascimento da democracia liberglode refrear a modernizagéo, para
salvaguardar o que ainda sobra da ordem tradiciat@@ndo através de uma mobilizagédo
intensa somente na fase inicial ou nos periodasisge, e limitando-a radicalmente quando ja
consolidada. Pode, ainda, acentuar coercitivamemteprocesso de industrializacéo,
promovendo uma mobilizagéo social e politica peenss Finalmente, a ditadura pode surgir
também numa sociedade ndo atingida pela moderoizagds na qual os valores e o0s
imperativos do desenvolvimento econdmico, socigbltico, que se irradiam dos centros-
guias da histéria mundial, impelem uma pequena eliimpondo alto a industrializacéo e o
desenvolvimento [(: BOBBIO et.al, 1998, p. 373, 374)).

Stoppino distingue, aindaditaduras autoritariasas quais se baseiam nos meios
tradicionais do poder coercitivo, reprimindo a apés aberta e fazendo-se contentar com uma
massa apolitica e com uma classe dirigente disposbéaborar, daditaduras totalitariasa qual,
além dos meios coercitivos tradicionais empregastrumento peculiar do partido Unico de

massa, controlando a educacgao, os meios de corpaaieaas instituicdes econdémicas.
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Em relagéo ao fim, Stoppino faz uma distin¢cao edliteeluras revolucionariasas quais
visam a dominar e transpor a velha ordem sociasdtaduras conservadorags quais visam a

defender estatus qualos perigos de mudanca.

No que se refere aos caracteres da elite domiranifgologia de Stoppino, faz mencgéo
das ditaduras militares cujo pessoal da cupula proceda das fileiras dercém, ditaduras
politicas cujo recrutamento se processa dentro de umadatgalasse politica, éditaduras
burocraticas" quando o recrutamento da elite seggga no cooptacdo dos elementos no interior

de uma organizacao ja burocratizalta BOBBIO et.al, 1998, p. 374- 376).

Dentro desta tipologia, o caso brasileiro pés-6depa ser caracterizado como uma

ditadura militar, simples e conservadora.

Por fim, pode-se utilizar aqui como referencial afgdlise 0 pensamento de Samuel
Huntington. Num texto que analisa as ondas de dextip&cdo que apareceram na sociedade
(HUNTINGTON, 1994, p. 114} e buscando uma compreensdo da democratizacdoaiaidi
século XX, o referido autor faz uma exposicao dmggmes autoritarios. Ao se referir sobre os

regimes militares presentes na América Latina, igtan, diz que:

Os regimes militares foram criados por golpes de¢ades que substituiram regimes
democraticos ou civis. Neles os militares exercecapoder numa base institucional, e em
geral os lideres militares governaram de maneiteg@da, como junta, ou entdo o cargo

governamental principal circulava entre os generais importantes (1994, p. 115)

Tais regimes militares, exemplo do qual temos sBps- 64, diferem-se do tipo de

ditadura personalista em que o lider individual #®r&te de autoridade e o poder depende do

8 Huntington faz uma andlise de trés ondas demaardio conhecidas na histéria: na primeira onda, a
democratizacdo que parte dos regimes absolutistass@cracias feudais e os Estados que se sucedmra
impérios continentais; na segunda onda, a dempacdid a partir dos Estados fascistas, coléniastaelulas
militares personalistas; na terceira onda, a deatizegdo a partir de sistemas de partido Unicoy&SS), regimes
militares e ditaduras personalistas.
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acesso ao lider, proximidade ou apoio do mesmoteNesso, tem-se na América Latina, o
exemplo do Chile sob Pinochet. A caracteristica wwomno entanto, entre os dois tipos de
ditaduras mencionadas encontra-se na supressam dantompeticdo como da participacdo

politica.

Para Huntington, no caso brasileiro, a democrdzaip pais (apés inicio década de
80) ocorreu mediante um processo de transforniae#io que os governos militares estiveram a
frente nas mudancas do regime, as vezes, em raspqeiessdes populares e da oposicdo. A

visdo de transitoriedade do regime também contripara tal processo:

Os chefes militares virtualmente nunca se definicamo governantes permanentes do pais.
Mantiveram a expectativa de que, uma vez corrigidosales que os tinham levado a tomar o
poder, abandoné-lo-iam e retomariam as fun¢cfesaneti normais. Os militares tinham um
papel institucional permanente, além da politicadce governo. Em algum ponto, em
consequéncia, os chefes militares decidiram queatichegado o momento de iniciar um
retorno ao governo democratico civil, ou de negpaam os grupos de oposi¢do, 0 seu
afastamento do poder. Quase sempre isso acont@gdeupelo menos uma mudanga na
lideranca principal do regime militar (1994, p. 119

No caso da saida dos militares do poder, quasereetyas condicbes foram colocadas
pelos mesmos: ndo deveria haver perseguicéo, uaigéetaliacdo contra oficiais militares por
guaisquer atos que tivessem cometido quando estawvapoder; deveriam ser respeitados o
papel e autonomia destablishmentmilitar, inclusive sua responsabilidade pela sagca

nacional e permanéncia nos ministérios governansdigados a seguranca.

O que se percebe, pelo exposto, € que o militarismoBrasil traz consigo
caracteristicas distintas de outros contextosdatimericanos. Nao &, por exemplo, um tipo de
ditadura personalista, como a que se verificou hibleG@le Pinochet. Também nédo encontra seu

retorno a democratizacdo do pais por um procesdoadstituicdg como no caso Uruguaio.

® Huntington, faz uma diferenciacdo entteansformacdo em que as elites no poder lideramiagdo da
democracia; transtituicio em que a democratizagdoltou de uma agado conjunta dos grupos no govemna
oposicao; substituicdo quando o regime autorigmioou em colapso e foi derrubado pela oposicaderyvencdo
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Nem, tdo pouco, entrou o regime entrou em colappartr de derrota militar, como no caso

Argentino.

Outro dado importante, e que se coloca como de p@iea dificuldade, € a
caracterizacdo de uma institucionalizacdo do regige64. Um dos elementos que contribuiu,
neste sentido, foi a propria auséncia de um prajational. O que se pode, facilmente verificar,
no entanto, é a supressao das liberdades civisstacéo dos direitos politicos, a represséao, a

compressao das politicas partidarias e a deslegfimdos atores.

Neste sentido, opta-se aqui pela caracterizag&oildarismo pos 64 no Brasil como do
tipo autoritario levando-se em consideracéo ascdgpeéades para a averiguacao e interpretacao

de tal autoritarismo, tarefa esta que requer untadosa hermenéutica politica.

1.3 Autoritarismo na IPB no periodo do autoritarismo militar brasileiro

A analise do autoritarismo religioso na Igreja Bitesiana do Brasil coloca como
mister uma hermenéutica do movimento fundamerdalistqual responsavel pela génese e

estruturacao de tal autoritarismo na referida demagéao religiosa.

O termo fundamentalismo traz consigo ambiglidadesunea pluralidade de
interpretacdes e significagbes sendo, as vezesadmntomo sindnimo de autoritarismo,
fanatismo, sectarismo, conservadorismo (cf. ORO618. 23). Para Galindo (1995, p. 167), o
fundamentalismo, também, pode aparecer como ung@cgedolenta as mudancas culturais,
como as apresentadas pelas tradicoes judia, eristiculmana. Essas reacdes aparecem nos

movimentos radicais e sdo encaradas como reacOe®mveentos fundamentalistas. Além do
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mais, a vertente disciplinar sob a qual tal fenGnéninterpretado, seja ela a da sociologia, da
teologia, da psicologia, da antropologia, da pitetc., tenderd a vé-lo dentro de seus quadros

particulares de referéncia, o que possibilitarargimento de uma gama variada de significados.

No fenbmeno aqui enfocado, o termo fundamentaliseferir-se-& ao movimento
surgido nos Estados Unidos no final do século XIXcameco do século XX, cuja obra
referencial se intitulouThe Fundamentals: A Testimony of the Truthma espécie de
“catecismo” do movimento. Um movimento religiosoasnque, também, aparece como
movimento politico, ideoldgico e social. E com efpe de fundamentalismo que este capitulo

irh se preocupar.

Para Orops fundamentalistas protestantes sdo os que pasterinha de doutrina,
sua pratica e militdncia de acordo com os fundamiento inicio do sécul@1996, p.169).
Lustosa amplia o quadro referencial conjugando @&snme fendmeno caracteristicas como

ultraconservadorismo, autoritarismo e confessisnaditradicional:

Por fundamentalismo entende-se comumente o mowvimelttaconservador e autoritério,
surgido em certos meios protestantes, que, emaeaganodernismo teoldgico e religioso,
prega como fundamentos inabalaveis da fé verdadeficibnais de sua confissdo. A
designagdo “fundamentalismo” deriva da preocupae&o manter como absolutos os
fundamentos doutrinais confessionais, aos quaisagaera literalmente, excluindo toda
interpretacao critica do texto” (1994, p. 19).

Rubem Alves, ao fazer distingdo entre tipos idéaigrotestantismo, refere-se a um
destes como sendoRrotestantismo da Reta Doutrina (PR@Q79, p. 35). As caracteristicas
deste protestantismo, descritas por Alves, enquoadeadentro da perspectiva fundamentalista
pelo:

(...) fato de privilegiar a concordancia com umaesde formula¢des doutrinarias, tidas como

expressfes de verdade, e que devem ser afirmadesiesthuma sombra de davida, como
condicéo para participagdo na comunidade ecle8d9( p. 35).
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A estes elementos acima descritos, Pierucci vaesaentar o da oposicéo
conservadora, presente nas denominacées nortecamesij ao liberalismo a partir de 187®
isto, com o objetivo deefender o principio de inspiragdo divina plena Biélia, portanto
sua inerrancia, a autoridade absoluta da letra dblB na vida do cristadqPierucci, 1991, p.

24),

Constitui-se, pois, o fundamentalismo, a principion movimento de carater religioso
e de tradicdo protestante surgido nas denomingmisstantes norte-americanas no final do
século XIX e comeco do XX cujo fundamento principal era uma énfase aceatuzal
autoridade da Biblia como Unica regra de fé e degar, inspirada pelo Espirito Santo e, por isso,
infalivel e inerrante, sendo que, as doutrinas detavadas, tornam-se dogmas inquestionaveis e
de valor absoluto para a comunidade da fé. E &stalwizacdo da verdade, como Unica maneira
possivel de se interpretar a fé que fez surgir avimmnento fundamentalista seu carater autoritario

e exclusivista.

Os pilares doutrinais deste movimento podem assmresumidos:1. Inspiracdo e
inerrancia da Biblia considerada como Unica regrééd pratica; 2. A divindade de Jesus Cristo;

3.0 nascimento virginal de Maria; 4. A doutrina

Com o decorrer do tempo, surgiram literaturas forefgalistas de carater exegético-

teoldgico com o objetivo de combater o seculari@mm liberalismo americano; esta literatura

% Os pilares do movimento foram langados soment&896.

% O termo fundamentalismo surgiu em 1895, numa ¢énééa biblica em Niagara onde se fixaram os cpileoes
doutrinais do movimento. Estas doutrinas foramdasanuma série de 12 folhetos, obra de 64 auteitésibos,
canadenses e americanos, 0s quais no periodol&iee 1915 preocuparam-se com a “pureza” daifo €omo
uma maneira de salvaguardar o Evangelho das idasstia ciéncia biblica moderna, da teologia liberalo
Evangelho Social (cf. GALINDO, 1995, p. 168).
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apresentava ndo somente carater religioso, mabgtanrcarater socio-politico (ORO, 1996, 59)

e isto, ndo sem raz¥o

O fundamentalismo, além do mais, nasceu como unflitcorentre tedlogos
evangelicai® conservadores e aqueles que eram consideradosididesta controvérsia se trava
no final do século XIX e comeco do século XX no ondas igrejas protestantes historicas dos
EUA. E, pois, o0 movimento fundamentalista, um maamo de reacdo contra as correntes
intelectuais criticas em torno de questfes conavotucdo (darwinismo), a inerrancia da Biblia
(criticismo biblico), a questdo entre pré e pénidms® e o compromisso social como parte da

misséo (Evangelho Social).

Com o decorrer do tempo, a oposi¢cao a estes motosiema um carater militante, de
combate as heresias e de preservacdo da verdadgrdoutrina. E neste momento de militancia
gue o movimento ultrapassa a esfera do teoldgido para a esfera do social buscando inibir
gualquer tipo de pensamento que colocasse em pasigloutrinas biblicas como interpretadas

pelos fundamentalistas. Iniciava-se, desta forma,

(...) uma campanha contra a “apostasia doutrinatiria da evolucdo e métodos criticos de
interpretacdo da Biblia), com a finalidade de tiosr “apdstatas” de qualquer cargo de
responsabilidade publica, sobretudo no campo dan@nsscolar, para assim “salvar a
civilizagcdo americana”, cuja base é a Biblia (GADI®, 1995, p.172, 173).

7 0s EUA, em fins do século passado, viam suas lageikadoras da realidade questionada e relatigizzela
corrente modernista. As posi¢des conservadoragfivadis e legitimadoras de uma orderstatus sociakstavam
ameacadas. A sociedade vigente também passavayslangas profundas, resultado do avan¢o do capitales
alteracdes na esfera politica. As controvérsiagifrespaldavam a nacdo americana de ser a abeifdeps para
uma missao especial diante do conjunto das na¢beila das pessoas crentes estava desconcertadadera
social conturbada. E neste clima de instabilidamtga que o fundamentalismo apresentava-se comesgosta
viavel para a crise, bem como, elemento de reesaigdio social e isto, a partir do tema da inereébthlica.

% O termo evangelical aparece na Inglaterra nolsé¥Ill sendo aplicado a movimentos protestantes d
renovagao ou reavivamento cuja énfase recaia sobseiritualidade individual, a Grande Comisséo ZBttLl9) , o
protesto contra a sociedade e Igreja Oficial efash dos operéarios e marginalizados.

% Termos que se referem a correntes escatolégicadia teologia. O pré-milenismo acreditava naavde Cristo
e posterior instauragao definitiva de uma épocadisiaca; O pds-milenismo acredita que o mundonielhorando
progressivamente e, no final, Cristo voltaria.
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E neste periodo que foi criadaVdorld Christian Fundamentals Associati@omo
associacdo coordenadora do moviméhtilesta periodo, aparece em destaque a figura de Ca

Mcintire’®, o qual influenciou, o presbiterianismo brasilejytincipalmente, no nordeste.

Como se verifica, o fundamentalismo € conhecido pel “zelo” com a “sé& doutrina”,
considerado como um “zelo santo”. Sua preocupaca@odéfesa da fé contra o liberalismo
teoldgico. E preciso frisar que esta preocupacadriddria do fundamentalismo é tida como
inegociavel no movimento devendo ser estabelecigiaabguer preco, pois expressa a “vontade
de Deus” a qual os fundamentalistas foram chamaddsfender e mantén nomine Dei No
fundamentalismoé denunciado tudo o que vem marcado por matizematdernidade como
suspeito de trair a verdadeira fé. Ou ainda, a dade é sempre julgada suspeita de heresia

(ORO, 1996, p. 122, 123).

O rigorismo doutrinario do fundamentalismo conwsgeem dogmatismo, verdade
absoluta que se cristaliza em ortodoxia. Aquelesmio pensam conforme a suposta “verdade
doutrinaria” definida pelo fundamentalismo séo $si@@mo hereges, inimigos da sa doutrina, 0s

guais devem ser combatidos.

Neste sentido, Alves, ao analisar o PRD, colocacionalidade como um fator

decisivo na pretensdo da busca do conhecimentduadsA fé que, a principio, na vida do

% Com o passar do tempo, 0 movimento fundamentaistee-americano foi marcado por uma ruptura desro
préprio movimento. De um lado, a corrente evang®lique assumia uma posicdo mais moderada e conciiado
diante do conflito com os modernistas e liberadoeoutro, a corrente de extrema-direita ou ultrdéumentalista
que assumia uma postura mais radicalista e segiarads desencontros das duas correntes geraranendis
associagdes: American Council of Christian Church€s941) da corrente fundamentalistaMeaional Association

of Evangelicalg1942) que reunia moderados e pentecostais.

"L A figura de Carl Mclintire destaca-se em importanod estudo do fundamentalismo, principalmentertr ke
1930. Mcintire foi discipulo de Gresham Machen,datior doWestminster Theological Seminagm Filadélfia,
EUA. E o responsavel pela fundagio Bible Presbyterian Churghum centro catalisador do movimento
fundamentalista radical e separatista. Nesta nagvajad, Mclintire e seus amigos lancaram uma campanha
“Twentieth Century Reformation”, campanha esta coabjetivo de “salvar” o cristianismo dos apéstatdereges.
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7

nedfito, combinava-se com a duvida, com o decoder tempo, é eliminada pela
racionalizacdo desta fé e pelo assentimento a udigedde verdades previamente

estabelecidas. A fé, assim, transforma-se em d¢@7®, p. 85).

A partir dai, torna-se inviavel e impossivel quaiqabertura para o novo o que é
demonstrado pela pouca criagdo e muita reprodugdo cahhecimento teolégico no
fundamentalismo, poie conhecimento absoluto pressupde a imutabilidadeeternidade das
esséncia@lves, 1979, p.107Neste sentido, o livre exame, ideal da ReformaeBtahte do

século XVI, fica impossibilitado de ser vivencigaela comunidade dos fi€is, pois:

O livre exame reintroduziria a divida e a indeteagéo, incompativeis com o conhecimento
absoluto que o Protestantismo deseja manter. dd@éeo direito a proximidade fisica entre o
individuo e o texto. Cada um pode ler as Escritudmstamente. Mas este é nada mais que o
direito ao ato mecénico da leitura. Nao ha diréiéointerpretagédo, porque a interpretacdo
correta ja foi cristalizada num documento autdritaAlves, 1979, p. 112).

O que Alves esta pautando € o fato de que o cankatd no PRD é construido com
base ndo na liberdade de pensamento, mas da sujeggindicional a um codigo doutrinario

cognominado Confisséo de Fé.

Outra caracteristica importante no fundamentalisetaciona-se a sua postulacdo de
vivéncia ética. A partir da crise social, expostéeesormente, inclusive como fator importante,
ndo Unico, para o surgimento do fundamentalismareme, por proposta deste, um caminho
viavel para mudanca da sociedade, ou seja, a madé#gomportamento do individuo, sua

atitude moral, a qual se da o nome de conversao:

O fundamentalismo, de um lado, interpreta a cra@aacsinal de ruina moral. Ndo ha outra
solucdo a nédo ser o arrependimento e a converddadmais. A religido ndo pode fazer outra
coisa sendo anunciar o evangelho como chamamentmaa mudanca de atitude moral.
Globalmente, 0 mundo ndo pode ser salvo nem mealbpesta no caminho irremediavel da
catastrofe apocaliptica. Dada sua rejeicdo prénamigta do mundo e seu conceito
individualista e personalista da religido, o funéatalismo demonstra-se a-politico; a crise
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social e o demais acontecimentos atuais sao séiasdio fim iminente, e da religido néo se
pode deduzir nenhuma responsabilidade social (GRION1995, p. 169, 170).

A légica ética do fundamentalismo € que convertemdodividuo, automaticamente,
melhora-se a sociedade, uma heranca puritana éeciavda fé. Alves, ainda, descreve este

aspecto do fundamentalismo, ao dizer que:

O Protestantismo que analisamos nunca articulqpgnégneamente, uma ética social. O seu
problema é outro. Preocupa-se com a salvagdo da &lan isso a questdo da transformacgéo
do mundo sempre |he pareceu um desvio perigosaia’ésica é individual e ndo social. Ela
indica as marcas do comportamento do crente, adaquaua condi¢do de salvo; descreve os
tracos do carater perfeito; delimita as fronteamblsn das quais o individuo ndo deve ir, sob
pena da disciplina eclesiastica e da perdicdo&(@®v9, p. 216).

A conversao a Cristo, no fundamentalismo, com seater pessoal, individualista e
personalista leva os fiéis & vivéncia de uma &jisa, embora intramundafeobijetiva, ndo a
transformacdo do mundo, num primeiro momento, &aaslvacdo pessoal com vistas a vida
eterna paradisiaca. A esta visdo contrapfe-seca @t Evangelho Social, considerada, pelos

fundamentalistas, como um inimigo a ser vencido

Com o passar dos anos o fundamentalismo ultrapassdwnteiras do religioso e
assumiu, também, a esfera do politico, de ondeegeeende outra de suas caracteristicas: a da
demonizacdo de seus inimigos. Para Oro, isto temeracom o projeto fundamentalista de

defender a verdade absoluta e de combater seugasini1996, p. 132).

Uma das forcas motriz do fundamentalismo foi a gaede que a nagdo americana
estava fundada sobre principios biblicos, uma ésmie vocacdo messianica dos E€)Aque

gera um nacionalismo capaz de superar a crise atalidgade e estruturacdo social, descritas

2 Max Weber utiliza a expressdo “ascetismo intraranoti para se referir & ética proposta e vivencipelas
protestantes. O termo é utilizado em contraste&@tica extramundana, vivenciada nos monastériastoticismo.
3 Esse carater messianico atribuido ao EUA relaesenaambém, com a idéia dos EUA como poténciadiatia
expandir seu dominio sobre o0 mundo, ideal esteemdb como “Pax Americana”.
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anteriormente. Tal idéia encontrava-se presentanetalidade do “Destino Manifesto”: No

fundamentalismo tal concepc¢ao ganhou novas forpasta do fato de que nele,

Reconstroem-se referéncias identitarias que dewolpkausibilidade para a vida coletiva.
Militando diretamente no espaco politico, buscaise novo reordenamento da sociedade
americana, com base nos valores morais e princigiiggosos dos tempos passados. Alias, o
resgate dos “verdadeiros valores” da familia erdekhores “tradicdes da nacao” é o fulcro a
partir do qual visam a alavancar a sociedade raanericana. Por tras deste trabalho religioso,
diga-se de passagem, em geral atua uma direital sogoliticamente conservadora (ORO,
1996, p.104).

Importante destacar neste aspecto € que o fundaliserd desde cedo demonstrou uma
facilidade de coalizdo ou coligacdo com as dirgta#ticas, no sentido de apoio ou assentimento
ético-politico. No fundamentalismo fundante, o ilgada fé, o deménio, é transportado para o
inimigo politico da nacdo, o comunismo. Este Ultiena visto como estando presente, no que se

refere a sua filosofia, no pensamento teologicerdib

O comunismo é absolutamente mau, porque suas bases ateismo e o materialismo. Os
que aceitam o liberalismo estéo, pois, professandteismo; somente 0s conservadores sao
leais a Cristo. Assim, a grande batalha que o mded@ enfrentar ndo era simplesmente do
capitalismo contra o comunismo, mas do bem contraa de Deus contra o deménio
(GALINDO, 1995, p. 179).

Assim, 0 inimigo da fé se convertia num inimigo ipob e o inimigo politico se
transformava no inimigo da fé. Aqui, as esferagdiitico e religioso se coligavam na batalha
contra o inimigo comum. Nesta coligacao, o fundaalemmo tornou-se um aliado poderoso para
a causa nacionalista e direitista norte-americaeagstes numa forca sustentadora e de

propagacao do fundamentalismo.

A partir desta relacdo politica, acima mencionade, se torna dificil perceber que o
fundamentalismo acabou por “eleger”, ideologicameatcapitalismo como sistema econémico,
a burguesia como estrato de atuacdo, Anwerican Way of Lifeuma espécie denissdo

civilizadora que deveria ser exportada para todonandgcf. CAMARGO, 1989, p. 120), ou
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seja, o fundamentalismo serviu como um transplantdd ideologia norte-americana mundo a

fora.

No Brasil, muito embora embrides do autoritarisnuadamentalista ja estivessem
presentes no final do século XIX, Mendonca e Velasdrilho trazem como referéncia o livro de
Alfredo Borges Teixeira Maranata no ano de 1921, como seu marco referencial deadaeg

(1990, p. 141).

Na Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), tal med&de pode ser relacionada desde cedo
a ala conservadora da Igreja, cujo referenciabeBgminario Presbiteriano de Campinas. Nesta
escola teoldgica, professores como Guilherme Kmoféssor em Campinas de 1926-1956, ano
de sua morte) Jorge Goulart e, posteriormenteg Andrade Ferreira e Waldyr Carvalho Luz
traziam consigo a grata satisfacéo da reta doudtirensinada. Num discurso a seus alunos Kerr
dizia:
A Igreja Presbiteriana do Brasil deseja apenagsarde e digna de sua tradi¢cdo se continua
intransigente em sua fidelidade a doutrina dos #gbds e repele inovagdes doutrinérias do

indesejado modernismo (...) o preco da verdaderidéut ortodoxa é intransigéncia eterna
(PIERSON, 1974, p. 405).

A grande ingeréncia do fundamentalismo na IPB, ntargo, dar-se-ia na regido
nordeste, principalmente no Recife onde residiaamilfa Gueiros. Jerdbnimo Gueiros e,
posteriormente, Israel Gueiros, seu sobrinho, osisqge colocaram como os pilares do
movimento fundamentalista nesta regido. N&o somest&rnavam suas concepcdes

ultraconservadoras e suas teologias escatoldgic@snifenistas dispensacionalistassomo

" Dispensacionalista: termo referente & vertenténtipretacéo apocaliptico-escatoldgica que divalihistoria
humana em 07 periodos principais: 1.0 homem end@sta inocéncia; 2. O Homem em estado de conseiéBci
Dominio do Homem sobre o mundo; 4. Homem sob a gssende Deus; 5. Homem sob a Lei; 6. Homem sob a
gracga, e; 7. Milénio (cf. MENDONCA e VELASQUES FIIH 1990, p. 124).
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também suas obsessfes pela pureza da fé e congedéstiuicdo dos inimigos que pudessem

contamina-1&.

Mcintire personagem de maior expressdo no movimdatmlamentalista norte-
americano esteve, por ocasido de sua vinda ad,Brasseminéario Teoldgico de Campinas, Sao
Paulo, no Seminario Teoldgico do Recife onde insteuprofessores a se prepararem para
defenderem a fé contra o0 modernismo que corromp@ega e, posteriormente, em Fortaleza
onde pregou nha lIgreja de Natanael Cortez, presdelt Supremo Concilio da IPB

(MENDONCA e VELASQUES FILHO, 1990, p. 413).

A controvérsia entre simpatizantes do CMI de uno lad simpatizantes do Concilio
Internacional de Igrejas Cristas (CIIC) e de Meatio outro lado, resultou num pronunciamento

da IPB de posicionamento de equidistancia dosdtgaons® em 1950:

Nés, da Igreja Crista Presbiteriana do Brasil, gd@remos as idéias modernistas do Concilio
Mundial de Igrejas, se é que ele as tem, nem taméremos transplantar para o seio de
nossa Igreja no Brasil as divergéncias que o RevCarl Mcintire alimenta, com ou sem
razdo, para com o referido Concilio Mundial, ou sesis préceres, e para com a Igreja
Presbiteriana dos Estados Unidos, o Board de Naw& ¥ o Concilio Federal de Igrejas. O
bom senso nos diz que nos devemos manter equigistdasses movimentos antagdnicos e
que se processem fora dos limites eclesiasticoacaSra Deus os resultados dos meus
entendimentos pessoais parecem satisfatorios Rpldy, 1984, p. 244, 245).

N&o tardou para que das idéias teoldgicas fundafisas de Gueiros surgissem um

novo cisma na IPB. Gueiros, mais 50% dos membrosswge Igreja, a Primeira Igreja

S Quando da visita, no Brasil, de Marc Boegner ltiielgreja Reformada da Franca e vice-presidem@ahselho
Mundial de Igrejas (CMI) em 1949, Israel Gueirasagiu procurando impedi-lo de tal visita. Posteniente, foi
articulada a visita de Carl Mclintire, fundador egidente do Concilio Internacional de Igrejas @sigCIIC) e lider
do movimento fundamentalista, ao Recife. Em suédipas ali, Mcintire confrontava os ideais do CMihbcomo a
entrada da Igreja Catélica no mesmo o que, par&elauma afronta a ortodoxia protestante poisagidentificaria
com a Igreja Catdlica (cf. PIERSON, 1971, p. 408).

® A decisdo de 1950 foi reafirmada em 1954 medi@utesulta do Presbitério de Niter6i (RJ), o qual destrava
preocupacdo com a questao do CIIC. "Quanto a dandalPresbitério de Niterdi sobre a interpretagder dada ao
item h da Declara¢do Doutrinria do Concilio Inaeinnal de Igrejas Cristas, o SC resolve ndo entranérito do
assunto objeto da consulta porque a mesma ndo amimpanhada dos documentos nela mencionados" (cf.
DIGESTO PRESBITERIANO. Resolugéo: SC 54-136).
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Presbiteriana do Recife, trés pastores e trés pagumngregacdes circunvizinhas organizaram a

Igreja Presbiteriana Fundamentalista.

Toda a forca do autoritarismo religioso presente movimento fundamentalista
ressurgiriam na IPB no periodo do militarismo pds-Bal autoritarismo colocar-se-ia a caga de

seus principais inimigos, como descritoia.

O primeiro inimigo do fundamentalismo que se vesifera o catolicismo. Nao é um
inimigo novo. O protestantismo brasileiro, raro aorto periodo de auséncia de perseguicao e
confronto com o catolicismo, foi marcado pela iidatle de ambos. Tal mentalidade anticatdlica
era reforcada no discurso fundamentalista que dfesteva a tal ponto que igreja proibia o
uso de pinturas de figuras biblicas na educacadgieda (PIERSON, 1971, p. 189lUma
guestdo ndo somente teoldgica, mas de legitimag@odgpriostatusreligioso, seu discurso e sua
praxis. Neste sentido, o inimigo a senfrentado era a presenca vasta de um ramo do
cristianismo implantado pelo conquistador, e satidate instalado em todos os segmentos da

sociedade e, ainda, intimamente ligado ao podeitipo( MENDONCA, 1995, p. 191)

O segundo inimigo era o ecumenismo. Neste sentgjdalquer idéia ecuménica que
esbocasse um diadlogo ou participacdo com o cawliseria tida como reprovavel. De acordo

com Pierson,

Para os presbiterianos brasileiros comunhdo, alagiior, unido com Roma pareceu ser uma
traicdo ao Evangelho que eles receberam. Eles pé@mrp harmonizar nem aceitar sua

teologia ou experiéncia como crista, da instituigée eles viam como a maior inimiga da fé.

Para eles, ela era aplstata e paga. A Unica aptdgeia era de combate a ela, no entanto,
conversao a Cristo naturalmente implicava deix@$a1, p. 414).
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Em 1956, ap0s consulta encaminhada a Comisséo tisxeclo Supremo Concilio a
respeito da questdo das relacdes ecuménicas, fa IBresbiteriana do Brasil se colocava

eminentemente contra qualquer pratica ecuméhica

O terceiro inimigo era 0 modernismo. O modernisradepser visto como aquele que
aceitava as teorias das ciéncias da natureza fmonpdo, o darwinismo) para a explicagdo
cosmogodnica. Ora, tais explicacdes cientificas bammse a explicacdo biblica criacionista da
origem do universo em seis dias. Neste eixo oa@mrars confrontos e discursos apologéticos
entre ciéncia e fé. Aliava-se a esta concepcado agd@nica, o desenvolvimento, a partir da
moderna ciéncia biblica, da teoria das fontes decuaig® que colocavam sob suspeita a autoria
mosaica do Pentateuco, do livro do Profeta Isalasfro outros textos biblicGs Para uma
hermenéutica protestante que se apoiava até emniéas, métodos conservadores e
fundamentalistas, da leitura literalista do texiblibo e da exegese histérico gramatical, uma
aplicacdo dos métodos cientificos a leitura doot&iblico, significaria, no minimo, uma afronta

a fé e uma inigualavel heresia.

Outro elemento de cunho modernista estaria reladmm formacédo do povo de Israel
no Antigo Testamento. Na ¢ptica da moderna ciépitikca, tal teria se efetuado a partir de um
longo processo no qual os povos circunvizinhogaeldiveram sua influéncia. Desta forma, a

idéia do povo peregrino a partir do chamado teotArde Abrado, caia por terra. A esses

" Quanto ao Documento Intitulado "Avaliagéo”, engigmbla CBM, a CE-SC/IPB resolve: 1) Quanto a defiaie
énfase a missdo ecuménica, resolve-se declararagieB sé admite o ecumenismo evangélico em quamsej
salvaguardadas e mantidas, com toda a nitideziom@mia e as caracteristicas denominacionais; endatque a
missdo ecuménica, ndo é fundir corpos eclesiastimosa Unica igreja (super igreja ou unidade og@ne, sim,
promover aproximacao e cooperacdo entre denomisdichmamente evangélicas, naquilo em que elasmode
fato, trabalhar juntas (unidade espiritual) nogstes da resolugédo do SC (1954) (cf. DIGESTO PRESRBIARO.
Resolucao da Comissao Executiva, CE-56-096).

8 Mediante tal teoria 0 Pentateuco, por exemplo, teéia sido escrito por Moisés, mas havia sido dtatp por
tradicdes que vao desde o século Xl a.C. atérioge do exilio (pds) Babilénico do povo de Isree 587 a. C.

9 Semelhante ao exposto acima, mediante este nowmlméientifico o livro de Isaias era visto comoaitoria de
pelo menos trés tradi¢cdes: O Primeiro Isaias (13%egundo Isaias (40-55) e; o Terceiro Isaia@6
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pressupostos somavam-se o0 da contestacdo do nascvirginal de Jesus, o da deturpacéo do
cristianismo primitivo pela teologia paulina e adigggdo dos métodos historico-criticos no

estudo da Biblia (MENDONCA e VELASQUES FILHO, 1990,112, 113). Dessa maneira,

(...) 0 modernismo representava um perigo maior api€inimigos da fé", por se tratar de

ataque a ortodoxia oriundo do interior do préprist@nismo. Estariam em risco, desse modo,
ndo apenas a unidade e a pureza da fé, mas agmpsténcia do cristianismo e da

"civilizacéo cristd (MENDONCA e VELASQUES FILHO, 20, p. 114).

O resultado da averséo e precaucado ao modernisraadtorno ao passado, a tradigdo
e ao dogmatismoqualquer inovacao teoldgica, portanto, era vistamcguspeitas, bem como
gualquer organizacdo ou movimento acusado de "mmsl®o", 0 que incluia o

ecumenism@EILY, 1984, p. 243).

Por fim, o Ultimo inimigo que aqui se menciona eyacomunismo. Para o
fundamentalismo, o comunismo era o inimigo poliacger combatido. Nao faltaram correlacdes
com o anti-cristo, na interpretagcdo milenaristgpelisacionalista do fundamentalismo com o
comunismo. A questdo por tras de tal correlacagyrso Bonino, € a admiracdo da ideologia
estadunidense e a ideologia de classe, no casolagse média com tendéncias as direitas

politicas (1993, p. 48).

No Brasil, tal visdo negativista estigmatizadoriaatvibuida aqueles que militavam em
prol do Evangelho Social. E preciso ter-se em mgun&com a virada do século XX, a irrupgéo
das duas Guerras Mundiais, a instauracdo da GbBea&, na Ameérica Latina, com o despontar
da Teologia da Libertacao, tal corrente de penstoneanldgico, considerada com pernicios#ia
doutrina, transformou-se num inimigo a ser cada vez maisbatiop, pois que tornou-se cada

vez maiendemonizadaas prédicas dos pulpitos e nas praticas fundafistas.
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Nos anos de 1954 e 1956, o Supremo Concilio dgptBBuncia-se sobre 0 comunismo,

dizendo:

Quanto a consulta do Presbhitério do Botucatu ssleraim membro da IPB, com idéias
francamente comunistas, pode tomar parte nos kedala igreja, como dirigir classe da
Escola Dominical, etc., o0 SC resolve respondertguecompatibilidade entre o comunismo
ateu e materialista e a doutrina biblica e os sliosbde fé da IPB (...) Em referéncia a atitude
cristd quanto ao comunismo, persistimos em prega&akdade do poder transformador do
evangelho de Cristo, crendo que o comunismo é dosofia de vida contraria ao espirito e a
doutrina evangélica (DIGESTO PRESBITERIANO. Resdkg;do Supremo Concilio da IPB:

SC-54-138 e Resolugdo da Comissao Executiva, CE56item 7).

Como se pode observar, no fundamentalismo ha uistalizacdo do passado como
critério da verdade e impossibilidade do mesmo emefazer ou revisar-se no presente e futuro.

Para Alves,

A grande atra¢do do fundamentalismo (...) estd@m gma vez atingido o consenso, sobre a
expressdo intelectual da fé, terminam todas addgdviTodos os problemas novos podem e
devem ser resolvidos em funcéo das respostassjalizadas nas confissdes (1982, p. 66).

Ora, se 0 conhecimento “verdadeiro” se coloca, tif@mvelmente, relacionado a
tradicdo via a adesdo a um cédigo ou manual ddwibirieoldgico pré-estabelecido, o que se
espera daqueles que nele séo instruidos, cateqaipad‘catecumenizados” é a concordancia, o
assentimento, a “conservacdo e propagacao do megAleés, 1982, p.67) e nédo o
guestionamento, a duvida, ou mesmo a confrontagggim a absolutizacdo e dogmatizacédo da
verdade tolhe a liberdade de criatividade, poisiaizidade abre a possibilidade para o futuro,

para 0 novo, coisas atipicas na cosmovisao fundafista, pois,

As ortodoxias fazem com que as pessoas se compodera carneiros: “Nenhum Pastor e
um sé rebanho. Todos desejam as mesmas coisas,d8d@ mesma coisa; quem quer que
tenha sentimentos diferentes vai voluntariamenta pdospicio” (1982, p. 100).

No fundamentalismo, também, a fidelidade a Deuménsno de fidelidade ao seu

proprio projeto. Estar ao lado de Deus é estaado dlo fundamentalismo; ser um defensor da sa
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doutrina é ser um combatente do projeto fundamstaaEste discurso dicotomiza 0 mundo, a

realidade entre o “nds” e os “outros” o “fiel” eiafiel”, os “ortodoxos” e os “hereges”.

De um lado os “zelosos” fundamentalistas do oub®,“subversivos” modernistas,
liberais, inovadores, incrédulos, modernistas, é&uoos, comunistas, a ala “endemonizada’. A
conversao sob este prisma torna-se conversastados fundamentalistasua Otica e ética,

teologia e cosmovisdo, a qual trancafia o individumajaula de ferro

(...) uma vez convertido, o individuo se descobigigneiro de um sistema de conhecimento
absoluto, que deve ser afirmado sem duvidas e seoessdes. Trata-se de um sistema global
fechado: conhecimento que ndo pode ser contradjfad@xperiéncia alguma. O discurso
passa a ser 0 seu préoprio ponto de referéncia. Udemlexperiéncia que Ihe é exterior pode
ser invocada para critica-lo. Tudo o verifica, nadtalsifica. Discurso e ser se superpdem
(Alves, 1979, p. 273).

No discurso da pseudo-fidelidade a Deus desaparscdmissdo espontanea para dar
lugar a obediéncia disciplinada. E, isso porquefumalamentalismo sé ha lugar pamarpos
doceis utilizando-se a terminologia metaforica de FoltcélO987, p. 127), mansos, de facil
controle e sujeicdo, domesticados. Sao corpos egmndem segundo o padréo exigido para a
manutencédo do poder. O corpo décil, no contextadesto e, utilizando a metafora de Assmann,
se converte entorpo ajustavel ao que se preci¢f995, p. 73) no caso, a manutencdo do

fundamentalismo.

Quando ocorpo décil é colocado sob a suspeita cwrpo subversivondo ajustavel,
lanca-se méao da disciplina como instrumento pedaegd@de coercaqraxis jesuiticade uma
pedagogia protestante. Nao se faz referéncia, aqdisciplina fisica, mas as excomunhdes, ao
controle sacramental, a obstrugdo do exercicio deitico (sistema de governo da IPB)

mediante o direito do voto conciliar, as interdg@ke acesso ao poder, ao estigma teoldgico e

moral, etc., todas estas medidas vistas e utilizdeéatro de uma logica fundamentalista que a
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emprega na busca dalvaguardara verdade. Estas disciplinas, ocorrem por umarébgia, o
autoritarismo disfarcado dentro da arrogancia dersd& nesta otica que Alves descreve aquilo
gue o PRD denomina de heresia como sendorabeido dos fracos contra os fort€979, p.

272)

A manutencdo do discurso fundamentalista subsiata ¥obia da disciplina a qual &
alimentada por inculcamentos de habitos que promavanaxima homogeneizacdo possivel e
gue coloquem as fronteiras do possivel desejavdd @ossivel indesejavetjue balizem a
pertinéncia e nao-pertinéncia e que criem uma gcadade aprendizado que corresponda a

uma ascensao dentro de uma es¢Al@UIAR, 1990, p. 68).

Ao lado dessa verticalidade e da imposi¢do de who décurso, aparece a leitura que
o fundamentalismo faz da Biblia , ou seja, seudliteno hermenéutico operacionalizado por

uma leituraenclausuradora cristalizadora de sentido do texto bihlico

O fundamentalismo caracteriza-se, por uma leitag@éada-letrada Biblia, ou seja, um
literalismo hermenéutico, letrismo. Faz uma refaiteristalizadora do texto biblico, uma leitura

enclausuradorale sentido. E essa leitura considerada como possivel e valida.

Verifica-se que é este literalismo hermenéuticoaataristico do fundamentalismo,
uma forma de confronto e reacdo & moderna ciérioiied®. A Gnica possibilidade de validade
para a ciéncia é quando esta se harmoniza com @ déal é expressa pelo dogma e pela

cosmovisao religiosa fundamentalista.

8 por moderna ciéncia biblica entende-se, aquielagyue na sua anélise exegética e hermenéuticandexto
biblico utiliza-se dos instrumentais das ciénciathica, arqueoldgica, socioldgica, literaria,.etc
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A partir desta cosmovisdo, o fundamentalismo festies portas para qualquer tipo de

inovagao ou revisdo de seus posicionamentos heutieo& doutrinarios.

Fica em evidéncia, pelo exposto acima, que no fuedsalismo o saber coloca-se a
servico do poder institucionalizado e n&do da codaoe a qual fica sendo vista como a

depositaria da feque subjugada psicologicamente, fica impedidardecar mudanca.

Desta forma, o autoritarismo religioso fundamestali se incrustou na Igreja
Presbiteriana do Brasil durante um longo processocaonstrucdo, processo este que se

manifestou veementemente no periodo do militarismBrasil pds-64.

Tal mentalidade fundamentalista desceu as basesnirgpu no imaginario da
comunidade presbiteriana, cristdos sinceros, oa, s€jueles que ndo necessariamente agiam
sobre os mesmos moldes politicos da liderancareég/gnas por conviccao de crenca, que viam
nas novas idéias que surgiam em seu horizonteiosdigim prendncio da derrocada do
cristianismo, caso ndo fossem reencontrados ermatlos os postulados basicos da fé crista
(MENDONCA e VELASQUES FILHO, 1990, p. 139peste modp 0 medo da apostasia
mostrou a condenacdo de inovacdes e "mundanizag@adreja e o verdadeiro protestantismo

foi implicitamente identificado com o conservadorissectariqPIERSON, 1971, p. 193).

Estas caracteristicas do fundamentalismo presemtemaginario dos fiéis da IPB,
consciente ou inconscientemente, colocar-se-ianoaementos sobre 0s quais o autoritarismo

e 0 carater repressivo nesta Igreja, ja a partittdada de 50, iriam contar.
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CAPITULO Il

A GESTAO DO SAGRADO E OS MECANISMOS DE VIGILANCIA E CONTROLE

DOS FIEIS

Representamos a inquietacdo, as esperancas, agimie as limitagbes do
povo presbiteriano no Brasil. Acompanham-nos agdes a ansiedade, em
tantos casos cheia de angustia, de homens e naillqee esperam de nds
medidas justas, efetivas, que expressem, a missadignidade da Igreja
Presbiteriana do Brasil, e sua fidelidade a JesisgstoGBoanerges Ribeiro)

2.1. Do Golpe civil-militar em 1964 ao Supremo Corilio de Fortaleza, em 1966

A pergunta que se levanta é: Qual o posicionameatiB frente ao Golpe de marco
de 64 e o periodo da ditadura militar? Segundo jarailPB teveparticipacdo no golpe militar
da direita, apoiando o novo regime e, atraves des geristas elaborou atos institucionais para a
ditadura (ARAUJO, 1985, p. 02)No entanto, tal afirmativa, na obra do referidoogauhdo é

seguida de provas que venham a referenda-la.

A partir da afirmacdo de Arauljo, procurou-se ngstaquisa buscar quais seriam 0s
elementos que marcaram a relacdo entre IPB e oeGuif@-militar de 1964 bem como o
autoritarismo politico que dai em diante foi instalo. O que se depreende como resultado de tal
averiguacao € que houve uma correlacdo de concepgéiepectativas que permeavam 0 cenario
sécio-politico brasileiro e o religioso presbitanao que fez com que neste o Golpe civil-militar
fosse encarado como uma espécie de salvacdo dadeg;éndos dos comunistas, concepcao esta

expressa por grande parte da sociedade brasileigpdca. Ndo somente isto, 0s comunistas



173

eram os inimigos a serem vencidos na nacdo brasiteas eram também o inimigo da IPB e, do

fundamentalismo norte-americano que aqui chegou.

Posto isto, é mister buscar alguns dados que owerfirtal perspectiva. No jornBlasil
Presbiterianode maio de 1964, aparecia uma "Representacao. &redidente da Republica”,
entdo Marechal Humberto de Alencar Castelo Braggogue o secretario para atividades civico-

sociais do Sinodo Oeste do Brasil, Rev. Gutemidergampos, assim se expressava:

Que, nessas oragdes, 0 Sinodo pede a Deus "emdfagaide pessoal, preciosa de V. Excia.,
a cobertura de ampla inspiragédo divina, afim de \fu&xcia. saiba dirigir com sabedoria,
serenidade e firmeza, os destinos da nagéo e para grande Patria de Nabuco, de Ruy e de
Caxias, esteja em condi¢des de ser, o0 mais bressived reintegrada, de novo, nos quadros
normais de sua ordem juridica, constitucional e atedatica" (...)sejam intangiveis as
liberdades humanas, notadamente as liberdadedtdeeaie prédicas e no que diga respeito a
igualdade objetiva de direitos a todos os Credop d. Brasil, ilustre Marechal, odeia o
comunismo- mas com a mesma generosidade e altevesertimentos -, odeia, igualmente,
toda e qualquer forma totalitdria ou fascista devegmo (JORNAL BRASIL
PRESBITERIANO. S&o Paulo, ano VII, n°® 8, maio de 1964, p. 1).

Nesta afirmacdo de Gutemberg de Campos, um mésaafmmada do poder politico
pelos militares, vé-se refletida uma antiga preacép politica da IPB, ou seja, aquela
relacionada a liberdade de culto e de livre expiessligiosa. Além do mais, que se pese a fobia
do exercicio de um poder totalitario de carateci$dg, h4 uma nitida aprovacao a "destruicdo” do

comunismo no Brasil.

Em junho de 1964, tal apoio ao governo militarssestampado no editorial do jornal

BP da seguinte maneira:

Cremos que os presbiterianos, seja qual for sdidpaolitico, devem a si mesmo, a Cristo e
a nacdo, uma atitude positiva de participacdo aafas imensas que aguardam o pais. O
presidente da Republica tem-se revelado um cidad&mo, judicioso, bem intencionado e
capaz. Desde as primeiras horas do exercicio dsidBneia, suas palavras austeras; sua
firmeza; sua moderacdo na vitéria, imprimiram agcsngecimentos um rumo conveniente e
tranquilizador. Merece, com seu governo, 0 apois distdos, que devem constantemente
orar a Deus por ele, e positivamente participarvida nacional JORNAL BRASIL
PRESBITERIANO . S&o Paulo, ano VII, n° 9, junho de 1964, p. 3).
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José Duarte Jr., pastor presbiteriano que postulava atitude teoldgica e politica
fundamentalista a semelhanca dos lideres da Ig@jaa mesma expectativa e apoio ao governo
militar, acima citado, reconhecia qts governo dara o melhor combate ao comunismare ¢
iSSo se impora ao respeito e a gratiddo de todesieslizar as reformas necessarigs) (cf.
JORNAL BRASIL PRESBITERIANO . Sdo Paulo, ano VII, n° 9, junho de 1964, p. &. T
apoio ao governo militar chegou a ser colocado camma postura daqueles que eram os
"verdadeiros cristdos"”, por Oscar Chaves:

Todos os verdadeiros cristdos se regozijaram e esgfzijando com os resultados da gloriosa
revolugéo de margo-abril: 0 expurgo dos comunistasus simpatizantes, da administragédo do
nosso querido Brasil. A Providéncia de Deus sesé&tir na hora certa, quando muitos fiéis, ja
ansiosos e temerosos, pensavam que a hacéo teses fiegelada pela horda dos anarquistas e
materialistas - Deus agiu na hora certa, repetisasado a coragem e o patriotismo das Forgas
Armadas e de civisIORNAL BRASIL PRESBITERIANO . Sao Paulo, ano VII, n® 8, maio
de 1964, p. 07).

Neste aspecto, lideres da IPB ao apoiarem o regiilitar, ao colocarem no mesmo
uma expectativa messianica calcada no apoio adsundsitorias de "expurgo” aos comunistas e
seus simpatizantes, no Brasil, traiam elementospdf®ias bases do protestantismo como a
liberdade de pensamento, requerida quando ne@ssaranutencao da liberdade religiosa, e a

prépria democracia politica.

N&o se pode comprovar que a IPB tenha apoiadoimeeyilitar oficialmente, ou seja,
"ndo houve um pacto entre militares e a Igreja p@m o golpe" (cf. entrevista com Rev.
Joaquim Beato. Vitoria, Espirito Santo, 27/03/1999ue se observa € que "o poder militar
autoritario justificava o grupo do poder na Igrega grupo da Igreja justificava o poder militar"
(cf. Entrevista com Rev. Joaquim Beato. VitoriapiEito Santo, 27/03/1999). Tal analise nédo
invalida a possibilidade de individuos da IPB tejgarticipado de tal regime, de alguma forma,
pois havia nesta Igreja "militares que pensavamocosiconservadores que tomaram o poder"

(cf. Entrevista com Rev. Joaquim Beato. VitériapiEto Santo, 27/03/1999). Dentre estes, foi
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mencionado pelos entrevistados, os Coronéis Teadwralmeida (Pupo) e Renato Guimaraes
sendo que este Ultimo mantinha uma participacaoafdentro da IPB: além de presbitero, ele
foi vice-diretor da Faculdade de Teologia da IPB,@mpinas, Sdo Paulo, secretario Executivo

do Presbitério do Rio de Janeiro, Secretario dodiCentral, etc.

Pode-se, neste aspecto, compreender tal paralplarta daquilo que BOURDIEU

denominou de "troca simbdlica" entre o poder pmlit 0 poder religioso

A Igreja contribui para a manutencao da ordem ipalibu melhor, para o refor¢co simbdélico

das divisdes desta ordem, pela consecucao de s¢@ofespecifica, qual seja a de contribuir
para a manutencdo da ordem simbdlica (...) ao tang@ da autoridade propriamente

religiosa de que dispde a fim de combater, no rterqgopriamente simbdlico, as tentativas
proféticas ou heréticas de subversao da ordem Boal{Bourdieu, 1998, p. 70)

Jaime Wright, ex-pastor presbiteriano e militante grol dos Direitos Humanos, ao
analisar a participacdo da instituicdo no golpé4le periodo da ditadura politica destacou o fato
de que a prépria Universidade Mackenzie, faculdadsbiteriana, colocou-se ao lado de tal
regime sendo, inclusive, cenario de instalacdo dB8.@C, ou seja, Comando de Caca aos

Comunistas. Wright assim colocou a questao:

(...) o Mackenzie, na época, era conhecido comeda slo C.C.C. (Comando de Caga aos
Comunistas), e os conflitos que havia na Rua Mani®nia com a Faculdade de Filosofia da
USP, que na época era do outro lado da rua do Maiekeeram resultado disso. Era o

Mackenzie que estava a favor do Regime Militar,ontp de ter essa administracdo ali

(Comando de Caca aos Comunistas), e se jogavapichse/am uns aos outros, ali em frente
aos muros e isto ja estava sob o comando de BamBibeiro (cf. Entrevista com Rev. Jaime

Wright. Vitéria, Espirito Santo, 26/03/1999).

Claude Labrunie, ex-pastor presbiteriano e ex-decéna Seminario do Centenério, em
entrevista realizada para esta pesquisa, reconfpeeigrande parte do sucesso que acompanharia
a execucao dos objetivos de Boanerges Ribeircéefdo SC/IPB relacionava-se a este contexto

de caca aos comunistas no cenario politico bresilassim, ele dizia que:

De modo que a vitéria politica de Boanerges Ribeieohisteria coletiva que tomou conta dos
pastores da IPB a respeito de salvar a igreja dstomes comunistas, principalmente dos
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pastores comunistas, esta histeria s6 pode saca&dplno contexto da histeria da propaganda
ideolégica da revolucéo de 64. Teria sido impossigader a idéia de tanta traicdo, de tanto
maquiavelismo, de traidores da igreja infiltrades,ndo houvesse esta, digamos assim, esta
verdadeira cortina de fumaga de propaganda antiso@Eta, que consciente ou
inconscientemente penetrava na consciéncia colativapovo brasileiro da época (cf.
entrevista com Rev. Claude Labrunie. Vitéria, BipiBanto, 25/03/1999).

No periodo que se segue a eleicdo de BoanergesdR#lmeSC/IPB, a situacdo ndo se
tornaria diferente como a andlise dos fatos podweodstrar. O apoio ao regime militar seria
constante e, mesmo, a imitacdo de recursos disaipb utilizados por este regime seriam
utilizados pelos lideres da IPB no combate aos semsgos. Segundo Beato, "(...) enquanto o
governo Federal ndo se preocupava com o0s heregesemm dissidentes em religido, os
dissidentes de religido dentro da IPB se tornaraaivo principal da represséo do grupo de
Boanerges" (cf. entrevista com Rev. Joaquim Beétdria, Espirito Santo, 27/03/1999). Beato
nao via uma relacao direta entre militares e Igneas uma relacdo de ideologias paralelas em
gue o autoritarismo e o carater repressivo se rfapeesentes. Para Wright, o periodo sob

Boanerges Ribeiro na IPB,

(...) foi muito paralelo, muito parecido com aquijoe estavam sofrendo no regime militar
porgque a cada passo havia alguma coisa parecigle acontecia no regime militar em termos
de perseguicéo, de cassacdo de mandatos, estanacacmo durante o periodo Boanergista
(...) o estilo dele, Boanerges, coincidia muito corestilo da ditadura militar, que a mais
eficiente, mais rapida forma de resolver os probkerera justamente isto a cassacdo de
mandatos, dissolugdo de Conselhos, dissolucdo ebif#rios, sinodos, denlncia contra
pastores nas areas militares. Entdo isto, geratmeste sistema caiu como luva para o
Boanerges na época, € muito da personalidade Helteeyista com Rev. Jaime Wright.
Vitoéria, Espirito Santo, 26/03/1999).

Sobre o periodo boanergista na IPB, sua eleicdb%&® e consecutivas reeleicdes, bem
como as caracteristicas de seus mandatos, deva@rande importancia, serdo tratados em

topico especial.
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2.1.1. A trajetoria politico-religiosa de BoanergesRibeiro rumo ao Supremo

Concilio de 1966

Verifica-se que na trajetoria politica de BoanerBéseiro até a reunido do Supremo
Concilio de 1966, em Fortaleza o0 mesmo lancou rpéog¢ipalmente, do discurso da maior
atuacdo (poder) dos presbiteros na geréncia dadgagilém das fronteiras das igrejas locais, e
dagueles elementos que, na mentalidade da maimnEeb presbiteriano eram os responsaveis

pela crise e instabilidade na Igreja, ou seja,umanismo, 0 comunismo e 0 modernismo.

Para a difusdo de suas idéias Boanerges Ribelizputse do jornal da Igreja. O jornal
Brasil Presbiterianoteve, pois, relevancia na propagacdo das idéiaRiloeiro uma vez que
alcangcava vasta parte da comunidade presbiteranatodo o territério nacional, o que foi

favorecido pelo fato do mesmo ser diretor e redasponsavel de tal periddico.

Em fevereiro de 1965, por ocasido da eleicdo den&gas Ribeiro para assumir,
oficialmente, a direcdo e redacdo do jornal, aparestampado no frontispicio do mesmo um
breve curriculo de Boanerges que culminava com ugitegdo de John Mackay, um dos
principais teélogos do Seminario de Princeton, s@ste, como sendo um homem "de poder e
que cresce"JORNAL BRASIL PRESBITERIANO . Sdo Paulo, ano VIII, n® 2, fevereiro de

1965, p. 1).

Em julho de 1965, aconteceriam as eleicdes paraesaMdministrativa, Comissao

Executiva, dos Sfnod¥sda IPB. No editorial do BP do referido més, BogesrRibeiro pautava

8 0O Sinodo na estrutura administrativa da IPB énitkdi como "assembléia de ministros e presbiteras qu
representam os presbitérios de uma regido detedmipalo Supremo Concilio". Cabe ao Sinodo: 1. Gzgan
disciplinar, fundir, dividir e dissolver presbités; 2. Resolver dlavidas e questfes que subam ésbitgrios; 3.
Superintender a obra de evangelizagdo, de educeligiosa, o trabalho feminino e o da mocidade, fwemo, as
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a importancia de tal eleicdo em virtude de queasens eleitos que, juntamente com a Comisséo
Executiva do Supremo Concilio, comporiam a AsseraliBeral do mesmo. Ndo somente isso,
0S novos eleitos seriam aqueles que participariawtaiam na composi¢cdo na nova Comissao
do Supremo Concilio em 1966. Isto apontava patmde que tais pessoas seriam estratégicas
para a proxima eleicdo do presidente do Suprenmaiim também. Isto posto, Boanerges assim

se pronunciava sobre a questao:

A IPB comega a reagir contra a infeccdo que pamdiocar seu organismo. Demos gragas a
Deus. E o Espirito Santo a origem, a causa dessdaePara enfrentar os perigos que nos
ameacam, tais como a irresponsabilidade de algiues,mencionam cisdo na igreja e nao
sabem apontar uma razado aceitavel e desligadasdentamentos pessoais, pegamos a Deus
presidentes de sinodos que sejam ponderados- jesomaVarfes cheios de fé e do Espirito
Santo. Ndo se iludam os pastores e presbiterov@mueleger presidentes nos sinodos de
julho: ou, pelo seu voto, Deus nos da uma cupulania firme, dedicada totalmente a Cristo
na IPB- ou voltardo as amarguras e humilhagbesguecamos a superar. Ndo vemos como
sera possivel consolidar as vitérias de nossaalgmj 1964 e 1965 se tivermos, votando na
Executiva, homens que respeitem homens mais ques DE@ORNAL BRASIL
PRESBITERIANO. S&o Paulo, ano VIII, n° 5, maio de 1965, p. 3).

O que Boanerges Ribeiro estava propondo € queleigdes sinodais fossem eleitas
pessoas afinadas com a dire¢do da IPB e que a pazradal seria a possivel volta as crises e

instabilidade anteriores, se isto ndo se processass

Um dos eleitos foi o préprio Boanerges Ribeiro qaiém da direcao e redacéo do BP,
agora era, também, presidente do Sinodo de Sao,Raqglue lhe daria o direito de, a partir de
entdo, tomar assento a Mesa Executiva do Supremoil®oda IPB, ou seja, estar diretamente
ligado as decisGes nacionais desta Igré@@2RNAL BRASIL PRESBITERIANO . Sao Paulo,
ano VIII, n°® 9, setembro de 1965, p.1.). Outro ide#te sinodal eleito foi Silas Crespo,

articulista ja mencionado por nés no capitulo amtepara o Sinodo do Rio Doce, Minas Gerais.

instituicdes religiosas, educacionais e sociaisanmbito sinodal, de acordo com os padrdes estatbetepelo
Supremo Concilio; 4.designar ministros e comisgizga a execucdo de seus planos; 5. Executar e damgyrir
suas proéprias resolucdes e as do Supremo Corgilisefender os direitos, bens e privilégios dajégré. Apreciar
os relatérios e examinar as atas dos Presbitéritesseia jurisdicdo, lancando nos livros respectagsbservacgoes
necessérias; 8. Responder as consultas que Ira fppeesentadas; 9. Propor ao Supremo Concilio dilaseque
julgue de vantagem geral para a IgrejaNbANUAL PRESBITERIANO . Capitulo V, secao 42., p. 36, 37).



179

Crespo se expressava em um artigo do BP dizendeio"que chegamos ao ponto onde a IPB
deve pronunciar-se, condenando todos os extremagppes e deformadores do Evangelho, da
verdadeira natureza da Igreja e da vida Cristahtrdeestes extremos o autor do artigo
mencionava o "ecumenismo” e o "evangelho soclHDRNAL BRASIL PRESBITERIANO .

S&o Paulo, ano VIII, n° 9, setembro de 1965, p.7).

A partir de marco de 1966, Boanerges Ribeiro irfieosi sua campanha politica no
BP. No jornal do referido més, ja aparecia a coagao para a Assembléia "Magna" da Igreja,

bem como as consideracdes de Ribeiro sobre a mesma:

A verdade é que algumas pessoas da IPB se dei@ammolver e arrastar no vortice da
inquietacdo de pds-guerra em todo o mundo- e nsilBtambém. Tivemos entre nés uma
espécie de apostolado da crise, a depreciar ngigga, ia apresentar negativamente o trabalho
sensato e fiel. Homens como Guilherme Kerr, cotmtes fiéis da IPB, chegaram a ser
considerados "superados"- porque eram honesta larezsdamente conservadores (...)a
situacao é inexplicavel quando observamos que@rdposital, estamos certos) depreciagao
do presbitero regente, esta consagrada no quorsit@almilios, Comissdes e juntas (...) e que
€ que se verifica? Que uma igreja prospera, disegh e produtiva no nivel local, se
apresenta tumultuada, agitada, descontente, cows fgcandes de indisciplina no nivel
nacional JORNAL BRASIL PRESBITERIANO . S&o Paulo, ano IX, n° 6, marco de 1966,

p.2)

A plataforma politica de Boanerges propunha umaidgizatividade maior dos
presbiteros na direcdo da Igreja, o que aparecanodate acima. Outro recurso foi o lancar méo
do discurso da fidelidade a IPB com base no exemndglohomens que eram tidos como
exemplares na vida da Igreja em virtude, princigait®, de suas concepcdes teoldgicas
conservadoras. Dentre estes encontravam-se: Guihkerr, Alvaro Reis, Matatias Gomes dos

Santos, Natanael Cortez, Anibal Nora, etc.

Na edicdo de abril do mesmo ano, Boanerges Ribatiiizando-se novamente do

editorial, dizia:

Esse habito nacional de indisciplina (ou de digt#phpenas sob coacado)- cujas origens nao
vém ao caso- esta se filtrando para a IPB. A coatirassim, perderemos nosso destino de
Igreja de Reforma (...) E preciso reformar a méatadle. Criar o sentimento de que obediéncia



180

a lei ndo é fraqueza, mas é grandeza. Indisci@inmova, apenas, de revolta interior, de
recalque de inferioridade- ou de oportunismo E t&¢mpo de por fim & indisciplina entre nés,
e aprendermos todos, a ser iguais perante a Iei. \&@éncia, sem truculéncia- mas com
firmeza. Com longa paciéncia- mas com mao segyr@Q. nosso Supremo Concilio toma as
mediadas necessérias a ordenacdo da IPB sob a kstabelecemos o corpo social onde a
coesdo vem da coincidéncia, do senso moral, oummesg@o Brasil este aspecto de nossa
contribuicdo de que o pais precisa com urgénciesegpero. E, na realidade- negamos a IPB
seu destino reformadod@RNAL BRASIL PRESBITERIANO . Sédo Paulo, ano IX, n° 7,
abril de 1966, p.2).

Os editoriais confeccionados por Boanerges Rib&tocavam-se como "pastorais” a
comunidade, pastores, lideres e leigos da IPB.€ndo se verifica com respeito por parte do
entdo presidente do SC/IPB Amantino Adorno Vas$d.seja, a palavra de "ordem”, de
"disciplina” de "firmeza" de necessidade de "sub#usa lei", etc estava sendo articulada pelo
diretor e redator do jornal da Igreja e ndo pelo g@sidente. Da "coesdo da consciéncia” e do
"senso moral”, que devem ser impostos sob a Otsmptinar, dependem segundo o redator o
destino ndo somente da IPB, mas do Brasil, solstaumentalidade de tal Igreja. Tal discurso
aparece sob a otica da ideologia proposta porrficoimo forma fenoménica da realidade, que

oculta as relagbes mais profundas e expressa-send@modo invertidg1998, p. 29).

Em maio de 1966, Boanerges Ribeiro, novamenté faencéo da reunido do SC/IPB,
em Fortaleza referindo-se ao fato de que: "ali agarfh 0 destino de nossa Igreja como
movimento relevante de reforma espiritual no BtgSIDRNAL BRASIL PRESBITERIANO .

Séo Paulo, ano IX, n°® 9 maio de 1966, p.1). Obsseviaa andlise do jornal que a medida que os
meses iriam se aproximando da reunido do SC/IPBna de expectativa era intensificado pelos
préprios articulistas do jornal, principalmente qoeedator. Na edicdo de junho aparecia na

primeira pagina a convocacao : "Vamos ao Suprenmzifo’ seguida da redacgéo:

O ritmo acelerado da vida nacional e presbiterians Ultimos anos faz desta reunido um
marco decisivo. E justo que representantes de tlasrrentes comparegam, tenham amplo e
presbiteriano direito ao debate e & votagdo. Naedop, afinal, ouviremos a voz da IPB, em
sua seriedade e soberania. E, estamos certos, tadpspastores, presbiteros e crentes
acataremos essa voz. Porque, estamos, também, @etfeB, dominada pelo Espirito Santo,
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falard nos termos das Sagradas Escrituras e doboBsnde Fé JORNAL BRASIL
PRESBITERIANO. S&o Paulo, ano IX, n° 9 maio de 1966, p. 01).

No editorial da mesma edicdo aparecia o que se pafddar como “futuridade" do
discurso, a época da superacdo das crises, daadigdés, dos inimigos e na qual se ha de
presenciar a bonanca; esta mentalidade estavassapseb o axioma: "Fim de crise a vista".

Neste editorial Boanerges Ribeiro dizia:

Sim, tivemos crise, vivemos hoje na crise. Mas @arque ja se avistam o0s sinais do
amanhecer. J4 é universal a compreensdo de qu&sa da crise ndo sdo 0s senhores
presidente, secretario executivo e tesoureiro dweduo Concilio. JA vemos todos que nossa
crise ndo é de hoje- ela vem de dias distantesdguse imp6s ao Supremo que, as pressas sem
demorado exame, elegesse para lecionar num cenio&@® certo professor. A crise explodiu
(...) A igreja esta decidida a enfrenta-la e a gf® com o poder do Espirito Santo. Ja se
encerrou a fase de indecisédo e perplexidade; @astla primeira realizacdo de que também
nossa IPB esta incluida nas predicdes das Sagfasasturas sobre o erro sutiimente
introduzido na Igreja; sobre a ambicdo de podendsa Igreja para fins egoisticos; sobre a
corrupgdo JORNAL BRASIL PRESBITERIANO . Sdo Paulo, ano IX, n® 11, junho de 1966,
p.2).

A crise da Igreja era, assim, relacionada a umiguraspecifico, de um tempo distante
"quando se impbs ao Supremo que, as pressas seonagienexame, elegesse para lecionar num
certo seminério certo professor”. Ora tal professoultado o nome, era Richard Shaull que
havia lecionado no Seminario Presbiteriano do ®uh Campinas. A ele é creditada a
responsabilidade da crise instaurada na IPB. Tatlegdoconsiste em culpabilizar o oponente e
em negar toda a responsabilidade do sujeito, todoao seu fazer a expressado de uma "justica

pessoal(FIORIN, 1998, p. 75).

Neste mesmo numero do BP, Oscar Chaves, que psidoaa eleicdo de Boanerges
Ribeiro ao SC/IPB em 1966 seria eleito um dos ssprntes da Junta de Missbes Nacionais,
escrevia um artigo que se intitulava: "O préoximesgumlente do Supremo Concilio" em que
elencava as principais caracteristicas que o fyttesidente, a ser eleito no més de julho, deveria

ter, diante dos "grandes" problemas pelos qudrBgphssava:
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De fato, nunca nossa igreja esteve tdo necessitadama reunido de seus lideres como
atualmente(...) E preciso que os homens que lanfestejam cheios de fé e do Espirito Santo.
Grandes e dificilimas tarefas, grandes e complexoblemas tera o Concilio de enfrentar e
resolver. E uma das molas principais do Suprem& seseu presidente (...) Devera ser um
homem de oracéo (...) Devera ser um homem da liighdosé Manoel da Conceicdo, de
Alvaro Reis, de Matatias Gomes dos Santos, de ileodGueiros, de Lisanias de Cerqueira
Leite, de Guilherme Kerr, de Natanael Cortéz, débAhNora, de Galdino Moreira, e de
tantos outros que, abaixo de Deus, fizeram a Igtegsbiteriana do Brasil forte e respeitada
entre as demais igrejas. Devera ser um homem qubata com ardor e ndo dé tréguas ao
modernismo teol6gico que, antes sorrateira, masaagbertamente, esta se introduzindo
dentro dos nossos arraiais, acompanhado de coesessdum Romanismo habil e
modernizado. Devera ser um homem de pulso fori@ @afrentar o problema da indisciplina
que estd invadindo a igreja, especialmente 0s BOsS®minarios, que mais parecem
universidades seculares do que Casa de Profejas fiora é de defini¢Bes. Sentimentalismo
e coleguismo nada resolvem. Panos quentes e acofesdanada resolvem. Irmaos
presbiterianos, oremos pela préxima reunido do éuoprConcilio. JORNAL BRASIL
PRESBITERIANO. S&o Paulo, ano IX, n° 11, junho de 1966, p. 8).

Chaves, portanto, colocava toda expectativa dec&olpara os "grandes" problemas
pelos quais a IPB passava nas méaos de uma pespoesidente do SC/IPB, algo contrario ao
préprio carater representativo que caracterizatersia de governo de tal Igreja. Com base nestas
afirmacdes mencionadas, pode-se perceber que atatype de solucdo de crise estava mais
relacionada a uma pessoa que a um grupo eleitoalatitamente e com poderes para soluciona-

la, 0 que caracterizava um tipo de "espirito megsid que pairava sobre a IPB, neste periodo.

"De quem é o seu voto?". Este era um dos topicaddorial do BP de junho de 1966
redigido por Boanerges Ribeiro. Nele, o autor,aliile o voto dos deputaddso SC/IPB nao

deveriam basear-se na "amizade", "ressentimentas™'sentimentalismo” ou no “jeitinho
brasileiro”, pois mediante 0 mesmo aquele que setastaria o "futuro de 250.000 mil
presbiterianos; o futuro de nossa Igreja e, mesmiituro do Brasil'; continuava, ainda, "o
sucesso da IPB, nos préximos anos, como verdadgeate da Reforma Religiosa, mudara a

Historia do Brasil" JORNAL BRASIL PRESBITERIANO . Sdo Paulo, ano IX, n® 12, junho de

1966, p. 2).

82 Nome designativo dos pastores e presbiteros quanicparte legalmente na Assembléia do SC/IPB coesitalde
votar e ser votado.
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Colocando o problema dos interregnos do Concilics&ja, aqueles momentos em que
a vida da Igreja é administrada por sua Comissa@zcliva, Boanerges Ribeiro externava sua

preocupacdo com aquele que viria a ser o futusigeete desta Igreja:

Vemos grande preocupacio na IPB com a eleicdo esidente. E preocupacdo justa: o
presidente € quem garante a todos os delegadosrettodde trabalhar em ordem,
disciplinadamente, presbiterianamente. Um presidenbuido de nosso governo é a garantia
de que todos falardo, quando pedirem a palavrajugeninguém sera "arrolhado”. Isto é
indispensavel JORNAL BRASIL PRESBITERIANO . S&o Paulo, ano IX, n°® 12, junho de
1966, p. 2).

Na edicdo ddP do més de julho aparecia, na primeira pagina, wnaaratoria a que
todas as Igrejas Presbiterianas espalhadas petorternacional estivessem unidas numa semana
de oracdo em prol da reunido do SC/IPB que teit@imo domingo, 10 de julho. A peticdo seria
por "serenidade, ortodoxia, poder espiritual”. Mdagial uma critica, feita por Ribeiro a "Igreja

Romana e Ecumenismo":

O Catolicismo Romano, abandonada a fortaleza maldiEw se enterreirou por 4 séculos,
oferece a raca a Grande Sintese de todos os vadtigissos e culturais; e ja ha protestantes,
gue correm ao seio amplo e quente da Santa Madwa hkerdo de apostatar: tudo tem a
ganhar: os reinos deste mundo e as glérias délgsyens convencidos da prépria sapiéncia
convidam a Igreja a buscar uma nova compreensadinondos de quem nos separamos"”
"considerando especialmente certas reformas queencona prépria Igreja de Roma (...)
Superar a crise ndo sera facil entre nossas "tascgéragfes”. Ha alguns intoxicados por um
cripto-marxismo que lhes incutiu no sistema a cogld de que responsaveis por NOSsos
males s&o as "estruturas”, que a primeira taréfamnadora seria "arrebentar essas estruturas"-
na Igreja, como na sociedade, "substituir essaitaséis", - e, quem sabe? Construir uma
estrutura que chegue até os céus, que nos pratdpli/io de Fogo da Guerra Total, cuja
lembranca ainda é tao viva (...) como fazer compteeaos irmaos, desorientados pelo sonido
incerto de tanta trombeta, que é exatamente patigamossola fice que afirmamos somente
ser possivel a redeng¢do do homem na cruz de Ceigéonais por meio de qualquer estrutura
politica, econdmica, social, eclesiastica- ou equica® (...) a0 Supremo Concilio de nossa
Igreja caberd soar a trombeta com sonido certare;cfirmar a hora e o destino da IPB como
Igreja de Reforma no alvorecer da Grande SinteseaRista no Brasil. Dobremos os joelhos,
presbiterianos! De Deus busquemos decisdo e brasenmenidade e lucidez. Que, de agora ao
final do Supremo de Fortaleza, todo o povo presghite peca a Deus pela IPB- por sua
fidelidade a Cristo, por sua firmeza nas Escritupas sua missdo ReformadodORNAL
BRASIL PRESBITERIANO . S&o Paulo, ano IX, n° 13, julho de 1966, p.1.e 2)

No mesmo namero, o redator dizia da ndo publicdedalguns artigos no BP, 0s quais
se encontravam numa dada pasta, em virtude deageudistas ndo entenderem a orientacéo do

jornal. Segundo o redator, tais articulistas, estapassando a "julgamento sobre as intencdes, a
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honestidade, o cristianismo de outra¥ORNAL BRASIL PRESBITERIANO . S&o Paulo, ano

IX, n° 13, junho de 1966, p. 02.).

E a partir deste quadro politico religioso que sgepentender a ascensdo de Boanerges
Ribeiro a presidéncia do SC/IPB o que ocorreu adldide julho de 1966 por ocasido da reunido
maior desta Igreja. O jornal BP de 15 de julho @66ltrazia estampada a foto de Ribeiro sob o
titulo em destaque: "Eleito Boanerges Ribeiro pexgie do Supremo Concilio”. Na mesma
pagina, uma primeira palavra do eleito intituladaifireja na frente de Batalha" que abaixo

transcreve-se:

De todos os pontos do Brasil, aqui nos reine o Deds Poderoso, na cidade de Fortaleza,
agasalhados pelo glorioso Sinodo Setentrional.@8eptamos a inquietacéo; as esperangas; a
dedicagdo- e as limitagbes, do povo presbiteriamd@asil. Acompanha-nos as oragdes, a
ansiedade, em tantos casos cheias de angustiagniens e mulheres que esperam de nés
medidas justas, efetivas, que expressem a missdmnalade da Igreja Presbiteriana do
Brasil, e sua fidelidade a Jesus Cristo. Ndo luggmaqui, contra a carne e contra 0 sangue;
enfrentamos as hostes espirituais da maldade- erderdo Senhor poderemos haver forgas
para vencer. Na for¢a e no poder de Deus vivo,erentos. Ndo por nés; nem de nés; pelo
Senhor Jesus, e do Senhor Jesus, nos vem gragare Gtdria, honra, acdo de gracas a Deus
nosso Senhor, sob cujas bandeira aqui batalhal@RNAL BRASIL PRESBITERIANO .

S&o Paulo, ano 1X, n® 14, 15, 16, julho/agosto@B6]1p. 01).

Havia um inimigo a ser vencido. E o que pode-sdfivar no discurso do eleito
presidente do SC/IPB. H4 a utilizacdo de uma ezpeegaulina, "carne e sangue", para
mencionar-se que a luta ndo é contra o "humand'uto”, mas contra "hostes espirituais da
maldade". O inimigo passa a ser um inimigo esgikjtinvisivel, "abstrato", "generalizado".
Ocorre, aqui, uma “demonizacao” do inimigo. A blagahdo deveria ser tratava com aquele que
podia-se ver, mas com forcas as quais estavamdatyaor tras do aparente, do visivel. Tal
mentalidade foi bem expressa por um outro artiylisesta mesma edicdo, Benedito Alves da
Silva que ao final de seu artigo dizia: "E horaddgrmos ndo ao enganador, e como discipulos
de nosso Senhor e Salvador Jesus Cristo, impagtaness alto o brado da repreensao: 'Vai-te

Satanas"JORNAL BRASIL PRESBITERIANO. "Conclave na encruzilhada". Sdo Paulo, ano
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IX, n° 14, 15, 16, julho/agosto de 1966, p. 08). Edo o caso, tais inimigos podiam ser
caracterizados como aqueles que eram os promoatiare$nquietacao”, "da ansiedade"”, "da
angustia” do povo presbiteriano, aqueles que aguam "medidas justas" para devolver a IPB
seu senso de "missao”, sua "dignidade” e sualitfatke a Jesus Cristo". Nominalmente, pelos
relatos apresentados até aqui, tais inimigos eramoaernismo, 0 ecumenismo € 0 comunismo.

A batalha é concebida "em nome do Senhor Jesus'Sisa bandeira.

Boanerges Ribeiro colocava-se, no discurso mend@r@mo sendo o “vocacionado”
para tal misséo, para a "situacao dificil pela qaalsava a IPB" Heitor Gouvéa, entéo tesoureiro

do SC/IPB confirmava tal mentalidade ao dizer:

O Rev. Boanerges Ribeiro, presidente eleito do &uprConcilio de nossa Igreja, € homem
eminentemente evangélico e presbiteriano, inteleggeculto, de excepcional habilidade
mental, grande capacidade de trabalho e de deshssom defesa dos principios e ideais do
cristianismo, estd evidentemente fadado a imprignémde surto de progresso a todos o0s
setores de atividade da Igreja Presbiteriana dsilBi2eus em sua providéncia, ao longo da
histéria do cristianismo, ha levantado homens hablds e proprios para as ocasides dificeis,
em defesa dos altos interesses de sua igreja.efalBresbiteriana do Brasil esta de parabéns.
Louvado seja 0 nome do SenhdORNAL BRASIL PRESBITERIANO . Séo Paulo, ano
IX, n° 14, 15, 16, julho/agosto de 1966, p. 01).

Ao lado desta interpretacdo messianica da eleigidahnerges, colocava-se sob
vigilancia os descontentes, os discordantes ddd@gldo. A tatica utilizada foi a de colocar-se sob
suspeita os "adversarios do governo”, aqueles svistimo responsaveis pelos "ataques" e
"insidias" aos dirigentes da Igreja. O proprio mleste eleito dizia: "ndo nos deteremos em
tentativas de conter a viruléncia com que somogrents visados; todo o0 nosso tempo e
energias se aplicardo ao servico de nossa igi@#ERNAL BRASIL PRESBITERIANO . Séo
Paulo, ano IX, n® 14, 15, 16, julho/agosto de 196@,). Essa culpabilizacdo dos oponentes pode
ser interpretada como uma forma de se negar todss@onsabilidade do sujeito, governo
eclesiastico, pelas medidas colocadas como ne@sasgerem tomadas para se colocar a "casa"

em ordem, tornado o seu fazer a expressao de usteg impessoal” (cf. Fiorin, 1998, p. 75).
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Numa andlise da elei¢cdo de Boanerges ao SC/IPBgmuerificar com base nos dados
elencados nos capitulos anteriores, que esta r@oeoca mercé da mentalidade presente na
prépria igreja, de maneira geral e, mesmo em dehtonde uma minoria que postulava uma

visdo de renovacéao.

O resultado da eleicdo foi: Boanerges Ribeiro (1@®s), José Borges Santos Jr. (65
votos), Osvaldo Alves (33 votos), Julio Andrade réea (02 votos) e outros (02 votos)

(JORNAL BRASIL PRESBITERIANO . Ano IX; ns® 14, 15, 16. Jul/Ago, 1988).

Outro dado importante verificado foi o fato de Bexayes ter sido reeleito por mais dois
mandatos: de 1970-1974 e, de 1974-1978. Além da,nea dois proximos presidentes do
Supremo Concilio da IPB, a saber: Paulo Breda Kil8G8-1986) e Edésio de Oliveira Chéquer
(1986-1992) eram pessoas diretamente ligadas aeBmRibeiro, a principio. Paulo Breda foi
0 vice de Boanerges de 1974-1978 e de Edésio de-1¥. Tal periodo foi designado por
Tavares Neto como "pés-boanergismo” e "edeismagéa ®autor citado, o pds boanergismo, em
sua lideranca,ndo alterou substancialmente o modo de governo pErites centralizador
observado até 1978 com a saida de Boanerges Ridainoresidéncia do SC/IPBFAVARES
NETO, 1997, p.56¢ o "edeismo”, por sua vez em virtude de sasacteristicas e sobretudo por
haver [neste] uma tentativa de continuismo do messpuirito observado até entdo com a

ressalva da mudancga do ator princif@dAVARES NETO, 1997, p.57).

O que se depreende destes fatos € que a gestamaderges Ribeiro n8C/IPBnao
pode ser creditada com um ato ilegal ou arbitrén@s acima de tudo como um ato de delegacgéo
semelhante aquilo que Bourdieu denominou de "pataautorizado”, de "procurador’ do
grupo. Neste caso, no entanto, como procuradoriseso, mas procurador entre procuradores

escolhidos pelo grupo religioso para sua geréncia:



187

O porta-voz autorizado consegue agir com palavrageéacao a outros agentes e, por meio do
seu trabalho, agir sobre as préprias coisas, nadaean que sua fala concentra o capital
simbdlico acumulado pelo grupo que Ihe conferiuamdato e do qual ele é, por assim dizer, o
procurador. (BOURDIEU, 1998, p.89).

Qual seria, pois esse "capital simbdlico acumulpdlo grupo” e que teria, no caso,
conferido a Boanerges Ribeiro a autorizacdo ouwjaaia "delegacdo” do poder por parte da
instituicdo? Verifica-se que tal "capital simbolicoelaciona-se a propria mentalidade
presbiteriana forjada desde sua inser¢cdo no Brafscrita nos capitulos anteriores, a saber: um
cabedal teolégico transformado em ortodoxia e déigma que buscava seu referente no
passado, na tradicdo e que inviabilizava qualgueo de inovacgdo; o individualismo
conversionistaque arrancava ao converso sua efetiva participagital enquanto sujeito
histérico e social; a mentalidageoselitistg de busca de conversos do paganismo dentre as quai
e, principalmente, no Brasil, da religido catolieayivéncia ética ascética que propugnava o
perigo de contaminagcdo com "as coisas do munddénominacionalismo que restringia, via-de-
regra, 0 Reino de Deus a IPB; o discurso anti-catobem como os confrontos com o
catolicismo por ocasidao da insercdo do protestantiso Brasil; a atitude anti-ecumenica que
julgava ser esta uma tentativa de "fusionismo" eoigreja Catdlica considerada apdstata dos

principios apostolicos, e; uma leitura biblica ssbpressupostos do literalismo hermenéutico e

de uma analise exegeética historico-gramatical.

Estes elementos, presentes no imaginario sécgiselida IPB bem como sua
manipulacdo permitiram a ascensdo e manutencdo asmeB)es ao poder assim como
viabilizariam tal posicdo a todo aquele que postdauma atitude de "defesa da fé" como

Boanerges Ribeiro tdo bem articulou, principalmemés paginas do jornBlasil Presbiteriano
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Assim, pode-se dizer, a partir do referencial decialt, que a eleicdo de Boanerges ao
SCI/IPB caracterizou-se por uma concepc¢ao do paoi®o c'cadeia”, "rede" que se tece nos

relacionamentos, ou seja:

O poder (...) deve ser analisado como uma coisaiguda, ou melhor, como uma coisa que
s6 funciona em cadeia (...) o poder funciona, cepee exerce em rede e, nessa rede, ndo s6
os individuos circulam, mas estdo sempre em posigiser submetidos a este poder e
também de exercé-lo. Jamais eles sdo o alvo inartmnsentidor do poder, sdo sempre seus
intermediarios. Em outras palavras, o poder tramtos individuos, ndo se aplica a eles (cf.
FOUCAULT, 1999, p. 35).

O que se depreende de tal pensamento para estaspeégjue € preciso tomar-se em
conta as técnicas, as taticas e 0s instrumentaoknacdo na "era boanergista”, ou seja, 0s
mecanismos que tornaram tal dominacdo possivein Adéstes, coloca-se a prépria idéia,
concepcdo que o grupo tem de si mesmo e que Rubees Aenominou de "espirito” do
protestantismo (cf. ALVES, 1979, p. 29) e que fondamental para o éxito dos propdsitos
politico-religiosos de Boanerges Ribeiro. Sob especto, Roberto de Aguiar coloca uma
correlacdo da autoridade com os ideais presentes grupo, ou seja aquele que detém a
autoridade é aquele que se torna um paradigmaopavatros na mediada em gepresenta o
nivel 6timo das aspiragcdes morais, religiosas, idgieas ou econdmicas dos que devem segui-la
(AGUIAR, 1990, p. 52), o que pode-se perceber cespeito a ascensdo e manutencdo de

Boanerges na presidéncia 8G/IPB

Se, por um lado, a eleicao de Boanerges Ribeirgpoée ser compreendida sem levar-
se em consideracdo essa relacdo de poder comd é&tetaimaginario religioso como sua
"alavanca", por outro lado, verifica-se que, a madjue este se firma no poder, muitas das
decisbes tomadas pelo SC/IPB ou pela sua Comissgmutiva, sob sua presidéncia, como ver-
se-a adiante, colocar-se-ia como uma forma maiositipa do poder, de mando, o que se

enguadraria melhor no conceito weberiano de poder.
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Em Weber, o poder aparece como relagdo, como aedtizde um designio e o fazer

triunfar de uma vontade sobre uma outra:

O poder significa a possibilidade de fazer triunfarseio de uma relagéo social a sua propria
vontade mesmo contra resisténcias, qualquer qaeadmse em que se baseia tal possibilidade
(BOUDON, 1995, p. 220).

No autoritarismo presente na IPB sob Boanergesimilverifica-se que o poder foi
exercido, explicitamente, como triunfo de vontagesticulares dos detentores da maquina
administrativo-eclesiastica (burocratizada) soidarédnca de seu lider e presidente. Muitas das
decisbes tomadas neste periodo nem sequer foram@rdaa ou vontade de membros, fiéis das

comunidades locais, mas ficaram restritas aos ambiais elevados dos Concilios e seus lideres.

Tal concepcéao relacional de poder nos coloca, ainelate a outro conceito de Weber;

o da dominacéo. Para ele, dominacao é:

a probabilidade de encontrar obediéncia para ordemecificas (ou todas) dentro de

determinado grupo de pessoas (...) certo minimeodéade de obedecer, isto €, de interesse
(externo ou interno) na obediéncia, faz parte diata relacdo autentica de dominacdo
(WEBER, 1995, p. 139).

O termo Herrschaft (dominacéo), utilizado por Weber e analisado poeifDss,
polissemicamente, aparece relacionado com um agdatesocial, como dado econdmico,
realidade cultural, construcao politica, represgdasimbdlica, como uma relacdo internalizada
da imposicao e da sujeicdo, como legitima e natS8miologicamente, o conceito de dominacéo,
assim exposto, esta inextricavelmente relacionadoaprobabilidade de encontrar submisséo a
uma ordem(WEBER, s/d, p.82). Demanda, pois, a situacaootemhcao, gpresenca, de fato, de
um mando eficaz (pessoal, organizacional ou instiual) para obter obediénci€(DREIFUSS,

1993, p. 58).
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Vé-se tal concepcdo de dominacdo descrita humdadrdahcarta-renincia de Rubem

Alves da jurisdicdo eclesiastica da Igreja Preshita do Brasil, quando afirma:

Segundo posso ver, esta a situagdo em que se enpoegentemente a Igreja Presbiteriana do
Brasil. Triunfa o autoritarismo sobre a comunidaae;estruturas sobre a pessoa; o passado
sobre o futuro; a lei sobre o amor. E, em Ultinséncia, a morte sobre a vida (Aradjo, 1985,
p.99).

Dai verifica-se que, para que haja uma situac&indenacao € necessario que haja um
poder autoritario de comando e a “oportunidade eleumm comando de um dado conteudo
especifico obedecido por um dado grupo de pess@REIFUSS, 1993, p. 58). Ou seja,
comando e obediéncia. Esta concepcao de relacdmquuder ndo seria dificil de veicular-se,
pois, na IPB, com respeito a questédo da autoridadeerpretacdo é a de que "toda a autoridade
procede de Deus" ou para o bem do povo ou para@uacao, devendo, portanto, esta ser

inquestionavelmente, obedecida.

A pergunta que se explicita é: de que tipo de dagdia se trataria? A analise weberiana
sobre os tipos puros de dominacdo apresenta-se i&arencial, neste sentido. Weber trabalha
com tipos ideais puros de dominagdo legitima: alleg racionalcujo tipo mais puro € a
dominacao burocrética; a dominacgéo tradicional tipmais puro € a dominacgéo patriarcal e; a

dominacéo carismética (WEBER, 1985, p.141; COHN/19.128-141).

O primeiro caso de dominacdo esta basema@renca na legitimidade das ordens
estatuidas e do direito de mando daqueles que,irnde dessas ordens, estdo nomeados para
exercer a dominaca¢WEBER, 1985, p. 141). A dominacédo tradicional deoa mediante a
crenca cotidiana na santidade das tradi¢ces vigewnkesde sempre e na legitimidade daqueles
gue, em virtude dessas tradi¢cdes, representam aridatle A carismatica estbaseada na

veneracao extracotidiana da santidade, do podebicerou do carater exemplar de uma pessoa
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e das ordens por estas reveladas ou criag8&BER, 1985, p. 141). E preciso ter-se em mente
gue estes tipos de dominacdo sao tipos ideaisdmasdios a partir de uma realidade supra-

histérica, porém principal meio metodologico queairamos em Weber.

Na analise d#PB (1966-1978), estes tipos de dominacdo ndo apardeemaneira tao
delimitadas ou puras. Observa-se que estdo preseatmstituicdo tanto o tipo carismatico de
dominacao (ndo tao acentuado) e o tipo legal,sdstecom presenca marcante na vida da igreja.
Isto porque a IPB se move dentro de um universamdoatico-administrativo: estatutos,
constituicdo de ordem, codigo de disciplina, regpgatos, hierarquia institucional, qualificacéo
profissional, etc., em que o quadro burocraticaniadtrativo organiza-se como “autoridade

institucional”:

Na IPB, as caracteristicas mais relacionadas ao tipsnoatico podem ser descritas
como:a entrega dos homens a pessoa do chefe, que stitagreedestinado a uma missaw
caso, a conviccdo daqueles que viam na pessoa figearibeiro um tipo de “messias” que
livraria a Igreja dos modernista;umenistag comunistase, o poder intelectual ou de oratoria o

gue, ja apresentava a idéia de rotinizacao donsar&m direcdo a burocratizacéo.

Diante desta perspectiva analisa-se, a seguir, cteaigticas relacionadas,
principalmente, aos tipos de dominacéo carism&iEmal, tomando-se por base o perfil pessoal
e de governo de Boanerges Ribeiro e a maneira aoraniverso burocratico da Igreja foi

"manipulado” em prol das decisbées que no periodorfdomadas.
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2.2 Autoritarismo religioso e a gestdo do sagradoorperiodo boanergista

2.2.1 Estrutura e gerenciamento organizacional

Para uma nocdo mais clara da maneira como se paoossmecanismos de gestao do
sagrado e de gerenciamento organizacional da IRBs#®r que se tenha um conhecimento da
natureza e do processo politico que envolve atastradministrativa de tal igreja. E o que se

procura delinear neste ponto.

A prépria Constituicdo da IPB (Cl) traz uma def@ogla natureza e governo da mesma:

A Igreja Presbiteriana do Brasil é uma federacégdgas locais, que adota como Unica regra
de fé e prética as Escrituras Sagradas do Velhave Nestamento e como sistema expositivo
de doutrina e prética a sua Confissdo de Fé e teci®aos Maior e Breve; rege-se pela
presente constituicdo; é pessoa juridica, de acmdoas leis do Brasil, sempre representada
civiimente pela sua Comissdo Executiva e exercew governo por meio de concilios e
individuos,  regularmente  instalados  (cf. CONSTITUICAO DA IGREJA
PRESBITERIANA DO BRASIL . Capitulo I, Art. 1°, p. 08).

Sendo uma federacédo de igrejas locais, a IPB aga@ como um conjunto de igrejas
com autonomia local ndo, porém, com soberania, e Sguia requisito de uma confederacao.
Sendo pessoa juridica tem toda a sua atividadelsegulada pelo direito e pelas leis vigentes
no pais. Sua gestao administrativa € feita por meiooncilios e individuos e, € este ponto que

interessa, por ora, ser aprofundado.

Enquanto organizacdo e forma de governo politicdPB, de acordo com sua
Constituicdo e Estatutos, é administrada por meiarda democracia representativa em que da-
se aeleicdo de membros que tém mandato para agir ene m@gueles a quem representam, que

ocupam suas fungdes durante um periodo determifaloMORGAN,1996, p.149) Tal
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representacao é feita mediante processo eletivaoe,meio de escrutinio secreto por uma

Assembléia devidamente constituida.

No caso das igrejas locais, a Assembléia € compost@dos os membros, de fato e de
direito, desta comunidade, aqueles que foram luktiza professaram sua fé (declaracao publica
da conversao a Cristo, assentimento as ConfissGeserno da IPB) e que ndo estdo sob algum
tipo de “disciplina eclesiastica” constante no @édile Disciplina da igrejdCODIGO DE
DISCIPLINA DA IGREJA PRESBITERIANA DO BRASIL . Capitulo Ill, Art 9° ao Art 17, p.

69-71).

Além de pronunciar-se sobre questbes orcament&@iagdministrativas, quando
solicitada pelo Conselho da Igreja e de pronursgasobre questbes referentes a aquisicdo ou
alienacdo de imoveis ou propriedades da igrejesseibléia é responsavel pela eleicdo daqueles
gue comporao sua Mesa Administrativa ou Conselbocaso de Igrejas locais e, Comissdes
Executivas nos casos de Presbitérios, SinodosSigiemo Concilio. Este aspecto democrético
representativo do presbiterianismo tem feito cora quitos presbiterianos o exaltem como o
paradigma da democracia e do sistema de governdeitpé para a gestdo da instituicao
chegando, por vezes, ao campo do ufanismo denoimahc W. H. Roberts, assim se

pronunciou sobre o sistema de governo da IgrejgbRegiana:

(.-.) o governo presbiteriano realiza, no seu a@speéiwino, o reino de Cristo; no seu aspecto
humano, o ideal da Republica. E um governo quelapta as necessidades humanas e esta em
absoluta harmonia com os preceitos da Palavra de 2899, p. 37).

O gue se pode observar a partir, inclusive, do €xpacima, € que, no plano ideal, de
fato, o sistema democratico representativo utitizad IPB € uma das formas de governo que da
maior possibilidade de participacdo em processois@®s e administrativos em uma igreja. No

plano real, no entanto, muitas vezes, o ideal deftioo representativo € manipulado de tal
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forma que se converte numa disfuncdo politico-adtrativa, numa corrupcdo do préprio

sistema. E o que se pode verificar, pelo expositaneesquisa.

Abdénago Lisboa, no prefacio da obra de Magner iMarde Souza sobre o
“Presbiterianismo a Luz da Biblia” coloca esta gptela do sistema democratico representativo

da IPB ao dizer:

Nem sempre acontece assim, infelizmente. H4 digesique tolhem ou limitam a livre
manifestacido do povo. Em certas igrejas, ou me#raralgumas delas, sdo os Conselhos que
exclusiva e previamente aprovam ou indicam candgab presbiterato e diaconato, chegando
ao ponto, até contra nossa lei magna, de vetarsiapresentados, que ndo sejam da simpatia
do pastor ou dos membros do Conselho, o que sG®sdefeito depois da elei¢do (Item “d”,
do Art. 83, e Arts. 113 e 114 da CIPB). Para issgean “conditio sine qua non” que todos os
candidatos sejam antecipadamente apresentadoanmao Conselho para a prévia triagem, o
que também ndo postula nossa Constituicdo, nenpéade. O que é de lei € que o Conselho
podera “sugerir nomes dos que lhe parecam aptesgsactargos” (Art. 111). Ademais, ainda
constrangem os candidatos apresentados a declarmngnipadamente, se aceitam ou ndo a
sua indicagdo. O candidato assim, fica obrigad@er im ou néo (...) E, assim, sempre o
povo das igrejas acaba sancionado a indicagéo dee@m, sem reagdo, a nao ser votando em
branco. Uns ndo reagem por indiferenca ou ignogaucitros por conformismo, ou para evitar
de serem tachados de criadores de casos (SOUZA, 4909 e 13).

O que Abdénago procura trazer € uma leitura critieadeformacdo do sistema
democratico representativo como sendo uma forngoderno ndo vivenciada automaticamente
e plenamente na IPB, ou seja, o fato da IPB estedyeke administrativamente sobre as bases de
um sistema de governo democratico representati@o, rsenta tal sistema, na pratica, de ser
corrompido por interesses de individuos ou grupastiflos). Dado interessante é que o texto

prefaciado por Abdénago data do ano de 1976, amgeencontra dentro do periodo pesquisado.

Ha4, no entanto, outras maneiras e comportamentas dpformam o sistema
democratico representativo postulado pela IPB epduie ser observado nesta pesquisa como: a
tomada de decisGes que competem as AssembléiagSopuissdes que a representam em seus
interregnos; a manipulagédo do processo eletivo coiim de qualificar um dado candidato e

desqualificar outro; a manipulacéo do imaginarie d@mbros da Assembléia para se auferir um
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objetivo proprio; os acordosxtra Assembléias com o objetivo de se auferir carg@gostos

importantes na denominagéo; os acordos em nomenidades, afinidades e interesses diversos
para que determinada proposta ou decisdo seja #gomachdo a contento de um determinado
segmento politico eclesiastico, etc. Neste aspeatdese aquilo que Morgan denominou de

controle do processo decisorio:

Esses “politicos” como séo freqlientemente conheamanipulam a escolha em termos das
proprias intengbes que sédo quase sempre ocufiasde criar os resultados que desejam. Séo
essas intengdes ocultas que permitem a muitos delesgir triunfantes depois de horas de
discusséo em circulo que terminam em impasse (}294d,).

Ora, 0 que se verifica é que esse controle do gsocdecisoério visa a obtencdo de
beneficios préprios ou de um grupo particular. Egte de controle esta presente em muitas

reunioes de Concilios e Assembléias na IPB.

Assim, é mister salientar a estrutura organizatidadPB, suas esferas de tomadas de

deciséo e de administragdo bem como 0s seus reggeatores.

Os atores ou lideres os quais sdo responsaveis goefanistracdo da IPB sé&o
denominados presbiteros e dividem-se em: presbitdoocentes, ou seja, 0 pastor (ministro
ordenado e investido no cargo) e; presbiteros tegeau seja, homens leigos das igrejas locais
gue apobs eleitos passam a fazer parte do Consathageejas locais podendo, também, fazer
parte dos Concilios superiores; os presbiterostegdém as mesmas funcdes conciliares dos
pastores, inclusive os mesmos direitos de votar esaado, ndo podendo, jamais, no entanto,

ministrar os sacramentos.

Em sua estrutura administrativa, a IPB € compostagpatro Concilios, 0os quassio
assembléias constituidas de ministros e presbitesggentes (cf. CONSTITUICAO DA

IGREJA PRESBITERIANA DO BRASIL . Capitulo V, secéo 12, Art. 59, p. 26840 eles, em
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ordem ascendente: 1. Conselho da Igreja: Conaifierior ao Supremo Concilio, Sinodos e
Presbitérios; possui jurisdicdo sobre a igrejaljoEacomposto por presbitero (s) docentes, ou
seja, 0 pastor (es) da igreja local bem como dsbfteros regentes, eleitos pela Assembléia
desta; sdo os responsaveis pela administracdo eegoonder civilmente pelas igrejas locais.
Embora eleitos em Assembléia, o que observa-seeéngutas decisbes tomadas por estes
representantes ndo chegam ao conhecimento da atadenou mesmo colocam-se a contra-
gosto da mesma, na sua maioria ou, ainda, nemrse@ueliscutidas. O Conselho da igreja local
€ responsavel por eleger o (s) representantelés), @o pastor, presbitero regente, a reunido do
Presbitério; 2. Presbhitério: exerce sua jurisdgdiore os ministros e Conselhos de igrejas locais
de determinada regido (antigamente, por exemploditésdo regional tomava por base o
percurso das estradas-de- ferro do Brasil- cagmto interior paulista com as estradas-de-ferro
Noroeste e Sorocabana); Concilio inferior ao Sinedao Supremo Concilio; composto por
pastores e presbiteros de igrejas locais; adnag&drmediante reunides ordindria (anualmente) e
extraordinarias (tantas quantas se fizer nece3sarims interregnos destas reunides, pela sua
Comissdo Executiva, eleita pelos representantes couogpdem a Assembléia; a Comisséo
Executiva € composta por: Presidente, Vice-presideSecretarios temporarios, Secretario
Executivo e Tesoureiro; E responsavel por elegeeesentantes junto ao Sinodo e ao Supremo
Concilio; 3. Sinodo: Concilio inferior ao SupremonCilio composto pelos representantes dos
presbitérios os quais sdo denominados, delegadesceesua jurisdicdo sobre presbitérios e
igrejas; suas reunides ordinarias sdo realizadadogeem dois anos, nos anos impares; nos
interregnos destas reunifes sua administracadaépielia sua Comissdo Executiva composta por:
Presidente, Vice-presidente, Secretarios temparaBecretario Executivo e Tesoureiro e; 4.
Supremo Concilio: Concilio maior da IPB cuja juigseh abrange todos os demais concilios da

igreja; sua Assembléia realiza-se de 04 em 04 emwsrepresentantes, denominados deputados,
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dos presbitérios de todo o territdério nacional nuapresidentes de Sinodos; nos interregnos de
suas reunibes o Supremo Concilio é representandeyaoComissao Executiva composta por:
Presidente, Vice-presidente, Secretario Executi8ecretarios temporarios, Tesoureiro e

Presidentes de Sinodos.

O que se depreende do exposto é que toda a érdfaseisrativa repousa sobre o
sistema de representacdo sob a forma de gestabianoeédo de centralizacédo individual ou
episcopal de poder. As decisbes devem ser deasdegiares tomadas como resolucdes de uma
maioria de representantes. Na pratica, no entgetacebe-se 0 que Tavares Neto postula como

caréater centralizador e dominador na instituicacsereferir a IPB:

(...) € comum no interior da instituicdo verifieafendmeno da encarnagdo ou investidura do
poder em lideres que na verdade de posse e usmsigticdo e conhecimento da burocracia
da instituicdo assumem carater centralizador e mkhoir na funcdo de presidente dos
concilios em todos os niveis. (1997, p. 79).

Quando tal centralizacdo e disfuncéo do sistema&septativo ocorrem, 0 que acontece
€ uma concentracdo de poder nas maos de poucg®sgreolados e de ascendéncia sobre a
denominacao nos seus mais variados niveis comsl@rainda, a progressiva instauracdo de um
autoritarismo sobre as bases de todo o sistemsegjaua prépria comunidade. Neste sentido, as
decisOes via-de-regra sdo tomadas de cima para bam pouca ou nenhuma participagdo da

comunidade que fica quase que a mercé de todacmhamento do sistema politico eclesiastico.

Outro dado importante mencionado acima por Tavdets, é a facilidade com que o
conhecimento burocratico dentro da IPB confere, aliguma forma, na ascendéncia e
centralizacdo do poder. O universo burocratictPia de quase total desconhecimento por parte
da comunidade, € um universo complexo e sobre bpmake-se assentar e buscar-se legitimar

uma dada autoridade. Ai, encontram-se: Constituiigdtgreja, Codigo de Disciplina, Estatutos,
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Atas, Relatorios, Folhas de Estatisticas, DigestBesolucdes, Regimentos, Regulamentos, etc.
Multiplicando-se estes “papéis” pelas esferas duimidtracdo da IPB (Conselho, Presbitério,
Sinodo, Supremo Concilio), levando-se em consideta@inda, as diversas Secretarias,
Comissdes, Autarquias que compdem cada uma dest@s;se perceber o qudo complexo tal

universo burocratico torna-se.

O conhecimento de tal complexidade, sua funcioadéde, ainda, as disposicdes e
maneiras que podem ser colocadas a servico de donsggmento ou grupo politico eclesiastico,
coloca-se como importante elemento de ascendéociminerso denominacional bem como o
seu controle ou manipulacdo. Isso ocorre, por elemp caso da Constituicdo da Igreja
Presbiteriana do Brasil. Promulgada, apés suamefoem 1950, tal Constituicdo, em muitos
artigos, deixa margem para interpretacdes dubiate enesmo, contraditorias. Uma pessoa ou
lider que saiba e deseje manipular tais leis o pazer, com competéncia. Um exemplo tipico
diz respeito as resolugbes que sdo tomadas peleass€des Executivas nos interregnos dos
Concilios. Estas resolu¢des ndo poderiam revogatugdes tomadas em Assembléia, bem como
s6 poderiam aconteced referenduma proxima reunido da Assembléia, em sua convocacao
extraordinaria, se necessario. Esta resolucdo wmidaespecie de medida provisoria e, em carater

de urgéncia.

No entanto, um lider ou grupo poderia, como oconagestdo da IPB sob Boanerges
Ribeiro, utilizar-se da generalizacdo “carater dgéncia” para tomar decisdes, via estas
Comissdes, sempre que um dado interesse ou fawaoitparticular o exigisse. O que ocorre,
como observa-se na geréncia institucional da IRBgae Morgan coloca sobre aquilo que pode

ocorrer com um lider empresarial:

Exatamente como os advogados que fazem da suasd@fum modo de descobrir um novo
angulo para aquilo que parece ser uma regra clatandgelineada, muitos membros da
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organizacao sdo capazes de evocar as regras de douenninguém poderia jamais imaginar
possivel. A habilidade de usar regras para a vantatg alguém é assim uma importante fonte
de poder organizacional e, como no caso das estsutwrganizacionais, define o terreno de
disputa que sempre serd negociado, preservado dificado (1996, p.171).

A andlise acima mostra, portanto, que muito emloordeal do sistema democratico
representativo esta presente na propria estrutgemizacional da IPB, sua geréncia politica, no

plano real, pode desfigura-la.

2.2.2 A utilizacdo do aparato burocratico religioso

Como se verificou, &B move-se num universo burocratico de geréncia doada.
No periodo de Boanerges, este universo burocratiegou a ser colocado em prol de objetivos
de um grupo politico determinado, o que fez coma@g&stema representativo de governo desta
Igreja, idealizado no pensamento democratico faosemipulado de tal forma que, esta

democracia seria corrompida numa gestao administratais totalitaria e ditatorial:

O jornal da Igreja, Brasil Presbiterigngue era um 6rgdo de informacBes e debates de
opinido, foi reduzido a um tipo de Diario Ofigiajue publica as decis6es dos Concilios.
Ninguém pode escrever artigo que contenha opirifacedte da do diretor do jornal que é, ao
mesmo tempo, o presidente da Igreja. Na 12. p&gren as noticias de despojamentos de
pastores, dissolu¢bes de presbitérios e Sinodmtones e leigos sdo “denunciados”
falsamente perante os 6rgdos de seguranca. Missi®rsao expulsos e “acusados” de
subversivos...comissdes especiais sdo constituidas poderes superiores a todos os
concilios e n&o d&o satisfacdo aos concilios smbebitrariedades” (ARAUJO, 1985, p. 16).

Nesta citacdo de Araujo vé-se, ndo somente, asnmpaslacorridas no BP registradas
no capitulo 4 desta pesquisa, como a descricAcateuptelas” do sistema representativo de
governo presbiteriano com o objetivo de estigmat@queles que pensavam diferente da

lideranca da Igreja.
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Uma carta encaminhada pelo Sinodo Espirito SardoeRi Janeiro a CE/SC-IPB
retratava a maneira como a gestao administrativiPBaera interpretada por aqueles que néao
estavam concordando com as decisbes e com as ammpalas quais estas eram tomadas.

Transcreve-se, a seguir, trechos desta carta:

(...) o sistema presbiteriano, a respeito do gemlpse aprendemos a considera-lo inspiracédo
da democracia no mundo ocidental e incompativel tatalitarismos e sistemas que nao
respeitem a dignidade fundamental da pessoa humahjustamente esse sistema que, as
mé&os da atual administracdo da IPB, vem sofrentirrdacdes tais que se tornou totalmente
irreconhecivel (...) ndo se pode, portanto, crieamnnterpretar nenhuma lei na igreja em
sentido oposto ao da graca redentora e reconciiatioDeus ao seu povo em Jesus Cristo (...)
Interpretacdes tendenciosas dela [ConstituicAamgal vdo sendo aceitas e ficgdes juridicas
vao se impondo a margem dela: a) temos agora ussitiente da Igreja Presbiteriana do
Brasil', quando a Cl s6 reconhece um presidentéSdpremo Concilio; b) esse senhor
presidente vem absorvendo em sua quase totalidafigngdes mais importantes que a Cli
atribui exclusivamente ao Secretario Executivo dpr&mo Concilio; ¢) temos uma "Mesa da
Comissdo Executiva do Supremo Concilio", em que, essando linguagem analégica
implicavel a nao ser a concilios superiores, afisma age (!) como se fosse um deles; d) a
prépria CE/SC, usurpando poderes que, pela Clpiséativos do SC, vem exercendo sobre os
concilios superiores todo tipo de governo: modicanariamente seus limites, interpela-os,
julga-os, dissolve-0s, cria-0s; e mais, chega mesonmonto de modificar decisdes do plenario
do SC sobre eles. (Carta do Sinodo Espirito S&itode Janeiro a CE/SC-IPB. In: ARAUJO,
1985, p. 88).

A carta mencionava, ainda, que na IPB, o que esiagaendo, era uma espécie de

governo paralelo:

Estabelece-se, assim, um completo e firme esquampoder paralelo: 1) o plenario do
Supremo Concilio, por pressa, desinformacdo ou én&d esvazia inconstitucionalmente,
ampliando poderes da CE e transferindo-lhe out®)sa CE toda poderosa manipula,
desnorteia, emascula, ameaga, coage, esmaga @sncfgulares e evoca a si suas
prerrogativas; 3) a Mesa da CE, Unico grupo quebetodas as informacgdes de primeira méo
e as distribui ao plenéario da CE segundo seu grlgtconveniéncia, manipula as resolugdes.
Essa "Mesa" nega acesso direto a papéis importartiedos que ndo sdo da confianca dela,
embora representantes legitimos dos Sinodos; 4esaM manipulada publicamente pelo
presidente, que também, nas reunides do plenaricG@ocomete a mesma desfacatez
prejudicial aos interesses da igreja de simplesenextluir das comissdes de expedientes os
representantes por mais legitimos e capazes qudendm pela sua cartilha” (...) e esse poder
exercido pelo Sr. Presidente, do apice dessa i absoluto, faradnico, discriminatério,
pois enfeixa os aspectos executivo, legislativdjcjario e administrativo. Desapareceu o
delicado equilibrio dos poderes autdnomos que t&iza uma democracia eclesiastica (...)
(Carta do Sinodo Espirito Santo- Rio de Janeir&&C-IPB. In: ARAUJO, 1985, p. 88).

A critica feita a Boanerges como "o Presidente gleja Presbiteriana do Brasil"

fundamentava-se no fato de que na forma de govepresentativo caracteristica da IPB néo se
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concebia a idéia de uma Igreja com um presidentelesignacdo "presidente”, ja era uma
"corruptela” desse sistema, pois as Igrejas Peg&bis escocesas e norte-americanas nao tém

presidente, mas moderadores conciliares.

A critica, no entanto, ndo era somente uma ques#iioantica. Ao dizer-se que
Boanerges era presidente da IPRlenotava um tipo de mando sobre todos os concAidBB
deveria ter unpresidente do Supremo Concilioqual deveria agir na funcdo de moderador

conciliar.

Nos interregnos, quando a Assembléia ndo estivesseda, quem deveria responder
pela Igreja, administrativamente, era a sua Comi&sé&cutiva formada por: presidente, vice-
presidente, secretario executivo, tesoureiro eigeete dos Sinodos. De acordo com o
Regimento Interno do SC/IPB a Comissdo Executiva pdderia exercer as prerrogativas do

Supremo Concilio em casos como:

a) formular sistemas ou padrdes de doutrina ecgaratjuanto a fé; estabelecer regras de
governo, de disciplina e liturgia, de conformidaen o ensino das Sagradas Escrituras; g)
definir as relagbes entre igreja Estado; h) pra@ress admissdo de outras organizagbes
eclesiasticas, que desejarem unir-se ou filiar-dgr&ja Presbiteriana do Brasil; i) criar e
superintender seminarios, bem como estabelecedgmdie ensino pré teoldgico e teoldgico;
m) colaborar, no que julgar oportuno, com entidadssiasticas, dentro ou fora do pais, para
o desenvolvimento do reino de Deus, desde que gjdderida a ortodoxia presbiteriana (cf.
MANUAL PRESBITERIANO . Art. 97, alineas "a", "g", "h", "j" e "m", p. 38).

Assim, as alegac¢fes constantes da carta do Sirspiot& Santo - Rio de Janeiro ndo
poderiam ter acontecido sem uma deformacdo e maggn um burlar-se a Constituicdo da

Igreja.

Y

Principalmente, no que dizia respeito a "superoidenia de Seminarios" e o
estabelecimento de "regras de governo e disciplitea5 prerrogativas seriam privativas da

Assembléia do SC/IPB. Outro veto que o Regimentd&dpremo Concilio colocava era com
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respeito a revogacao de decisdes tomadas em Assampbklo SC/IPB. Estas ndo poderiam ser
revogadas pela CE, mas cumpridas. Na carta analisaGE é acusada de leséo de tal veto. No
entanto, 0 mesmo Regimento colocava a possibiljdadecasos considerados sérios e pelo voto
unanime dos seus membros, da CE alterar decisé8€ieB MANUAL PRESBITERIANO.

Regimento Interno do Supremo Concilio da IPB. Aff.alineas "a" e "b", 8§ 1° e § 2°).

Ora interpreta-se que tais medidas deveriam seadasncomo "provisérias" em carater
excepcional e urgente e ndo como uma norma a geidsefrequentemente. O que se observa na
gestdo de Boanerges € que tais medidas seriamada®@como ummodus operandde sua

presidéncia.

Um exemplo desta manipulagdo da Constituicdo IlIB e sua correspondente
deformacao encontra-se na criacdo da CES, Contisgierial de Seminarios. Tal Comisséo, de
acordo com as resolugdes do SC/IPB em sua reumédéaetaleza, fora criada a partir dos

seguintes referenciais:

1.reconhecer que uma situagdo de fato existe que@romnete o futuro da igreja; 2. declarar
que embora respeitando o foro intimo de cada iddojia IPB ndo entende que a liberdade de
exame implique na abertura de suas portas a tatia d® davidas e heresias; 3. Determinar
que os professores dos seminarios da IPB se dedigoepreparo intelectual e espiritual de
seus alunos e se abstenham de propaganda e péticeenistas e ideoldgico-politicas; 4.
Determinar as Congregagfes que cancelem as matridal todos os alunos cujas idéias ou
cuja conduta sejam, havidas pelas CongregagOesotisgores ou pelas entidades superiores
da administragdo incompativeis com os padrdesstdadoutrinarios da IPB; 5. Nomear uma
Comissdo Especial com plenos poderes para dar @g@a@s providéncias desta resolugéo
podendo inclusive: a) dispensar professores, demdly-0os aos seus concilios de origem; b)
nomear professores e levantar recursos em enteminmm a tesouraria do SC; c)
reestruturar ou organizar diretorias dos Seminadi@esmodo que as medidas tomadas se
tornem efetivas; 6. Assegurar direitos amplos desdeaos incriminados, segundo os termos
da Cl e do CD; 7. Determinar que a Comissdo suprmtaure e inicie seus trabalhos no
prazo méaximo de trinta dias a contar da aprovacdh (ORNAL BRASIL
PREBITERIANO . S&o Paulo, ano IX, n°. 14, 15, 16, julho e aydst1966, p.14).

Partindo de um carater emergencial e justificadarapque a CES iniciasse suas
atividades no prazo de trinta dias, tal resolugdocava todo o impeto repressivo que comecava

a tomar conta da IPB. As Comissdes Especiais quana@eadas pelos Concilios da IPB séo
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aguelas queecebem poderes especificos para tratar, em definidle certos assuntos, e cujo
mandato se extinguird ao apresentar o relatori@fifMANUAL PRESBITERIANO . Art. 98 e
99, item 3, p. 39)No caso da CES, ela era formada pelos seguineggramtes: Marcos Machado
Pimenta, Henrique Fanstone, Renato Guimaraes,alacks Souza, Olimpio Vasséo, Raimundo
Loria, Saulo C. Ferreira; suplentes: José ArantestaCe Samuel Liberatd QRNAL BRASIL

PREBITERIANO . S&o Paulo, ano IX, n°s. 14, 15, 16, julho e agdst1966, p. 3).

Pode-se verificar que sua instalacdo denotava éma de inconstitucionalidades por

ocasido de sua atuacao.

A CES foi criada com "plenos poderes” de atuaca€lAleterminava que comissdes
consideradas especiais fossem nomeadas com "padgresificos". Plenos poderes, neste caso,
poderiam significar a possibilidade de mandos endeslos, de arbitrariedades contra a Cl e, de

abuso de poder por parte de uma dada comissae, geqeerificou com a atuacao da CES.

No caso da dispensa ou contratacdo de professoseSeatninarios, esta deveria ser feita
pelo SC/IPB e ndo por uma dada Comisséo, e isto, respeitsm@s-competéncias das reitorias e
Congregacodes dos Professores destes. A atuac@®Slaftingia o processo normal e de atuacao
de tais competéncias legais. No que se referiuedtga do "cancelamento de matriculas” dos
alunos, cujas idéias ndo se afinavam com aquelgsugnadas pela direcdo da Igreja, tal
cancelamento sO6 poderia ser efetuado por meio dailmm competente ao qual o aluno,
“"candidato ao sagrado ministério”, estaria vinoolddle acordo com a Céjuando o presbitério
julgar conveniente, podera cassar a candidatureeniéfh do artigo anterior, registrando as

razdes do seu attMANUAL PRESBITERIANO . Art. 117, p. 45).

O que via-de-regra acontece no caso de algum ggprbblema” de um aluno com a

direcdo de um dos seminarios da Igreja € que estairica o presbitério competente sobre a
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referida situacao, o qual, sendo considerado depfat este concilio pode levar ao cancelamento
de sua candidatura. Em casos excepcionais, déespudsdo de um aluno. O cancelamento de
matricula do aluno €, portanto, uma prerrogativgksbitério. Beato referindo-se a atuacdo da

CES dizia que,

(...) esta comisséo tinha por objetivo substitaidmetorias dos seminéarios e assumir as rédeas
dos seminarios para testar os alunos e profess@asa desligar alunos e professores, que néo
passassem nos testes em que o critério basicoqerestiio de aceitar ou ndo as condi¢fes de
Boanerges. Entdo essa Comisséo teve muito podsruenfh Comissédo cuja agéo foi muito
tragica e destrutiva. Inclusive chegou ao pontauiendo alguém ia ser ordenado o pessoal
devia ser examinado por essa Comisséo, para depoesbitério ordenar, e isto ndo existe em
nenhum semindrio presbiteriano, sempre o presbiféii quem ordenou ou ndo ministros.
Mas houve essa época em que era preciso ir lader pentral para se liberar a ordenacgédo de
uma pessoa por um presbitério. Tinha que passaregaime desta Comisséo (Entrevista com
Rev. Joaquim Beato. Vitdria, Espirito Santo, 27/998).

Um elemento importante encontra-se mencionado patdBacima. A CES assumia a
responsabilidade de, em alguns casos, examinaarmidatos & licenciatura e ordendCamo
"sagrado ministério". Tal atribuicdo, no entant@mpetia ao presbitério. O art. 119 da
Constituicdo da Igreja rezava: "O candidato codduds seus estudos apresentar-se-a ao
Presbitério que o examinara quanto a experiéntigiaga e motivos que o levaram a desejar 0

Sagrado Ministério, bem como nas matérias do derddgico".

Este exame mencionado colocava-se como uma prév@gera o exercicio de uma
das funcgdes privativas do Presbitério que eradieer ordenar candidatos sagrado ministério

(MANUAL PRESBITERIANO . Art. 119, p. 45).

Outro dado importante nessa nomeacdo da CES eranairam como aqueles que

mantinham posi¢des divergentes da direcdo da lgrejm considerados: "os incriminados”. A

8 Licenciatura e ordenacéo descrevem as fases quehiss 0 candidato ao pastorado passa antes déciainente
reconhecido como "ministro do Evangelho”. A licatgra € como um periodo de estagio em que o candida
comprovar suas habilidades ministeriais e de fidele aos principios teoldgicos da igreja. Ap6éanktiatura, o
candidato é ordenado e subseqiientemente instatadme dada igreja.
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nomeacdo da CES garantia direito de defesa ampéssea. A pergunta que se levanta é: Tal

direito foi respeitado?

De acordo com Beato por ocasido da suspensdo dédades do Seminario do
Centenario, em Vitéria, Espirito Santo, em 1968CES ndo respeitou os tramites legais e

processuais para tal "suspenséo" que levou aorfesiia desta instituicdo. Para ele,

N&o houve processo, ndo houve nada, era tudonfigit® ou menos sumariamente, executando
as decisbes previamente tomadas por Boanerges impressao que eu tenho (...) é que tudo
foi pré-forma. O Seminario jA veio condenado prmgate e a Comissdo teria apenas que
fazer um arremedo de inquérito do Seminério (Erttavcom Rev. Joaquim Beato. Vitoria,
Espirito Santo, 27/03/1999).

Labrunie, um dos professores do Seminario do Caritena época, dizia que tanto o
corpo docente quanto discente da instituicAo sqb&a mais cedo ou mais tarde, teriam as
atividades do Seminério extintas (cf. EntrevistandBev. Claude Labrunie. Vitoria, Espirito

Santo, 25/03/1999), o que de fato ocorreu, proy@sente, a partir de 1968.

Outra manipulagédo ou deformacdo no emprego dai@€bfa respeito ao Presbitério do
Vale do Rio S&o Francisco. Tal Presbitério, contatado por Jaime Wright, era composto pelas
Igrejas de Cocos, de Caetité, Sitio do Mato, Sdnsaia da Vitdéria e Guainambi e fora
organizado pelo Conselho Inter- PresbiterfAmopelo Sinodo Bahia/Sergipe sendo instalado em
1968. Por ocasido da reunidao do Supremo Concili@Gamnhuns, a representacdo dos pastores
de tal presbitério ndo foi aceita sob a alegacaBabmerges Ribeiro de que a organizacdo do
mesmo tinha sido irregular e que, por isso, "oggios ndo tomariam assento no Supremo
Concilio, até que uma Comissao Especial pudesatarelobre o assunto” (Entrevista com Rev.
Jaime Wright. Vitoria, Espirito Santo, 26/03/1999)parecer de tal Comissao foi pela dissolucéo

do presbitério. Sob argumentacdo de Benjamim deadspros atos e procedimentos exercidos

8 Composto por representantes das Igrejas do NalveSail dos EUA e da IPB com o objetivo de articéitada
expansdo missionaria e evangelizacgao.
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pelo presbitério como ordenacdo de pastores naeripod ser anulados, 0 que nesta reunido nao

ocorreu. Segundo Wright, apés a reunidao do SCHiegntanto, a CE,

(...) simplesmente anulou todos os atos, e aquil @ Supremo Concilio tinha recusado a
fazer, ele [Boanerges Ribeiro e a Comissdo Exexwtmiseguiu fazer, obrigando, inclusive, o
jovem pastor a ser ordenado outra vez, se é quaode conceber isso teologicamente.
Matusalém Neri € o nome do pastor (...)Entrevista ®Rev. Jaime Wright. Vitéria, Espirito
Santo, 26/03/1999).

Tanto para Wright quanto para Araujo, tal medidalidsolucéo do Presbitério do Vale
do S&o Francisco tinha como objetivo politico aidiitdo de 04 votos contrarios a reeleicdo de
Boanerges Ribeiro ao SC/IPB, pois os pastores dsbjiério dissolvido, ndo podendo tomar
assento na Assembléia, automaticamente seriamogetiltodo processo decisivo e de votagéo

(cf. Entrevista com Rev. Jaime Wright. Vitoria, E&p Santo, 26/03/1999; Araujo, 1985, p. 76).

O mesmamodus operanddode se verificar na maneira como se procedeu espeito
ao Presbhitério de Salvador (PSVD). A dissolucaaeaterido presbitério por parte da CE/IPB

acontece numa longa trajetoria.

Algumas fatos podem ser apontados como desencadsada indisposicdo entre o
Presbitério de Salvador, o Sinodo Bahia-Sergipe osqual tal presbitério estava sob jurisdicao,
e a direcdo da IPB dentre as quais: a) a modificap® estatutos do Colégio 2 de julho, em
Salvador para que suas propriedades nao fossesfetiidas para a IPB como desejavam os seus
lideres na época, principalmente, Boanerges Ribkjrama celebracdo matrimonial ecuménica
realizada pelo Rev. Josué da Silva Mello, na IgPegsbiteriana de Feira de Santana, juntamente
com o Frei Felix, de Pacatuba e um lider batistsa€dinheiro Requido, e; c) a participacdo no
culto de abertura de uma Consulta em que estivgnasentes representantes do Conselho
Mundial de Igrejas; da Confederacdo Nacional dosp& do Brasil (CNBB), de varias

denominacdes evangeélicas e de 6rgaos do goverhGonhaulta aconteceu no dia 31 de julho de
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1972 e resultou na criacdo do CESE (CoordenadaniemEnica de Servigo). Os participantes
presbiterianos neste culto de abertura foram: Joaulva Mello, Celso Loula Dourado e Enoch

Senna Souza.

Com referéncia as duas Ultimas causas mencionaolage 0 encaminhamento de uma
carta ao Presbitério de Salvador pelo Rev. Edési@liveira Chéquer, entdo pastor da Igreja
Presbiteriana da Bahia e, como se verificou naisélo periédico da Igreja, uma pessoa da
confiangca de Boanerges Ribeiro, pedindo informagges referido Concilio havia disciplinado
0s pastores, acima mencionados, em virtude dertacedimentos. A resposta do Presbitério foi
de que ndo haviam motivos para disciplina e quenesmos “assinalaram uma presenca de
testemunho e acdo cristds diante dos problemasatingeem o homem brasileiro, nordestino,

especialmente” (cf. ARAUJO, 1985, p. 77 e 78).

Em julho de 1973, Edésio Chequer encaminhou ao d8inBahia-Sergipe um
documento com a mesma solicitacdo. O Sinodo detetmgue ratificava a decisdo do
Presbitério de Salvador. No dia 29 de fevereird@e4, em reunido ordinaria da CE/SC-IPB,
mediante informacdes recebidas pelo presidente edo SC provindas de Edésio Chéquer,
nomeou-se uma comissao para tratar de um pedidizsi@ucdo do Presbitério de Salvador feita

pelo Sr. Presidente.

A comissdo foi composta pelos pastores: OsvaldokH®olmer Portugal, Edésio
Chequer e o presbitero José Costa. Apresentadte@é@rip as consideracdes de tal comissédo, a

resolugéo da CE/SC-IPB rezava o seguinte:

a) transferir, o Presbitério de Salvador a juriddido Sinodo de Pernambuco; b) determinar
de acordo com resolucdo do Supremo Concilio emiiima reunido de julho de 1970, a
Comissdo Executiva do Sinodo de Pernambuco querdedissolvido o presbitério de
Salvador e tome providéncias para apurar a extemséinatureza da participacéo de pastores
jurisdicionados ao Presbhitério de Salvador em ce{dies ecuménicas, tomando as
providencias necessérias; c) permitir o funciondamelo Sinodo Bahia-Sergipe, com os trés
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presbhitérios restantes, devendo ser supridos ge<aagoSs em sua mesa, se necessario, em
virtude da transferéncia do Presbhitério de SalvadoBinodo de Pernambuco (Araljo9, 1985,
p. 79).

Uma analise da resolucdo tomada mostra dois pdmpsrtantes: Na gestdo de
Boanerges no SC/IPB as transferéncias de conatlimsp os presbitérios de Vitdria e Colatina,
gue foram transferidos para o Sinodo de S&o Paularesbitério de Salvador, que foi transferido
para o Sinodo de Pernambuco, colocaram-se conmmoaniaira de maior controle e de geréncia
por parte do SC daqueles que mantinham posiciortaseue divergiam do assumido pelo
Concilio Maior. Ora, os Sinodos de Sdo Paulo e dmaPmbuco eram considerados da

“confianca” de Boanerges Ribeiro, apoiavam a gegtémesmo.

Outro dado importante, ja mencionado neste trabaheo maneira como a CE tomava
medidas de competéncia exclusiva do Supremo Coreilsso, como verifica-se, de maneira
repetitiva, ndo excepcional. Tal postura, via-dgage acontecia tomando-se por base o Art. 3°
alinea “j” do Regimento Interno da CE/SC-IPB, quedh competéncia da CEesolver assuntos
de urgéncia de atribuicdo do Supremo Concilio, gleasurgirem nos interregnos, sempre ad
referendum do plenariqMANUAL PRESBITERIANO . Regimento Interno da Comisséo

Executiva do Supremo Concilio, Art. 3°, alinea [j7,149).

Além disto, no caso mencionado das transferénaaprdsbitérios, a competéncia,
primeira, mediante processo legal, era dos Sined@ da CE/SC. No Art. 94 alinea “a” da Cl,
menciona—se uma das competéncias dos Sinodosra“‘saganizar, disciplinar, fundir, dividir e
dissolver presbitériosMANUAL PRESBITERIANO . Art. 94, alinea “a”, p. 36.). No caso da

interdicdo, privacdo temporaria das atividades deskptério ou sua dissolugdo, era de
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competéncia do Sinodo estas sentencas, e ndo GCITEB MANUAL PRESBITERIANO .

Cddigo de Disciplina, Art. 21, p. 72.).

Em todos os Concilios da IPB, também, quando $& ¢l disciplina, instaura-se um
Tribunal de Recursos, para julgar os recursos aridis (presbitérios e sinodos) e extraordinarios
(Supremo Concilio) das sentencas proferidas peémsnos. O CD coloca, ainda, a possibilidade
de reconsideracao ou revisdo de uma determinadensandada pelos Concilios, em beneficio
dos sentenciados: “compete, ainda, aos Conciliobunais, em geral, rever, em beneficio dos
condenados, as suas proprias decisdes, em prodestms (MANUAL PRESBITERIANO .
Caodigo de Disciplina, Art. 23, p. 72.). O que sesava, nas sentencas ou decisfes acima

mencionadas que estas normas legais nao foramvablasr

No dia 6 de abril de 1974 a Comissdo Executiva thmd® de Pernambuco, sob os
Mmesmos pressupostos “emergenciais”, acima menasnatediante 0 ndo comparecimento dos
membros do Presbitério de Salvador (PSVD), declalissolvido tal presbitério. A mesma
Comissao Executiva, no dia 27 de marco do mesmatastaria de suas funcdes ministeriais os
pastores Josué da Silva Mello e Celso Loula Dourdlms inconstitucionalidades foram
cometidas nesta decisédo: o afastamento do mirdstaxordo com o Cdadigo de Disciplina (CD),
€ considerado um tipo de peMANUAL PRESBITERIANO . Cdédigo de Disciplina, Art. 09,

alinea “b”, p.69).

Ora, tal pena, no entanto, no caso de ministrostdpes) s6 poderia ser aplicada por
Concilio competente, ou seja, os presbitérios, paismpeténcia dos Sinodos seria de funcionar

como Tribunais de Recursos.

A Constituicdo da Igreja (Cl) traz como uma dasglies privativas dos presbitérios:

admitir, transferir e disciplinar ministros e propoa sua jubilacado (MANUAL
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PRESBITERIANO . Art. 88, alinea “c”, p. 34 e 35).

Outra questédo foi a de que a CE do Sinodo, novantarhava uma decisdo que, no
caso do sistema representativo presbiteriano seegsaria de maneira mais l6gica e de
caracterizacdo do referido sistema se houvesserepnasentacdo do Concilio na sua maior

efetividade, o que seria feito mediante convocaeg&iraordinarias, quando a situacao o exigisse.

De acordo com o CD, ainda, “os concilios devemesade iniciar qualquer processo,
empregar esforcos para corrigir as faltas por maiesoérios” MANUAL PRESBITERIANO .

Cddigo de Disciplina, Art. 43, p. 78).

Este esforco, ndo se verifica no afastamento dagbés ministeriais dos pastores
citados, nem sequer a instauracdo, ainda que ssinaai de processo contra os acusados que
resultasse em tal sentenca. No dia 25 de maio dommano estes pastores foram convocados a
comparecer mediante um Tribunal Sinodal o que iZ&paim alegando inconstitucionalidade do
mesmo. Em 06 de junho de 1975, ambos sédo despajadoiistério, segundo Aradjqorque

participaram de ceriménias ecuméni¢aRAUJO, 1985, p. 80)

Sobre o Presbitério de Salvador, no dia 15 de m&ib974, apés ter constituido o Dr.
Josaphat Marinho como defensor de seus direittmuecom uma Acao Declarativa de Nulidade
com vista a anular a deciséo de dissolucdo do mpsfodSinodo de Pernambuco. Outro recurso
junto a Justica Civil empregada pelo Presbitéricdador foi o requerimento de uma Medida
Cautelar na Justica Civil de Brasilia para paréciga reunido ordinaria do SC/IPB em junho de

1974.

Diante destes acontecidos a CE/SC-IPB dissolvegynsi® Araujo,sumariamente o

Sinodo Bahia- Sergipe, sob a alegacdo de ter cdmeiiregularidades que nao foram
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comprovadas e examinad@®985, p.80). Tal medida foi contestada por JosuSilva Mello, ex-

presidente de tal Sinodo. Um trecho desta confs&gcontra-se mencionado em seguida:

Pesquisei os arquivos do Sinodo desde sua fundeéad974 e revisei todos os boletins
oficiais da IPB e ndo encontrei uma so6 falta apmtzontra o Sinodo Bahia- Sergipe em toda
a sua histéria e mesmo tenha sido advertido pdggeiaconcilio inferior ou superior. Mesmo
no periodo mais sombrio da IPB (desde 1966 atéonaiias), nenhuma falta ou adverténcia
foi encontrada contra o concilio arbitrariamentssdivido. [O Sinodo] foi dissolvido sem
processo, as pressas, doze horas antes da reunf@opdemo Concilio, para impedir que a
delegacdo de seus presbitérios tomasse assenten#ip do SC e, assim, evitar 12 votos
contra Boanerges Ribeiro (...) (ARAUJO, 1985, p. 81

O que se procurou destacar nestes relatos foi @maquina administrativa da IPB,
mais precisamente sua Constituicdo e estatutos foranipulados de maneira tal que colocaram-
se como um instrumento de manutencdo de um govectesiastico, em muitos aspectos
semelhantes, em seus atos e politicas, ao goveilitar.mlal manipulacdo fez com que a
legitimag&o deste governo ndo ocorresse a mer€®ustituicdo, Estatutos e Codigo Disciplinar,
mas a partir de uma deformacédo do mesmo de fomefe@endar praticas punitivas consideradas

como necessarias a manutencao da ordem e da plaréza

2.3 O periodo boanergista e 0 acirramento da intaléncia religiosa

A partir do SC/IPB de 1966 e da eleicdo de BoarseRibeiro a presidéncia do SC/IPB,
como se demonstra em algumas analises acima, iastataquilo que Tavares Neto denominou

de periodo de "imitacdo" da ditadura militar insti no Brasil em 1964:

Assim como no Brasil deu-se a perseguigdo aos cagtagre a muitos intelectuais, artistas,
jornalistas, politicos onde muitos morreram ou Hforextraditados e ainda outros exilados,
diante do quadro inquisidor do SNI, DOPS, etc; esam& do fundamentalismo moralista
instalado na IPB, muitos tedlogos e lideres forassados por suas posi¢cdes ou convidados a
retirarem-se. Somente ndo mataram e exilaram, m@ée@m de maneira velada, quando
isolaram a vida dos que eram contrarios e de saraflis, a ditadura presbiteriana e, com
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muito jeito, convidaram-os sorrateiramente a sdigggem da igreja Tavares Neto, 1997, p.
49).

A intolerancia com aqueles que mantinham posicdesrgentes das assumidas pela
lideranca da Igreja passou a ocupar o cenariagmlieligioso da IPB. Na expresséo de ALVES,
os ortodoxos, na medida em que sdo uma expressagrugm dominante na instituicdo

eclesiastica, estdo condenados a ser intolera®8eVES, 1977, p. 14).

Beato via uma correlacdo do governo que instausodPB a partir de 1966 com a
maneira de atuacao do préprio governo militar. daireferido ator que “exceto fisicamente (...)
do ponto de vista da opresséo e autoritarismopalalda Igreja imitou bastante e até superou,
em algum sentido, a insensibilidade do poderiotanjlido poder militar que tomou conta do pais”
Entrevista com Rev. Joaquim Beato. Vitoria, EspiSanto, 27/03/1999.) A respeito do carater
de censura e de eliminacdo do pensamento divergenperiodo Boanergista, Beato, assim se

referiu;

Quando veio o grupo do Boanerges, eleito tambémpienunca é unanimidade, nunca foi,
houve uma diferenca fundamental, é que os que ot@wayn com ele, que faziam oposicéo ao
seu governo e ao governo do seu grupo, passarancalscados fora propriamente, digamos,
da igreja. Ele passou a ser, por exemplo, dos e a favor dele na igreja e a perseguir os
que ndo eram a favor dele na igreja (...) o po@mird da igreja até Borges, era o poder
moderador, que aceitava as diferencas e procunaistii na unidade da igreja. Quando nos
passamos para Boanerges, em vez de unidade da ipefliversidade, passou-se a ter,
digamos assim, um partido Unico, todos os outraidoa eram ilegais (...) foi isso que o
Boanerges impingiu na igreja, ndo concordar coraveio dele era estar ameacando a igreja.
E a gente foi acusado, inclusive disso, de est@agando a igreja com as nossas idéias, com
as nossas atitudes (Entrevista com Rev. Joaquino Béitdria, Espirito Santo, 27/03/1999).

Pode-se verificar que a gestdo de Boanerges Rikgirfsente do SC/IPB foi
caracterizada por uma espécie de totalitarismo goder ditador e centralizador impar, ou seja
um tipo de ditadura "constitucional”, caracterizada pelo abandono da Constituicdo e estatutos
da IPB mas pela sua manipulacdo em prol dos obgfwlitico-governamentais-eclesiasticos

dos detentores do poder na situagcdo mencionadaeswucdes tomadas neste periodo néo
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podem ser caracterizadas como anticonstituciomags de uma “"corruptela” do sistema de

governo representativo presbiteriano.

Para Pierson, o governo de Boanerges havia impriomah linha "muito de direita para
poder estabelecer uma base de poder na Igrejaida, &aambém, "para obter o favor dos
militares, para ndo dar lugar para ninguém queseeheiro de esquerdismo, bem como social,

uma abertura teoldgica (...)" (Entrevista com RRaul Pierson. Londrina, Parana, 11/02/1999).

O BP de 15 de novembro de 1966 trazia um artigdodeé de Oliveira, um presbitero

da IPB, que espelhava a linha politica que estawdcsutilizada na Igreja a partir de 1966:

Terminada a reunido do Supremo Concilio, a Igregsifiteriana do Brasil deve dizer em
unissono: Deus ouviu as nossas oragdes (...)gieldb Rev. Boanerges foi mais uma vez a
manifestacdo palpéavel e visivel de Deus contradaglieles que pensam de modo diferente,
ainda, hoje, ouve as nossas oragoées (...) masddeusas nossas oracdes e nos deu a certeza,
pela eleicdo do Rev. Boanerges, que a pureza dardoarista sera mantida e preservada; que
as "mensagens de renovagao”, que sdo até ceriospata 0s que pregam, o reflexo do "bom
julgador que quer julgar a igreja pelos seus at@grdo reprimidas (...) continuemos orando
para que o mesmo Deus (...) inspire e fortalegadedicado servo escolhido na realizagdo do
glorioso ministério de conduzir a Igreja Preshitea do Brasil dentro dos principios biblicos
ortodoxos, para honra e gléria do nome excelso eftha JesusJORNAL BRASIL
PREBITERIANO . Sédo Paulo, ano IX, n°® 21 e22, novembro de 1969, p

Verifica-se neste artigo de Josué de Oliveira aossjpilidade de abertura para o novo
na IPB; ndo somente isso, mas a mentalidade dasiéade de se "reprimir”, censurar aqueles

gue divergiam do pensamento ortodoxo tido comaadfic

E sob este aspecto que na sob Boanerges Ribeposgoom pensamento divergente
foram, quando ndo excluidos, excomungados, exoogrdorcados a deixar a Igregyidéncia
da presenca de mecanismos de controle de pensamenémamente eficazes na igreja de que
foram forcados a saifALVES, 1982, p. 107)O propoésito, como se verificou até aqui, foi a
busca de uma uniformidade de pensamento teoldgide ema unidade politica na Igreja. A

ortodoxia, neste sentido foi a expressdo da mdadgés da vontade de um grupo dominante.
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Sob o aspecto da uniformidade de pensamento écpplit que surgiu foi uma espécie

de consenso ideolégico que resultou na manutengdmwder na IPB sob Boanerges Ribeiro e
agueles que o apoiavam, manuten¢cdo esta apoiadangordentidade que se fundamentava em
oposicdo aanimigo a ser venciddALVES, 1982, p. 38). Tal inimigo, ndo importavaas
peculiaridade, era visto como desviante em Ultima instancia, como leerege um tipo de
subversivo intelectuajue colocava em risco a pureza da fé, da tradigdmstatusdominante.
Segundo Alves, esta questdo da ortodoxia e daiheeselaciona mais a uma esfera politica que
epistemoldgica:

Ortodoxos sdo aqueles que tiveram poder politiaa apor suas definicbes. Ortodoxia,
portanto, contém sempre as idéias dos mais fdfeesia, completamente, indica as idéias
dos mais fracos. Nao tiveram poder politico parporrsuas definices sobre a comunidade
eclesiastica. A questdo da definicdo da verdadeyllgma analise, € uma questédo de poder.
(1982, p.126).

A intolerancia gerada pela concepgcdo de posse de werdade absoluta, na era
boanergista, fundada sobre os pilares principaiuddamentalismo e conservadorismo de
direita, trazia consigo a necessidade de estigagdttzdo desviante, sua disciplina. O que, como

mostra-se no proximo capitulo, adquiriu, na IPB Boknerges varias faces.

Neste ponto, a andlise weberiana da obediéncialesdalina torna-se importante. Para

Weber, a obediéncia significa:

(...)gue a acdo de quem obedece ocorre substaeait@ntomo se este tivesse feito do
conteddo da ordem e em nome dela a maxima de sdateg e isso unicamente em virtude da
relacdo formal de obediéncia, sem tomar em corajdera opinido prépria sobre o valor ou
desvalor da ordem como tal (1985, p. 140).

A obediéncia aparece, pois, tanto como refergntiatielador ético-existencial como
derivacdo de uma postura acritica frente a uma dadenanca. Pode-se fazer, neste ponto,

tomando como referéncia o periodo estudado, unralagéo entre esta definicdo de Weber da
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obediéncia e 0 pensamento de Rubem Alves sopretestantismo da reta doutrinRara Alves,

tal protestantismo é caracterizado pelo:

(...)fato de privilegiar a concordancia com umaesde formula¢des doutrinarias, tidas como
expressfes da verdade, e que devem ser afirmadasesghuma sombra de dulvida, como
condicao para participacdo na comunidade ecled82( p.35).

A tradicdo aparece, assim, como um tipo de corafutasentada por Weber como “acéo
tradicional”. Segundo Aron, em Webex,acdo tradicional se transforma as vezes em agao
religiosa e, na verdade, a religido é uma formatdelicdo (1997, p. 517). O que se pode
verificar é que, via-de-regra, muitos daqueles spisimpatizavam com as medidas tomadas por
Boanerges Ribeiro e por aqueles que com eles estaviaziam ou por sua fidelidade a tradicao

mentalizada como fidelidade biblica ou por fobiaudea desintegracdo do presbiterianismo ou,

ainda, por razdes politico-eclesiasticas.

A IPB, neste aspecto, como integrante deste umiveiggioso do “protestantismo da
reta doutrina”, colocava a obediéncia como o asmento acritico a ungorpusdoutrinario pré-
estabelecido e cristalizado - dogmatismo, em queowo era rechacado como herético e

interpretado como um risco $8 doutrina

Ora, tal assentimento acritico foi feito tomandasmo fundamento o passado que era
transplantado para o presente de forma engessaa,possibilitando novas releituras e

reinterpretacdes a partir do novo que se gestavalaala Igreja.

Outro conceito weberiano importante é o da diswpliA disciplina, em Weber ndo
aparece como puni¢cdo, mas como adestramento. & gopiobabilidade de numa multiddo dada
de homens encontrar uma obediéncia pronta, autten@tesquematica a uma ordem, em virtude

de uma atitude adestrada.
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Se, porventura, tal obediéncia ndo € habitual,ees@ga presenca de um mando eficaz
(pessoal, organizacional ou institucional) paraédat Na busca do exercicio da disciplina
aparece como de real importancia a presengataelacdes organizacionais e associativasis
organizacoes relacionam-se a instancias normagivasercitivas, podendo caracterizar-se como
uma articulacdo associativa hierocratica pelo tisomplementacdo de sua ordem empregar
coercdo psiquica através da distribuicdo ou negagédbeneficios religioS)@VEBER, 1974,

p.78).

Verifica-se, sob o referencial tedrico weberianae @ IPB, relaciona-se a este tipo de
organizagao, enquanto igreja, com regras de censabre a admissao e exclusdo de membros,
de vigilancia do comportamento dos mesmos e coffispianais do sagrado com o objetivo de
manutencdo da ordém dos regulamentos e da doutrina, tudo isto coninp ditimo do

adestramento, do assentimento acritico e da ohzdiBabitual.

Os néo qualificados desobedienteslevem ser excluidos de tal organizagdo, na
terminologia religiosa eclesiastica, excomungadims (sacramentos e direitos eclesiasticos) ou

despojados e exonerados (do oficio sacerdotal).

Para Webertodas as igrejas, inclusive a luterana, e como éoncompreensivel, o
judaismo, exigem na época de sua intensa vidaiéstes o poder de excomunhdo contra 0s

tenazmente desobedientes ou incréd(1834, p. 932°

8 No pensamento weberiano, uma ordem pode relaesenar convencédo, costume de uma classe tido como
exigéncia cuja deflacdo na conduta redundara emovagdo e, direito que caracteriza-se pela exigtéme um
corpo coercivo com o objetivo de fazer observacastigar, fisica ou psiquicamente, os transgresstra@ima “ética
vigente”. (cf. Weber, 1974, p. 60).

8 0 dado econdémico é de valor importante na angliseWeber faz entre aqueles que sdo consideradbtogulos

e os considerados desqualificados entre os batistastodistas nos Estados Unidos. Aso primeirogséggdada a
confianca e o crédito, aos segundos o boycot: “©dquer abrir uma entidade bancaria se faz baterapdatista ou

se converte em metodista, pois todo o0 mundo sabe dpatismo ou a admisséo implicam nexamen rigorosum,
com indagacdes a respeito de sua conduta antefgitas a cervejarias, , vida sexual, jogo, outigesrezas, falta de
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Desobedienteg incrédulosforam, tipicamente, na IPB (1966-1978), os considies
modernistas, ecumenistas e comunistas, designapi®spodem ser sintetizadas numa so
adjetivacdo: os hereges, que neste caso ndo fooamense aqueles que concebiam uma
interpretacdo biblico-teologica diferente, mas t@mp aqueles mantinham uma concepcédo e

praxis politica divergente da oficial.

Exemplo disto, decorrente da censura, repressaelesao, encontra-se na descricao

das classes de exilados que surgiram na IPB, pest&lo, feita por Araujo:

1% Pastores e leigos que néo conseguiram ficaraldatestrutura da igreja, e foram obrigados
a sair para outras igrejas;

2% Aqueles que emigraram para outras nacdes da Aaattina, América do Norte e Europa

a fim de poderem trabalhar com mais liberdade;

3% Agueles que permaneceram dentro da estruturandés como exilados e sofrendo as
maiores humilhacdes;

4% Agueles que foram despojados, na maioria, seemseuvidos, e foram colocados no
ostracismo (1985, p. 98).

Desta forma, a era boanergista estendeu-se pond®sacessivos na gestdo politico-
administrativa da IPB. Um periodo marcado por Bgi@ repressdes que ocorriam de maneira

similar no cenério politico brasileiro o que lev@avalcanti a dizer:

A crise continental- e especialmente a brasilal@inicio dos anos 60 veio atestar, que as
igrejas evangélicas apés um século de historia, asf@mvam preparadas para enfrentar, de
modo llcido, conseqiiente e relevante, as demandssnovos tempos. O debate e a
inquietacdo dos seminarios e da juventude, ao imedecundar uma teologia biblica
contextualizada, terminou por reproduzir polarizes;@ividas no passado em outras partes do
mundo. Rupturas ou repressao que irdo alterar,pgiaraa auto-imagem de nossa comunidade
evangélica e a consciéncia da natureza de suaani€s&onho otimista protestantismo-
progresso chegara ao fim, substituido por outrosha®m por pesadelos, ou pela
impossibilidade de sonhar (Cavalcanti, 1985, p.195)

O poder eclesiastico na IPB foi exercido, portasti) as bases do autoritarismo e da
repressao ao pensamento divergente que viria amaproprio futuro da Igreja Presbiteriana do

Brasil.

veracidade, etc., etc. O resultado favoravel detaime garante seu crédito e, em paises, por exenopho 0s

Estados Unidos, o crédito pessoal ndo pode imagmguase de outra maneira que a base do exp@stdNeber,
1974, p. 934).
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2.2.3 Os mecanismos de represséao utilizados na e@anergista

A carta renuncia de Rubem Alves da jurisdicio édtisa da IPB (aud ARAUJO,
1985, p. 98, 99) trazia, dentre outras afirmac@ede que nesta Igreja, no periodo estudado,
faziam presentes alguns mecanismos de repressfperdamento divergente semelhantes aos

encontrados no Catolicismo Medieval.

No caso do Catolicismo Romano Medieval foi criado @rgdo oficial responsavel pela
caca as heresias, bem como perseguicdo aos he@egetaunal do Santo Oficio da Inquisicdo

(cf. NOVINSKY, 1988, p. 12).

A IPB também teve seu aparato repressivo. Segunduljdd a propria Mesa
Administrativa do Supremo Concilio da IPB, muitaszes funcionou sob pressupostos

repressivos similares ao do Santo Oficio Medieval:

(...) o sistema de governo presbiteriano adaptado p&8daforece esse tipo de inquisigio.
As igrejas locais estdo sujeitas aos presbitéastes aos sinodos regionais e ao Supremo

Concilio Nacional(...) mas no &apice esta a togederosa Comissdo Executiva do Supremo
Concilio e a ndo menos poderosa Mesa do Supremgilido®ra a CE/SC é composta dos 4
membros da Mesa e dos presidentes dos Sinodosaegidurante os quatro anos de
interregno das reunides do Supremo Concilio, a CHEnN acesso a toda vida da Igreja.
Além dos documentos dos presbitérios e dos sinedbgem para este 6rgao todos os assuntos
dos seminarios , das secretarias do trabalho dadau®; dos homens e das senhoras, 0s
assuntos patrimoniais e financeiros, as relag@es-étlesiasticas, e os demais problemas. E
uma centralizacdo administrativa que funciona reeloaente numa época de calnG@uando
surgem as crises, porém, a CE/SC tem se tornaddefichente, ora prepotente. A Mesa se
reuniu em ocasifes de emergéncia para tomar decsbesferenduma reunido da CE/SC.
Quando esta tem a sua maioria a favor do presidesta facilmente faz prevalecer
ditatorialmente a sua opinido que se reflete em dida da Igreja(...) Ha tambémos
tribunais: os 4 concilios da IPB podem funcionamootribunais, ou tem os seus

tribunaig...). Acontece que, numa época de crise, esses tribfuraiionam de tal maneira

partidaria que, dificimente, um acusado da ala“ajaosi¢cdo” ganharia causg..) E o
Sistema Presbiteriano , a respeito do qual sengmendemos a considera-lo inspiragdo da
democracia no mundo ocidental e incompativel datalitarismoe sistemas que ndo
respeitem a dignidade fundamental da pessoa hungéajustamente esse o sistema que, as
maos da atual administragcdo da IPB, vem sofrenfiordacdes tais que se tornou totalmente
irreconhecivel...E esse poder exercido p8h Presidente, @ apice desta piramide, é
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absoluto, faradnicogliscriminatorio pois enfeixa ospectosxecutivo, legislativo e
administrativo. Desapareceu o0 delicado equililiés poderes autbnomos que caracteriza
uma democracia eclesiastica, como a do Sistemaifemésno. A inchacédo do poder central,
crescentemente investido num s6 homem, anula ditetpijurisdicionais que facilitariam a

filtragem das decisbes por instancias sucessivas e hierasguampliando o debate,
facilitando maiores salvaguardas para todos, engat®d 0 consenso. Autoridade que sempre
foi, e s6 pode ser de jurisdigédo, exercida colatieate, passa, sem nenhuma razdo maior, e

sem nenhumaconsideragdo nem pela letra da lei, a ser auttgidte ordem, exercida
individualmente, de fato, em oposi¢cdo ao que pexeca Cl, art. 2°, pr. 2°. (1985, p. 19, 20
89, 92 e 93).

A critica de Araujo recaia sobre a maneira commmi€sdo Executiva procedeu em
suas decisbes, deformando o proprio sistema derrgowda IPB, imprimindo um caréter

autoritario e de abuso de poder, utilizando—se iggwada maquina administrativa:

Podemos dizer que o “Santo Oficio” presbiteriarté &mcionando plenamente neste periodo
histérico que estamos estudando, pois, além dasssdes especiais, que sao verdadeiros

tribunais de inquisigdo, os sinodos, preshitériose as comissdes executivas estdo se
transformando em tribunais e deixando de ser BosicPor isso, para um pastor estar mais

seguro nessa lgreja, precisa ser bacharel em®{f85, p. 11Q)

Na verdade, a Constituicdo da Igreja Presbiterdmd@rasil mais precisamente, seu
Caodigo de Disciplina, em casos em que se trateudkyger tipo de disciplina ou censura, prevé
gue os Concilios funcionem como Tribunais para gueaja uma tramitacdo legal de todo

processo de dendncia e seja salvaguardada a defesasado.

O que Araujo, de fato, criticou foi a maneira comste processo estava sendo
controlado por uma lideranca totalitaria em qudissiplinas impostas aos considerados hereges
nem sempre estavam respeitando os parametros ldgai€D, resultando na cassacéo,
exoneracédo, fechamento de igrejas, dissolucde®deilds, muitas vezes, de maneira arbitraria.

Tal mentalidade foi expressa pelo proprio Aradjardo dizia:

E patente o clima ditatorial que se inaugurou majagPresbiteriana do Brasil. Constituicéo,
Cddigo de Disciplina, nada disso vigora mais. O igugera é a vontade daqueles que tém a
maior parcela de poder nas maos. Lei presbiteriei@aim jeitinho” e uma forma de torcé-

la, ao sabor das opinidgessoalHa como que uma nova “santa inquisicdo” (nésadids
diabolica inquisi¢do) instalada na IFB.). Os concilios comegam a agir e funcionar mais
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como tribunais do que como concilios. O Caédigo deeiplina da IPB (CD), transforma-se
em Cadigo Penal (1985, p. 04, 73, 74).

Outra correlacdo importante entre os mecanismagesséo utilizados na IPB com
os utilizados pela Inquisicdo Catdlica relacionagaa algumas bases sob as quais se instalavam
processos contra uma determinada pessoa: dentigciares”, delacdo sem fundamentos e o

apoio, muitas vezes, dos préprios familiares doamados “familiares”. De acordo com

Novinsky,

A Inquisicdo medieval exterminou comunidades iakgirdizimou populacbes e queimou
milhares de individuos, apoiando-se em bases cenaudelacdo, a dendncia, 0s “rumores”
contando para isso com o auxilio dos chamados lifaes”, ou seja, pessoas que ajudavam
na caga aos suspeitos, funcionando como espi@gs tornava mais eficiente o trabalho dos
inquisidores (...) a base sob a qual se apoiava a Inquisicdo modema alenincia.
Aceitavam-se denudncias de qualquer categoria deopese mesmo cartas andnimas. O
crédito das testemunhas dependia exclusivamenraghdnio dos inquisidores. “Ouvi dizer” e
“suposi¢des” também eram considerados provas (108® e 58).

Para Araujo, a base de correlacdo encontrava-$atmale que na IPB, pessoas foram
denunciadas sobre os pressupostos de boatos, de dizer” de afirmacdes baseadas em
suposicoes e semelhantes:

Agora é pratica normal denuncias contra pastordssionarios, e concilios perante os
servicos de seguranca (...). No caso que estampsidesando no Brasil, o espirito
inquisitorial foi despertado e reativado pelo mositto “fundamentalista que tém levado
muitos irmaos as barras dos tribunais religiosescellares, usando as armas da difamacéo, da
mentira, da calinia e acendendo as fogueiras meraspirituais contra seus irmaos que
pensam diferente(...). Mas com a mudanca do regiofitico, vamos ver que quase todos
aqueles que defenderam a responsabilidade soclgreja foram perseguidos, caluniados,

acusados de comunistas, denunciados perante addadés como subversivos e filo-
comunistas (1985, p. 04, 15 e 34).

O que aconteceu era que lideres e membros daasigegjeavam uma suposta tomada
do pais pelo comunismo, o qual via na religidomd@o povo” e postulava o ateismo. Além do
mais, tais pessoas imbuidas de um senso de fidelelae defesa da fé denunciavam aquilo que
poderia colocar em risco a pureza da mesma, af@iomada sa doutrina. Assim, acreditava-se

gue tal comportamento fosse uma maneira de seagaadeus, o que resultou no estigma ou



221

mesmo na delacdo de pessoas consideradas “irnéasiesimo da prépria comunidade de fé. No

caso de alguns lideres, a denuncia era por raed@sntho politico estritamente.

Um caso de denudncia sobre os pressupostos daaélande Richard Shaull. Segundo
Shaull, ele ficou impossibilitado de voltar ao Brapds o ano de 1975, periodo em que esteve
no Brasil para fazer pesquisas. Ao buscar recebasto de entrada aqui no pais este Ihe foi
negado por vezes consecutivas. Sua esposa vin@yasd procurou, em Brasilia, saber dos

motivos pelos quais Shaull ndo conseguia entraaim

A informacédo foi que Shaull era uaspido perigoso e amigos de dominicaf@siem
catdlica). Ele s6 conseguiria entrar no pais airpdeot inicio da década de 90 (cf. Entrevista

realizada com o Dr. Richard Shaull na cidade deRz&do, SP em 30/11/99).

Waldo Cesar, que foi preso no periodo do militacispolitico brasileiro apresentado
nesta pesquisa, tempos depois, segundo testemonesimo, solicitou uma copia dossiéde
acusacoes que contra ele pesava junto ao antiglSDRN&dossiéaparecia 0 nome de uma
pessoa que fazia acusacdes contra ele junto aéesodp seguranca, um presbitero da Igreja
Presbiteriana do Rio de Janeiro, Josias ArgdesEfufrevista realizada com Waldo Cesar na

cidade de S. Paulo, SP, em 30.11.99).

Aratjo mencionava a maneira como o Presbitério aleaSor foi vitimado por estas

denuncias:

O Presbhitério de Salvador continua existindo e begdo pressfes. Numa das reunides
“alguém” denunciou o presbitério perante os orgioseguranca dando a informacao falsa de
que as reunifes realizadas com a presenca do Reéaldé Silva Lima, de Brasilia, eram de
carater subversivo...Chegamos a este ponto na lidiEos denunciando irmaos, para
prejudica-los perante as autoridades civis e mefta(...) Visto que ndo conseguiu 0 que
desejava (presidente do SC/IPB) passou a persegBi®VD (preshitério de Salvador) ,
usando com instrumento Edésio de Oliveira Chégoeem pastor da Igreja Presbiteriana da
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Bahia, que passou ndo s6 a ser agente e “espidpred@ente do SC, mas também delator
dos colegas. Por trds de toda a crise preshiteman®ahia estd o espirito vingativo e

intransigente de um presidente do SC que n&o coinsegjue almejava(...) Dai para ca, os

adeptos ddr. Presidente em nossa regido vém estudadamentecando cisées a nivel de
comunidades locais. Presbhiteros séo instruidosealiagm pastor e colegas seus do conselho
qgquando os ndo apoiam. Criam escandalos, promovemulths e violéncias, acusam,
caluniam, espalham suspeitas, negam velhas amjzadi@édem familias, inquietam a
juventude. Retornam ao velho e desmoralizado psoc#gs acusar de comunistas 0s ministros
gue consideram adversarios de seu chefe idolat@elo.odiumtheologicum transforma-se
mero pretexto para agressfes que s6 ndo chegamfizicas porque 0s que procuramos
continuar adeptos de Cristo e do presbiterianiseruimno nos deixamos ainda governar por
uma ética crista (1985, p. 82, 76, 77, 93).

Um outro mecanismo utilizado neste periodo pardrglene disciplina daqueles que
eram vistos como hereges e, conseqientemente astigdos, foi o da vigilancia. Neste ponto
pode-se recorrer ao referencial de Foucault queqd& o sucesso do poder relaciona-se a
vigilancia, a sancdo normatizadorg aoexame no que se refere a vigilancia, as instituicoes
disciplinares criaram uma maquinaria de controleegftuncionou como um microscopio do

comportament@1999, p 145).

Sob este aspecto, a vida daguele que de algumairmnama identificado como de
manutencdo de um tipo de pensamento teoldgico liticpaue ndo aquele detido pela lideranca

da IPB, era vigiada em todos 0s aspecdtds e extra ecclesia

Esta vigilancia era exercida por um lado por pessoas mais diversas regides
eclesiasticas da IPB e que mantinham relacdessdiestie confianca com o president&SAdiPB

e aqueles que o apoiavam.

Por outro lado, a vigilancia era feita por pesstapropria comunidade local. A base
para isto era menos, embora estivesse presentealédelidade politica ao presidente do SC do
gue de uma fidelidade a um paradigma do “ser cremtesto, a partir de uma concepgao

fundamentalista estruturadora da fé aliada a uita e tipo puritana. De acordo com Araujo,
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Além de todos estes fatos, ndo devemos nos esqdecérquisicdo interna, dentro das
comunidades locais através da fiscalizacdo rigonasaida dos crentes, através da censura
meticulosa dos atos dos membros das igrejas. Aquito Weber descrevia no calvinismo

nascente, como “a mais insuportavel” forma de obeteclesiastico que pdde exisfir.).
Elter Maciel descreve este controle nas igrejago“significa que o legalismo e a fiscaliza¢éo
do comportamento individual chefdao ao extremo dgestfio de exclusdo (de jovens) por

causa do pecado que consiste em ir ao cinémainimeros exemplos como este v&o
mostrando e confirmando a fiscalizacdo “insupatfave o controle eclesiastico a que

chegam as congregaces protestantes (1985,.p. 10)

Até mesmo familiares encarregavam-se desta vigda@ resultado acabava sendo o
mesmo: dendncias sobre pressupostos duvidososar@ter, muitas vezes, mais subjetivos que

objetivos e, de fato, comprovados.

As denuncias aqui referidas eram, quase sempre ref@méncia ao “ser subversivo”,
“ser comunista” e suposicdes afins. Estes inimigagyora denunciados dentro das igrejas, eram
inimigos perseguidos e cassados, principalmente, maitarismo, 0 que aponta para o fato de
gue grande parte do éxito que a repressdo encomraenario da IPB deveu-se a questdes de

cunho teologico mas também politico vivenciado ais po periodo dos militares no governo.
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PARTE Il
AUTORITARISMO E MEMORIA
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CAPITULO |

MEMORIA, RELIGIAO E A HISTORIA DOS MARGINAIS

Toda fonte histérica derivada da percepc¢do humasabjetiva, mas apenas a
fonte oral permite-nos desafiar essa subjetividadiscolar as camadas de
memoria, cavar fundo em suas sombras, na expectdévatingir a verdade
oculta. Se assim &, por que nado aproveitar essauomade que s6 nds temos
entre os historiadores, e fazer nossos informasgescomodarem relaxados
sobre o diva, e, como psicanalistas, sorver emiseosascientes, extrair o mais
profundo de seus segredos? (Paul Thompson)

A andlise do autoritarismo religioso na Igreja Bitesiana do Brasil no periodo do
autoritarismo politico decorrente do golpe civilitar no Brasil em 1964 traz consigo a
reconstituicdo dos fatos mediante o estudo da man@mpartir da rememoracdo por parte
daqueles atores presentes no meio deste campselig que no periodo pesquisado foram
deixados a margem tanto da gestdo do poder dencomad quanto do espaco religioso e,
ainda, foram relegados ora ao olvido dos fatosmaecaram os acontecimentos nesta Igreja, ou
seja, deixados a margem de todo o processo, odd s@ocados como “0s inimigos” a serem
vencidos para a sobrevivéncia denominacional eftrida “fé” sobre as idéias “comunistas” que,
segundo a versao oficial, se infiltravam na igeegmeacavam a preservacao tanto da ortodoxia,
pureza da fé, quanto@topraxia a maneira correta do crente se comportar freisteceedade,

heranca do ideal do comportamento religioso pusitan

Tal necessidade de recurso metodolégico de evocagiemoéria na reconstituicdo e
interpretacdo do periodo pesquisado deve-se aidigndia de documentos na historiografia

oficial desta Igreja que permitam, g@er si, lograr éxito na andlise do autoritarismo que se
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instaurou neste sub-campo religioso concomitantéaretomada e permanéncia dos militares no

poder politico brasileiro.

E neste sentido que ao lado da investigacdo emnumudos, jornais, imagens e
simbolos, veiculados pelos o6rgdos oficiais da tingfo, grande parte destes materiais
submetidos ao processo de selecédo pela censurdecetica no periodo, optou-se por recorrer

ao estudo da memoria.

Em concordancia com Paulo Rivera, defende-se a idgui de que ememoracao de
um fato importante, vivido por uma ou varias pess@@ caminho inevitavel para a constituicdo
de uma tradicaoEsta representa sempn@a tentativa de recuperacéo e perpetuacao de ton fa
original, que, com o transcorrer do tempo, vai fida cada vez mais distante do tenip@98, p.
51). Neste sentido, se torna mister o recorrersagde da memoria a partir da historiografia oral,

bem como a uma sociologia da memoria.

No entanto, na pesquisa que ora se empreende;senmguficiente a rememorizacao
de um fato vivido, seja no ambito individual ouatdlo. E necessario buscar tal reconstituicdo de
forma a destacar-se o lugar dos sujeitos que veveanvivem com tal tradicdo e que elementos
histéricos, sociais e psico-emocionais acabamnfloienciar a rememoracéo dos fatos por parte

destes.

O estudo da memoria na historiografia, bem como isoortancia na analise

sociologica, acompanha o proprio surgimento e dedeéimento da histéria das mentalidades.

A historia das mentalidades nasce ap0s a Primeairerr& Mundial num grupo de

historiadores franceses como Lucien Febvre, Mamctl Henri Pirenne, A. Demangeon e
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soci6logos como L. Lévy-Bruhl e Maurice Halbwath<E neste Ultimo que se encontra a
acentuada preocupacao com o estudo da memoria, patd qual o referido autor torna-se um

referencial importante para a presente pesquisa.

Maurice Halbwachs aponta para a tese de que a dagdré a sobrevivéncia do
passado. De alguma forma, portanto, lembrar € toriv@ o passado a partir das luzes do
presente, idéia esta desenvolvida pelo autor, inmido século XX, em seuses cadres sociaux

de la mémoire La mémoire collectiv&.

Halbwachs na linha da escola socioldgica frances@be influéncia do pensamento de
Durkheim desloca a interpretacdo da memoria corbesudade livre e conservacdo espiritual
do passado, analise esta defendida por Bergsastelg um tratamento da memoria referida por
guadros condicionantes de teor social ou culturala memoria coletiva, ou seja, s6 temos
capacidade de nos lembrar quando nos colocamosnio ge vista de um ou mais grupos e de

nos situar novamente em uma ou mais correntesriiapeento coletivo (1990, p. 36).

Se, portanto, lembrar é tornar vivo o passado, &té possivel dentro de um dado
grupo ou comunidade. Assim, Halbwaarmarra a memoéria da pessoa a memoéria do grupo e
esta ultima a esfera maior da tradicdo, que € a orencoletiva de cada sociedadef. BOSI,

1994, p. 55).

A memoria individual, portanto, sempre existe a&ipde uma memdaria coletiva. Todas

as lembrancas sdo constituidas no interior de uto dgupo social. A memoria individual,

87 Foi este grupo que, a partir de 1929, inspirotao®sosAnnales d’histoire économique et socjaeEscola dos
Annales e, logo depois da Primeira Grande Guenepréra seu espaco na fundacéo da VI secéo da Eratique
dés Hautes Etudes, na Franca. (cf. AigsidLE GOFF, 1998, p. 155).

8E preciso destacar-se que o estudo da memoériaABYACHS passou um processo de evolugédo o qual gede
verificado comparando-se sua primeira obex cadres sociaux de la mémoifE925) eLa memoire collective
(1950).
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portanto, ndo pode ser relegada a uma lembrangatisab ela toma como referéncia pontos
externos ao sujeito. As percepcdes produzidaspeladria coletiva e pela memaria histérica
tornam-se suportes para a memdria individual. Nest#o, Halbwachs acentua as funcdes
positivas desempenhadas pela memadria comum, a, sbeeforcar a coesdo social, ndo pela
coercdo, mas pela adesao afetiva ao grupo, doneleno que utiliza, de ‘comunidade afetiva’

(POLLAK, 1989, p. 3).

Para o referido autor, a preservacdo da memoérizoadicao da identidade e da unidade
de um grupo humano, sendo a retomada do passadataude emancipacao social. A sociedade,
sem a memoria, seria aquela capaz de perder ada@et tornando-se incapaz de encarar seu

proprio futuro.

Halbwachs destaca o fato do exercicio da memorisse@pre coletivo, 0s grupos
sociais se colocam como suporte indispensavel aucieio da memoria. A memoria do
individuo depende do seu transito na realidadepessoal das instituicdes sociais como escola,

igreja, profisséo, classe social, familia, etc.ilsspode-se verificar que:

A memdria coletiva tira sua for¢a e sua duragadatio de ter por suporte um conjunto de
homens, ndo obstante eles séo individuos que sgdemenquanto membros do grupo. Dessa
massa de lembrangas comuns, e que se apbiam umgaasobitra, ndo sdo as mesmas que
aparecerdo com mais intensidade para cada um dlésmos voluntariamente que cada
membéria individual € um ponto de vista sobre a nreancoletiva, que este ponto de vista
muda conforme o lugar que ali eu ocupo, e quelegee mesmo muda segundo as relagdes
gue mantenho com outros meios (HALBWACHS, 199G1)).

Ledo engano, no entanto, pensar-se que a memdnadimal passa despercebida para
Halbwachs. NaocA memodria coletiva envolve as memorias individ{lals mas néo se confunde

com elag1990, p. 53).
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A memodria individual tem alguma autonomia, o soja&tabora sua memaria singular
no interior de um quadro social. Existe, em toadodet memoériaym elemento especifico, que € a
existéncia mesma de uma consciéncia individual zajgmse basta(HALBWACHS, 1990, p.

62).

No caso do quadro social, este é importantissimma pa situar e compreender a
memdria individual na andlise socioldégica. Mesm@uséncia dos outros, a memoria coletiva se
faz presente porque os individuos continuam peapasspor “correntes de memoria”. Para

Halbwachs:

Nossas lembrangas permanecem coletivas, e elasiodembradas pelos outros, mesmo que
se trate de acontecimentos nos quais s6 nés essvenvolvidos, e com objetos que s6 nés
vimos. E porque em realidade, nunca estamos sgsdrque temos sempre conosco e em nés
uma quantidade de pessoas que ndo se confundefh (12%).

A memoria coletiva traz consigo a necessidade dlmsd@& nocbes comuns que se
encontram em nOSSO espirito para que ela posseecmrstruida. Existe uma matéria comum
indispensavel & memdria coletiva, pontos de comgata esta aconteca. Para que nossa memoria
se auxilie com a dos outros, dizia Halbwact@ basta que eles nos tragam seus depoimentos; é
necessario que esta reconstrucdo se opere a pdeidados ou de nogbes comuns que se
encontram tanto no nosso espirito como no dos syfi®90, p. 34). Para que memoria dos
outros venha reforcar e completar a nossa € pregse as lembrancas desses grupos nao

estejam absolutamente sem relagdo com os evergasogstituem o meu passad®90, p. 78).

Do que se depreende até aqui das analises de Halbwague a memodria sé € possivel
de ser concebida dentro e a partir de seus quadoiss ou “correntes sociais do pensamento”,
sendo, portanto um fenémeno social referenciada petsenca do outro e pela influéncia

socializadora dos varios grupos aos quais perterseu seja,
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A memodria, esta operacéo coletiva dos acontecimentias interpretacdes do passado que se
quer salvaguardar, se integra, [...] em tentativass ou menos conscientes de definir e de
reforcar sentimentos de pertencimento e frontessais entre coletividades de tamanhos
diferentes: partidos, sindicatos, igrejas, aldeieegifes, clds, familias, nacdes, etc. A
referéncia ao passado serve para manter a coesapufms e das instituicdes que compdem
uma sociedade, para definir seu lugar respectiva, c@mplementaridade, mas também as
oposigdes irredutiveis (POLLAK, 1989, p. 9).

N&o obstante a importancia da analise da memadetivadesenvolvida por Halbwachs
para a elaboracdo de uma “sociologia da memoaria”igierpenetra sujeitos e grupos sociais, 0
individual e o coletivo, passado e presente, indio$ e instituicdes, indispensavel a reconstrucao
e releitura do passado vivido, idéias como de “rremmgdo da coesdo interna” “defesa de
fronteiras daquilo que um grupo tem em comum” ‘iiegho e reforco de sentimentos de
pertencimento e fronteiras sociais entre colettléd3d podem contribuir para a manutencdo de

uma “memoria oficial” construida e formalizada sobgide de grupos sociais majoritarios.
Segundo Pollak,

A fronteira entre o dizivel e o indizivel, o corgésel e o inconfessavel, separa [...] uma
memodria coletiva subterrdnea da sociedade civilidada ou de grupos especificos, de uma
memoéria coletiva organizada que resume a imagemuquee sociedade majoritaria ou o
Estado desejam passar e impor (POLLAK, 1989, p. 8).

Tomando-se por referencial tal pensamento, podesgécar que para se proceder a
uma sociologia da memaria e do poder religiosoaaerna IPB no periodo do autoritarismo
militar pés 64 se faz recorrente uma hermenéutajuk Pollak descreveu conmeemoria
coletiva subterraneam que a funcdo do “ndo-dito” oficialmente tomsea lugar e se manifesta

na memoria dos estigmatizados dentro desta igoejgeriodo mencionado.
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1.1 Memodria e religido

O estudo da memaria sempre ocupou um lugar imgertemestudo da religido. Mircea
Eliade, destacado pesquisador das religides, calanamoria religiosa sempre vinculada a um

acontecimento primordial, um acontecimento fundaP#ea o referido autor:

A memoria pessoal ndo entra em jogo: 0 que com@am&morar 0 acontecimento mitico, o
anico digno de interesse, porque é o Unico cridflao mito primordial que cabe preservar a
verdadeira histéria, a histéria da condicdo huméneele que € preciso procurar e reencontrar
0s principios e os paradigmas de toda conduta (JO%®).

Neste sentido a memodria religiosa esta vinculadangpassado absoluto, um passado
gue se apresenta como elemento estruturador doig@r@mpo religioso. Reportar-se a esta
memoria traz consigo a necessidade de estudo tss simbolos, festas, discursos, doutrinas,

etc. deste grupo religioso.

A elaboracdo da memodria, sob este ponto de vistayecte-se em tradicdo. Para
Halbwachs, uma verdade, para se fixar na memériardgrupo, deve apresentar-se sob a forma
concreta de um acontecimento, de uma figura pessodé um lugar. Ora, a tradi¢cdo € a grande
responsavel por esta fixacdo a qual permite aoogreigioso sentir-se seguro, estavel e fiel as
suas origens e rituais. No caso do protestantigifocacéo converte-se em dogma, pureza da fé,

“sa doutrina”. Sob esta perspectiva,

A religido é vetor privilegiado da continuidade isb@orque ela € ao mesmo tempo relato e
comemorag¢do de sua origem. Ela mesma é tradic@a delebracdo eucaristica € anamnese
da Paix&o. O culto cristdo visa a reativacdo peem@nda memoéria de seu fundador; a crenga
religiosa é substancialmente uma forma de lembrdgreja fixou suas origens na forma de
dogma, mas esse também se transforma. Toda muddigiasa encontra sua legitimidade na
afirmacdo de uma perfeita continuidade com suagewsi. A inovacao religiosa € uma
fundacéo continuada, um retorno as fontes (RIVEE®1, p. 45).



232

O que se verifica, portanto, é que qualquer traddgive a sua existéncia a eficacia na
transmissdo de uma memoria, que, em Ultima ingtadsei remete a um fato fundador original;
sdo sistemas institucionalizados como os ritosde tw aparato litirgico e doutrinario que sao
responsaveis por preservar uma da memdria religidaea Halbwachstoda a religido tem
também sua historia, ou antes, ha uma memoériaiosiggfeita de tradicbes que remontam a
acontecimentos geralmente muito distantes do passad que aconteceram em lugares

determinado£1990, p. 157).

Os agentes responsaveis pela manutencéo, presemvagntinuidade dessa memdria

fundante sdo os profissionais do sagrado, legitiemienreconhecidos. Os responséaveis pelo

41

“zelo” religioso, pela “defesa da fé” contra pogiivameacas de sua puré@zanatura Ou seja,
os interlocutores desta memdéria sempre séo sujqitadificados, institucionalmente legitimados
e autorizados, sujeitos que dominam os cédigosdasioria e os reelaboram constantemente

de acordo com as demandas dos grupos religi0aéRTH, 2003, 107)

O exposto supra pode ser relacionado a posturadeeBges Ribeiro por ocasido de sua

reeleicdo ao SC/IPB no ano de 1970, na cidade den@ans, Recife,

(...) meus irméos durante o presente quatriéni@ lggtja continuard a ser igreja e ndo se
transformara em horda solta, desbordando pelosroquedntos ao furor de paixfes
desacaimadas. Ela tem governo. Esse governo ésangee do Senhor entre nos. Ele se
expressa na Palavra do Senhor que todos abrimoatan®s. Ele se expressa em nossos
Simbolos de Fé e nossa Constitui¢cdo; nas delibesadd nosso Concilio Superior e dos
Concilios Inferiores. (...) Nao possuimos meioscdacdo. A igreja, gragas a Deus ndo tem
poder de policia. A Unica coisa que mantém a coesd@reja de Deus é a presenca do
Espirito Santo e a honestidade daqueles que imbegeas ministério e seu presbiterato. (...)
mas nao desejamos que haja ilusdo em alguém, iaraginque o fato de estarmos sempre
abertos a compreensdo, a exposicdo do que ocagefica que haverd concessdes
doutrinarias e que havera concessdes a insubo#direag desordem. Nao houve e ndo havera
(JORNAL BRASIL PREBITERIANO . Sdo Paulo, Ano XIIl, n° 8, agosto de 1970, p. 03)

Ora, a memodria, neste sentido, jamais poderiaiboitipara uma reconstituicdo de um

passado, a partir da otica daqueles que foram regsieciados” do discurso religioso oficial e
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alijados do centro do poder religioso. Ora, umdisad@la memoria religiosa sob este ponto de
vista torna-se importante quando se objetiva rditaimsse um passado a partir de uma memoria
“marginal”. Ela enfoca mais os ritos, simbolos d¢osiifundantes do que os sujeitos religiosos

enguanto tais.

Para Halbwachs, a sociedade religiosa quer segubrsie que ndo mudou, ainda que
tudo se transforme em torno dela (1990, p. 159his,na memoéria do grupo religioso, para se
constituir, tem de impedir que outras memodriassmém ou se desenvolvam em torno dela,

uma exigéncia da propria manutencao da coesaoander grupo.

N&o ha duvida de que, na presente pesquisa, a@naimemoria e sua importancia na
compreensdo do autoritarismo religioso na IPB,ilegia o exercicio da memoéria dos sujeitos,

dos atores religiosos.

Neste sentido, a andlise da memodria religiosa rschre o aspecto biografico da
mesma, ou seja, enfoque da religido enquanto experiéncia, enquaisigiio de algo realmente

vivido pelo sujeitd WIRTH, 2003, p. 178). O que se verifica, portard que:

(...) a memoéria do sagrado define, estrutura éaenéo a vida dos deuses, mas a trajetéria
existencial dos portadores desta memoria. E partanito mais uma memoria circunscrita ao
tempo biografico, ao cotidiano vivido pelo sujeita experiéncia religiosa, que uma memoria
externa, ligada a acontecimentos primordiais eéipos. Esta meméria também se inscreve
em grupos de referéncia, se recria a partir desreldesignificado, mas € uma memoéria
fragmentada, informal, pouco elaborada, difusa, @presive com uma infinidade de cédigos
de sentido, igualmente difusos e em constanteftnanacdo (WIRTH, 2003, p. 179).
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1.2 A memobdria e a histéria de vida

A memodria trabalhada a partir da experiéncia redigj da experiéncia biografica e

religiosa dos atores sociais remete o pesquisadestado da “histéria de vida” desses atores.

Ecléa Bosi (1994) tomando por fundamento a anéksgaminiana do narrador, coloca
gue o narrador tira da prépria experiéncia o que naraat@nsforma em experiéncia dos que o
escutam. A histéria de vida como recurso investigae de reconstrucdo e atualizacdo da
memoria traz a riqueza de evidenciar o carater hordas dados que, por paradoxal que pareca,

sdo extraidas das experiéncias vividas por pesBaes a autora referida supra,

O narrador esta presente ao lado do ouvinte. Sédas experimentadas no trabalho, fazem
gestos que sustentam a historia, que ddo asaatasgfincipiados por sua voz. Tira segredos
e licbes que estavam dentro das coisas [...] &detnarrar € uma relagdo alma, olho e méo:
assim transforma o narrador sua matéria, a vidahar(BOSI, 1994, p. 90).

No caso da pesquisa empreendida, o0 recurso inatgtigla “historia de vida” permitiu
possibilitar a voz aqueles que foram alijados ddep@ de colocarem seus pontos de vista, suas
interpretacdes da fé nos aparatos denominaciomal®P®l, principalmente através dos pulpitos
eclesiasticos, lugar de proeminéncia no culto ptatde, seja nos 6rgaos de comunicacéo oficiais

da Igreja.

E nesse sentido que os atores-narradores desstifpa podem ser relacionados a
elaboracdo de uma memdéria ndo-oficial, mrmemorias subterranea@®OLLAK, 1989, p. 5).
Memorias que ndo podem ser silenciadas ou coné®ladh seu todo. Assirms dominantes nao
podem jamais controlar perfeitamente até onde @&waas reivindicacbes que se formam ao

mesmo tempo em que caem 0s tabus conservados @elérim oficial anterior,pois é de se
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esperar que se faca presente a sobrevivéncia derdegas traumatizantes que esperam 0
momento propicio para serem expressas (POLLAK, 1989). Segundo Bosa narracdo da
prépria vida é o testemunho mais eloquiente dos sigde a pessoa tem de lemb(a994, p.

68).

Nem mesmo o siléncio temporario sobre o passada tiemta necessaria para conduzir
0 gque € memoria ao esquecimento. Segundo Pollakg aeportar ao stalinismo e a revisao
critica do passado por dirigentes posteriores tigeablRSS,0 longo siléncio sobre o passado,
longe de conduzir ao esquecimento, é a resistéqaauma sociedade civil impotente apde ao

excesso de discursos oficifi3OLLAK, 1989, p. 5).

Partindo do exposto pode-se dizer que o silénaimas marcas dos traumas e da tramas
impostas, do sofrimento, da dor, da desilusdoaus operandilos autoritarismos, da censura,

da repressao, da tortura, da humilhagéo, da vexacao

Assim sendo, tanto na andlise do autoritarismotipoliguanto no autoritarismo
religioso na IPB pé6s 64, é mister levar-se em damagdo aquelas vozes que, num periodo
marcado pela censura, tanto no campo politico catigioso, s6 tém oportunidade de serem
ouvidas mediante o escutar atento de seus pré@stsmunhos. E neste ponto, na intersecgio
entre o0 contar e 0 escutamtre o ouvinte e 0 narrador que nasce uma relagaseada no

interesse comum em conservar o narrado que dewer ged reproduzidgBOSI, 1994, p. 90).

A “histéria de vida” possibilita descortinar as megentacbes que 0s atores sociais
trazem consigo, ela parte das relacdes que ogasupstabelecem ao atribuirem significados as

coisas e ao manifestarem seus sentimentos, stiadeatisuas acoes, seus valores.
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A “historia de vida” retrata, também, a experiéneigida. E. P. Thompson (1981)
coloca a experiéncia vivida como sendo um elemenqidssimo para a pesquisa académica,

constituindo-se num tipo de conhecimento que temiaaio a resguardar a existéncia humana.

Ao elaborar a categoria de “experiéncia’, Thompgmocurou mostrar que as
experiéncias vividas pelas pessoas podem ser ageraundo académico, contribuindo para a

efetivagdo das reflexfes académicas. Para odefautor, a experiéncia é:

(...) uma categoria que, por mais imperfeita gya, ¥ indispensavel ao historiador, ja que
compreende a resposta mental e emocional, sejandadividuo ou de um grupo social, a
muitos acontecimentos inter-relacionados ou a muitapeticbes do mesmo tipo de
acontecimento (1981, p. 15).

E esta resposta mental e emocional que proporeiomeesquisador das ciéncias sociais
e da religiao a possibilidade de investigacao gandia religiosa, seus sentidos, suas emocoes,
suas reacoes, seus conflitos, ou seja, os sentimers desejos e 0s sonhos refletidos pelos atores

religiosos.

O tratamento investigativo mediante os relatosed@®riéncias, da “historia de vida”,

demanda do investigador acuidade redobrada noneata do material:

(...) quem deseja investigar a experiéncia relamiaspartir da meméria dos sujeitos precisa
integrar a investigacdo questdes como os ritmaosdativa, as variagdes emocionais de quem
relembra e relata suas lembrancas, as figurasigiedgem e os cddigos de sentido subjacentes
aos detalhes lembrados. Precisa estar atento nao sdie € dito mas a maneira como as
palavras sdo ditas, a linguagem gestual e corgotambém aos siléncios e esquecimentos
(WIRTH, 2003, p. 180).

Na pesquisa empreendida deparou-se com situac@esogwezes mostravam as mais
variadas reacfes emocionais dos sujeitos ou atwemis envolvidos. Grande parte das

entrevistas e dos “relatos de vida” coletados deire transparecer todo o ressentimento e
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sofrimento vividos por aqueles que foram “expurgatfoda Igreja em locais dos mais variados

do territério nacional e em situacfes das maisrsiage

Neste ponto, as consideracdes de Paul Thompsoeweitedo sobréd memoria e 0 eu

(1992) sédo de importancia impar para compreendetammselatos.

Thompson destaca a importancia do “descolar asdas@a memaoria” na expectativa
de se atingir a verdade oculta dos fatos. Tal eitapdé@-se tanto através dos relatos orais quanto
dos siléncios presentes, os quais devem ser desidaninterpretados pelo pesquisador. E
preciso que o pesquisador tenha uma msémsibilidade histérica ao poder da emocéo, do

desejo, rejeicdo e imitagdo inconscientes, comdepartegrante da estrutura da vida social

comum e de sua transmissdo de uma geracéo para (1492, p. 202)

Momentos de ira, rancor, sofrimento, decepcaotraigdo, sentimento de perda, de
rejeicao, dentre outros, se fazem presentes na®sale vida com os quais foram trabalhados

nesta pesquisa.

O que se verifica, e, em concordancia com o pensantee THOMPSON, é que a
maioria das pessoas conserva algurembrancas que, quando recuperadas, liberam
sentimentos poderosos. Lembrancas desse tipo sdam&acadoras quanto importantes e

exigem habilidade muito especial de quem es@82, 205, 208)

N&o obstante tais manifestacdes, na analise dawiassrelatadas buscou-se levar
em consideracdo que estas ndo podem ser tomadasfrdmnde uma “memoria em estado

puro”, mas tradicionalmente associadas a psicoldgipersonalidade, ao temperamento e ao

8 Expresséo utilizada por um pastor da IPB, Waldyrvalho Luz, para se referir & necessidade delseardfora
“os comunistas”, os defensores do “evangelho sogisd maculavam a vida da Igreja.
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carater do sujeito que lembra, como alerta Bos9419. 64). E preciso assegurar-se de que
tanto a memoria coletiva como a individual, € $edefaz-se necessario, portanto, identificar-
se 0s mecanismos de selecédo e observar como oomeanam de lugar para lugar e como

se transformam na passagem do tempo.

Tal realidade pode ser encontrada no relato apeeserpelo Reverendo Joaquim
Beato, que na época estudada era pastor da IFBsgwoo e reitor do Seminario desta Igreja na
cidade de Vitoria, Espirito Santo. Perguntado sakrémarcas” que este periodo trouxe a sua

vida, ele diz:

Uma das marcas foi, que eu ja disse aqui, doerical@gica, lesdo psicolégica para minha
mulher, primeira mulher, eu sou casado em segufipeias de 82 para céa. Ela, claro, poderia
ter essa tendéncia, mas isto se agravou, inclugste livro do Jodo Dias hé citacdo de uma
carta que a Clicia Siqueira Labruny escreveu plyaéen falando da situacdo que a minha
mulher estava passando. Outra das conseqiéndiasfato de os meus filhos, nenhum deles,
exceto a cagula, que chegou a fazer profisséo da féreja Presbiteriana, mas nenhum deles
depois quis saber da igreja cristd. E no meu caspedmanecer em uma igreja crista e
Presbiteriana, porque eu ndo tenho mais para andéoi é? Quer dizer, eu achei que o
caminho de Jesus Cristo era este, e fora Cristorpan ndo tem, ndo tem salvagéo.

Como Igreja eu tenho muita restricdo ao que acenteeste periodo porque; bem é possivel
gue eu veja que aquilo foi em conseqiéncia de meahostituicio humana estar livre de
erros, ndo foi s6 Igreja Preshiteriana houve ouigesjas, ndo foi s6 igreja, os partidos
politicos, ndo foram s6 os partidos politicos, ro@mpresas, houve, 0 que a gente podia
dizer, um tipo de complé universal. (...) Entdov®tudo isso, e eu ndo vou atribuir tudo isso
simplesmente a maldade dos individuos. Houve algoaisa maior do que isso que se
manifestou dessa maneira, como uma negac¢do de&wvagiotestante como eu a vejo, que é
uma tradicdo democratica, de liberdade, de critica, de pensar livre, de democracia do
ponto de vista politico, de justica do ponto déaviocial. Para mim foi um momento que eu
espero ndo ver repetindo, eu espero que as genagiestantes ndo percam esta histéria para
que ela ndo seja repetida, porque se ndo houveldrizedisto, quer dizer, 0 povo que néo
conheceu a historia, esta fadado a repeti-la. Eatdwm muito bom o seu trabalho, de colocar
uma andlise cientifica, é claro, mas ha tambémd&#\da de que houve a negacdo de muitos
valores, até cristd e da tradicdo protestantesnthuraste periodo (Entrevista com Rev.
Joaquim Beato. Vitdria, Espirito Santo, 27/03/1999)

Séao estes impasses, conflitos, dores e sofrimenuesdevem ser tratados de maneira
responsavel pelo pesquisador, pois a tarefa diemtife se buscar escrever uma historia da

religidoa partir da memoéria dos sujeitos da experiénciggieba requer dialogo intenso com um
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universo fragmentado, fragil, e que encobre umagtidade de memorias e representacoes

(WIRTH, 2003, p. 181).

Através do relato do Rev. Jodo Dias de Araujo,.vpgde-se verificar a situacdo em
gue se encontravam aqueles que, no periodo doitarsono religioso estudado aqui, eram

considerados como inimigos da IPB:

Bom, aquele que sofreu na pele, o que grupo toflewsoa pele, é terrivel. De uma hora para
outra, ja tinham muitas polémicas na igreja, maanda veio o regime militar [0 grupo]
comecou a ser tratado como uma espécie de iningdgrdja. Entdo, a gente ndo era tratado,
ndo era bem tratado no meio. Eles faziam de tud®m pgpessoa ndo exercer cargo nenhum.
Quando o professor de seminario, que eles ndo\apojatinha uma promessa de bolsa no
exterior, eles faziam de tudo para cortar aquile igia valorizar aquela pessoa. Eles queriam
gue a pessoa nao tivesse nenhum privilégio naatgtej ele que se vire ai, mas nés ndo
vamos, agora, mandar esta pessoa em nome da igmejapme do Seminario Presbiteriano,
ndo vamos mandar nem Beato, nem Claude, para estotizgia”. Por qué? “Porque eles sdo
da outra linha, ndo sdo da nossa linha”. A politiGaclara, e vamos dizer, seria neutralizar o
grupo (Entrevista realizada com o Rev. Jodo Dia&rdéjo, Salvador, Bahia, 01/07/1998).

1.3A MEMORIA E A HISTORIA DOS MARGINAIS

A historia tradicional, obra de justificacdo do®gressos da Fé e da Razdo, sempre
posicionou sua escritura a partir do “centi@’historia dos povos se diluia na histéria dinastic
e a histdria religiosa na da Igreja e dos clérigé®ra dos grandes autores e das letras eruditas

ndo havia literaturaconforme testemunha Jean-Claude Schmitt (1998 1).

Neste sentido, a partir do “centro’ € que se iaeadia verdade, a qual era comparada
todos os erros, desvios ou simples diferencas.r@rperiodo estudado nesta pesquisa, a historia
contou com a escrita a partir de um centro o quatauo pela verdade convertida e cristalizada

em dogma, uma histéria religiosa “oficial” quedsxou transparecer nos 6rgaos oficiais da IPB
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como o jornal O Brasil Presbiteriano, Digestos edRedes dos Concilios desta Igreja. E, a
partir deste “centro”, media-se o desviante, o ¢eraquele que ndo se “enquadrava” ao padrao

de verdade, tanto doutrinaria quanto do comportgometigioso, estabelecido.

Dai a necessidade de, na analise do autoritarisesemte na IPB no periodo pos 64
contar-se com o estudo da memoaria religiosa elstando-se em consideracdo a historia dos
marginais, no caso, daqueles deixados a margenoder i da propria vivencia da fé no

ambito denominacional, os “estigmatizados”. Nest&ido, o que se verifica é que,

(...) sem ser necessariamente abandonada, a gemsptadicional parece insuficiente,
limitada por sua prépria posi¢do: a partir do agné impossivel abarcar com o olhar uma
sociedade inteira e escrever sua histéria de ommdo que reproduzindo os discursos
unanimistas dos detentores do poder. A compreebs#ia das diferencas: é preciso, para
tanto, que se cruzem mdltiplos pontos de vistarguelam do objeto — considerado, desta vez,
a partir de suas margens ou do exterior — multifdass diferentes, reciprocamente ocultas
(SCHMITT, 1998, p. 262).

Na IPB, quem s&o aqueles que sao consideradosargitiais” no periodo estudado?

E mister frisar-se que sentenca eclesidstica sé existe, porque da egistédo
"herege” O herege € um estigma criado pelas instituicéssi@sticas a fim dpreservar sua
unidade cognitiva, e por este mesmo ato elas datiardo haver lugar para o pluralismo que

surge inevitavelmente do livre exame e da liberdad&/ES, 1977, p. 13)

Desta forma o herege é o estigmatizado, aqueleesidnabilitado para a aceitacao
social (GOFFMAN, 1988, p. 7) e religiosa plena. E alguge se vé vetado do proprio exercicio
politico pleno no momento em que essa estigmatizagi@ca-se como um meio de afastar essas

minorias de diversas vias de competi¢cG@®FFMAN, 1988, p. 150)

Goffman usa uma expressdo que se refere ao tipoeididade com a qual este
individuo é visto: a identidade virtual. A identitdavirtual, aquela relacionada ao estigmatizado e

via-de-regra, depreciativa de sua identidade soteah como efeitcafastar o individuo da
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sociedade e de si mesmo de tal modo que ele acabsepuma pessoa desacreditada frente a

um mundo nao recepti@988, p. 28)

No caso analisado nesta pesquisa, a identidadealestava relacionada aos proprios
rotulos com que os estigmatizados eram reconheoudadentificados: ecumenistas, modernistas

e comunistas.

Muito embora as posicdes teoldgicas e politicatedesstigmatizados colocassem-se de
forma diferente da ortodoxia assumida pela IPBu® sg percebe é que os rétulos com os quais
foram identificados relacionavam-se muito mais sypeato descrito por Goffman da identidade

virtual do que com as posi¢des mantidas por elssnoe.

O objetivo de tal identidade virtual foi o de dg#ienar uma postura teoldgica e
politica que estava surgindo na igreja com vistaréservacdo da uniformidade teoldgica e

manutencdo do governo que estava a frente da.igreja

O que se depreende do exposto neste capitulo solmgortancia do estudo da
memoria a partir de uma “histéria dos marginaistapa compreensdao do comportamento
eclesiastico da IPB pds 64 € que: sem deixardiedahistoria tradicional, porém considerando-a
insuficiente, € preciso, na analise deste autaitar religioso proceder-se a uma sociologia da
memoria; a memoria, na andlise do religioso, cotaptanto uma investigacdo dos mitos
fundantes, ritos, simbolos e dogmas que estrut@ameligido, como a utilizacdo dos relatos
presentes na experiéncia religiosa dos atoresisoonian estudo de suas biografias religiosas; a
memdria religiosa traz consigo a necessidade dodestias experiéncias vividas dos atores
sociais e isto, através dos “relatos de vida’ deatdores. Tal andlise demanda perspicacia do

pesquisador e atencao a fala e aos siléncios atdmgéquais a historia é relatada.
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by

Devido a censura estabelecida na IPB no periodo6ggsao silencio a que foram
submetidos aqueles que eram considerados “heratggdio da Igreja, a visdo a partir do
“centro” a que os fatos presentes na historia deremional foram submetidos e divulgados, nédo
h& como se proceder a uma investigacao cientiBsgedperiodo sem o recurso da memoéria dos
atores que neste foram estigmatizados, pois paeangnhuma forma de humanidade seja
excluida da humanidade é que as minorias tem lutadoos grupos discriminados tém reagido

(BOSI, 1994, p. 81).
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CAPITULO Il

OS ESTIGMATIZADOS E SUAS CONCEPCOES TEOLOGICAS, ETICAS E

ECLESIOLOGICAS

Nossa chamada para o discipulado é nada menosw@namado para discernir
onde o futuro de Deus esta irrompendo e indicarsldrentes de luta pela
transformacdo da vida humana e do mundo na dirdgd&eino de Deus.
(Richard Shaull)

No final da década de 50 e inicio da de 60 do e€¢Kl pari passuas transformacoes e
exigéncias da sociedade brasileira, principalmehémte dos grandes dilemas, conflitos e
reclamos de uma fracdo pouco favorecida soOcio-eomamnente nesta sociedade, articula-se
uma nova concepcao teoldgica, ndo mais sob oenefars do fundamentalismo, mas de uma
leitura contextualizada e social do Evangelho aoteleitura deste a partir dos referenciais
marxistas. Assim é que se coloca no cenario peotesta presenca da teologia norte-americana
denominada de “Evangelho Social” e também da “Tggalda Libertacdo”, esta eminentemente
elaborada levando-se em consideracdo o contexto-@mericano. O que se buscava era uma
teologia que fosse incompativel com a idéia ded'd@m povo” e que primasse por oferecer

condicOes para a libertacdo dos pobres e oprindid@dsmérica Latina.

Como ver-se-4, no contexto mencionado, o pensameartoista foi opoint d’appuida
gestacdo da teologia da libertacdo e da militapoiéica de cristdos em paises como Brasil,
Nicardgua e El Salvador e da génese das Comuni@atkesiais de Base (CEB’s). Em particular
ele influenciou tedlogos na IPB, sem que estes egesin 0s referenciais basilares do

cristianismo.
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Para entender-se este contexto, no entanto, seefassario um retorno a eventos e

acontecimentos que possibilitaram esta nova codoegepldgica, bem como o seu contraponto.

2.1 Congresso de Edimburgo (1910)

O Congresso de Edimburgo, realizado na Escéciaibra fle 1910 como "Conferéncia
para o Mundo Missionario", embora considerado dgade partida para 0 moderno movimento
ecuménico do século XX, foi antecedido por inUmecanferéncias de semelhante intento

(PIERSON, 1971, p. 171).

Tal conferéncia restringia a participacdo somempeeles cristdos (protestantes) em
missdo em paises néo cristdos. O resultado foaqumérica Latinagxceto por sua populacdo
indigena, ndo foi considerada como alvo legitimo movimento missionario e nao foi

oficialmente representada na Conferén@dERSON, 1971, p.171).

O teor de Edimburgo foi o "espirito missionario'mesforco de unir os cristdos para
alcancar o mundo. Este € o carater, assim changgdecuménico da conferéncia, ou seja,
esperanca de que todos os cristaos, através do opodlessem se unir pelo amor, fé e trabalho

cristao (cf. SILVA, 1996, p. 25).

A atitude de exclusdo da América Latina como alvssionario em Edimburgo gerou
no meio presbiteriano atitudes de contestacdo sudpeita de tal conferéncia. A Assembléia

Geral de 1910, assim se pronunciava:

(...) enérgico protesto contra suaohferéncia de Edimburgonjusta discriminacdo que néo
tem razdo de existir (...) e além disso, declararcenvic¢do que catélicos romanos necessitam
do Evangelho de Cristo assim como outras pessoasiddo @pudPIERSON, 1971, p. 171)
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O Board de Nova York havia enviado Alvaro Reis coobservador desta reunifo.
Segundo parecer do mesmo, Edimburgo impressionaleagspecto de unidade cristd que ele
mesmo gostaria de ver no Brasil, no entanto, aleaat@ Igreja Presbiteriana dos riscos e perigos

das muitas "concessdes" que tal unidade poderiarti#an

De Edimburgo, surgiram inumeras conferéncias nmssias regionais, inclusive, com
deliberacdes conjuntas dos participantes ou orgaedés envolvidas. Além do mais, em 1921,
fundou-se o Conselho Missionario Internaci6hglie a partir de 1963 foi integrado ao Conselho

Mundial de Igrejas (CMI§*

A partir dos intentos de Edimburgo, foi realizadinda, em 1927, na cidade de
Lausanne (Suica), A Conferéncia Mundial sobre a Eénstituicdo; surgiu a Federacdo Mundial
para a Cooperacao Fraterna entre as Igrejas (Hnld®d9) e foi realizada em 1925 a Primeira
Conferéncia Mundial sobre "Vida e Acdo" (Estocolrf®ILVA, 1996, p. 26).

Em 1938, num esfor¢o conjunto entre Conselho latzamal de Missées e movimentos
mundiais Vida e Trabalho e Fé e Ordem estabelez@u&onselho Mundial de Igrejas (CMI) em
Ultrecht. Tal Conselho seria oficialmente organ@acem Amsterdd, Holanda, em 1948 (cf.
REILY, 1984, p. 264), sob convocatodria de um CorRit@visério em 1946.

A IPB nao contou com um delegado oficial na reudi@@rganizacdo do CMI em 1948.
Samuel Rizzo, que vivia nos EUA, esteve na Assambi@mo observador. Mais tarde, enviaria

seu relatorio & Comissdo Executiva do Supremo Gomda IPB dizendo que a fundacdo do

% Foram realizadas Conferéncias Missionarias ernsaim (1928); Madras (india, 1938); Whithy (Candd®7);
Willingen (Alemanha, 1952); Achimota (Gana, 1957-58

1 "Departamento para Missdo Mundial e Evangelizacdo"

92 A 12 Assembléia teve abertura no dia 22 de agdet®948 com 351 delegados representando 147 igtejdd
paises. A Igreja Metodista do Brasil foi uma dasjas-membros fundadoras.
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Conselho Mundial de Igrejas (CMI) ebaevento mais importante para o protestantismo el@sd

Reforma do século X\&pudSILVA, 1996, p. 26)

Num primeiro momento e em virtude dos cismas, ppalmente no Nordeste
brasileiro, fruto das idéias de Mcintire, o Suprer@oncilio optou por uma posicdo de

equidistancia tanto do CMI quanto do Concilio Ingaional de Igrejas Cristas (CIIC).

Em 1962, no entanto, sob informacfes do Rev. JosgeB do Santos Junior, entdo
Presidente do SC/IPB, com referéncia a Ill Asseiallé CMFP? que havia ocorrido em Nova
Dheli (1961), a CE/SC-IPB resolveu nomear uma Cs&adspara estudar a questdo da

filosofia/ideologia do CMI. Assim versava a decisao

CONSELHO MUNDIAL DE IGREJAS - Quanto ao Doc. 14bestaque n° 1 do Relatério do
Presidente do SC sobre CMI - a CE-SC/IPB resolyeAdreciar o esforco do Rev. José
Borges dos Santos Jr., Presidente do SC, no seatgigooporcionar a CE-SC/IPB as preciosas
informagbes contidas no Doc. 145, sobre o Consd&lhmdial de Igrejas; 2) Tomar
conhecimento das conclusdes feitas sobre a 32 AdSanGeral do CMI; 3) nomear uma
comissao para estudar o assunto em todos os sgulwsie apresentar a esta CE-SC/IPB os
resultados deste estudo. A comissdo € a seguintglidd em trés grupos: NORTE:
Reverendos Dr. Abelardo P. Barreto, Dr. Othon Gurfado, Jodo Dias de Araudjo e Pb.
Mauricio Wanderley. CENTRO: Reverendos Domicio & Mhttos, Dr. Benjamim Moraes,
Thiago Rocha, Rodolfo Anders e Ph. Waldo Cesar.:Réverendos Wilson Licio, Sebastido
Machado, Mario de Cerqueira Leite Jr., Franciscoe8l e Julio FerreiraDI[GESTO
PRESBITERIANO, Resolugdo: CE-62-004).

No seu relatorio, José Borges dos Santos Jr. Hal@ado, dentre outras coisas, 0
respeito na Assembléia do CMI acerca das doutqr@asculares de cada denominacdo bem
como a inverdade de que o CMI traira a Cristo ajgapelo modernismo, ou sendo este

comunista. N&o ha mencéo no Digesto Presbiteliaabre o relatério desta Comissao.

%As primeiras assembléias do CMI foram: |12 Asserabiéh Amsterda (1948), 112 Assembléia em EvanstaiA(E
1954); IlI* Assembléia em Nova Dheli (1961); IVasambléia em Upsdlia (1968) e; V& Assembléia emaokair
(1975).

4 Uma outra consulta foi encaminhada a CE/SC-IREax fonfederacdo Evangélica Brasileira (CEB) cespeito

a sua permanéncia no Concilio Internacional de d¢sap0s sua integragdo ao CMI. A decisdo da CHBQei
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No mesmo ano, no entanto, julgando fidelidade agra8as Escrituras e aos seus
Simbolos de Fé, a IPB abdicou de qualquer interigdiliar-se a organismos ecuménicos

mundiais:

1) A IPB reafirma a sua posicdo teolégica e doatitn formada em termos, ndo de
equidistancia de qualquer concilio ou conselho érico, e sim em termos de fidelidade as
Escrituras do Velho e do Novo Testamento; 2) A iB&firma a posi¢cdo de ndo envolvimento
formal nem em relacédo ao CIIC, nem ao CMI e outfiegindo, porém, a contatos com estes
agrupamentos ecuménicos em tudo que nédo fira sadibgs éticos, nem implique em
concessdes na area de seus simbolos de fé; 3) AedBma que ndo ha de sua parte,
qualquer resolucao ou intencdo de filiar-se a dimscou conselhos ecuménicos de ambito
mundial DIGESTO PRESBITERIANO, Resolucdo: SC-62-153).

Observa-se na decisdo acima de que o zelo e pdoggaatica fundamentalista e o
espirito denominacionalista americano estavam zadas na mentalidade de muitos lideres da
IPB. E obvio, também, que n&o foi a Igreja, priatipente seus setores mais conservadores e
ortodoxos, que comecou a ter seus horizontes ddatgpela realidade de abertura ao
ecumenismo. E na nova geragdo que surgia com dadejmudanca e inovacio que os ideais do
ecumenismo, ja presentes em Edimburgo em 1910assumir concretude e militancia,

principalmente no final da década de 50 e inicidel&0.

2.2 O Congresso de Panama (1916)

O Congresso do Panama deve ser entendido a partibadkgrounde do pan-
americanismo reinante no continente no final dalséXIX e dai em diante, e que culminava
com a explosédo de Conferéncias pelas Américas, sensolocou anteriormente.

Segundo Bonino, na medida em querotestantismo latino-americano desse periodo

esta formulado e representado pelo Congresso daman resulta claro que € uma alianca

de encaminhar tal consulta a posterior reunido @IPB. Ndo ha mencdo da resposta PIGESTO
PRESBITERIANO, Resolugdo: CE-62-136).
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explicita com o pan-americanisn®993, p. 19)N&o somente com este, mas, também, com o
projeto politico liberal e expansionista que esfgreésenta. Em uma das sessdes de informe do

Congresso ha a seguinte referéncia sobre os o&angorcontinente:

(...) os ofensores tém sido agentes comerciaissigos, o tipo de concessiondrios que vao
aumentando, gerentes e industriais cheios de at@y& insoléncia, turistas fanfarrbes,
representantes diplomaticos e consulares malcriaglosocasionalmente, complacentes
missionarios (BONINO, 1993, p. 20).

Nesta otica, os EUA, nacgéo "irm&" forte ao nortecdantinente era a responséavel por
salvaguardar os direitos do continente e isto, ameisua ingeréncia em todos os aspectos do

mesmo, inclusive o religioso:

(...)a partir dessa "ingenuidade”, o trabalho dd.&€ e de seus operadores na América
Latina, pessoas como Guy Inman, Stanley Ricrofoutos, se colocam ao servigco de uma
relacdo crescente entre os Estados Unidos e Aniaata@a, a nivel missionario, educacional,

social e econémico (BONINO, 1993, p. 21).

Leonard chamou ao Congresso do Panama camprimeira expressdao de um
monroismo protestante oposto ao nacionalismo éd#dso (1981, p.161). Para este autor, 0
Congresso era, também, uma forma oportuna dos EJ&fisnarem na América Latina, bem

como resgatarem seu prestigio depois da invas@uilo.

A idéia vinculada no Congresso do Panama era axid#é€ecia de protestantismos
autbnomos que fariam parte de uma espécie de Eaderntinental, na qual, os norte-

americanos, pelo quadro até aqui demonstrado, oaapa primeiro lugar.

Tal idéia para o presbiterianismo era impraticavglal no ano seguinte (1917) dividiu

o trabalho a ser realizado pelos presbitérios leiass e pelas Missdes estrangeifas

% CCLA: Committee on Cooperation in Latin Americéado em 1913 por ocasido da Conferéncia sobre kbssa
Ameérica Latina.

% Foi criada uma comissdo permanente formada psrégresentantes do Board de Nova York, trés dodBde
Nashwille e trés da IPB com o objetivo de resolygpblemas diplomaticos porventura existentes no
desenvolvimento do trabalho presbiteriano.
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Além dos motivos acima mencionados, o CongressBatama objetivava, também,
criacdo de um plano de acdo-comum entre os pratésgacontra o catolicismo romariSILVA,
1996, p. 29) dai resultando um ecumenismo brasikgdicamente anti-catolico, ou , segundo
Erasmo Bragap pan-protestantismo responsavel pelo espirito-eattblico na América Latina

(apudSILVA, 1996, p. 29).

O Congresso do Panama contou com a presenca deeRfifados. Somente 24 eram
latino-americanos dos quais, trés brasileiros: Ethu€arlos Pereira como representante da IPIB

e Alvaro Reis e Erasmo Braga representando a IPB.

Sob o espirito do Congresso do Panama, pode-seaelalgumas mudancgas no
cenario protestante brasileiro e que inclui o pgteshnismo: 1. A crescente confrontacdo do
denominacionalismo em si mesmo; 2. O Seminario dlifiransconfessional) objetivado por
Eduardo Carlos Pereira e que nunca alcancou botm; i A criacdo em 1920 da Comisséo
Brasileira de Cooperacéo filiada a CCLA (Commitb@eCooperation in Latin America) a qual
reunia representantes das missdes estrangeiraspcadades biblicas, da Associacdo Crista de
Mocos, da Unido das Escolas Dominicais e das grejasbiterianas, Metodista, Presbiteriana
Independente, Episcopal e Congregacionalistas (LA 1981, p. 288); 4. A idéia de
fusionismo entre alguns integrantes das Igrejaodistias e Presbiterianas, em 1934, o que foi
respondido com a criagdo de uma comissdo para tselaeso caso pelos metodistas e
presbiterianos, porém nunca traspassando tal estBdoSimpatia pela unificagdo do
protestantismo em todo o mundo pelo Sinodo Presbite Independente o que resultou na
criacdo de uma "Liga Pro Unidade Evangélica no iBramde os membros deveriam orar

contidamente pelos objetivos da Liga (LEONARD, 1981289, 290).
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Embora o Congresso do Panama, bem como seus peseliesdobramentos teve sua
influéncia na Igreja Presbiteriana do Brasil, solaspecto denominacional e oficial, a IPB
manteve-se numa atitude suspeita com respeitolgugudipo de cooperacdo mais intensa com

outros organismos eclesiasticos ou paraecelsiéstico

No ano 1954, o SC/IPB reconhece a necessidadevig&ioeda obra de cooperacao
interdenominacional nomeando para tal uma comiss@ecial para estudo do assunto sob o
"ponto de vista da IPB" mediante a constituicAauderepresentante de cada Sinodo da Igreja
(DIGESTO PRESBITERIANO, Resolugdo: SC-54-073). Numa outra resolucao, xabai
apresentada, a CE/SC-IPB, no ano de 1959, expeesgs/ a IPB sO aceitava algum tipo de
envolvimento "ecuménico” ou de cooperacao, em tpelaimitasse o seu alcance e definisse

em quais bases esta cooperacao deveria ocorrer:

Quanto ao Doc. 125 - anexo 13 do relatério do Stinge pronunciamento da CE-SC/IPB

sobre propaganda do concurso do movimento MOCIDRBRA CRISTO entre as UMPs - a

CE-SC/IPB resolve que, de acordo com a Cl/IPB, nemhorganizacdo da IPB deve entrar
em cooperacdo com qualquer movimento religiosoaminksem prévia autorizagdo do SC
(DIGESTO PRESBITERIANO, Resolugéo: CE-59-091).

Em 1962, em resposta a um documento enviado pédl®d &bncilio Geral da Igreja
Metodista do Brasil sobre a possibilidade de urbalteo conjunto entre as duas Igrejas, 0

SC/IPB resolveu:

1) Acusar recebimento das Atas, Registros, etd/IlaConcilio Geral e agradecer a atengdo

para com a IPB; 2) Atender ao pedido feito de qussdm enviadas para a Comissédo de
Atividades Ecuménicas da I. M. B. as Atas da UltBessdo do SC da IPB; 3) Declarar que a
IPB mantém seu espirito de cooperagdo, estandomstigsg manter dialogos que visem

estruturar lagos de amizade cristd e cooperacacacaaorosa |. M. B., bem como com todas

as igrejas evangélicas que pregam o Evangelhoada g que proclamam o nome divino do

Senhor Jesu{GESTO PRESBITERIANO, Resolugdo: SC-62-124).
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Em suas decisbes sobre qualquer tipo de envolvamiem¢érdenominacional, a IPB
sempre fez questdo de frisar seu ponto de vistusigeicdo ao mesmo tempo em que reforgcava

suas convicgdes doutrinérias e seu apego denommigCi

2.3 Confederagéo Evangélica do Brasil (CEB)

A Confederacao Evangélica do Brasil foi criada é984lda ligacdo entre A Federacao
de Igrejas Evangélicas do Brasil (1932), a Comiésileira de Cooperacao (1915) cujo
lider principal era Erasmo Braga (1877-1932) e ngetho Evangélico de Educacao Religiosa
no Brasil. Com a morte de Erasmo em 1932, coubpaaibhondas Melo do Amaral, entao

pastor da IPIB, a organizacdo da CEB, em junhd34.1

Sob a influéncia dos ideais da Conferéncia do Panar@EB buscava uma cooperagao
maior entre os protestantes visandcoardenacgédo de suas forcas, sob inspiracdo de igbget

comuns, sob a pressao de angustias e problemasdog(cf. REILY, 1984, p. 258).

Em sua composicdo organizacional, a CEB contavarmembros efetivd$, membros
correspondenté&e membros cooperador@sAs Igrejas filiadas a CEB deveriam manter eritre s
o cultivo da fraternidade cristd uma espéciaraelus vivenddenominacional que propugnava

um modus operandem que: 1. Os atritos denominacionais seriam rddsz 2. As regides

" Denominages do protestantismo (1958): Igrejat&ds Brasil, Igreja Episcopal Brasileira, IgrejeaBgélica de
Confissdo Luterana do Brasil, Igreja Metodista dasB, Igreja Metodista Livre do Brasil, Igreja Bb#&eriana do
Brasil, Igreja Presbiteriana Independente do Brakildo de Igrejas Evangélicas Congregacionaiss&srdo Brasil
e Igreja do Evangelho Quadrangular.

% Juntas Missionarias da IPB e da Igreja metodist®msil, Sociedade Biblica do Brasil, Unido EvdiogéSul
Americana, Cruzada de Evangelizacdo Mundial, Misk@i®rasil da Igreja Evangélica dos Irm&os Uniddssao
Asas de Socorro e Associacdo das Igrejas do Gisti® Decidido.

% Denominacées locais.
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ocupadas pelas denominacfes seriam reajustadedenmadas; 3. Expansdo mediante ocupacao
de regibes ainda ndo alcancadas pela evangelizag@estante; 4.Eliminacdo de litigios nas

relacbes mutuas (cf. REILY, 1984, p. 261).

A CEB, ainda, era composta por departamentos quengilam areas especificas de
atuacdo da mesma. Os departamentos eram: 1. Dapattade Imigracdo e Colonizacdo (DIC);
2. Departamento de Literatura (DL); 3. Departamel&d\¢cao Social (DAS); 4. Departamento de
Atividades Religiosas e Educativas (DARE); 5. D&maento de Estudos (Setor de
Responsabilidade Social da Igreja) (DE) (SILVA, 89p. 33). Sobre este departamento (setor)

segue-se uma analise mais detalhada.

A CEB além de ser reconhecida oficialmente pelogBuwy brasileiro podendo receber
para seus programas doacdes, também, foi recelfidalmente no Concilio Missionério

Internacional (IMC)®.

2.4 O Setor de Responsabilidade Social da CEB e édda de 50

Finda as décadas de 30 e 40 e o governo de EurspaG Dutra (31.01.1946-
31.01.1951) e com o breve governo de Getllio Vargapolitica brasileira foi, novamente,
marcada pelas crises econémicas e politicas, seteEsadas, principalmente, pelas pressfes da
UDN e dos militares sobre o governo getulista. O calaate geral da nacdo nao resiste e

suicida-se, num ato, também populista.

199Em 1961, tal Concilio vinculou-se ao Conselho Mahde Igrejas (CMI).
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Em 1956 (31.01), Juscelino Kubitschek assume o rpddedo inicio ao periodo do
"desenvolvimentismo" no Brasil cugloganera "cinqiienta anos em cinco”. De fato, o Brasil
cresceu neste periodo: a producdo industrial auwmesrh 80%, a industria do aco em 100%, a
mecanica em 125%, as elétricas e de comunicac®b 888 de equipamentos e transportes em
600%. . A capital do Brasil foi transplantada pBrasilia num projeto faradnico idealizado por
Oscar Niemeyer e Lucio Costa. No entanto, o ladmatineo de tal governo foi a manutencéo do
projeto desenvolvimentista as expensas do finamei&ninflacionario, ou seja, o financiamento
dos déficits do setor publico pela simples impres#é dinheiro. A década de 50, também, foi
marcada pelos desequilibrios regionais (ex. Nogjlegtandes movimentos de populacdo entre
regides, desigualdades sociais e ma distribuicderd#a. A 12 Consulta sobre a Responsabilidade
Social da Igreja acontece em meio a estas crisei®-eéondmicas e politicas no cenério

brasileiro.

O Setor de Responsabilidade Social da Igreja sucgim 0 movimento Igreja e
Sociedad¥®?, fruto da participacéo de lideres eclesiasticasitairos, dentre os quais, Richard
Shaull, na [I# Assembléia do CMI em Evanston, &541 No dia 1° de janeiro de 1955, o SRSI
(Setor de Responsabilidade Social da Igreja) resmiuna sala do Conselho da Igreja
Presbiteriana do Rio de Janeiro, cujo objetivoaecaganizacdo de uma Conferéncia de Estudos
sobre a responsabilidade politica e social da dgréfesentes nesta reunido estavam, dentre
outros, os presbiterianos: Rev. Benjamim Moraes, Resé Borges dos Santos Jr., Rev. Dr.
Richard Shaull, Rev. Jorge Cézar Mota, Rev. Aman#aorno Vassdo e Waldo Cesar. Os
prolegdmenos da reunido foram feitos por Shaullaplecava o urgente carater de se pensar e se

posicionar teologicamente face aos perigos qualavam o continente latino americano

191 0 movimento Igreja e Sociedade nasce fora da EEBtorno de um ano apds sua existéncia é integrada
mesma com 0 objetivo de leva-la a pensar a questial. Cf. Entrevista com Waldo Cesar realizad&3&r08.90.
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(...) h& forcas de caréter ideoldgico esforcandtes@zmente para dominar a situacdo na
América Latina, o que tem posto em perigo a sobéemiia da préopria igreja. Nao se pode
ficar indiferente a luta politica na América Latim& preciso dar orientacao teoldgica a reagéo,
de modo a que se evitem erros graves. Em algunssraetomunidade evangélica do Brasil
esta se tornando uma forga politica. Ha imensagwpdades e grandes perigos neste terreno,
mas € indiscutivel que temos de dar testemunhi@arig politica (Documento da 12 Reuniédo
de Consulta sobre a Responsabilidade Social dg)gre0l).

Observa-se pelo pensamento de Shaull exposto apimanavia um anseio por uma
presenca transformadora da Igreja no cenario polhrasileiro e que tal presenca deveria ser
balizada ndo nos moldes de uma revolucédo sociatista nos moldes de uma reflexdo teologica

relevante, consistente e contextualizada.

Foi decidida, nesta reunido, que seria nomeada @Qoraissdo Organizadora que
responsabilizar-se-ia para a articulacaold&eunidao de Consulta sobre a Responsabilidade
Social da Igrejano periodo de 14 a 19 de novembro de 1955, cujosbmos seriam: Revs. José
dos Reis Pereira (Batista), Salustiano Pereira rC&zangregacional), Rodolfo Hasse e Hans
Wiener (Luteranos), José Augusto do Amaral e Willi&chialer Filho (Metodistas), Benjamim
Moraes, José Borges dos Santos Junior, Amantinornddd/assdo e Rodolfo Anders
(Presbiterianos), e, Jorge Cézar Mota e RichardIBt#CEB). Os membros ndo pastores foram:
Alberto Mazoni de Andrade (Batista), Lauro Cruz esadr Camargo (Presbiterianos
Independentes), Benno Kersten e Nestor Jost (lngsja Emilio Conde (Pentecostal). A Mesa
compor-se-ia por: Presidente da Comissdo e da (Gomia: Rev. Benjamim Moraes; Vice-
Presidente: Dr. Alberto Mazoni de Andrade; Secret@xecutivo: Waldo A. Cesar; Vogal: Rev.
Richard Shaull (cf. Documento da I2 Reunido de Gibmssobre a Responsabilidade Social da

Igreja, p. 02).

A partir dai, coordenou-se tal Consulta cujos teprscipais foram: “Fundamentos

biblicos e teoldgicos da responsabilidade Cristégfiera politico- social”; “A realidade politico-
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social latino-americana”; e “A definicdo da respalnilidade cristd perante essa realidade e a luz
da orientacdo biblica” (cf. Documento da 12 Reui@dConsulta sobre a Responsabilidade Social
da Igreja, p. 02). Tal Conferéncia, realizada emmentbro do mesmo ano contou com 40

participantes, sendo 19 pastores e 21 leigos.

Além desta Conferéncia de 1955, mais trés forafizeeims: 1957, 1960 e 1962. A de
1957 foi realizada na cidade de Campinas, SP @uaética eraA Igreja e as rapidas
transformacdes sociais no Brasil,de 1960 foi presidida por Waldo Cesar e tinlmatematica
A presenca da Igreja na evolucao da nacionalidé¢cle REILY, 1984, p. 298). A de maior

impacto foi a de 1962, conhecida co@onferéncia do Nordeste

2.5 A Conferéncia do Nordestt?

A Conferéncia do Nordeste aconteceu em meio aogeede governo de Jodo Goulart

(07-09.1961-31.03.1964), 0 Jargb

Realizada de 22 a 29 de julho de 1962, em Reafedependéncias do Colégio Agnes
Erskine, Colégio da Igreja Presbiteriana do Brasip o temaCristo e 0 Processo
Revolucionario Brasileirpa Conferéncia do Nordeste era a quarta e maigrtenge reunido do

Setor de Responsabilidade Social da Igreja

Participaram de tal Conferéncia representantes 4ediferentes denominacdes

protestantes brasileiras (batistas, congregacionpigsbiterianos, episcopais, luteranos,

192 para uma visdo mais detalhada de tal Conferéraatia dos referenciais das Ciéncias Politicaseterse o leitor
a dissertacao cientifica de Joanildo Burity sobrenasa (BURITY, 1989).
103 Ap6s Juscelino, havia sido eleito Janio Quadrasigente (31.01.1961-25.08.1961) o qual renunciata
presséo sendo substituido por Ranieri Mazzilli83.961-07-09-1961).
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pentecostais, reformados e metodistas livres) ddtesyde cinco igrejas dos EUA, México e
Uruguai como observadores. Foram representadosstidds do Brasil (cf. BURITY, 1989, p.

245).

A tbnica da discusséo e reflexdo na Conferéncidlaimleste era a da necessidade de
um didlogo entre a Igreja e a realidade brasilbuacando uma maior efetividade e participagcao

daguela no ideario politico brasileiro. No entaoiatra preocupacao ocupou as reflexdes:

(...) a preocupagdo em contribuir socialmente énpemhada por uma outra, a de encontrar as
bases biblicas e teolégicas para tal contribuiggoap contrario do discurso conservador, que
preferiria ver na 'Palavra de Deus' o elementdahic..) tem-se aqui a impressdo de estar
diante de um processo de racionalizacdo, isto &nu reflexdo a partir da realidade e a

respeito dela motivada por uma pratica ja em andtomgue criava problemas, seja para o

conjunto da visdo protestante de mundo, seja pgramo engajado no processo (hostilizado

pelos setores majoritarios da igreja, que cobraadooeréncia’ e a 'biblicidade’ do discurso

social em gestacéo (BURITY, 1989, p. 257).

Além do mais, destacava-se nos documentos e @aakrCNE a dimensao presente e
politica do Reino de Deuhijc et nunca revolucdo que Jesus trouxe ao mundo esta revelada
seu ensino sobre o reino de DeREILY, 1984, p. 299) Também se destacou a dimensao

profética da igreja no cenario politico-sotial

Aléem de Waldo Ceésar, lider na juventude presbiteria Secretario Executivo da
Conferéncia, destacamos a participacdo dos seguideres eclesiasticos presbiterianos (IPB):
Almir dos Santosristo e o Processo Revolucionario Brasilgjrdoaquim Beatods profetas
em épocas de transformacgdes politicas e sqc¢idigio Dias de AraljA(Revolucdo do Reino de
Deuy, todos estes professores do Seminario Presioiteda Centenério, em Vitoria, e Sebastido

Gomes Moreiraristo: a Unica solucdo para os problemas do Bpasil

194 No mesmo periodo, a Igreja Presbiteriana do Brasil decisdo do seu Supremo Concilio, apresenta seu
“Pronunciamento Social”.
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Em 1963 (28/02-02/03), o Setor de Responsabilidamizal da Igreja (SRSI) articulou
um plano de estudos para o periodo de 1963-196ds @bjetivos foram: 1. Estudar a
responsabilidade Cristd diante do desenvolvimentional e as reformas de base; 2. Preparar
lideranca crista para atuar na politica, no cang@imsecondmico e cultural e; 3. Sugerir projetos
pilotos de acdo sempre que forem recomenda@@NFEDERACAO EVANGELICA DO

BRASIL, 1963, p. 01).

Em 1963, ainda, Amantino Adorno Vassao, entdo geest do SC/PB, foi eleito
presidente da CEB. Logo, procurou imprimir uma dinhais conservadora a instituicdo. Mais
tarde 0 mesmo Amantino Vassao viria a ser o viesigente de Boanerges Ribeiro o qual ja
ocupava lugar de destaque no campo religioso @l administrativo da IPB chegando a
organizar a Casa da Editora Presbiteriana e ar plrtl966 assumindo a direcdo do Supremo
Concilio da IPB por um periodo de trés mandatoseautivos, deflagrando um periodo de

fundamentalismo teologico acirrado nesta Igreja.

Em 1964, com o golpe civil-militar e a instauracdo autoritarismo na politica
brasileira, as divergéncias entre os conservaderes considerados progressistas, no meio
eclesiastico presbiteriano se intensificaram, tasdb na derrocada destes, no momento em que
0 pensamento politico conservador e repressiveenaro politico encontrou seu correspondente
no cenario religioso protestante e vice-versa. Sultado foi 0o a deposicdo de lideres, de
departamentos e a extin¢do, pelo Governo MilitarSétor de Responsabilidade Social e o de

Juventude da CEB.
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2.6 A juventude presbiteriana

A mentalidade da juventude presbiteriana, prinongsite nas décadas de 50 e 60, sO
pode ser compreendida a partir do quadro referdemeigr do contexto socio-politico no qual os

jovens brasileiros da época estavam inseridositia ga seus ideais e suas utopias.

A partir de Juscelino Kubitschek, deu-se inicionasaupolitica desenvolvimentista no
cenario politico brasileiro. Muito embora os pontatevantes e positivos que elencou-se
anteriormente, tal projeto fora levado as ultintetdncias a custa de uma politica de déficit pre-
orcamentario e de empréstimos estrangeiros o qureegmu uma profunda crise inflacionaria no
pais. Luta por questbes salariais, crescente &dlag instabilidade do mercado de trabalho
ocasionada, principalmente, pelo éxodo rural (afezt procura) fez com que surgissem

movimentos de protesto contra tal politica.

Nesse periodo surgiram inimeras lutas estudanésguecaram a aprofundar-se e
estender a luta a um terreno nacionalista e anteéngdista (BAMBIRRA e SANTOS, 1988, p.

124; VALLE, 1999; DIRCEU e PALMEIRA, 1998).

E na década de 50 que surgiria, como forca poldicaposicao, a liga dos camponeses
e associacdes afins. No caso da juventude houveuniéa dos jovens, considerados rebeldes,
com os trabalhadores o que resultou na Frentefamtar nacionalista. Estes reivindicavam
melhores salarios e reformas de base considenagasrrogaveis. A partir da Revolugdo Cubana

(1959), tais movimentos ganhariam for¢cas no Br&sgundo Bambirra e Santos,

Este clima geral de lutas antiimperialistas teradiam difuso questionamento do sistema de
dominagdo enquanto tal, alcangando, também, ogesetmarginais' , subempregados,
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moradores das favelas que circundam as grandedesidA radicalizagdo destes setores se
expressou por meio da ocupacdo de terrenos, deorgadizacdo através da criagdo de
associagfes proprias, que encontravam um fort@ldesspo movimento estudantil e operéario

(1988, p. 124).

Pode-se observar neste quadro politico que a juderirasileira do fim dos anos 50 e
inicio dos 60 comecava a questionar os paradigoasderados, por ela, obsoletos e produtores
de opressao na esfera politica, social, econbmitaném religiosa. O conservadorismo pelo
conservadorismo era colocado sob suspeita e aautepiim Brasil melhor e de maior equidade e
justica social comecava a alimentar os sonhos ¥enfjude brasileira. Ndo se pode esquecer,
também, que no cenario mundial explodiam os grandesimentos de contestacdo do
conservadorismo social como o movimento Hippie, Wéback, dentre outros. Poder-se-ia
colocar que neste periodo a juventude brasileiscdua uma reorientagcdo de seu universo

existencial e de vivéncia politico-social.

Ao se analisar o universo religioso do periodo nlasee que este nao ficava a mercé de
tais constatacdes e contestacdes. Este era und@engrcado pelo questionamento da teologia e

da prépria eclesiologia vivenciada até entéo,ce &partir da suspeita de suas proprias bases.

Uma das constatacdes e confrontacdo desta juveatisti® era da superficialidade do
protestantismo com relacdo a cultura brasileirgrifica politica colocava-se no fato de que tal
protestantismo estava ligado a uma classe soqat#ika, a classe média, cujo espirito burgués
sobressaia, e que tornava sua praxis social incdg@astuar num processo de transformacéo

efetiva nesta esfera (cf. BURITY, 1989, p. 224ndé, segundo Burity,

Em varias partes do pais os jovens se mobilizaraliZzen debates, conferéncias, congressos.
Publicam revistas. Realizam 'acampamentos de talbdilirante as férias, com a participagéo
de estudantes evangélicos, principalmente os Igy@dbnido Cristd de Estudantes do Brasil
(que recebeu forte influéncia de Richard Shaulyembros de movimentos denominacionais
de juventude, sem contar com 0 apoio ou incentificiab da instituicdo, em localidades

habitadas pelas classes populares (...) tudo isste(n com a realidade social do pais, com a
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pobreza, a miséria e subseqlientemente, o impastm sbbre a forma de pensar e ser igreja
(1989, p. 225).

Se, portanto, de um lado a Igreja PresbiterianBrdsil sob a ética oficial mantinha-se
numa postura teologica e eclesiologica conservadoijaventude presbiteriarguestionava a
atitude da igreja quanto ao 'modernismo’ e ecummaigue exigia novas formas de pensamento

e pratica mais adequados a um mundo em contindagdaycf. REILY, 1984, p. 292)

O resultado desta consciéncia e participacdo efetev juventude protestante e, por
extensao a presbiteriana, na transformacéo socights foi a incompreenséo, a vigilancia e a

confrontagcéo das estruturas de poder por partgregl

Tendo organizado o seu trabalho na esfera dassgiegais, nos presbitérios e sinodos,
em 1938% o trabalho da juventude se fortaleceu e, em 16dilava o seu 1° jornal:
Mocidadé®, .cujos temas espelhavam a preocupacéo com o corsmeitd e politico brasileiro.

A critica fazia parte da tonica do jornal. Paratjoa

Os jovens nédo tinham medo de criticar aquilo gudesam errado na igreja e na sociedade.
Criticaram a Constituicdo da IPB (Cl) que, dizialese "ainda nao foi reformada de modo a
incluir no seu texto legal certas realidades deneslvimento geral da causa (1985, p. 23).

Aos poucos 0s jovens tornavam-se cada vez maitizpdlbs e criticos donodus
vivenditanto denominacional quanto social. Tal politizad&veu-se as influéncias de Richard
Shaull sobre a vida destes jovens. Shaull chegddragl em 1952, depois de ser missionario na
Colémbia por oito anos, enviado pela PCUSA, traaez@hsigo uma nova concepg¢do da misséo

da Igreja no mundo, visdo esta que influenciariafymdamente a vida da juventude

195 Os primeiros congressos nacionais da MocidadeébRegana seriam: Jacarepagua (1946), Recife (195@)as
(1952), Salvador (1956), Presidente Soares (198%)nepinas (1964).

196 A principio, o titulo era: "Federacdo da MocidafbePreshitério do Rio de Janeiro”. A partir do Bh@resso
Nacional da Mocidade Presbiteriana, 17 a 24 ddrmae 1946, tal jornal passa a ser o 6rgao oftéaMocidade
Presbiteriana.
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presbiteriana, naquele periodo. Ele trabalhoubéam junto aos jovens universitarios, na Unido

Crista de Estudantes do Brasil (UCEB). De acordo Beerson,

A mensagem de Shaull acerca da igreja e sua acamurmlo foi além daquela do
protestantismo brasileiro tradicional e respondes desejos da juventude pela criagdo
explicita de novas idéias éticas e teoldgicas asalies estavam procurando (1971, p. 442).

Araujo elenca uma série de influéncias de Shabltesa vida da juventude presbiteriana
brasileira que corresponde as expectativas que @stens traziam diante da sociedade que
vislumbravam: 1. Valorizou a preocupacao politioa parte da Igreja, mostrando a necessidade
de atuacdo dos jovens na esfera politica; 2. Degpeans jovens o sentido da revolugéo social
baseada na Revelacdo de Deus; 3. Apontou paraessidmde de um testemunho efetivo da
igreja no mundo; 4. Mostrou a necessidade dos gsgerpreocuparem com 0s problemas sociais

e politicos (1985, p. 23, 24).

Nao demorou para que Shaull encontrasse seus mposias na ala conservadora da
IPB. Os lideres do conservadorismo e fundamentalignam na teologia de Shaull a presenca
dos mesmos elementos presentes nos discursos slemsgores inimigos: o modernismo, 0

ecumenismo e 0 comunismo.

Ao se analisar o jornal Mocidade em sua edicdo aeaonde 1951, verifica-se que, as
criticas ndo eram poupadas as concepc¢Oes funddistastapor parte da Igreja, mais
precisamente de seus lideres, bem como ao seaigit@&m respeito aos anseios desta juventude

presbiteriana e de seu desejo de presenca e maasfio social. Um dos artigos assim dizia:

E ainda, h& o grande, recentissimo siléncio solideal de gente mo¢a, de alma renovadora,
avida de novas formas num mundo que ndo para: égnmeato ecuménico. A igreja se fecha,
rotula o grande movimento de perigoso, avancadodemmista (quanta coisa dos
"fundamentalistas" de hoje ja foi modernismo!). UWia, quando se ouve ou se |Ié certas
coisas, assuntam-se aqueles que se acham comedoN®dte dia cai a mascara da coacao
gue o siléncio gera; parece que tudo sai dos ekxdsmnedidas quase violentas. Este é o
estranho siléncio e absurdo que, se continua assutmps falardo em lugar da igreja
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(JORNAL MOCIDADE , margo de 1955pudREILY, 1984, p. 293).
A esta expectativa jovem de uma reorientacdo éttealdgica ndo tardou o confronto e
a vigilancia por parte dos conservadores. Em 135&C/IPB em sua resolucdo 136 fazia uma
censura ao jornal Mocidade em virtude de uma agigoteria ofendido um dos pastores da IPB,

Amantino Adorno Vassao:

Considerando que o jornal 'Mocidade' deu guaridma carta descortés de um certo leitor que
se refere a um dos nossos mais ilustres MinisBoasiderando que o Ministro em apreco esta
entre os que mais tém prestigiado o jornal 'Moatigd com sua palavra de estimulo e apoio,
ja escrevendo ele mesmo e fazendo reportagensideécarsdo que o jornal 'Mocidade' é 6rgéo
da Confederacdo da Mocidade Presbiteriana e deflgtirreo pensamento da mesma,
Considerando que a diretriz do jornal aparece diasr@is, mas que tal aplicagdo, apesar de
assinada, pode ser interpretada como um insulkatidade Presbiteriana e ndo do signatario
da carta; O SC resolve: a) declarar-se em intardessacordo com os conselhos emitidos pelo
missivista; b) estranhar que tais conceitos tenl@mmado guarida no 6rgdo oficial da
Mocidade Presbiteriana; c) Expressar o seu apregeex. Amantino, pela sua reconhecida
capacidade teoldgica e coragem com que expressoa apinido sobre o assunto focalizado
na cartalDIGESTO PRESBITERIANO , Resolugdo: SC-58-136).

Ainda em 1958 o SC/IPB resolve que, no que dizpeio a cooperacdo da mocidade
com outros movimentos, esta deveria levar em cersjdo a autoridade dos conselhos e dos
pastores DIGESTO PRESBITERIANO, Resolugdo: SC-58-192), o que significava uma

vigilancia mais proxima e constante.

Assim, a juventude presbiteriana, que em 1958 wantam cerca de 17.000 membros
(cf. Pierson, 1971, p. 432), ficava policiada pdil@ecédo da Igreja. No ano de 1960 sob muita
pressao, no més de fevereiro, a CMP foi extidtl5ESTO PRESBITERIANO, Resolucéo,

CE-SC/IPB: 60-01).

Josué da Silva Melo, entdo presidente, foi depdstseu cargo e, posteriormente,

cassado de seus direitos ministeriais. Uma formaildaciar a juventude presbiteridffaque

197 A dltima diretoria foi formada por: Adacir Seiddlpsué da Silva Melo, Caio Castro Campos, EunideeFi
Tedfilo Carnier e Maria Julia Lopes da Costa. Cotallam, ainda, Valdir Calemi, Paulo Wright, CarRalém,
Jo&ozinho Tomas de Almeida e Gérson Moura.
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trazia no seu bojo lideres como: Billy Gamm8tnmissionaria norte-americana que trabalhou na
organizacao do trabalho da juventude presbiterifegdo César, Lysaneas e Elter Maciel, Joel
de Oliveria Lima, Cirene Louro, Irecé Wanderley,ulle@ Steffen, Esdras Borges Costa,
Oswaldo Caetano, Waldemar Xavier, Jorge Cesar Muatse Ledo de Carvalho, Paulo Cesar,
Homero da Silva, dentre outros. Um dos colaboraddee CMP (Confederacdo da Mocidade
Presbiteriana) foi Paulo Wright, irmdo do missiomao Board de Nova York, Jaime Wright, e
também presbitero da IPB de Florianopolis e queergara a lista dos 'desaparecidos’ politicos

na época do regime militar, no Brasil, a parti6de

A visdo ecumeénica, a critica social e 0 anacronisomo a posicao doutrinaria oficial da
IPB sdo elementos que Pierson coloca como respongalaioposicdo enfrentada por esta da
parte de liderancas da IPB e, consequente, extidg&@MP. Além destes elementos, outros

conduziram a sua extingao:

A aparente indiferenca de alguns jovens lidereaidog organizacdo e programa tradicionais
da igreja e a tendéncia da juventude de constittia igreja dentro da igreja agravou o
problema, e o abismo entre eles e os lideres artigo se tornaram amplos (Pierson, 1971, p.
438).

Em 1962, com base numa proposta elaborada por BmnRibeiro a organizacdo da
juventude foi efetivamente despojada de sua indEpena. A atitude da IPB frente a juventude
afirmava seu carater clerical autoritério, sua dokia cristalizada no passado e sua ética

moralista e individualista.

198 Cedida pelo Board de Nashville para trabalhar @pamente como Secretaria Geral do trabalho d&CRbi
uma das fundadoras e estruturadora dos trabalhGdéa
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2.7 A gestacao de uma nova teologia e o confrontone o discurso autorizado

Nas décadas de 50 e 60 o centro de formacéo teal@s IPB era o Seminario
Presbiteriano do Sul (SP$) localizado na cidade de Campinas, em S&o PaulBPSera
conhecido no cenario presbiteriano como o “"zeladardrtodoxia presbiteriana. A teologia ali
ensinada fundava-se sobre os escritos de CharldgeHao conservadorismo do Seminario
Presbiteriano de Princeton, na Pensilvania, e sostes de Augustus Hopkins Strong, outro
conservador conhecido no meio teolégico brasi&lroOs pressupostos da teologia destes
pensadores colocavam-se, principalmente, sobreageslkdo discurso transcendente, da esfera

ideal e era construido a partir do rigorismo logiacacteristico da filosofia de entéo.

Fazer teologia a partir deste referencial era emlse de volta ao passado, na
memorizacao e estudo dos classicos da teologiagtante reformada e calvinista. Ao estudante
aplicado, cabia o conhecimento e a reproducéoisigpémsamentos. Via-de-regra, a pedagogia
necessaria para esse fazer teologico colocava-seetarlo das perguntas e respostas. Ao bom
estudante de teologia, neste aspecto, cabia deesraespostas de perguntas de anteméo

elaboradas. O que importava era a reproducao fdadios ensinamentos transmitidos.

Tal maneira de se "produzir" esta teologia j& eskpoada sob suspeita pela nova
geragdo que ansiava por um novo refletir teologmancipalmente, que respondesse aos

guestionamentos do contexto brasileiro no qual/astanseridos.

199 Outros seminarios da denominacéo nesta época &aminario Presbiteriano do Norte (SPN) localizado
cidade do Recife e, posteriormente, Seminario duedério, fundado por ocasido do Centenério da &riB;1959,
tendo sido estabelecido, a principio, em PresidSotres (MG), sendo transferido, mais tarde, paclade de
Vitoria, ES.

110 posteriormente, ao lado destes, colocar-se-iasLBeikhof (1932). Todos estes te6logos eram ddaetsuidgica
americana conservadora.
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A partir da década de 50, no entanto, um outro dipdeologia comecava a despontar,
influenciada principalmente pelo pensamento de &alshaull (FARIA, 1993; SHAULL, 1985;
SHAULL, 2003). Este chegara ao Brasil em 1952, dgoédrabalhado como missionario na
Colébmbia, inclusive morando numa favela em Barrédlajwonde, entre os pobres, procurou por
"a prova" sua teologia. A principio, Shaull veiag#&abalhar junto aos jovens universitarios. Em
1953, a pedido ddoard de Nova Yorkfoi designado para ser professor no Seminario

Presbiteriano do Sul.

Shaull, além de socidlogo, concluiu seus estuduisdeos no Seminario Presbiteriano
de Princeton onde pode manter contatos com proBssse escritos de tedlogos, que
influenciariam profundamente seu pensamento, in@ysor ocasiao de sua volta aos EUA, em
1950, para seus estudos de doutoramento. Dergriefddgos mencionamos: Karl Barth, teélogo
suico da neo-ortodoxia, Emil Brunner, que foi pssfer de Shaull em seus estudos teoldgicos,
Josef Hromadka, tedlogo da antiga Tchecoslovadgénhold Niebuhr, Paul Lehmann, seu
orientador de doutorado e John Mackay, um tipo ateselheiro de Shaull. Em uma memdria

escrita pelo proprio Shaull, este dizia que:

(...) a teologia neo-ortodoxa que havia aprendifteda transformar-se numa for¢a poderosa
para analisar as mudancas sociais e poder partidgas(...) a Biblia era portadora de uma
visdo messianica de um mundo em transformacéoolddgi@ deveria ser vista a luz da vinda

do Reino de Deus (2003, p. 185, 188).

Pode-se dizer que o pensamento teoldgico de Sfautharcado pela teologia do

Evangelho Sociahorte-americano e pela teologia neo-ortodoxa lzandh

Na mentalidade de Shaull, a igreja cristd devesa wma resposta as crises que
afetavam a sociedade da época; isto, no entardnieaeria a partir da renovacao desta Igreja a

gual viria comaesultado da preparacdo de uma nova geracao deopastequipados com uma
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dindmica teoldgica orientada para o mund8HAULL, 1985, p.190; SHAULL, 2003). Os

pressupostos da teologia deste pensador eramrdésr@a dos conservadores.

O conservadorismo era ainda marcado pela idéia ude aq purificacdo da Igreja
aconteceria mediante o seu afastamento do mundaspamao contaminacéo; a missao da igreja
neste mundo era pregar o evangelho para "salvasalpara Deus; salvando-se o individuo, a
sociedade tenderia a tornar-se melhor progressiv@m@ teologia conservadora era orientada,
ainda, pela reflexdo intelectual, sobre pressuposssencialmente tedricos. Para Shaull, a
teologia estava relacionada a praxis crista, erandica e construida no decorrer da historia; ndo
por individuos isolados mas em equipe na busceadaformacéo social e na revolugédo do Reino

de Deus.

Tal pensamento ndo demorou a encontrar seus seggjidona geracao jovem que via
em Shaull uma nova possibilidade de pensar e fgz@ogia. Abaixo elenca-se alguns
depoimentos de pessoas que foram influenciadasruaimente pela teologia do missionario e

tedlogo norte-americano:

O primeiro deles é Rubem Alves, na ocasido, cureguameiro ano do curso teoldgico

no Seminario Presbiteriano do Sul (SPS):

O primeiro espanto que nos causou o Shaull foiaexante este, que ele simplesmente nos
perguntou se ndo nos davamos conta de que o satgadqmwdia crescer em jardins internos e
protegidos, que ele é selvagem e indomavel, vamcsgi pelos desertos ressuscitando mortos
e, pelas cidades, assobiando nos mercados, ndasests quartéis, nos palacios, nos bancos
(...) a gente pensava em converter o0 mundo a igbefghaull dizia que era preciso o contrario,
gue a igreja se convertesse ao mundo: sair darjdrderno, protegido e cavalgar o vento (...)
para ele, era justamente nos problemas do mundseuwncontravam as marcas de Deus.
Deus aparece como homem no lugar onde a vida hucoamam € vivida: este é o sentido da
encarnacao (cf. SHAULL, 1985, p. 22).
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Ha& acima uma preocupacdo manifestada intensamentgemsamento de Shaull e
colocada por Alves: a da vivéncia eclesiologichextrae ndoad intra, a visdo de uma igreja

presente e influente no mundo.

Outro depoimento € o de Jovelino Ramos, tambémoahan SPS quando Shaull ali
chegou para fazer teologia com seus alunos:
A fronteira, a busca, o impacto da descoberta, msagem dos fatos, relagfes comunitarias,
novas possibilidades, o problema real, a quest@dafuental, a dimensdo existencial, as
rapidas transformacfes sociais, a missdo da Igrefautros eram temas constantes das
vigorosas reflexfes de Shaull. Os temas revelaar&ter do tedlogo e dsxholarque estava
sempre a procura do além do comum e sempre encdoais discipulos a caminhar lado a

lado com ele explorando novas formas de "testemdol@oderosos atos redentores de Deus
na histéria dos nossos dias" (cf. SHAULL, 198X29).

Waldo Cesar, lider da Confederacdo da Mocidadebiedana e da Confederacéo

Evangélica Brasileira via no pensamento de Shawlptura com a idéia dicotomizada da igreja e

do mundo:

Esta foi uma das contribuicBes que Shaull nos legaperar os cortes artificiais entre as
coisas da Igreja e as da sociedade, do mundo;iwvidndlismo rancoso de nossa heranga
protestante e uma vida em comunidade. Esta pergpedhha acompanhada de uma nova
linguagem, de uma releitura da Biblia, do conhentmede tedlogos e pensadores que
pareciam ignorados ou estavam cativos das catéddsaseminarios(...) e ndo ha duavidas de

gue as pessoas eram muito mais importantes pawi 8bajue as instituicdes(...) (SHAULL,
1985, p. 42).

E preciso situar estes depoimentos. Estes que sreeferem a Shaull foram
estigmatizados posteriormente na IPB. Tais depdimsemo entanto, ainda que para alguns
criticos necessitem ser depurados em seus excegswgam para um fato incontestavel: Shaull
havia impregnado a mentalidade jovem do preshitesnao brasileiro, daqueles que buscavam

respostas as crises sociais pelas quais a nacggavpassolicitava uma resposta da igreja.

Na sua maneira de fazer teologia, Shaull aindauiack pratica a experiéncia

"laboratorial" como insubstituivel. Foi a partirstie visdo que seus alunos foram encorajados a
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"testarem” seus conhecimentos e, com a presengesltoe, iniciaram projetos como: assisténcia
a um bairro pobre da cidade de Campinas juntancemiejovens seminaristas do SPS, e na Vila
Anastacio; uma vila industrial de S. Paulo povopdls operarios que eram assolados pelo

capitalismo industrial, este ultimo projeto comgosg estudantes cristaos.

O projeto de Shaull mencionado supra denominavgssglantes na IndustriaNeste,
cada estudante destinava-se a uma comunidade geloperarios, onde procurava um quarto
numa familia e procurava arranjar um emprego haicbtomando parte das atividades
comunitarias, refletindo, posteriormente, sobressexperiéncias e o que poderia isso significar

para a Igreja para uma presenca mais integraldaadé tal comunidade.

Em suas memodrias Shaull assim se referiu a neeessido projetcEstudantes na

Industria,

(...) 0 que estamos pregando e ensinando nas rigssias em areas urbanas industrializadas
era, em grande parte, reproducdo da mensagem gado®es da vida da igreja oriundos da
pregacdo do evangelho em &reas rurais do Braspadsado. Como resultado, a Igreja
Presbiteriana ndo s6 estava longe de uma visde destdo de trabalhadores urbanos, como
também se encontrava afastada de suas lutas eipagdes diarias (2003, p. 120).

O projeto teve inicio com 0s seguintes integranfdsteus Benevenuto, pastor
presbiteriano, Jovelino Ramos, Janet Graham, mids@® presbiteriana, José Guimaraes,
membro da IPB e lider trabalhista no Rio, Paulodém@r Wright (Paulo foi deputado e
presbitero da Igreja Presbiteriana de Florianop&(S; preso e “desaparecido” no periodo da

ditadura militar pos 64) e Hiber Conteris, um jovesaritor uruguaio.

As divergéncias entre o pensamento de Shaull enbigdogpor grande parte dos lideres
da IPB néo tardaram a aparecer. Em 1957, Shaubwalos EUA para um ano de férias. Em

1958, recebe uma carta do reitor do SPS que, segladpedia que o0 mesmo néo retornasse ao
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Brasil. Ndo era uma decisdo oficial, porém, segudépoimento de Shaulb reitor estava
convencido (...) de que o meu ensino estava sartdmo centro de crescente controvérsia na
igreja e que minha presenga no Seminario poderifuenciar negativamente a renovagao

teoldgica a qual me havia dedicado ta(BHAULL, 1985, p. 194)

Shaull retornou ao Brasil, ndo levando em consgderaal carta. A situagdo, porém, na
IPB foi agravando-se, principalmente, com a extngda Confederacdo da Mocidade

Presbiteriana, em 1960.

As atividades de Shaull no Seminéario foram resitlerg sendo este estigmatizado
inclusive pelos demais colegas de docéncia. Em,1958ull deixava sua catedra no Seminario
Presbiteriano do Sul, pedindo sua demissdo. Em, E880imiu a vice-presidéncia da Faculdade
Presbiteriana MackenZi¢, em Sdo Paulo, ocasido em que passou a trabatftar § Unido

Crista de Estudantes do Brasil (UCEB).

Na década de 60, Shaull, pressionado pelas pslitita@ e extraecclesia,retorna aos
EUA. O que se seguiu, neste periodo, era uma verdadlidspora daqueles que foram

influenciados por seus pensamentos. Em suas menabeiassim se refere a tal momento:

Quando um pequeno grupo de oposi¢do a tudo quanitanios assumiu o controle da Igreja
Presbiteriana do Brasil, o trabalho da mocidadedissolvido. Gradualmente passaram a
expulsar seminaristas e a demitir membros do capoente do seminario. Mais tarde
conseguiram controlar um grande nimero de preBistér mais de sessenta pastores foram
afastados de suas igrejas, a maioria deles repaeses dessa nova geragdo (...) nossas
esperancas no futuro da Igreja Presbiteriana darhalespedacado (Shaull, 2003, p. 218)

Shaull seria, ainda considerado, um dos precurstard®ologia da Libertacdo e aquele

gue influenciaria a criagéo de Igreja e Sociedad@meérica Latina (ISAL).

M1 Faculdade Presbiteriana em S. Paulo, antiga Efeoéicana e, hoje, Universidade.
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O conservadorismo na formacao teoldgica preshiteri@or sua vez, foi mantido a
custa de uma politica de exclusdo do grupo daqgekgpensavam de forma diferente dos lideres

mais conservadores da igreja. Segundo Pierson,

(...) a causa basica do conflito coloca-se na tgmlde Shaull sobre a igreja e sua misséo a
qual era bastante diferente daquela que a maiasalideres da IPB esforcavam-se para
defender contra inimigos que eles viam na aparédodamodernismo, ecumenismo e
comunismo (1971, p. 443).

Em 1962, o SPS passava por sérias crises. As tems@enfrontos entre a postura
predominantemente conservadora de lideres da igmdaprofessores do seminéario de um lado e
dagueles alunos e professores que ansiavam ponowaateologia e eclesiologia do outro lado

tornavam tal relacionamento incompativel.

O SC/IPB decidiu intervir diretamente no Seminaiitizando como justificativa uma

critica atribuida a um carta anénima que teria prdduzida por um estudante.

No 1° semestre de 1966, alguns alunos do SPS éangan manifesto que passou a ser
conhecido comdanifesto dos 19\este, estes alunos referiam-se a irregularidquessegundo
eles, estavam permeando a vida da instituicdo. Gifeséo foi enderecado aos membros das
igrejas presbiterianas, lideres e pastores. SegAmalgjo, o manifesto constava das seguintes

acusacoes:

Ha quem zombe da Biblia, da orag&o e da vida asdiria vida devocional é baixa; os cultos
mal assistidos ou desprezados; o circulo de oragéwatido(...) desprezo ao calvinismo,
apego ao modernismo, negacdo da inspiracdo, .¢tbd..libertinagem, imoralidade, fumo,
bebida, amor livre, palavrdes, piadas atentandaezp feminina, etc (1985, p. 56).

Tal documento foi contestado na forma como se praauva. Tanto Araudjo (1985),
qguanto Silva (1996, p. 148), viam em tal document@a manobra politica do conservadorismo
presbiteriano, mais precisamente, o relacionadelaguque de alguma maneira jA estavam

ligados a Boanerges Ribeiro e procuravam dar "digsSipara que este, ao final do 1° semestre
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deste mesmo ano viesse a ser eleito o presiden®@CA®B Nenhuma destas acusacdes foi
comprovada, o que ndo impossibilitava o fato des@solados ter acontecido. O resultado foi a
cassacgao de professores e a acusacado de faltatdelece@administrativo por parte da direcdo do

SPS. Para Silva,

No Supremo Concilio, a "salva¢do" do Seminériodarse bandeira politica de Boanerges.
As informacgdes foram desencontradas, os principgéntes envolvidos tiveram o direito de

defesa cerceado (Julio Andrade Ferreira no caseninario e José Borges dos Santos Jr. No
caso do Mackenzie). Boanerges foi eleito e os psoies cassados (1996, p. 149).

A partir do final da década de 50, portanto, coma¢®e um periodo em que a ortodoxia
e a busca da uniformidade do pensamento politmédgeo seriam estabelecidas de maneira
mais austera pela lideranca da Igreja, atitudegstaencontrou seu apice a partir do SC/IPB de

1966.

Como se pode verificar, os temas, objetos da @&dleeoldgica daqueles que foram
estigmatizados neste periodo pela lideranca dapgRBavam por um dialogo entre o evangelho
e 0 contexto politico social brasileiro, a conjuatpolitica e as necessidades reclamadas pela
sociedade naquele momento. Para Shaull, o prinpgsso seridormar um nucleo com a
responsabilidade de se engajar no estudo da redéidarasileira e explorar o significado de sua
fé como respostas aos acontecimer(@®3, p. 174). Assim é que despontam temas av des
quais vao gravitar as preocupacoes teoldgicas, @ueles que caracterizaram as Conferéncias
da Confederacdo Evangeélica do Bra&illgreja e as rapidas transformacgfes sociais ncspAi

presenca da igreja na evolucao da nacionalidadéstGre o processo revolucionario brasileiro.

No caso da IPB pode-se verificar a preocupacaoaadescrita nos artigos desta “nova

geracao” ali publicados.

Em 1962, em seu artig8, Igreja no mundoRubem Alves assim se expressava:
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(...) ndo podemos pensar que Deus despreze o qumano, o que é histdrico. O seu reino
tem de estabelecer no nivel da encarnacéo do Reipi®pdsito ndo € nos libertar do mundo,
mas transfigurar o mundo. Nao destruir a sua aiagés fazer com que toda a criagdo seja o
espelho da sua gléria. Todo o mundo, todos osdeiexisténcia, todas as estruturas da vida
tém de ser bombardeadas pela presenc¢a do Transterdeus em Jesus Cristo re-afirma seu
proposito de ndo abandonar aquilo que criara cuénanito bom” agindo para fazer com que
toda a obra das suas maos- e ndo apenas a alneaémh sofresse a invasdo do seu amor. E
por esta razdo que Jesus Cristo ndo se preocujpapkesmente com a alma, mas tinha em
mente o0 homem integral: a doenga do seu corpoa dosoe, as suas tensdes psicoldgicas, a
tirania dentro da qual vivia. Tudo isto é incluidentro do esquema redentor de Deus
(JORNAL BRASIL PRESBITERIANO . Sao Paulo, n. 11, ano V, novembro de 1962, p. 4.)

No mesmo numero do periodico, J. Mauricio Wanderlagia uma andlise da
necessidade da igreja comprometer-se com a dim@ud#ico-social ao mesmo tempo em que
criticava 0 comunismo pela sua concepcdo antitosiigge o comodismo da ortodoxia que

mantinha uma atitude de confronto com aqueles agiarh uma leitura do Evangelho a partir do

social:

Como individuo, muito pouco podemos fazer para tipe curso dos acontecimentos
politicos, acionais e internacionais. Isto, poré@d@p € desculpa para cruzarmos os bragos e
calar diante da injusticas e todas as formas dogoeinos envolvem (...) essa participagdo ou
identificacdo com o sofredor ndo importa num conmmisso com as forcas materialistas do
comunismo que sustenta luta mortal contra o honsginiteial e tudo o que se chama Deus. O
cristdo deve estar de sobreaviso. Ele ndo pode roongper-se com qualquer dos extremos
empenhados numa destruicdo mutua. A Igreja decCsisttrevivera segundo a promessa do
Senhor da Igreja, mas deve estar em guarda parsend@mprometer, mas denunciar o
diabolismo existente nas duas concep¢des mataflis vida (...) a0 mesmo tempo a Igreja
deve realizar um tremendo esfor¢o para que o Ellamgeja pregado e vivido em termos de
acéo efetiva, numa linguagem que os sofredoretpraxios e exploradores entendam como a
do proprio Deus. E deixemos que os melindradogstda@axia comodista critiquem a acéo dos
gue se querem langar na batalha cuja vitéria éarda que vence o mundo. “Esta € a vitoria
gue vence o mundo, a nossa fAORNAL BRASIL PREBITERIANO . Artigo: "Cristo, a
sociedade e o cristdo". Rio de Janeiro, ano V1lnfdvembro de 1962, p. 1 e 9).

Em fevereiro de 1963, em outro artigdédio Mataras Alves fazia uma critica aqueles

gue em prol do egoismo manipulava e oprimia o ptoOximantendo uma relacao utilitaria com o

mesmo:

O orgulho do eu, ndo admite que algo Ihe oferegiaténcia. Levanta-se entao para eliminar a
resisténcia. Mas para isso é necessario primegtuileo “Tu” e passa-lo a considera-lo como
“isso”. Nesse ponto o préximo, criado para sertobji® nosso amor, passa a ser um obstaculo
a ser vencido. Ao invés de me dar a ele passasinglesmente a manipula-lo. O que ele
sente, sofre, pensa, almeja, suas lagrimas, aagrada pessoa tudo isso deixa de ser real
diante das pretensdes do eu que se levanta. Qyaliélaestruido e uma relacdo utilitaria é
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criada. O assassinato foi consuma@loRNAL BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro,
ano VI, n. 2, janeiro de 1963, p. 1 e 10).

Em outro artigo intitulado "Uma nova criacdo"JORNAL BRASIL
PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VI, n° 4, abril de 1963,4), Blves analisava a idéia do
"estar em Cristo", para ele, estava relacionadaa aperacdo profunda que se operava na vida
do ser humano que fazia com que este passassaraoothundo de maneira nova, ndo sob o

legalismo ou moralismo, mas sob a perspectivab@adade para amar a criacao divina.

Tais artigos eram vistos como “perigosos” e naodwxos pela liderangca conservadora
da IPB, o que levou Domicio Mattos, no editorialndaio de 1963 d&P, fazer como que uma

defesa do compromisso social do cristéo:

Muita gente entende que Jesus ndo se preocupolo gmoblema social. Que o Evangelho
nada tem a ver com a justica social e acham mesma@sta expressdo precisa desaparecer
dos nossos pulpitos para que ndo estejamos nosUimi® nas agitacdes da hora presente. O
Evangelho de Jesus é de plena e completa atualeladenele aplicacdes claras para a hora
presente JORNAL BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VI, n°® 5, maio de 1963,
p. 03).

Outro articulista que aparecia bastante neste gmeoa Lemuel C. Nascimento. Num
artigo sobreO cristianismo e a ordem econdmiddéascimento expunha a concepcao da salvacéo
tanto individual quanto social; como cristao, oiwidlio € chamado a analisar seriamente o que
esta acontecendo na ordem econdmp=aa que possamos ser de maneira mais eficiente e
atuante o meio pelo qual a vontade de Deus para esdem possa ser feitQORNAL

BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VI, n° 5, maio de 1963, p. 4)

No editorial da edicdo n°® 6 de 1963 BP apareceu uma nota importante: O veto de
realizacdo do debate sobfemisséo da igreja na vida do povo brasilegae aconteceria no
auditério da Associacao Cristd de Mocos (ACM), no & Janeiro, cujo orador seria Richard

Shaull. O desagrado de tal proibicdo assim foiesgw no editorial do jornal:
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E inacreditavel que ainda exista gente a pretendar métodos inquisitoriais, recusando a
participar e fugindo ao dialogo a fim de se impelagrepoténcia, arbitraria e despoticamente.
Temos de insistir nas reformas estruturais na @ida pensamento evangélico, para que nao
sejamos achados, nds protestantes (a quem o mwwtoadliberdade de pensamento e a
cultura democratica), no obscurantismo mediey@RNAL BRASIL PREBITERIANO .

Rio de Janeiro, ano VI, n° 6, junho de 1963, p. 3)

Comunidade de Renovacd@ra o titulo do artigo de Rubem Alves que procarav

mostrar a abrangéncia cosmica da redencgao divinsgja, para ele:

Deus age para redimir o mundo com todas as suassdes de vida seja do individuo, seu
corpo, sua mente, sua alma, seja da sociedadeda® ¢s setores "entre homem e homem",
seja da economia, com todas as formas de desumaaieaxploragdo, sim, se Deus é criador
de tudo isto, A igreja ndo pode escolher elegenapem destes setores como o0 seu campo de
acdo JORNAL BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VI, n° 13, outubro de 1963,
p. 07).

Outro artigo de Alves foD estilo cristdo de vidaral estilo marcado pelo préprio estilo
de vida de Jesus apontava para uma peticdo dibeas nos pede que nos assentemos onde
Jesus se assentou, que busquemos as companhiatedmescou. Somos desafiados por ele a
uma presenca tranquila em todos o0s niveis deste dMu@JORNAL BRASIL

PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VI, n° 14, novembro de 1962), expressava o autor.

Religido sacerdotal e Religido profétidai escrito, este artigo, por Joaquim Beato,
pastor presbiteriano, no qual o autor desafiavgreja a tornar-se uma igreja profética que
compreende ado teme a revolugao, por constituir ela mesma & macisiva e a mais radical
de todas as revolucdes da histéria do mundo: alved@o inaugurada quando o Verbo se fez
carne e habitou entre ndés, por nés homens e peksangedencdo(JORNAL BRASIL

PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VI, n° 14, novembro de 1963).

Numa concepc¢do de busca de dialogo entre protisstane catolicismo, dialogo esse
necessario ao cristianismo vivenciado no Bragijyé desde a chegada dos protestantes no Brasil

a postura estabelecida era de afirmacdo unilayafrontos e hostilidades de ambos os lados,
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Jovelino Pereira Ramos escreveu um artigo intitukblguma coisa boa em Nazanéna alusao
as proprias palavras que foram ditas com respelesas por ocasiao do inicio de seu ministério;

nele, Ramos assim se expressava:

Uma coisa que o protestantismo brasileiro pre@sanhecer é que ha um esforgo gigantesco
de renovagdo ganhando corpo dentro da Igreja CatBlomana. S6 a cegueira do preconceito
ndo poderd ver os sinais de renovacao na obraddeXMlll e na eleicdo de Montini como
seu sucessorJORNAL BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VI, n® 14,
novembro de 1963, p. 4.

Naor Teixeira Monteiro, membro da Igreja Preshdtesi de Vila Mariana, diante da
situacdo econdmico-social do pais, via como Unigssipilidade e saida para a crise, um
comprometimento social maior por parte desta IgrBja seu artigo "Marca crista para a

revolugéo brasileira”, ele assim colocava o prolatem

Em nossa opinido a principal finalidade da Igregiféndir o Plano de Deus para a salvagdo
dos homens. E salvar almas. Isso n&o impede quengtiios, tomemos posicdo decidida e
firme frente aos problemas que assoberbem o Bzasibntém nosso povo na miséria e na
ignorancia. Que sejamos o "sal da terra" contribmicom a ética, a filosofia e 0 amor cristaos
para uma reformulacdo em bases cristds da vidéicpoB# econémica do povo brasileiro
(JORNAL BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VI, n® 14, novembro de 1963,
8).

No conturbado cenario sécio-politico-econémico diwio de 1964, BP trazia um
artigo de Rubem Alved:ivrai o espoliado da méo do seu opressdele, Alves afirmava que
aguele que considerasse desprezivel a vida matesprezaria, também, a prépria encarnacao
de Jesus; a misséo concreta da igreja deveriaoszisamem concreto em todas as suas dimensdes
(JORNAL BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VII, n° 1, janeiro de 196403).

No editorial do mesmo numero aparecia uma refesénceforma agraria:

A finalidade da terra € ser instrumento pelo quialimanidade possa ter existéncia realmente
humana. Quando a terra passa a ser instrumentgpitragdo do homem pelo homem de
aviltamentos, entdo é necessario que se faca nefgfo, mudancas, para que o principio
fundamental fique de pé. Pode alguém em nome dmdellao, ser contrario a esta
reformulacdo? N6és ndo podemo3DRNAL BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro,
ano VII, n° 1, janeiro de 1964, p. 03).
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Na segunda edicdo do BP no ano de 1964, apareciautrm artigo de Alves que se
tornou muito conhecidaleca Tatu Nele, o articulista fazia uma abordagem da vidargexto
do personagem Jeca Tatu, um tipico caboclo ouradipasileiro que, para o autor, retratava mais
da metade da populagcédo do pais em suas necessiégtesciais e sociais. No final do texto, o

autor lancava o seu desafio a igreja:

Alguma coisa do conflito entre justi¢a e injustieatre amor e 6dio, entre Deus e o diabo esti
acontecendo nessa pessoa humilde e apagada dbalec@aemos de lutar por ele. Ndo tenho
solucdo. N&do ha remédio facil. S6 uma coisa sabeprapianto ndo tomamos a sério 0s
gemidos dos que sofrem, enquanto ndo tomarmos iéansc dos estbmagos vazios e nao
sentirmos que o problema é bem nosso, porque é&tardb Deus, ndo havera solugao alguma
possivel JORNAL BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VII, n°2, janeiro de
1964, p. 1 e 2).

Manoel B. de Souza, de Sado Caetano do Sul, teveeseCooperativismo, a solucéo
cristd para o problema econbémiqublicado na primeira pagina @P, em fevereiro de 1964.
Nele, o articulista fazia uma critica ao salarimimb como sendo um salario de miséria; grande
parte da populacdo, na andlise do autor, vivia is&ria; uma outra grande parte, responsavel
pelas misérias era ocupada pelos "intermediarpe'a ele, a classe dos "gorilas”, "tubardes" e
"atravessadores”. Diante da situacdo o0 coopernavigra colocado como Unica saida. O

cooperativismo era assim entendido por Manoel Souza

O cooperativismo representa um processo revolug@meacristdo no plano econdmico. Nao
visa "dar esmola”, que apenas pode remediar umagc8id presente (...); 0 cooperativismo
procura estabelecer condi¢des de vida (...) poo rdaiunido (...); enquanto combatemos o
comunismo com palavras e discussées estéreis mle@@seguindo unir os trabalhadores em
volta de um ideal pratico, e por este processmfaccom grande parte do mundo em suas
maos. E o que urge fagamos. Usar da mesma tatizeo povo em torno de um ideal pratico,
cristdo e positivo com sinceridade e predispostesamificio (...). O cooperativismo visa
distribuicdo equitativa dos recursos que Deus mosphra a manutencdo da vid®RNAL
BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VII, n° 3, fevereiro de 1964le 7).

A proposta do cooperativismo cristdo traria, tamla@nsuas contesta¢des por parte de
leitores do jornal. Paulo M. Protassio, presbiterigoi um destes leitores. Escrevendo a redacao

no namero subsequente do BP ao do artigo publidaddanoel de Souza, ele dizia:
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(...) Sr. Manoel de Souza, da cidade de S&do CaemiBul, Sdo Paulo. Conclamando o povo
as reformas, termina por dizer que voltara ao asstse Deus quiser". N&o creio que o Todo-
poderoso permita. Creio sim que ele fez com quetiédo fosse publicado para mostrar
abertamente qudo desorientado esta o seu povo,cber o 6rgao oficial de sua igreja
(JORNAL BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VII, n° 4, fevereiro de 1964,
3).

Na mesma edicdo aparecia um artigo de José Dugrpagtor presbiteriano e que viria
a ocupar cargo administrativo na Igreja nacionap@dodo da gestdo de Boanerges Ribeiro, em
gue o mesmo fazia uma apologia do fundamentalismoupando mostrar que as Igrejas que
mais prosperavam eram aquelas ligadas a ortodogiaaeto as de linha "modernista" estavam

estagnadas. Assim ele se pronunciava:

(...) o que a observacdo tem mostrado a sociedadee as igrejas que se mantém fiéis a
Biblia e ressaltam o seu caréater sobrenatural @ (@omo a Palavra de Deus, subscrevendo
uma concepgdo de inspiragcdo de acordo com a toadegfarmada, sdo din&micas, vivas,
evangelizam, prosperam, aumentam o rol de conesttiem contraste com a frieza e inércia
das igrejas de orientagdo avangada ou moderd3RNAL BRASIL PREBITERIANO .
"Fundamentalismo”. Rio de Janeiro, ano VII, n%4efeiro de 1964, p. 8).

O critério do bom desenvolvimento eclesiastico skpacima pelo autor relacionava-se
a postura de tal Igreja com a tradicdo, sua fiddid a ortodoxia, relacionada com as
caracteristicas do reconhecimento do carater satueh da Biblia, sua inspiracdo, da
evangelizacdo etc; por outro lado subentende o gumas Igrejas ligadas a corrente modernista

nao prosperavam porque careciam de tais atribatostddoxia.

A partir da edicdo de marco de 1964, os confléokensdes entre articulistas,
redator e leitores do jornal comecavam a se aciAkbdénago Lisboa enviava uma carta ao
redator daBP intituladaDiadlogo ou mondlogem que, referindo-se a uma "revolta" por parte dos
leitores do jornal em virtude de sua "tendénciaiestjsta” e do exclusivismo de artigos escritos
"sO por determinados irmaogiarece dizia o autor da carta referindo B® que odialogo esta

sendo escorracado de suas paginas e s6 o monologéutavel' dos "sabe-tudo” sai a arena
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(JORNAL BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VII, n°® 5, marco de 1964)3).

No final da carta seu autor fazia uma advertén€araicio de Mattos:

N&o se esquega de que o comunismo é como a leensivelmente 0 sujeito contrai a

doenca, e quando desperta ja é tarde. A pessoa pelssfase de idealista , de propugnador
pelo combate ao subdesenvolvimento, e embocamadéncia Util a dentro e sai vermelho de

emocao pela renovacdo da atual estrutura poliicacaba, sem resisténcia devidamente
fichado JORNAL BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VI, n°® 5, marco de

1964, p. 03).

Ha uma referéncia neste ponto feita pelo autoratta supra citada de que tanto os
articulistas quando aqueles que ensejavam a ledleraum Evangelho social mantinham

concepcoes estreitas com 0 comunismo ou com ssafid.

A crise parecia intensificar-se no momento em quRew. Amantino Adorno Vassao
apresentava uma queixa a Comisséo Executiva dé®B@#& que o jornal ndo estava refletindo o
pensamento teoldgico dBB. O redator do BP publicava uma nota sobre talxgueititulada:
Direcdo do BP Nesta nota, Domicio de Mattos advogava o fatguieo pensamento da Igreja
era aquele exposto por seus "ministros e presbitergue estava ocupando as paginas do BP.
Numa critica mais intensa sobre a postura do pes&dlo SC/IPB e tendo recebido o apoio para

continuar na direcdo da redacéo do jornal, DondeiMattos dizia:

Cremos valer a resolucdo da CE/SC como aprovac@oieatacdo do BP, que a vai
transformando como num pulm&o da igreja, para dda divre respiracdo contra 0s espiritos
ditatoriais que desejam sufocar o pensamento doeso(l..). O diretor demissionario, que,
afinal, é o préprio presidente do SC, nunca escrewvea linha para refletir o pensamento da
Igreja e fica zangado com 0s que escrevem comdwia seu pensamentd(QRNAL
BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VIl, n° 5, marco de 19643).

O editorial do BP da segunda quinzena de marco9@d irazia uma referéncia a
mudanca do cenario politico brasileiro: a queddad® Goulart e 0 golpe de 31 de marco de 64.
Sem apresentar muitos detalhes historico-politibasnicio de Mattos expressava sua confianca

nas mudancas estruturais necessarias a nacaocmdqarte integrante e necesséria, a Igreja:
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A hora é de reafirmacBes e nds queremos fazé-las toda a coragem e com todo o
desprendimento. Gragas a Deus estdo sendo baradoagdo os agitadores extremados e,
assim ndo havera mais perigo de os reacionariosliita, com a finalidade de nos
combaterem, insistirem na confusdo que gostamzie-feodo o reformista, todo pregador de
justica social, todo propugnador por um Brasil ab@&@ economicamente equilibrado é
comunista. Ndo senhores! Isso é "dar muito cadas"marxistas é colocar nas maos deles a
bandeira que é nossa, que é do Cristianismolo(terreno esta limpo os comunistas foram
alijados dele, e ninguém vai mais acusar-nos deun@stas ou esquerdistas ou o que quer que
seja. A nossa palavra pode ser agora, mais inasiaais vibrante, em defesa dos que sofrem
(JORNAL BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro, ano VII, n°® 6, marco de 19643).

As palavras de Domicio de Mattos nos ddo uma idéigue estava acontecendo na
politica brasileira, uma caca aosmunistasNo entanto, as palavras do editor denunciavam uma
certa ingenuidade diante da situacdo, a de quanddjos comunistas do cenario politico social
brasileiro, a correlacdo e identificagdo dos refstais, principalmente os dBB, aqueles que

ansiavam por um evangelho de consequéncias pargamséormacédo social, seria aniquilada.

Tal perspectiva viria a ser frustrada. Primeirogoer aqueles que acusavam O0sS
defensores deevangelho socialde comunistas tinham muito mais relagdo com o raena
eclesiastico que com o politico brasileiro; Seguyral@liché comunistatinha muito mais uma
conotacdao teoldgica que politica. Ou seja, a mwddoccliché demandava muito mais que uma
limpezados comunistas da nacdo; demandava uma mudargmdepcao teoldgica da Igreja, o

gue nao houve.

O jornal BP de abril de 1964@QRNAL BRASIL PREBITERIANO . Rio de Janeiro,
ano VII, n° 7, abril de 1964, p. 02) trazia umataale Adauto Aradjo Dourado. Nesta, Adauto
fazia criticas a Domicio de Mattos por sua notgonual edicdo de 5 de margo de 1964 a respeito

da postura do Rev. Amantino Adorno Vasséao sobneetabdico.

As crises e conflitos tornavam-se insolucionaviisste cenario, em maio de 1964, o
Rev. Boanerges Ribeiro foi convidado para assumasponsabilidade de diretor e redator-chefe

do jornal. A manchete intitulava-9dovo diretor do Brasil Presbiteriano: convidado Rev
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Boanerges Ribeiro: estuda-se completa reestrutwaédsinada pelo secretario executivo do
SC/IPB a resolucéo trazia os seguintes dados: idgped exoneracao por parte do redator-chefe,
Domicio Pereira de Mattos; convite da mesa admatiga do SC/IPB, para que Boanerges
Ribeiro ocupasse provisoriamente o cargo; procetionge um estudo cuidadoso no sentido de

tornar o jornal 6rgaeficiente do pensamento tB; orientar a nova dire¢cao do BP:

Que se declare que a edi¢édo do jornal que traz8p a8 ano VII, 22 quinzena de abril, ndo é
publicacdo da Igreja Presbiteriana do Brasil, nese@ 6rgao oficial, mas é de exclusiva
responsabilidade do ex-redator; que a proxima ediga'Brasil Presbiteriano” sera o n° 8, do
ano VI, maio de 1964, 6rgédo oficial da Igreja Pregiana do BrasilJORNAL BRASIL
PREBITERIANO . Sédo Paulo, ano VII, n® 8, maio de 1964, p. 01).

De fato, a edicdo n°8, ainda sob a responsabilidadeomicio Pereira de Mattos, ndo
se encontra, inclusive nos arquivos da IPB. Boaserfgibeiro que ja havia trabalhado na
organizacao da Casa da Editora Presbiteriana dategpara os EUA assumia o jornal; no lugar
do editorial incluia a secdo, com o mesmo fdojs dedos de prosdla edicdo n° 8, na secéo
referida ele diziano exercicio de nossa funcdo, teremos, alguma dezortar ou rejeitar
colaboracdoe, ainda,os editoriais tentardo interpretar o pais e a Igrejo ponto de vista
presbiteriano (...) tratard sempre de poér os fatlentro do foco particular que nés buscamos: o
de uma Reforma no Brasil, com a contribuicdo Presisina JORNAL BRASIL

PREBITERIANO. Sé&o Paulo, ano VII, n® 8, maio de 1964, p. 02).

No mesmo numero dBP, toda uma pagina é dedicada a Boanerges Ribaitne

convite para comandar o jornal ele dizia:

Convidaram-me, agora, para redigir o jornal dajégrQue resposta poderia eu dar? Essa
igreja € minha igreja. Esse jornal é meu jornal.cAnvidar-me, a mesa do Supremo Concilio
registra que sou "depositario de toda a confiargaRB". Aceitei JORNAL BRASIL
PREBITERIANO. Sé&o Paulo, ano VII, n° 8, maio de 1964, p. 03)

Com Boanerges Ribeiro na diregcdo do BP inicia-sa nova fase nas publicacdes do

jornal, os articulistas da denominada “nova gerad&oteologos da IPB foram silenciados, os
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artigos publicados deixam se ter por preocupag@mtexto sdcio-politico-econdmico brasileiro,

seguiu-se a fase da articulagao fundamentalista.
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CAPITULO IlI

REPRESSAO E CENSURA NA MEMORIA DOS ESTIGMATIZADOS

Para mim, foi um momento que eu espero ndo vemaindo. Eu espero que as
geragOes protestantes ndo percam esta histériagpar&la ndo seja repetida,
porque se ndo houver memoria disto (...) quer dizgrovo que ndo conhece a
histéria, esta fadado a repeti-la. (Joaquim Beato)

Como se verificou, o autoritarismo boanergistaPB, Ifoi marcado pela centralizacao
do poder politico-eclesiastico, pela manipulacdoodratica legitimadora deste poder e pela
mentalidade de salvacdo desta igreja de uma pbossise e perigo de desintegracdo da propria
tradicdo, o que culminou com a censura, estigmaagptina de todos aqueles que pensavam ou
se posicionavam politicamente contrarios as mediadatadas por Boanerges Ribeiro e aqueles

gue com ele estavam.

A intencdo neste capitulo € mostrar como foi cofdtr socialmente o estigma do
“herege” na IPB sob Boanerges e quais as marcaad#s na memoria dos estigmatizados neste

periodo.

Antes de tudo, € mister frisar-se que a sententzsiéstica sO existe, porque da
existéncia do "herege". O herege é um estigmacnesdias instituicdes eclesiasticas a fim de
preservar sua unidade cognitiva, e por este mestoelas declaram néo haver lugar para o
pluralismo que surge inevitavelmente do livre exanda liberdad€ALVES, 1977, p. 13)Desta

7

forma o herege é o estigmatizado, aquele que iratilitado para a aceitacdo socig(cf.
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GOFFMAN, 1988, p. 7) e religiosa plena. E alguéne ge vé vetado do proprio exercicio
politico pleno no momento em que essa estigmatizagldca-se como um meio de afastar essas

minorias de diversas vias de competi¢@®FFMAN, 1988, p. 150)

Neste sentido, Goffman usa uma expresséo que ae &b tipo de identidade com a
qual este individuo € visto: a identidade virtualidentidade virtual, aquela relacionada ao
estigmatizado e via-de-regra, depreciativa de daatidade social, tem como efedfastar o
individuo da sociedade e de si mesmo de tal modo el@ acaba por ser uma pessoa
desacreditada frente a um mundo nao receptl888, p. 28)No caso analisado nesta pesquisa a
identidade virtual estava relacionada aos prépraslos com que os estigmatizados eram

reconhecidos ou identificados: ecumenistas, mostase comunistas.

Muito embora as posic¢des teoldgicas e politicatedesstigmatizados colocassem-se de
forma diferente da ortodoxia assumida pela IPBu® $g percebe € que os rétulos com os quais
foram identificados relacionavam-se muito mais sygeato descrito por Goffman, da identidade
virtual, do que com as posi¢des mantidas por et=smmas. O objetivo de tal identidade virtual foi
o de deslegitimar uma postura teoldgica e polijica estava surgindo na igreja e reafirmar uma
ortodoxia e ortopraxia tendo em vista a preservagéoniformidade teologica e manutencéo do

governo gue estava a frente da igreja.

Um caso que se pode mencionar, neste sentido,eéLerduel Cunha do Nascimento.
Lemuel foi responsavel por varios artigos constamte jornal Brasil Presbiterianoe que
externavam uma mentalidade preocupada com uméguraleio Evangelho numa perspectiva dos

problemas sociais pelos quais o Brasil passava.
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No ano de 1968, por ocasido de sua reeleicdo arads da Segunda Igreja
Presbiteriana de Belo Horizonte, mesmo seguindostod tramites legais para tal, o Presbitério
de Belo Horizonte (PBHZ) declarou ilegal tal eleicA decisdo assim se colocava:Déclarar
nula a eleicdo; 2. Considerar "ndo conveniente elegdo do Rev. Lemuel; 3. Aplicar a pena de
admoestacao ao conselho e ao pastor da 22 Igrejag@esa do ecumenisth@Araudjo, 1985, p.
70). O Conselho da Igreja bem como o pastor meadmmecorreram, entdo ao Sinodo com o
objetivo de revogacédo de tal decisdo, o que vearantecer. O Sinodo de Belo Horizonte
declarou ilegal e improcedente a alegacédo e re@oldg presbitério e declarou a efetivacdo do

Rev. Lemuel do Nascimento na Segunda Igreja Peg&byia de Belo Horizonte.

Segundo Araujo, @residente do SC e 0 secretario executivo do megmacomente
deram sozinhos "provimento de recursos”, mas sogitsembém "determinaram" ao PBH o ndo

cumprimento das deliberacdes do S@M85, p.71)

Desta forma, inconstitucionalmente, estes lidestsvam ferindo uma decisao tomada
legalmente por um concilio competente dentro des sdbuicdes. Trechos da resolucédo da

CE/SC-IPB de 1968 sao transcritos abaixo:

Cépia de resolucdo dos Srs. Presidente e Secr&adoutivo do SUPREMO CONCILIO,
tomada em funcdo de sua competéncia atribuida Ael@®, letra "j" do RI-CE-SC/IPB,
recebendo recurso do PBHZ contra decisdes votaglas§BH em sua reunido extraordindria
de 2 de julho de 1968; e declarando subsistentssaldcao da Il Igreja Presbiteriana de Belo
Horizonte, por ato do PBHZ, assim como nulas aslugées do SBH que dispbe transferéncia
da jurisdi¢do da Il Igreja de Belo Horizonte par8BH e a pratica de atos pastorais pela CE-
SC/IPB do mesmo Sinodo, e quaisquer atos consepliedessas resolugdes; e, finalmente,
determinando ao PBHZ as providéncias necessarigsotecdo dos bens anteriormente
pertencentes a Igreja de Belo Horizonte; tudo éeteadum da CE-SC/IPB (...)4) O PBHZ
recorreu, de imediato, ao Supremo Concilio, visamdoter sua decisdo de ndo dar posse ao
Rev. Lemuel Nascimento no pastorado da Il Igrejp;N® recurso é justificado o seu
encaminhamento direto ao Supremo Concilio, "tenaovista a impossibilidade de ser o
mesmo encaminhado pelo SBH, dentro do prazo dg@®jtdias"; 6) Pretende o Presbitério de
Belo Horizonte, por via do recurso interposto, dsejreformadas, no seu todo, as decisdes
proferidas pelo SBH contra o PBHZ, por serem ilegainconstitucionais" para, afinal, serem
mantidas as decisdes daquele Presbitério no toaarfRev. Lemuel Cunha do Nascimento e ao
Conselho da Il Igreja Presbiteriana de Belo Horieom que sdo as seguintes: "a) Pena de



285

repreensao estabelecida na letra "a" do Art.10@ppdr desrespeito ao Supremo Concilio; b)
Nulidade da elei¢do realizada pela Assembléia tiréja de Belo Horizonte, tendo em vista as
irregularidades que foram praticadas para se cairsegreeleicdo do referido pastor; c)
Reconhecimento da inconveniéncia da renovacaoagos bastorais do Rev. Lemuel Cunha do
Nascimento com a referida igreja”; 7) No mesmo doauto o PBHZ representa contra o
Sinodo Belo Horizonte, "a fim de serem apuradasragularidades e ilegalidades por ele
praticadas, para fins de direito, tomando a CEf&/hs medidas saneadoras que julgar
conveniente ao caso"; 8) Considerou o Rev. PresdnSC e o Sr. Secretério Executivo para
justificar sua decisdo que "a posse imediata do Remuel C. Nascimento no pastorado da |l
Igreja, contra resolugcdo do Presbitério (e em @mith & ordem do Sinodo), provavelmente
agravara divergéncias sem que seja servido o beiritesl e a edificacdo em Cristo da |l
Igreja, especialmente ao considerar-se a possibiidie vir o recurso do Colendo Presbitério
Belo Horizonte ser provido (€, pois, de ser ordaradetirada do pastor, apés sua posse"); 9)
Decidiram os Srs. Pte-SC/IPB e SE-SC/IPB, "ad-esfdum” da CE-SC/IPB, receber o recurso
interposto pelo PBHZ, determinando aquele Presbitgre se abstivesse de dar posse ao Rev.
Lemuel C. Nascimento no pastorado da Il Igrejalbreisana de Belo Horizonte, aguardando o
pronunciamento da Comissdo Executiva do SupremailBmna qual remete o recurso do
PBHZ, bem como a representacdo do mesmo Preshit@ntoa o Sinodo Belo Horizonte; (...).
f) "Configurada, pois, a emergéncia; necessariaetioo urgente que faga cessar a acgdo
tumultuaria do Sinodo Belo Horizonte na vida dcsBitério; evidente a imprudéncia de esperar
mais de oito dias"; 16) Assim, o Sr. Presidente 8r.oSecretario Executivo do SC tomam
conhecimento do recurso interposto pelo PBHZ cod#&eisdes votadas pelo SBH em sua
reunido extraordinaria realizada a 2 de julho d&@81%a cidade de Caxambu, e resolvem "ad-
referendum” da CE-SC/IPB: a) "Declarar subsistentiissolucdo da Il Igreja Presbiteriana de
Belo Horizonte pelo Presbitério Belo Horizonte, fuome decidiu 0 mesmo Presbitério em sua
reunido extraordinaria de 20 de junho de 1968'Dwctarar nulas as resolugdes da Sinodo Belo
Horizonte tomadas na referida reunido extraordindei Caxambu, a saber: "Assumir jurisdigéo
imediata sobre a Il Igreja Presbiteriana de Belaizdéate, até que haja condi¢cdes de
relacionamento entre a referida Igreja e o PBHBEIBgar poderes a CE-SC/IPB do SBH para
providenciar assisténcia pastoral a Il Igreja Ateshna de Belo Horizonte". c¢) "Declarar nulos
quaisquer atos conseqiientes dessas resolu¢cdéBetdyminar ao Presbitério Belo Horizonte
que, cumprindo seu dever, tome as providéncias seédas para proteger os bens
anteriormente pertencentes a Il Igreja Presbitards Belo Horizonte e, em conseqiiéncia da
dissolucdo daquela Igreja, pertencentes agora esbi®rio de Belo Horizonte, nos termos da
Constituicdo da Igreja Presbiteriana do Brasil @B/ Art.145 e seu Paragrafo. (gsfos sao

do pesquisad9r (DIGESTO PRESBITERIANO. Resolug¢do: CE-68E1-ORelatério do
Secretério Executivo referente ao Presbitério ediBelo Horizonte).

Verifica-se uma série de arbitrariedades incorgtinais que sdo cometidas na deciséao
acima mencionada que tomava por base o caratergéeaia que demandava a resolucdo. No
caso, o presidente do Supremo Concilio bem comoSssuwetario Executivo Fuad Miguel
tomaram medidas em nome da CE/SC-IR&yeferendummas de qualquer maneira de forma

inconstitucional, pois em nome da CE.

Qualquer tipo de acusacdo, contra concilios, daveer recebida pelo Secretario

Executivo que se encarregaria de convocar um re@xgiaordinaria deste concilio para tratar da
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guestdo, o que inviabilizaria uma tomada de deqs#odois membros desta Comissao. No
entanto em setembro de 1968 a CE/SC-IPB refereasldecisbes tomadas por estes dois lideres,
ainda que contra os principios constitucionais gfeja. Além do mais, a orientagcdo de néo
acatamento de uma ordem de um Concilio maior no oaSinodo por parte de um Concilio
menor, 0 presbitério, também feria as normas ledai€l, o que foi feito pelo presidente e
secretario executivo do SC/IPB. O resultado desteitito inquisitorial” foi que o Rev. Lemuel
do Nascimento saiu para estudar nos EUA, sob mwessdoi despojado do ministério pelo
Presbitério de Belo Horizonte; a Segunda Igrejashireriana de Belo Horizonte foi dissolvida
pelo mesmo presbitérid@QRNAL BRASIL PREBITERIANO . Sdo Paulo, Ano X, n°s 19 e 20,
outubro de 1968, p. 01) e ligou-se a FENIP (Feder&{acional das Igrejas Presbiterianas), hoje,

Igreja Presbiteriana Unida (IPU).

Rubem Alves foi outro estigmatizado neste peridttme-se ver em capitulo anterior
desta pesquisa que até o momento em que BoandlggoRssumiu a direcdo do BP ele era um
dos principais articulistas; dai em diante, quade apareceram mais seus artigos no jornal.
Alves, também era professor no Seminario Presaiterdo Sul, em Campinas, instituicdo que

Nao escapou ao autoritarismo boanergista.

Apés um periodo de intensa perseguicao e pressiBn&ubem Alves apresentava no
dia 15 de setembro de 1970 ao Presbitério Oesiines sua carta-rendncia da jurisdicdo da

Igreja Presbiteriana do Brasil. Num trecho da ¢&tdbem se expressava, dizendo:

Ninguém pode indefinidamente contrariar suas caqids e valores espirituais, sem que o
préprio espirito sucumba. Estou convencido de qugreja Presbiteriana do Brasil hoje &,
uma grotesca ressurreigcdo dos aspectos mais mepuldd Catolicismo Medieval. Continuar
fiel a ela, continuar a ser contado como um dos $eimistros, € compactuar com uma
conspiragdo contra a liberdade e o amor. Por @teeit hoje, 15 de setembro de 1970, a
decisdo de romper com ela. "Como andaréo doisguwgmao tiverem de acordo?". Solicito,
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portanto, do POMN, de forma irrevogavel, que o meme seja cortado tanto do rol dos
pastores quanto do rol de membros da IPB (p)daARAUJO, 1985, p. 98-100).

Rubem Alves assim se desligava da IPB deixandouancarta-renincia transparecer
toda a sua decepcao e desapontamento com 0s romadds por esta a partir, principalmente,

do Supremo Concilio de 1966. Rubem Alves viria wiacse, também a IPU.

Joaquim Beato era professor do Seminario do Cembenguando este,
progressivamente deixou de funcionar, vitima daltipgs e censuras empreendidas pelo
SC/IPB. Na verdade, Beato estava estudando em @xfweparando-se para o0 exercicio da
docéncia no SPC desde 1967. Quando chegou ao Basila familia, em 1971, estava
desempregado. Assim Beato se expressou num depois@ore a situacdo que lhe acometeu

guando de sua chegada ao Brasil:

Quando voltei em 70 com minha familia, nés estawrmdesempregados. Eu pastoreei
Cachoeiro, de onde Guilhermino havia saido, Guitlies da Silva Cunha, de agosto a
dezembro. Em janeiro de 1971, eu estava desemmreganturei com meus filhos fixar aqui
uma escola de inglés, e quando eu estava no fungmeb, tendo apenas ovo e feijao para
comer com a familia, devo dizer que neste meio ¢etambém os amigos tinham feito reserva
de uma casa pra mim em Jales da Penha; entdo foicaswssa salvagdo. Fui convidado para
trabalhar na Fundacdo Cultural do Espirito Santga presidente era a professora Euzi
Moraes, presbiteriana, e o irmdo dela amigo daegergla também. Entdo lembraram-se que
eu estava em uma crise; fui convidado para sessmsaa presidéncia da Fundacgédo Cultural
do Espirito Santo que era o que é hoje a Secretarf2ultura do Estado (...) em 1971 eu fiz
revalidacdo filoséfica (...) fui convidado paraitewar na Universidade Federal do Espirito
Santo, em mar¢o de 72 eu comecei (...) entdo meistério comecou na Igreja Presbiteriana
em 1949 se estendeu praticamente até 1978, quande h proclamacgao da organizagdo da
FENIP, ai, a gente saiu formalmente da Igreja Rex&dna, passamos a Igreja Presbiteriana
que é hoje a Igreja Presbiteriana Unida. (Entravis@llizada com o Rev. Joaquim Beato.
Vitoéria, Espirito Santo, 27/03/1999).

O jornal Brasil Presbiterianotrazia uma nota sobre demissdo de professores do

Seminério do Centenério, a que Beato se referiméode outubro de 1968:

A Comisséo Especial de Seminarios resolveu demaitios os professores, e reestruturar a
Diretoria de nosso Seminério em Vitoria. A demissé@aorna efetiva a 31 de dezembro do
corrente ano, e uma Junta Diretora Proviséria eatdo empossada, passando a Comisséo
Especial ao preparo de novos Estatutos para a obaet JORNAL BRASIL
PREBITERIANO . Séo Paulo, Ano X, n° 19 e 20, outubro de 19684p
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A alegacao feita pela lideranca da IPB para a d&ie a reestruturacdo que, na
verdade, resultaria no fechamento do SeminaricdoRegimno do Centenario foi uma "situacdo de
fato denunciada (...) agravada por fatos recemegue se ensejou a ministracdo do curso por ex-
professor que acionou@PSdalPB perante a Justica do Trabalho, além da prova dectainem
gue professor ressalta a linha eminentemente edcanda ensino d&PG em desacordo com
resolucédo do SC-IPB'JORNAL BRASIL PREBITERIANO . Sdo Paulo, Ano X, n°s 21 e 22,

novembro de 1968, p.08).

Por motivos politicos relacionados a dissolucdo Riesbitério do Vale do Sé&o
Francisco, considerada por seus membros uma ati#thdsiva dos lideres d&B conforme
exposta anteriormente, Jaime Wright também deialB em 1968. Sob tal situacdo Wright
dizia:

Mas tudo foi anulado por essa mania obsessiva deddges em ver motivos politicos, entdo
nés saimos. Eu fui transferido para Sao Paulo em &&errei entdo minha atividade na IPB.
Foi a ultima vez que eu trabalhei na IPB, dentrdR®, foi la no Vale do Sao Francisco (...)
Essa ida para Sdo Paulo em 68 e a anulagdo doitériesido Vale do Sao Francisco

significou uma quebra de relagdes, ndo formal, efaivamente foi isso que aconteceu,
porque a IPB desprezou suas préprias regras e espieitou o trabalho que a Missédo

Presbiteriana Brasil Central tinha feito (...). {{fEmista realizada com o Rev. Jaime Wright.
Vitéria, Espirito Santo, 26/03/1999)

Wright veio trabalhar na Arquidiocese de Sao Papluosteriormente, com o entéo
Cardeal em exercicio, Dom Paulo Evaristo Arns. $ai sua coordenag¢do, em companhia do
rabino Henry Sobel, que se produziu uma pesquida7aprocessos sobre casos de torturas no
Brasil de 1964 a 1979. Parte desta pesquisa rasoét@ublicacdo da obirasil: Nunca Mais
(1985). Wright morreu em Vitoria, Espirito Sant@ dia 29 de maio de 1999. Jaime Wright

tornou-se conhecido como um militante em prol dwsiids Humanos.
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Outro caso elencado nesta pesquisa foi o do Rew.Hrarson. Ele foi missionario no
Brasil peloBoard de Nova Yorka Junta de Missdes da Igreja Presbiteriana dteNims EUA.
Trabalhou naMissdo Presbiteriana Brasil Centrad também atuou na area de docéncia no
Seminério Presbiteriano do Norte. De dezembro @2 &8¢ o ano de 1964 ele ocupou o cargo de
reitor do Seminario Presbiteriano do Norte (SPN). 965 saiu do Brasil para estudar nos EUA.

Quando retornou Boanerges Ribeiro ja era presiceng&C/IPB.

Em 1967, Pierson ocupou o cargo de Dedo do SPNodoeem que as pressdes
comecavam aparecer sobre ele, o motivo, segundsoRiera em virtude, principalmente, do
mesmo pertencer a uma Junta de Missdo Americara prdtica envolvia o ecumenismo.
Saliente-se aqui, que esta era a mesma Missdo Quara 0S primeiros missionarios

presbiterianos para o Brasil.

O instrumento utilizado para as pressdes sobresdfiefoi, acima de tudo a CES

(Comisséo Especial de Seminarios). Pierson assatava esta pressao:

(...) foi em 69, que eu recebi uma carta da Comigsgpecial de Seminarios (...) pedindo que
eu comparecesse perante a comissdo para respandeusacdes que havia feito coisas, eu
nao sei exatamente quais foram as palavras. Agonaprimeiro lugar, de acordo com o
convénio entre a Misséo e a IPB, qualquer acusegaima um missionario deve ir pela CIP
(Comissao Inter- Presbiteriana), quer dizer nderdim isso. Mas eu respondi a Comisséo
Especial de Seminarios. Eles me chamaram paraBirasilia para me julgar, eu respondi
pedindo que especificassem quais as acusacfesa cointr, e disse que estaria em Campinas
tal dia e estava pronto para comparecer peranteoraissao. Nunca especificou nada contra
mim. Compareci l& em Campinas com desejo de comvexsm a Comissdo. A Comissao
nunca compareceu, nunca tive encontro com aquefsisSao Especial de Seminérios. (...)
mas para ndo perturbar, bem (...) a gente ia galsxde qualquer jeito, eu achava melhor e,
agora, Thomas Fouley, que era o missionario dgalgie Sul no Seminario do Recife (...) nés
dois resolvemos que seria melhor pedir demissamme,0 acordo da Comissédo Executiva de
nossas Missdes, entdo, pedimos demissdo do SeméltaNlorte cem dezembro de 1969. Na
mesma época eu fui convidado- eu ja estava dardda@anmno professor visitante no Seminario
Batista, 14 no Recife- e eles me convidaram pardemapo integral se pudesse. Eu ndo aceitei
0 convite, mas € curioso que uma igreja conseraadamo a lgreja Batista do Sul dos EUA
me convida a dar aulas no Seminario deles, masoedilseral demais para o Seminario
Presbiteriano. (Entrevista realizada com o Dr. Patison. Londrina, Parana, 11/02/1999.)
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O que se verifica é que ja havia uma indisposigioparte da lideranca da IPB para
com os missionarios do norte dos EUA. Numa corned@ocia datada de 28 de fevereiro de
1971 e assinada pelo seu Secretario Executivo, Migukel, a Comissdo Executiva do SC-IPB
pedia a substituicdo dos missionarios Carl JosegdmHr., Jaime Wright, Paul Pierson e Charles

Harken, missionarios da MPBC e membros da COEMARc@dmpos missionarios do Brasil.

Pierson encerrou seu ministério na IPB. Voltou Bstados Unidos onde concluiu seu
doutorado em teologia no Princeton Theological 8anyiem 1971, com uma pesquisa sobre a
Igreja Presbiteriana do Brasil no periodo de 191®%9; o titulo de sua tese era: "A younger
Church in search of maturity: the history of theegbiyterian Church of Brazil from 1910 to

1959". Pierson exerceu sua docéncia no Fuller Bigesal Seminary, em Pasadena, Califérnia.

A Missao Presbiteriana Brasil Central cuja primeita datava de 28 de dezembro de
1958 teve oficialmente suas atividades encerradadian30 de abril de 1980 apds o periodo de

liquidacgé&o total de seu patriménio.

Outro lider presbiteriano e professor do SeminBresbiteriano de Vitoria que sofreu
os efeitos da represséo do autoritarismo boananggstPB foi 0 Rev. Claude Labrunie. Ele havia
estudado no Seminario de Campinas, onde concluicweso teoldogico em 1956. A pedido do
Presbitério do Rio de Janeiro fez seu periodoadmdiatura com vista ao sagrado ministério em
Strasburgo, na Franca. Em dezembro de 1957 fonadiepelo Presbitério de Lisboa, Portugal,
onde foi pastor numa pequena igreja local e exaaxadocéncia no Seminario de Carcavelus. Fez
seus estudos de doutoramento no Princeton Thealo§®minary, regressando ao Brasil em

1960.
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De volta ao pais lecionou no Seminario do Center@icadeira de Teologia Doutrinal.
Voltou para concluir seu doutorado em Princetogquando regressou atuou , ndo somente como
professor, mas como Dedo e Secretario da CongregksaProfessores do SPC de 1966 até a

ocasiao de seu "fechamento" em 31 de dezembroG$: 19

Labrunie também foi um dos professores que viuni&®io para o qual se preparara
para exercer seu ministério docente, fechado, mo$amente fechado aos poucos. Foi ele quem
organizou uma fundacdo chamada "Fundacdo Cicercea@liaC Siqueira” que ofereceu a
possibilidade de conclusédo dos estudos teoldgiaos aqueles alunos que tiveram seus cursos

interrompidos em virtude da suspenséo das ativeddde&SPC.

Em 1975, Claude Labrunie pediu sua transferéncia paPresbitério de Vitéria da
Igreja Presbiteriana Unida, transferéncia esta edida pelo Presbitério do Rio de Janeiro da

IPB, ao qual estava sob jurisdicéo.

No caso da juventude da IPB, uma fracdo desta \sahateressando e se despertando
para os problemas sociais pelos quais 0 pais ep@ssando. Muitos projetos sociais e de

militancia politica contavam com a presenca derjey@esbiterianos.

Por receio de “desvio doutrinario” na Mocidade Bitesiana, sob suspeita de uma
possivel influéncia do “evangelho social”, estg fa pratica, extinta, e uma reestruturacdo da
mesma foi determinada pelo SC-IPB, ainda sob ddémesa de Amantino Vassao, como ja se

mencionou nesta pesquisa.
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Com Boanerges Ribeiro na direcao desta Igreja itAnaa sobre os jovens foi ainda
maior. No Supremo Concilio de 1966 foi eleito EdéShequer como o Secretario Geral da

Mocidade, uma pessoa estratégica e da confianpeedmente que pastoreava na Bahia.

Além desta Secretaria que significava um contradéomda juventude, foi eleito neste
mesmo Supremo Concilio, dois pastores e dois peesbida IPB para comporem a JOM (Junta
de Orientacdo da Mocidade). Foram eleitos: RevioHaire, Rev. Daniel M. da Silveira, Presb.
Célio Siqueira e Presb. Guaracy A. Ribeiro. Todesleitos eram pessoas estratégicas e que
apoiavam o projeto politico de Boanerges. Sob @rsigiio desta junta a mocidade teve sua

liberdade vigiada e seu pensamento controlado.

No que se refere ao Seminario Presbiteriano do(SBE), sob a direcdo do seu
presidente o Rev. Mario Licio, tendo como vice-geiste o Rev. Boanerges Ribeiro e a
secretaria do Rev. Renato Fiuza Telles, a Diretoigeminario reuniu-se nos dias 20 e 21 de
dezembro de 1966, em Campinas, S&o Paulo, e dmpeosexercicio da docéncia nesta escola
os professores: Rev. Julio Andrade Ferreira, FsaodPenha Alves, Samuel Martins Barbosa e
Elizeu Narciso. Tais professores ndo concordavamaariacdo da CES (Comissao Especial de
Seminérios) bem como de sua ingeréncia nos assdmt®sminario Presbiteriano do Sul. No que
concernia ao corpo discente o jorridasil Presbiterianotrazia a seguinte nota: "medidas
necessarias foram adotadas para que a ordem eiplidgs reinem em 1967 entre os alunos”
(JORNAL BRASIL PREBITERIANO . Sdo Paulo, Ano IX, n°s 23 e 24, dezembro de 1966,

07).

O que se verifica € que uma pressao maior estavegando a ser imposta sobre as

escolas teolégicas da IPB, pressdo esta que cieslogamargem grande parte do seu corpo
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docente, ndo somente aqueles considerados poad®rema teologia "perigosa” ao futuro da
Igreja, mas mesmo com respeito a professores @agios conservadores, como o Rev. Julio
Andrade Ferreira, que por diversos motivos divengila politica adotada por Boanerges Ribeiro

e Seu grupo.

No jornal BP de marco de 1967 aparecia uma palavra de Benadies da Silva,
pastor presbiteriano e um dos lideres que apoiayaoliica autoritaria estabelecida por
Boanerges Ribeiro, na coluna opinido sobre umaeéettegtomada de posicao” com respeito ao
Seminério de Campinas e que colocava a perspealgicamo esta escola teoldgica estava sendo

vista por aqueles que queriam um "outro expurgdgrega:

Se as autoridades responsaveis pela vida de nessondsio de Campinas houvessem tomado
posicdo certa em tempo habil, e agido com a forga @ caso exigia, forca que a Igreja
Presbiteriana do Brasil Ihes daria, ndo estariasnfrendo as amarguras da presente situagao
(...) Quando um tumor ndo é extraido em tempo reoodvel, € certo o avango da
enfermidade, porque o mal tende mesmo a progitaminado o corpo enfermo. Bisturi na
hora certa € o grande comec¢o da cut®@RNAL BRASIL PREBITERIANO . Sdo Paulo,
Ano X, n% 4 e 5, fevereiro e marco de 1967, p 14).

Tal mentalidade demonstrava a maneira como aqqakegstavam sendo estigmatizados
eram concebidos comam tumor a ser estirpaddNdo somente isso, no caso do SPS o reitor
inferido por Silva era, na época o Rev. Julio Addr&erreira, o qual estava sendo concebido
como uma pessomuito flexivel no tratar das questbes do corpo docente e désanttal
seminario. Benedito da Silva deixava transparegerpgra que a situacdo pudesse ser controlada
era preciso medidas magmérgicas punitivas e disciplinares, a semelhanca das gtevam

sendo empregadas pelos lideres da Igreja na época.

Os efeitos do autoritarismo boanergista desta imease fazia presente em todas as
esferas da IPB: igrejas locais, concilios, ingtiies e autarquias. Apoio para tal foi recebido,

principalmente nas regides de Sao Paulo, Minasi$serao Nordeste, onde o conservadorismo,
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acentuado pela concepcéo teoldgica fundamentaistaava propicio este apoio. Um exemplo
deste encontra-se mencionado no joBfabe agosto de 1967 onde aparecia uma recomendacao

e apelo do Sinodo Setentrional a CES@WIPB

Propor a egrégia Comissao Executiva do Supremoiltmqae, observado o que preceitua a
Palavra de Deus, sejam tomadas as devidas proiagdéno sentido de fazer cumprir e
respeitar as ordens emanadas dos Concilios, mase@ara isso tenham de ser usadas as leis
vigentes da Igreja na aplicacdo da devida dis@péios que, por um motivo ou outro, vem
tentado por meio de palavras e atos desrespeitdetasminagdes Conciliared@RNAL
BRASIL PREBITERIANO . S&o Paulo, Ano X, n°s 14 e 15, agosto de 1962).p

Percebe-se que as resolu¢cées mencionadas, dedibgreld SC/IPB eram consideradas
como “"ordens" que deviam ser cumpridas sem questiento e, caso nao fossem cumpridas
devia-se apelar a disciplina para obté-la. O quaddpreende-se € que ndo somente o SC/IPB,
mas também sua CE recebeu forca para a execucseudeplanos a medida que apelos como
estes lhe chegavam as méaos. E o caso de uma statrgaila por Galdino Moreira ao BP no final
do ano de 1967. Nesta entrevista ele dizia sobresaducdes tomadas pelo SC/IPBm regra
geral, boas, oportunas e corajosas. Faltou, no ettamais decisdo, energia e autoridade
disciplinadora (...)(JORNAL BRASIL PREBITERIANO . S&do Paulo, Ano X, n°® 18, setembro

de 1967, p 05).

Nem todos os Concilios da IPBo entanto, assentiam a maneira como esta Igréja v
sendo conduzida. Varios deles foram prejudicadpserseguidos pelo fato de se posicionarem
contra as medidas de censura que estavam sendmgast Exemplos destes, sdo: o Presbitério
de S&o Paulo, de Vitdria, de Colatina, de RibeRé&sto e o Sinodo de Guanabara. Este ultimo
havia apresentado um protestoS(@-IPBcom respeito a maneira como as suas decisdesestav

sendo tomadas. A respostaCia/SC-IPBfoi:

Considerando que o documento repisa as ja cost@sneiinécuas acusacgfes contra a atual
administragdo da Igreja ndo apresentando, portaatdyum subsidio que merega estudo, a CE
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resolveu tomar conhecimento e arquivBDRNAL BRASIL PREBITERIANO . Sdo Paulo,
Ano XI, n°s 5 e 6, margo de 1969, p.01).

O que se verifica € que a resolucdo da CE demeastracarater autoritario que a
mesma vinha tomando. A ndo aceitacdo das critisagayse tornavamostumeira®e mesmo a
indiferenca demonstrada para com estas, denuntahwditude autoritaria e de certa obsesséo

pelo mando.

Nesta fase do autoritarismo boanergista e reladmna posicdo do Sinodo da
Guanabara, encontrava-se a Dissolucdo do PresbitérSao Paulo pelo Sinodo de Sao Paulo
cujo presidente era o presbitero Paulo Breda leiljoal fora eleito como sucessor de Boanerges
Ribeiro no ano de 1967 a frente do referido comclio jornalBP de setembro de 1967 saiu um
foto com o curriculo de Paulo Breda Filho em dastagqcf. JORNAL BRASIL
PREBITERIANO . Sdo Paulo, Ano X, n° 18, setembro de 1967, pBfidda Filho, também
seria o0 vice-presidente de Boanerges Ribeiro noden®974 e seu sucessor na presidéncia do

SC/IPB em 1978.

Tais correlagbes apontam para o fato que, nestedperPaulo Breda Filho era uma
pessoa muito ligada politicamente a Boanerges Rib8bb a alegacdo de razdes disciplinares e
até mesmo de expansao da Igreja, o Presbitéridiadé8ulo foi dissolvido e foram criados dois
novos presbitérios, o de Piratininga e o Bandedsams razdes de tais decisfes encontravam-se
em posicionamentos contrarios aos designios deeBges Ribeiro, por parte de membros do
presbitério extinto. O Sinodo de Guanabara, refeddteriormente, considerando arbitraria a
dissolucdo do Presbitério de Sdo Paulo decidiunporpora-lo a sua jurisprudéncia, o que levou

a CE/SC-IPB a tomar a seguinte resolugéo, transee\partes:

Considerando que a resolucdo do Sinodo da Guanebanaria e desrespeita o art. 91 da
Constituicdo da Igreja Presbiteriana do Brasil, ytnapassar os limites geograficos que lhe
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foram estabelecidos pelo Supremo Concilio; (..ns@erando que o presbitério de Sao Paulo
nao mais existia [juridicamente]; (...) considemryglie o dissolvido presbitério (...) tomou
assento e participou das deliberagfes da ultima&ewrdinaria do Sinodo da Guanabara (...)
a Comissao Executiva do Supremo Concilio resolRereconhecer como legitima e valida a
dissolugdo do presbitério de Sdo Paulo; 2°) declavda a deliberagdo do Sinodo da
Guanabara que filiou ou arrolou o Presbitério de Béulo sob sua jurisdi¢do; 3°) declarar
nulas todas as delibera¢des do Sinodo da Guantainaaglas com a participacdo de membros
do dissolvido Presbitério de Sao Paulo; 4°) detemiue o Sinodo da Guanabara reconsidere
0 seu erro dentro de 30 (trinta) dias a partir @adda publicagdo desta no "Brasil
Presbiteriano"”, anulando a decisdo tomada em lagdlissolvido Presbitério de S&o Paulo;
59) declarar dissolvido o Sinodo da Guanabara, esteondo cumpra, no prazo estabelecido, o
item 4° desta resolugéo (.JOQRNAL BRASIL PREBITERIANO . Sdo Paulo, Ano XII, n°s
21 e 22, novembro de 1969, p.01).

Uma das irregularidades citadas pela CE/SC foi maghsgressao do Art. 91 da CI-IPB.
Este artigo versa sobre a constituicdo do Sino@oSfnodo € a assembléia de ministros e
presbiteros que representam os Presbitérios deegi@ determinada pelo Supremo Concilio”

(cf. MANUAL PRESBITERIANO . Secéo 42. - Sinodo, Art. 91, p. 36).

No caso mencionava-se a questao da transgress@@fiem e constitucional. Ora, tal
medida havia sido tomada pela propria CE/SC-IPBopasido da transferéncia do Presbitério de
Salvador para o Sinodo de Pernambuco e os Présbitér Vitoria e Colatina para o Sinodo de
S&o Paulo: em ambos os Sinodos a influéncia deeBges era grande e seu poder de vigilancia

maior.

Neste sentido tanto @E quanto o Sinodo da Guanabara infringiram a Cannsdio da
Igreja (Cl). O que se menciona, no entanto é qyajaque era considerado como "legal” num
momento peloSC ou por suaCE, num outro momento era considerado “ilegal' paie g

praticado por seus contrarios.

As crises, no entanto, entre o Sinodo de Sdo Paw@apremo Concilio e o Presbitério
de S&o Paulo, eram mais antigas. De acordo conjoinam ano de 1968 o Sinodo de Séo Paulo

(SSP) ja havia dividido e desdobrado o PresbitddoSado Paulo (PSPL) dando origem aos
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presbitérios de Sdo Paulo e ao Presbitério PaubigtE985, p. 68). Das vinte e seis igrejas que

compunham o antigo presbitério somente oito perneaen.

Inconformado com esta situacdo o PSPL contestaxta pps organismos conciliares
competentes tal irregularidade, sob a alegacame® glesdobramento era em virtude de motivos
politicos com vista ao enfraguecimento politicoadigo presbitério o qual seria reduzido nédo
somente geograficamente mais em sua presencaieipgagdo politica na vida da IPB. Nao
conseguindo mudar a revogacao da decisdo de desdedio o PSPL entra com processo na

justica civil. Segundo Araujo,

(...) o PSPL entrou na justica e apés uma grante danseguiu a vitéria. O Presbitério
comecou a funcionar fora da IPB. Uma série de acamentos dramaticos se sucederam, tais
como: invasdes de igrejas, despojamentos de psastmranides de conselhos de igrejas
protegidas pela policia, presbiteros eminentegjattos pelas autoridades do Sinodo, lutas
internas, 6dios, denlincias mentirosas, cassac@mndalatos ao ministério e outros episédios
indignos de irmaos na fé (1985, p.68).

A mesma Comissdo Executiva do Sinodo de Sdo Pawdoemria das funcdes
ministeriais o0 Rev. Jorge César Motta. Jorge Mottda sido um lider de destague no meio da
juventude ddPB e consideradpersona non gratgela lideranca da Igreja, pois este mantinha
idéias teolégicas e politicas semelhantes a dagjuglee estavam sendo estigmatizados

(JORNAL BRASIL PREBITERIANO . S&o Paulo, Ano XV, n° 4, abril de 1972, p. 05).

A IPB estava se fechando cada vez mais e, desta fogsiggahdo-se de relacdes que
até entdo eram importantes para o crescimento @ridede da Igreja. Um destes rompimentos

foi com a Associac@o de Seminarios Teologicos Edicus (ASTE).

Na reunido ordinaria da Comissédo ExecutivésS@3IPBno ano de 1972 tendo por base o
documento n° 17 apresentado pela Comissdo Espéeigbemindrios aparecia a seguinte

resolucdorconsiderar ndo ser conveniente a participacdo desiSarios de nossa Igreja como
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associados da ASTE, nédo lhes vetando, porém, &mgasde observadores em Seminarios ou
Foruns Teol6gicogJORNAL BRASIL PRESBITERIANO . Sédo Paulo, Ano XV, n° 3, marco
de 1972, p. 03). Desta maneiralPB vetava a participacdo de suas escolas teoldgitams n

instituicdo de carater “ecuménico” e, desta fordes)igava-se de tal Associacéo.

Em maio de 1972, BP apresentava dois editais de convocagédo aos Relosr&amuel
Martins Barbosa, um dos professores demitidos d® &Rjue havia entrado na Justica Civil
contra 0 Seminario, Joaquim Ferreira Alcantara es@ede Azevedo Meier. A convocacao
determinava que 0s mesmos comparecessem para psadtaecimentos @GE do Sinodo de Sao
Paulo cujo presidente era o Coronel Renato Guireardeque deveria acontecer na Igreja
Presbiteriana do Calvario - esta era a Igreja eenBpanerges era pastor. O edital de convocacao

de Samuel Barbosa trazia as seguintes palavras:

O denunciado é rebelde contumaz que até o presanteento persiste em manter sua igreja
fora dos céanones instituidos pela ConstituicdoR® Requerendo a aplicacdo das sanc¢fes
disciplinares JORNAL BRASIL PREBITERIANO . S&o Paulo, Ano XV, n°5, 6 e 7, maio-
julho de 1972, p. 02).

O jornal BP de marco de 1974 trazia a noticia dasiedo do Rev. Samuel Martins
Barbosa. A nota importante € que: enquanto todosub®s pastores que apareciam Como
exonerados, despojados ou depostos 0 eram pekistprms, considerado o concilio legal para
tal, como vimos, a deposicdo do Rev. Samuel aapecno tendo sido processada pelo Sinodo

de Sao Paulo, o que fugia ao processo legal dorgstepresentativo conciliar da IPB.
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3.1 A memoaria sobre as denuncias, delacdes e persedesad extra ecclesia

O autoritarismo boanergista na Igreja Presbitar@mBrasil ndo teve senodus operandi
restrito ao ambito eclesiastico. O inimigo eclesids o herege, também passava a ter uma
identidade socio-politica virtual, era o subverspalitico, 0 aliado a mentalidade e projetos

comunistas.

Lideres foram perseguidos pelo regime militar, asiiezes, em virtude de denuncias
de pessoas da proépria Igreja as agéncias de infdoma da policia como o DOPS e o SNI,
denuncias essas baseadas sobre pressupostos réaciafe e deducbes. Sobre a atuacdo do
DOPS, na busca e apreensao de literatura consadsubdersiva, portanto, proibida, Maria Luiza

Tucci Carneiro nos diz que:

(...) enquanto segmento da policia federal e o@ocupado em sustar a propagacao de
idéias revolucionarias, adotou medidas administatisistematicas, assim como endossou 0
discurso ordenador e saneador articulado pelo eegiiwial. Através da légica de suspei¢céo
manteve-se vigilante, procurando, sempre que pelsdpreender a literatura “perigosa” e
processar seus membros intelectuais (Carneiro,, 20@21).

E esta logica da suspeicdo mencionada supra gaeeeptesente tanto no campo

religioso da IPB quanto no politico pos 64.

Exemplo desta logica da suspeicdo mediante dersifwigeita contra o Rev. Jodo Dias
de Araujo, sob o teor de que o mesmo era “comuniBtanscrevemos trechos do relato de Paul

Pierson este episédio:

Entdo, me lembro muito bem, eu e minha esposa levamJodo [Dias de Aradjo] e Itamar
[esposa Jodo Dias] para uma casa de amigos focalade e, depois com este homem, Dr.
Flavio Marques dos Santos, presbitero muito amaydadio, muito amigo meu, e mais dois ou
trés outros, nds fomos ao comandante da PoliciaaMdo Estado do Pernambuco, ele nos
recebeu muito bem, era amigo de infancia do Dwi&l&arques dos Santos .(...). O Dr.
Disse: “ Olha nés temos este amigo, ha denlUnciasracele e esta em perigo” (...). O
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comandante disse: “Olha eu ndo aceito dendnciasiraad, mas o caso ndo esta em minhas
maos. Eu vou arranjar para vocés falarem com cnebigue é Secretario da Seguranca” (...).
N6s fomos la (...). Entdo comegamos a conversyr Entdo nds explicamos o caso. Havia
estas dendncias, que ndo eram certas (...). Oaalimse: “Vocés tem de provar que ele nédo é
comunista sendo ele vai a prisdo”. Entdo fomos @siav com o advogado Mardénio Coelho
(...). Mardénio era um presbitero, advogado, marservador politicamente, ndo concordava
com o Jodo em certas coisas, mas era um homentegedade e ele nos disse: “Olha eu néo
concordo com o Jodo em certas coisas (Marddnia &aor do golpe militar) mas eu sei que
ele ndo é comunista” (...). Entao ele telefonowamagovernador (...). N&o sei se 0 governador
ou outra pessoa formou uma Comisséo de Inquérito @aaso. Marddnio e, creio mais dois
outros, ndo tenho bem a certeza quem mais estgualaaComissao (...). Logo Marddnio veio
até noés e disse: “Olha, nés temos de ter docuniefitds Aconteceu que Jodo havia escrito
um folheto analisando a diferenca entre marxisnwisgianismo, quanto a questao social.
Cristianismo advogando mudancas pacificas, naentas. Ja tinha apostilas das aulas dele,
ndo sei de que forma, mas tinha apostilas, e tanjdravia enviado isso para uma pequena
imprensa presbiteriana 14 no Recife. Marddnio di¥3tha vocés tem que me dar aquilo logo”
(...). Entdo arranjamos para que fosse imprimidonmak a Marddnio que apresenta isso a
outros membros da Comissdo de Inquérito e, eleendis: “Mas nds ndo entendemos essa
coisa de filosofia, teologia, etc., o que isso i§icei’. Mardbnio disse: “ Significa que Jodo
Dias ndo é comunista”. Isto da uma idéia do espflii contexto em que a gente estava
agindo, mas eu sei que eu fiquei mal visto porasepessoas por Ter defendido Jodo Dias,
defendido o direito dos alunos em estudar estaagduestdes sociais], e até certo ponto,
ainda antes, alguns membros da Diretoria do Semif&PN], alguns pastores, queriam
colocar Jodo Dias para fora (...). E eu disse: éQ#fe Jodo Dias sair do Seminario, eu saio”
(Entrevista realizada com o Dr. Paul Pierson. LovajiParana, 11/02/1999).

Jodo Dias de Araujo nao foi preso pela policia eim&mbuco, no entanto, foi proibido
de ensinar na classe de universitarios na Escolec&Dominical da Igreja Presbiteriana da Boa

Vista, no Recif& e, posteriormente, foi despojado do ministérioRE

O relato de Pierson mostra que, de alguma mamegirbysca de eliminacdo mais eficaz
dos inimigos internos da Igreja ou visando agramargoverno militar (um certificado de
fidelidade), havia pessoas na IPB que estavam demdo aos militares membros e pastores

desta Igreja.

Segundo Wright, por vezes, ele foi denunciado adgams, no entanto todas as
tentativas falharam. Dizia elas autoridades nunca me chamaram para dar explescém

nenhum moment@Entrevista realizada com o Rev. Jaime Wright.ON#, Espirito Santo,

112 A Escola Biblica Dominical, no Brasil, geralmesteealizada matinalmente aos domingos tendo petiobja
edificagdo dos fiéis mediante o estudo da Bibliag principais doutrinas do protestantismo, pdefcente, da
igreja onde 0 ensino se processa.
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26/03/1999). Atética, de acordo com Wright, usada por ele, foi a dargecipar as denuncias,
junto aos oOrgdos competentes. Para Beato, Wrigltato respaldo de uma pessoa da
responsabilidade do Arcebispo de Sdo Paulo, DomdPRvaristo Arng(cf. Entrevista realizada
com o Rev. Joaquim Beato. Vitoria, Espirito Sar@/03/1999). O Coronel Teodoro de
Almeida, Pupo, foi uma das pessoas que auxiligoroiecdo de Jaime Wright e dos membros da

Misséo Presbiteriana Brasil Central. O préprio \Wrigssim testemunhava este fato:

(...) fui contemplado com varias denuncias feitafop companheiros deleBdanerges e
aqueles que diretamente estavam relacionados Jaeelgeso eu tenho de fonte muito limpa,
porqgue um amigo que eu tive durante muito tempa fGoronel Teodoro de Almeida (Pupo)
gue por sua vez tinha um cunhado Coronel, tambémCpronel [Renato] Guimaraes. E o
Coronel Guimaraes, claro, passava as noticias gamanhado, Coronel Pupo, e eu ficava
sabendo de anteméo dos planos, as estratégiaBdahfP relacéo a represséo, a tentativa da
repressdo da Missdo Presbiteriana Brasil Centrak dentincias que ele pretendiam fazer.
Raz&o porque, nesse periodo, eu preparei um domsiéo nome de todos os membros da
Misséo Presbiteriana, com os seus RG’s, 0s sewsenud, e fui quase de porta em porta, nas
agéncias de represséao oferecendo uma copia, neeataedo, dizendo que eu era responsavel
por este grupo e que eu sabia das denuncias cqueessendo feitas contra mim e contra a
Missdo Presbhiteriana. E, as denulncias eram feitats ou menos, no seguinte estilo: eles
sempre faziam questao de dizer que: “Jaime Wrigbtéhda nossa Igreja Presbiteriana, ele é
de outra Igreja Presbiteriana, é de uma Igreja Araea ecumenista - e, eles usavam o tom
pejorativo para falar de ecumenismo; é membro das€bo Mundial de Igrejas- que,
notoriamente, € um 6rgdo subversivo; e que, sesi@olgreja membro do Conselho Mundial
de Igrejas e, Jaime Wright sendo membro destaaigdgime Wright, entdo, €, também,.
subversivo e perigoso. Era mais ou menos est® @gig eles usavam para me denunciar.
Quem me falou especificamente sobre isso foi ogdele titular do DOPS, em Sao Paulo, que
eu fui visitar, levar um dossié. A conversa saia gle era “mackenzista” e ele me contou das
tentativas periédicas, no Mackenzie, de reprimisspas, professores, estudantes (...

(Entrevista realizada com o Rev. Jaime Wright. V@OrEspirito Santo,
26/03/1999).

Outros lideres, por motivos de perseguicéo tivegamse exilar em outros paises. E o
caso de Jovelino Ramos e Rubem Alves que foramgmEUJA e de Rubem César Fernandes

gue foi para a Pol6nia.

Para Joaquim Beatdpdos aqueles que participamos da famosa Confeaédoi
Nordeste em 62, ja saimos de la fichados pelo Egért Entrevista realizada com o Rev.
Joaquim Beato. Vitoria, Espirito Santo, 27/03/19%3ta mesma afirmacao foi feita por Waldo

Cesar que relatou que mesmo na sede da CEB elewlaergceber visita de um delegado do
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DOPS querendo saber sobre a questdo da subversadi @stava sendo propagada (Entrevista

realizada com Waldo Cesar. Sao Paulo, Sdo Paulbl/909).

Paul Pierson também foi denunciado junto aos orgaomnais de seguranca. Ele dizia

sobre as acusacgdes que recebera:

Me acusaram (sic) de receber dinheiro dos Estatidob para usar para fins subversivos, e
eu havia recebido dinheiro dos Estados Unidos mamastruir prédios sé. Entdo, na
providéncia divina, havia um coronel Pupo que eréga do outro coronel que recebeu a
ordem. Coronel Pupo era presbiteriano, era amigdaitee [Wright], e a esposa do coronel
havia sido minha professora de portugués em 56w de mim, eu era bom aluno, ela era
crente, mas de outra igreja. Entdo o coronel numiemosabendo que eu era missionario
presbiteriano fala com o coronel Pupo. Coronel Rlipp“Espera vou consultar meu amigo e
ver o que ha”. Depois de uma semana mais ou messalveram que ndo havia nada e eu
voltei. Quando voltei ao Recife falei com trés amsigneus, um era o General Braganga (...)
havia sido meu aluno no curso de leigos (...) eheatva conta daquele projeto hidrelétrico
“Paulo Afonso”, muito amigo da gente. Ele escrevma careta dizendo que: “ Paulo Pierson
ndo é um elemento subversivo”. (...) o segundmesdvogado Marddnio Coelho, presbitero
da Igreja da Boa Vista, amigo do governador, egtreama carta. O terceiro era o Dr. Flavio
Marcos dos Santos, banqueiro, muito amigo, preshiteuito conceituado na comunidade Ia.
De modo que eu tinha aquelas trés cartas de pedsddsstaque, pessoas crentes dizendo que
eu ndo era elemento subversivo (Entrevista refizzom o Dr. Paul Pierson. Londrina,
Parand, 11/02/1999.

Um caso que nédo pode deixar se ser mencionadceéPawo Wright, irméao de Jaime
Wright. Muito embora, este ultimo afirmasse qui® houve nenhuma interferéncia da IPB na
prisdo e desaparecimenigf. Entrevista realizada com o Rev. Jaime Wri§fitoria, Espirito
Santo, 26/03/1999) de Paulo Wright como, de fato,reomento algum pode se verificar nesta
pesquisa. O que houve, no caso de Paulo Wrightunia falta de solidariedade por parte da
Igreja da qual ele era presbitero e professor dal&dominical, a Igreja Presbiteriana de

Florianopolis. Segundo Wright,

Houve sim um descaso da Igreja Presbiteriana deaR&polis. Quando ele foi eleito

Deputado Estadual, a Igreja Presbiteriana de Fidpalis passou a marginaliza-lo, ele que era
o preshitero da igreja, porque ele tinha idéiaxpdradicionais. Ele estava organizando uma
federacdo de cooperativas de pesca no litoralicatere; ele fazia criticas aos velhos lideres
tradicionais politicos, e fazia com toda a raz&uwa& os presbiterianos de Florianépolis ndo
estavam acostumados com aquilo, a Ter um prestitenia politica, e com aquele estilo de
Paulo, de ir a tribuna sem gravata e palet6. Ebb@c sendo cassado pela Assembléia
Legislativa por falta de decoro parlamentar, porgée podiam encontrar nada nele, nem
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tinham o direito de cassa-lo, porque isso é da eténgpia do Governo Federal, da ditadura
(...). Sim, ele era presbitero da Igreja de Flapatis, onde acabou sendo barrado; néo
deixaram mais ele dar aula. Em Escola Dominicalfazar oracéo (...). (Entrevista realizada
com o Rev. Jaime Wright. Vitéria, Espirito Sant6/03/1999).

Além de cassado de seu mandato de deputado, Paigbt\fWassou a ser perseguido
pelos militares. Numa conversa com um dos delegddddOPS, Jaime Wright foi informado

gue Paulo estava em Cuba, 0 que causou estranmezesmo:

Ocorreu que no dia anterior eu [Jaime] estava clema Praga da Sé, conversando. NGOs
tinhamos uma combinacgédo, o Paulo e eu, e ele m®rialva e eu ndo precisava nunca me
identificar, pela voz sabia quem era. E disse: &3ilis vamos nos encontrar hoje na praca da
Sé as 15 horas”. O que significava nos encontrgiraga da Republica as 14:00. Entédo era
aquela parandia que a gente tinha durante o pededftadura porque os telefones estavam
sendo vigiados. E, assim, Paulo e eu nos enconsraiezenas de vezes para falarmos sobre
teologia principalmente. Ele se recusava a discutiabalho dele, ele achava que era para a
protecdo dele e minha, ndo discutir nada dessentassEntdo ndés discutimos muita

teologia.Entrevista realizada com o Rev. Jaime Wright. VatOEspirito Santo,
26/03/1999).

Paulo Wright, na verdade, ndo estava em Cuba. €&ejo outros brasileiros

perseguidos sob o autoritarismo militar “desapaesué neste periodo.

Ao final da entrevista com Wright o mesmo diaaPB, na realidade n&o deu anistia,
como o Governo Federal deu a todos os que eramdsmaslos criminosos politicos; mas a IPB
ndo deu esta anistigcf. Entrevista realizada com o Rev. Jaime Wridfitoria, Espirito Santo,
26/03/1999). Na verdade, no ultimo dia 19 de owtul® 1999 o Conselho da Igreja Presbiteriana
de Florianopolis fazia constar em ata n°® 1284 wsalucdo de restauragfost mortema qual
fazia restaurar a condicdo de membro da primengjddPresbiteriana de Florianépolis, Paulo

Stuart Wright.
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3.2 Os (re) sentimentos na memodria dos estigmatizasl sobre as perseguicdes e delacdes

sofridas

O autoristarismo instaurado na IPB, principalmemi@s sucessivas gestdes de
Boanerges Ribeiro a frente de s®Q deixou suas marcas. Pode-se dizer que sob adiu&a
ortodoxos estas marcas adquiriam importancia pasgisignificativa, pois que tiraram a Igreja
dacrise restauraram ardem mantiveram gureza doutrinaria conservaram o reto ensino nas
escolas teoldgicas da denominacdo, enfsalvaram a Igreja de uma situacdo que a

descaracterizaria enquanto vinculada a uma tragiggsada.

Esta manutencdo foi conseguida a custa da disajptla represséo, do estigma, de
denudncias, quase sempre, infundadas, o que seagatoccomo de importancia secundaria: os
fins estavam justificando os meios: era precisvasah IPB do caos que a ameacgava, como

defendiam algumas liderangas como alhures seaamrifiesta pesquisa.

Por outro lado, na vida daqueles que foram estigats, neste periodo, as marcas que
ficaram imprimiram em suas mentes e vivéncia sasie memoria de cuja existéncia tornou-se

impossivel de se desvencilhar. E o que se podeatansos relatos abaixo.

Do ponto de vista metodologico, tomou-se uma cauteliito grande na selecdo e
utilizacdo das entrevistas realizadas, sabendaselgvido ao acentuado grau de envolvimento
emocional presentes nas mesmas, a critica e a cagApados fatos mencionados pelos
entrevistados foram de incomparavel importanciegénAldisto, buscou-se recorrer a fontes

documentais para a avaliagédo da fidelidade hist@icmencionado.
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A partir do exposto, em entrevista com Rubem Aleasiesmo dizia que o que mais lhe
causou decepcao enquanto membro e pastt?Rl#oi o “asco”, a indiferenca, o0 medo que as
pessoas tinham de conversar, de se relacionarqaeles que estavam sendo alvo do estigma
da direcdo da Igreja (cf. Entrevista realizada apmr. Rubem Alves, Campinas, S&o Paulo,
08/06/1998). Este medo de aproximacéo por partauds fez com que tais estigmatizados se

sentissem isolados, objetos do repudio daqueles.

Na vida de outros lideres dBB, na época, as marcas estenderam-se para a familia,
esposas e filhos que presenciaram a maneira COBEp@s0 OU pai estava sendo tratado pela
lideranca ddPB. Um destes casos foi o da familia Wright. Estpressando-se sobre as marcas

desse periodo de repressédo na Igreja dizia:

Uma das marcas foi a saida dos meus filhos daaigpgrque eles percebiam as coisas,
compartilhavam, eu compartilhava com eles, expicawque estava acontecendo. Mas o que
eles passaram a sentir nas congregacdes locaeiasgente quando mordvamos em S&o
Paulo, a pressdo que os pastores sentiam para @éaos jovens estivessem envolvidos em
qualquer atividade com cunho social ou ecuménicesEneus filhos passaram entdo a se
desencantar com a igreja local (...). Entdo td@os uma preocupacgdo especial com o bem-
estar das pessoas, motivados certamente pelogpposicristdos, mas de uma forma geral eles
ndo se identificam com a igreja [exceto Anita)ueestou muito proximo deles nesse final de
vida (...) Entrevista realizada com o Rev. Jaime Wright. Va@OEspirito Santo,

26/03/1999).

A mesma consequéncia familiar foi vivida por Joagieato o qual teve problemas
sérios de saude por parte de sua esposa em vildLglRiacdo de desemprego pela qual passou ao

regressar ao Brasil apds seus estudos em Oxford:

Uma das marcas foi, como eu ja disse aqui, a dgesicaldgica, leséo psicolégica para minha
mulher, primeira mulher (...). Ela é claro poddgaessa tendéncia, mas isso se agravou (...).
Outra das consequéncias foi o fato de meus filmeshum deles, exceto a cagula que chegou a
fazer profissdo de fé na Igreja Presbiteriana, neashum deles depois quis saber da igreja
cristd. E no meu caso de permanecer numa igreje ai presbiteriana [IPU], porque eu ndo
tenho mais para onde ir, ndo é? Quer dizer, eu goleeo caminho de Jesus Cristo era esse, e
fora de Cristo para mim nao tem, ndo tem salva@&drevista realizada com o Rev. Joaquim
Beato. Vitéria, Espirito Santo, 27/03/1999).
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No que se refere a Paul Pierson, sua grande decgpg@®m o fato de que ele estava se
preparando para retornar ao Brasil e exercer and@@o Seminario Presbiteriano do Norte, em
Recife (SPN), projeto esse que foi interrompido énude deste “espirito inquisitorial” no

periodo boanergista:

Fiquei chocado, até foi um elemento desmoralizados mim porque eu estava naquela fase de
me preparar para exames muito dificeis para passaexames de doutorado e a finalidade toda
era servir a igreja no Brasil e, a motivacdo deirfaz doutorado estava desaparecendo. Quer
dizer, foi uma situagdo emocionalmente, muito dif)fara mim, mas eu continuei e consegui
(...). Entdo estava ficando cada vez mais clarongehavia lugar para mim aqui no Brasil, na
IPB, e meu ministério estava acabado. Eu vou ter djme foi uma das vezes em minha vida
quando passei por uma experiéncia muito grave geeggfo. (Entrevista realizada com o Dr.
Paul Pierson. Londrina, Parana, 11/02/1999).

Uma outra marca dificil de ser superada, foi a deedcdo com a Igreja enquanto
instituicdo, ou melhor, a dificuldade em crer quaepodia ser unpbcus de atuacdo divina.
Labrunie dizia:ficou muito dificil do ponto de vista psicolégicode ponto de vista humano
acreditar e continuar a crer na igreja institucidngcf. Entrevista realizada com o Rev. Claude

Labrunie. Vitoria, Espirito Santo, 25/03/1999).

Além destas marcas mencionadas supra, Araljo ameaciona algumas outras

caracteristicas que marcariam a vida daguelesogamfestigmatizados:

(...) deixar de lado, ndo convidar para pregar, pam ser professor na Escola Dominical, nem
para fazer palestras, nem congressos. As pesstais Bvitavam, para ndo serem mal vistas,
pela propria dire¢cdo da igreja (...). uma das sdfiaigorocurar apoio entre si mesmo, procurando
desabafar (...). O primeiro sentimento que a gevefoi o de decepcdo. Segundo a idéia de que
a gente ndo podia mais confiar na igreja para sofene entdo a maioria daquela época procurou
se preparar para Ter uma garantia de sobrevivéegp@cialmente os que estavam comecgando a
vida de casados (...). Outros falavam: “Bom, ja gugente néo foi aceito pela igreja, vamos
procurar uma outra profisséo fora da igreja, umaaclideranca, mas fora da igreja, na igreja
nao é possivel mais”. Achavam que o regime mili@o ia sair tdo cedo do pais, enquanto o
regime militar estivesse no pais, a igreja eramesmos moldes (...) Ah! Medo era a coisa que
mais sentia porque vocé ndo tinha seguran¢a de saa, naquela fase mais dura da repressao
(...). (Entrevista realizada com o Rev. Jodo DaaghUjo, Salvador, Bahia, 01/07/1998).

Percebe-se pelos relatos acima que, do ponto dea wves estigmatizados, o0

autoritarismo boanergista, assim como o periododitiedura militar, deixou suas marcas
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impressas na vida daqueles que foram os princigpaies da época, ndo somente destes, mas de

suas familias, também.

A lista daqueles que sofreram, sob as mais divéosass os efeitos do autoritarismo e
da repressao eclesiastica If8 e politica no periodo de 1966-1978, é uma tarefse que
impossivel de se realizar. No entanto, procurowasseguir, fazer uma lista, ndo exaustiva e
completa, daqueles que foram perseguidos, cassadimados, despojados, excluidos,
denunciados, etc. no periodo (cf. Aradjo, 19853,00). S&o eles: Abel Ferreira Cortes, Acetides
Azevedo da Silva, Adauto Aradjo Dourado, Ademaéris tla Silva, Amilton Michalski, Amim
Aidar Filho, Carlos Araujo, Celso Assumpcédo, Celsmla Dourado, Edval Queirés Matos,
Eliseu de Siqueira, Eudaldo Matos, Francisco AquiGerd Jungens Menzel, Geérson de
Azevedo Meyer, Israel Furtado Gueiros, Jodo Guigzelaquim Ferreira Alcantara, Joel Paulo de
Souza Filho, Jorge Cesar Mota, José Calisto daa,Silusé Moreira Cardoso, Josué da Silva
Mello, Jovelino Ramos, Lemuel Nascimento, Leobiopés da Silva, Manoel Barbosa de Souza,
Marcio Moreira, Marcos José de Almeida, Milton dibudguerque Leitdo, Misaqui Rodrigues,
Natanael Emerique, Nelson Armando de Paula Bonilistas Mendes Ribeiro, Oswaldo Durées
Souza, Paulo Oliveira Brasil, Roderico Carneirob&u Alberto de Souza, Rui José de Morais
Barbosa, Samuel Martins Barbosa, Sebastido Rodri§aatos, Tedfilo Carnier, Zwinglio Mota
Dias, dentre outros. Aradjo mencionava em tornéd@eastores que foram estigmatizados nesta

época.
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CONCLUSAO

Como se viu nesta pesquisa, a Igreja PresbitedarBrasil, no periodo de 1966-1978,
vislumbrou um dos momentos de maior repressdoe@eaicio aqueles que postulavam um
teologia e politica diferentes daquela estabelepilas lideres desta igreja cujo expoente foi

Boanerges Ribeiro, presidente do Supremo Conaoidista época.

A andlise realizada mostrou que o carater repr@sagncionado, muito embora tenha
encontrado seu apice no autoritarismo sob BoandR@#sro e 0 grupo que 0 apoiava, ja se
encontrava presente na vida da denominacao e nasprmes teologicas e éticas presentes nas
crencas dos fiéis, fruto da heranca do protestantigue aqui chegou e se contextualizou no

século XIX.

O presbiterianismo, fruto do movimento missiond&aote americano do terceiro quarto
do século XIX que aqui chegou, ja trazia consigonascas das transformacfes e deslocacdes
gue o mesmo havia sofrido na Europa e nos EUAmato tipico, as transformacdes sofridas no
Brasil. O resultado € que desde o momento de S@aGi#0, 0 protestantismo foi caracterizado
por uma mentalidade que Ihe dava um "rosto" tigiomo segue: uma teologia recortada por
elementos do calvinismo ortodoxo na teoria e ngarfela teologia arminiana com seu carater
de valorizacdo humana e de op¢do do homem em esa®h destino, o elemento emotivo e
apelativo dos movimentos avivalistas ingleses e termmericanos, o0 individualismo

conversionista, o proselitismo, a vivéncia éticaétisa puritana e a ndo participacdo efetiva
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politico-social, o denominacionalismo eclesiastioodiscurso anti-catolico, a escatologia em

transicao do pos ao pré-milenismo e uma formag@dase no dogmatismo.

Na virada do século XIX para o século XX, o fundataksmo alcangou seu espaco no
solo brasileiro. Tal movimento, marcado pela latditeralista da Biblia, pela concepc¢éo
teoldgica milenarista dispensacionalista e peleesd#® a defesa da s& doutrina contra os
inimigos da fé: modernistas, liberais, ecumenistplicos e comunistas, bem como as
organizacdes e instituicbes a estes relacionadogigalmente pelos lideres desta igreja, fez
com que o presbiterianismo brasileiro caisse nashawmado ultra-tradicionalismo, do
dogmatismo, fechando-se para qualquer tipo de g@myacontrariando mesmo o ideal da

Ecclesia Reformata Reformandum

Tal mentalidade fundamentalista desceu as basesning®el no imaginario da
comunidade presbiteriana, via-de-regra, cristaosesds, ou seja, ndo movidos necessariamente
por motivos politicos mas de crenca, que buscavam defesa da fdeste modo, o medo da
apostasia mostrou a condenacaoirde/acdes tidas como uma perigo de "mundanizacao” d
igreja e o verdadeiro protestantismo foi impliciearte identificado com o conservadorismo

sectario.

Verificou-se, também que a propria sociedade esilfundada sobre concepcgdes
autoritarias forneceu os elementos necessariosquaraste autoritarismo na IPB, bem como o
estabelecido depois do golpe civil-militar de 6d¢cantrasse éxito em seu intento de censurar,
controlar e punir aqueles que, por concepcdes @espdivergentes das oficiais, foram alvos dos

mesmos.
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As crises, pelas quais o Brasil estava passandioalalos anos 50 e inicio dos 60 bem
como os conflitos politicos e sociais dai decoggnfizeram com que jovens e lideres na IPB
comecassem a questionar a esta realidade poldgalstomando por base o Evangelho,

principalmente mediante os pressupostos teologiamsndos do Evangelho Social.

A década de 50 foi marcada pela presenca e mioistérRev. Dr. Richard Shaull que
buscava uma leitura do Evangelho que respondesstas questdes sociais e de crise pelas quais
a hacdo passava. Seu ministério mudou a mentalidedgovens na IPB e fora dela,
principalmente dos seminaristas do Seminario Rexgmo do Sul. O resultado na Igreja
Presbiteriana do Brasil, a partir da década def@Ouma acirrada oposicdo e consequente

fechamento para estas idéias e a rejeicdo damanaira de fazer teologia proposta por Shaull.

Confrontos entre os considerados comunistas, edstagne modernistas e 0s
fundamentalistas acirravam-se. A Igreja Presbiterido Brasil, dai em adiante, ndo somente se
retraiu ante aos problemas sociais, como estahelgakticas de disciplina e de controle do

pensamento divergente com o intuito da manutengd@odem e da ortodoxia.

Sob a presidéncia de Boanerges Ribeiro a partir9é e com o apoio de setores da
IPB, um novo periodo iniciou-se no cenario religiespolitico desta igreja. Um periodo marcado
por um tipo de "autoritarismo constitucional" quecaracterizou pela repressdo ao pensamento

divergente e dos projetos politicos eclesiastiovgrarios ao assumido pela direcao da igreja.

Esta postura repressiva foi apoiada por uma mdati#i fundamentalista, pela
expectativa de grande parte da lideranca da igr@ar uma parcela da comunidade de fiéis, de
gue a mesma pudesse ser purificada das distore6Egjitas dos ecumenistas, modernistas e

comunistas.
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Tais concepgdes fizeram com que muitos dos mecanisia controle e "manutencéao
da ordem" utilizados na Igreja se assemelhassererapsegados pelo autoritarismo militar pés
64: estigmatizar, censurar, romper, exonerar, cggssoas e "instituicdes" de dentro da igreja

com o objetivo de preservar a ortodoxia do passado.

Surgiu, entdo, um periodo de repressdo, perseguecdde estigma dentro das
comunidades e nos concilios e que se estendedaafan das fronteiras desta, culminando com

a repressao imprimida pelos militares.

Mecanismos de vigilancia e disciplina foram empdeganeste sentido como: delacdes,
acusacoes, denuncias ao DOPS e as agencias baasikeiinformacéo, cassacdes, despojamentos

etc.

O resultado foi que muitos lideres que estavam a@ods contribuicbes na vida da
igreja tiveram de romper com a mesma em Vvirtude aasstantes pressdes que passavam.
Pastores, lideres, familias, tiveram marcas impsesem suas mentes e que fariam com que em

Varios casos, a propria decepcdo com a religidpaento instituicdo, se fizesse presente.

Verifica-se, desta forma, que a Igreja Presbiterido Brasil deixou de contribuir
eficazmente no cenério politico-social brasileira@ mesmo tempo enclausurou-se em suas
préprias fronteiras, fechando-se para o novo eceoldo fora de si expoentes intelectuais que,
hoje, sdo conhecidos no cenério teoldgico, sociobdg filoséfico brasileiro. Por outro lado, no
entanto, sua contribuicdo eficaz no cenario politi@asileiro ocorreu mediante sua legitimacéo e

manutencdo do autoritarismo do governo militar.
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GLOSSARIO

AUTARQUIAS : séo entidades auténomas no que diz respeitolag®eerno e administracao

internas; no entanto, sdo subordinadas ao cowmoifipetente que a organizou.

COMISSOES ECLESIASTICAS: sdo nomeadas pelos concilios e constituidas distrois e
presbiteros, para trabalhar com poderes especificmante as sessfes, ou nos interregnos dos
concilios, devendo apresentar relatério do seualinab Podem ser de trés categorias:
Temporarias, tem funcdes durante as sessdes dogiaginPermanentes, funcionam durante os
interregnos dos Concilios, para resolver assuntieslite sejam entregues pelos mesmos. Seu
mandato se extinguira com a reunido ordinaria séguia reunido que a nomeou devendo nesta
ocasido prestar seu relatério; Especiais, as qeasbem poderes especificos para tratar, em
definitivo de determinados assuntos. Seu mandatextague com a apresentacdo do seu

relatorio final.

CONSELHO DA IGREJA: Concilio inferior ao Supremo Concilio, SinododPeesbitérios;
possui jurisdicdo sobre a igreja local; é compgsto presbitero (s) docentes, ou seja, 0 pastor
(es) da igreja local bem como de presbiteros regemteitos pela Assembléia desta; sdo os
responsaveis pela administracdo e por respondiémeive pelas igrejas locais. Embora eleitos
em Assembléia, o que observa-se € que muitas dsciesthadas por estes representantes nao
chegam ao conhecimento da comunidade ou mesmaoaooise a contra-gosto da mesma, na sua
maioria ou, ainda, nem sequer sdo discutidas. Gdllom da igreja local é responsavel por eleger

o(s) representante(s), além do pastor, presbiggente, a reunido do Presbitério.
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CONSELHO INTERPRESBITERIANO: parceria composta por representantes das igrejas do
norte e do sul dos EUA e da IPB com o objetivo dizwdacdo da expansdo missionaria no

Brasil, bem como trabalho de evangelizacéo.

DIACONO:: oficial eleito pela igreja e ordenado pelo Cohsepara sob a supervisdo deste
dedicar-se a arrecadacéo das ofertas, auxilioemssitados, ordem nas dependéncias do culto.

E eleito por um periodo de cinco anos.

PRESBITERIO: exerce sua jurisdicdo sobre os ministros e Chosetle igrejas locais de
determinada regidao (antigamente, por exemplo,iv@ab regional tomava por base o percurso
das estradas-de- ferro do Brasil- caso tipico thrior paulista com as estradas-de-ferro Noroeste
e Sorocabana); Concilio inferior ao Sinodo e aor&up Concilio; composto por pastores e
presbiteros de igrejas locais; administracdo meégliareunides ordinaria (anualmente) e
extraordinarias (tantas quantas se fizer nece3s@rims interregnos destas reunides, pela sua
Comissdo Executiva, eleita pelos representantes cougpdem a Assembléia; a Comisséo
Executiva € composta por: Presidente, Vice-presideSecretarios temporarios, Secretario

Executivo e Tesoureiro; E responsavel por elegeem®sentantes junto ao Sinodo e ao Supremo

Concilio.

PRESBITERO DOCENTE: oficial consagrado pela igreja ordenado e indtafgelo Presbitério
apos a conclusdo de seus estudos teoldgicos (hécdes) para dedicar-se a pregacao,
administracdo dos sacramentos, edificacdo dosdiégntamente com os presbiteros regentes,

cuidar da administracéo e disciplina da igreja;péastor.

PRESBITERO REGENTE: eleito em Assembléia da igreja local e sendoesspitante da

comunidade exerce, juntamente com o pastor, o goyex disciplina e cuida dos interesses
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administrativos e espirituais da igreja local. lparte do Conselho da igreja podendo, também,

ser eleito para participacdo nos demais concibol$8. E eleito por um periodo de cinco anos.

SECRETARIAS GERAIS: no caso do Supremo Concilio sdo nomeados Seos@erais para
a supervisdo de trabalhos especiais dentro daigdg Sinodos e Presbitérios estas secretarias
sao denominadas Secretarias de Causas. Sao dasbatho Masculino, do Trabalho Feminino,

do Trabalho Jovem, de Educacéao Religiosa, de Missie

SINODO: Concilio inferior ao Supremo Concilio composttopeepresentantes dos presbitérios
0s quais sdo denominados, delegados; exerce dadigéio sobre presbitérios e igrejas; suas
reunides ordindrias sao realizadas de dois emasgis, Nos anos impares; nos interregnos destas
reunides sua administracao é feita pela sua ComEsécutiva composta por: Presidente, Vice-

presidente, Secretarios temporarios, Secretariolfixe e Tesoureiro.

SUPREMO CONCILIO : Concilio maior da IPB cuja jurisdicdo abrangeo®ds demais

concilios da igreja; sua Assembléia realiza-se de edh 04 anos com representantes,
denominados deputados, dos presbitérios de todwribdtio nacional mais os presidentes de
Sinodos; nos interregnos de suas reunifes o Supgtemdlio é representando por sua Comisséo
Executiva composta por: Presidente, Vice-presider8ecretario Executivo, Secretarios

temporarios, Tesoureiro e Presidentes de Sinodos.

TRIBUNAIS DE RECURSOS: tribunais cuja funcédo €, no caso dos Sinodogajus recursos
ordinarios das sentencas dos Presbitérios; no dasS8upremo Concilio, julgar e processar
recursos extraordinarios das sentencas finais desbiperios e recursos extraordinarios das

sentencas finais dos tribunais dos Sinodos.

TRIBUNAIS ECLESIASTICOS : Concilios convocados para fins judiciarios.
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ANEXO A: BP, junho de 1964: Novo Governo
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ANEXO B: BP, JUNHO DE 1966: PREPARACAO AO SC/IPB
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ANEXO C: BP, JUNHO DE 1966: EXPECTATIVA SOBRE SC/IP B
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ANEXO D: BP, JULHO DE 1966: ELEICAO DE BOANERGES RI BEIRO AO SC/IPB
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ANEXO E: BP, FEVEREIRO DE 1967: O QUE A IPB ESPERA DE SEUS HOMENS?



ANEXO F: BP, MARCO DE 1967: PASTORAL AOS PRESBITERI ANOS
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ANEXO G: BP, AGOSTO DE 1970: REELEICAO DE BOANERGES RIBEIRO
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ANEXO H: BP, JAN/FEV DE 1974: ECUMENISMO E DECISOES DO SC/IPB
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ANEXO I: BP, MAR/ABR DE 1974: IGREJA NACIONAL SAUDA PRESIDENTE DA
REPUBLICA
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ANEXO J: BP, MAIO/JUN DE 1974: A IGREJA FACE A SUBV ERSAO
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ANEXO K: BP, MAIO/JUN DE 1974: PRESBITERO CORONEL R ENATO GUIMARAES
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ANEXO L: BP, MAIO/JUN DE 1974: PRESIDENTE “LINHA DU RA”
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ANEXO M: BRAZIL MISSIONARIES INDICATE APPREHENSION
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ANEXO N: ENTREVISTA - REV. GUILHERMINO CUNHA
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ANEXO O: CORRESPONDENCIA DO SC/IPB E THE UNITED PRE SBYTERIAN
CHURCH - JULHO DE 1971
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ANEXO P: CORRESPONDENCIA DA CE-SC/IPB, 28/12/1971: SOLICITAGAO DE
SUBSTITUICAO DE MISSIONARIOS NORTE-AMERICANOS NO BR ASIL
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ANEXO Q: ATA DE ENCERRAMENTO DAS ATIVIDADES DA MISS AO “BRASIL
CENTRAL”
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ANEXO R: RESOLUC}AQ DA IGREJA PRESBITERIANA DE FLORI ANOPOLIS:
RESTAURACAO POST MORTEM DE CONDICAO DE MEMBRO DE
IGREJA DE PAULO STUART WRIGHT — 19/10/1999
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