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EMIDIO, Thassia Souza. O Pai, a Psicandlise e a Mitologia: um estudo sobre a fungéo
paterna e suas configuracbes no mundo contemporaneo. 2010. 157 p. Tese (Doutorado
em Psicologia) - Faculdade de Ciéncias e Letras de Assis, Universidade Estadual
Paulista - UNESP, 2010.

RESUMO

Este trabalho objetivou refletir a respeito e compreender a fungdo paterna e suas
configuragBes, no mundo contemporaneo, tendo como foco a discussdo da fungéo
paterna no processo de desenvolvimento e estruturacdo psiquica do individuo e suas
configurac@es, na contemporaneidade. O método adotado para o desenvolvimento deste
trabalho foi o psicanalitico. Partimos, assim, da Psicanalise, enquanto fonte tedrica, para
a construcao do conhecimento em nossa pesquisa de carater tedrico-reflexiva. Com base
na teoria psicanalitica, de suas proposi¢cdes sobre o processo de estruturacdo psiquica do
individuo, das ressonancias destes na estruturagdo dos lagos sociais e das discussées
desenvolvidas por psicanalistas, na contemporaneidade, sobre a funcdo paterna e suas
configuracg@es, construimos o referencial tedrico desta pesquisa, em que o estudo dos
mitos de Narciso, Edipo e Eros e Psique, em uma perspectiva que remonta ao
desenvolvimento psiquico proposto pela Psicanalise, foram tomados como instrumentos
de analise e fontes de reflexdo. Primeiramente, desenvolvemos uma discusséo sobre o
pai e a psicanalise, passando pela questdo do pai, na Horda Primeva, pela funcéo do pai
em psicanalise e pela funcdo paterna no processo de estruturacdo psiquica, na qual
adotamos como referéncia as trés estruturas de personalidade evidenciadas por Freud,
em sua obra: neurose, psicose e perversdo, além da funcdo paterna e da estruturacdo dos
lacos sociais. Em seguida, realizamos a analise das narrativas mitologicas de Narciso,
Edipo Rei e Eros e Psique, sob o olhar da psicanalise e da mitologia, levantando, a partir
deles, reflexdes sobre a contemporaneidade e suas configuragdes, com fundamento em
uma proposta de pensar 0os mitos em uma alusdo ao processo de desenvolvimento, no
qual cada mito seria representante de um estagio desse processo.Posteriormente,
realizamos, a partir do referencial tedrico adotado e da analise dos mitos, uma discussdo
sobre a funcdo paterna e as configuracdes da sociedade contemporénea, bem como
sobre modos ou processos de subjetivacdo, na contemporaneidade, o que nos levou a
vislumbrar a importancia dos lagos fraternos como uma possibilidade de gestdo do
social frente ao estado de mal-estar. Diante das reflexdes e discussdes deste trabalho,
pudemos considerar a importancia da funcdo paterna, na estruturacdo psiquica do
individuo e no estabelecimento dos lagos sociais, como tambem as ressonancias dessa
fungdo, no decorrer de toda a sua vida. Notamos também que a funcdo paterna, na
contemporaneidade, traz a tona novas formas de subjetivacdo, novas figuras emergem
no cenario contemporaneo, mostrando-nos as manobras do sujeito para lidar com a falta,
com o desamparo, colocando-nos diante de um estado de mal-estar para o qual devemos
atentar. Esperamos que as conclusdes deste estudo possam contribuir para as discussoes
psicanaliticas sobre o mundo contemporaneo e o mal-estar, para o olhar para o
individuo e para a sociedade como um todo e em constante relacdo, bem como para o
olhar clinico e o desenvolvimento dos estudos da Psicanalise, em sua relacdo com a
Mitologia.

Palavras-Chave: Pai; Psicanalise; Mitologia; Contemporaneo.
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EMIDIO, Thassia Souza. The Father, Psychoanalysis and Mythology: . study on the
paternal function and its settings in the contemporary world. 2010,157 p. Thesis (Ph. D.
in Psychology) — Faculty of Science and Letters de Assis. Sdo Paulo State University —
UNESP, 2010.

ABSTRACT

This study aimed to reflect and understand on the father function and its settings in the
contemporary world, focusing discussion on the paternal function in the development
process and psychic structure of the individual and their settings nowadays. The method
adopted for the development of this work was psychoanalytic.We started of
psychoanalysis, while theoretical source for the construction of knowledge in our
research of a theoretical-reflexive character. From the psychoanalytic theory, of its
propositions about the process of psychic structure of the individual, the resonances of
these on the structure of social ties and of the discussions developed by psychoanalysts
in contemporary period about the paternal function and its settings, we construct the
theoretical of this work, that the study of the myths of Narcissus, Oedipus and Eros and
Psyche, in a perspective that goes back to the psychic development proposed by
psychoanalysis, were taken as analytical tools and sources of reflection.First we develop
a discussion of the father and psychoanalysis, through the issue of the father in the
primal horde, the function of the father in psychoanalysis and the paternal function in
the process of psychic structure in which we take as reference the three personality
structures evidenced by Freud in his work: neurosis, psychosis and perversion and
more about the paternal function and structure of social ties. Then, we analyze the
mythological narratives of Narcissus, Oedipus and Eros and Psyche from the
perspective of psychoanalysis and mythology rising from them reflections about the
contemporary and its settings, starting from a proposal to consider the myths in an
allusion to development process, in which each myth would be representative of a
stage of this process. Later, we realized from the theoretical approach and from the
analysis of myths, a discussion of the paternal function and settings of contemporary
society as well as on ways or process of subjectivity in contemporary wich led us to
glimpse the importance of fraternal ties as a way of managing the social front the state
of malaise. Faced to the reflections and discussions in this work we consider the
importance of the paternal function in the psychic structure of the individual and
establishment of the social ties, as well as the resonances of this function during its
entire life. We also note that the paternal function in the contemporary brings out new
forms of subjectivity, new figures emerge in the contemporary scene showing us the
tricks of the subject to deal with the shortage, with helplessness, in putting forth a state
of malaise for which we should look. We hope that the findings of this study may
contribute to the psychoanalytic discussions about the contemporary world and
disaffection, to look at the individual and for society as a whole and in constant
relationship and look for the development and clinical studies of psychoanalysis in its
relation to mythology.

Keywords: Father; Psychoanalysis; Mythology; Contemporary.
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EMIDIO, T. S. Le Pére, Psychanalyse et Mythologie: Une étude sur la fonction
paternelle et ses paramétres dans le monde contemporain. 2010. 157 p. Thése (Ph.D. em
Psychologie) Faculté des Sciences et des Lettres de Assis, Universidade Estadual
Paulista, UNESP, 2010.

RESUME

Cette recherche vise a comprendre et a reflechir sur Le role de pére et de ses parametres
dans Le monde contemporain, em se concentrant discussion sur Le role paternel dans Le
développement et la structure psychique dés individus et de leurs paramétres de nos
jours. La méthode adoptée pour I'élaboration de ce travail est psychanalytique. On a
bien commencé, la psychanalyse, alors que la source théorique de la construction du
savoir dans notre recherche d'une théorie-réflexive. De la théorie psychanalytique de ses
propositions sur le processus de la structure psychique de I'individu, les résonances de la
structuration des liens sociaux et des discussions contemporaines au point par les
psychanalystes sur la fonction paternelle et de ses paramétres, la construction théorique
de ce travail, que I'étude des mythes de Narcisse, Edipe et Eros et Psyché, dans une
perspective qui remonte a I'élaboration psychique proposé par la psychanalyse, ont été
prises comme des outils d'analyse et de sources de réflexion. Premiérement, nous
développons une discussion sur le pere et la psychanalyse, a travers la question du pére
dans la horde primitive, le role du pere de la psychanalyse et le role paternel dans le
processus de la structure psychique dans laquelle nous prenons comme référence les
trois structures de personnalité en évidence par Freud dans son ouvrage: névrose,
psychose et perversion et de la fonction paternelle et la structure des liens sociaux. Puis,
nous analysons les récits mythologiques de Narcisse, Edipe et Eros et Psyché dans la
perspective de la psychanalyse et la mythologie passant de leur réflexion sur le
contemporain et ses parametres, a partir d'une proposition visant a examiner les mythes
dans une allusion a processus de développement, dans lequel chaque représentant d'un
mythe serait processo.Posteriormente ce stade, nous réalisons, a partir de lI'approche
théorique et l'analyse des mythes, une discussion de la fonction paternelle et les
parameétres de la société contemporaine ainsi que les modes ou processus de la
subjectivité contemporaine dans laquelle nous a conduit a entrevoir lI'importance des
liens fraternels comme un moyen de gérer le plan social de I'état de malaise. Face a des
réflexions et des discussions dans ce travail nous considérons l'importance du rdle
paternel dans la structure psychique de Il'individu et la création de liens sociaux, ainsi
que les résonances de cette fonction durant toute sa vie. Nous notons également que la
fonction paternelle dans le contemporain apporte de nouvelles formes de subjectivité, de
nouvelles figures émergent de la scene contemporaine en nous montrant les
mouvements du sujet pour faire face a I'absence, dans I'impuissance, en mettant en avant
un état de malaise pour les dont nous devrions nous pencher. Nous espérons que les
conclusions de cette étude peut contribuer aux débats psychanalytiques sur le monde
contemporain et la désaffection, a regarder l'individu et pour la société dans son
ensemble et en relation constante et regarder pour le développement et les études
cliniques de la psychanalyse dans ses rapports avec la mythologie.

Mots-clés: Pere, la Psychanalyse; la Mythologie; Contemporain.

12



SUMARIO

[N R0 ] 51610710 TR 14
CAPITULO I - O PAI E A PSICANALISE: RELAGCOES POSSIVEIS........ 20
1.1 Freud e 0 pai da Horda Primeva.........ccccccoovviieieeeneee e 20

1.2 A fungdo do pai em PSIiCANAlISE...........cccecveiievie i 26

1.3 A fungéo paterna na estruturagio PErVErSa.........couirerenerieieeeseriennens 35

1.4 A fungdo paterna na estruturagao NEUrOtiCa..........covrereriereeieere e, 37

1.4 T HISEEITA. .. 38

1.4.2 NeUr0Se ODSESSIVA.......ecveiieriiiireiesiieeeiestesrerisae e ste e sre e eseenee e 42

1.4.3 Neurose FODICA.........cccoucveiiiiecccec e 45

1.5 A funcdo paterna na estruturagdo pSiCOLICA..........ccoereirrereriseeriecines 52

1.6 A funcéo paterna e 0S 1ag0S SOCIAIS. .......c.vrerveiriiirieieeeee s 57

CAPITULO II- A FUNCAO PATERNA E A MITOLOGIA: POSSIVEIS

REFLEXOES. .....ccvutiieimeeseseeeesesse sttt 73
2.1 Narciso: 0 primeiro eStAgi.........cceveeieieeie i 73
2.2 Edipo: 0 SegUNAO ESAGIO. ......coovveeieeeeiceceeeteeeeeeee e 79
2.3 Eros: 0 terceiro eStagio ......ccccveieeiiicciecie e 91

CAPITULO 111 - O PAI E A FUNCAO PATERNA NA )
CONTEMPORANEIDADE: RELACOES (E) POSSIVEIS REFLEXOES ...104

3.1 A funcéo paterna e 0 desSamPAr0.........cccereereeriereeneeriesee e see e, 104
3.2 A funcéo paterna e as subjetividades contemporaneas.................... 108
3.3 A funcéo paterna e a “mitologia contemporanea” ..........c.cccoceevnene 121
3.4 (Re)pensando a fungdo paterna e os lagos fraternos ...................... 128
CONSIDERAGOES FINAIS ......oviivieeeeeee et enes s asnen s neenenns 138
REFERENCIAS ..ottt st senssnsa s 150

13



INTRODUCAO

Foi nos tempos da Primeira Guerra Mundial que Freud nos alertou para um
estado de mal-estar na civilizacdo e, passados 80 anos de seus escritos, a psicanalise
retoma essa discussao. A sociedade contemporanea e suas configuracdes tém trazido a
tona reflexdes sobre a autoridade, a familia e os significados dos papéis conjugais e
parentais, que apontam para uma nova estruturacdo de sociedade marcada por novas
formas de subjetivacdo. Nessas discussdes, varias vezes somos remetidos a tal estado de
mal-estar, que, para uns, se relaciona a uma crise, a um processo de transi¢do; para
outros, é revelado pelos vinculos frageis, fugazes e superficiais; enquanto, para outros,
tem a ver com a automatizacdo da humanidade. Neste momento, um amplo campo se
abre para a discussdo. A partir da retomada dos artigos socioantropologicos de Freud e
da producdo de psicanalistas, na atualidade, vemos emergir no cenario social
possibilidades de reflexdo sobre esse estado de mal-estar.

Neste cenario de retomada e de novas reflexdes, salta-nos aos olhos uma figura
para qual muitas vezes convergem essas discussdes: a figura do pai. Colocado por
Freud, desde seus primeiros escritos, em um papel fundamental na estruturacéo psiquica
do sujeito e retomado nos textos freudianos sobre a cultura e a organizagéo social, o pai
permeia Vvérias obras do autor e ocupa uma funcdo significativa nas discussdes
psicanaliticas e na explicitacdo de suas teorias e conceitos. Alguns dizem sobre a morte
do pai, outros de sua faléncia, outros colocam a solucéo para o estado de mal-estar, na
restituicdo de seu poder enfraquecido; alguns atentam para outras possibilidades de
gestdo do social, porém, o que se apresenta € um campo de discussdes sobre a figura do
pai e sua significacao.

Diante dessas questdes e das reflexdes sobre este estado de mal-estar, na
atualidade, este trabalho tem como objetivo o estudo da funcdo paterna e suas
configuracBes, no mundo contemporaneo, tendo como foco refletir sobre a fungédo
paterna no processo de desenvolvimento e estruturagdo psiquica do individuo e suas
configuracBes, na contemporaneidade. As questbes que nortearam nossas reflexdes
foram: qual é a fungéo do pai no processo de estruturacdo psiquica do sujeito? Como se

configura a funcédo paterna na contemporaneidade?
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Esta pesquisa surgiu da Dissertacdo de Mestrado®, em que tivemos como objetivo
uma reflex@o sobre a feminilidade e maternidade, observando o significado da figura
materna nos estagios de desenvolvimento, a partir da interlocugdo da psicanélise com a
mitologia. Ao final dessa investigacao, diante das reflexdes suscitadas por esse trabalho,
uma questdo se tornou significativa: o papel do pai nesse caminho do desenvolvimento
do individuo e na importancia da figuracdo de um terceiro, representante da interdicao,
da separacao necessaria para o desenvolvimento. Porém, nesse percurso, outros aspectos
se tornaram relevantes: o estado de mal-estar, na atualidade, e as discussdes sobre as
subjetividades contemporaneas que nos acenavam para uma relacdo com a figura do pai

€ Sua representagéo.

Nesse caminho, ao nos debrugcarmos sobre as discussdes acerca das
subjetividades contemporaneas que se tém mostrado como um dos focos de reflexdo, no
cendrio psicanalitico atual, encontramos alguns autores, como Birman (2000, 2005,
2006), Kehl (2000, 2003, 2009), Enriquez (1997, 1999, 2006, 2009), Roudinesco (2003)
e Freire-Costa (2000, 2005), que, em alguns de seus escritos sobre o estado de mal-
estar, retomavam a obra Totem e Tabu, de Freud (1913), texto no qual o autor apresenta
uma reflexdo sobre o surgimento das religiGes, da organizacdo social, da civilizacéo e

das questdes do pai tiranico e do pai simbdlico.

Pelo encontro com as ideias desses autores, pudemos considerar que nossa
proposta de trabalho se localizava em um campo amplo, porém fronteiri¢o a questdo do
pai como fungdo estruturante do psiquismo e como base da civilizacdo. Perante essa
constatacdo, verificamos que nossa discussdo iria além das ligadas ao processo do
desenvolvimento e estruturagdo psiquica do sujeito, que surgiram ao final da
Dissertacdo de Mestrado, direcionando-se para uma discussdo nessa fronteira entre o
individual e o social, uma possibilidade de interlocucdo destes, que Freud (1921) ja
concebia como completamente imbricados, ao sustentar que a compreensdo de um se

ligava a compreensao do outro.

Diante da amplitude da temaética e de os problemas que se apresentavam
pudemos perceber a importancia da interlocu¢cdo da psicandlise com o social,

compreendendo que falar sobre a funcdo paterna e suas configuracbes na

L EMIDIO, T. S. Dialogos entre feminilidade e maternidade: um estudo sob o olhar da mitologia e da
psicanalise. 2008, 146 p. Dissertacdo (Mestrado — Programa de Pds-Graduagdo em Psicologia) —
Faculdade de Ciéncias e Letras de Assis — UNESP, Assis, 2008.
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contemporaneidade se tornaria um exercicio em que a psicanalise, o olhar para o

individuo e para o social estariam em constante dialogo.

Nessa perspectiva, dando continuidade as indagacGes que iniciamos desde o
Mestrado, retomamos também uma antiga parceira, a mitologia, pois esta, com seus
mitos e tragédias, nos traz uma rica possibilidade de pensar o individuo e o social. Por
meio do estudo de classicos da mitologia, como Narciso, Edipo e Eros e Psique,
utilizados pelo proprio Freud na construcdo de sua teoria, € 0s tendo como um
instrumento de analise e contextualizagdo, desenvolvemos nossa investigacao de carater

teorico-reflexivo.

Para a realizacdo deste estudo, optamos por trabalhar com o método
psicanalitico. A Psicanalise foi tomada enquanto método de investigacdo que pretende a
elucidagcdo dos aspectos mentais inconscientes, mesmo que ndo estejamos dentro do
setting terapéutico, ou seja, adotamos a aplicacdo da psicanalise a uma esfera maior, a
da vida social, da cultura, no espirito do que sublinha Mezan (1998, p. 62): “A cultura
tomada em seu sentido mais amplo ndo é estranha a esfera da psicanalise, porque esta
ndo se reduz a um método terapéutico, mas assenta tal método sobre uma teoria da

génese e do funcionamento do psiquismo em geral”.

Ao tomarmos 0s mitos como instrumentos de trabalho, ndo pretendemos adequé-
los a teoria psicanalitica, mas fazé-los fonte de nossas reflexdes, a fim de que estes
possam, assim, ampliar nosso conhecimento. Trabalhamos neste estudo com a analise
de trés mitos: Narciso, Edipo e Eros e Psique, em sua interlocugdo com a teoria
psicanalitica, sob o olhar e a escuta clinica; em uma alusdo ao desenvolvimento psiquico
proposto por Freud, estes foram considerados como possibilidades de pensar os estagios
de desenvolvimento, pensar o processo de desenvolvimento e estruturacdo pelo qual

passa o sujeito, em uma tentativa de compreender a fungdo paterna nesse processo.

Nesse sentido, como prescreve o método psicanalitico, o trabalho foi realizado a
medida que a pesquisa foi elaborada, refletida e escrita, de sorte que nossa anélise se
deu por meio de um olhar psicanalitico, em que buscavamos compreender 0 que 0s
mitos, a partir do dialogo com a teoria psicanalitica, poderiam nos dizer em sua
contextualizagdo sobre nossas questbes e problematizagbes: sobre o pai e a
contemporaneidade. Nesse percurso, os mitos foram nossos instrumentos de analise e

fontes de reflexao.
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Rezende (1993) busca estabelecer uma relacéo entre a exegese, a hermenéutica e
a interpretacdo — que foram inicialmente colocadas no contexto da leitura dos textos
sagrados, em especial a Biblia — e a pesquisa em psicanalise. Ao discutir as questdes
que envolvem uma pesquisa em psicanalise, 0 autor ressalta que cabe ao pesquisador o
exercicio de trés importantes funcdes: a do exegeta, a do hermeneuta e a do intérprete.

Ao exercer a funcdo do exegeta, cabe ao pesquisador buscar o sentido do texto
nele proprio, sem que sua participagdo o faca entrar numa situacdo de participacao
vivida; é o exercicio da pesquisa na biblioteca, da procura pelo sentido do texto, em
uma préatica que se aproxima a de um especialista da leitura.

Ja na funcdo do hermeneuta, o pesquisador envolve-se com o sentido do texto,
busca uma leitura que permita viver o que entendeu e acrescentar esse contelido ao
texto, pela possibilidade de interpretar o sentido da histéria como sendo o sentido de um
texto em que somos ao mesmo tempo leitores e autores. O hermeneuta tem a
oportunidade de pensar o texto, funcdo que pode ser considerada, segundo o autor, uma
das frentes avancadas da psicanalise, a qual ndo se constitui mais em uma psicanélise
individual, mas em uma psicanalise da cultura, das culturas e que permite as discussdes
sobre o mundo e suas configuragdes.

Por fim, tem-se o intérprete, aquele a quem é facultado, com base em um
constructo teorico e pessoal, vivido pela sua formac&o, interpretar simbolicamente os
fendmenos, dar sentido a eles e, assim, interpretar os fenémenos psicanaliticos,
humanizando o préprio inconsciente. O intérprete enuncia, pontua, coloca, da sentido ao
simbalico.

No caminho para o desenvolvimento deste trabalho, coube a nds, a principio, o
exercicio da leitura, da pesquisa em biblioteca, do olhar para o texto e sua construgéo;
posteriormente, pudemos envolver-nos com o sentido deste e acrescentar a ele o que
pensamos, a nossa leitura, o que pudemos entender e nos apropriar, de modo que sé
assim pudemos chegar a uma interpretacdo, ao exercicio da busca de dar sentido ao
simbolico, aos fenbmenos psicanaliticos, ao inconsciente; somente dessa maneira
pudemos procurar, nas reflexdes propiciadas pelos mitos, a sua voz e o que eles
simbolizam, que sentido eles nos trazem e como podemos refletir sobre o mundo
contemporaneo e suas configuragdes, com base em suas contextualizagdes.

Assim, percebemos que, ao refletirmos sobre a fungdo paterna, que esta ja se
relacionava, desde as primeiras discusses acerca da tematica, com a mitologia. A

questdo central dessa funcéo aparece discutida por Freud (1913), em Totem e Tabu. Ao
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tratar do mito do assassinato do pai da Horda Primeva, o autor estabelece a conexéo
com o surgimento do social, das leis sociais, das religides e da moral. Freud emprega
um mito para explicitar questdes centrais de sua teoria, de forma que, nesse caso, 0 pai e
a mitologia estdo desde o inicio imbricados e inter-relacionados. Em acréscimo, quando
abordamos a funcdo paterna e seu significado, no caminho do desenvolvimento e
estruturagdo psiquica e suas configuracGes, na contemporaneidade, teremos que retomar
0 caminho em que se deu essa construcdo. Nesse sentido, partimos da Horda Primeva
para chegar as configuracdes contemporaneas, em busca de refletir e compreender sobre
a funcdo paterna e suas significacoes.

Para efetivar esse percurso, estruturamos a investigacdo em quatro partes. A
introdugdo apresenta a pesquisa, a proposta metodologica, seu delineamento e
estruturacdo. No primeiro capitulo, explicitamos o referencial tedrico do trabalho, a fim
de focalizar a possivel relacdo entre o pai e a psicanalise, cujo texto procura nédo
somente recuperar 0 mito da Horda Primeva e a edificacdo do pai simbolico, como
também descrever a funcdo do pai em psicanélise e a funcdo paterna, no processo de
estruturacdo psiquica, na qual adotamos como referéncia as trés estruturas de
personalidade evidenciadas por Freud, em sua obra: neurose, psicose e perversao. Ainda
nesse capitulo, tratamos da funcao paterna e da estruturacéo dos lagos sociais.

No segundo capitulo, realizamos a analise das narrativas mitoldgicas de Narciso,
Edipo Rei e Eros e Psique, sob o olhar da psicanalise e da mitologia. Nesse momento,
tomamos como fundamento uma proposta de pensar 0s mitos em uma alusdo ao
desenvolvimento psiquico proposto por Freud, no qual cada mito seria representante de
um estagio desse processo: Narciso, o primeiro estagio, Edipo o segundo estagio e Eros
0 terceiro estagio, que seguem a ordem em que se da o desenvolvimento do sujeito e sua
estruturacdo psiquica. Neste capitulo, procuramos examinar os mitos e refletir sobre a
fungdo paterna no processo de desenvolvimento como também na estruturacdo psiquica
do sujeito e levantar, a partir deles, reflexdes sobre a contemporaneidade e suas
configuracoes.

No terceiro capitulo, por meio do referencial tedrico adotado e da analise dos
mitos, realizamos uma discusséo sobre a funcao paterna e as configuracdes da sociedade
contemporanea, bem como sobre modos ou processos de subjetivacdo na
contemporaneidade, o que nos leva a vislumbrar a importancia dos lagos fraternos como

uma possibilidade de gestdo do social, frente ao estado de mal-estar.
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Posteriormente, nas consideracdes finais, o trabalho se finaliza, com a retomada
de todo o trajeto da pesquisa, evidenciando nossas reflexdes e os desdobramentos dessa

pesquisa.
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CAPITULO | - O PAI E A PSICANALISE: RELACOES POSSIVEIS

Os fatores que envolvem a paternidade, no contexto da psicanélise, fazem parte
das reflexGes propostas por este trabalho. Para pensa-las, consideramos importante
ressaltar que, na teoria psicanalitica, o pai aparece como um operador simbolico a-
historico, como apontado por Dor (1991), uma vez que o pai e sua fungdo integram uma
histéria mitica, uma suposi¢éo universal.

Dessa forma, para pensarmos o0 pai no contexto da psicanalise, precisamos
construir a ideia da ndo necessidade de um pai real, encarnado, mas sim de uma
entidade simbélica estruturante do ordenamento psiquico do sujeito.

Nessa funcdo simbdlica, o pai é o representante da autoridade frente a relagéo
mée e filho, exercendo o papel de um agenciamento diplomatico da realidade, uma vez
que este possa mediar a relacdo de desejo entre eles. Assim, é possivel compreender que
0 pai, em sua fungdo simbdlica, tem o pai real como seu representante e estd em total
ligacdo com a funcdo simbolica da lei da proibicdo do incesto, que rege todas as
relacdes entre 0s sujeitos.

A proibicdo do incesto €, por conseguinte, organizadora das relagdes e tem como
ponto fundamental a triangulacéo edipiana, em que o desejo pelo falo permite que o pai
real assuma essa representacdo simbdlica, na qual é necessario um terceiro que faca a
mediacdo do desejo da mae e do filho e que signifique essa funcédo, para que ela seja
estruturante. A significacdo dessa funcdo possibilita que o pai seja inserido nessa
relacdo como representante da interdicdo da relacdo mée e filho, remetendo ao pai
simbolico e a lei da proibicdo do incesto.

Para compreendermos o pai, seu papel e suas significacdes, em psicanélise, é

necessario retomarmos o mito da Horda Primeva.

1.1 — Freud e o Pai da Horda Primeva

A fim de entendermos as questdes do pai e de sua funcdo simbdlica, voltamo-
nos as ideias de Freud (1913), em Totem e Tabu, obra na qual o autor trata das questdes
do social e da cultura, usando da mitologia como recurso para explicacdo e explicitagéo
de seus conceitos.

Nessa obra, 0 autor pontua que a cultura totémica marca a transicdo entre a era

dos homens primitivos e a era dos herois e deuses. A relagdo com o totem €
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caracterizada por regras, em que 0s homens acreditam ser realmente descendentes desse
totem e que todos os membros do cla sdo irmados, de maneira que estdo obrigados a

ajudar-se e a proteger-se mutuamente.

A vinculagdo entre um homem e o seu totem € mutuamente benéfica; o totem

protege 0 homem e este mostra seu respeito por aquele de diversas maneiras,
ndo o matando se for um animal; ndo o cortando, nem colhendo se for um
vegetal. Distintamente de um fetiche, um totem nunca é um individuo
isolado, mas sempre uma classe de objetos, em geral uma espécie de animais
ou vegetais, mais raramente uma classe de objetos naturais inanimados,
muito menos ainda uma classe de objetos artificiais. (FRAZER, 1910, p.3-4).

Percebemos, nessa perspectiva, que o totemismo constitui tanto uma religido
como um sistema social, pois, no aspecto religioso, engloba relacGes de respeito e
protecdo matua entre um homem e seu totem, enquanto, no aspecto social, a relacdo
entre os integrantes do mesmo cld e de outros clds. Esses dois aspectos sobrevivem
separados, porém, o questionamento que Freud (1913) faz, baseado também na leitura
de Frazer (1910), é que, se retrocedermos, se chegaremos a uma ligacéo entre os dois.

No lado religioso, o autor acentua que todos acreditam ser descendentes diretos
do totem e fazem rituais em que, muitas vezes, procuram se assemelhar ao totem,
pintando o corpo, usando vestes, fazendo dancas. Ja no lado social, acontece o respeito
severo pela restricdo: o mesmo cla se protege, se ajuda e sdo todos submetidos a
restricdo do tabu do incesto, uma vez que todos devem obedecer a exogamia.

O totem tem uma significagdo mitologica e, se procurarmos sua natureza
original, chegaremos a algumas caracteristicas essenciais, conforme Freud (1913, p.115)
destaca:

[...] os totens eram animais e eram considerados como ancestrais dos
diferentes clds. Os totens eram herdados apenas pela linhagem feminina.
Havia uma proibi¢do contra matar o totem (ou 0 que em condi¢des primitivas

significa a mesma coisa que comé-lo). Os membros de um cla totémico
estavam proibidos de ter relagBes sexuais uns com o0s outros.

Podemos pensar assim no totemismo como um regulador de culturas, algo que
regula a relagé@o entre os homens e entre os clés e que se baseia na proibicdo do incesto,
na exogamia.

Freud (1913) acredita que, para compreendermos a natureza do totemismo e da
exogamia, precisariamos buscar as origens dessas duas instituicdes. A propdsito da
origem, indica a existéncia de trés grupos de ideias: as nominalistas, as socioldgicas e as

psicoldgicas. As ideias nominalistas atribuem o surgimento dos totens a necessidade de
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diferenciacéo, pelo uso de nomes; assim, o &mago do totemismo esta para essa teoria, na
nomenclatura, em que 0s nomes tém sempre um significado.

As ideias socioldgicas colocam o totem como representante da religido social,
entre 0s povos, porque a producdo era feita como dever social totémico e atendia a
necessidade de outras pessoas. Acreditavam que cada cld, antigamente, ja havia comido
0 seu totem e depois aberto méo dele, buscando a explicacgdo para isso.

As ideias psicoldgicas baseavam-se primeiramente na crenga de uma alma
externa, em que o totem ocupa lugar de uma fonte segura de refugio. Abandonada essa
hipdtese, surge a ligacdo com o fator original, com a historia da concepcéo, que separa o
ato sexual da concepcdo: quando uma mulher sente que vai dar & luz, uma alma penetra
em seu corpo e faz nascer uma crianga que possui 0 mesmo totem, marcando a
transmissdo do totem pela linhagem feminina. Uma vez que as mulheres acreditavam
que o totem ingressava em seu corpo e que vinha em forma humana, a identidade entre
um homem e seu totem viria da crenca de sua mae, a qual se recusava a comé-lo,
porque, comendo-o, estaria comendo parte de si mesma.

A partir dessas teorias, Freud (1913) aponta as ideias de Frazer (1910) e
Durkheim (1898, 1902, 1905) sobre a ligacdo entre o totem, o horror ao incesto e a
exogamia, passando a questionar sua raiz e a possibilidade de uma ligacio entre eles. E
por tais reflexdes que o autor argumenta que, desde muito novos, somos invadidos por
excitacOes de carater incestuoso que sdo reprimidas e que desempenham o papel de
forcas motivadoras para a neurose.

Para Freud (1913), o desejo incestuoso é um instinto inato que deve ser
abandonado, tendo-se em vista que a relagdo incestuosa marca um perigo para a raca
humana, instaurando-se assim o horror ao incesto. Porém, o autor entende que essas
ideias sdo muito superficiais e que existe uma raiz mais profunda para essa quest&o,
tornando-se um enigma que se dedica a desvendar.

Na busca de solucionar esse enigma, entra em contato com a tentativa que ele
chama de historica, efetivada por Darwin (1875/2009), para explicar a relagdo entre os
homens primitivos, 0s quais viviam em pequenos grupos, em que o ciime do macho
mais forte e mais velho era o fator impeditivo da promiscuidade sexual. Havia, para
Darwin (1875/2009), em todo grupo, um macho mais forte que controlava as relagoes.

Sob a observagéo psicanalitica, Freud (1913) comega, por meio da leitura desses
autores, a pensar na semelhanca das relacdes das criangas com 0s homens no que

concerne aos primitivos, discutindo as fobias e 0 medo do pai, da castracdo, deslocado
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para os animais, como explicitado pelo autor em sua andlise do caso do Pequeno Hans
(1909). O autor acreditava que, nas fobias, muitas vezes apareciam caracteristicas do
totemismo, porém invertidas para o negativo, como a completa identificacdo do menino
com seu animal totémico e a sua atitude emocional ambivalente para com este. O pai
seria, por conseguinte, representante totémico nessa relacdo — e € nessa ideia da ligagédo
do pai com o animal totémico que Freud se apoia, na tentativa de explicar o totemismo.
Se 0 animal totémico é o pai, entdo as duas ordenancas do totemismo, as duas
proibicGes do tabu que constituem seu @mago- ndo matar o totem e ndo ter
relagBes sexuais — com os dois crimes de Edipo- que matou o pai e casou
com a mde, assim como o0s dois desejos primarios das criangas, cuja

repressdo insuficiente ou redespertar formam talvez o nicleo de todas as
psiconeuroses. (FREUD, 1913, p.137).

O referido autor acreditava que essas acepgdes o ajudariam a entender, em um
passado remoto, a origem do totemismo, que é produto das condi¢bes em jogo no
Complexo de Edipo.

As ideias de Smith (1894) trazem a questdo da “refeicdo totémica” como algo
que fazia parte de todo o sistema totémico; explica esse sacrificio como um ritual das
antigas religides, como um ato sagrado em que se configurava o companheirismo entre
a divindade e seus adoradores, numa relacdo mutua em que se confirmavam também
relacdes sociais mutuas. Nessas refei¢cdes, o animal sacrificatorio pode ser identificado
com o animal totémico, de maneira que, muitas vezes, o sacrificio de um animal

sagrado era ligado a possibilidade de um elo entre os adoradores e seu totem.

Nos tempos mais remotos, o prdprio animal sacrificatorio fora sarado e sua
vida intocavel; s6 podia ser morto se todos os membros do cla participassem
da morte e partilhassem da culpa na presenca do deus de maneira que a
substancia sagrada pudesse ser produzida e consumida pelos membros do cl3,
garantindo assim sua identidade uns com os outros e com a divindade. O
sacrificio constituia um sacramento e o proprio animal sacrificado era
membro do cld. Era de fato o antigo animal totémico, o proprio deus
primitivo, através de cuja morte e consumo os integrantes do cld renovam e
asseguravam sua semelhanga com ele. (FREUD, 1913, p.142).

Assim, a partir das ideias de Smith (1894), Freud (1913) pode pensar que a
morte e a alimentacdo eram elementos importantes para a religido totémica e
fundamentam o surgimento dos festivais, em que o sentimento festivo pode estar ligado
a liberdade de fazer — o que, via de regra, é proibido. Ao comer o totem, os homens
fazem o que é proibido e adquirem a santidade, reforcando sua identificacdo com ele e

entre si, de forma a se sentirem incorporando uma substancia sagrada. 1sso nos leva a
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concluir que matar o pai e comé-lo é festivo, pois permite que nos identifiquemos com
ele; porém, como é necessario prantea-lo, tem-se ai a relacdo ambivalente com o pai,
logo, com o totem.

Na tentativa de reunir a interpretacdo psicanalitica com as ideias de Smith
(1894), sobre a refeicdo totémica, e as de Darwin (1875), sobre os grupos ou hordas
primitivas, € que Freud (1913) tenta estabelecer uma compreensdo profunda da
sociedade humana, do totemismo, da exogamia e de sua ligagédo primitiva.

E, assim, ao refletir sobre essas questdes, Freud (1913) se refere a como se deu
essa forma de organizagédo, retomando o pai da horda primeva ou primitiva, tiranico
homem que exercia o seu poder ciumento, guardando todas as mulheres para si e
expulsando seus filhos, quando cresciam.

No relato de Freud (1913) sobre a horda primeva, ele nos conta sobre o retorno
dos irmdos que se unem, frente ao Odio ao pai tiranico, para mata-lo. Matam-no,
devoram-no e vivem um sentimento de culpa pelo assassinato desse pai. Esse
sentimento de culpa torna esse pai mais forte, uma vez que o0 elevam a um
posicionamento de santidade. Na tentativa de anularem o ato de terem matado o pai,
proibem a morte do totem e instauram o pai como uma figura simbdlica, que pode ser
tomada como a raiz da organizacao social.

A partir do sentimento de culpa filial, criam-se dois tabus que dao
fundamentacéo ao totemismo: ndo matar o totem e ndo se relacionar incestuosamente. O
primeiro tabu se fundamenta em motivos emocionais frente ao assassinato do pai,
enquanto o segundo na falta de organizacdo decorrente da morte do pai, em que 0s
irm&os passaram a lutar pela posse das mulheres, o que levava a conflitos perigosos e
nenhum tinha forca para ocupar o lugar do pai. Instaura-se, assim, o tabu do incesto,
como forma reguladora das relacdes.

O animal totémico, o totem em si, era um substituto do pai que nao se ligava sé
ao remorso de té-lo matado, mas também a busca de um apaziguamento da culpa, de
uma reconciliagdo e do estabelecimento de um pacto em que o sistema totémico
prometia a protecdo, o cuidado, a indulgéncia — tudo o que se poderia esperar de
maneira infantil de um pai, além de uma justificativa para o assassinato, comparando o
pai tirdnico com o totem, o “bom” pai simbolico.

E nas raizes do totemismo que encontramos o surgimento do pai enquanto
funcéo simbdlica e, ainda, que passamos a compreender a questdo da ambivaléncia no

complexo paterno. Essa adoracdo ao totem ndo se associava apenas a0 remorso, mas
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também ao triunfo sobre o pai, que levava os festivais ligados a refeicdo totémica a
acontecerem sempre que a apropriacao dos atributos do pai, sua ordem e a obediéncia a
este ameacavam desaparecer.

E importante destacar que a unido dos irmdos para o assassinato do pai e a
instauracdo de uma nova ordem social constituiu uma grande influéncia no
desenvolvimento da sociedade, como na santificacdo dos lacos de sangue, na
solidariedade no cla, nas formas de organizacdo que garantiam a vida um do outro e que
evitavam a possibilidade de repeticéo.

Instituia-se a ordem religiosa do “ndo mataras”, bem como a culpa e o0 remorso a
ele ligados. Surge, nas religides, a figura de Deus como um pai glorificado, em que o
préprio Deus era um animal totémico e, assim, se desenvolve com o0 sentimento
religioso.

Podemos refletir, por essa ligacdo do totem como representacdo do pai, que
Deus, o deus das religides, seria uma forma encarnada desse pai e que essa leitura nos
permite localizar, na introducdo das divindades paternas, a passagem para a logica
patriarcal de organizacdo social e familiar.

A familia constitui uma restauracdo da antiga horda primeva e devolve aos
pais uma grande parte de seus antigos direitos. Mais uma vez apareceram
pais, mas a conquista social do cla fraterno ndo foi abandonada; e a distancia
entre 0s novos pais de uma familia e o irrefreado pai primitivo da horda era
suficientemente grande para garantir a continuidade do anseio religioso, a
persisténcia de uma saudade ndo apaziguada do pai. (FREUD, 1913, p.152).

Ser4 que, na contemporaneidade, vivemos o retorno desse pai? Ou a busca
incessante por ele, como forma de nos protegermos do desamparo em que vivemos?

Com a instauracéo dessa ldgica social de exaltacdo do pai simbolico e de Deus
como representante, organiza-se na estrutura social o sistema do Estado, como detentor
do poder regulador das relagfes sociais, no qual os presidentes, governadores, reis etc.
eram representantes. Porém, frente a esses representantes, surgem rituais de
ambivaléncia, em que, alem do sentimento de culpa, hd uma rebeldia do filho que se
esforca constantemente para colocar-se no lugar do pai. Estariamos, na
contemporaneidade, vivendo uma tentativa de restauracdo desse poder paterno?

A mitologia, com suas historias, traz representacdes de desafios ao poder desse
pai, havendo relatos de relagbes incestuosas entre os deuses, que desfrutavam dos
favores das deusas-maes em relacOes libidinais, porém, na propria mitologia, estes que

rompem com a lei do pai, com a lei da proibi¢do do incesto, sdo destinados a uma vida
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curta ou submetidos a ira desse pai, como € o caso de Adonis — que € morto por um
javali, o animal sagrado de Afrodite — e Atis, que, amado por Cibele, perece da
castragéo.

Na doutrina cristd, podemos localizar na submissdo dos homens a vontade de
Deus uma relacdo ambivalente para com ele: a culpa pelos pecados, a obediéncia as
regras, mas, muitas vezes, o desejo de corrompé-las.

Totem e Tabu mostra, a partir dessas colocacGes sobre a origem do totemismo e
da exogamia e de sua ligacdo, o comeco da religido, da moral, da sociedade e da arte,
que estes convergem para 0 Complexo de Edipo. Para Enriquez (1999), essa obra tragou
uma nova via, a da especulacdo filosofica, da reflexdo sobre o social e a cultura,
trazendo igualmente & tona a possibilidade do que resiste a andlise, a presenca
persistente do desejo de assassinar.

Frente a esse desejo de assassinar, apontado por Enriquez (1999), podemos
perceber que essa obra é central para entendermos os vinculos sociais, além de ser
capital para o entendimento do pai em psicanalise e a compreensdo de um movimento
coletivo em que ocorrem 0S processos mentais, bem como a existéncia de uma
continuidade psiquica entre as geracdes, quando Freud (1913) cita Goethe, em Fausto
(Parte 1, Cena I): “Aquilo que herdaste de teus pais, conquista para fazé-lo teu”, de sorte
que podemos pensar que o horror ao incesto e a figura totémica de um pai simbélico sdo
herancas que governam as relacfes sociais.

Enriquez (1999) enfatiza que a Interpretacdo dos Sonhos marcou a existéncia de
uma via real para o conhecimento do inconsciente, enquanto Totem e Tabu, com a
compreensdo dos fendmenos tabus e totémicos, evidencia uma via real para a
exploracdo do vinculo social, sendo uma obra que ao mesmo tempo em que da
continuidade a teorias anteriores de Freud, questiona-as radicalmente, uma vez que ela
focaliza a descentralizacdo do olhar do analista, até entdo centrado no individuo,
revelando uma teoria pessimista sobre a humanidade, ao argumentar que esta nasce de
um crime e gue jamais nos livraremos dele.

1.2 - A funcéo do pai em Psicanalise

Para pensarmos o pai em psicanalise, com base nessas ideias, percebemos que
essa nocao parte da existéncia desse pai primitivo que foi necessario assassinar, para a
instauragcdo de uma ordem simbolica.

A ambivaléncia com relacdo ao pai primitivo, que levou o0s irmédos a o

assassinarem, e o arrependimento e a culpa decorrentes desse ato € que propiciaram a
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obediéncia ao interdito da proibicdo do incesto e que nos possibilita pensar na
edificacdo desse pai simbolico, fundamento da funcéo paterna.

Dor (1991), ao discutir o pai em psicanalise, coloca a questdo: é necessario se ter
um homem para se ter um pai? Para o autor, a funcdo paterna esta diretamente ligada a
funcéo falica.

O autor pontua que esse homem que possuia todas as mulheres e que assegurava
0 poder de todas as mulheres representa aquele em que ndo ha limitacdo das exigéncias
sexuais, o detentor do falo, que néo é castrado. O fato de esse homem néo ser castrado
levaria os outros a uma certa ambivaléncia: a inveja por esse homem que possui o falo,
por sua poténcia, que lhe permite ser o detentor de todas as mulheres e, por isso, 0
desejo de mata-lo para assumir o seu lugar.

Porém, quando, em um ritual canibalesco, ingerem a carne do tirano, vivenciam
um identificacdo com ele, uma forma de incorporar os seus atributos, santificam-se por
essa absorgéo e reforcam assim sua identidade com ele, como se pudessem absorver a
vida sagrada e identificar-se com o tirano.

Freud (1913) compara essa relacdo com a vivida no complexo paterno, em que a
ambivaléncia vivida entre pais e filhos se instaura desde o inicio e continua até a vida
adulta. Contudo, para o autor, somente a morte desse pai € que permite a sua edificacdo
como um deus a quem todos devem obedecer e adorar. Devido a culpa de té-lo
assassinado, instaura-se a proibicdo do incesto e a submissao dos homens as leis desse
pai, de uma ordem simbolica que de, certa forma, impde a castragdo a todos.
Poderiamos pensar, por conseguinte, que o desamparo e a falta nos constituem enquanto
sujeitos?

Essa funcdo podera ser assumida por todo homem que, em determinado
momento, puder provar que sO ele possui o atributo que o faz ser odiado e admirado.
Assim, engquanto homem real, tirano, ele terd que ser simbolicamente condenado a
morte, frente a ambivaléncia para ser admitido como pai e garantir a lei. Como Freud
(1925[1924]) mesmo aponta, no Complexo de Edipo, em que o0 menino precisa odiar e
invejar o pai, para posteriormente sentir-se culpado por isso e, temendo a castracao,
possa identificar-se com ele e garantir a transmissdo da lei e da autoridade.

Nessa perspectiva, o Pai Real sempre deve ser reconhecido como Pai Simbdlico,
dando provas de que possui aquilo de que todos sdo desprovidos, o que nos leva a
considerar que a discussdo simbolica do pai vai alem do homem real e, nela, é

necessario que seja atribuido a este um objeto imaginario falico.
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O pai é que faz a mediacao entre 0 desejo da mée e do filho, da continuidade a
proibicdo do incesto, exercendo o papel do terceiro, que interdita a relagio. E ele o
representante do pai simbélico que precisa ser também simbolizado como o objeto da
falta e desejado por essa mae, direcionando seu desejo para outros objetos que ndo o
filho. Assim, nessa funcdo de terceiro, ndo ha a exigéncia de um pai real, mas de um pai
simbolico, ou dessa passagem do pai real para a edificacdo de um pai simbolico.

Dor (1991) sustenta que essa necessidade de um pai real apenas é concebida por
um mito — ja que se tratava de um homem que possuia todas as mulheres — e nao
castrado, o que sé seria possivel na existéncia de um homem mitico, de maneira que
essa necessidade de um pai real ndo se impde, visto que ela faz parte de um registro
imaginério de pai enquanto ndo castrado, significacdo de uma poténcia que, em carater
real, ndo é atingida, porque, enquanto sujeitos, somos sujeitos de uma falta, sujeitos do
desamparo.

Todavia, € necessario que o desejo de cada um seja mediado pelo pai simbdlico,
que permite a interdicdo da relacdo incestuosa entre a mée e o filho e, assim, a
transmisséo da lei e da autoridade.

De acordo com Enriquez (1999), esse pai, que € detentor de todas as mulheres,
s0 existe se for investido de um desejo de morte. O pai s existe morto, simbolicamente,
a ndo ser como ser mitico. E, enquanto ser mitico, o pai € aquele que provoca
reveréncia, terror e amor, e, a0 mesmo tempo, € o que sufoca e que deve ser morto, pois
é portador das proibicdes. Nessa relagdo ambivalente, sua morte traz a culpa e a
veneragéao.

Por isso, 0 pai em psicanalise é simbolico, mitico e, quando sua fungdo €
reconhecida, os filhos sdo oprimidos entre o desejo e a identificacdo. E nessa referéncia
que se baseiam os estudos sobre 0 advento da civilizacdo e as organizagdes sociais.

Dor (1991) aponta também que é na dindmica da dialética edipiana, em que
ocorre a edificacdo do pai simbdlico a partir do pai real, que a funcdo paterna vai
exercer influéncia na estruturacdo psiquica da crianga. O pai, enquanto funcgéo
simbolica, é estruturante, de modo que o exercicio de sua fungdo tem ressonancias na
estruturacdo psiquica da crianca e no seu processo de desenvolvimento.

Para Lacan (1958), ndo ha como pensar a questdo do Edipo se ndo houver o pai:
falar do Edipo é introduzir a funcdo do pai, como também evidenciado anteriormente

por Freud (1925[1924]), sobre a entrada do pai na trama amorosa entre a mée e o filho,
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e a instauracdo da relagdo triangular a qual o autor chama de Complexo de Edipo,
retomando o mito de Edipo Rei, que discutiremos neste trabalho.

Freud (1923 e 1917) e Lacan (1958) vao discutir a funcdo do pai na estruturagéo
psiquica, sendo que o segundo autor, com seus estudos que envolvem também a
linguistica, salienta que o pai € uma metafora, € um significante que vem no lugar de
outro significante, sendo esse o seu papel de interventor no Complexo de Edipo —
mediar o desejo da relacdo mae e filho, significar o desejo materno pela presenca
paterna.

A crianga esta, com efeito, cativa num certo modo de relagdo com a mae,
diante da qual o pai como pai real, é estranho. De resto, esta relagdo é
chamada, apropriadamente, de relacdo fusional, na medida mesma em que
nenhuma instancia exterior é suscetivel de poder mediatizar seus mébeis do
desejo. A indistincdo fusional entre filho e mée resulta, pois, essencialmente

do fato de que o filho se constitui como Unico objeto que pode satisfazer o
desejo da mée. (DOR, 1991, p.46).

Nessa relacdo entre mée e filho, o pai real esta fora, ainda mais pelo fato de o
filho estar identificado ao seu falo. O pai real so se edifica em pai simbdlico quando
estiver atribuido falicamente. Dessa forma, nesse momento pre-edipico, a crianca é o
objeto falico da mée e € a castracdo que vai permitir a entrada na relagdo triangular em
que esta vai produzir uma identificacdo falica com o pai e na qual este é edificado em
sua funcao simbolica.

Quando a crianca percebe que esse pai assume uma consisténcia significativa,
diante do desejo da mée, ela passa a requestionar sua identificacdo imaginaria com o
objeto de desejo da mée e entra em um momento de incerteza com relagdo ao seu desejo
— e é essa incerteza que a faz confrontar-se com a castracdo da instancia paterna.

Freud (1925[1924]) também ressalta que, quando o menino, que tem orgulho do
seu pénis, percebe a regido genital de uma menina e assim concebe a auséncia de pénis
em uma pessoa semelhante a ele, passa a imaginar a perda de seu proprio 6rgao genital,
de maneira que a ameaca da castracdo comeca a ganhar efeito.

Agora, porém, sua aceitacdo da possibilidade de castracdo, seu
reconhecimento de que as mulheres eram castradas, punha fim as duas
maneiras possiveis de obter satisfagdo do complexo de Edipo, de vez que
ambas acarretavam a perda de seu pénis — a masculina como uma punicéo

resultante e a feminina como precondi¢do. (FREUD, 1925[1924] /1996b, p.
196, v. XIX).

Nesse sentido, podemos considerar, como Freud (1925[1924]) mostra, que,

conforme a crianca vai percebendo a presenca desse pai e que este é alguém que tem
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direito ao desejo da mée, € que vai se construindo uma rivalidade falica, na qual a figura
paterna € investida pela crianga como um rival perturbador. A crianga passa, por
conseguinte, a construir uma imagem do pai como um pai privador, interditor e
frustrador. Frente a incerteza da identificacdo falica com a mée, em que este € o falo
para ela, € que se institui o que Lacan (1958) chama de pai imaginario, uma instancia
mediadora no processo de edificagdo do pai real em pai simbolico.

Assim, podemos pensar que, ao ndo permitir ao filho a satisfagdo como Unico
objeto de desejo da mée, o pai € tido como um intruso e privador, no investimento
psiquico da crianca; um interditor, quando coloca para esta que tem o direito a mée; e
um frustrador, que lhe impde a falta, retomando o que Freud (1913) destaca, em Totem e
Tabu, em que a edificacdo do pai simbdlico impde a castragdo a todos, sendo todos
faltantes, desamparados de uma completude imaginaria.

O pai € o outro, na diade fusional mée-crianca, e a presenca deste a lanca diante
da Lei do Pai, em que, pela privacéo, interdi¢do e frustracdo, a crianca descobre que a
mée depende do desejo do pai e, assim, o desejo da crianca por ela se choca com o
desejo do pai, colocando-a em contato com a lei do desejo do outro, ao qual somos
todos submetidos. Desse modo, a mée também é submetida a instancia paterna, ja que a
Lei do Pai é a que faz a mediagdo de seu proprio desejo. A Lei do Pai é, segundo Dor
(1991), aquela que regula o desejo que a mde tem de um objeto que ndo é mais sO a
crianga, mas que o pai € 0 que supostamente possui. A mée depende desse objeto de
desejo que ela ndo tem, mas que 0 outro possui e, por isso, estd submetida a instancia
paterna.

E com o reconhecimento da falta ou da auséncia materna que se vai processar
um novo deslocamento do objeto falico e € assim que o pai simbdlico pode tomar o seu
lugar, edifica-se enquanto pai, aquele que supostamente tem o falo.

O desejo da mée €, pois, substituido pelo desejo de se ter o falo, renunciando ao
objeto inicial, recalcando seu desejo primitivo por este. O que também nos remete a
Totem e Tabu, visto que, quando € instituido o tabu do incesto e se da a ascensdo do
totem como figura simbdlica que rege as relagfes, renunciamos a nosso objeto inicial,
recalcamos nosso desejo primitivo e construimos uma ressignificacio para tal desejo. E
essa construcdo de um novo significante, substituto do desejo pela mée, um significante
que substitui outro significante, que Lacan (1958) denomina metafora paterna,

chamando este novo significante de Nome- do- Pai.
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Lacan (1958), ao abordar o Complexo de Edipo, formula a ideia de que este
ocorre em trés tempos, indicando a gradual incidéncia da funcdo paterna na constitui¢éo
subjetiva, em que no primeiro tempo esta aparece pelo superego materno, no segundo
pela inscricdo do significante do Nome-do-Pai e, no terceiro, na constituicdo da
metafora. Para o referido autor, a metafora paterna diz respeito a0 momento em que o
pai se apresenta e se faz preferir pela mae, e em que ja ocorreu a constatacdo da
castracdo, que tera efeitos simbolicos tanto para 0 menino quanto para a menina.

Para a menina, a constatacdo da sua propria castracdo desperta inveja do pénis e
6dio com relac&o & mée, que ndo Ihe deu um. E esse ddio da mée que a faz abandona-la
enguanto objeto e dirigir-se ao pai como aquele que o possui e que ela imagina poder
compensa-la de sua falta; posteriormente, ao entender que este ndo Ihe dara o falo, parte
para um substituto paterno que possa satisfazer sua demanda.

Para 0 menino, ao verificar que algumas pessoas ndo tém o falo, teme perder o
seu, acreditando que essas pessoas sao castradas, por lhes terem tirado o pénis; fica,
assim, como aquele que tem o pénis, mas sob a constante ameaca de perdé-lo, de sorte
que essa ameaca de castracdo o faz abandonar a méde como objeto de amor e se
identificar com o pai, simbolizado como aquele que tem o falo e que pode castra-lo.

Freud (1925[1924]), ao se referir ao Complexo de Edipo, destaca a entrada do
pai na relacdo triangular:

O menino encara a mde como sua propriedade, mas um dia descobre que ela
transferiu seu amor e sua solicitude para um recém-chegado. A reflexao deve
aprofundar nosso senso da importdncia dessas influéncias, porque ela
enfatizara o fato de serem inevitaveis experiéncias aflitivas desse tipo, que
agem em oposi¢do ao contetido do complexo. Mesmo nédo ocorrendo nenhum
acontecimento especial tal como os que mencionamos como exemplos, a
auséncia da satisfacdo esperada, a negacdo continuada do bebé desejado,
devem, ao final, levar o pequeno amante a voltar as costas ao seu anseio sem
esperanca. Assim, o complexo de Edipo se encaminharia para a destruicdo

por sua falta de sucesso, pelos efeitos de sua impossibilidade interna.
(FREUD, 1925[1924] /1996b, p. 193, v. XIX).

Para o0 autor, o declinio do Complexo de Edipo se da pelo medo da castracio e, por
esse medo da angustia da castracdo, ele abandona as catexias objetais e o desejo pela
mée € substituido pela constituicdo de uma identificacdo com pai, com o falo que este
possui. Desde esse momento, a lei e a autoridade s@o instituidas e estrutura-se a
instancia psiquica do superego, que possibilita a perpetuacéo da proibicao do incesto e a

transmisséo da herancga apontada pelo autor, em Totem e Tabu.
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Conforme Mezan (2006), esse movimento de edificacdo do pai simbolico se
relaciona também ao surgimento do ego ideal, que tem base na figura do pai e pela qual,
num triplo movimento frente a limitacdo de seu desejo e da inacessibilidade a mée, a
crianca abandona o esquema da onipoténcia como Unico, reconhece a diferenca entre o
real e o imaginario e se identifica com o pai, construindo um ideal para si. O conceito de
ego ideal, em algumas obras de Freud, é colocado como sinbnimo do superego, porém,
em outras, produzem-se algumas diferenciacdes e os pos-freudianos, em seu percurso,
efetivam marcas para essas diferenciacfes, sem abandonar a ideia de que essa instancia
surge a partir da identificagdo com o pai. Sendo assim, podemos pensar que 0 superego
e o ideal de ego, como sinbnimos ou ndo, sdo herdeiros da vivéncia da relacdo com o
pai e do Complexo de Edipo.

As tendéncias libidinais do Complexo de Edipo sdo sublimadas e esse
processo da inicio ao periodo de laténcia, que interrompe o desenvolvimento sexual da
crianca.

A observacdo analitica capacita-nos a identificar ou adivinhar essas
vinculagOes entre a organizacao falica, o complexo de Edipo, a ameaca de
castragdo, a formagdo do superego e o periodo de laténcia. Essas vinculacGes
justificam a afirmacdo de que a destruicio do complexo de Edipo é

ocasionada pela ameaca de castracdo. (FREUD, 1925[1924] /1996b, p. 197,
v. XIX).

Podemos considerar que é nesse periodo que se estabelece uma importante
separacao na relacdo mae e filho, com a presenca paterna, quando a crianca vai fazer a
transicdo de ser o falo da mae, objeto de desejo e satisfagdo, poténcia feminina obtida
pela via da maternidade e da relagcdo com o filho-falo, para ter o falo, instituindo-se para
este a falta, a incompletude, o desamparo.

Institui-se, assim, com a ascensé@o do Pai Simbdlico e o declinio do Complexo de
Edipo, como Freud (1913) enfatiza, ao abordar o assassinato do pai da horda primeva, a
castragéo a todos.

A triangulacdo edipica possibilita, pelo investimento do pai real em pai
simbolico e pela imagem paterna construida pela crianga, uma quebra necessaria na
relacdo mée falica - filho falo, um ato de desprendimento a criar possibilidades de que
tanto a mae como o filho estabelecam novas aliancas.

Considerando essa vivéncia, 0 sujeito passa a ter acesso a ordem simbdlica, a
linguagem, as leis e a nomeacédo de seu desejo. A vivéncia dessa rendncia simbolica é

que Ihe permite se apropriar de seu desejo e, como sujeito desejante, poder continuar a
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significar o objeto primordial do seu desejo. Nesse momento, o sujeito vivencia também
a alteridade e é capaz de reconhecer o outro. E s6 quando o sujeito pode ver o outro e
ser olhado por este que ele pode emergir como sujeito desejante. E pela vivéncia da
alteridade — que Lacan (1949) discute, ao abordar o estagio do espelho — que podemos
pensar na emergéncia do sujeito.

Esse emergir como sujeito desejante se firma, conforme aponta Dor (1991),
como a expressao da propria castragdo; o pai simbolico pode ser pensado como pai
castrador, pois a crianga acredita que € ele quem doa o falo para a mée e que esta
simboliza a lei que advém do simbdlico, ja que a falta estd sempre presente, bem como
o temor imaginario da perda do objeto.

Essa problematica é tratada igualmente por Dor (1991), em sua discussao sobre
Totem e Tabu de Freud (1913) e em sua leitura do mito da Horda Primeva, em que
ocorre a instituicdo da castracdo a todos, bem como a inscrigdo simbolica da diferenca
entre os sexos. O falo tem como funcéo a simbolizacdo da diferenca sexual e impGe que
0 sujeito negocie sua identidade sexual perante esse significante falico, que incide como
significante da falta, no outro, a prevaléncia da castragéo, e € nisso que as criangas vao
encontrar a lei do desejo do outro, o pai, que s6 pode exercer sua funcdo na medida em
que é investido libidinalmente e aparece como suposto detentor do falo.

Podemos concluir, por conseguinte, que, segundo Freud (1925[1924]) e Lacan
(1958), é com a vivéncia edipica que se constitui 0 processo de estruturacdo psiquica.
Pelos amores edipicos e todas as suas vicissitudes,o0 sujeito vai negociar sua relacdo
com o falo e sua relagdo com o desejo e com a falta.

A funcdo paterna se caracteriza, desse modo, pela inscri¢do do falo na evolugéo
da vivéncia edipica, que tem seu primeiro momento no processo de transicdo em que a
crianca é o falo da mae, para a identificagdo com o objeto de desejo da mae, o falo, o
outro, o pai. Quando consideramos sobre esse pai, ndo estamos nos referindo a presenca
paterna, mas de uma instancia mediadora do desejo, edificagdo do pai simbolico.

Porém, ao tratarmos do pai simbolico, vale ressaltar que este se edifica com base
no imaginario da crianca, como esta o percebe, a partir do seu desejo, 0 que possibilita
que este tenha uma representacdo simbolica, sendo que, com o discurso materno, o
afastamento materno, que este pode emergir como interditor nessa relacgéo.

Antes de mais nada, € a trajetoria imaginaria que ela “se oferece” para

resolver subjetivamente o enigma colocado pela diferenca dos sexos. A
dindmica edipiana representa efetivamente este percurso imaginario que a
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crianga é levada para construir uma resposta satisfatéria a esta questdo.
(DOR, 1997, p.28).

Em acréscimo, dessa imago paterna e da instauracdo da ordem simbolica do pai
se chega ao pai como aquele que coloca incertezas com relacdo a identificacéo félica da
crianca. Ele constroi um jogo imaginario de rivalidade e a crianga passa pelo
questionamento de ser ou néo ser o falo.

Em A organizacdo genital infantil (1923) e em Algumas consequéncias
psiquicas da distin¢cdo anatébmica entre os sexos (1925), Freud enfoca a descoberta e as
primeiras reacdes frente a diferenciacdo anatdbmica entre 0s sexos, a auséncia do pénis e
a negacdo dessa auséncia, acreditando-se que este ainda é pequeno e que ira crescer.
Tais textos nos remetem a importancia da dimensao imaginaria do falo e do conflito que
se estabelece, por essa representagao.

Ao vivenciar a castracdo e a rendncia dessa mae falica, a crianga se apoia no
imaginario de ser castrado, ou ndo, vivencia a angustia da ameaca da castracéo e, por
via desta, segundo Dor (1997), surgem algumas construcfes defensivas, na tentativa de
neutralizar essa angustia. Sao tais defesas que testemunham as construgdes psiquicas
frente a incidéncia da castracéo, que vao orientar o processo de estruturacéo psiquica.

Freud, em sua obra, e posteriormente Lacan, nos seus escritos e seminarios,
sustentam que ha trés possibilidades em face da vivéncia da angustia de castracéo:
aquela em que so aceita a castracdo sob a reserva de transgredi-la, a que o autor chama
de perversdes ou estruturacdo perversa; aquela em que o sujeito aceita a castragédo, se
submete a ela, mas produz uma nostalgia sintomatica frente a perda, a que o autor
chama de neurose (histeria, neurose obsessiva, neurose fobica); e aquela em que ocorre
uma rejeicdo da representacdo da castracdo junto com seu afeto pelo eu, a que o autor
chama de psicose.

Assim, podemos considerar que a vivéncia da relagdo com o pai tem
ressonancias na estruturacdo psiquica da crianga, uma vez que esta tem funcao
mediadora do desejo da méae, estando o pai real presente ou ndo, porque esta esta ligada
ao falo na dialética edipiana e a emergéncia desse sujeito desejante, bem como da
maneira que este ird dar curso ao seu desejo frente a ameaca da castracéo.

Para pensarmos a funcdo do pai na estruturacdo psiquica da crianca, faremos
uma reflexdo sobre ela, nas trés estruturas propostas pelos referidos autores: perversa,

neurotica, psicotica. Vale ressaltar que ndo pretendemos discutir, neste trabalho, a
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complexidade que envolve as estruturas, mas sim a funcdo paterna e seu significado

nesse processo de estruturacao.

1.3 A funcdo paterna na estruturacéo perversa

Em sua obra Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade, Freud (1905) inicia
uma discussdo sobre a estruturacdo perversa. Nesse livro, o autor concebe a perversao
como um desvio quanto a finalidade da pulsdo e que faz parte do desenvolvimento
sexual normal, pelo menos quando tratamos da primeira infancia, em que, ao abordar a
sexualidade infantil, alude a uma disposicdo inicial perversa polimorfa, como algo
vivenciado pelos sujeitos, em seu processo de desenvolvimento.

Posteriormente, em 1915, ao escrever Os instintos e suas vicissitudes, Freud
aponta que existem dois destinos pulsionais caracteristicos das perversdes: a inversao
em seu contrario e o retorno em si mesmo, destinos que ele utiliza para evidenciar suas
reflexdes sobre as polaridades da escopofilia-exibicionismo, sadismo- masoquismo,
retomando a ideia de que, no desenvolvimento inicial do ego, os instintos encontram a
satisfacdo autoerotica.

E a partir desses pressupostos que o autor vai em busca de desenhar a
perspectiva de uma estrutura perversa e de um mecanismo metapsicoldgico da
perversdo, e € nesse movimento que encontramos a vivéncia edipica e a funcdo paterna,
no processo de desenvolvimento.

Freud (1905) caracteriza as perversdes como um desvio da finalidade pulsional
ligado a uma denegacdo da realidade frente a angustia de castracdo e dos processos
defensivos constituidos em relacdo a ela. Para 0 autor as perversGes aparecem como
uma renegacao ou como um desmentido da castragdo com uma fixacdo na sexualidade
infantil, que se caracteriza também como uma consequiéncia da atitude do sujeito ao se
confrontar com a diferenca sexual. A partir dessa definicdo de perversdo baseada no
desvio quanto a finalidade pulsional e na clivagem do eu, os estudos sobre as perversoes
desenvolvidos pelos seguidores de Freud colocaram 0s perversos como sujeitos
desviados, incuraveis que ndo eram aceitos para a analise, pois acretidavam que estes
eram 0s desviantes das normas, que precisavam passar por um processo de
normalizagdo da sexualidade, colocando a perversdo em um lugar de “anormalidade”,
de desvio.

Foi Lacan e seus discipulos franceses quem retirou a perversdao do campo do

desvio, trazendo- a como uma verdadeira estrutura na qual estavam presentes uma
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espécie de provocacédo e desafio a lei. As perversdes se caracterizam para o autor pela
vontade o sujeito de se transformar num objeto de gozo oferecido a Deus, da
ridicularizacéo da lei e do desejo inconsciente de se anular no mal absoluto e na auto-
aniquilacdo. Nas reflexdes lacanianas sobre as perversdes, essas deixam o status de
incuraveis e passam a ter a possibilidade de submeterem a analise pois ndo sao
considerados mais como desviantes, mas sim como uma forma de estruturagdo
relacionada a maneira como o sujeito vivencia a diferenca entre 0s sexos e a angustia da
castracao.

Nesse sentido, Dor (1991), ao discutir a funcdo paterna na estruturacdo perversa
nos coloca que nas perversdes a passagem do ser o falo para ter o falo s6 acontece se o
pai aparecer claramente para a crianga como aquele que tem o falo. Para que isso
ocorra, como ja discutido anteriormente, € necessario que a mée se afaste e possa se
significar enquanto ser faltante, que nunca atingiria a sua satisfacédo pela crianca.

Nesse mesmo momento, ela entra em contato com a diferenca entre os sexos e é
pela angustia de castracdo que esta vai dar curso ao seu desejo e consequente
estruturacao psiquica.

Se essa crianga alimenta um equivoco quanto a representacao materna e paterna,
pode ocorrer uma identificacdo perversa, em que esta mantém sua identificacdo falica
inicial e ndo pode, portanto, simbolizar a falta, bem como a autoridade simbdlica do pai,
representante da lei, ndo é reconhecida e é constantemente contestada e transgredida.

O perverso mantem uma ligacao libidinal com a méae e uma negacao da lei do
pai, estruturando-se enquanto sujeito autoerético que nao faz a passagem do ser para o
ter o falo, mantendo-se falicizado primitivamente.

Nas estruturas perversas, Dor (1997) sublinha que o perverso faz intervir a lei do
seu desejo e que esta € a unica lei a qual ele reconhece, esforgando-se para desafiar a lei
do pai; nesse desafio, ele recusa que a lei do seu desejo seja submetida a lei do desejo
do outro, estando voltado para 0 gozo da ultrapassagem e da transgresséo.

Para o perverso, 0 pai simbolico ndo se institui e este ndo tem o que a mae
deseja, permitindo que este sustente a ideia de que ele € o Unico objeto de desejo da
mae.

Entendendo que o perverso é aquele para o qual se instaurou um equivoco com

relacdo ao lugar do pai, no desejo da mée, Dor (1997, p.50) ressalta:
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Uma tal ambiguidade pode se exprimir na conjuncdo de duas séries de
determinacfes que eu sintetizaria da seguinte maneira: de um lado, a
cumplicidade libidinal da mée; de outro, a complacéncia silenciosa do pai.

Conforme discutido por nés, em trabalho anterior, a mde do perverso nao é
aquela que ndo permite a instituicdo da lei, mas sim uma mae falica, que traz em sua
relagdo com o filho uma ambiguidade entre uma mae sedutora e uma mée ameacadora,
possibilitando que ela alimente uma imagem de mée poderosa, potente, mée falica,
totalmente idealizada e intocavel ou desejavel e repugnante, por ser sexuada. Uma
mulher marcada pelo horror a castracdo, de modo que isso nos leva a pensar também
que é esse horror a castracdo, vivenciado pela mae, que a leva a significar a falta de
maneira ambigua, permitindo o advento do pai, mas ndo deixando claro que € a ele que

ela dirige o seu desejo.

1.4 A funcdo paterna na estruturacéo neurotica

As neuroses sao discutidas por Freud desde seus primeiros estudos quando este
comeca a debater as possiveis diferenciacdes entre neurose e psicose. Porém, Laplanche
e Pontalis (2001) enfatizam que esta ndo era a maior preocupacao do autor, visto que ele
se interessava em colocar em evidéncia 0 mecanismo psicogénico de toda uma série de
afeccoes.

Freud inicia seu trabalho com a seguinte classificacdo: neuroses atuais, ligadas a
um disfuncionamento somatico da sexualidade, em que os conflitos ndo eram causados
por fatores da vida passada do paciente, mas sim devidos a causas contemporaneas,
tendo como principais manifestacdes clinicas a neurastenia, a neurose de angustia e a
hipocondria; e as psiconeuroses, associadas a um conflito psiquico relacionado a fatores
da vida passada do paciente, em que as principais manifestaces clinicas estavam na
neurose obsessiva e na histeria.

Para o autor, os caminhos da manifestacdo dos sintomas neuroticos séo
resultados de um conflito, o qual surge em virtude de um novo método de satisfazer a
libido. Ressalta também que um dos componentes do conflito neurético é a libido
insatisfeita, que uma vez repelida pela realidade, tem que buscar outras vias para a
satisfacdo. Nessa busca, a libido pode regredir e retomar organizagdes e objetos ja
anteriormente abandonados, algumas vezes produzindo fixacoes.

Em O estado neurdético comum (1917), Freud pontua que, nas neuroses, a libido

é interceptada e passa a procurar outras formas de satisfacdo. Os sintomas neur6ticos
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emergem muitas vezes como um derivado multiplo e distorcido da realizacdo de desejo
inconsciente, sendo este ambiguo. Essa ambiguidade pode ser relacionada pela
caracteristica da neurose, em que ha uma necessidade de preservagdo do ego dos perigos
cuja ameaca foi a causa da doenca e de ndo permitir a recuperacdo enquanto a repeticdo
desse perigo ainda pareca possivel, ou enquanto a compensacao pelo perigo suportado
ndo for liberada. Nas neuroses, como nos sonhos, os processos de deslocamento e
condensacgéo sdo atuantes. Freud (1917, p. 387) frisa:
Uma pessoa somente adoece de uma neurose se 0 Seu €go perdeu a
capacidade de diversificar, de algum modo, sua libido. Quanto mais forte é
seu ego, mais facil Ihe sera executar esta tarefa. Qualquer enfraquecimento do
seu ego por qualquer coisa deve ter o mesmo efeito agindo como em um

aumento excessivo das exigéncias da libido; e, por isso, lhe possibilita
adoecer em neurose.

Em toda sua obra, o autor discute as diversas formas de manifestacdo da neurose
e seus sintomas e caracteristicas, ao tratar de casos como o de Dora, do Homem dos
Ratos e do Pequeno Hans, que constituem ricos materiais para o entendimento da
complexidade das neuroses e da extensao desse termo, na obra freudiana.

De acordo com Laplanche e Pontalis (2001), o termo neurose tem uma extenséo
variada e ha uma tendéncia a reserva-lo para as formas clinicas ligadas a histeria, a
neurose obsessiva e a neurose fobica. Todavia, 0s autores acrescentam que a nosografia
contemporanea distingue neurose, psicose, perversdo e afec¢fes sométicas, uma vez que
outras terminologias, como neuroses atuais, neuroses traumaticas e neuroses de carater
continuam a ser discutidas.

Neste trabalho, conforme indicado por nds, anteriormente, ndo pretendemos
discutir toda a complexidade das estruturas propostas por Freud: nossa proposta, neste
capitulo em que refletimos sobre o pai e seu significado na teoria psicanalitica, €
abordar a funcdo paterna na estruturacdo neuroética, partindo da seguinte perspectiva

nosografica: histeria, neurose obsessiva e neurose fobica.

1.4.1 Histeria
Quando se refere a estruturacdo histérica e dos casos classicos, em sua
obra, Freud (1893/1895) traz primeiramente, em A comunicacdo Preliminar, texto
publicado por ele e por seu companheiro Breuer, a histeria como manifestacGes

somaticas ligadas a um trauma desencadeante, em que 0s sintomas abrangem
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nevralgias, anestesias, contraturas, paralisias, ataques histéricos, convulsdes, vomitos,
perturbacdes visuais, que surgem com relacdo a algo vivenciado no passado.

Freud e Breuer (1893/1895), de inicio, entendem a histeria como neuroses em
que a causa atuante da doenca € a emocdo do susto, o trauma psiquico, de sorte que
varios traumas parciais formam um grupo que levam ao fator desencadeante.

Posteriormente, na continuagdo de seus estudos e na publicacdo dos casos em
Estudos sobre a Histeria (1893/1895), Freud explicita que o sujeito histérico se
caracteriza pela inclinagdo a sintomas de conversdo e que esta se subdivide em trés
quadros para a distribuicdo nosogréafica: histeria de conversdo, histeria de angustia e
histeria traumatica, todos inseridos na estruturacao neurdtica.

Ja nas primeiras discussdes, o autor indica que o histérico deseja permanecer
insatisfeito, rumo a um ideal que ndo pode ser atingido. Seu investimento libidinal esta
ligado a duas condigdes: o investimento no outro, que lhe sugere privilégios, e a crenca
de que pode corresponder ao que o outro espera dele.

O desejo do histérico se aliena no desejo do outro em colocar-se a servi¢o do
outro e tentar, assim, mostrar-se a partir dele e beneficiar-se em uma captura dupla,
conforme destaca Dor (1997, p.71):

Trata-se portanto de uma captura que é dupla: encantar-se a si proprio na
expressdao de seu desejo, mas igualmente embarcar o outro com ele se
confundindo e fazendo valer sem cessar o desejo que se cré ser o seu. Esta
disposicdo histérica tem encarnacfes completamente estereotipadas. Assim,

para agradar e tentar preencher o que ele imagina ser o prazer do outro, 0
histérico se engaja de bom grado na cruzada de abnegacdo sacrificial.

Para Dor (1997) esse movimento histérico se relaciona a uma reivindicacdo do
amor da mae, por nao ter sido amado o bastante pelo outro e, diante dessa frustracao,
passa a se sentir como um objeto desvalorizado e incompleto, indo em busca do objeto
ideal, o objeto falico ou o falo, na tentativa de tornar-se o objeto ideal do outro.

O histérico, segundo Dor (1997), é aquele que procura ser identificado como
objeto de desejo do outro, pondo seus esforcos a servico da identificacdo falica, de
maneira a se engajar em situacdes sedutoras, para fortalecer sua identificacdo imaginéaria
com o falo (pela via do outro), pois acredita que o que lhe falta é ser amado, e que esse
amor o preenchera.

Se pensarmos a estruturacdo histérica com base na funcdo paterna, podemos

chegar ao fato de que a vivéncia da angustia de castracdo, pela instauracdo da lei do pai
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e da passagem de ser o falo para ter o falo, € marcada por uma imagem paterna
construida em torno de um pai privador, proibidor e frustrador.

Esse pai é visto, ao emergir no interdito apontando a castragcdo, como 0 que
priva a criangca do amor da mée, como aquele que a impede de ser o falo e, além disso,
colocando-a na dimenséo de néo ter o falo.

Na histeria, 0 pai tem acesso a sua funcdo simbolica, uma vez que a mée o
reconhece como quem mobiliza o seu desejo e quem tem o falo precioso. Com a
instauracao da interdicdo simbolica, o pai € colocado na relacdo mée-filho, assim como
a castracéo.

O histérico pode, desse modo, vivenciar a interdicao de sua relacdo com a mée e
passa a desejar o que ndo tem, pois acredita que o pai tem o falo e que isso explica o
fato de a mae deseja-lo, porém, por outro lado, segundo Dor (1997), acredita que o pai
S0 o0 tem, porque privou a mae de ter. A histeria se configura nessa oscilacdo em aceitar
0 pai como detentor do falo e de contesta-lo, por crer que este apenas o tem, porque o
tomou da mée. A ambivaléncia com relagdo a atribuigdo falica se liga, pois, a inscri¢éo
histérica.

E possivel perceber, ainda, que o histérico vivencia a falta, porém, ao vivencia-
la, ele reivindica o falo; na verdade, os histéricos sdo militantes do falo, como apontado
pelo autor e, segundo este, conforme o sexo, essa reivindicagdo tera contornos distintos.
Para o homem, ela se manifesta algumas vezes em um desejo de agradar a todos, de
fazer parecer e ser sustentado pelo desejo do outro. Outras vezes, na necessidade de
justificar “ter” o que a mulher demanda e de provar sua virilidade.

Franca (2004), ao desenvolver uma discussdo psicanalitica sobre a ejaculacéo
precoce e a disfuncéo erétil, afirma que esta € uma representacdo de uma masculinidade
marcada pela identificacdo histérica. A autora acrescenta que os homens que sofrem
dessa afeccdo relatam muitas vezes um medo de ndo parecer o que a mulher deseja e
uma excessiva preocupagdo com sua prépria performance, o que leva a uma situacao de
grande ansiedade para eles. Os aspectos destacados pela referida autora apresentam uma
confluéncia com o que Dor (1997,p.93) menciona:

A ejaculacéo precoce da testemunha de um perigo imaginario ao nivel do ato
sexual com uma mulher. Mesmo sendo possivel, este ato sexual comporta
sempre um risco: o de ndo poder demonstrar a mulher que o homem tem o
falo, e que pode, entdo assumir o seu ato até o fim. O desfecho é sempre o

mesmo: uma mulher s6 podera gozar se o homem lhe administrar a prova de
seu dominio falico.
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Conforme as ideias do autor, esses homens acreditam ser a imagem de verdadeiros
homens viris, que permitem, com o seu falo, o gozo feminino.

Para refletirmos sobre os contornos que a reivindicagdo do falo tem para as
mulheres, podemos retomar os classicos casos discutidos por Freud, desde o primeiro
Ana O., em que o autor substitui Breuer no trabalho, até suas Ultimas colocac¢des sobre a
histeria feminina.

No caso Dora (1905), o autor ressalta que sua doenca se relacionava a vivéncia
da relagdo com o pai e ao abandono dele, bem como dos seus desejos reprimidos, em
sua relacdo com o pai. Dora sofria de uma insatisfagcdo constante e, em uma determinada
situacdo, deixa um bilhete para os pais, confessando nédo tolerar mais a vida e esse tédio
que a acometia. O movimento de Dora, em toda a discussdo que o autor faz do caso,
bem como quando discute 0 caso Anna O. e 0 de outras mulheres histéricas, leva-nos a
observar uma indecisdo permanente quanto a qualquer coisa, uma indecisdo que
sustenta uma insatisfacéo.

Dora e as histéricas classicas, cujos casos Freud examina, em sua obra, aparecem
com uma preocupacdo com o belo, com o feminino; porém, com uma convicgdo
permanente da imperfei¢do. Alguns casos apontam, no jogo histérico, uma necessidade
de seduzir, de interpelar o outro e sua indecisdo aparece igualmente com o0s
relacionamentos amorosos. Estes sdo sua maior dificuldade, pois, mesmo depois de
tomada uma decisdo, a histérica vivencia incertezas e duvidas, pois nada sera
suficientemente bom para preenché-la, sendo o inacessivel 0 que esta considera o
melhor para si, visto que, em suas escolhas amorosas, um parceiro é escolhido na falta
de outro melhor. “Pelo viés de uma tal ideologia, a mulher histérica aparece
imaginariamente como aquela através da qual o homem pode vir a ser, aquela pela qual
a incompletude do homem pode receber um objeto de satisfacdo tdo perfeito quanto
possivel” (DOR,1997, p.83).

O autor argumenta que € por isso que as histéricas escolnem homens para 0s
quais estas se acham indispensaveis e estabelece uma relacdo entre a escolha desse
homem e o pai da histérica, ressaltando que seria um erro pensar que ela busca um
homem como o pai, pois sua busca esta em um pai completo, que nunca existiu,

preservando assim sua insatisfacao.
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1.4.2 Neurose Obsessiva

Freud (1909), em sua analise do caso do Homem dos Ratos, que conta a histéria
de um homem acometido por sintomas obsessivos, considera a neurose obsessiva como
um dos principais quadros da clinica psicanalitica.

O autor salienta, como caracteristicas dessa afeccdo, o deslocamento do afeto
para representacfes distantes do desejo original, isolamento, ambivaléncia, regressao e
fixacdo na fase anal, sublinhando suas caracteristicas clinicas principais: ideias
obsessivas, compulsdo, ritos, ruminacdo mental, davidas e inibi¢cbes do pensamento e da
acao.

Para 0 autor, a neurose obsessiva esta ligada a um aumento das exigéncias da
libido e a dificuldades desta de diversificar sua fonte de satisfagdo, fatores também
relacionados a vivéncias passadas do paciente e que emergem como sintomas.

Em Homem dos Ratos, Freud (1909) explica que, buscando a causa precipitadora
da doenga, acreditava existir um fio que o levasse a vivéncia da infancia e sua relagdo
com as figuras parentais.

Segundo o autor, o pai de seu paciente era um homem com excelentes
qualidades, que havia morrido cedo e deixado 0 menino e seus irmaos sob os cuidados
de sua m&e. Remetendo aos sintomas obsessivos apresentados pelo paciente, Freud
(1909) reitera que

[...] o pai de nosso paciente era um homem de excelentes qualidades. Antes
de seu casamento, fora um suboficial e , como lembranca desse periodo de
sua vida, havia mantido uma atitude militar escorreita e um penchant por usar
uma linguagem categorica.[...] Quando ficaram crescidos, porém, distinguia-
se dos outros pais em ndo procurar enaltecer-se com uma sacrossanta
autoridade, mas sim compartilhando com eles um conhecimento das
pequenas falhas e infortlnios de sua vida com afavel sinceridade. Seu filho
sem dlvida ndo exagerava ao declarar que eles viviam juntos, como dois
bons amigos, a excecdo de um Unico aspecto. E, em relacdo a este aspecto,
ndo ha divida de que pensamentos a respeito da morte do pai ocuparam sua
mente, com uma intensidade inabitual e indevida, quando ele era menino, e
que tais pensamentos surgiram na trama das idéias obsessivas de sua infancia.

A partir das ideias acima, podemos considerar que os conflitos se relacionavam
a relacdo triangular vivenciada por este, em sua infancia, que se atualizava em seus
sintomas. O fato de o paciente desejar a morte de seu pai, para despertar a simpatia da
menina pela qual estava enamorado — e cujo relacionamento seu pai ndo aprovava, uma
vez que este deveria casar-se com uma mocga de posses, mantendo a trajetria e 0s

negocios familiares — e fazer com que ela se dirigisse a ele de maneira amavel,
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relaciona-se aos seus desejos vivenciados nesse periodo, em que este desejava a morte
do pai para poder, enfim, possuir a mae e retomar a posi¢do de objeto falico desta.

Estudando os sintomas e suas raizes, Freud entende que o paciente tinha a
doenca como uma fuga, uma regressao aos residuos de sua infancia, em que o conflito
se instaurava em uma luta entre os seus desejos e 0s desejos de seu pai, e que essa luta
que aparecia, atualmente, era antiga e ocorria desde a sua infancia.

O autor acrescenta que, nesse caso, existem também questdes associadas a
sexualidade e a oposicdo do pai a vida erdtica do filho, retomando uma frase do
paciente, na qual este relata sua primeira experiéncia sexual e, ao final, este comenta
que, por uma coisa dessas, alguém é capaz de matar o pai.

Tal frase nos permite retomar a ambivaléncia vivenciada na relagdo com o pai
que o referido autor aponta, em 1913, quando alude a relacdo do homem com o totem.
O paciente identifica-se com o0 pai, porém deseja sua morte, pois esta significa a
liberdade para vivenciar seus desejos mais primitivos, ja que o seu conflito se localiza
na dicotomia desejos do pai/ desejos do filho.

Essas informac6es se conformam com o que Dor (1997) levanta, sobre a funcéo
paterna na estrutura obsessiva. Segundo o autor, 0 obsessivo é um sujeito que se sentiu
amado em demasia por sua mée e foi investido como objeto privilegiado de sua
satisfacdo. Por meio desse investimento privilegiado, a crianga passa a acreditar que a
mée encontra na relacdo com ela o que ndo pode encontrar na relagdo com o pai.

Na passagem do ser ao ter o falo, podemos dizer que o obsessivo € nostalgico do
ser, e este sO se mobiliza com a passagem ao ter, quando a mée pode significar para este
que o seu objeto de desejo é estritamente dependente do desejo do pai, porque esta é
submetida a lei do pai, pois este € quem supostamente tem o que esta deseja.

Frente as ambiguidades que se apresentam na relagdo com a mée e na
significacdo do desejo materno, a crianga pode imaginariamente construir a ideia de que
ela pode suplementar a satisfacdo de desejo da mée, uma vez que imagina que ela néo
estd completamente satisfeita com o que o pai lhe da, designando a satisfacdo como
falha.

Os obsessivos vivem uma nostalgia que se manifesta em alguns sintomas
estruturais e, com a instituicdo ambigua do pai simbolico, essa relacdo tera igualmente
notaveis manifestacoes.

Conforme Dor (1997), o excesso de amor que esses sujeitos testemunham e sua

chamada a suprir o desejo materno induzem muitas vezes uma incitagdo a passividade
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sexual, 0 que constitui um dos quadros mais notaveis nessa estrutura. A passagem do
ser ao ter, segundo o autor, é vivida no sentido da insatisfacdo e da negacdo de sua
identificacdo falica. O sujeito obsessivo fica preso no desejo insatisfeito da mae e na
necessidade de supri-lo, 0 que se constitui como um obstaculo ao seu proprio desejo.

O desejo obsessivo é marcado pela necessidade e pela impossibilidade de poder
demandar, esforgando-se para adivinhar o que o outro deseja e buscando sempre a
satisfacdo desse outro. O obsessivo deseja ocupar o lugar do desejo do outro, deseja o
retorno ao ser.

Em funcdo dessa fixacdo erotica com a mée, Dor (1997) destaca que, em tais
estruturas, incide um continuo temor da castracdo que aparecera nas relacfes que estes
estabelecem com a perda, porque estes ndo podem perder, e com a lei do pai, pela qual
firmam um clima de rivalidade e competicéo.

Essa relagdo de rivalidade e competicdo pode ser evidenciada, quando Freud
(1909) relata as grandes restricGes apresentadas por seu paciente com respeito a
masturbacédo, ndo a praticando até os vinte e um anos, quando foi tomado pelo desejo de
tocar-se (data proxima aquela em que o pai do paciente falecera), sentindo-se
posteriormente muito culpado por ser acometido por esses desejos. O paciente conta
sobre alguns momentos em que esses desejos apareciam e a culpa que sentia, em um
momento posterior, levando o autor a compreender gque esses momentos tinham
caracteristicas comuns, envolvendo a proibicao e o desafio a uma ordem.

A proibicdo, o decorrente medo da castracdo e o desafio se constituem como
caracteristicas que marcam o comportamento do obsessivo diante da sua relagdo com o
pai. Ao tratar do caso do Homem dos Ratos, Freud acredita que existe um carater sexual
em sua vivéncia e que este se relaciona a instancia edipica e a rivalidade ali estabelecida
com o pai, em que este procura incessantemente ocupar o seu lugar.

O neuro6tico obsessivo ndo abandona nunca o desejo de suplantar o lugar do pai,
de sorte que a sua tentativa de suprir o desejo materno se configura em um movimento
de tentar retornar a sua posicéo de objeto falico materno, ao tomar o lugar deste. A sua
relacdo com a lei do pai também se configura de maneira ambigua, pois, para o sujeito,
existe a lei do pai, ao qual deve se submeter e sacrificar, porém ele acredita que essa lei
possa ser frustrada e dominada por ele mesmo, em uma luta que se desloca para varios
investimentos.

Dor (1997) considera que o traco especifico do carater anal, que Freud (1909)

caracteriza como a expressdo de uma caracteristica obsessiva, se encontra nesse
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movimento, percebendo que a relacéo de seu paciente com o rato pode ser vista a partir
de vérios investimentos, porém, em todos, se emprega a seguinte relacdo: desafio — fuga
— punicao.

O obsessivo se engaja em uma luta sem fim, para manter o controle do objeto
em que este e a necessidade de dominacdo aparecem como formas de manifestacdo
dessa estruturacdo. Além dessas caracteristicas, a neurose obsessiva tem como
manifestacdo uma certa rigidez moral e uma adesdo incondicional as regras e leis, 0 que
nos permite pensar, a partir de sua relacdo ambigua com a lei do pai, como este se
posiciona frente a transgressao.

Segundo Dor (1997), o flerte do obsessivo com a transgressdo acontece em uma
situacdo de conflito em que o seu desejo de controle do objeto o levaria a transgredir a
lei do pai, porém, sua culpa pelos seus desejos com relacdo a mae o impedem de
consumar a transgressdo. Nesse movimento, um dos Unicos ambitos em que a
transgressao se manifesta na vida do obsessivo € o terreno sexual, que aparece como um
opositor a esta: fazendo-se defensor das virtudes e das normas estabelecidas, o
obsessivo é um eximio seguidor e preservador da moral e das regras.

As caracteristicas dessa estrutura, acima apresentada, nos permitem apreender
que, na tentativa de controlar o objeto e de colocar-se no lugar de objeto de desejo do
outro, a rigidez surge como forma de dar conta da culpa advinda de seus desejos mais
primitivos e do temor ante a angustia de castracdo, constituindo defesas como o
isolamento, a racionalizagdo e os rituais, uma resposta a necessidade de desafiar do

obsessivo, consubstanciada pela culpa posterior que o0 acomete.

1.4.3 Neuroses Fdbicas

Em seu artigo Sobre as psiconeuroses de defesa (1894), Freud aborda pela
primeira vez as fobias e um ano depois voltou a tratar dessa tematica, em seu artigo
Sobre as neuroses de angustia (1895), porém é somente em 1909, com o caso clinico do
Pequeno Hans, que o autor caminhou nas discussdes que envolvem a complexidade dos
sintomas fobicos.

Dessa forma, serd com o caso do Pequeno Hans e da discussdo psicanalitica
desenvolvida acerca deste e das neuroses fdbicas que refletiremos sobre a fungédo
paterna nesse tipo de estruturacao.

Em 1909, Freud publica seu texto, baseado no relato enviado pelo pai do menino

sobre as observacgdes que fazia do filho, entdo com trés anos, e do temor que 0 menino
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tinha de cavalos. Essa obra freudiana € considerada um marco inicial da psicanalise de
criancas, mas o interesse do autor ndo era o de pensar possibilidades para o atendimento
infantil, mas sim verificar as afirmacdes que tinha feito, em 1905, ao publicar os Trés
Ensaios sobre a teoria da sexualidade, além de compreender melhor os mecanismos
relativos aos sintomas fobicos.

As neuroses fobicas sdo designadas no contexto psicanalitico, em determinados
momentos, como histeria de angustia, termo utilizado para diferenciar tal afeccdo
caracterizada por sintomas de aspecto fébico em que aparecem a ansiedade e 0 emprego
de mecanismos de evitacao.

No caso do Pequeno Hans, o autor as toma como sindnimas e declara ndo poder
considerar a fobia como um processo patoldgico independente, contudo, com esse caso
ele pode especificar a neurose fobica e, segundo Laplanche e Pontalis (2001), acentuar
sua semelhanca estrutural com a histeria de conversdo, visto que, nos dois casos, a acdo
das forcas repressoras tende a separar o afeto da representacao.

Conforme Freud (1909), nas fobias, a formacdo de sintomas tem origem em um
trabalho psiquico que, desde o inicio, se esforca no sentido de ligar de novo,
psiquicamente, a angustia que ficou livre. Baseado na teoria da angustia, o autor
também afirma que a angustia surgida nas fobias corresponde a transformacéo da libido
néo saciada.

Podemos pensar, desse modo, que a formacgdo dos sintomas, nas fobias, esta
associada a ligacdo produzida entre a angustia e um objeto. Porém, o objeto da angustia
é, em sua maioria, 0 objeto deslocado do objeto inicial e relacionado a situagdes
vivenciadas pelo sujeito.

No caso discutido pelo autor, 0 menino Hans desenvolve uma fobia de cavalo. O
pai do menino acreditava que seus sintomas poderiam estar relacionados a afei¢do que
este tinha por sua mae e relatou, no principio do caso e em seu decorrer, situacbes em
gue 0 menino demonstrava apego a esta e medo de perdé-la.

A partir dos relatos do pai, 0 autor conclui que os sintomas do menino tinham a
ver com a vivéncia ao lado das figuras parentais; alem do mais, entende que, no
processo de formagdo de sintomas fobicos, ocorre a separagdo do afeto da
representacdo, e a angustia é ligada a um objeto diferente, nas fobias, como na histeria e
nos sonhos, em que o deslocamento e a condensacdo atuam sob a égide das forgas

repressoras.
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Observando esse caso e a funcdo paterna, nesse tipo de estruturacdo, podemos
considerar que € necessario buscar o que se configura no ambito dessa problematica que
n&o estaria situado apenas no complexo de Edipo. Freud (1909) argumenta que a fobia
de Hans também se relaciona a dificuldade dos pais de esclarecerem ao menino sobre a
diferenca entre os sexos, 0 que acarreta um problema de instauracdo do complexo de
castracéo.

Porém, se retomarmos o artigo Sexualidade Feminina (1931), entraremos em
contato com as ideias do autor propondo a existéncia de uma fase pré-edipica, marcada
por uma relagcdo ambivalente com a mae, a qual, para 0 menino, é uma fase dificil de ser
vivenciada, pois este preserva seu objeto de amor, durante a fase edipica. Diante dessas
dificuldades de afastamento, o nascimento de um irmédo se configura como um
momento dificil, porém de grande importancia para a trama edipica, porque possibilita
que 0 sujeito questione o seu lugar enquanto centro das atengdes e dos desejos
maternos.

Com o0 nascimento da irmd de Hans, podemos perceber que hd uma
intensificacdo de suas necessidades erdticas destinadas a figura da mae, de maneira que
este dirigiu seus desejos hostis para a irméd, desejando que esta morresse quando fossem
dar-lhe banho, pois ela era um obstaculo para ter a méae so para si. Além de afetar suas
fantasias com respeito a mae, o nascimento de sua irmadzinha aumenta sua curiosidade
com quanto a diferenca sexual, fato explicitado quando o menino vé sua irma sendo
banhada e acredita que o pénis dela é pequenininho e ira crescer.

Como ja frisamos, Hans dedicava uma afeicdo muito grande a sua mae, dormia
na cama dela, acompanhava-a nos banhos e Freud (1909) aponta que, em determinado
momento, existem relatos de que 0 menino sentira uma excitacao sexual cujo objeto era
sua mde, em que este tenta seduzi-la e, frente a impossibilidade, encontra alivio na
masturbacdo que praticava todas as noites.

Aos trés anos de idade, a mde do menino o ameacou diante de seu
comportamento masturbatdrio, declarando que chamaria um médico para cortar-lhe o
pipi; para Freud (1909), localiza-se ali o inicio do complexo de castragéo, pelo qual o
alivio para sua excitacdo, aliado aos sentimentos hostis que nutria pelo pai — desejando
que esse sumisse, pois, quando este estava fora, podia ficar com sua mée -, foi
posteriormente transformado em ansiedade com relagdo a um cavalo, Hans acreditava

que um cavalo o morderia e temia que isso acontecesse. Freud (1909, p.123) ressalta:
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A primeira formulacdo de Hans sobre sua ansiedade foi a seguinte: “o cavalo
vai morder-me”; e isso derivou de um outro episédio em Gmunden que, de
um lado,era relacionado aos seus desejos hostis para com seu pai, e de outro
lado, era um remanescente do aviso que tinha recebido contra masturbacéo.

E s6 em determinado momento, em que 0 menino comeca a se interessar pelo
corpo da mée e, depois, pelo da baba, sentindo-se curioso quanto ao pénis e desejando
ver o pipi de sua mae, que Freud (1909) orienta que o pai esclareca a ele sobre o fato de
sua mae nao ter o pénis.

Entrando em contato com tal fato, 0 menino cria uma resisténcia a ele, com a
fantasia de té-la visto mostrar seu pénis; isso, para Freud (1909), indica que, ao tomar
conhecimento da diferenciacdo entre 0s sexos, 0 menino buscou reassegurar a existéncia
do seu, garantindo que ele estava colado ao seu corpo, porém, a ameaca feita
anteriormente pela mée, adiante da proibigdo da masturbag&o, tinha ressonancias agora
sobre ele.

Podemos observar também que, no momento em que se quebra a relacdo
imaginaria com a mae, € que pode emergir a pratica masturbatéria em Hans, quando
este concebe a existéncia de seu pénis e pode assim se satisfazer com a ideia de que tem
algo para apresentar ao outro, com o ideal de apresenta-lo a mae.

Nesse sentido, podemos considerar que a ameaca da castracao e a constatacao do
fato de sua mae ser castrada colocam o menino frente a um conflito de sua relacdo com
o investimento libidinal de sua mée, quanto a ser o falo, e o interesse em seu pénis, ter o
falo.

O menino vivencia, nesse momento, um questionamento de seu amor
incondicional @ mée, pois é quando se masturba que esta passa a colocar a masturbacao
como algo que ndo é bem recebido, vindo a repreendé-lo por isso; porém, tanto da
descoberta da auséncia do pénis, na méde, como a repreensao desta, para com sua atitude
masturbatdria, ndo tém tanta importancia quanto a atitude da mae com respeito ao seu
pipi.

Tal fato fica evidenciado em um dia em que a mée, ao dar banho no menino, o
seca com cuidado para néo tocar-lhe o pénis: ele a questiona a respeito e ela responde:
"porque seria porcaria” (FREUD, 1909, p.29). A resposta da mae de Hans nos permite
considerar que a manifesta¢do pulsional do menino ndo é bem recebida e esta funciona,
na relagdo com a mae, em que tudo era permitido, como uma interdi¢do. A ansiedade do
menino e seu medo de cavalo podem ser relacionados com o0 medo que este vivencia,

quanto a castracdo e ao deslocamento da figura do pai para a do cavalo. O medo do
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cavalo poderia ser associado ao medo do pai, a quem destinava impulsos hostis e que
temia que retornassem para ele, bem como ao medo que o menino sentia do pai, uma
vez que vivenciava uma relacdo ambivalente — o desejo de destrui-lo e a afeicdo para
com ele.

Hans expressa, por conseguinte, a partir das suas brincadeiras, em que derrubava
ou deixava cair alguns cavalos, seu conflito entre o desejo da morte do pai e a culpae o
medo da reacdo do pai, em face desse desejo.

Bugni (2008) salienta que o episodio da queda do cavalo, nesse caso, pode ser
associado a queda do pai, a gravidez da mde e ao parto da irma, relacionados ao medo
de que o cavalo 0 mordesse, como punig¢ao por seus maus desejos.

Freud (1909) localiza a origem dos sintomas fébicos do menino nos impulsos
hostis que este dirige ao pai e nos impulsos sadicos dirigidos a mae, que 0 menino ndo
pode exteriorizar e foram reprimidos. Frente a repressao desses impulsos e do temor da
castracdo, surge o sintoma fobico, como representacdo de seus desejos, porém
desprovido de afeto, uma vez que Hans agora apresenta um medo de cavalos.

Assim, temendo ser castrado, 0 menino desenvolve um medo de que um cavalo
0 morda e arranque seus Orgdos genitais, de sorte que, reprimindo o medo inicial da
castragéo, a ideia presente em sua ansiedade pode ser pensada como um substituto por
distor¢cdo do temor de ser castrado pelo pai. Tais ideias substitutas permitem que o
sujeito evite um confronto com a sua propria ambivaléncia, visto que vivencia uma
relacdo de amor e 6dio com o pai, como também permite ao ego a protecdo contra a
ansiedade, ja que com o pai esta sempre em contato e, com os cavalos, ele pode evitar a
situacdo de perigo, 0 que se evidencia, como ja frisamos anteriormente, o fato de o
Pequeno Hans se negar a sair de casa, com medo de encontrar o cavalo.

A fobia de Hans suprimiu os componentes de sua vivéncia edipica e, segundo
Bugni (2008), o conjunto de pulsdes do complexo de Edipo sucumbiu diante do
complexo de castracdo. Em face da ameaca de castragcdo, 0 menino renuncia & mae
enquanto objeto de satisfacdo, como parceira sexual, e isso SO se estrutura pela relagdo
narcisica que estabelece com o seu pénis. “O menino renuncia & mée por angustia de
castracdo” (BUGNI, 2008, p.67) e, com essa renuncia, estrutura-se a sua neurose e
surgem seus sintomas fdbicos.

Para Lacan (1956-1957), a fobia do menino também se relaciona com a
dificuldade do pai em cumprir a sua funcdo simbolica, de se instituir enquanto funcéo

simbolica que faz a mediacdo entre o desejo da mée e do filho: "[...] o pai, a0 mesmo
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tempo em que esta ali, ndo € um absoluto capaz de suportar a fungéo estabelecida que
responde as necessidades da formag&o mitica correta, ao mito do Edipo em seu alcance
universal” (LACAN, 1956-1957, p. 355).

Para o referido autor, como apontado anteriormente, o pai tem como funcéo,
enquanto pai simbodlico, mediar a relacdo mée e filho, permitir a passagem da crianca,
ao entrar em contato com a falta, do ser ao ter o falo, a identificag&o falica, em que o pai
aparece como uma figura interditora, frustradora, proibidora, que interdita o acesso da
crianca a mée e que possibilita a ela 0 acesso ao simbdlico e a simbolizacédo da falta, o
que, conforme o autor, faz com que esta vivencie a angustia da castracdo, livrando-a da
necessidade do sintoma.

Os sintomas em Hans aparecem como uma forma de dar conta desse processo,
porém, € importante destacar que, no seminario quatro, Lacan (1956-1957) aponta uma
outra abordagem para se pensar o papel do pai. Nesse seminario, 0 autor continua a
refletir nesse pai interditor, todavia, sublinha que este precisa existir de modo
significativo no discurso da mée, porque o0 modo como a mée pode significar seu desejo
com respeito a esse pai tambeém tem ressonancias na maneira como a crianga vai
vivenciar a relacdo com esse pai.

Nesse sentido, podemos retomar o caso do menino e considerar que, para o
entendimento da funcdo paterna na estruturacéo psiquica da crianga, temos que verificar
como esse pai € significado por essa mae e como esta processa seu afastamento do
objeto falico em que a crianga se configura para ela.

Retomando as ressonancias, ja aqui mencionadas, da proibicdo da masturbacéo
feita pela mde de Hans, quando esta lhe da banho, podemos observar que, nesse
momento de quebra, € que 0 menino vivencia um questionamento de seu amor
incondicional a mae, e a resposta desta, dizendo que tocar-lhe seria “porcaria”, funciona
para este como uma interdicao.

Nesse momento, podemos perceber que ocorre uma identificagdo do menino
como o falo da mae, sendo Hans confrontado assim com a castracdo pelo vazio
significante, pela auséncia de significacdo do desejo materno, o que acontece pelo lugar
que o pai tem, no discurso de sua mée. Lacan (1956-1957, p.227) sustenta: "[...] diga o
que ele disser, as coisas continuam a correr da maneira mais decidida, sem que a mae
em questdo tenha por um s6 minuto a menor consideracao pelas observagdes que Ihe séo

respeitosamente sugeridas pelo personagem do pai* (1956-57 p. 227).
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A partir dessas colocacdes, é possivel compreender que a fungdo paterna na
estruturagdo das neuroses fobicas se associa a um vazio de significacdo do desejo
materno, em que esta ndo representa o seu desejo no pai, como aparece no caso do
Pequeno Hans, o qual ndo encontra no pai uma significacdo do desejo materno, da falta
materna e este ndo se configura como a representacdo de uma instancia ordenadora das
relagbes. A ordenagdo ocorre pelo desenvolvimento dos sintomas em que 0 menino
desloca o objeto de angustia do pai para o cavalo, e é essa angUstia que emerge na
relagdo com a mée, quando esta ndo o toca.

Para preencher o vazio aberto na relagdo com a mée e o pai, surgem 0s sintomas
fébicos, como forma de fazer essa ordenacdo; desse modo, os sintomas do menino
aparecem como maneira de dar conta da quebra imaginaria mae falo-filho falo, por um
ordenamento que é feito desde 0 momento em que o menino desloca para o cavalo a
angustia frente a castracéo.

Faria (2005) enfatiza que essa ordenacdo, entretanto, acontece ndo atrelada a
necessidade de proibicdo do desejo colocada pelo pai, mas a uma articulagdo do desejo
materno, em que este se une a lei.

Nessa perspectiva, ocorre nas fobias uma supléncia do pai, para o preenchimento
do vazio de significagdo do desejo da mée, a qual se estrutura no momento da passagem
do ser para o ter o falo, por um agente externo que interdita a relacdo falica entre mée e
filho, ocupando o sintoma um lugar de preenchimento desse vazio de significacdo. Vale
ressaltar que esse agente externo € um objeto de angustia deslocado, diante da angustia
de castragéo.

Nas fobias, como apontado nesta breve discussdo do caso do Pequeno Hans, a
funcéo paterna é exercida por um objeto deslocado, que tem como funcéo preencher o
vazio de significacdo do desejo materno. A fobia de Hans realizou triunfalmente o seu
desejo de manter-se junto a sua querida mée, ja que este ndo saia de casa, ficando aos
cuidados dela.

E oportuno salientar, ainda, que, com o caso do pequeno Hans, podemos
verificar a ndo necessidade da presenca real do pai, enquanto objeto encarnado, porque
Max, o pai do menino, ficava praticamente o tempo todo com ele e, mesmo assim, ndo
pode ser agente da interdigdo, pois no discurso materno este ndo era evocado como

fonte de prazer e satisfacao.
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1.5 A funcdo paterna na estruturacéo psicotica

Encontramos 0s primeiros relatos freudianos sobre as psicoses em sua
correspondéncia com Fliess e, posteriormente, em 1894, quando o autor escreve Sobre
as psiconeuroses de defesa e, em 1896, Novas observacgdes sobre as psiconeuroses de
defesa. Nesses dois textos ja aparecem as primeiras ideias do autor sobre uma rejeicao
como uma defesa do eu frente a representacdes intoleraveis, causadoras de desprazer.

Essa rejeicdo, para a qual ele usa o termo “Verwerfung”, é relacionada
primeiramente na sua andlise do caso Schreber (1911), quando discute as psicoses sob 0
angulo da relacdo entre os instintos libidinais e os investimentos pulsionais no objeto.
Em 1918, o autor publica a analise do caso do Homem dos Lobos. Nesse estudo, Freud
alude a incidéncia de uma rejeicéo e que esta pode estar diretamente ligada a questao da
castracgéo.

Mais tarde, com a publicagdo de sua obra O ego e o id (1923), em que o autor
aborda a posicdo intermediaria da realidade e a relacdo entre as instancias psiquicas do
id, ego, superego, construindo o que chamamaos de segunda topica, Freud (1924[1923])
publica Neurose e Psicose, texto em que produz uma diferenciacdo entre neurose e
psicose, partindo dos pressupostos evidenciados na publicagdo anterior. No mesmo ano,
vem a publico A perda da realidade na neurose e na psicose, dando continuidade as
suas reflexdes sobre as psicoses.

Nesse artigo de 1924[1923], o autor escreve que a neurose seria o resultado de
um conflito entre 0 ego e o id, e a psicose seria 0 desfecho analogo, mas que o conflito
aconteceria na relacdo do ego com a realidade externa. Sobre as psicoses, o0 autor
ressalta:

Ela consiste em uma frustragdo, em uma ndo realizacdo, de um daquele
desejos da infancia que nunca séo vencidos e que estdo tdo profundamente
enraizados em nossa organizacdo filogeneticamente determinada. Essa
frustracdo é, em Ultima andlise, sempre uma frustracdo externa, mas, no caso
individual, ela pode proceder do agente interno (no superego) que assumiu a
representacdo das exigéncias da realidade. O efeito patogénico depende do
ego, numa tensdo conflitual desse tipo, permanecer fiel & sua dependéncia do

mundo externo e tentar silenciar o id, ou ele se deixar derrotar pelo id e,
portanto, ser arrancado da realidade. (FREUD, 1924[1923], p.169, vol. XIX).

Em face desse conflito que se instaura entre 0 ego e a realidade, diante das

exigéncias do id, Freud se interessa em compreender qual o mecanismo que faz o
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desligamento do ego da realidade, no caso das psicoses. O autor acredita que tal
mecanismo seja analogo a repressdo para as neuroses e gue consiste em uma retirada da
catexia enviada pelo ego.

Segundo sua perspectiva, a psicose se caracteriza pela predominancia de uma
influéncia do id, em que a perda da realidade estaria necessariamente presente. Nesta,
também existem duas fases: a primeira, em que o ego é afastado da realidade, e a
segunda, na qual, na tentativa de reparar a perda da realidade, cria-se uma nova, que ndo
tem as mesmas objecdes da que foi abandonada. Assim, as psicoses — e igualmente as
neuroses — podem ser uma forma de rebelido do id contra as exigéncias da realidade,
porém, nas psicoses, a reparacdo viria pela via de uma nova realidade mais prazerosa,
em que, frente ao repudio a realidade, na psicose, a tentativa se torna de substitui-la.

Nessa tentativa de substituicdo da realidade, nas psicoses, ocorrem as
alucinagdes, os delirios e 0 surgimento da ansiedade presente nesse movimento, no qual
as fantasias se misturam com a realidade, buscando a construgdo de um novo e
imaginario mundo exterior, uma nova realidade, que obedece aos anseios primitivos do
id.

Por meio da alusdo a perda da realidade, podemos retomar o sentido do termo
rejeicdo, inicialmente designado pelo autor como um processo de defesa do eu e
tendendo, sob a influéncia das discuss@es psiquiatricas da época, a colocar a perda da
realidade em associacdo com os delirios, numa perspectiva de causa e efeito.

Tal acepcgéo é revista pelo autor quando, fundamentado em suas observacdes
clinicas, passa a pensar que, como 0 neurdtico foge da realidade em alguns pontos em
que esta se torna intoleravel para ele, o psicotico renega essa realidade. Essa acepgdo
freudiana sobre a renegacdo da realidade ja estava presente no caso do Homem dos
lobos, em que o autor levanta a rejeicdo da castracdo como um dos fatores marcantes
desse caso.

Dor (1991) afirma que, se retornarmos a 1927, na obra em que Freud focaliza o
fetichismo, veremos quase que uma colisdo entre o termo rejeicdo (“Verwerfung”) e a
renegacao, de sorte que o autor comeca a abandonar sua ideia de renegacao da realidade
como o mecanismo indutor das psicoses. Com seus estudos sobre o fetichismo e as
perversdes, ele entra em contato com o mecanismo de clivagem do eu e, em 1938,
quando publica A clivagem do eu nos processos de defesa e Esbogo de Psicanalise, a
perda da realidade se fundamenta em um corte parcial, pelo qual, nas psicoses, apenas

uma parte do eu é retirada da realidade. Além disso, segundo Dor (1991), este pode
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considerar que a clivagem do eu ndo era um mecanismo presente apenas nas psicoses,
incidindo também nas neuroses e perversoes.

Dessa forma, o autor ndo consegue estabelecer uma conclusdo sobre o
mecanismo operado nas psicoses, que as diferencie das neuroses, apenas entendendo
que h& uma ligacéo entre a rejeicdo e a clivagem do eu, em que as alucinacdes e 0s
delirios sdo pensados como indutores da perda da realidade. Todas essas mudangas na
compreensdo das psicoses levam a um descentramento da perda da realidade e a um
olhar para a estruturacdo simbolica, que passa, de acordo com Dor (1991), a ser situada
em primeiro plano para o entendimento da organizacdo dos processos psicoticos.

Os trabalhos de Lacan (1955-1956) contribuem, por conseguinte, para a
compreensdo da estruturagdo simbolica nas psicoses e, a partir de suas reflexdes,
verificamos a mudanca do termo rejei¢céo para a conotacéo de foracluséo.

O referido autor remonta a vivéncia da relagdo com o pai e a edificacdo do pai
simbdlico, na tentativa de compreender a funcdo estruturante deste, nos processos
psicoticos. O processo de metafora paterna, da inclusdo do Nome-do-Pai, como
significante do desejo da mde, é pensado pelo autor nesse movimento para compreensao
da estruturacdo psicética.

Dor (1991) salienta que a divisdo do sujeito aparece interligada ao processo da
metafora paterna, ou metafora do Nome-do-Pai, em que a primeira seria uma
consequéncia da segunda.

O termo foraclusdo tem sua etimologia no direito e significa abolicdo simbolica
de um ato ndo exercido no prazo. E a essa ideia de anulagdo simbélica que o autor
relaciona os processos que envolvem a estruturacao psicotica. Nas psicoses, ocorre uma
foraclusdo do Nome-do-Pai, uma anulagédo simbdlica do significante que iria substituir o
significante do desejo da mée.

Na andlise do caso Schreber (1911), Freud ja levantara algumas colocacGes
ligadas a vivéncia da relacdo deste como seu pai. Mezan (1985) destaca que o centro do
delirio do presidente é o pai, metamorfoseado em Fleshing, em Deus e no sol, e € em
sua discussdo sobre o mesmo caso que Lacan (1955-1956) vai construir a ideia da
abolicdo da ordem paterna, na formacao das psicoses.

Se retomarmos nossas reflexfes anteriores, veremos que a funcdo paterna
também se configura como uma instancia de acesso ao simbolico. Pela edificagdo do pai
simbdlico, o sujeito tem acesso ao simbolico, pela vivéncia da castragdo simbolica e da

angustia dela decorrente. Diante do pai, a crianga vivencia o temor a castracdo e pode

54



ter acesso a atividade simbolica, podendo simbolizar a falta e assim ressignificar o seu
desejo em face dela.

Nas psicoses, 0 sujeito acaba abolindo a instancia paterna, fazendo-a fracassar;
diante desse fracasso, este ndo tem acesso ao simbdlico. Assim, ao refletirmos sobre 0s
processos psicéticos, percebemos que estes convergem para um fracasso da incluséo do
Nome-do-Pai, indicando que a quebra da relagdo mée falica — filho-falo é abolida pela
impossibilidade de significacdo do desejo materno, na figura paterna, impossibilidade
de edificacdo do pai simbdlico.

Nesse sentido, € possivel compreender que, na vivéncia edipica, a mae
precisa falhar, significar sua falta, para que o pai seja edificado enquanto pai simbdlico
e possa exercer sua funcdo de interditor. Nas psicoses, a passagem do ser para o ter o
falo ndo e vivenciada, pois esse pai ndo advém, enquanto interditor — seu advento €
abolido. A psicose se estrutura na relacdo com uma mée que ndo falha e um pai que
fracassa. A foraclusdo acontece quando nenhum significante ocupa o lugar do
significante do desejo materno.

Se a concepcdo freudiana inicial da Verwerfung estava assujeitada
principalmente a idéia de uma rejeicao do registro simbolico, com Lacan a

Verwerfung remete antes a idéia de um ndo advento a ordem deste registro
simbdlico. (DOR, 1991, p.106).

Tendo em vista a questdo da foraclusdo do Nome-do-Pai, € importante considerar,
como ja discutimos anteriormente, o lugar do pai no discurso materno, a importancia

dada por ela a sua fala, a sua autoridade. Lacan (1955[1956], p.579) explicita:

Aquilo sobre o que queremos insistir € que ndo € apenas a maneira pela qual
a mae se acomoda a pessoa do pai que nos deve ocupar, mas a importancia
que ela da a sua fala, digamos a sua palavra, a sua autoridade, em outras
palavras, o lugar que reserva ao Nome-do-Pai na presenca da lei.

Porém, essa questdo do lugar do pai e da crianca, no discurso materno, levanta
muitas reflexdes acerca da responsabilizagdo das mées pela psicose de seus filhos. Tais
fatos sdo importantes de serem discutidos, pois colocam muitas vezes o pai em um lugar
passivo, nessa relacéo, e totalmente dependente do desejo da mée, bem como a crianga
como uma receptora passiva dos investimentos maternos, anulando a dimenséo

subjetiva que permeia essa relacdo. E relevante sublinhar que a relagéo triangular pai-
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mée e filho compbe uma relacdo de mutua afetacdo. As ressonancias quanto a essa
vivéncia podem ainda ser pensadas, olhando-se para os trés vértices do triangulo.

Dessa forma, retomando a funcdo paterna na estruturacdo psicotica,
consideramos que, nesta, a passagem do ser ao ter o falo é abolida, a edificacdo do pai
simbolico também é abolida e a crianca e mde mantém a relacdo de indiferenciacéo
inicial, em que a crianca é condenada a viver, como seu, o desejo da mée.

A funcdo paterna, nas psicoses, € destituida antes mesmo de se edificar, a
manutencdo da relacdo fusional mée-crianca impede a insercdo do pai na relacdo e
ocorre um impedimento da instituicdo da lei, da simbolizacdo da falta, tanto para a mae
quanto para o filho. “A crianca permanece integralmente submetida & onipoténcia
materna” (DOR, 1991, p.111) e ocupa um lugar de falo imaginario da mae e, para a
crianca, isso ndo possibilita sua emergéncia enquanto sujeito desejante e a diferenciacédo
do seu desejo do desejo da mée.

Todas estas reflexdes sobre o pai e a psicanalise, e a respeito deste enquanto
funcdo estruturante do psiquismo, trazem muitas questdes que permitem pensar as
configuracbes dessa funcdo, na contemporaneidade. AO escrevermos, surgiam
perguntas: estariamos todos psicotizando? Nossas obsessfes nos dizem de uma
nostalgia do pai? Ou da denegacdo deste ,em que transgredimos sua lei ou tentamos o
tempo todo ocupar o seu lugar?

Construimos, na contemporaneidade, uma sociedade que mescla psicoses,
neuroses, perversdes, em uma tentativa de dar conta do desamparo, da falta, da
incompletude, que, desde a Horda Primeva, por meio da figura do pai, nos foi imposta e
a partir da qual pudemos estruturar nossa sociedade, os vinculos, as relacfes?

Mezan (2006), ao analisar o caminho percorrido por Freud, em seus estudos, e
na estruturacao de seu pensamento sobre o individuo e sobre a cultura, entende que todo
0 movimento do autor aponta para uma necessidade de compreender a génese do sujeito
e a génese do social, estando estas completamente interligadas e relacionadas a historia
do sujeito e a constituicdo do pai.

Em face das reflexdes suscitadas pelas ideias de Mezan (2006), procuramos, na
sequéncia, compreender a relacdo da instancia paterna e sua funcdo na estruturacdo dos

lacos e dos vinculos sociais.
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1.6 A funcéo paterna e os lagos sociais

Tendo em vista as ideias construidas até agora sobre o olhar psicanalitico para a
figura do pai, em que este ocupa o lugar de uma instancia simbolica responsavel pela
transmissdo da cultura, da lei, da autoridade, e que tem como funcdo mediar o desejo da
crianca e o da mée, no qual ocupa o lugar de interditor, privador e frustrador, na
vivéncia edipica, compondo uma das primeiras identificacdes do sujeito, com base na
funcéo falica e da atribuicdo de que so ele o supostamente possui, tendo como herdeiros
0 superego e o ego ideal, pudemos passar por um caminho no qual, em cada momento,
anunciava-se a dimenséo cultural correspondente. Mezan (2006, p.534) afirma:

A proibicdo do incesto ligado ao Edipo e ao complexo de castragio é o
fundamento da vida social, o superego inclui em si os residuos das
identificacbes com os substitutos sucessivos da instdncia parental, e o
sentimento de culpabilidade encontra na civilizagdo o fator exponencial que o
torna indice de uma infelicidade amplamente difundida. Afirmei atras que,
para compreender a critica freudiana da cultura e para ndo operar nessa
tentativa com equacgdes de duas incognitas, era imperativo passar pela
constituicdo dos conceitos do nivel individual; realizada essa tarefa

preliminar, devemos agora nos voltar para outra incégnita, sem cuja
decifracdo o drama individual permanece abstrato.

Desse modo, em nossa proposta de discussdo sobre a fungdo paterna, no
desenvolvimento do individuo e na contemporaneidade, pretendemos resgatar essa
dimensdo cultural que se anuncia, ao abordarmos o pai e, assim, compreender a intima
relacdo estabelecida por Freud entre este e a cultura, a fungédo paterna e os lagos sociais.

Freud, em todo seu percurso para a compreensdo da génese do sujeito, sinaliza-
nos que esta tem intima vinculagdo com a compreensédo do social. Desde 1908, quando
escreve A moral sexual civilizada e a doenca nervosa dos tempos modernos, passando
por 1913, quando publica Totem e Tabu, até os aclamados artigos sobre O mal-estar na
civilizagdo (1930) e sobre Moisés e o Monoteismo (1939[1934-1938]), o autor
demonstra seu interesse pelo problema da civilizacao.

Seus artigos sobre essa tematica sdo escritos em um momento mundialmente
conflitante, o das ressonancias da guerra, da destruicdo e da morte, de sorte que é muitas
vezes com base nesses elementos que o autor enfoca os fatores que levam a organizacao
social, a cultura, aos grupos, as religides, produzindo um vasto arcabouco de ideias que
muito contribuem para nossa compreensdo da sociedade como um todo e de suas

configuragBes contemporaneas.
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Nessa abordagem do advento da humanidade, o pai representa para Freud um
papel primordial, retomando o mito da horda primeva, para explicitar algumas de suas
ideias. Nessa retomada, pontua que, na civilizagdo, ocorre uma represséo dos desejos
primitivos de assassinar, pois o civilizado esta submetido, apds a vivéncia edipica, ao
superego, que pode ser pensado como uma representacdo da autoridade coletiva.

De acordo com Mezan (2006), podemos considerar que, para Freud, o
totemismo é um contrato passado com o pai, que funda a igualdade entre 0s irmaos e 0s
responsabiliza pelo crime cometido, sendo que esse crime pode ser tomado como um
marco inaugural da organizac&o social, fundamentado no sentimento de culpabilidade. E
pelo crime que se estabelecem os dois tabus e os dois crimes de Edipo, e a sociedade
civilizada surge por meio desse ato. O mito coloca o surgimento da estrutura edipiana e
do sentimento de culpabilidade como bases da organizacéo social.

Enriquez (1999), ao abordar o papel da instancia paterna na configuragdo dos
vinculos sociais, entende que, desde 0 momento em que a funcéo paterna é reconhecida,
ocorre a opressdo dos filhos e eles ficam presos entre a identificacdo com o pai e 0
desejo de destrui-lo.

Enfim eles mataram e devoraram o pai. Pelo ato de incorporacdo, que se
segue ao assassinato, sela-se de forma duravel a existéncia do grupo. O
banquete coletivo, durante o qual sdo incorporados as virtudes e os poderes
daquele que imagina possui-los, € 0 momento em que 0 grupo vive um
sentimento coletivo, no transe, na excitacdo, em que cada um pode ver no
olhar do outro o mesmo édio e 0 mesmo contentamento, se identificar ao
outro na medida em que este se torna seu semelhante pela incorporacéo de

uma poténcia, de uma carne e de um sangue Unico. O sangue do onipotente
corre na veia de todos. (ENRIQUEZ, 1999, p.32).

O autor ainda destaca que o retorno ao crime, ao assassinato do pai da horda
primeva, fornece elementos relevantes para as reflexdes freudianas sobre a instauragao
do social, visto que, sem essa referéncia paterna, nenhuma cultura pode ser concebida e,
considerando que Freud (1913) colocava como necessaria a existéncia de uma instancia
interditora, tanto no desejo individual, quanto no corpo social, a questdo de Edipo se
apresenta ndo como algo que se configura apenas no olhar do autor para o individual,
mas também como uma maneira decisiva para o social alcancar a civilizacéo.

Pellegrino (1987), referindo-se as consideracdes de Freud sobre o Pacto Edipico,
mostra que este se estrutura como a base do Pacto Social, que realizamos ao ingressar
como membro da sociedade, vendendo nossa forca de trabalho e contribuindo para a

manutencdo da civilizagdo. Para o autor o declinio do complexo de Edipo se da pela
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afirmacdo de um toma |4 da ca, no qual o sujeito nega o desejo da mae, pela
possibilidade de assumir o seu proprio desejo sobre todas as outras coisas do mundo.
Isso possibilitaria, posteriormente — depois do periodo de laténcia, quando nos
encontrariamos em preparacdo para assumir os lagos sociais —, a efetivacdo de um
segundo Pacto, mas, agora, com toda a sociedade, que deve nos retribuir, nesse acordo,
com um trabalho onde encontremos a possibilidade de sublimacdo de nossas pulsoes
sexuais e um soldo que nos garanta uma inser¢do relativa & importancia de nossa
contribuicdo ao social. Isso garantiria a manutencdo da repressao pulsional e a
vinculacédo dos sujeitos a civilizacao.

Podemos afirmar, pois, que a civilizagdo nasce pela repressao, uma represséo
coletiva regida por um sistema de parentesco e regras de alianca e filiacdo. Para que a
sociedade possa se organizar, é necessario que seja impedida a satisfacdo néo
mediatizada da pulsdo sexual. Dessa forma, configura-se um campo de tenséo entre a
tentacéo e a proibicéo.

A proibicéo do incesto, ligada ao assassinato do pai e aos lagos entre 0s irmé&os,
é um elemento que constitui a sociedade, na qual, segundo Enriquez (1999), a ordem
cultural se manifesta pelo combate, pelo jogo entre elas e também pela repressdo dessas
tendéncias, tanto pela atualizagdo quanto pela interdicdo do incesto e pelo
estabelecimento de regras de reciprocidade.

Com o assassinato do chefe da horda, temos a transformacéo desse chefe em pai,
e dos filhos em irméos, de sorte que esse crime permite a constituicdo de grupos. Frente
a rivalidade estabelecida entre esses irmaos, surgem as instituicdes sociais como formas
reguladoras, a proibic¢do do incesto como uma dessas formas reguladoras, que propicia a
canalizacdo e a repressdo da sexualidade. Além desses fatos, Enriquez (1999)
argumenta que os tabus tém como funcdo exprimir a ambivaléncia dos sentimentos e a
culpa coletiva que acomete os irméos. Assim, a civilizagdo se baseia no assassinato do
pai, na repressao desse ato, no desejo canalizado e na vontade constante de transgresséo.

Nessa mesma linha, Mezan (2006) ressalta que o pai é invocado a ocupar um
lugar preciso e limitado pelas conquistas do periodo fraternal, o de detentor do poder
sobre os homens e que coloca limites a onipoténcia do pai real. Este € essencial para a
determinagdo do sujeito como ser limitado e capaz de desejar e pensar. E com a
instituicdo desse pai que surgem o superego e o ideal de ego, fonte das identificagOes

com os lideres e com 0s grupos.
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Para o referido autor, a forma como o ser humano se adapta ao circulo cultural
estd no centro das discussdes psicanaliticas sobre a cultura e, partindo do pressuposto de
que a vida psiquica do homem ¢ determinada pela dindmica pulsional e pelas relagdes
sociais em que esta se insere, € interesse da psicanalise saber como esses dois
movimentos se combinam. Freud (1921), no inicio de Psicologia das massas e analise
do ego, salienta:

A oposicdo entre a psicologia individual e a psicologia coletiva ou social [...]
perde grande parte de sua significacdo quando a submetemos a um exame
mais detido. A psicologia individual, certamente, refere-se ao homem isolado
e investiga os caminhos pelo quais busca para atingir a satisfacdo de suas
pulsGes, mas s6 muito poucas vezes e sob determinadas condicdes
excepcionais lhe é dado prescindir das relacdes do individuo com seus
semelhantes. Na vida animica individual, parece integrado, com efeito, o
outro, como modelo, objeto auxiliar ou adversario, e desse modo a psicologia

individual ¢ ao mesmo tempo, desde o inicio psicologia social, num sentido
amplo, plenamente justificado.

Levando em conta essas ideias de Freud, podemos acompanhar a perspectiva do
autor, para o estudo do social e 0 seu objetivo de evidenciar que a relagéo do sujeito
com o outro se determina pelo desejo de satisfacdo pulsional, em que este aparece em
quatro posicOes possiveis: ou é objeto da pulsdo, ou um meio de obter esse objeto, ou
um obstaculo que se interpde para a satisfacdo, ou um modelo a ser seguido para a sua
obtencdo.

Essas posicdes ocupadas pelo outro nos remetem aos posicionamentos do pai na
relacdo com o filho. O pai, representante do outro, pode ser visto como uma forma de
satisfacdo pulsional, quando, frente ao desejo de assassina-lo, o sujeito parte para o ato e
0 mata; ou, como um meio de obter a satisfacdo, quando este é colocado na funcdo do
protetor, do grande homem, instancia simbolica; porém, pode também ser visto como
aquele que interdita a satisfagcdo pulsional, quando faz a mediacao do sujeito com a mée,
ou daquele com seus proprios desejos; ou, ainda, quando pode ocupar o lugar de um
modelo, pela identificagdo com este, em que o sujeito acredita que este que possui o falo
€ um modelo, que, se seguido, o levaria também a obté-lo.

A identificacdo, para Freud (1921), é a primeira forma de relacdo afetiva com o
outro que ndo a mée, e esta depende de o ego ter feito uma diferenciacdo do mundo
externo, ou seja, que 0 sujeito possa ter processado as primeiras separagcOes da figura
materna e diferenciar-se. No exame do processo de identificacdo, o0 autor retoma a

vivéncia edipica e argumenta que esta acontece com a figura paterna desde a interdicao,
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pela qual este se posiciona na triangulacdo como aquele que supostamente possui o falo.
Nessa acepg¢do, o autor recorre & ambivaléncia, para explicar que, além da identificacéo,
somos tomados pelo desejo de matar o pai. A identificagdo é parceira do 6dio, pois 0
menino acredita que, ao se identificar com o pai, pode conseguir 0 que ele possui, para
finalmente tomar o seu lugar.

Enriquez (1999) observa que a problemética do mecanismo de identificacdo esta
centrada nas possibilidades de aceitagdo da lei, que sé pode ser proferida por aquele que
exerce a funcdo paterna, que passa do chefe da horda, odiado e assassinado pelos
irmaos, a uma posicao de referéncia. Nessa posi¢do de referéncia, podemos considerar,
em acréscimo, que € necessario que exista uma vinculagdo libidinal com o outro, para se
submeter & lei e a autoridade do pai: precisando ser investido na relacdo, o sujeito
necessita vivenciar a alteridade.

Tal fato € de grande relevancia nas discussdes sobre a identificacdo e a formagéo
dos grupos, pois € somente quando o sujeito pode ver o outro e ser olhado por ele é que
pode existir. E com a presenca do outro que se constitui o psiquismo do sujeito, porém,
é importante ressaltar que o outro so existe, quando investido libidinalmente.

Se tivermos em conta que a origem da civilizacdo € marcada pelo assassinato do
pai, podemos considerar que o vinculo libidinal também € originario, ja que o chefe da
horda s6 emerge enquanto pai simbdlico, quando investido pelo grupo, quando este
vivencia a culpa pelo assassinato do pai.

Mezan (2006) ressalta que esse conflito, a vivéncia da alteridade, da relacdo com
0 outro, é essencial ao ser humano, porque ele marca a articulacéo entre a vida pulsional
e a esfera social, porquanto o outro passa a ocupar um lugar na vida psiquica do sujeito
e, COm sua presenca,instauram-se a proibicdo do incesto e o carater exogamico das
relacdes, colocando uma limitacdo ao desejo, sendo este, como frisamos anteriormente,
um fator estruturante do psiquismo.

Freud (1921) atribui a identificacdo, que ocorre primeiramente com o outro,
representado pelo pai, uma grande importancia, pois o surgimento do superego esta
ligado as primeiras identificacbes abandonadas pelo ego. Para o autor, o superego é
herdeiro da relacdo primitiva com os pais e é igualmente o representante dos interditos e
ideais sociais, na psique individual. E na luta entre 0 ego e 0 superego que se estrutura o
sentimento de culpabilidade que o autor vai focalizar, em O mal-estar na civilizagéo
(1930[1929)).
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As relaces sociais e 0s sentimentos perante 0s grupos e seus lideres sao tratados
por Freud (1921) em Psicologia das massas e andlise do ego, onde salienta que estes
devem derivar de ser uma mescla das duas pulsbes. Ao pensar no assassinato do pai
primitivo, o autor pontua que este, ao impor a abstinéncia aos filhos e impedir sua
satisfacdo sexual direta, produziu um sentimento de identificacdo reciproca entre eles,
submetendo todos & ordem despotica desse pai, em uma vinculacdo afetiva. Segundo
Mezan (2006), nesse episddio, se atentarmos para o movimento pulsional, chegaremos a
compreensdo do fato de que Eros ficou encarregado de desencadear a revolta dos filhos,
ja que o apaziguamento parcial da tensdo sexual pode estar na origem da explosdo de
agressividade, que tem seu &pice na condenacao e no assassinato desse pai primitivo.

Apos a condenacdo e 0 assassinato, esse pai é devorado pelos irmdos, emergindo
uma nova maneira de identificacdo com este, que se relaciona ao ato de comerem juntos
a carne desse pai, com a crenca de gque assim incorporavam 0s seus atributos. Nesse
movimento, dois sentimentos opostos sdo acionados: a identificacdo reciproca e a
rivalidade, pois todos podem pretender ocupar o lugar desse pai. Essa identificacdo
reciproca dos irmdos em face do assassinato do pai é retomada por Freud (1921),
quando aborda a relacdo das massas com os lideres, em que coloca tal sentimento como
a base dessas relagoes.

Quando discute a questdo das massas e das organizagdes sociais, por sua vez,
Enriquez (1999), baseado na leitura de Freud (1921), evidencia que ambas s6 existem a
partir da iluséo da existéncia de um chefe supremo e de uma ligacéo libidinal entre eles.
Dessa forma, podemos considerar que 0s grupos, as massas e as organizagoes coletivas
ndo podem existir sem o pai, sem a referéncia simbolica que ordena as relagdes.

A formacdo coletiva nasce de uma ilusdo produzida pela hipnose e funciona
como uma neurose coletiva; ela tende a desviar cada pessoa da realizacdo dos
seus objetivos sexuais diretos, solicita de cada um uniformidade de
comportamento, amordacga o ego e pode levar a um crescente conflito entre o
ego e o ideal de ego. Porém, se ela comecar a faltar, sua auséncia fara surgir
novos tipos de problemas que serdo, as vezes, mais graves que a neurose. Em
outras palavras, um certo tipo de vinculacdo libidinal se apresenta como

armadilha por exceléncia, mas ao mesmo tempo incontornavel até mesmo
necessaria. (ENRIQUEZ, 1999, p.77).

Essa compreensdo nos leva a uma questdo que Freud (1921) apresenta: o que
mantém uma comunidade unida? O autor, na tentativa de responder a essa questdo,
explicita que a multiddo traz como caracteristica uma intensificacdo dos afetos e uma

diminuicdo da capacidade de discriminacdo intelectual, e € por meio do estudo da
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funcdo e do lugar ocupado pelo lider, em duas instituicbes tidas como altamente
organizadas, a Igreja e o Exército, que Freud (1921) vai tentar explicar essa unido
comunitéria.

Para o0 autor, essa unido se deve ao enamoramento pela figura do lider, que tem
base na relacdo de identificacdo estabelecida com este, retomando as primeiras
identificagOes vivenciadas na relacdo com o pai. Essas pessoas substituem seu ideal de
ego pelo objeto e, assim, o amor dirigido ao chefe e sua submissdo a ele poderiam
representar uma reedicdo da identificacdo infantil vivenciada na relagdo com o pai.
Freud (1921) ainda ressalta que tal sentimento se baseia no ideal produzido pelo outro
sobre a figura do lider, que se acredita que ele detém o poder e que, identificando-se
com ele, pode-se obté-lo também. Tal acepgdo se associa ao que 0 menino vivencia, na
fase edipica, quando imaginariamente constréi a ideia de que o pai possui o falo e,
identificando-se com ele, imagina poder obté-lo.

A Igreja e 0 Exército representariam, por conseguinte, por meio de seus lideres,
fontes de possiveis identificagbes com o pai, bem como uma possibilidade, se
submetido a esta ou se dirigido por esta, de obtencdo do poder desse pai. E a isso que
podemos atribuir a coesdo desses individuos entre si, todos submetidos a identificacdo
com o pali.

Tanto a identificacdo reciproca quanto a identificagdo com o lider estdo
relacionadas a uma ligacdo libidinal. Freud (1921) ressalta que a funcdo de Eros é
manter os individuos libidinalmente ligados e, por isso, nessa dupla determinacao
amorosa, 0 autor aponta para o fenébmeno que fundamenta a psicologia coletiva: a falta
de liberdade do individuo que compde a massa, porque este esta libidinalmente ligado
ao grupo. Nas organizac@es sociais em que hd uma coesao entre 0s membros, podemos
perceber a necessidade dessa ligacao libidinal.

De acordo com Freud (1921), o panico no grupo se relaciona a cessacdo dessa
ligacdo libidinal e leva ao desmoronamento da massa. Com o desmoronamento da
massa, ressurge o sentimento de agressividade, antes inibido no seu interior. E este
ocorre quando os irmdos deixam de se ligar libidinalmente, deixam de partilhar o ideal
de ego e retornam ao seu estado primitivo. Os lideres, hipnotizadores, generais, Cristo,
sdo substitutos do pai primitivo, em cuja morte se baseia o surgimento a humanidade.

Mezan (2006) argumenta que, para compreendermos como se da essa dinamica
entre o social e o individual, precisamos efetuar um trajeto que nos conduza a entender a

articulagao entre estes trés conceitos: o complexo de Edipo, 0 superego e o sentimento
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de culpabilidade. Em busca de refletir sobre esse trajeto, o referido autor explicita que,
na vivéncia edipica, com a proibicdo do incesto e o complexo de castracdo, hd o
estabelecimento do superego, a partir das primeiras identificacbes com as figuras
parentais, como uma instancia reguladora que, na qualidade de representante da
instancia parental, vira a exercer a critica contra o ego. Instaura nessa critica uma luta
entre 0 ego e o superego, tendo como representagdo o sentimento de culpabilidade, que
encontra na civilizagdo o fator exponencial e é tomado como o indice de uma
infelicidade amplamente difundida.

Construida essa articulagdo, temos a organizacdo social a que Freud
(1930[1929]) dedica suas reflexdes, no final de sua vida, considerando, como ja
apontado por nos anteriormente, que, para 0 autor, esta remete ao mito da horda
primeva, ao assassinato do pai e a sua instituicio enquanto ordem simbdlica. E
importante destacar que a leitura que ele faz dos fenémenos sociais, aléem de ocorrer em
um periodo pés-guerra, € marcada por um momento de sua autoanalise que se relaciona
ao seu préprio complexo paterno. Vemos, na obra do autor, o entremear com sua
prépria vida e com as angustias dela decorrentes, de sorte que o pai e a guerra compdem
o olhar que Freud vai destinar ao social, em sua tentativa de leitura.

Na perspectiva do autor, este toma como ponto de partida para a compreenséo
do social as exigéncias pulsionais que se operam no nivel individual, no qual fixa a
busca pelo equilibrio da relacdo prazer/desprazer, sendo necessario impor limitaces ao
movimento pulsional para a vida em sociedade, que &, na sua visdo, indispensavel para
0 desenvolvimento do individuo.

Em O mal-estar da civilizagdo (1930[1929]), propde-se abordar a vida em
sociedade e o estado de mal-estar dela decorrente. Nessa obra, Freud reflete sobre o
advento da civilizacdo e discute a marca transitoria da evolu¢do dos humanos. O autor
localiza essa marca na passagem para 0 andar ereto e para a visao como 6rgao sensorial
primordial, em abandono a posi¢do horizontal e ao olfato, que eram anteriormente
essenciais para o homem. A evolucdo do andar representa uma repressao organica e tem
como funcéo a protecdo contra a natureza e a possibilidade de satisfacéo pulsional.

Porém, nesse movimento em busca de um ato fundador, o autor vai perceber que
essa hipotese evolucionista ndo resolve o seu problema, uma vez que nao permite
introduzir o conflito. Com efeito, Freud (1930[1929]) vai localizar o fundamento da
vida social no assassinato do chefe e na alianca fraterna, estabelecida para a ocorréncia

de tal ato.
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Por seu turno, Mezan (2006) enfatiza que o advento da civilizacdo esta
fundamentado, na proposta freudiana, na renuncia, em que se exige do sujeito, para
viver em sociedade, que renuncie as demandas erdticas. Essa renuncia ocorre pela
proibicdo do incesto e pelos obstaculos interpostos para a satisfacdo erotica. A cultura
pode ser significada como uma construcdo baseada na energia libidinal desviada, que,
em alguns momentos, protesta contra a civilizagdo, mas que precisa permanecer
desviada em sua rendncia praticamente integral, a fim de que o edificio da civilizacéo
ndo desmorone.

Nessa perspectiva, a proibicdo do incesto, que consiste em uma das principais
proibi¢des do totemismo, € 0 ponto de partida para o desvio da satisfacdo pulsional e é
ela quem propicia o advento da cultura. Tais acepg¢des coincidem com as proibic¢des dos
impulsos edipianos, possibilitando-nos considerar que esta € também o ponto de partida
para compreendermos a analogia entre individuo e sociedade.

A insercdo do individuo na cultura pode ser concebida, a partir dessas ideias,
como uma repeticdo do evento inaugural, e é por esse olhar que podemos nos conduzir
em nossa reflexdo sobre a funcéo paterna, na estruturacéo dos lagos sociais.

A civilizacdo traz a substituicdo do poder do individuo pelo poder da
comunidade, sendo possivel apenas pela repressdo da satisfacdo pulsional e pelo
estabelecimento das leis e dos deveres, em que a liberdade ndo existe, pois, assim que se
livraram do pai, os irmdos promulgaram as regras do tabu e instituiram as leis de
convivio comum, tendo sido o homem privado de seu objeto sexual e de suas
necessidades de satisfagdo pulsional, enquanto a mulher teve de privar-se de seu filho,
com a separacdo. Tais movimentos sustentam o surgimento da civilizagdo e, como
Freud (1930[1929]) destaca, 0 amor e a necessidade sdo os pais da civilizacdo humana.

As proibicdes impostas pela civilizacdo sdo formas de impedir a manifestacdo da
agressividade que faz parte de todos os seres humanos; contudo, a civiliza¢do, segundo
Enriquez (1999), adota uma dupla estratégia: impedir a expressdo da agressividade entre
0os membros do grupo, reforcando as relagdes mutuas e os lacos de reciprocidade; e
favorecer a expressdo da agressividade contra outros grupos, contra 0s inimigos.

Freud (1930[1929]) acredita que as restricOes a sexualidade e a agressividade séo
fatores que corroboram para o estado de mal-estar que impede o sujeito de encontrar a
felicidade. Além disso, ele indica, como fator estrutural do individuo e uma das

manifestacdes da pulsdo de morte, a compulsdo a repeticdo, que se evidencia como um
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impulso de restaurar um estado anterior, que foi obrigado a ser abandonado pela pressao
de forgas externas.

Assim, o objetivo da vida é retornar ao estagio inicial, ao momento de
indiferenciacdo, a ndo existéncia da falta, do desamparo, e que, no processo
civilizatorio, aparece como um desejo de corromper as regras, as leis, o retorno ao
estado narcisico de onipoténcia do pai primevo.

Enriquez (1999) escreve que a pulsdo de destruicdo é fundamentalmente ligada
ao narcisismo e ao desejo de onipoténcia. Para a pulsdo de morte, a realidade é apenas
uma forma de obtencdo da propria satisfacdo, € a instancia de negagdo do outro,
negacao da alteridade, a necessidade de retomar o estagio inicial de indiferenciag&o.

Tais afirmagdes nos levam a posicao de Freud (1930[1929]), quando aponta que
a civilizagdo tem seu cenario marcado pelo conflito entre a pulsdo de vida e a pulsdo de
morte, e que essa composicao agressiva inata s6 pode ser neutralizada pelo sentimento
de culpa estabelecido com o advento do superego e da angustia de perda do amor,
vivenciada pela crianga, sendo a consciéncia da culpabilidade uma consequéncia da
renuncia as pulsdes impostas pelo pai.

Com a desorganizacdo do grupo frente ao assassinato do pai, 0s irmdos decidem
que as mulheres ndo serdo de nenhum deles e estabelecem o tabu do incesto e a lei da
exogamia. Assim, nas sociedades, aquela renincia anteriormente apontada se estabelece
para todos, todos renunciam a suas satisfagcdes pulsionais, cada um renuncia a parte de
sua liberdade, para poder viver em sociedade.

Esse movimento de rendncia e de ordenacdo das relagfes sociais é a base do
direito e dos principios reguladores, em que ¢ instaurado o direito de igualdade a todos,
0 que nos leva a hipotese do estabelecimento de uma alianca fraternal. Porém, essa
alianca fraternal somente se torna possivel por intermédio da unido dos irméos para o
assassinato do pai primitivo e como reacao a esse assassinato, uma vez que desaparece o
chefe da horda e aparece a consciéncia da culpabilidade.

Apds matarem 0 pai, 0s irmdos se sentem culpados por sua morte e s6 a
consciéncia da culpa € que pode dar conta da repressdo da violéncia; a representacdo do
assassinato € reprimida e o pai pode retornar, dessa maneira, como pai simbolico,
instancia totémica & qual todos devem adorar. E pela consciéncia da culpabilidade que
Freud (1921) explica a necessidade de submissdo, acreditando que a culpa é a mais

perfeita representacdo da submisséo, sendo que esta aparece no nivel individual, com o
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superego, que assume essa funcdo de regulamentacéo interior, e na sociedade, em que
esse sentimento de culpa é reproduzido de geracdo em geracao.

Podemos perceber, desse modo, que é pela rendncia pulsional que surge a
civilizagdo. Com a repressdo e sublimagdo das pulsdes de vida e morte, Eros e
Thénatos, encontramos o fundamento da cultura. Os lagos sociais podem ser
considerados como frutos da inibigdo de tendéncias sexuais quanto a sua finalidade e
ligados a vivéncia edipica, tanto na perspectiva do sentimento de amor e identificacéo,
quanto na perspectiva da hostilidade.

Porém, Mezan (2006) entende que, se considerarmos a dindmica pulsional e a
plasticidade das pulsbes parciais, podemos verificar que estas sdo submetidas a inibicéo,
sublimacdo, transformacdo em tracos de carater ou em frustracdo. E ainda ressalta que,
quando nos remetemos as pulsdes de morte, vemos as possibilidades serem mais
reduzidas: parte delas podem ser externalizadas, outras podem ficar livres, mas a
principal fracdo delas sera reintrojetada e o superego passara a assumir a fungéo e a
exercer, sobre 0 ego, a agressividade que é preterida de ser destinada aos outros. E pela
tensdo entre o ego e o superego que Freud (1930[1929]) concebe emergir o sentimento
de culpabilidade.

Esse sentimento de culpabilidade somente emerge atraves da internalizacdo da
autoridade que acontece pelo advento do superego, em que a crianga, ao reprimir a
hostilidade proibida, pois esta a colocava em risco de perder o amor de seus pais,
incorpora a imago paterna e se identifica com ela, apropriando-se das proibicGes
emanadas pela figura do pai. Essas proibigdes ligadas a figura do pai nos remontam
também as primeiras proibi¢cGes impostas pelos irmaos, frente ao assassinato do pai
primevo, de sorte que podemos considerar que o sentimento de culpabilidade tem suas
raizes nesse ato e € a expressdo da ambivaléncia, uma vez localizado entre a
identificacdo e o desejo de assassinar o pai, exprimindo a luta continua entre Eros e
Thénatos, entre 0 amor e a destruicao.

Mezan (2006) pontua que, no objetivo de compreender o advento da civilizacao,
estamos novamente diante da horda primeva e podemos toma-la como um protétipo da
organizacdo da comunidade, uma fase intermediaria entre o estado animal e o advento
cultural.

Os sentimentos sociais que Freud atribui, primeiramente, a uma relagdo entre as
pulsdes sdo discutidos pelo autor em O mal-estar na civilizagdo (1930[1929]), quando

este inicia uma reflexdo sobre o instinto gregario. Para o autor, esse instinto ndo € algo
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inato, mas deriva do jogo entre as identificacOes e as escolhas de objeto. Ele acredita
que as criangas vivenciam ndo um sentimento de unido, mas uma hostilidade contra
guem se apresenta em seu caminho e sdo seus rivais nesse amor, sobretudo com 0s
irmaos. Esse sentimento hostil, diante do risco da perda do amor e da impossibilidade
de eliminacdo dos rivais, é transformado posteriormente em identificacdo reciproca e,
segundo Mezan (2006), estaria nele a base dos sentimentos de camaradagem e de
companheirismo, assim como a formag&o dos lagos reciprocos de solidariedade.

Com o advento do Complexo de Edipo, o superego se torna herdeiro dessa
hostilidade e da agressividade dirigida para o pai; esse desejo de elimina-lo sera a base
do sentimento de culpabilidade e o ego sera, pois, submetido a instancia paterna
internalizada, que é o superego. Nas massas, podemos encontrar a possibilidade de
negacdo do desejo homicida e da agressividade destinada ao pai. Freud (1921, p. 119)
declara:

O carater inquietante e coercitivo das formagdes coletivas, que se manifesta
em seus fendmenos de sugestdo, pode ser, portanto atribuido a afinidade da
massa com a horda primitiva, da qual descende. O lider € ainda o temivel pai
primitivo. A massa quer ser sempre dominada por seu poder ilimitado. Avida
de autoridade, ela tem, segundo as palavras de G. Le Bom, uma inesgotavel

sede de submissdo. O Pai primitivo é o ideal da massa, e esse ideal domina o
individuo, substituindo-se a seu ideal de ego.

A submissdo ao poder do lider nos leva a duas colocag¢Ges: uma primeira, de que
esta teria uma relagdo com o sentimento de culpabilidade, remontando ao Complexo de
Edipo e ao desejo de assassinar? E a segunda se relaciona a contemporaneidade,
estariamos em busca da restauracdo do poder do pai primitivo, quando nos
“protegemos”, submetidos a lideres como os grandes pastores ou os padres da religido-
“show”? Estamos, desde o advento da civilizacdo e da instauragdo do pai como
instancia simbdlica, em busca da restauracdo do pai primitivo, como forma de amenizar
nossa culpa por termos herdado o desejo de mata-lo?

Tratando dessas questdes, Mezan (2006) acha que a sociabilidade é derivada da
culpabilidade e que esta se configura como uma defesa contra a culpa remetida ao
desejo de assassinar o pai. O autor ainda pontua que ndo é apenas na figura dos lideres e
nas massas que podemos verificar o retorno do pai primitivo, nas figuras dos “grandes
homens” a que o autor alude; tanto em O mal-estar na civilizagdo (1930[1929]), quanto
no Moisés e 0 Monoteismo (1939[1934-1938]), podemos verificar a figura destes como

um substituto do pai, que vem, muitas vezes, ocupar o lugar da nostalgia do pai. Esses
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grandes homens seriam representacGes da culpa sentida pela eliminacdo do pai e a
relacdo com estes se assemelha a relagdo apaixonada das massas com seus lideres, em
que essa nostalgia permite a interiorizagcdo das normas, a instauracdo de um superego
coletivo, criando normas para a vida em comunidade.
Se existe no interior de cada um, uma instancia interditora visando a
repressdo das tendéncias agressivas e a criacdo do sentimento de culpa, uma
instdncia do mesmo tipo pode ser percebida no interior de uma cultura. Este
superego coletivo se alicerca nas impressfes deixadas no psiquismo pelas
acOes de grandes homens ultrajados enquanto vivos (o chefe da horda, Jesus
Cristo) e, em seguida, endeusados, da mesma forma que o0 superego

individual é a conseqliéncia da tragédia que se encenou no circulo familiar.
(ENRIQUEZ, 1999, p.116).

Com fundamento nas ideias acima, outra questdo importante se evidencia, ao
tratarmos da leitura freudiana sobre as organizacfes sociais: a do desamparo. Freud
(1927) e (1930[1929]) vai buscar no desamparo infantil alguns dos modelos para sua
explicacdo do desenvolvimento do sentimento religioso. O pai assassinado na horda
primeva retorna, quando pranteado pelos irmdos, como o benevolente pai que fornece a
protecdo a todos, diante das ameacas naturais e da desprote¢do dos homens. O pai € a
manifestacdo de um poder que pde a civilizacdo como defensora do individuo. Porém,
para que seja possivel essa protecdo do pai, devemos impor sacrificios a nossas pulsées,
sobretudo as agressivas, que sdo interiorizadas e inibidas pela instancia do superego
como forma de preservar a cultura e a organizacao social.

Para Freud (1927) e (1930[1929]), a tarefa da civilizacdo € proteger os homens
contra as forcas da natureza, enquanto as religides, pelas doutrinas que criam e pelos
sacrificios impostos aos seus seguidores e fiéis, oferecem a esses homens a ilusdo de
estarem protegidos. Uma ilusdo frente ao desamparo que nos constitui. Essa protecdo
nos é dada pela instituicdo de uma ordem superior, que rege as nossas agoes e que vela
por nossa protecdo. A figura de Deus pode ser considerada uma representacdo dessa
protecdo, em que este € uma projecao do pai infantil que nos protege do desamparo.

A religido é colocada pelo autor, em O futuro de uma iluséo (1927), como uma
ilusdo de que o homem necessita para reprimir 0 ato originario, o assassinato do chefe
da horda, e, culpado por isso, institui Deus como seu protetor, aquele a quem devemos
nos submeter frente ao sentimento de culpabilidade que nos acomete, como forma de
protecdo, que nos permite olhar o mundo exterior como menos hostil, por meio da

protecdo deste pai.
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Conforme Hashimoto (2005), a religido, com a crenga em um pai grandioso,
vem preencher o espaco como uma forma de alivio para dor e para o sofrimento. A
religido tem como funcgdo, pela imagem de Deus, edificagdo do pai morto, pai
santificado, consolar o homem diante da natureza, da crueldade, do destino e de
canalizar o sentimento de culpabilidade que este sente, como relacdo ao assassinato do
pai.

A civilizagdo é pensada por Freud (1930[1929]) também como um modo de
protecdo do desamparo infantil e da angUstia decorrente deste. E com base na
persisténcia dessa angustia, que acompanha o sujeito por toda a vida, que emerge Deus
como um substituto do pai protetor da infancia.

E possivel concluir, por conseguinte, que as religides sdo concebidas por Freud
como uma forma de dar conta do desamparo infantil, atribuindo-se a Deus o papel de
pai substituto, a quem sdo direcionados o temor e a veneracdo. A religido é tida como
uma maneira de consolo ao homem, para superar a nostalgia do pai e responder aos seus

desejos mais primitivos: ser uma crianga amada e protegida.

As idéias religiosas ndo nascem unicamente da imagem paterna e da
“nostalgia do ser” que nos invade; para que as idéias religiosas alcancem seus
resultados, é preciso que sejam mantidas pelo desamparo infantil, por esta
castracdo primaria, que situa-se sob o signo da falta e da dependéncia que
servird como principal suporte ao complexo de castracdo, organizador da
neurose e que gira em torno da diferenca de sexos e de suas metamorfoses.
(ENRIQUEZ, 1999, p.85).

Enriquez (1999) afirma que a ilusdo provoca o desaparecimento do
pensamento e a idealizacdo do objeto amoroso, sendo esta indiferente a realidade que é
colocada, como fonte de uma constante inseguranca e da angustia, de sorte que ela
mantém sua forca baseada na desprotecdo e no desejo do sujeito, afastando-se da
possibilidade de refletir, de entrar em contato com o novo e com a falta.

A civilizacdo é pensada pelo autor igualmente como uma forma de oferecer aos
homens um consolo, diante do desamparo e das mazelas que vivenciam, em multiplos
niveis. Contudo, esses homens vivenciam com relacéo a ela também a hostilidade frente
aos sacrificios sem recompensas.

Em O mal-estar na civilizacdo (1930[1929]), Freud introduz a hip6tese de que a
pulsdo de morte domina a cultura e a civilizagdo, tomando-a como a causa de muitas
desgragas e da proliferacdo das neuroses. Para Enriquez (1999), quando focaliza essa

obra do autor, a civilizacdo permitiu aos homens desenvolverem técnicas para o
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controle da natureza, todavia, essas conquistas ndo significaram o encontro com a
felicidade que Freud entende ser a base de nossa procura, na vida. O referido autor
salienta ainda que a civilizacdo, além de possibilitar o controle da natureza, baseia-se na
necessidade de ajustamento das relagdes mdtuas — e é nisto que se encontram as
dificuldades e a hostilidade que os homens destinam a ela.

Podemos pensar, assim, que o assassinato do pai primitivo € para a teoria
freudiana o fundamento da civilizacdo, sendo a partir dele e das ressonancias desse ato
que temos a organizacdo social e a vida dos homens, em comunidade. O pai, que na
acepcao da psique individual, faz a mediacdo entre o desejo da mde e o da crianca,
interdita essa relacdo, que é fonte das primeiras identificacBes, permitindo, com sua
insercdo, o advento do superego e do ideal de ego; é aquele que leva o sujeito a emergir
enquanto sujeito desejante, mas € também, na acepcao social, cultural, aquele em que se
baseia a civilizagdo, que possibilita que vivamos em comunidade, que fagcamos parte da
cultura e do processo civilizatorio, pois o pai também é a base da civilizacéo.

Se compararmos 0 desenvolvimento do individuo ao desenvolvimento da
humanidade, esta complementaridade se evidencia: os membros da horda
mataram o pai porque este chefe onipotente rejeitava-os enquanto seres
sexuados. “Depois que o odio foi satisfeito pelo ato de agressdo o amor veio
para o primeiro plano, no remorso dos filhos pelo ato. Criou o superego pela
identificacdo com o pai; deu a esse agente o poder paterno, como uma
punicdo pelo ato de agressdo que haviam cometido contra aquele, e criou as
restricBes destinadas a impedir uma repeticdo do ato. E visto que a inclinacéo
a agressividade contra o pai se repetiu nas geracdes seguintes, o sentimento
de culpa também persistiu cada vez mais fortalecido por cada parcela de

agressividade que era reprimida e transferida para o superego. (ENRIQUEZ,
1999, p.114-115).

Dessa forma, podemos considerar que o0 pai ocupa, na psicanalise freudiana,
uma posicao central para a compreensdo da estruturacdo psiquica individual, e que o
autor, em seus textos sobre a cultura e a sociedade, faz uma tentativa de leitura destes,
com base nessa figura central. Na propria obra do autor, podemos perceber as
ressonancias do pai, j& que € pelas suas constru¢fes sobre o individuo que este vai
construir sua leitura sobre o social. Nessa leitura, os lagos sociais aparecem interligados
a uma tragedia, 0 assassinato do pai primevo e a instauracdo dos primeiros tabus sdo
considerados uma forma de organizagéo social, os atos fundadores da civilizag&o.

Vale ressaltar, igualmente, que, ao refletir sobre a cultura e a sociedade, Freud
ndo cria conceitos fundamentais, mas parte de suas construcdes anteriores, em uma

tentativa, que o autor ndo considera completa, de compreender tais relagdes.
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Com as ideias apresentadas, podemos avaliar as ressonancias dessa simbologia,
na contemporaneidade, construindo nesse percurso uma possibilidade de discutir a
funcdo paterna nas configuragdes contemporaneas. Faremos, na sequéncia, uma
tentativa de aliar, nos mitos gregos, um olhar para o pai, no processo de
desenvolvimento e estruturacdo psiquica, bem como na estruturacdo dos lacos sociais e

suas ressonancias nas configuracdes do mundo contemporaneo.
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CAPITULO 11 - A FUNCAO PATERNA E A MITOLOGIA: POSSIVEIS
REFLEXOES

Neste capitulo, propomo-nos discutir a funcdo paterna no processo de
desenvolvimento pela interlocucdo com a mitologia. Nosso intuito, baseados nos mitos,
em uma alusao ao desenvolvimento psiquico proposto por Freud, é abordar a fungédo do
pai no processo de desenvolvimento e estruturacdo psiquica do sujeito.

Assim, partindo do primeiro estagio, de Narciso, caminharemos para o segundo,
de Edipo, para enfim chegarmos ao terceiro estagio, de Eros, refletindo sobre a funcéo e
o significado do pai nesse processo e sobre como 0s mitos podem contribuir para nossa
leitura das configuragdes contemporéneas dessa funcdo e sobre a possivel leitura
psicanalitica a respeito dela.

Vale ressaltar que fundamentamos nossas ideias em uma concepcdo em que 0
desenvolvimento se da por um processo no qual a funcéo paterna é exercida desde os
primeiros momentos de vida da crianga, sendo possivel, assim, pensar sua estruturagdo
psiquica com base nas ressonancias dessa convivéncia e nas configuragcbes dessa

funcéo, na contemporaneidade.

2.1 Narciso: o primeiro estagio

O mito de Narciso, ja anteriormente discutida por nds, na Dissertacdo de
Mestrado, sob a Otica da funcdo materna, sera retomada para pensarmos sobre a funcao
do pai, no desenvolvimento psiquico da crianca, e as ressonancias dessa ordem
simbdlica que rege as nossas relagdes e nos compde enquanto sujeitos.

Narciso é aquele que nédo teve pai, aquele para o qual a ordem simbdlica do pai
ndo pdde se instituir, cuja lenda relata a historia do menino que nasceu com uma beleza
excepcional e sua mae padecia do temor de sua morte prematura, a que Freud (1914)
recorre, para abordar o primeiro estadgio do desenvolvimento psiquico, o estagio do
narcisismo primario, que se configura como um momento de indiferenciacdo entre o
bebé e a mae.

Conforme o mito, ou uma de suas versdes, a ninfa Liriope viveu uma gestacao
penosa e indesejada. Ela jamais amara Céfiso, o deus-rio, por isso sofrera as penosas
dores de uma gestagcdo ndo desejada. Porém, a ninfa teve um parto jubiloso, cheio de

prazer, do qual nasceu um menino com uma beleza rara, afastando-se do equilibrio que
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é mantido na Greécia. Tal fato provocava em Liriope 0 medo de que 0 menino nédo
vivesse muito tempo e de que tamanha beleza trouxesse algum significado.

Assim, Liriope, vivencia, na relacdo com o filho, a ambivaléncia materna que,
segundo Parker (1997), se configura como a admissao da presenca do 6dio e do amor na
relacdo com o filho.

A percepcao dessa ambivaléncia, de acordo com nossas discuss@es, no trabalho
anteriort, é de extrema importancia para o desenvolvimento da crianca e para sua
relacdo com a mae e o mundo, pois permite o estabelecimento dos primeiros
afastamentos, necessarios para que méae e filho possam colocar limites na relacao e
separem suas necessidades: a mée direciona seu desejo a outros objetos de satisfacdo
que ndo o filho e este, ao perceber a auséncia dessa mde, fonte de satisfacdo também
busca outras vias de satisfacdo, estabelecendo suas primeiras relacbes com o mundo
externo.

A vivéncia desse sentimento ambivalente da mée para com o bebé é que a leva a
significar os seus desejos em outros objetos que ndo o filho, possibilitando-lhe a
ressignificacao dessa falta; nesse momento, o pai, como representante do desejo da mae,
pode atuar na relacdo amorosa, permitindo que esta processe 0s primeiros afastamentos
necessarios ao desenvolvimento.

O desenvolvimento do Eu consiste num distanciamento do narcisismo
primario e gera um intenso esfor¢o para reconquista-lo. Tal distanciamento
ocorre através do deslocamento da libido para um ideal do Eu imposto de

fora, e a satisfacdo, através do cumprimento desse ideal. (FREUD, 1914,
p.48).

Desse modo, neste trabalho, sustentamos que a interdi¢do vivenciada na relacéo
triangular estabelecida no periodo do Complexo de Edipo se estabelece ndo como um
momento Unico e factual na vida do sujeito, mas como um processo de afastamento e
interdicdo, que se inicia desde os primeiros estagios de desenvolvimento, sendo
necessario esclarecer que o pai, enquanto funcdo, é de grande importancia desde os
primeiros estagios do desenvolvimento do infante.

Liriope, ao vivenciar aqueles sentimentos com respeito ao filho, procura o mais
célebre dos adivinhos da Grécia, o velho cego Tirésias: 0 ancido ndo se fez de rogado e
respondeu que o jovem “poderia viver muito, se ndo se visse”. A profecia de Tirésias
produziu em Liriope o medo de que, com seu afastamento, a falta de seu cuidado para
que 0 menino ndo se visse, Narciso morresse. Um outro fator interessante é que Tirésias

era cego, aquele que ndo pode ver, e é ele quem prevé o destino do menino, de se tornar
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cego, de se identificar ao totem, representado pelo oraculo e pelos adivinhos, que, na
Grécia antiga, eram adorados por deuses e herdis, a fim de poder viver.

Com essa previsdo do velho adivinho, podemos remontar a Totem e Tabu,
quando os irmaos, culpados pela morte do pai tiranico, identificam-se com ele e passam
a viver sob as suas leis, como forma de se sentirem protegidos. Tirésias aponta para
Liriope o contrario do que ela faz: este lhe mostra a necessidade de o filho se afastar
dela e poder se identificar com o outro, com o totem, com o pai; porém, ela entende de
forma diferente, ndo podendo significar o seu desejo, e se mantém funcionalmente
ligada a ele.

Se pensarmos nas relagdes estabelecidas entre as mées e seus filhos e voltarmos
a Freud (1932), quando o autor afirma que a Unica via para a obtencdo do falo para a
mulher, a Unica maneira de esta vivenciar a sua poténcia é pela via da maternidade,
podemos entender o sentimento de Liriope, 0 medo de que o filho ndo sobrevivesse, se
ela ndo cuidasse dele e preservasse para que ndo se visse, como uma dificuldade da mae
de processar o afastamento necessario, nesse periodo de diferenciacdo. Essa relagdo de
indiferenciacdo ndo € prazerosa apenas para a crianga, mas a mée, mulher em sua
poténcia falica, vivencia também um desejo de manter essa relacao.

Também para as mulheres que permanecem narcisicas e frias em relacdo ao
homem h& um caminho que conduz ao completo amor objetal. No filho que
dado a luz, uma parte de seu proprio corpo lhes surge a frente como um objeto,

ao qual podem entdo dar, a partir do narcisismo, o pleno amor objetal.
(FREUD, 1914, p.35).

E é isso que Liriope faz: sente medo de que Narciso ndo viva sem ela e, por isso,
é impedida, talvez pela auséncia do pai, Céfiso, como a representacdo do seu desejo, e
por ndo poder tolerar a sua significacdo como ser que falha, pois vivenciando essa falta
talvez ela mesma ndo pudesse tolerar o desprazer da primeira separagdo, nem o menino,
ao vivenciar a relacdo com o mundo externo como algo terrivel, pudesse manter-se
Vivo.

Dessa forma, os dois mantém-se unidos em um vinculo de indiferenciacdo, néo
vivenciando a falta que nos é inerente, de sorte que é pela auséncia dessa significacao
do desejo materno que asseveramos que Narciso é aquele no qual o pai simbolico ndo se
institui, no qual a funcédo paterna nao € exercida.

Esse ndo afastamento entre Liriope e Narciso desnuda a ressonancia que a

manutencdo desse vinculo tem, na vida do sujeito, as ressonancias da auséncia da
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funcdo paterna, no desenvolvimento do sujeito e no seu processo de estruturacdo
psiquica.

Narciso crescia e ficava a cada dia mais belo, levava assim muitas mocas de
Hélade, sua terra, a paixdes atormentadoras, o que nem o tocava. O menino era
indiferente a qualquer ninfa e se mantinha sempre distante delas; seu desejo era
significado no proprio eu e mantido pela relagdo indiferenciada com a mae, um prazer
autoerotico: para Narciso, 0 prazer estava em si mesmo.

Sera, por conseguinte, que podemos imaginar que a contemporaneidade tem
produzido espectros de Narciso? Serd que a logica dos lacos e das relagdes sociais,
engendradas por um desejo cada fez mais voltado para a propria satisfagdo, pode nos
acenar para uma crise da instituicdo da ordem simbdlica do pai? Sera que vivenciamos
um processo de negacdo do desamparo e da manutencdo de uma relacdo de
indiferenciacdo com a mé&e? Seriamos, pois, uma sociedade marcada pelo narcisismo
primario e pela auséncia paterna?

Freud (1914, p.34), ao tratar do estado narcisico, salienta que esse movimento de
voltar-se para si tem grande fascinio para os que desistiram da dimensao plena de seu
proprio narcisismo e que partiram em busca do amor objetal. “E como se 0s
invejassemos pela conservagdo de um estado psiquico bem-aventurado, uma posicao
libidinal inatacavel, que desde entdo abandonamos”.

Na impossibilidade da insercdo do significante do desejo da mée, Narciso
mantém essa vinculacdo e tem sua existéncia pautada nesse vinculo; a instancia
simbdlica do pai ndo se configura nessa relacdo, porém da sinais de que a instauragédo do
Complexo de Edipo depende de um processo de afastamento que se inicia desde os
momentos iniciais da vida do bebé e da possibilidade de que a mée signifique seu desejo
em outros objetos que néo o filho.

A lenda nos traz também a presenca de Eco, uma ninfa, companheira favorita de
Diana, que tinha um grande defeito, falava demais e tinha a terrivel mania de dar a
ultima palavra em tudo. Certo dia, a deusa Hera, desconfiada de que seu marido se
divertia com as ninfas, saiu a sua procura, encontrando Eco pelo caminho, que tentou
entreté-la com sua conversa. Hera, porém, percebendo a artimanha de Eco, castigou-a,
fazendo com que ndo pudesse pronunciar uma sd palavra por sua iniciativa, sO

conseguindo repetir as Gltimas palavras ditas pelos outros.
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O encontro de Eco com Narciso mostra uma passagem da lenda importante para
compreendermos tanto a ressonancia da auséncia do pai, quanto algumas reflexdes com
respeito as questdes que levantamos, neste trabalho.

Ao ver o belo homem que Narciso era, Eco ficou tomada por uma grande
paixdo e comecou a segui-lo, tentando dizer-lhe algumas palavras. Como a ninfa apenas
repetia as palavras dita por outro, esperou que Narciso falasse com ela, contudo, quando
este proferiu algumas palavras, ela apenas conseguiu repetir o que ele dissera e nédo
houve a possibilidade de comunicacéo entre ambos.

Esse encontro € marcante em toda a lenda, pois significa que Narciso, por se
encontrar com Eco — aquela que é destituida de sua prépria voz, que é impedida de
marcar o outro com palavras, desprovida da enunciacao, apenas repetindo o que vem do
outro — se mantém afastado do mundo externo, ndo podendo constituir sua propria
identidade, permanecendo voltado para si.

Ao lado dos aspectos ja destacados nesta pesquisa, outras questdes aparecem:
seriamos nos, entdo, esse sujeito que nega o desamparo ao qual 0 mundo externo nos
sinaliza o tempo todo, vivendo uma impossibilidade de enunciacdo? Vivemos
impedidos de marcar o outro com palavras, de nos comunicarmos com o externo, ja que
vivemos um processo de indiferenga quanto ao externo, ao outro, ao que néo significa
satisfacdo em nds mesmos? Somos mesmo réplicas de Narciso, aquele que morreu se
olhando, voltado para si?

Podemos perceber que o temor da destruicdo que manteve Narciso e Liriope
ligados traz também uma relagdo em que a presenga do outro é desconsiderada. Sendo
Eco uma representacdo dessa falta, do externo que € sinalizado para ele, mas que, por
apenas ecoar, pode ser tomada como aquela que é impedida de sinalizar a falta e que, ao
ser impedida de comunicar-se com ele, ndo € significada como a terceira, aquela que
pode ser a representacdo da falta, favorecendo o primeiro afastamento. Narciso é aquele
que ndo processa afastamentos e se mantém ligado ao seu préprio desejo e satisfacao.

Eco, em nossa leitura da sociedade contemporénea, representa a impossibilidade
que vivenciamos (quando nos baseamos apenas no nosso desejo, em relagBes narcisicas)
de estabelecermos vinculos, de nos relacionarmos com o outro: o encontro dos dois, que
dura pouco tempo, por conta desse impedimento, adverte-nos igualmente sobre a
fugacidade do mundo, a superficialidade das relacbes. Eco morre e vira pedra, a pedra

que continua ecoando o que vem do outro, que reproduz o que vem do outro, 0 desejo
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do outro, mantendo uma logica de aprisionamento que € marcante, nas relacbes e
vinculos contemporaneos.

As outras ninfas e Eco se unem para dar um castigo a Narciso, levando-o0 a um
belo lago espelhado, esperando que ele possa se ver. Narciso, ao ver o lago espelhado,
se debruca sobre ele, vendo uma imagem muito bela, para a qual comeca, a acenar,
tentando toca-la. Mas ndo consegue e, na insisténcia em fazé-lo, sentindo-se enamorado,
ele se debruca cada vez mais sobre o lago, até cair nele e morrer afogado, apaixonado
pela prépria imagem. Narciso é aquele que morreu se olhando.

Com base no castigo de Narciso, percebemos que a nao instituicdo da funcéo
paterna e 0 ndo afastamento da mée tiveram como ressonancia um mergulho em si
mesmo. Narciso mergulha no lago que espelha sua prépria imagem, ele é
impossibilitado de vivenciar sua prépria falta, a partir da negacdo da falta materna e,
assim, enamorado pelo seu préprio desejo, € aprisionado em si mesmo, castigado pelos
objetos externos, impedido de continuar a propria vida.

Conforme Freud (1914), a fase do narcisismo primario € vivenciada e superada
com a insercdo dos objetos externos e do estabelecimento de relacbes com esses objetos,
de maneira que o0 sujeito possa construir sua forma de se relacionar com os objetos e de
obter a satisfagdo, bem como expandir suas relacbes, no seu processo de
desenvolvimento.

Os afastamentos ndo processados na relagdo Liriope-Narciso sinalizam para
uma dificuldade de afastamento, uma negacdo da ordem paterna, uma negacao do
simbolico, que nos sinaliza para a falta e para o0 desamparo: a ndo superacao dessa fase
traz ressonancias na constituicdo subjetiva de Narciso que, pela ndo separacdo da figura
materna e da insercdo de objetos externos, ndo se constroi enquanto sujeito, ndo ganha
identidade, ficando fechado apenas em si e na relacdo com sua mae.

Como Narciso ndo conhece o pai e € impedido de se relacionar com o externo, é
incapaz de vivenciar a alteridade. Volta para a mde, com sua morte, agora na
representacdo mitologica da mée-terra, da qual nunca pode sair e se diferenciar.

Podemos considerar Narciso como o sujeito da auséncia paterna, a auséncia da
representacdo da falta da mée, que aparece na narrativa como a auséncia de Céfiso, o
deus-rio, que se afasta assim que Liriope engravida. Além disso, podemos perceber que
Céfiso é o deus-rio, e 0s rios possuem agua corrente, estdo em constante movimento e,

portanto, impedidos de se manterem em uma relagdo muito tempo.
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Céfiso vivencia essa relacdo igualmente apenas para sua propria satisfacdo. Ha
relatos de que Liriope fora estuprada por ele e, se levarmos em conta o que Freud
(1914) enfatiza, como o renascimento do narcisismo dos pais, na concepgéo dos filhos e
na depositacdo nos filhos dos desejos dos pais, Narciso pode vivenciar com Liriope a
relacdo que estes ndo puderam estabelecer, enquanto filhos e, posteriormente, enquanto
casal. A propria ninfa ndo foi tocada por uma paixdo pelo deus-rio, e Céfiso, por sua
vez, por ser 4gua corrente, ndo pbde permanecer nessa relacdo. Porém, Narciso fica, na
verdade, mantém-se indiferenciado a mée, mantendo a posicdo falica desta e a propria
relacdo desejada por seu pai, aquele que ndo foi incluido na relagéo.

Quando vemos a atitude terna de muitos pais para com seus filhos, temos de
reconhecé-la como revivescéncia e reproducdo do seu proprio narcisismo ha
muito abandonado. Como todos sabem, a nitida marca da superestimacéo,
que ja na escolha de objeto apreciamos como estigma narcisico, domina essa
relacdo afetiva. Os pais sdo levados a atribuir a crianca todas as perfeicdes —
que um observador neutro nelas ndo encontraria- e a ocultar e esquecer todos
os defeitos, algo que se relaciona, alias, com a negacdo da sexualidade
infantil. Mas também se verifica a tendéncia a suspender, face a crianca ,
todas as conquistas culturais que o seu proprio narcisismo foi obrigado a
reconhecer,e a nela renovar as exigéncias de privilégios a muito renunciados

[...] Ela deve concretizar os sonhos nédo realizados de seus pais [...] (FREUD,
1914, p.37).

O destino de Narciso, profetizado por Tirésias, € cumprido, e ele morre se
olhando, o que nos permite considerar que a auséncia do pai, a auséncia da significacdo
da falta, a negacdo do desamparo pode nos aprisionar em nds mesmos, em Nnossos
desejos, e que nessa sociedade, em que as dimensdes de tempo e de espaco se tornam

similares a agua corrente do deus-rio, podemos morrer mergulhados.

2.2 Edipo: o segundo estégio

O mito de Edipo Rei serd tomado por nés como o segundo estagio de
desenvolvimento, isto é, procuraremos partir dele para compreender o significado da
fungdo paterna, no processo de desenvolvimento e estruturacdo psiquica, bem como
refletir sobre esta, na contemporaneidade.

O mito conta a histéria de Laio, rei de Tebas que vivia a procura de uma esposa,
para ajuda-lo a superar a perda de seu amor, Crisipo. Certo dia, escolheu Jocasta, uma
princesa, e logo se casaram, tendo 0 marido encontrado na esposa o apoio para enfrentar

o0 sofrimento que experimentava.
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Nesse caso, a unido do casal se organiza baseada na vivéncia do sofrimento do
rei, de sorte que a sua procura pela princesa se relaciona a um movimento que remonta a
vivéncia edipica, pois ele procura na princesa uma possibilidade de apoio ligado a
pulsdo de conservacao, de um apoio para manter-se vivo. Logo, Jocasta engravida e 0s
dois ficam bastante felizes com a noticia, porém a vinda desse herdeiro levou Laio a
ficar bastante preocupado quanto ao nascimento do filho e as mudangas dele
decorrentes.

Segundo ja observamos, no mito de Narciso, as expectativas dos pais em face do
nascimento do filho e o depoésito dessas expectativas constroi para eles uma ideia de
filho imaginario, que carrega em si 0s seus desejos insatisfeitos e que lhes possibilita
renascer nesse processo.

Laio e Jocasta estavam apreensivos com relacdo ao nascimento do menino e
tanto o pai quanto a mae acreditavam que ele poderia ser um alegre consolo para as
dores sentidas pelo pai, com a morte de Crisipo. O lugar em que 0 menino é inscrito, no
desejo materno e paterno, é de grande importancia para compreendermos as questdes
que permeiam a funcao paterna e suas ressonancias. Laio e Jocasta inscrevem o filho em
um lugar de reparagdo: 0 menino ocupa, no discurso familiar, o lugar de outro, amado
pelo pai, cuja falta o levou a escolher a mée, um substituto daquele ao qual o pai dirige
0 Seu amor.

Edipo foi bastante desejado e sua posicdo, no discurso familiar, era carregada
por um legado ao qual ele deveria preencher, um lugar de falta, de vazio, deixado pela
morte de Crisipo, lugar que a mée ocupou primeiramente e que, com a concepg¢ao do
filho, Ihe foi designado.

As preocupacdes constantes de Laio quanto a chegada do bebé nos levam a
pensar que, na vivéncia do periodo gestacional, os pais passam a construir uma imagem
paterna e materna para apresentar a esse filho, bem como a forma como este lhes
apresentaria, o lugar que Ihe fora prescrito, no discurso familiar. O menino advém, no
discurso materno e paterno, como aquele que vai ocupar o lugar de alguém que morrera,
0 que se liga ao temor que Laio tem, com relacdo ao filho, de que o filho também morra,
como seu primeiro amor. Desse modo, esses temores se ligam a vivéncia de perda de
Laio e suas dificuldades de elaborar essa situagéo. O contato com a perda de um objeto
de desejo pode remeter Laio a angustia de castragdo, vivenciada no final do periodo
edipico, o que podemos associar com o temor da morte do filho. Laio teme perder o

filho, teme ndo poder apresentar-se para ele como aquele que supostamente tem o falo,
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pois, sO assim, na perspectiva de Dor (1991), o pai edifica-se em pai simb6lico. E
quando a crianca acredita que o pai é aquele que tem o falo, que supostamente possui 0
que a mae deseja, que ela pode fazer a passagem do ser ao ter o falo, identificando-se
com o pai.

Frente a esse temor, Laio parte a procura do oraculo, uma divindade que predizia
o futuro a quem a consultasse. Essa consulta s6 poderia ser realizada se ocorresse 0
sacrificio de um animal. Podemos relacionar o ato do sacrificio de um animal com os
rituais de adoracdo ao totem que Freud (1913) descreve, em Totem e Tabu. Nesses
festivais, matava-se o totem como forma de adoracao e identificacdo, funcionando como
uma ordem simbdlica, que faz parte da organizagédo das relacdes.

A consulta de Laio ao ordculo nos remete & adoragdo do pai e a sua edificagdo
em pai simbolico. O oraculo tem, no mito, a representacdo daquele que orienta o futuro
e que regula a relacdo entre os membros do mesmo cl&, aquele a quem devemos adorar
e confiar. E aquele que sinaliza ter aquilo que o outro deseja e, como figura de poder, de
poténcia, ocupa o lugar de uma figura totémica, a quem todos procuram, quando
deparados com a falta, com o desamparo.

No entanto, as respostas do oraculo nem sempre sdo muito claras, porque ele
traz como resposta sempre um enigma, algo que o outro tem que desvendar. Na
verdade, a mensagem do oraculo precisa ser significada e s6 assim podemos entrar em
contato com a mensagem que vem do outro. E dessa maneira, igualmente, quando
tratamos de funcdo paterna, somente exercida quando o desejo da mée é significado e a
crianga pode entrar em contato com a Lei do Pai, colocando-o também em contato com
0 outro, com a lei do desejo do outro, permitindo assim o acesso ao simbdlico e a
transmissao da lei e da autoridade.

Ao perguntar ao oraculo sobre suas dividas, Laio ouviu que ele teria um filho
que o0 mataria e esposaria a prépria méde, ocupando assim o seu lugar. Tal resposta do
oraculo também nos leva a pensar em seu sentido ambiguo: o primeiro, como em Totem
e Tabu, em que existe uma identificacdo com o totem, e uma necessidade de maté-lo e
prantea-lo, instaurando-se a culpa decorrente dos proprios desejos. E o segundo, com
respeito ao desejo constante que temos de ocupar o lugar do pai.

Esse desejo de se colocar no lugar do pai nos permite refletir sobre a
contemporaneidade e suas configuracfes. Estariamos a todo 0 momento em busca desse
lugar? Como se configuram os lagos entre os irmaos, na sociedade contemporanea?

Estariamos fadados a um retorno do pai tiranico?
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Se retomarmos nossas discussdes anteriores, esse desejo de ocupar o lugar do
pai nos levaré ao que Freud (1917) pontua com relagdo as neuroses, uma vez que, para o
autor, o Complexo de Edipo é considerado o complexo nuclear das neuroses. Ele afirma
que, nas neuroses, a vivéncia da relacdo triangular é aceita pelo sujeito, nela ocorre a
interdicdo e estes sdo submetidos a lei do pai, a lei do desejo do outro. Entretanto, Dor
(1997) considera que a neurose se caracteriza pela nostalgia do ser, principalmente nas
neuroses obsessivas, em que o desejo se localiza na tentativa constante de ocupar o
lugar do pai.

Retomando o mito, percebemos que Edipo é transformado, do filho que
realizaria os desejos insatisfeitos de seu pai, em filho que traria a desestruturagdo da
familia, conforme sua fantasia de destruicdo e sua angustia de castracdo. O menino
aparece na trama como aquele que € causador dos problemas familiares, j& que isso esta
atrelado ao seu triste destino.

O pavor e 0 medo tomaram conta de Laio e Jocasta, que decidiram matar o
menino, assim que nascesse. Porém, quando isso aconteceu, eles ndo conseguiram mata-
lo e 0 deram a um pastor, para que este realizasse tal ato. A tentativa frustrada de Laio e
Jocasta de matarem seu filho nos coloca diante de seus desejos insatisfeitos, renascidos
com o surgimento do menino. Tanto o pai quanto a méde tém dificuldade de entregar o
menino, além do medo de que eles mesmos ndo possam sobreviver sem a crianca.

Matar Edipo poderia significar matar os proprios desejos renascidos com a
construcdo imaginaria do filho. Para a mulher, matar o filho é matar junto a
possibilidade de ter um falo, enquanto, para o0 homem, isso o impossibilita de agir
enquanto interditor dessa relacdo e da transmissao da lei e da autoridade, que envolvem
a sua edificacdo enquanto pai simbolico.

Quando o oraculo prediz sobre o destino do menino, ele sugere para a mae a
necessidade de matar o desejo de ter um falo, que ela entre em contato com a falta e
possa significar seu préprio desejo; para o pai, a necessidade de intervir nessa relacdo, o
que nos leva a imaginar que, no mito de Edipo Rei, 0 pai e a mae nio alcancam a
significacdo do desejo materno, ndo se edificando também o pai, enquanto interventor; e
0 ndo assassinato do menino pode simbolizar a manutencdo da vinculagéo inicial mae
falica-filho falo.

Esse movimento de matar o filho para que ele ndo cumpra o seu triste destino,
para que nao seja fadado a vivenciar situacbes de matar o prdprio desejo, que se

relaciona ao filho falo, possibilita-nos questionar o papel do pai como mediador do
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desejo da mée quanto ao filho, e do filho com respeito a ela, o que é abnegar a
existéncia de uma relagdo triangular.

Outra leitura se torna possivel, ainda: quando Jocasta entrega 0 menino ao
pastor, ela nega o destino do menino, dando-lhe uma possibilidade de acesso a
existéncia, e uma existéncia distante dela, pois 0 ato de entregar 0 menino ao pastor
pode ser interpretado como o primeiro afastamento de sua relagdo falica com ele, mas
que é feita, vale ressaltar, por uma ordem simbdlica que rege as relacdes. Tal fato
evidencia o que discutimos anteriormente, acerca da ndo necessidade de um pai real
para a edificacdo do pai simbolico, afinal, a relacdo da crianca com este é marcada por
uma relagdo com um operador simbdélico.

No mito, 0 menino é entregue ao pastor de Corinto, para que ele possa matéa-lo,
porém este ndo consegue realizar tal feito e apenas fura os seus pés e 0 pendura em uma
arvore. Pellegrino (1987) observa que o fato de o pastor ata-lo a arvore pode ser
associado a uma representacdo mitologica da mae grandiosa, como uma forma de ata-lo
a propria mée, de amarra-lo ao seu préprio destino, o que também se revela pelos pés
furados, inchados, que o impedem de caminhar sozinho, de deixar a arvore,
necessitando ficar ali e ser cuidado, precisando da interdicao.

Posteriormente, um outro pastor passa, recolhe 0 menino da &rvore e comeca a
cuidar dele, dando-Ihe o nome de Edipo, pés inchados, em referéncia as suas condicdes,
naquele momento. O cuidado daquele homem e a nomeacdo que ele da ao menino
remetem igualmente ao exercicio da funcéo paterna, a edificagdo do pai simbolico. Ele
representa o agente da interdicdo, aquele que, por se instituir, permite o acesso do
menino ao simbolico, que preserve a propria vida e vivencie os seus desejos. Além
disso, representa um espaco de protecdo, de cuidado, em face do desamparo sentido,
quando este vivencia a primeira separacdo do objeto falico mae.

Ao mencionarmos o desamparo e a busca de um espaco de prote¢éo, de cuidado,
é possivel associar ao modo como o vivenciamos. Se a castracdo nos é imposta desde a
horda primeva e se ela € inerente a todos 0s sujeitos, por que vivemos em busca de
tamponar essa falta? A contemporaneidade e seus vinculos fugazes, suas relagdes
rapidas e superficiais nos remetem ao desamparo, a todo 0 momento.

A cultura pos-moderna, assinalada pela necessidade de se mostrar ao outro,
coloca o sujeito em busca da construgdo de uma massa que preencha o vazio sinalizado
pela falta, pelo desamparo, levando-nos a vivermos uma tentativa constante de negéa-la,

de denega-la, de aboli-la. Assim, examinar o mito de Edipo e a fungdo paterna como
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estruturante do psiquismo possibilita-nos questionar se estariamos vivendo em uma
sociedade em que, por agir assim, nos tornamos perversos, se nem ao Menos Nos
permitimos entrar em contato com ela. Estariamos psicotizando?

Retornando ao mito, vemos que o pastor ocupa na vida de Edipo um lugar duplo:
é, primeiro, aquele que cuida, referéncia a propria profissdo do pastor, que é um
cuidador, representante dos primeiros cuidados, do afeto e do apego; mas também € o
agente da interdicdo, pois é a ele que 0 menino é dado para matar, contudo, além de néo
mata-lo, este 0 nomeia, favorece-lhe a existéncia enquanto sujeito, é o representante do
pai simbolico.

A funcéo do pastor, no mito, ainda pode ser refletida sob outra perspectiva, pois,
certo dia, este, ao perceber que o rei Polibio e sua mulher Mérope andavam preocupados
com seu reino, desejando um filho que ndo puderam ter, oferece Edipo para que o
adotem e, exultantes de alegria com a noticia, o aceitam de pronto.

Essa adocdo pode ser interpretada como uma marca na entrada do menino para a
relacdo triangular, a fim de que ele possa percorrer a vida, de sorte que somente as
separacdes iniciais da figura materna permitiram ao menino o afastamento da relagédo
fusional inicial e o estabelecimento de relagdes com o outro, com 0 mundo externo,
entrando em contato com a Lei do Pai, a lei do desejo do outro. O pastor tem o
significado daquele que ajuda 0 menino a seguir o seu caminho, preserva a sua vida e o
leva a percorrer as vicissitudes do desenvolvimento.

Se voltarmos as nossas primeiras reflexfes, em que Jocasta e Laio negam a
morte do menino como forma de negar a separacdo, podemos considerar a relagéo do
menino com o pastor e sua entrega & adogdo como uma possibilidade de interdicéo,
visto que € por intermédio dela que ele se insere na relagéo triangular.

O menino cresce como filho dos reis de Corinto, mas, certa vez, divertindo-se
com 0s amigos, é insultado por um deles, que lhe diz que era enjeitado e que ndo era
filho dos seus pais. Instaura-se assim a ddvida com relacdo a suas proprias origens e ele
pergunta aos pais, que nao lhe respondem, por medo de magoa-lo, o que ndo o
tranquiliza e o faz ir em busca do oraculo, para uma consulta. Sobre as duvidas com
relacdo as préprias origens, podemos remeter a Dor (1991), para quem o pai é aquele que
produz incertezas na relagdo imaginaria em que a crianca acredita ser o falo da mée,
sendo somente a partir dessa incerteza que se pode realizar a passagem do ser o falo para
o ter o falo. As incertezas sdo fomentadas igualmente, quando o0 menino procura o

oraculo e este o coloca a par sobre o seu triste destino: assassinar seu pai e esposar sua
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mée. Diante dessa noticia, 0 menino fica horrorizado e parte para bem longe dos pais,
que ficam muito tristes.

A partida do menino e sua fuga do préprio destino nos remetem a funcéo do pai,
na estruturacdo perversa, em que, quando essa lei advém, o sujeito a denega: mantendo
sua posicao imaginaria de ser o falo da mée, o perverso nega a lei do pai e tem seu gozo
em transgredi-la e desafia-la. Edipo denega o que o oraculo lhe diz, como ja
anteriormente fora denegado por seus pais, que ndo 0 matam ao nascer, e parte em busca
do seu destino, de sua mée bioldgica, de quem acredita ser o objeto falico.

Sobre a partida de Edipo, chegamos também a outro olhar: quando o menino
parte, para fugir do seu destino, podemos considerar que ele € submetido a lei do pai,
conseguindo, frente ao temor da castragdo, fazer a passagem do ser para o ter o falo. E,
quando parte, aterrorizado por assassinar seu pai e esposar sua mae, instauram-se para
ele as duas leis que regem as relacdes entre os homens — a proibic¢do de matar o totem e 0
tabu do incesto, que impede relagbes sexuais entre membros do mesmo cld. Com as
incertezas de sua posicao, na relagdo triangular, Edipo parte, indo vivenciar seu proprio
desejo, e emerge enquanto sujeito desejante, submetido a Lei do Pai, podendo entrar em
contato com a lei do desejo do outro.

Edipo caminhou até Tebas, que estava submetida a uma maldicio terrivel.
Durante muitos anos, uma Esfinge se colocara no acesso a essa cidade, impedindo que
qualquer um pudesse entrar ou sair sem passar por ela. A unica possibilidade de passar
pela terrivel Esfinge era respondendo a um enigma, que destruiria 0 monstro. Muitas
pessoas morreram na tentativa de solucionar esse enigma. Laio e Jocasta, ja
preocupados com a situacdo de seu reino, prometeram inimeros prémios para aquele
que conseguisse desvendar o enigma da Esfinge. Como a situacdo se alongava, Laio
decide ir procurar o oraculo, para que este o ajudasse a solucionar o terrivel mistério.

O posicionamento da Esfinge frente ao reino, a preocupacéo de Laio e Jocasta, 0
caminho de Laio ao oraculo e de Edipo a Tebas nos conduzem ao problema da busca
pelas origens e pela possibilidade de viver a propria vida. Se pensarmos no enigma da
Esfinge e no enigma do oréaculo, ao responder sobre o destino de Edipo, podemos
relaciona-los a ressondncia da vivéncia edipica na vida do sujeito. A relacdo
ambivalente com o pai e as incertezas decorrentes da passagem de uma relagéo dual
para a formacdo de uma triangulacdo estabelecem enigmas a serem solucionados e
vivenciados. No decorrer da vida, do caminho do desenvolvimento, novos enigmas

surgem — e € nesse processo que o sujeito se compde.
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Quando Jocasta entregou Edipo & vida, permitiu que ele tragasse o proprio
caminho e que pudesse encontrar o proprio destino. A entrega a morte traz a
representacdo da entrega a propria vida e ao proprio desejo: viver o segundo estagio de
desenvolvimento € crescer e se permitir, nessa busca pelo desenvolvimento, viver as
suas intempéries.

Nesse caminho, pai e filho se encontram, mas havia espaco para que apenas um
passasse. Laio prontamente exigiu que o menino Sse curvasse e 0 deixasse passar
primeiro, mas 0 menino se nega e os dois brigam. Nessa briga, Laio humilha e desafia o
menino, até que este o fere de morte e parte, seguindo o seu caminho.

No encontro, Edipo entra em contato com o pai real, encarnado, e ndo permite
sua edificacdo em pai simbdlico, aquele que simboliza a interdigdo, a transmisséo de
valores e a cultura. Tal encontro nos remete a discussdao da funcdo paterna, na
estruturacdo psicotica, em que ha uma abolicdo, uma abnegacéo da lei do pai, de sorte
que este ndo pode advir enquanto simbolico, mantendo a crianga ligada & mae, sem
possibilidade de acesso ao proprio desejo e ao simbolico. Edipo mata a lei, pois a morte
do pai real pode evidenciar a morte do simbdlico, a abolicdo da Lei do Pai, da lei do
desejo do outro.

Dessa forma, podemos perceber que Laio representa o pai real, que necessita ser
edificado em pai simbolico, pela significagio do desejo da mde. Como Edipo vivencia a
busca por suas origens, a busca pela relacdo de indiferenciacdo com a figura materna se
processa em todo o seu caminho, em que 0 assassinato do pai real pode ser pensado
como uma abolicdo da lei do pai, mantendo-se submetido & onipoténcia materna e
vivendo, como seu, o desejo de sua mae.

E somente no exercicio da funcdo paterna, pela edificacdo do pai real em pai
simbolico, mediante a imagem paterna construida pela crianca, que se pode interceptar a
ilusdo gerada pelo narcisismo primario de que o mundo se resume a mée, a crianga e a
relacio estabelecida entre eles. Laio, ao encontrar Edipo, é assassinado, abolido dessa
relacdo, enquanto o menino é impedido de entrar em contato com a realidade, com a
incompletude e com a morte.

Esse momento do mito também se liga aos sentimentos hostis que 0 menino
destina ao pai, na vivéncia da relacdo triangular. Freud (1925[1924]), ao discorrer sobre
o Complexo de Edipo, entende que 0 menino encara a mae como sua propriedade e, ao

perceber que ela transferiu seu amor para um outro homem, passa por um jogo
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complexo de sentimentos, com respeito a esse rival perturbador, encaminhando-lhe
todos os seus sentimentos e desejos negativos.

O encontro dos dois nos permite pensar 0 mito desde o inicio: Edipo é entregue
a morte, em uma alusdo a ser entregue a vida, € cuidado e nomeado pelo pastor,
posteriormente € inserido na relagdo triangular, quando € dado aos reis Polibio e
Mérope, relacdo na qual surgem incertezas quanto a suas origens, que nos remontam as
incertezas vivenciadas pelas criancas sobre ser realmente o falo da mae: frente a essas
incertezas, 0 menino parte em busca de sua origem, encontra o oraculo que sinaliza
sobre seu destino e, quando se depara com 0 pai, mata-o, impedindo que ele possa
edificar-se enquanto ordem simbolica; impedindo a institui¢cdo do pai e a transmisséo da
lei e da autoridade, Edipo dispensa o pai, ndo entra em contato com a falta.

Outra possibilidade de se pensar o mito desde o inicio é que Jocasta e Laio se
negam a matar o menino, pois se recusam a separar-se dele. Somente quando o pastor
pode fazer a adocdo é que a separacdo se efetiva, de modo que, quando 0 menino €
cuidado e nomeado pelo pastor, emerge enquanto sujeito e é inscrito na relagdo
triangular com a sua adocdo por Polibio e Mérope. Ao surgirem incertezas quanto as
suas origens, 0 menino parte e encontra o pai, a quem destina seus impulsos hostis e é
submetido a lei do pai. Frente ao temor da castracao, efetua-se a passagem do ser ao ter o
falo e instituem-se, para ele, as leis que regem as relacGes sociais desde a horda primeva.
Edipo pode, pois, partir e seguir o seu caminho, sonhando ser um her6i, aclamado pelo
povo, sem mesmo saber que, nesse curso, chegaria ao seu triste destino.

Apb6s matar Laio, Edipo parte e chega a Esfinge, prontificando-se a tentar
desvendar o seu enigma, ja que assim se tornaria um herdi, aquilo com que sempre
sonhou.

O desejo de Edipo em desvendar o enigma da Esfinge e de tornar-se um herdi
nos permite pensar sobre os desejos mais primitivos do sujeito: matar o pai e esposar a
mae, retomar a completude imaginaria da diade fusional méae e filho.

Visto que o reino estava sem rei e que Jocasta era uma vilva triste, sem noticias
do marido, que amargara a auséncia de seu filho por anos e agora a de Laio, o empenho
do menino em arriscar-se diante do terrivel monstro trazia ndo apenas seu desejo de se
tornar um herdi, mas a ressonancia da relacio triangular na vida do sujeito. Edipo, ja
adulto, processando as primeiras separagdes, apropriando-se de seu desejo, retoma seus

anseios mais primitivos e se implica na busca de ocupar o lugar do pai.
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Ao deparar-se com a Esfinge, Edipo parou; esta ordenou-lhe que este ficasse
onde estava e logo lhe apresentou o enigma: Qual criatura tem quatro pés pela manha,
dois a tarde, e trés a noite?

O enigma da esfinge, no mito de Edipo, nos remete, como ja discutimos no
trabalho anterior — em que analisamos 0s mitos, sob a perspectiva da fun¢do materna no
desenvolvimento — ao desenvolvimento humano. Quando esta se refere a uma criatura
com quatro pés pela manha, dois a tarde e trés a noite, Edipo responde prontamente que
€ 0 homem, passando pelo bebé, aludindo aos primeiros momentos da vida, chegando a
idade adulta e, enfim, a velhice, periodos vivenciados pelo ser humano, em seu processo
de desenvolvimento.

Essa alusdo do enigma ao desenvolvimento humano também se relaciona a
nossa proposta de pensar, a partir dos mitos, os estagios de desenvolvimento do
individuo e a fungéo do pai, nesse processo, 0 que nos evidencia que o estagio chamado
por nés de Edipo pode ser tomado com uma etapa desse processo.

Voltando ao mito, veremos que Edipo prontamente respondeu a Esfinge que
essa criatura era 0 homem, que, de manhd, quando é um bebé e ainda engatinha, usa as
duas pernas e os dois bracos para a locomogao, que seriam, portanto, as quatro patas. A
tarde, quando é adulto, anda ereto sobre as duas pernas — seriam as duas patas. E a noite,
quando velho, usa uma bengala como auxilio, ou seja, as duas pernas mais a bengala,
formando as trés patas.

Com a solucéo do enigma, a Esfinge some no abismo e todos do reino passam a
ficar livres da fera que amaldigoava a cidade. Todos comemoram a liberdade de circular
e a possibilidade de vida renasce naquele reino. Pouco tempo depois das comemoragdes,
um problema ainda incomodava aquela populagéo: a falta de um rei.

Com a morte de Laio, Jocasta estava vilva e ndo havia quem pudesse governar
aquelas pessoas tao felizes com a liberdade conquistada pela solugéo do enigma. Esse
momento do mito pode ser igualmente relacionado ao mito da horda primeva, em que,
apos o assassinato do pai, tiranico homem que detinha o controle de todas as relacdes e
0 poder sobre as mulheres, os irmaos se sentiram perdidos, pois nenhum deles poderia
ocupar o lugar do Pai Morto, iniciando-se uma disputa desorganizada pelo poder desse
pai. Além disso, a culpa pela morte do pai levou os irmdos a se unirem para 0
prantearem, instaurando-se assim o Pai Simbdlico, figura representante da organizacao

das relaces e dos lacos, instituindo-se as leis sociais.
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Nesse reino sem rei, Edipo foi nomeado o rei de Tebas e aclamado como heroi.
Ocupou o0 lugar de Laio no poder com relagdo a cidade e assumiu o lugar deste com
Jocasta. Casou-se com a rainha e passou a viver com ela, ocupando o lugar do pai.
Pensar no lugar de Edipo, nesse momento do mito, como em toda a trama, proporciona
um olhar ambiguo: podemos remontar ao Complexo de Edipo e aos desejos primitivos
de tomar o lugar do pai, em que, ao negar a lei deste, matando-o, pode retomar a diade
fusional mae-crianga e colocar-se na posi¢do de ser o falo da mde. Como também
podemos voltar ao mito da Horda Primeva e considerar Edipo como uma representacao
do Pai Simbdlico. Tais reflexdes também nos permitem relacionar com o que Lacan
(1958) escreve, quando afirma que a vivéncia do Complexo de Edipo marca o acesso do
sujeito ao simbolico: Edipo representa essa inser¢do da ordem simbolica nas relages.

Edipo e Jocasta tiveram duas filhas — Antigona e Isménia — e dois filhos —
Etéocles e Polinice. A vida no reino parecia tranquila, todos se sentiam felizes com o
andamento da vida, porém, novos castigos comegaram a acontecer e 0 reino novamente
estava condenado ao fim, uma vez que a terra ndo produzia alimentos, as mulheres néo
conseguiam mais ter filhos e 0 gado morria nos pastos.

Preocupado com o destino de seu reino, Edipo pediu para o irmio de Jocasta
consultar o Oraculo, o qual respondeu que esses acontecimentos se deviam ao fato de o
assassino de Laio estar vivendo em Tebas e que este deveria ser banido do reino, para
que pudessem retomar a tranquilidade em que viviam, anteriormente.

Comecaram a procurar o assassino de Laio, e Edipo oferecera recompensa
aqueles que o trouxessem a ele, sem ao menos imaginar que ele ocupava esse lugar, que,
fugindo de seu préprio destino, ele o acabou encontrando e vivendo incestuosamente
com sua mae.

Edipo ndo sabia que ele era aquele que ocupava o lugar do pai, aquele que
rompera com as leis sociais, com o tabu do incesto, que matara o proprio pai, de modo
que é so nessa busca pelo assassino, quando comega a colher informacGes sobre a morte
de Laio, que passa a vivenciar algumas duvidas quanto a esse fato.

As incertezas aparecem de novo, como na vivéncia edipica, apontando para suas
ressonancias na constituicdo do sujeito, em todo o seu processo de desenvolvimento e
para a necessidade deste de afastar-se e diferenciar-se da mae.

Ao descobrir a verdade, ao conferir que a prescricdo do oraculo tinha
acontecido, Jocasta se enforcou, ndo suportando a separacdo e a falta de Edipo, que

igualmente ndo suporta essa separacdo, nao consegue significar a falta, ndo aguenta
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vivenciar a castracdo e vai embora de Tebas, fura seus olhos com alfinetes e, conduzido
por suas filhas, morre em um bosque, cumprindo seu destino.

Com essas reflexdes, € possivel examinar o significado da funcéo paterna, nesse
processo. Edipo, diferentemente de Narciso, é aquele que teve pai, é aquele para o qual
a ordem simbdlica do pai se mostrou varias vezes, de maneira que podemos questionar
se 0 pai simbdlico se institui ou ndo, para este, se 0 mesmo se apropriou de seu desejo
ou ndo; porém, o que fica mais evidente, a partir do mito, é o desejo de retomar a
posicao falica que ocupa no inicio de vida e que tem ressonancia por toda ela. A funcéo
do pai, nesse estagio, considerado por Freud (1924[1925]) como o complexo nuclear
das neuroses, é de fundamental importancia na estruturacdo psiquica da crianca, pois é
funcdo do pai mediar o desejo da mée e do filho, possibilitando que este, a partir dessa
significacdo, entre em contato com a falta, com o desamparo, e possa, diante da
edificacdo desse pai enquanto ordem simbdlica que rege as relagdes, construir 0s
contornos possiveis para dar conta do desamparo.

Podemos perceber, no movimento de Edipo por todo o mito, que no idilio
amoroso entre mée e filho existe a necessidade da evocagéo pelo discurso materno, com
base em sua significacdo de uma instancia simbdlica que transmite a lei, a autoridade e
permite que o sujeito vivencie a alteridade. Esse momento é de grande importancia na
vida do sujeito, pois é pela sua vivéncia que se da sua estruturacdo psiquica e que este
vai poder dar curso ao seu processo de desenvolvimento.

No complexo de Edipo, com a insercdo do pai na relagdo, incertezas sio
produzidas com respeito & satisfacdo da mae, e a crianga passa a ter davidas se ela é o
unico objeto de satisfacdo da mée; ao perceber o pai, nessa relagdo, ela passa a destinar-
Ihe seus impulsos mais hostis, o que ¢ edificado enquanto aquele que supostamente tem
o falo, o pai, passa a ser investido como um rival perturbador. No entanto, por sua
presenca e pela angustia de castragdo decorrente, produz-se a passagem do ser ao ter o
falo, em que a crianca deseja ter o falo e se identifica com o pai, por acreditar que este é
0 detentor dele, produzindo uma quebra necessaria na relacdo mée-falica — filho-falo,
possibilitando que tanto a mée quanto a crianca possam estabelecer novas aliancas e
ressignificarem o seu desejo. E pela significagdo do desejo materno que temos a
insercdo do pai, nessa relagdo, de sorte que, quando a mae reconhece a falta e significa o
seu desejo pelo falo, que o pai supostamente possui, configura-se a relagdo triangular

que tem como declinio a angustia de castracgéo.
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No mito de Edipo, toda a trama se estrutura nessa relacdo triangular, em que
Edipo ocupa diversas posicdes: ele é rei e é stdito, ele é o herdi e a desgraca do reino, é
o0 adivinho de enigmas, porém cego para 0 seu proprio enigma, é ousado, iludido, é o
protetor e o solitario, mas, enfim, é alguém atormentado por suas origens e que
acreditava estar acima de seu proprio destino.

Todavia, vale ressaltar que estar diante dessa narrativa é se apegar apenas a
alguns pontos dela, sendo impossivel abarcar todos 0s pontos que essa trama nos coloca.
Cada coro, cada dialogo, cada drama no texto de Sofocles é carregado de ambiguidades,
de contornos novos, de contrastes, de delirios, em que uma sensacdo de desorientacdo
nos acomete, ao penetrarmos na riqueza dessa tragédia, que nos conduz ainda a
fragilidade do homem frente aos proprios desejos e a sua dificuldade em lidar com a
prépria falta, com a prépria incompletude.

Analisar esse mito e a funcdo paterna, nas configuracbes do mundo
contemporaneo, suscita inimeras perguntas, ja que diversas indagaces surgem em um
contexto em que as relagdes, a familia e a sociedade sofrem grandes transformacées. No
contexto em que as relacbes se tornam répidas e em que vivemos na tentativa de
acompanhar uma era tecnologica, na qual ideias e informagdes circulam rapidamente,
em uma fluidez que nos coloca em contato constante com a falta, levanta-se a questéo:
terd o0 Complexo de Edipo sobrevivido a essas transformagdes?

Terd o pai conseguido preservar sua funcdo, sua lei, sua autoridade, em um
tempo que nos aponta para uma crise? Nesse contexto, notamos que a familia edipica,
baseada na vivéncia da relagdo triangular, sofre mudancas e reorganizagdes, € nos
perguntamos: onde esta o pai? Ou melhor, como esta o pai?

Daremos, neste momento, continuidade a nossas reflexdes, abordando o mito de
Eros e Psique, em busca de construir algumas respostas, ou novas perguntas sobre a
funcdo paterna, e de a compreendermos no estdgio da emergéncia de um sujeito

desejante e dos contornos que este pode dar para o seu desejo.

2.3 Eros: o terceiro estagio

A historia de Eros e Psique representara, para nos, o terceiro estagio de
desenvolvimento, o estagio da emergéncia do sujeito desejante e da possibilidade de
poder se apropriar de seu proprio desejo e estabelecer relagdes com o outro, sendo

submetido a lei do pai, a lei do desejo do outro.
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O mito nos conta que, em certa epoca, existia um rei e uma rainha, em um reino
distante, que tinham trés filhas cuja beleza era extraordinaria. As mais velhas eram
muito admiradas e exaltadas pelos homens e, para sua beleza, cabiam todos os bons
adjetivos. Porém, ndo havia linguagem que conseguisse expressar a beleza da mais
nova.

Sabendo da beleza dessa moga, muitos homens ricos e estrangeiros passaram a
vir para o reino em que vivia para adora-la e apreciar sua beleza; a adoracdo a essa
mortal era similar a adoracdo a deusa da beleza, Afrodite.

Esse boato se espalhou por toda a regido e as pessoas chamavam a jovem moca
de a nova Vénus, em um movimento de comparacgdo de sua beleza a da deusa, fazendo
com que cada vez mais pessoas Viajassem grandes distancias para adora-la e para levar
algumas oferendas para ela, substituindo a adoracédo a deusa Afrodite.

Essa transferéncia de adoracdo a deusa para uma reles mortal agugou a ira de
Afrodite, que, indignada, prometeu que a moca se arrependeria de ter nascido tdo bela e
de ser venerada. Apds amaldicoar a moca e destinar-lhe seus desejos mais hostis, a
deusa chama seu filho Eros (Cupido), fruto de uma relagdo com Zeus, que tinha como
atributo divino fazer com que as pessoas se apaixonassem, quando atingidas durante a
noite por suas flechas.

Afrodite mostrou Psique ao filho e clamou, pelos lagos do amor materno, que o
filho a fizesse se apaixonar pelo mais terrivel dos homens e que seu destino fosse a
perda da dignidade e da heranca. Desejou também que a moca sofresse tanto, que
ninguém partilhasse de seu sofrimento. Depois disso, Afrodite abragou e apertou o filho
ao coracdo, cobrindo-o de beijos &vidos, e se despediu.

Enquanto isso, Psique continuava a ndo colher frutos de sua beleza: apesar de
venerada por muitos homens, nenhum nunca a pedia em casamento, enquanto suas
irmas, que ndo eram tdo belas quanto ela, ja haviam se casado com principes
estrangeiros. Psique passa a sofrer com sua soliddo e comega a odiar sua beleza, que
afasta as pessoas dela, e passa a viver bastante infeliz.

O pai de Psique, percebendo a tristeza da filha, procurou o oraculo, Apolo de
Mileto, para que este arranjasse um casamento para sua filha. O oraculo, ao ouvir a
solicitacdo do pai de Psique, orientou que este a levasse a montanha mais alta, pois 1&
estaria a sua espera 0 seu marido, um monstro terrivel e horroroso, que destruia tudo

que via e que era temido até pelos mais poderosos deuses.
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Ao se deparar com a previsdo do oraculo, o pai ficou aterrorizado com o triste
destino de sua filha e esperaram o dia das nupcias de Psique. Ao chegar o temido dia,
uma multiddo conduziu a moga até a montanha e, durante todo o caminho, a moca
tentou acalmar os pais, dizendo que se conformava com o seu destino e que sabia que
sofreria as amarguras da soliddo, por ter sido confundida com a deusa.

Quando chegaram ao topo da montanha, os pais deixaram Psique a espera de
seu noivo; depois de chorar a moga adormeceu e Zéfiro, o vento, a transportou para o
seu novo lugar, que era muito bonito, de modo que, ao acordar, a moga percebeu 0s
encantamentos do lugar onde estava, um castelo suntuoso, parecido com a morada de
um deus. Havia, nesse lugar, muitos tapetes e pedras preciosas; Psique ficara encantada
com o que via. Ali havia de tudo, o lugar era todo aberto e a moca, que acreditava que
iria ficar trancada, ndo via nenhum cadeado ou chave, parecia estar mergulhada em um
sonho, quando foi surpreendida por algumas vozes que lhe diziam ser suas criadas e lhe
indicaram onde eram seus aposentos, explicando que cuidariam da moga, enquanto o
marido estivesse ausente.

Psique comeu, dormiu, tomou um belo banho e sentiu-se revigorada, depois
caminhou para o quarto onde seu marido a esperava. Ao chegar 14, foi recebida por uma
voz doce, porém estava bastante temerosa. Temia pelo que lhe haviam dito sobre o
marido e também pela sua virgindade. Logo que ali entrou, a moca foi tomada pelo
marido, que a fez mulher e desapareceu, antes mesmo do amanhecer.

O inicio do mito e o encontro de Eros e Psique nos leva a considerar esse
encontro como a possibilidade de entrada no terceiro estagio, o estagio da escolha.
Podemos notar que, a partir da insercdo do outro, na relagdo, e da possibilidade de
vivenciar a interdicdo, estes podem se escolher enquanto parceiros e estabelecer uma
relacdo que obedece a lei que rege as relagcdes sociais: a da escolha exogamica,
decorrente da instauragéo do tabu do incesto.

Porém, no inicio do mito, o tomarmos como o terceiro estagio, verificamos as
ressonancias dos estagios anteriores, na vida de Eros e Psique. Segundo Eiguer (1985),
0 momento da escolha amorosa € caracterizado por uma retomada da vivéncia edipica,
de maneira que a base da escolha do parceiro esta na vivéncia dessa relacdo, em que se
processa a passagem necessaria do ser para o ter o falo, e uma fase de identificacdo, que
leva o sujeito & apropriacdo de seu desejo e & busca da satisfacdo em outros objetos que

nao a mae.
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Na vivéncia edipica, 0 sujeito é submetido a instancia paterna, que o coloca em
contato com a Lei do Pai e, consequentemente, com a lei do desejo do outro. Pela
interdicdo, representada pela inclusdo do pai na relagdo, como significante do desejo
materno, o sujeito é submetido as leis que regem as relacGes sociais e é conduzido a
uma escolha exogamica. Seus desejos mais primitivos de ser o falo da mée e de matar o
pai sdo reprimidos e este, ao ser submetido as leis que regem as relagdes, pode se unir
ao outro e encontra-lo.

Eros encontra Psique e pode estabelecer essa escolha, porém, se retomarmos a
forma como Afrodite clama pelo amor do filho, veremos que, na diade fusional mée-
criancga, a interdigdo ocorre quando esta pode significar a falta, permitindo uma quebra
na relacdo imaginaria com o filho, possibilitando que os dois firmem novas aliancas.
Eros vivencia a quebra na relacdo imaginaria com Afrodite, porém, vive no curso de seu
desenvolvimento as ressonancias de sua relagdo com a mée; em decorréncia, o clamor
de Afrodite pode ser concebido como uma tentativa de retomada daquela relagédo
fusional e a submissdo do menino aos desejos de sua mée. Mas Eros busca outros
contornos para dar conta de tal situacdo, em que uma nova relagdo triangular se
configura: Afrodite — Eros — Psique, uma relacdo triangular a qual as rivais, Afrodite e
Psique, ndo sabem que pertencem, pois o travesso garoto agiu escondido das duas.

O fato de Eros agir escondido da mée, ao casar-se com Psique, pode ser
associado a angustia de separacdo e as dificuldades vivenciadas pela mae e pelo filho,
nesse processo. Na verdade, o clamor de Afrodite nos aponta para 0 caminho tortuoso
que é a passagem do ser ao ter o falo, tanto para o filho quanto para a mae, e 0s
contornos que o0 sujeito da para o seu desejo, para sua identidade sexual e sua
estruturagdo psiquica, nesse processo.

Nesse momento do mito, para Eros, a lei do pai € instaurada, 0 menino pode
vivenciar a separacdo, a interdi¢cdo, mas teme perder o amor de sua méde, no curso de seu
desenvolvimento. Na escolha do parceiro, frente a possibilidade de estabelecer novas
aliancas, 0 menino busca como parceira Psique, aclamada pelo povo como a nova
Vénus, de modo a eleger uma substituta para 0 amor vivenciado na relacdo com a mae,
num tipo de escolha que é denominado, por Eiguer (1985), como escolha edipica.
Psique é a escolhida do deus e tem, como a mée dele, a beleza venerada por todos.

Psique passava os dias em companhia de suas criadas, que cuidavam para que

esta ndo se sentisse sozinha e, com o tempo, alegravam a sua soliddo. Todas as noites
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era tomada pelos bragcos do marido e se sentia feliz e acolhida por ele, aguardando o dia
todo por esse momento e maravilhando-se com o que vivia.

Contudo, alguns problemas comecam a aparecer: os pais da moga envelheciam
com a falta de informacGes sobre ela e sofriam de pensar no seu triste destino. Suas
irmas, preocupadas com os pais, vdo fazer-lhe uma visita. Nessa mesma noite, Eros
conta para a esposa que estes correm um triste perigo, avisa-a de que suas irmas
estavam a caminho e que, se elas Ihe perguntassem sobre ele, que ela ndo respondesse
nada, pois nesse segredo estaria a causa do perigo que 0s ameacava.

A moca chorou o dia todo, penalizada do proprio destino, e comecou a lamentar-
se ao marido, a respeito da solidao que sentia, pedindo-lhe que a deixasse se encontrar
com as irmas. O marido, vendo a infelicidade da esposa, permitiu que ela o fizesse e
deixou ainda que ela as presenteasse com ouro e joias. Mas Eros reiterou a esposa que
preservasse a relacdo entre eles, sob a pena de ficar para sempre sem seus abracos e a
sua companhia. A mocga prometeu que nada falaria e, logo pela manhd, ao ouvir suas
irmas chorando no rochedo, pediu a Zéfiro que as trouxesse. Ao se encontrarem,
lagrimas e abragos foram trocados, uma alegria inundou o ambiente e elas se deixaram
envolver em uma longa conversa. Psique permitiu que suas irméas se deliciassem com o
conforto de seu castelo, deixou que elas se refrescassem com banhos deliciosos e
ofertou-lhes, além de uma deliciosa refeicdo, joias e pedras preciosas.

Toda a felicidade da vida de Psique germinou em suas irmas a inveja, e estas se
sentiram diminuidas e injusticadas, diante da vida que a irma levava, lamentando a
felicidade da irm&. Tomadas pela inveja, passaram a planejar algo que acabasse com a
felicidade de Psique, de maneira que nada contaram aos pais, quando retornaram.

Nessa mesma noite, Psique estava entregue a uma enorme alegria, e Eros,
temendo o destino do casal, conversou com ela sobre o perigo que 0S rondava,
alertando- a ainda sobre o fato de que, se 0 contemplasse uma Unica vez, hunca mais o
veria e que o segredo existente entre eles precisava ser guardado. O marido ainda conta
a esposa que logo eles teriam um filho e que este poderia ser um deus, se esta guardasse
0 segredo.

A possibilidade de ser mde deixa Psique ainda mais feliz, porém, suas
vingativas irmas tramavam, nesse momento, um plano para destruirem a sua felicidade.
A moga pede ao marido que este a deixe somente mais uma vez ver as irméas e este,

convencido por sua amada, cede aos seus desejos.
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Logo pela manha, as irmas chamam Psique, e Zéfiro as traz ao seu encontro. Ao
chegarem, parabenizam-na pela gravidez e comecam a fazer perguntas que causam certa
preocupacdo em Psique. Apos se deliciarem com as comidas e os banhos, as irméas
perguntam novamente sobre a aparéncia de seu marido e, esquecida da resposta anterior,
Psique se contradiz, dizendo o ser seu marido um comerciante de meia idade e cabelos
grisalhos. Imediatamente, Psique entrega as irmas a Zéfiro, para que as leve de volta.

No outro dia, imbuidas de seu desejo de destruir a felicidade de Psique, as irmas
retornam ao castelo e lembram Psique do destino que o oraculo prescreveu para ela.
Comecam a falar sobre o marido de Psique e, com tantas perguntas, geram duvidas na
moga, que acaba confessando nunca ter visto o rosto do marido e que ele ameaga
abandona-la, caso ela o veja.

Percebendo o estado de Psique, as irmds lhe ddo varias sugestbes para se
defender do marido e a orientam a preparar 0 mais afiado dos punhais e oculta-lo na
cama, a encher um candeeiro de 6leo adequado, para que a luz brilhasse com clareza, e
escondé-lo sobre uma redoma opaca e, quando o marido estivesse dormindo, que ela
descobrisse 0 candeeiro e iluminasse o rosto do esposo, para cortd-lo com um so6 golpe
de punhal. Prometem que, assim que a moga executasse a tarefa, a casariam com um
homem de verdade. Apds essa conversa, percebendo que Psique ja estava atormentada
com tantas davidas, as irmas vao embora.

Psique, tomada por essas duvidas e por uma ambivaléncia com relacdo ao
marido, tratou de providenciar o punhal e 0s outros objetos para executar o plano de
suas irmas. A noite, ao se encontrar com o marido, assim que este adormeceu, ela
iluminou o seu rosto e avistou o mais belo dos homens: era Eros, o deus do amor, ali
deitado ao seu lado, o mais belo dos deuses. O temor e a felicidade tomaram o seu corpo
e ela se sentia aliviada por tamanha beleza, mas, angustiada por ser abandonada pelo
marido. Avistou também, ao lado da cama, as flechas que o deus carregava e tocou em
uma delas, ferindo-se e deixando cair um pouco de sangue, se apaixonou pelo deus e
passou a beija-lo, emocionada e receosa de acorda-lo. Tomada pela emocdo, esqueceu 0
candeeiro e deixou cair uma gota de 0leo quente sobre o esposo, que despertou com a
dor da queimadura e, assim que viu o segredo desvendado, voou sem dizer nada,
afastando-se de sua esposa.

Esse momento do mito nos possibilita uma outra leitura desse estagio: como

Eros é aquele em que a interdicdo se efetiva e este emerge como sujeito desejante,
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podemos entender Eros como a civilizacdo, em uma alusdo ao que Freud apresenta
sobre o0 amor como civilizagao.

O terceiro estagio pode ser considerado o estagio da civilizacdo, que, a partir da
interdicdo o sujeito, pode reprimir seus desejos primitivos de ser o falo da mae e,
apropriado de seu desejo de ter o falo, de preencher a falta que lhe é inerente, passa a se
identificar com pai e a estabelecer relagdes com o outro, sendo assim submetido as leis
que regem as relagdes sociais. Eros é o amor e, segundo Freud (1921; 1930[1929]), a
chave da civilizacdo, tendo como funcdo unir as pessoas e sendo tomado pelo autor
como uma forma de se obter a felicidade.

Quando Psique se encontra com as irmds, a remissdo que se pode fazer retine
Eros e Thanatos. O amor que agrega, que une, que promove a vida e a morte, que
separa, que agride, que destroi. Esse encontro &, pois, cheio de emocdes, mas
posteriormente, tomado pelo odio, pela inveja, pela necessidade de destruicdo. Esse
movimento entre Eros e Thanatos tem suas raizes na ambivaléncia e, por isso, compde
nosso movimento nas relagbes com o outro e com 0 mundo — 0 amor e a morte se
enfrentam por todo o sempre.

Para Freud (1930[1929]), a dinamica entre Eros e Thanatos tem sua expressdo na
estrutura do movimento pulsional que constitui 0 sujeito e na base da civilizacéo.
Conforme o autor, fundamentado na leitura de Thomas Robbes, o entendimento da
civilizacdo parte da possibilidade de compreendermos o individuo. Assim, em nossas
reflexdes sobre o pai como fungdo estruturante do psiquismo, podemos ser levados a
considerar que o entendimento dessa funcéo nos possibilitara refletir igualmente, nessa
perspectiva, sobre os lagos sociais, sobre a contemporaneidade.

Na continuacdo do mito, Psique caiu no solo e ouviu Eros dizer, enfurecido, que
ndo seguira as ordens de sua mae, preferindo ama-la, mas que esta caiu na armadilha
das irmas e viveria o castigo de ficar sem ele. Eros foi embora e deixou Psique. Apds
esse episddio, a mocga tentou se matar, mas foi aconselhada por P& que ndo desejasse
morrer e que lutasse para reconquistar Eros. Psique caminhou até a cidade dominada
pelo marido da irma. Ao se encontrar com uma das irmas, relatou o motivo de sua
vinda, descreveu o episodio e contou que Eros lhe dissera que se casaria com uma de
suas irmds, para castiga-la. A irmad prontamente deu um jeito de fugir do marido e de
chegar ao rochedo, onde invocou Eros e Zéfiro, mas nem como cadaver chegou ao
palécio: seu corpo despedagou-se nas pontas das rochas, virando pasto para as aves de

rapina e para os animais selvagens.
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A segunda irma também foi castigada, pois ndo tardou e Psique viajou até a
cidade em que ela morava, usando da mesma artimanha. A irma apressou-se a subir até
o0 rochedo, onde 0 mesmo castigo a aguardava.

Enquanto Psique andava pelas cidades atras de Eros, este se recuperava da
queimadura na casa de sua mée. Afrodite estava ausente, mas uma gaivota branca foi até
0 mar e contou-lhe o que acontecera com seu filho. Relatou a deusa que o filho sofria de
amor pela esposa e que, enquanto Afrodite estava no mar, este se deliciava em orgias no
castelo e que o amor tinha se tornado vulgar, ndo havia mais casamentos, nem vinculos
de amizade; o amor pelos filhos deixava de existir. A deusa, surpresa com o0
comportamento do travesso menino, insistiu em saber o nome da esposa do filho e a
gaivota revelou que Eros se apaixonara por Psique.

O fato de o amor ter-se tornado vulgar e de os casamentos ndo mais acontecerem
nos coloca em contato com o sentido de Eros, o deus do amor, aquele que promove
unido, aquele que, quando adoece, quando some, deixa 0 mundo entregue a barbarie, a
guerra, a desunido. Na contemporaneidade, estaria Eros doente? Ou a beira de adoecer?

Ao saber desses acontecimentos, Afrodite é tomada pela raiva de ter sido ela
mesma quem havia instigado o filho a entrar em contato com Psique, questionando-o
sobre sua escolha, condenando-o por ser muito novo e por ter escolhido sua rival para
ser sua nora. A deusa ainda prevé que a moca tera de apaixonar-se por Eros e sofrer por
esse amor, até que ela se sinta vingada; diz ainda que cortara todo o cabelo da moca,
como vinganca pela desobediéncia do filho.

Isso leva a perceber que a questdo da escolha e do encontro de Eros e Psique sdo
marcantes, em todo o movimento desse processo, porque Eros caminha, prossegue em
Sseu curso, mas € o tempo todo tentado a voltar a relacdo primaria e ao prazer relativo a
essa fase de indiferenciacdo com a mée, ao estagio de Narciso. Porém, nesse caminho,
0s acontecimentos sinalizam a ele sobre a separacéo, a interdigo, o estagio de Edipo.

Esse movimento — que é marcante em todo o mito, principalmente quando o
menino e descoberto e machucado, volta para a casa da mae, para ser cuidado e curado
do ferimento, ficando trancado l&, enquanto sua parceira caminha em busca dele,
sofrendo os castigos que sua mae lhe destina — nos mostra as maneiras como lidamos
com a falta, com o desamparo. Eros vivencia a interdigdo, pode se apropriar do seu
desejo e escolhe Psique como parceira, contudo, no caminho de seu movimento, €
tomado por uma angustia com relacdo a sua mae, teme desagrada-la e, quando

machucado, procura em sua casa a protecéo.
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Ao vivenciarmos a interdicdo, efetuada pela edificacdo do pai simbolico,
entramos em contato com a falta, com o desamparo, e passamos toda a vida sendo
remetidos a ela. A incompletude nos é inerente enquanto sujeitos e, por isso, no
caminho do desenvolvimento, somos envolvidos pela angustia, pelo medo, pelo terror a
essa falta, entretanto, ¢é ela que nos movimenta. E ela que nos permite desejar, caminhar
e buscar novas conquistas, novas aliangas. E pelo contato com essa falta que o sujeito
pode apropriar-se de seu desejo, de suas relacGes e, assim, com ressonancias das
vivéncias anteriores, efetuar,suas escolhas, que vao desde a escolha amorosa, presente
nesse mito, passando pela profissional, pelos projetos de vida, pelos projetos familiares.
A falta € que nos constitui enquanto sujeitos desejantes e é a partir do contato com ela e
da fantasia imaginaria que criamos em torno da busca de satisfacdo que nos
movimentamos por toda vida. E pela interdigdo, pelo estagio de Edipo, que passamos a
Eros e, plenos de amor, podemos fazer parte e entender a civilizagdo. E por Eros que
ficamos juntos, que nos agregamos; é nesse estagio que podemos estabelecer lagos e
escolhas fora do grupo familiar e sermos reconhecidos pelo outro como sujeitos,
vivenciando a vida, a morte, a alteridade, a ambivaléncia.

Essas colocacgdes nos levam a algumas questdes. Se essa falta nos constitui e nos
movimenta, por que, na contemporaneidade, nds a hegamos? Por que o desamparo é
negado e buscamos hoje formas de nos proteger dele? Seria a sociedade contemporénea
marcada pelo horror de existir e desejar? Estariamos marcados por uma condicao
narcisica de existéncia, em que o sujeito, despossuido de si mesmo, volta seu desejo
para si e passa a negar a existéncia do outro? Estariamos vivendo, sob a falta do amor,
uma crise na civilizacéo?

O mito tem continuidade na busca de Afrodite por sua nora e, no caminho,
encontra Demeéter e Hera, que tentam acalma-la, afirmando que a escolha de Eros faz
parte da vida dele e do seu crescimento e do impedimento da mae de permitir que seu
filho vivencie os prazeres que ela e ele semeiam pelo mundo. A deusa fica mais irritada
com 0s comentarios e se retira para 0 mar. Deméter e Hera funcionam como
componentes externos, que sinalizam para Afrodite a necessidade de afastamento do
filho e de suas representacfes mitoldgicas: Deméter, como a deusa da fertilidade, e
Hera, a deusa da familia, frisam a necessidade de que ela permita a unido, que Eros
perpetue o seu feito, que possa vivenciar 0 amor que semeia.

Enquanto isso, Psique continuava a caminhar em busca do marido e, quanto

mais andava, tinha seu amor por ele aumentado. No caminho também encontra
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Demeter, que a avisa sobre a ira da sogra e que esta a procura. Psique pede a
intervencdo de Deméter, mas esta a nega, dizendo & moca que nada falard sobre sua
passagem pelo templo, mas que tem que se manter fiel a deusa.

Sabendo que Afrodite a procurava, cansada do longo caminho que percorrera,
Psique vai até o castelo da deusa para se entregar. Quando chega, é recebida com ironia
e Afrodite chama suas criadas, Inquietacdo e Tristeza, para a torturarem. Apos a tortura,
a deusa questiona a moga sobre sua gravidez, rasga suas roupas e a espanca, irada por
ter sido enganada, garantindo-lhe que esta somente poderia conquistar Eros se
trabalhasse e comecasse a passar tarefas para que ela cumprisse. Inquietacdo e Tristeza
torturam Psique, mas esta, tomada pelo amor a Eros, pela civilizacdo, pela necessidade
de renuncia pulsional para viver em sociedade, as tolera. Na sociedade contemporanea,
seria permitido sermos tomados pela inquietacdo e pela tristeza? Toleramos a angustia
de existir e desejar?

A deusa da quatro trabalhos para Psique cumprir e promete que, se esta
cumprisse todas as tarefas, seria digna do amor do seu filho. As tarefas sdo: os graos, as
Ias de ouro, a &gua nascente e a beleza de Perséfone, todas com alto grau de dificuldade
e que colocavam Psique diante da possibilidade da morte — mas seu amor por Eros era
tdo grande que ela se arriscaria.

Nessa parte do relato, podemos perceber o movimento da vida e da morte, o que
nos leva a considerar que, em todo o0 mito, ele esta presente. Psique passa por tarefas
que a colocam o tempo todo em contato com a destruicdo, porém, impulsionada pelo
amor que sente pelo deus, continua a caminhar. A polaridade pulsional se mostra
evidente, em todo o mito, no qual o amor e morte se enfrentam.

Entre as tarefas, na da caixa da beleza de Perséfone, que consistia em levar ao
inferno um pouco da beleza imortal em uma caixinha, Psique percorre todo o caminho
desejando pegar um pouco dessa beleza, para que possa conquistar Eros. A moca cede
aos seus desejos e abre a caixa, caindo em um profundo sono. No entanto, Eros,
morrendo de saudades da amada, foge e aproxima-se dela, rapida e cuidadosamente
coloca o sono de volta a caixinha e desperta a amada, com o toque de suas flechas. Ao
acorda-la, Eros repreende Psique por sua curiosidade e lhe diz que termine sua tarefa.
Enquanto isso, ele procura seu pai, Zeus, e pede que este interceda por ele. Apos beijar
o filho e beliscar sua rosada bochecha, o pai responde que iria Ihe dar o que pedia,

solicitando a Mercurio que convocasse uma assembleia com todos 0s deuses.
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Esse momento do mito nos leva a duas reflexdes: primeiro, com relacdo ao
apego ao corpo, a beleza, na contemporaneidade. Psique é seduzida pelos artificios que
poderiam torna-la mais bela, o que nos coloca frente ao investimento no eu, para que
este possa ser olhado pelo outro, caracteristicas das condi¢es de existéncia que
permeiam a contemporaneidade; em um segundo momento, quando a moga desmaia, ao
abrir a caixa de Perséfone e é salva por Eros, podendo dar continuidade a tarefa,
podemos pensar nas exigéncias de renunciar a satisfacdo pulsional, para que seja
possivel viver na civilizacdo. Psique renuncia a seu desejo por mais beleza, renuncia ao
desejo de investimento em si mesma, para poder, diante da existéncia do outro, viver em
sociedade.

Nesse encontro, Zeus intercede pelo filho e coloca para Afrodite que faria de
Psique uma imortal, oferecendo-lhe uma bebida. Ocorre um grande banquete, no
Olimpo, em comemoracdo as nupcias de Eros e Psique; todos dancaram e Afrodite
também danca maravilhosamente, ao ritmo da musica, aceitando a uniao.

Eros e Psique se casam e, dessa unido, nasce a filha, VVolupia. A unido do amor e
da alma acontece, sob as vicissutdes do desenvolvimento necessario para emergir
enquanto sujeito desejante, que se apropria de suas proprias escolhas e segue 0 seu
caminho.

A unido de Eros e Psique, a interdicdo de Zeus e a aceitacdo de Afrodite
finalizam o mito, propiciando nossa reflexdo sobre o todo o processo. Se levarmos em
conta 0 movimento do deus por todo o mito, perceberemos que este busca a satisfagédo e
sua emergéncia como sujeito desejante, em contato com a falta. Com a analise do mito,
podemos considerar também que o contato com 0 nosso desejo e a possibilidade de
diferencia-lo do desejo de nossa mae nos propicia novas significa¢des, possibilitando-
nos viver e continuar desejando, de modo que ¢é nessa cadeia de significantes, de novas
significacBes, que se constitui o sujeito e que este pode dar continuidade a propria vida e
a prépria existéncia.

Essa jornada herdica que Eros e Psique vivem pode ser entendida como sua
evolucdo e de sua consciéncia de si; € o caminho do contato consigo mesmo, da
diferenciacdo do proprio desejo, de crescer e se desenvolver, é a possibilidade de, nessa
cadeia, significar a falta e poder, a partir dela, se construir.

Em nossas reflexdes sobre essa rica historia, presente no livio O Asno de Ouro,
de Apuleio, podemos levantar algumas questdes e desenvolver algumas colocacdes que

vém ao encontro da proposta desta pesquisa. Em nosso trabalho anterior, discutimos o
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referido mito pela via materna, em que o conflito central se baseava na relagcdo entre
Afrodite e Psique. Nessa nova leitura, propusemo-nos avalia-lo por outro angulo, outro
vertice que nos interessava, Eros, sua relacdo com o pai e a relagdo deste, no seu
processo de desenvolvimento.

Ao retomarmos esse vertice, passamos pela questdo da escolha, da vivéncia da
interdicdo e da ressondncia dos estagios anteriores, nesse processo continuo em que
emerge o sujeito desejante, o sujeito da falta.

Todavia, ao tratarmos do desamparo e da contemporaneidade, outra alusdo ao
mito se tornou evidente. Como Eros é o amor, Freud (1930[1929]), ao escrever O mal-
estar na civilizacdo, discute a funcdo do amor como civilizatéria e faz alusdo ao deus,
na explicitacdo de sua teoria.

Eros é retirado do mito para um conceito da teoria psicanalitica: ele € o deus,
0 belo, teimoso e caprichoso, que une e, em seu projeto de unido, perturba tudo o que
esta separado; ele governa os lacos, as relagbes e é tomado por Freud (1933) como o
maior adversario da necessidade e, depois, elevado em sua leitura sobre 0 movimento
pulsional, como a expressdo da pulsdo de vida em oposi¢do a Thanatos, a pulsdo de
morte. Seriamos, na contemporaneidade, submetidos ao dominio da pulsdo de morte?
Estariamos diante de um Eros adoecido?

Eros é considerado pelo autor como a base da civilizagdo e sua funcéo é unir 0s
individuos em unidades cada vez maiores. Para que a civilizagao exista, € necessario
que os homens estejam libidinalmente unidos. Eros é, para Freud (1933), a
representacdo dessa possibilidade de unido e da perpetuacéo da civilizacdo, pois é vida,
é desejo, € busca de satisfacdo de uma necessidade, porém, sob a égide da lei, da
interdicdo, da possibilidade de se relacionar com o outro. Freud (1933, p.) salienta:
“ERQOS, com a sua capacidade de criar ligagdes de sentimento seja nos vinculos de
amor, seja na identificacdo, é a arma para combater a guerra, a barbérie, o atavico
primordial em cada um de no6s”.

Ao avancarmos, em nossa leitura sobre esses estagios, verificamos que eles se
complementam, ja que, na leitura de um, os outros se fazem presentes, porque em Narciso
encontramos Edipo e Eros, em Edipo, Narciso e Eros se fazem presentes e, em Eros,
podemos notar a passagem, tdo discutida por Freud, de Narciso a Edipo, 0 sujeito
desejante, que pode partir e efetuar novas escolhas, significar seus desejos, buscar novas
aliancas e estabelecer sua escolha, respeitando as leis que regem as nossas relacdes: a

proibicdo da morte do pai e a escolha exogamica, em respeito ao tabu do incesto. Em
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nossa leitura do desenvolvimento a partir dos mitos, podemos pensar o primeiro estagio,
Narciso, como a indiferenciagdo; o segundo, Edipo, como a interdicdo, o desamparo, 0
contato com a falta; e o terceiro, Eros, como a escolha, o amor, a civilizagdo. Dessa
forma, pela funcdo paterna, € possivel explicitar ndo somente a estruturacdo psiquica do
sujeito, mas também os lagos sociais, uma vez que, para Freud, a compreensdo do social,
dos lagos, das relacBes parte da compreensdo do individuo e sua estruturacao.

Os proprios mitos que compdem este capitulo podem ser interpretados ainda como
os trés momentos presentes no mito da Horda Primeva: Narciso, como o primeiro
momento, do dominio do pai tiranico, da indiferenciacio; Edipo, como segundo
momento, da interdi¢do, da edificacdo do pai simbdlico e do surgimento do sentimento de
culpa; e Eros, o terceiro momento, do surgimento das leis e tabus, do advento da
civilizagéo e da organizacao social.

Ao examinarmos o desenvolvimento, nesses trés estagios, e a funcdo paterna e
suas ressonancias neste, bem como na estruturacdo psiquica, ndo podemos deixar de
ressaltar que a vivéncia desses estagios se atualiza e, na vida do sujeito, elas se
entremeiam a relacdo que este estabelece com o mundo e com os determinantes e
imperativos sociais, que produzem marcas em sua constituicdo subjetiva.

Nessa perspectiva, compreendendo que essas funcOes se atualizam e que as
configuragcBes de mundo, de familia, do social se alteram a cada momento, em cada
época, pautando novas formas de ser e existir, nds nos dedicaremos, no proximo capitulo,
em face das discussoes levantadas a partir da leitura dos mitos e do referencial tedrico que
embasa este trabalho, a refletir sobre a funcdo paterna e suas configuracOes, na

contemporaneidade.
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CAPITULO I11 - O PAI E A FUNCAO PATERNA NA
CONTEMPORANEIDADE: RELACOES (E) POSSIVEIS REFLEXOES

3.1 A funcéo paterna e o desamparo

As reflexdes sobre a funcdo paterna e suas ressonancias, nos modos ou processos
de subjetivacdo na contemporaneidade, tém sido um dos focos de discussdes no cenario
psicanalitico atual. Neste capitulo, propomo-nos adentrar nesse campo e alinhavar
aspectos sobre como se configura o olhar para a funcdo paterna, nesse cenario.

Em 1930 ao escrever O mal-estar na civilizacdo Freud nos atenta para as
questdes que permeavam a vida moderna e sobre o estado de mal-estar que se
configurava a partir desse processo de transicdo que tinha como marcas o
desenvolvimento da racionalidade cientifica, o enfraquecimento do poder do pai e 0
autocentramento do sujeito. Nesse percurso o referido autor nos coloca sobre os
beneficios da modernidade como o progresso cientifico e técnico, mas também nos
aponta sobre as ressonancias desse processo de transi¢cdo nas formas como o sujeito
constrdi a propria vida e a propria existéncia.

Anteriormente, em 1913, Freud, ao escrever Totem e Tabu, como discutimos no
primeiro capitulo, referiu-se ao mito da horda primeva, a morte do pai, em uma situacao
em que os irmaos, fragilizados pelo poder do pai tirdnico, se unem para mata-lo e
constituem uma alianca fraterna, baseada na solidariedade entre os irmé&os,
posteriormente fundamentada na adoragdo ao totem e nos primeiros tabus: a proibicao
do assassinato do totem e das relagdes incestuosas entre os membros do mesmo cld. No
lugar do pai tirdnico se instituiu o totem, representante do pai simbélico, que ocupava o
lugar daquele que protegia os irmdos, mas sinalizava a todo 0 momento que quem
ousasse querer ocupar o lugar do pai poderia ter o mesmo destino dele.

A morte do pai tirénico e a instituicdo do pai simbolico marcam a passagem para
a ordem simbdlica e para a civilizacdo, em que se institui o0 superego como instancia
reguladora das relagbes e surge o sentimento de culpa pelo assassinato desse pai,
considerado o fundamento da civilizagdo. Nessa transicdo podemos considerar que no
fundamento da civilizagdo estd o poder do pai como configurador das relagdes entre os

irmaos, uma vez que todos estdo submetidos a ordem simbolica que essa figura
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representa. Porém, na era moderna, vivemos o enfraquecimento do poder desse pai e
uma nova ordem de relacgdes se estabelece.

Birman(2006) coloca que podemos pensar esse estado de mal-estar apontado por
por Freud (1930) como uma possibilidade de leitura do processo de transicdo que se
deu para a era moderna, no qual a falta da figura do pai ou o enfraquecimento de seu
poder seria uma condigéo para a barbarie.

Para Birman (2006) o pai ocupa diferentes posi¢cOes, na construcdo da
Psicandlise Freudiana: a do pai simbolico protetor e ordenador das relagdes sociais, a do
pai sedutor relacionada a Teoria da Seducdo, a do pai como um fantasma, parte das
fantasias primitivas da crianga, e em 1920 quando Freud exp8e uma nova descri¢do da
experiéncia psiquica, o pai aparece na posi¢do daquele que ndo pode proteger de uma
experiéncia traumatica por ndo poder prever 0s acontecimentos. A partir desse
momento, o pai ocupa o lugar da falha, da falta, ndo podendo proteger a subjetividade.

O referido autor considera que ao evidenciar sobre o conceito de pulsdo de
morte e da existéncia de um circuito pulsional, em que a falha e a falta da figura do pai
estariam representadas por um fissura crucial, materializadas por um intervalo entre a
forca constituinte da pulsdo e o circuito pulsional instituido, Freud(1915) apresenta o
pai ndo somente como protetor, mas indica que a figura do pai como regulador do
circuito da pulsdo é falho, expondo o sujeito ao acaso dos encontros e desencontros
objetais.

E possivel observar, a partir dessas duas acepcdes apontadas por Birman (2006),
que 0 pai ocupa na teoria psicanalitica, primeiro o espaco do pai protetor, pai simbdlico,
que, ao instituir a castracdo a todos permite que vivamos em sociedade e,
posteriormente, com a transformacdo do discurso psicanalitico, um lugar de falha e
falta. Nessa transformacdo, relacionada a transformacao da sociedade, da passagem para
a era moderna, o pai passa de uma posic¢ao de poder absoluto para um poder relativo, de
protetor a falha.

Para o autor, tanto a falta do pai protetor quanto a posic¢do do pai enquanto falha
e falta seriam condi¢Oes para a barbarie e para o0 mal-estar, colocando os irmdos em uma
posicao de rivalidade, em que a violéncia e a destruicao seriam tomadas como as marcas
inconfundiveis da modernidade.

Diante dessas transformagoes, ao descentramento da consciéncia com respeito as
pulsdes e a sexualidade, sendo o eu inscrito em um jogo de forcas inconscientes, ao

advento da modernidade, vivenciamos o enfraquecimento do poder do pai, € 0
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desamparo passou a ocupar um lugar estratégico quando se trata de subjetividade. Esta
seria a base do psiquismo e é por essa consideracdo que seria possivel conceber a
emergéncia do sujeito.

A condicdo do desamparo é destacada por Freud como algo inerente ao sujeito e
que o leva, por essa tragica situacdo, a se defender, de sorte que a figuracdo do pai ideal
e do superego seriam maneiras de se defender deste, uma vez que, frente a essa
condicdo, o sujeito passa dramaticamente a ansiar pela protecdo perante esse pai que
falha e falta.

Esse movimento recorrente a protecdo do pai € que nos possibilita considerar
sobre as diversas maneiras que o sujeito lida com o desamparo, como também sobre
essa busca incessante pela protecdo do pai como uma das forgas propulsoras para a
competicdo entre 0s irmaos.

Muitos dos autores, como Birman (2007, 2005, 2006), Kehl (2003, 2008),
Enriquez (1999,2002), Freire-Costa (2005), Roudinesco (2003), que discutem a questao
da figura paterna, na contemporaneidade, aludem a uma crise de autoridade, a perda da
autoridade do pai, em face do enfraguecimento de sua figura, com o advento da
modernidade.

Se retomarmos o advento da modernidade, veremos que, com o descentramento
apontado pela Psicandlise e as novas configuracfes que emergiam sob os pilares da
Revolucdo Francesa, marcada pelo ideal de liberdade, igualdade e fraternidade, foi-se
mapeando um enfraquecimento do poder paterno, de modo que, com o advento da
racionalidade cientifica, a ordem simbolica de um deus que rege as relagdes igualmente
se enfraqueceu. Nessa época, a figura do pai se estabeleceu como um fantasma fundado
nos registros da forca e da submissdo. Porém, frente a condicdo do desamparo, 0s
sujeitos ainda buscavam na figura desse pai, até mesmo no apice das ideias que
permeavam a revolucdo, a protecdo, pois s6 um poder soberano poderia protegé-los
dessa condigdo de desamparo.

Essas diversas formas do sujeito lidar com o desamparo nos levam a pensar,
como colocado por Kehl (2003) em como esta afeta 0s processos de subjetivacdo, o
emergir do sujeito nesta transicdo, e sdo elas que nos permitem considerar sobre as
novas formas de viver a vida, de construir a propria existéncia que se configuram no
mundo contemporaneo.

Conforme Birman (2006), o desamparo pode ser considerado o paradigma da

subjetividade, na modernidade, além de poder ser tomado como 0 preco que iremos
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pagar, por termos desafiado o poder do pai, com a construcdo da sociedade pautada na
cientificidade e na racionalidade, que levou ao enfraquecimento da figura do pai
atribuida a Deus pela razdo teoldgica, lancando o sujeito nessa condicdo constitutiva.

De fato, para Freud, a morte do pai significa a morte de Deus e, diante do
descentramento e do desenvolvimento da racionalidade cientifica, os impasses da
modernidade seriam as formas pelas quais o sujeito lidaria com o desamparo, uma vez
que o discurso da ciéncia é incapaz de dar conta dele.

Antes da modernidade, o poder da sociedade se ligava a palavra divina, ao poder
divino que regia as relacdes entre os homens e trazia para estes ndo so a protecdo, mas
também algumas respostas sobre a morte. Na modernidade, o homem foi langado aos
perigos do mundo sem protec¢do, foi deixado & propria sorte e as doencas nervosas que
se incrementam nos mostram outra face do desamparo, a face da nostalgia do pai, uma
das caracteristicas sublinhadas por Freud (1917) sobre as neuroses.

Desta forma, podemos pensar que 0 pai e 0 seu assassinato, na Horda Primeva,
seriam 0 marco da construcdo psicanalitica sobre a modernidade, em que a morte de
Deus e o desamparo podem ser considerados a base existencial da condi¢do humana,
que, na atualidade, vive o enfraquecimento do registro simbolico e do lago fraterno que
se degrada na rivalidade pela protecao desse pai.

As ideias acima nos levam a algumas questdes: como temos lidado com o
desamparo, na sociedade contemporanea? Em face do enfraquecimento do pai
simbolico e dos lagos entre os irméos que se lancaram em busca da protecdo do pai,
como temos lidado com isso? Como tem se organizado a sociedade e a vida cultural na
contemporaneidade? Segundo Birman (2006) pela leitura do desamparo podemos
chegar a algumas figuras que ordenam as multiplas modalidades de sofrimento na
contemporaneidade, na qual a necessidade de uma renuncia pulsional trazida pelo
projeto moderno transformou a individualidade e a comunidade, e que o
empobrecimento do simbolico resultante destas transformacdes traria um estado de mal-
estar progressivo nas relagcdes sociais.

Desta forma, podemos considerar que em nossas discussdes sobre a funcéo
paterna no processo de estruturacdo psiquica e suas configuragdes na
contemporaneidade, entramos em contato com o mal-estar que implacavelmente se
estabeleceu com o advento da modernidade e com o desamparo inicial que nos constitui
e que nos é remetido a todo momento diante do enfraquecimento do poder do pai. Nesse

percurso, um outro campo se abre para a discussdo: o das subjetividades, das figuras e
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modos de subjetivacdo no contemporaneo, que nos sinalizam sobre as maltiplas formas
do sujeito lidar com este desamparo frente ao enfraquecimento do poder do pai e de sua
representacdo simbdlica. As diferentes manobras do sujeito ao entrar em contato com o

vazio, com a falta que nos constitui.

3.2 A funcéo paterna e as subjetividades contemporaneas

Ao refletirmos sobre as manobras do sujeito diante do vazio, da falta, de sua
condicdo inicial de desamparo, podemos considerar que a era moderna trouxe o
autocentramento como uma de suas caracteristicas marcantes, na qual a caréncia de ser,
relacionada ao sentimento de filiagcdo e a submissdo ao poder absoluto do pai simbdlico,
sinalizam para um novo olhar que se configura sobre os processos de subjetivacdo a
partir da era moderna.

Segundo Kehl (2003) o sujeito moderno vive uma caréncia de ser, uma vez que
o0 sentimento de filiagdo j& ndo recobre todo o campo simbdlico em que o sujeito esta
situado, como também o sujeito vive a falta de ser o falo do outro, pois ser o falo do
outro garante ao sujeito a possibilidade de preencher a falta do outro e de sustentar a sua
poténcia. Nesta perspectiva a autora aponta que existem formas de ignorar a falta de ser:
passando a vida toda tentando ocupar o lugar de ser, vivenciando assim a nostalgia da
posicdo falica inicial, como no caso das neuroses, ou considerar-se como o falo do
outro, nas psicoses. Como colocamos no primeiro capitulo, hd também uma outra via, a
da denegacéo desta falta do ser, 0 que caracterizaria as perversoes.

Ao falarmos destas estruturas somos levados a refletir sobre como estas se
configuram na sociedade contemporanea. Frente as discussdes desenvolvidas por nds
até 0 momento, podemos considerar que o cidaddo contemporaneo € carente de ser o
falo e vivencia o desamparo que € a ele remetido todo momento, essa vivéncia do
desamparo e da caréncia de ser o falo, nos possibilita pensar no processo de
subjetivacdo na contemporaneidade e nas diferentes formas de construir a existéncia que
vao se configurar diante dessa transicao.

De acordo com Mezan (2002), ao focalizarmos a subjetividade sob o olhar
psicanalitico, deparamo-nos com duas perspectivas: a da experiéncia de si e a de um
conjunto de determinacGes. Na primeira, aponta-se um sujeito que tem um inconsciente,

0 qual codetermina as experiéncias que formardo a subjetividade, em uma direcdo do eu
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para 0 mundo, e em que o plural do termo viria pelo fato de que somos varios sujeitos,
varios inconscientes e varias subjetividades.

Na segunda perspectiva, 0 autor remete ao conjunto de determinacdes e passa
para a dimensdo do mundo para o eu, a formacdo de organizagdes especificas dessa
subjetividade, um modelo a ser seguido pelas experiéncias individuais.

A subjetividade poderia ser pensada, a partir dessas perspectivas, como 0
resultado de um processo em que operam sistemas politicos, sociais, culturais e
simbolicos, com determinacgdes que vao além da primeira perspectiva e designam certos
limites, condicGes e modelos de atuagdo.  Esses modelos a serem seguidos, esses
conjuntos de determinagdes tém sido foco de grandes discussdes da psicanalise, desde o
advento da modernidade até a atualidade, acerca das diversas formas com que o sujeito
lida com o desamparo, com o vazio, com a falta.

A interlocucgéo da psicanalise com os fendmenos sociais, com a cultura, que desde
os escritos freudianos ja eram colocados como de grande importancia, tem-se
estruturado de maneira a pensar como as configuragfes da atualidade corroboram para o
que chamamos subjetividades contemporaneas.

Na atualidade, temos nos deparado com grandes surpresas, ao tratarmos da
subjetividade e, segundo Birman (2006), ela se inscreve em trés registros: o corpo, a
acao e o sentimento.

Na perspectiva do autor, no registro do corpo vivemos uma posic¢ao de divida, a
queixa continua de um vazio da busca do corpo perfeito e da salde, que permita a tdo
sonhada longevidade. Vivemos em uma situacdo na qual o corpo se tornou nosso Unico
bem e um estresse permanente permeia a relagdo do sujeito com o mundo. Esse estresse
seria 0 grande mal-estar da contemporaneidade, que pode ser evidenciado pelo
desenvolvimento das pesquisas envolvendo a questdo da psicossomatica e de diversas
técnicas de relaxamento e prevencao do stress.

Temos vivido um periodo de fadiga crdnica em que o péanico, cuja existéncia
Freud (1921) ja mencionava, nas formacgdes coletivas, aparece trazendo aos nossos
olhos as fragilidades das nossas formacdes simbdlicas e a nossa situacdo de desamparo
e de paralisia, diante dos perigos e dos acontecimentos impostos pelo mundo, pela
atualidade.

Vivemos, segundo Birman (2006), uma subjetividade incapaz de antecipar o
perigo e de regular as relagdes com o mundo, uma perda da protecdo simbolica, em que

0 apelo ao uso de psicofarmacos nos direciona igualmente para a situacdo de risco em
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que vivemos. Essa situacdo fica aparente, ainda, no temor referente ao envelhecimento e
a ligacdo com o adoecimento, paralelamente ao temor da morte e a uma busca
incessante pela longevidade e pela beleza, sendo estes fomentados pelas pesquisas da
medicina genética, que propagam a ilusdo da possibilidade de uma imortalidade.
Além desses fatores, vivemos a valorizac¢do do corpo, 0 apego a estética corporal
e as possibilidades de transformacao por meio de tecnologias cada vez mais sofisticadas
que visam a producdo do corpo perfeito. Freire-Costa (2005, p.77), estudando a questéo
do corpo, na sociedade de consumo, afirma que
[...] o avanco real ou ideologizado da ciéncia e da tecnologia mudou o perfil
da idealizacdo da imagem corporal. Até bem pouco tempo buscava-se
alcancar no futuro a perfeicdo mitica do passado sentimental; hoje, imagina-
se que a perfeicdo serd conseguida pela perfectibilidade fisica prometida
pelas novas tecnologias médicas. O futuro deixou de ser o tempo

indeterminado da auto- realizacdo de fantasias emocionais para ser o tempo
protocolar das etapas de corregdo fisica da aparéncia corporal.

Nesse sentido, a subjetividade contemporanea é permeada por um fascinio pelas
possibilidades de transformacéo do corpo fisico, que, em seu esquema, € julgado como
causa real de uma ferida narcisica, mostrando, segundo o autor, uma compulsdo do eu
para causar o desejo do outro por si, 0 que acontece por meio de uma idealizacdo da
prépria imagem.

Com essa idealizacdo da propria imagem, vivemos uma sociedade de corpos
plastificados, submetidos a técnicas e tecnologias cada vez mais especificas, e que se
mobiliza pela exterioridade, uma das marcas da modernidade e do contemporaneo. O
sujeito da contemporaneidade é acometido constantemente por um temor de que seu
corpo nao seja admirado pelo outro, de modo que o culto ao corpo tem produzido uma
obsessdo pela forma e pela saude.

As obsessdes e as compulsfes sdo caracteristicas marcantes de nossas relagdes
na sociedade contemporanea e estas nos apontam para um sujeito que se contitui no
campo da agao, em que 0S mecanismos repressivos se atenuam e o sujeito lida com seus
conteudos pela acdo compulsiva, como se a repeticdo desta pudesse dar conta da
ansiedade causada por sua condi¢do desamparada.

Se partirmos do que Debord (1997) evidencia, em seu livro sobre a sociedade do
espetaculo, veremos que a moral do espetaculo se manifesta no ideal de felicidade e do
entretenimento, tornando-se o sujeito um espectador do mundo de aparéncias que se

impde. Nessa perspectiva, Freire-Costa (2005) aponta que o mundo do espetaculo se
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ordena por um desfile de imagens, com o objetivo de despertar a atencdo e a admiracao.
Conforme o autor, nessa proposta, surgem normas de como viver, como se relacionar,
como julgar, formas de disciplinar o homem e de tirar sua possibilidade de pensar sobre
o real significado das coisas, levando-o a se apegar apenas ao virtual.

Essa virtualidade faz da aparéncia a prima donna das relagdes contemporaneas,
de maneira que os individuos, além de passarem a ver o0 mundo pelo olhar espetacular,
sdo convidados a participar dele, imitando estilos de vida, seguindo os ditames da moda.
O referido autor ainda enfatiza que, embora os sujeitos sejam levados a imitacéo de seus
idolos espetaculares, essa imitacdo ndo se sustenta por muito tempo, porque 0 sujeito
ndo tem condigOes de ostentar essas posi¢Oes de riqueza, de poderes politicos e, assim,
frente a impossibilidade, contenta-se em imitar o que lhe é mais acessivel — o corpo —,
entregando-se ao delirio das aparéncias e a busca de um corpo espetacular.

S8o centenas de milhares de individuos correndo as tontas atrds de uma
imagem corporal idolatrada as espessas de tudo mais e, o que é pior,
fabricada para ser desmontada em pouco tempo. No caso de individuos
psicologicamente mais frageis, a sequéncia dos maus tratos auto-impostos
resulta, muitas vezes, em graves distirbios da imagem corporal. O
fisiculturismo compulsivo, as bulimias, as anorexias,as compulsdes por
proteses ou cirurgias estéticas repetidas e arriscadas sdo seqielas da tentativa

malograda de tomar posse do corpo do espetaculo. (FREIRE-COSTA, 2005,
p.231).

Esse delirio das aparéncias e a busca incessante de um corpo que seja admirado
pelo outro nos colocam diante de questdes dos limites do sujeito de suportar o desprazer
em que esse movimento pode ser pensado como uma forma de nega-lo, de tamponar o
vazio, como se nos mobilizdssemos em busca de uma satisfagdo completa. A
completude que desde as constru¢Ges mitoldgicas sdo colocadas como uma busca do
humano, como se para cada um de nds existisse algo que nos tornasse completos, leva
muitas vezes 0s sujeitos a busca constante da perfeicdo, na qual em uma sociedade que
o simbolico estd empobrecido e a reflexdo sobre a vida e a propria existéncia € banida,
somos mantidos nos delirios corporais, que nos sinalizam para a relagdo concreta que
estabelecemos com o mundo e para nossas dificuldades de sublimagdo em mundo
simbolicamente empobrecido, no qual a agdo compulsiva se configura como um terreno
tranquilizador.

Para Birman (2006), no registro da acdo, a comida e a relacdo estabelecida com
esta, na atualidade, sinalizam para o vazio que se estrutura, vivemos uma subjetividade

que ndo consegue suportar 0 vazio e que, a comecar pelo corpo, quer preenché-lo e faz
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isso pela comida. Porém, notamos que, nesse ponto, 0s registros do corpo e da agéo se
entrechocam, uma vez que o corpo idealizado é o corpo belo, saudavel, magro, e a
comida pode ser considerada entdo o veneno do corpo. Todavia, perante 0 vazio, nos
envenenamos. Pela necessidade de preencher um vazio, tentamos preencher nossos
corpos com a comida, como se esta pudesse tampona-lo, mas essa comida €
posteriormente repugnada nas anorexias, bulimias e demais patologias, as quais nos
mostram a configuracdo contraditéria da contemporaneidade.

Tais contradigdes também se tornam evidentes, quando, nesse mesmo registro,
somos colocados em uma época da hiperatividade, na qual a acdo € desligada da
reflex&o, e de um excesso de excitacdo que nos impele para uma agéo imediata, repleta
de explosGes emocionais incontrolaveis, em que a violéncia se estrutura com um
refinamento dos crimes e ocupa um lugar comum, na sociedade.

Nessa sociedade hiperativa, as contradi¢cbes aparecem, quando negamos nossa
propria produgdo, como podemos perceber quando entramos em contato com o que
Birman (2006) denomina medicalizacdo do social. Nesse movimento, medicamos as
criancas, para torna-las menos aceleradas em um mundo em que as transformacoes
acontecem em uma velocidade incalculavel, medicamos nossos corpos, como se
pudéssemos preenché-los pelas sensacbes fugazes e prazerosas causadas pelos
medicamentos. Tomamos Prozac, Ritalina, Viagra, Rivotril e tantas outras pilulas
magicas, que engrossam nossas ilusdes de completude e nos alienam de nosso proprio
sofrimento, conduzindo-nos aos mecanismos compulsorios, por drogas, medicamentos,
por comida. Birman (2005) destaca que as compulsdes também sdo formas de dar conta
desse desamparo, manobras do sujeito para lidar com o vazio, com a falta.

A compulsdo a repeticdo, mecanismo apontado por Freud (1914) como uma
maneira de o sujeito lidar com as ansiedades causadas por seu contato com 0 mundo
externo, desde os estdgios iniciais, aparece igualmente na drogadi¢do cada vez mais
frequente, sendo esta pelo excesso do uso de alcool e drogas ditas ilicitas ou pelo uso de
medicamentos. Somos a sociedade intoxicada e que se intoxica, para dar conta do
desamparo, do perigo iminente do qual ndo podemos nos precaver.

Enriquez (2006) pondera que ainda somos uma sociedade que consegue refletir
sobre o0 mal-estar e suas agruras, mas que, ao entrar em contato com essas reflexdes,
somos acometidos pelo sofrimento e 0 negamos, buscando formas de tamponar a dor
causada pela reflexdo. Se pensarmos no que o autor evidencia e relacionarmos a nossas

discussbes sobre o pai, como funcdo estruturante do psiquismo, e que nos permite
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pensar também na estruturacdo dos lacos sociais, podemos considerar que a cultura do
narcisismo, conforme indicada por Lasch (1983), estrutura-se em um moral perversa,
em que a dimensdo do outro é negada para a evitacdo do sofrimento, como também pela
busca indiscriminada pelo prazer.

Birman (2005) aponta que neste contexto, as relagcdes sexuais tambem foram
permeadas por uma condi¢do narcisica de existéncia, na qual o outro é tomado ndo mais
pelo afeto, mas pelo posicionamento de objeto de predacdo e gozo que permite o
enaltecimento e a gldria do predador.

Nessa cultura baseada no advento da racionalidade cientifica, que levou ao
autocentramento do sujeito e que, na contemporaneidade, atingiu limiares espetaculares,
tendo como caracteristicas principais o esvaziamento das relacfes de alteridade, onde o
mais importante € a glorificacdo do proprio eu, a exaltacdo de si mesmo, demonstrada
muitas vezes pelo cuidado excessivo, de forma que se possa ser admirado pelo outro,
percebemos que a dimensdo do outro é negada e 0 sujeito se volta para o si. Essa cultura
do individualismo e o esvaziamento das relagbes com o outro nos leva a questionar se
vivemos a faléncia dos lagcos sociais? Se nessa configuracdo o lago reciproco com o
outro também se esvaziou podemos pensar que estamos vivendo em uma condigdo
solitaria no qual o outro ¢é apenas levado em conta quando me possibilita a obtencéo de
prazer, porém um prazer imediato onde néo é permitido vivenciar o sofrimento.

Debord (1997) chama de sociedade do espetaculo aquela na qual a exibicdo do
ser se torna primordial, razéo de ser e de existir para o0 sujeito, uma exibi¢do do eu que
tem como objetivo sua exaltagcdo. O autor frisa que, nessa sociedade, surgem artefatos
sedutores evidenciados pela midia com imagens de requinte e status, o que leva a ter
como caracteristica principal o culto a performance, na qual o sujeito busca a exaltagdo
de si, no cenario social. Esse movimento do sujeito voltado para si e interessado em sua
propria exaltacdo é denominado por Lasch (1983) de Cultura do narcisismo, que para o
autor sofre uma influéncia marcante da midia em sua producdo, uma vez que esta
produz uma exaltacdo da imagem e da hegemonia da aparéncia, em que 0 mais
importante € parecer ao outro e se possivel, ser admirado por ele.

Neste cenario social os sujeitos séo facilmente capturados pela midia por suas
imagens veiculadas nas televisdes, radios e internet, e esse sujeito narcisico capturado
por ela por meio de seu desejo de exaltacdo do proprio eu, de seu apego a propria
imagem e assim desvaloriza a interioridade em detrimento da exterioridade. Afinal, na

sociedade espetacular, o que importa € parecer!
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Os artefatos sedutores da midia capturam facilmente os sujeitos pois buscam
incessantemente uma forma de buscar a satisfacdo e a negacéo da falta, do desamparo.
Nesse movimento € que vao se configurar o mundo de ilusdes oferecidos pela midia ao
sujeito, no qual esta produz por suas imagens, ideais voltados para vidas de sucesso,
riqueza, de corpos sarados, formas de seduzir o sujeito e leva-lo também a uma outra
compulsdo, o consumo, que responde aos interesses capitalistas bem como a
necessidade do sujeito de suportar a ansiedade causada pelo desamparo.

O desejo preponderante de consumir, se torna uma marca da sociedade
contemporanea, no qual a sociedade valoriza o ter, 0 possuir, a busca de uma poténcia
em uma sociedade despotencializada, a busca do preenchimento do vazio, a de uma
possibilidade de suportar o desamparo. Vanier (2006,p.7) aos discutir sobre a

contemporaneidade coloca:

A ciéncia nos d& numerosas bugigangas proprias como engodo para o
nosso desejo. Elas vém no lugar daquilo que nos falta: televisdo,
walkman, telefone celular e etc. Mas nds provavelmente ndo gozamos
melhor do que antes. Este gozo, outrora remetido ao além como
recompensa de uma vida de merecimentos, hoje em dia nos é
prometida, mostrada como possivel. Ndo obstante somos separados
desse gozo em posigdo de espectador que o espetaculo designa sempre
mais proximo, uma vez que é meu semelhante, em nome de uma
opcdo aleatéria que ocupa a tela da tele-realidade.

A partir das idéias do autor, podemos considerar que a necessidade de gozar é o
gque movimenta 0 consumo e que esta é causadora de angustia no sujeito, uma vez que
0 corpo se apresenta como algo regulado pelo consumo, e o gozo se localiza no
consumo do outro submetido a mim.

A sociedade contemporanea se intoxica ndo apenas pelas drogas, mas também
pelo consumo exacerbado, marcado pelo desejo de consumir sem restrigcdes, como se
essa fosse uma possibilidade de negar a renuncia pulsional que nos foi instituida pelo
advento da civilizagdo moderna. Negamos a civilizagdo e desta forma negamos o outro
em uma sociedade marcada pelo narcisismo e gue encontra no consumo, uma forma de
satisfacao.

Esta necessidade de submissdo do outro ao préprio gozo e de um consumo
exacerbado como forma de negacgéo da rendncia pulsional, nos permitem pensar que 0
desamparo da humanidade foi aproveitado pelos interesses capitalistas que utilizam
desta condicdo do sujeito para submeté-lo tiranicamente aos imperativos: “Consuma!”,
“Busque a felicidade!”. Herzog e Saltztrager(2003) colocam que entre 0s movimentos

de massificacdo do sujeito na contemporaneidade, encontramos no consumo fomentado
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pelo capitalismo um dos mecanismos de anulacdo subjetiva, em que na perspectiva de
negacao da renuncia pulsional cujos imperativos de obtengdo de prazer imediato como
forma de tamponar a falta e o desamparo, levam os sujeitos a uma busca irrestrita pelo
prazer localizados nos objetos de consumo veiculados pela midia.

Os referidos autores colocam ainda que na contemporaneidade podemos
perceber uma configuragdo na qual o sujeito se constitui sacrificado pelas vozes
imperativas emergentes e este passa a se comportar como se ndo tolerasse a espera para
a realizacdo, torna-se um entusiasta recorrente, sedento pelo prazer, sedento pela
protecdo e completamente obediente aos imperativos que se impdem.

Freire-Costa (2005), referindo-se ao texto de Debord (1997) sobre a moral do
espetaculo, afirma que, nesse contexto de mal-estar, emerge também uma moral do
entretenimento. Nesta, a midia ocupa um importante papel, forjando um certo
distanciamento moral sob a alegacdo de ser imparcial e produzindo, longe da liberdade
difundida pelo direito e liberdade de expressdo, uma massificacdo dos sujeitos, pela
qual, no mundo permeado pelo interesse de ganhar mais dinheiro, como apontado por
Enriquez (2006), vale tudo para conseguir mais espectadores e patrocinadores que
permitam criar a ilusdo de um mundo ideal vinculado a vida dos artistas ou dos herdis e
celebridades do momento e uma culpabilizacdo daqueles que ndo atingem esse status
social.

A midia, na moral do entretenimento, produz o descaso e o desprezo do outro,
pois busca se baseia no proprio prazer, seja pelas aparéncias de um corpo perfeito, seja
pelas transgressdes que levam o holofote brilhante da midia a se voltar para si e ndo
para o outro. Na moral do espetaculo e na moral do entretenimento, vemos novamente a
marca da sociedade contemporanea emergir, a negacdo do outro, 0 esvaziamento da
alteridade, as diversas formas e estratégias do sujeito para negar o desamparo.
Novamente aparecem também neste cenario, 0 movimento compulsivo, como se 0
consumo exacerbado e os imperativos midiaticos, pudessem leva-lo a tdo sonhada
completude.

Birman (2005) enfatiza que desse cenario espetacular, caracterizado pela cultura
do narcisismo surgem também as psicopatologias contemporaneas, que ele considera
como um fracasso da participacdo do sujeito, na cultura narcisica, onde este nédo
consegue ascender a posicdo de majestade e passa a buscar incessantemente esse lugar.

Dentre as psicopatologias contemporaneas, 0 panico e as depressdes preenchem

0 quadro e trazem a tona uma subjetividade marcada pelo horror, que ndo se configura
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somente pelo sentimento de culpa, como acentuava Freud (1930), mas por esse vazio,
pelo pensamento inexistente, pelo mal-estar que direciona para uma condicao narcisica
de existéncia.

Para Kehl (2003, 2009), no cenario contemporaneo, as depressdes sao patologias
que emergem sinalizando sobre essas formas de subjetivacdo. Os sujeitos depressivos,
segundo Kehl (2003, 2009) apresentam um empobrecimento do pensamento e sofrem
de uma liberdade conquistada a qual ndo sabem aproveitar; sdo sujeitos que se recusam
a assumir a posicéo de conflito e que orientam suas escolhas pelo medo do sofrimento.
Contudo, o sofrimento que o neurético evita enfrentar nem sempre € um sofrimento
terrivel e destruidor, porém, o temor da castragdo é algo que invade suas lembrancas e o
leva a uma angustia paralisante, frente ao medo do abandono e do desamparo.

Nessa sociedade em que o sujeito, despossuido de si mesmo, volta seu desejo
para si e passa a negar a existéncia do outro, do externo, do sofrimento, vivemos uma
condicdo solipsista, conforme declara Birman (2006), e acabamos nos voltando para um
processo de biologizagdo da vida, para a medicalizacdo, para a configuracdo de uma
sociedade desamparada e intoxicada, tomada pelo horror e pela depressao.

Perante o fracasso da existéncia, as drogas se apresentam como um apelo
possivel: sedutoras e veiculadas na midia como solucbes imediatas para a dor da
existéncia, elas submetem o sujeito a uma negacdo de sua condi¢do desamparada. A
intoxicacdo aparece como um dos recursos aos quais 0s sujeitos apelam, quando se
deparam com essa condicdo, e, nostalgicos pela protecdo do pai, os depressivos e
panicados partem desesperados para as drogas, licitas ou ilicitas, como forma de
protecao.

Birman (2005) refere-se ainda ao sujeito fora- de-si, aquele que tem a
exterioridade por exceléncia, correspondendo a uma forma perversa de existéncia. O
autor explicita que, na sociedade contemporanea, o perverso perde seu lugar de maldito,
de excluido, e passa a ocupar o cenario social olhado de maneira positiva, 0 que
evidencia uma crise que nos apresenta uma valorizacdo da exterioridade, na
contemporaneidade, e uma crise com relagdo ao sujeito, ja que a estruturacao perversa
se caracteriza por uma denegacdo da lei do pai, da alteridade e das leis sociais,
apontando para uma sociedade que denega a alteridade e que se localiza nos limites da
barbarie.

Podemos agora refletir sobre uma das questfes que levantamos anteriormente, no

segundo capitulo, ao tratarmos do mito de Narciso. Produzimos, na contemporaneidade,
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espectros de Narciso, em uma configuracdo social que valoriza apenas a Si mesmo e a
propria exaltacdo, em uma moral espetacular na qual as relagdes sdo mediadas pelo
universo da imagem, em que o eu ndo € tocado pelo outro? Se retomarmos nossas
reflexdes anteriores, podemos considerar que produzimos sim, na sociedade
contemporanea, espectros de Narciso. Produzimos esses espectros em um mundo que
nega a falta, que nega a diferenciagéo, e no qual as individualidades se transformam em
objetos descartaveis, pondo-nos em contato com o esvaziamento da alteridade, em uma
sociedade na qual a imagem € o instrumento para a seducdo do outro se retomarmos o
que a figura de Narciso representa no mito, como aquele que ndo pode ser marcado pelo
outro, que ndo é tocado afetivamente por este, mas € aquele que morre seduzido pela
sua prépria imagem, vivemos produzindo seus espectros: o0 mito e seu carater universal,
Narciso na sociedade contemporanea.

Se retomarmos 0s personagens dos mitos, que discutimos no segundo capitulo,
podemos considerar que o sujeito contemporaneo perde a forca de Eros ou a obstinagdo
de Edipo, os quais buscam as suas origens e vivem as intempéries de seu
desenvolvimento, passando a ser constituido por uma condicdo narcisica, pela busca do
gozo pleno, pela indiferenciacdo, a viver na superficie em que é possivel se espelhar e
se admirar, na qual as fronteiras entre o dentro e fora se apagam, no momento em que as
nogdes de tempo e espaco também se esvaem e a subjetividade ganha contornos
especiais, definindo-se, segundo Birman (2005), por superficies de contato e
superposicao.

Nessa cultura, ndo existem mais lugares para os depressivos e panicados, ndo
existe lugar para a nostalgia do pai: o lugar reservado é para a indiferenciagdo, para a
negacdo do desamparo; nao ha lugar para a melancolia, nem para pessoas timidas e
retraidas: o cenario social é o lugar para “quem sabe se valorizar”, “quem pode se
exaltar” — e os excluidos que busquem formas ou pilulas magicas para darem conta do
mundo e tornarem possivel a sua existéncia.

Além desses fatores, revisitando nossa abordagem sobre as ressonancias do
desamparo, nos processos de subjetivacdo contemporaneos, vemos que essa condicao de
desamparo paralisa os sujeitos em face da diminuicdo da capacidade simbdlica e da
capacidade de antecipacdo. Como ja sublinhamos, nossa capacidade simbolica se liga a
nossa possibilidade de entrar em contato com a realidade e de tolerarmos a ansiedade

causada por essa relacao.
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A entrada do sujeito no simbdlico, como mencionada no primeiro capitulo deste
trabalho, ocorre pelo contato com a falta, com a castra¢do, vivenciado no complexo de
Edipo, em que a instituicdo do pai simbélico sinaliza para uma possibilidade de acesso
ao simbdlico, para o sujeito. Ao tratarmos de empobrecimento simbolico, apontamos
para a instituicdo do pai enquanto fungéo estruturante no desenvolvimento do sujeito e
no engendramento dos lagos sociais; 0 que nos coloca diante de uma questdo: se o
simbolico esta empobrecido, o que podemos pensar sobre a funcdo paterna, nessa
configuracdo? Ela também estd empobrecida? Viveriamos um momento de crise? Estas
também sdo questbes que permeiam o universo das discussdes sobre a
contemporaneidade e a subjetividade e que nos levam a pensar que 0 pai enquanto
fungcdo simbdlica que permite o acesso do sujeito ao simbdlico estda empobrecido,
enfraquecido de seu poder, mas como figura, como simbolo tem sido recorrentemente
procurado e evocado por seus filhos sedentos de protecéo.

Com efeito, a instauracdo do mal-estar acontece pelo contato com esse
desamparo, que implacavelmente veio com a modernidade e que é recusado pela
sociedade atual. Esse contato produz entdo individualidades homogeneizadas, que, na
opinido de Birman (2007), nos levam a um masoquismo devastador, em que 0 sujeito
ocupa uma posicgéo de serviddo para a evitagdo da dor. Esse movimento para evitagdo da
dor impede que o sujeito entre em contato com o outro e faz com que este negue a falta.
Kristeva (1993) salienta que os sujeitos contemporaneos estdo perdendo a sua alma e,
fechados nas exigéncias da sociedade do consumo, voltam-se para o proprio eu e
apresentam seus sintomas no corpo, representando o fracasso das estruturas simbdlicas.
Essas consideracfes, quando relacionadas ao advento da medicina psicossomatica, nos
permitem refletir se esta ndo ocupa o lugar de representante de nosso fracasso, do
empobrecimento de nossa atividade simbolica.

O empobrecimento da atividade simbdlica, o movimento do sujeito para
evitacdo da dor e o lugar que a alteridade ocupa, na contemporaneidade, nos trazem as
patologias com que nos defrontamos, na atualidade, ao notar que chegam aos
consultorios pessoas acometidas pelo panico, pelas depressdes, anoréxicos,
toxicomaniacos e os grandes somatizadores, que nos colocam diante da fragilidade de
nossas formacdes simbdlicas, de nossa incapacidade de sublimagéo, como também da
fragilidade de nossos mecanismos repressivos que colocam no registro do corpo e da

acdo compulsiva as manobras do sujeito para lidar com o desamparo.
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Ao discutir o terceiro registro em que se inscreve a questdo da subjetividade, o
do sentimento, Birman(2006) discute a diferenciacdo da dor e do sofrimento. Para o
autor vivenciamos na contemporaneidade a extingdo do sofrimento, uma vez que
esvaziamos a alteridade e nossa vinculagdo com o outro esta cada vez mais escassa. O
sofrimento se relaciona a alteridade, a nossa capacidade de perceber que ndo somos
auto-suficientes e que necessitamos do outro, da relagdo com o externo para nos
constituirmos.

Na atualidade, negamos o0 outro e assim ndo somos acometidos pelo sofrimento,
vivemos apenas a dor, a dor solipsista, que ndo estabelece conexdo com o outro, a dor
da serviddo, a dor narcisica, a dor de existir e de estarmos desamparados; vivemos a
quebra do contato com o0 meio social e a retomada para um prazer voltado pra si, mas
um “si” ja massificado e homogeneizado.

Analisando o sujeito voltado para si, 0 eu narcisico, Birman (2003) entende que
esse movimento gque acomete a sociedade pode ser tomado como uma tentativa de
construcdo de uma unidade e do centramento do sujeito, em face do descentramento
representado pela forca pulsional, a busca de um centramento frente ao desamparo.

Assim, estudando os processos de subjetivacéo, na contemporaneidade, podemos
considerar a subjetividade como algo permeado por multiplicidades e diversidades, uma
fonte permanente para as novas versdes ficcionais do sujeito, uma vez que, com 0
descentramento e a polaridade consciente/ inconsciente, ante a polaridade pulsional
(pulsbes de vida/morte), a subjetividade se tornou aberta aquilo que se impde. Nessas
versdes ficcionais diante do descentramento, do posicionamento do pai enquanto aquele
que falha e falta, vemos que, na contemporaneidade, vivemos um estado de mal-estar, ja
apontado por Freud, em 1930, de sorte que todas essas transformacdes, incluindo o
enfraguecimento do poder do pai, trazem para a sociedade contemporanea novos
significados, novas figuras, evidenciando as possibilidades de ser no mundo.

Na sociedade atual, tendo em vista esse mal-estar, 0s desejos assumem uma
posicao autocentrada, na qual o universo das trocas, do outro, se mostra completamente
esvaziado. Com a morte do pai, 0s sujeitos voltaram-se para si e construiram uma
cultura narcisica, na qual o que prepondera € a possibilidade individual de gozar e, pelo
empobrecimento do simbdlico, o sujeito procura dominar o outro com violéncia, ou se
deixa submeter, reinventando o pai tiranico como forma de sentir-se protegido. Institui-
se assim uma sociedade marcada pelo prazer autoerotico, uma cultura do narcisismo,

como tdo bem explicita Lasch (1983), em que 0 outro se torna soberano, e que nos,
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masoquisticamente nos oferecemos ao gozo dele. O masoquismo e a crueldade sdo
formas de subjetivacdo em recusa ao desamparo e & morte de Deus e do Pai,
configurando-se o cl& dos ofendidos e humilhados, desamparados pelo poder do pai.

Essa sociedade desamparada, segundo Kehl (2003), fundamenta-se na liberdade,
na autonomia individual, na valorizagdo do individuo e dos seus ideais, orientados
sempre para 0 gozo e para 0 consumo, sendo que cada um cré ser o pai de si mesmo,
isento das dividas com a figura paterna e sem compromissos com o passado, tornando-
se incapaz de reconhecer o peso desses lagos com o outro, sejam vivos, sejam mortos,
na construcao e sustentacdo de sua posicao subjetiva.

Esse sujeito, ao negar a existéncia do outro, torna-se, pois, um reprodutor de
ideias, de modos de viver a vida, de conhecimentos e pensamentos: € 0 sujeito
contemporaneo, que, frente ao desamparo, a morte do pai, destitui-se de si mesmo,
massifica-se, torna-se incapaz de perceber-se massificado, de perceber o outro e de dar
conta do mal-estar.

Portanto, na busca pelo entendimento do sujeito e de seu processo de
subjetivacdo, somos sempre remetidos ao desamparo que marca a inscricdo do sujeito
na sua relacdo com o mundo. Nesse caminho, ao examinarmos 0 modo como o0 sujeito
lida com o desamparo e os processos de subjetivacdo, na contemporaneidade, podemos
retomar nossa discussdo do primeiro capitulo, onde afirmavamos que o desamparo é
inerente ao sujeito, relacionando tal desamparo, causado pelo descentramento e pelo
enfraguecimento do poder do pai, com a vivéncia edipica e a formacdo da relagédo
triangular, tomado pela teoria psicanalitica freudiana como o momento no qual o sujeito
entra em contato com a falta, com o desamparo.

Nesse momento, pela relagdo com o outro, o individuo pode vivenciar a
alteridade e pode emergir como sujeito desejante, quando pode ver o outro e ser olhado
por ele; a partir dessa vivéncia, podera também dar os contornos para sua constitui¢ao
subjetiva, os quais s&o compostos ndo apenas pela experiéncia desta relagdo, mas
também pelos imperativos sociais. Dessa forma, o desamparo que nos acomete nos €
sinalizado tanto em nossa estruturacdo psiquica quanto nas configuracfes dos lacos
sociais, tornando-se evidente a relacdo estabelecida por Freud (1930[1929]), quando
ressalta que o individual e o social estdo completamente imbricados, fundamentando
nessa ideia a representacdo do pai.

Em suma, todas essas transformacgdes representam, para a sociedade

contemporanea, novos significados, novas figuras que emergem, revelando as
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possibilidades de ser no mundo. Configura-se, mesmo com a contradicdo inerente ao
termo, uma mitologia “contemporanea” marcando as multiplas formas e alternativas de

lidar com o desamparo, 0 pai e sua auséncia.

3.3 A funcédo paterna e a mitologia “contemporanea”

Ao refletirmos sobre o desamparo e as formas de subjetivagdo na
contemporaneidade, frente as ressonancias do enfraquecimento do poder do pai, surge a
necessidade de observar as figuras que aparecem na contemporaneidade, sinalizando
sobre as formas pelas quais o sujeito lida com o desamparo.

Como discutimos anteriormente, a sociedade contemporanea € caracterizada pela
morte do pai, na era moderna, e pelo descentramento produzido pela descoberta do
inconsciente. Nesse processo, dentro dessas formas de subjetivacdo, no contemporaneo,
vemos emergir na sociedade figuras que nos permitem pensar em uma tentativa de
retomada do pai e da seguranca e protecédo por ele difundidas.

Segundo Birman (2006), 0 masoquismo, em que 0 sujeito se oferece ao gozo do
outro para obter em contrapartida a prote¢do para o desamparo, desnuda as diferentes
formas de servidao que nos assolam. Nessa perspectiva, o autor aponta para as relagoes
de trabalho, marcadas pela serviddo a grandes instituicbes e organizacgdes. Enriquez
(2006,p.3), referindo-se ao sujeito do século XXI, enfatiza:

Consequiéncias ao nivel coletivo: dissolucdo do vinculo social, exclusdo ou
“desvinculacdo social” (R. Castelo, 1995), competicdo exacerbada, pilhagem
do planeta, enfraquecimento dos movimentos sociais, diminuicdo das lutas
sindicais, e, por outro lado, importancia crescente das empresas, que querem
ser “as instituigdes divinas”, e de suas conseqiiéncias ao nivel individual: os
individuos devem se integrar, ou melhor, se identificar as organizagdes das
quais fazem parte, idealiza-las, colocando os valores organizacionais — seu
proprio ideal do ego — no lugar dos seus proprios valores, transformar-se em
instrumentos submissos, ddceis mesmo, e sobretudo acreditar, se lhe

disserem e se eles se sentirem responsaveis enquanto sujeitos, que estdo a
caminho da autonomia.

Tendo em vista as ideias de Birman (2006) e de Enriquez (2006), € possivel
verificar que, na contemporaneidade, o sujeito € levado a crer ser autbnomo, mas o
processo de alienacdo pelo qual passa é tdo grande que ele se torna automatizado, sem
ao menos perceber. De acordo com Enriquez (2006), os sujeitos se tornam utensilios

manuseados pelos dominantes e descartados, quando ndo interessam mais. Esses
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individuos sé@o investidos de uma poténcia ilusoria e desinvestidos rapidamente, logo
que parecem ndo responder aos interesses dos dominantes.

Assim, a emergéncia das grandes organizacdes que balizam a economia
mundial e que chamam seus funcionéarios de colaboradores podem ser compreendidas
como figuras contemporaneas desse estado de mal-estar, pois estas podem ser
consideradas representantes ficcionais desse pai, da autoridade, da protecdo, porque
colocam o sujeito em um lugar protegido, escondendo sua face tiranica que suga deles a
autonomia, os aliena nessa posi¢do, tornando-os automatizados. E importante ressaltar
também que, quando esses colaboradores se remetem a tais organizagdes, percebemos
em suas falas uma certa adoracéo e veneracao, caracteristicas daquela destinada ao pai
morto, simbolismo da protecé&o.

Birman (2006) alude igualmente aos lideres carismaticos que canalizam as formas
de violéncia da massa, destinando para os outros uma violéncia alimentada pelo
ressentimento, pela humilhacdo da posicéo servil. Podemos considerar, por essas ideias,
que o enfraguecimento do poder do Estado pelas praticas neoliberalistas e a
internacionalizacdo dos mercados levam o desamparo a niveis inimaginaveis, com a
producdo de bodes expiatorios, pela violéncia que se efetiva direcionada as diferencas
étnicas, sociais, sexuais, que muitas vezes se oferecem ao dominio de lideres
carismaticos.

Tal argumentacdo permite que consideremos dois pontos: as igrejas e a politica,
duas faces da sociedade nas quais encontramos bodes expiatorios submetidos a figura
de lideres carismaticos, acreditando poder, com o contato com estes, obter a protecao.
Essas pessoas sdo submetidas a relagdes perversas que nos apontam também para uma
das caracteristicas do mal-estar — a perverséo.

Nesse cenario marcado pelas perversdes, as praticas terapéuticas de autoajuda
e 0 poder dos lideres religiosos também sdo formas de a¢do, no campo social, em face
do desamparo, o que Birman (2006) chama de novo processo de evangelizagcdo do
mundo, no qual ocorre uma tentativa de retomada do poder tiranico do pai, pela via de
sua representacdo simbolica.

Nessa tentativa de retomada da representacdo simbdlica de Deus, vemos o
emergir da figura dos grandes pastores ou dos padres da religido-show, que se
apropriam de nossa nostalgia pela protecdo, garantindo que ela esté ali, sob a égide de
suas regras, dos pilares sélidos de suas igrejas, de seus saldes, como, por exemplo, 0s

solidos pilares da Igreja Universal do Brasil, em Belo Horizonte, construida toda em
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granito, com banheiras para quatorze pessoas, mantida por aquele irmdo que passa
fome, mas que compra a protecéao.

Nesse retorno da figura de Deus, vivemos os delirios cristdos, os delirios pagdos
de toda uma infinidade de sujeitos que buscam ali um conforto para a falta, para a
auséncia, pois ndo enxergam o outro, lutam todos pela propria salvagdo, em uma
rivalidade maquiada pela obrigacdo de amar ao proximo — proximo odiado, pois € rival
no amor do pai que tanto falta. Esse movimento nos evidencia sobre o que colocamos
anterioremente, o simbolo do pai, a figura deste protetor continua a ser constantemente
evocado pelos irmaos como uma tentativa de retomada de seu poder e representacéo.

Na verdade, essa tentativa de retomada do poder de Deus e de sua representacéo
simbdlica pode ser tomada, ainda, como uma negagdo do projeto moderno, uma
negacdo da morte do pai, da limitacdo de seu poder, apelando para o seu olhar, em sua
totalidade.

Além dessas figuras, quando vemos o cenario social dominado pelo tréafico de
drogas e na nossa submissdo ao poder desses grandes traficantes, diante do horror da
morte ou do assassinato, € possivel concebé-los como figuras representativas daquele
velho pai tiranico da Horda Primeva, que possuia o poder sobre os irméos, controlando
as relacdes e matando ou castrando quem rompesse suas leis. Essas figuras controlam
toda a vida nas favelas, nas cidades e nos sucumbem, pelo temor da destruicdo, do seu
poder tiranico.

A0 mesmo tempo em que somos submetidos ao poder desses grandes tiranos,
negamos a sua presenca, aumentamos a espessura dos vidros, por medo das balas
perdidas, aumentamos a altura dos muros, blindamos nossos carros, buscamos
tecnologias cada vez mais sofisticadas, para dar conta do medo e do terror proferido
pela sociedade, negamos que fazemos parte dessa producao, nos protegendo dela, em
nossas delirantes mansdes com entradas reguladas por porteiros, biometrias e outras
tecnologias. Negamos nossa participacdo na vida social, pois somos sujeitos de uma
sociedade marcada pelo eu, pela satisfacdo em si, pela producdo para si. A sociedade
contemporanea produz a toxicomania, mantendo os interesses politicos e econémicos do
narcotrafico e produzindo, pelas drogas e medicamentos, um tamponamento para o
desamparo.

Quanto a questdo producdo, € imperioso constatar que, nessa sociedade, somos
produtores automatizados e produzimos constantemente uma massa grossa, polpuda,

que tampona o desamparo, que tenta a todo 0 momento afasta-lo e, nesse movimento de
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afastamento, vemos muitas vezes até o retorno do pai, o0 pai tiranico do poder absoluto
que se aproveita de nosso temor, de nossa condi¢do desamparada, para sadicamente nos
submeter ao seu poder. O proprio capitalismo, a ciéncia e todos seus artificios sedutores
podem ser compreendidos como o tirdnico pai, aquele que nos aliena de nossos desejos
e que ndo nos permite emergir, enquanto sujeitos desejantes, pois nos mantemos
indiferenciados, entregues ao seu poder disciplinador.

Nessa perspectiva, a figura do préprio analista pode ser objeto de nossas
reflexdes. Em sua posicdo, pode-se colocar como o tiranico pai, parecendo a seus
pacientes como aquele que detem o saber, o poder, aquele que é colocado e ocupa o
lugar da protegéo, garantindo, muitas vezes, aos aflitos pais, que, se seu filho ali estiver,
estara protegido das mazelas contemporaneas e, se passar pelo tratamento, saira curado
do mal-estar causado pelo desamparo, pela culpa do assassinato do pai.

NOs, terapeutas, podemos igualmente ocupar o lugar daquele tiranico pai que usa
de seu poder para controlar as relagdes. Podemos nos apropriar da proposta psicanalitica
por outras vias e permitir, em uma alusdo sedutora ao pai simbdlico, a submissao de
n0ssos pacientes ao nosso poder e a dedicacdo amorosa a nos, como a de um pai.

A sociedade do consumo, dos grandes shopping centers, também pode ser
pensada como uma figuracdo, pois marca uma satisfacdo pulsional sem interdi¢do; de
fato, negamos a interdicdo, pela compra descontrolada e pelo desejo de ter para poder
parecer, dentro da sociedade espetacular, detentora de uma poténcia perdida. Somos 0s
sujeitos dos crimes refinados e vivemos a ditadura da moda, que ndo se restringe aos
cenarios do consumo de roupas e sapatos — vivemos a moda dos crimes refinados, das
refinadas transgressoes, da negacdo do outro, em sua poténcia e em sua existéncia.

Vivemos o triunfo da adolescéncia, 0 seu abandono como uma passagem,
manifestando um desejo incessante de permanecer nela, como se esta fosse um elixir da
juventude, pela possibilidade de viver a poténcia do corpo, da sexualidade, da acdo e do
pensamento, a negacgéo das dificuldades.

Para Kehl (2008), vivemos um periodo de “teenagizacdo” da cultura ocidental.
Esse processo seria caracterizado por uma valorizacdo da adolescéncia e da juventude,
em que a sociedade do espetadculo se encarrega de retratar a juventude como um
momento de leveza, no qual o sujeito é abatido pelo sofrimento decorrente do mal-estar
sem saber, colocando todo adulto em uma posic¢do nostalgica com relacdo a essa fase e
também em uma posicdo desconfortavel, diante da experiéncia vivida. Essas

transformacdes — advindas dos imperativos sociais que nos dizem “Sejam jovens!” —
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tem o interesse de nos forgar contra a inércia a que a passagem do tempo acomete 0s
corpos. Kehl (2008, p.11) acrescenta:
Mas, uma vez que se produz a mascarada jovem, composta de objetos e
atitudes ready-made, a inércia se reinstala num outro lugar. A matrona que
envelhecia instalada na cadeira de balango agora se cristaliza em pin-up
entediada sobre a bicicleta ergométrica. O cavalheiro que se aboletava com

jornal e os chinelos, agora se aboleta no volante de uma poderosa van de
Gltima geracdo - quando ndo sai pelas estradas fazendo as mesmas burradas

exibicionistas que seu filho adolescente.

Podemos considerar, a partir das ideias da autora, que a posicdo de adulto na
sociedade contemporanea nao é ocupada, como também a vaga da velhice, visto que
essas posicOes, relacionadas a responsabilidade e ao contato com o sofrimento, séo
negadas pela imaginario social, que constroi a ideia de uma adolescéncia infinita, como
um momento de obtencdo indiscriminada de prazer, no qual o eu, jovem de corpo, de
exterioridade, esta pronto para ser exibido e glorificado.

As idéias de Kehl (2008) sobre o culto a adolescéncia edificado pela sociedade
contemporanea, evidencia a dificuldade de estabelecer fronteiras no @mbito familiar que
se liga a reposta dada ao desamparo. Os adolescentes vivem em um mundo cujas regras
parecem eles mesmos produzir, sem referéncias simbdlicas, em uma liberdade ilusoria
estes acreditam serem donos do préprio desejo e sdo assim desprotegidos pela falha rede
de protecdo imaginaria que as identificacbes ocupam para sua constituicdo subjetiva.

Se revisitarmos os mitos que se focalizam, neste trabalho, em busca de uma
contextualizacdo, veremos que seus personagens se entremeiam a essas figuras que
emergem, na sociedade contemporanea.

Narciso, aquele que ndo vivencia a alteridade, pode ser pensado como a marca
dessa sociedade, na qual a representacdo da falta € ausente e ndo pode diferenciar-se; € o
representante da fugacidade dos vinculos, das relacbes para a propria satisfacdo; é
aquele que cumpre seu destino sem ao menos entrar em contato com ele; é o sujeito da
auséncia de significacdo do desejo, que, aprisionado em si mesmo, morre mergulhado
na superficie, apaixonado pela propria imagem.

Edipo é aquele, que diferentemente de Narciso, teve pai e nos apresenta em todo
0 seu mito a ambiguidade da vida, da busca pelas origens, da apropriacdo de nosso
desejo, como a representacdo da ambivaléncia de nossos desejos e a ressonancia de
como os vivenciamos, em nossa vida. Edipo ocupa, no mito, diversas posicdes, nas

quais reflete as dificuldades do homem, diante dos préprios desejos, de lidar com a falta
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e com o desamparo. Edipo é o sujeito que nos coloca diante de nossas proprias
fragilidades e de nossa necessidade de protecdo. E o solitario garoto que parte em busca
dos seus desejos ambivalentes e que nos sinaliza para 0 nosso “triste” destino, da
auséncia, da falta, do desamparo.

Eros € o obstinado menino tomado pelo amor, que nos coloca sobre a
possibilidade do lago fraternal, da ligacdo libidinal, da vivéncia da alteridade. Porém,
em seu caminho, indica que, diante das dificuldades, do contato com a falta, com o
desamparo, tendemos a buscar a protecdo, a sucumbir ao desejo do outro e nos
aprisionarmos na auséncia de diferenciacdo. Mas Eros, como amor, € obstinado, é forte
e consegue, mesmo sob as penurias do desenvolvimento, construir a propria identidade,
a propria vida. Eros é o sujeito da interdi¢do, da vivéncia da falta, da emergéncia, e,
enquanto sujeito desejante, é aquele que pode escolher e que tem como fungéo unir as
pessoas. Eros, na sociedade contemporanea, esta doente e se, ndo atentarmos para ele,
poderemos realmente ser entregues a barbarie.

No caminho de nossa analise sobre essas narrativas mitoldgicas, surgiam questoes
com relagéo a sociedade contemporanea e suas configuracoes, suscitadas pela observagédo
dos jovens garotos representados por Narciso, Eros e Psique, figuras heroicas de um
tempo sem tempo, que, em sua caracteristica atemporal, trazem a partir de suas
contextualizagGes possibilidades de leitura da vida, da sociedade: a mitologia e a
psicandlise, 0 arcaico e 0 moderno, uma possivel interlocucao.

Sem duvida, todas essas transformacfes trazem para a sociedade contemporanea
novos significados, um novo olhar sobre o sujeito, sobre a organizacdo familiar, j& que,
segundo Enriquez (1999), a sociedade sabe cada vez menos definir o que é permitido e
0 que ndo é. Vivemos hoje o efémero que impossibilita, muitas vezes, sem esse
horizonte de temporalidade, construir efetivamente a vida, a propria existéncia;
vivemos, nessa impossibilidade, a negacdo do desamparo, o emergir de figuragdes
perversas e uma crise, um mal-estar que assola a atualidade e que nos remete a crise de
autoridade, ao enfraquecimento do poder do pai e suas ressonancias. Tais figuras
evidenciam a nossa procura constante pela protecdo, pelo retorno do pai e revelam ainda
a negacdo do outro, que discutimos paginas atras.

As perversdes contemporaneas aparecem na sociedade de pessoas centradas em
si, perversdes refinadas, em que a morte do outro ndo produz marcas; vivemos a
emergéncia de um ser impedido de ser marcado por palavras, que ecoa, como pedra, ou

como a ninfa do mito de Narciso, sua palavra, palavras que ndo se encontram, que nédo
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se combinam, se fecham em circulos, onde o que prepondera € o eu, sobre o0 nds, sobre
as relacdes. Elas também nos colocam diante da banalizacdo do mal, de sorte que a
violéncia com relagdo aquele que supostamente pode interditar 0 meu gozo leva o
sujeito a negar a falta e a cometer, desde as pequenas transgressdes, até crimes
refinados, caracterizados pela frieza e a ndo aceitacdo do outro.

A sociedade espetacular de Debord (1983) é conhecida pela emergéncia de
figuras focadas em si, no eu, em detrimento do outro, em que 0 que importa é que 0
outro seja sucumbido ao meu gozo, ao meu prazer, faca parte de meu espetaculo. E,
enquanto negamos esse outro, continuamos vivendo no mal-estar, continuamos
tamponando a falta por vers@es ficticias de um pai simbdlico que mais nos remete ao
terrivel pai tiranico da horda primeva e, nesse processo narcisico, sucumbimos ao seu
poder, sem ao menos percebé-lo, pois somos sedentos por sua protecéo.

As perversdes e a banalizagio do mal nos pGem diante da falta de
engendramento coletivo entre os irmaos e nos levam a pensar que, se a funcdo paterna é
estruturante, tanto do psiquismo como dos lagos sociais, se ela é o fundamento da
civilizacdo e, nessa situacdo de mal-estar vivemos um momento de crise, dos limites
para a barbarie, seria a solucéo a retomada do poder absoluto do pai? Ou de sua tirania
primeva? Existem possibilidades de gerir os lagos sociais, em face desse mal-estar?

Neste cenario emergem também outras formas de viver a vida e de constituir-se
subjetivamente, formas interessantes emergem a partir do engendramento do sujeito
diante do estado de mal-estar, agenciamentos reciprocos marcados pela formacédo de
grupos estratégicos nos colocam diante de novas possibilidades de gestdo do social.

Freud, em 1930[1929], deixa-nos sinais de uma possibilidade, quando acredita
que a gestdo do mal-estar se daria, ndo pela negacdo do desamparo e a restituicdo do
poder ao pai, mas sim pela gestdo do social, pela gestdo dos lacos fraternos, que séo
tomados por Enriquez (2009) como as solidariedades fraternas.

Desse modo, Freud (1930[1929]) propOe que, a partir da gestdo dos lagos
fraternos, sem referéncia ao pai morto, pensemos nas construcfes das identidades, que
ele cré somente ser possivel com a superacdo do narcisismo das pequenas diferencas,
visando a singularidade e nédo a captura pela homogeneizacéo.

Assim, diante dessas colocagdes, podemos examinar as possibilidades de pensar
a cultura e a civilizacdo a partir de uma (re)leitura da funcdo paterna e dos lagos

fraternos.
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3.4 (Re)pensando a funcéo paterna e os lacos fraternos

Ao finalizar O mal-estar na civilizacdo (1930[1929]), Freud encontra uma
possibilidade frente ao mal-estar: a gestdo dos lagos fraternos. Diante do
enfraquecimento do poder do pai, 0 autor entende que 0s lacos entre 0s irméos e a
gestdo do social seriam maneiras de reorganizacdo da sociedade e de evitar que
civilizagdo fosse entregue a barbarie. Conforme j& mencionamos, Freud escreve essa
obra entre 1929 e 1930, em um periodo no qual 0 mundo vive o pds-guerra e se depara
com a morte, com a destruicdo. Nesse tempo, Freud atenta para o mal-estar e coloca no
texto muitas de suas proprias angustias com relacdo ao mundo e, quando acena para a
gestdo do social, para o lago fraterno como formas de dar conta do mal-estar, nos lanca
um feixe de sua esperanca na reconstru¢do do mundo e na possibilidade de unido
fraterna, diante da destruicéo.

Se retomarmos nossas reflexdes sobre a sociedade contemporanea e o estado de
mal-estar, podemos reconsiderar essa proposta freudiana e perguntar se ndo estariam
nos lacos fraternos, na fungdo fraterna, como denominada por Kehl (2000), as
estratégias para darmos conta desse estado de mal-estar e do desamparo que toma
proporcGes antes inimaginaveis, no contexto atual. Tais colocacdes da autora nos
obrigam a observar a figuragdo do pai, na contemporaneidade, e as possibilidades
levantadas pelos debatedores contemporéneos de Freud, para a gestdo dos lagos
fraternos.

Enriquez (2009) chama de solidariedades fraternas essas possibilidades de
gestdo do social e acrescenta que estas se baseiam em um ideal coletivo, marcado por
um projeto social comum, lagos assinalados pela solidariedade entre os irmdos. Essas
colocagdes, desde a época de Freud, sdo tidas como utdpicas, tentativas romanticas que
0 conhecimento cientifico faz para a superacdo do estado de mal-estar, ja que os ideais
coletivos sdo ficcionais e escondem ou a face tirAnica de um pai, ou 0s ideais
individuais das pessoas que os constituem. Enriquez (2006, p.7), ao se deparar com tais
colocagdes, afirma: “As sociedades que ndo sonham sdo sociedades que morrem”.

Assim, a abordagem do engendramento fraterno, na contemporaneidade, pode
ser considerada uma utopia ou um desafio — e é nessa proposta que caminharemos em

nossa discussdo sobre a funcdo paterna e suas configuragdes na contemporaneidade.
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Como colocamos anteriormente, a era moderna se configurou como um periodo
de grandes transformagdes em que o enfraquecimento do poder do pai e 0 contato
constante com o0 desamparo inerente ao sujeito, levaram-nos a buscar diferentes
manobras para dar conta desse, emergindo neste contexto novas formas de subjetivacédo
influenciadas pelos imperativos sociais que compunham este estado de mal-estar.

Neste estado de mal-estar, decorrente deste periodo de transformacBes na
passagem para a modernidade, vivenciamos o desenvolvimento da racionalidade
cientifica e o enfraquecimento do poder do pai, configurando-se um momento de crise.
Os momentos de crise colocam-nos muitas vezes em contato com 0 Nnovo e neste
contexto precisamos dar conta da nova situacdo que se apresenta buscando novas
possibilidades de organizagdo. Dessa forma, podemos considerar que o surgimento de
um novo conceito, de novas reflexes, sempre propicia certo estranhamento, de modo
que pensar no lago fraterno pode nos remeter a uma angustia, a um medo com respeito
ao novo. Temos medo dos perigos da fatria e do que ela nos traz de novas
possibilidades, é como se estivéssemos fechados em um circuito em que vivemos até
hoje o luto da morte do pai e o clamor pela restauracdo de seu poder.

Ao discutir sobre a funcao fraterna, Freire — Costa (2000) coloca que esta se
apresenta como uma nova possibilidade de pensar as relagcdes no social, porém para que
possamos refletir sobre ela primeiramente precisamos dar conta da crise da figura do
pai,e do enfraquecimento de sua representacdo simbolica, em um contexto em que sua
figura continua a ser evocada como forma de salvacdo diante do estado de mal-estar.

O autor faz uma critica & restauragdo da figura do pai e salienta que sua
demissdo aconteceu ja na era moderna, de sorte que preserva-lo seria uma prova de que,
diante de nosso empobrecimento simbdlico, ja ndo conseguimos mais inventar novas
metaforas e recorremos aos ideais passados, procurando reviver na fantasia o que ja se
passou. Retomar o pai em uma sociedade que, ao longo do tempo, se transformou, seria
retomar a nossa orfandade da familia patriarcal burguesa e de sua configuracéo linear;
seria negar o momento de fragmentacdo pelo qual passamos e colocd-lo em uma
posicao de salvacdo para a humanidade.

A restituicdo do poder ao pai seria uma forma de atribuir ao externo a causa de
nosso desprazer e, projetivamente, esperar dele a salvacdo; nessa perspectiva, podemos
levantar a seguinte indagacdo: precisariamos retomar a Horda Primeva? Ou estamos

esperando o novo Cristo? Ou Moisés, o salvador?
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Diante destas indagacdes podemos considerar que no cenario contemporaneo
emergem novas formas de viver a vida, de construir a propria existéncia que nos
apontam para uma forma de gestdo do social em que o lago da reciprocidade seria o
elemento primordial para dar conta desse estado de mal-estar. Na constituicdo desses
novos grupos a figura do pai se faz presente como uma lembranca, uma nostalgia,
porém nunca pelo desejo de restauracdo do seu poder absoluto. Esses grupos se
organizam pela existéncia de um projeto coletivo em que o lago com o outro e o desejo
comum sdo fatores essenciais. Se pensarmos nas organizacOes desses grupos que
emergem na sociedade contemporanea, novas questdes Se apresentam: se esta
possibilidade existe porque continuamos clamando pela restauragéo do poder do pai?
Por que continuamos desejando a protecao desse pai absoluto?

Segundo Figueiredo (2000), precisamos, como grupo de individuos, do pai como
uma lembranca e nostalgia, mas nunca de sua presenca plena, soberana, avassaladora,
que Ihe confere o estatuto do que detém o poder sobre todas as coisas, sobre todas as
acOes humanas, o espaco de uma protecdo plena. Para o autor, esse pai esta conservado
de maneira dupla, nas sociedades: na primeira, ocupa o lugar de pai reservado em sua
forma sublimada e purificada de pai ético, que se baseia na rendncia dos irmaos e do
compartilhamento entre estes do mal-estar da civiliza¢do; e, na segunda, como forma
fantasmatica daquele pai pleno e poderoso, uma onipoténcia reprimida que cresce em
poder e fascinio, com o decorrer do tempo. Dessa maneira, 0 dominio dessa fantasia
leva a diminuicdo da presenca do pai reservado e coloca os irmdos em um apelo
constante e nostalgico a esse fantasma, desencadeando um esforgo para a reaproximagao
com esse pai todo poderoso, déspota, chefe da horda.

A cultura que promete e frustra, ao mesmo tempo, coloca-nos diante de um
apelo ao retorno desse pai, como se ele fosse um salvador da pétria, € nos leva a
desconsiderar as possibilidades de acdo cotidiana que a fatria tem. Nesse movimento,
esquecemos a ligacdo existente entre os dois eixos, o0 eixo vertical relacionado ao poder
paterno e o eixo horizontal, aos lacos fraternos, ambos interligados; contudo, € o eixo
vertical que sustenta as possibilidades de agdo no eixo horizontal, o que ndo exclui as
possibilidades de luta pela democracia entre 0s irmé&os.

Além desses fatores, temos medo dos perigos da fatria, medo de que ela seja
apenas uma maquiagem do retorno do pai tiranico e temos também um longo caminho a
ser percorrido no agenciamento dos lagos reciprocos e da possibilidade de vivenciarmos

a alteridade. Em todo esse percurso ainda precisamos retomar o outro e sua significacdo
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no processo de constituicdo psiquica do sujeito, precisamos possibilitar que o outro
possa ser olhado e possa olhar, pois é a partir dessa vivéncia que se configuram os lagos
de reciprocidade, que podem ser considerados as bases da funcgéo fraterna.

Kehl (2000) salienta que a ideia de fatria, na psicanalise, tem a proposta de
examinar outros modos de relacbes do sujeito com o semelhante, que existem no
cotidiano, mas que ficam obscurecidos pelo nosso desejo patriarcal. Para a referida
autora, os lagos entre os irmdos fundadores da funcgdo paterna e instituintes, a partir de
seu ato, do pai simbolico, bem como da culpa e da civilizagdo, garantem que 0s irmaos
S0 sdo iguais, diferentemente do que declaram os ideais de igualdade e fraternidade,
quando estdo sob o estatuto de filhos, submetidos ao poder do tiranico pai. Quando estes
vivem as relagbes, as diferencas comegam a aparecer e a Unica condicdo para a
elaboracao da culpa de ter assassinado esse pai € a lembranca do caréater coletivo do ato.
Kehl (2000) ainda ressalta que o individualismo recalca o carater coletivo dos nossos
atos, enuncia a necessidade de restaurarmos essa confianga, um movimento de
recuperagéo da confianga nos lagos sociais.

Esse movimento pode ser concebido como ato de irrup¢do contra o pano de
fundo da cultura, mas ndo como um ato perverso, visando ao bem individual, um ato
criativo, revolucionario, no qual o sujeito age com o grupo ou apoiado por ele. Um
movimento coletivo diante de um ideal que também se configura coletivamente.

Kehl (2000) acrescenta que, se 0 mito da Horda Primeva pode nos dizer sobre a
constituicdo psicanalitica da funcao paterna, é possivel observa-lo da otica dos irmaos e
examinar a funcdo do irméo, na constituicdo dos sujeitos e no engendramento dos lagos
sociais. Porém, a referida autora ressalta a importancia de ndo confundirmos a funcéo
do outro, do semelhante, na constituicdo do eu, com a funcéo da fatria, na constituicdo
da funcéo paterna, j& que os irmaos ndo sao substitutos do pai. A funcéo fraterna emerge
como uma possibilidade de gestdo do social diante do enfraquecimento do poder do pai,
porém ela ndo é sua substituta, elas se complementam, comp®&e esse novo olhar que se
configura sobre o sujeito e suas relagcdes na contemporaneidade.

Lajonquiere (2000) afirma, a respeito de uma funcdo fraterna, que esta nao é
substituta da funcdo paterna e signo de explicitacdo de sua faléncia, uma vez que a
fungdo paterna esté ligada a inscri¢do do sujeito no simbdlico, na linguagem e, enquanto
estes existirem, ela tem sua existéncia garantida, de sorte que ndo devemos, em
momento algum, imaginar que os lacos entre 0s irmaos seriam um novo organizador

substituto do pai e sua representacdo. Kehl (2000) ainda ressalta que a funcdo do pai
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continua viva e operante, mas que a possibilidade de pensarmos nos lacos entre 0s
irmaos nos traz perspectivas de alteracdo dos termos vigentes na lei do pai, para que
estas possam contemplar a diversidade da vida social.

Nesse sentido, a proposta de se levar em conta a possibilidade de engendramento
fraterno se configura como uma releitura do pacto civilizatorio. Para compreendermos a
funcdo do irmdo e dos lagos entre estes, podemos retomar a posi¢do do irmdo para a
teoria psicanalitica.

Para Freud (1909; 1925[1924]), a posi¢cdo do irmdo € a de um rival, cuja
rivalidade estaria baseada na disputa pelo seio materno, abandonado pelo filho com a
chegada do irmdo mais novo. O ciume fraterno tem sua base na disputa pelo amor da
mée e, posteriormente, pelo amor do pai em que cada um exige uma exclusividade.

Além da rivalidade na disputa do amor dos pais, 0 irméo € colocado na teoria
psicanalitica como aquele que sinaliza a castracdo, operando-se, na relacdo entre 0s
irm&os, a descoberta da diferenciacdo sexual na infancia, como podemos perceber no
caso do pequeno Hans, quando o0 menino sente ciimes da irméd e deseja que ela morra
no banho, vindo depois, ao vé-la sendo banhada, a perceber a diferenca sexual.

Lacan (1946), quando analisa o complexo fraterno, frisa que o irmé&o funciona
para a crianca como um duplo que ameaca a sua identificacdo imaginaria, quanto a sua
imagem no espelho; para o autor, o irmdo evidencia a diferenga na semelhanca,
colocando a crianca diante de um outro que o leva a romper o aprisionamento
imaginario de que ele € o Unico objeto de desejo da mée e que representa o pai, até o
momento em que este entra em cena. O irmé&o significa a entrada de um outro, no campo
narcisico no qual a criancga esta inscrita, em que o outro € rival primeiramente da propria
imagem narcisica construida pela crianca.

Em sua abordagem do estagio do espelho, Lacan (1949) assevera que a imagem
do corpo do outro € que permite que a crianca reunifique seu proprio corpo, antes
sentido como despedacado, de maneira que a imagem do irmdo possibilita que ele
organize a imagem de seu proprio corpo, a partir dessa relacdo. Nesse estagio, o autor
alude a importancia do outro, nesse estagio, e da operacdo dessa funcao na constituicdo
do eu, na qual o outro oferece uma ameaga constante.

Kehl (2000) explicita que, quando esses irmaos podem perceber-se diferentes e
se apropriar de maneiras diferentes do que foi herdado pela linhagem familiar, a
convivéncia cotidiana permite a quebra de sua ilusdo identitaria e a sua substituicao por

um campo de identificacdes diversificadas. Além disso, a relacdo entre 0s irmaos
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contribui igualmente para as especulagdes e brincadeiras sexuais, as quais possibilitam
ao sujeito se projetar para fora do tridngulo edipico e estabelecer relagdes de
identificacdo fora do grupo familiar. Para a autora, podemos considerar a fungdo dos
semelhantes em trés niveis de abstracdo: o primeiro ligado a constatacdo da semelhanca
na diferenca introduzida pelo irmdo em seu campo narcisico no qual o irmdo constitui-
se como um objeto que é ao mesmto tempo de cilme, interesse, édio e identificagdo. O
segundo relacionado as experiéncias compartilhadas na adolescéncia que os levam a
relativizar a verdade absoluta da palavra paterna e o terceiro ligado a abertura de um
campo de circulacio e transmissdo de saberes pelos lagcos entre 0s irmaos
desamparados.

A partir da relacdo entre os irmdos, vemos nascer os lacos de amizade e de
reconhecimento e identificacdo mutua, os quais funcionam como um suporte para a
transicdo da infancia para a adolescéncia. Ao lado desses fatores evidenciados pela
autora, podemos perceber, na relagdo entre os irmdos, a estruturacdo de lacos de
cumplicidade. Os lagos fraternais nos colocam sobre a possibilidade de unido dos
irmaos diante do poder do pai e da edificacdo de projetos coletivos, pela ligagéo entre
eles, porém, para que esse projeto coletivo se estruture, os membros do grupo precisam
renunciar a satisfacdo de seus instintos, aceitando a existéncia da falta e vivenciando a
alteridade.

Em O futuro de uma ilusdo (1927), Freud aborda a questdo da religiosidade em
oposicdo a educacdo para a realidade, advertindo sobre a necessidade de o homem
tomar consciéncia da necessidade social de uma rendncia pulsional coletiva, ao invés de
passar a vida colocando-a em razdo de um Deus-Pai, poderoso simbolismo que ordena
as relacbes e representante de um espaco de protecdo para 0 homem, diante do
desamparo que se apresenta.

Conforme Lajonquiére (2000), desse modo, a funcao fraterna pode ser concebida
como um espaco de razdo, como um di&logo entre homens que se identificam como
irmaos. Todavia, 0 autor pontua sobre a fragilidade dessas ligaces, ja que esta pode ser
rapidamente transformada em uma horda paterna, a partir da luta desses irméos para
ocuparem o lugar do pai, ou para obterem a sua protecéo.

Figueiredo (2000) também se refere aos perigos dos lacos fraternos, uma vez
que, por sua fragilidade, estes podem ser capturados e levar assim a exclusdo, ao
preconceito, a negacdo da diversidade, transformando-se em verdadeiras gangues que

oferecem protecdo apenas aos seus irmaos e perigo aos outros, considerados por eles
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seus inimigos. Se os fatos assim decorrem, podemos esquecer um engendramento
fraterno, pois estariamos de volta ao tiranico pai representado por um lider carismatico,
de volta ao ideal coletivo maquiado pelo ideal individual de protecéo.

As fatrias tém uma vida curta, se organizam em funcéo de um objetivo e podem
se dissolver, formando outras fatrias, que funcionam como um amparo coletivo no qual
é possivel a reflexdo sobre o vivido, acoplando toda uma diversidade. Porém, Kehl
(2000) também sinaliza para o perigo, quando tratamos dos lacos fraternais, pois eles
podem se transformar em circulos fechados de protecdo imaginaria, produzindo a
intolerdncia e a segregacdo, cumprindo um objetivo oposto ao inicialmente dado as
fatrias.

Diante dos perigos e da fragilidade dessa funcdo, evidenciados pelos referidos
autores, devemos considerar a necessidade de alguns cuidados, porque o engendramento
fraterno nos diz de um caminho no qual os irméos se imbuem da constru¢do de um
trabalho ético, uma reinvencdo do social que viria pela acdo politica e pelo
reconhecimento da alteridade.

A gestdo do social, a partir dos lacos entre os irméos, pode ser pensada a partir
da possibilidade de relembrar os homens de sua orfandade e de condené-los a reinventar
o0 social, por uma alianca entre eles.

Kehl (2000) assevera que os lagos entre os membros do grupo possibilitam o
reescrever do pacto civilizatorio, na contemporaneidade, visto que a acdo coletiva
apresenta duas consequéncias importantes para o0 sujeito: a diminuicdo da ameaca da
culpa pelo caréater coletivo do ato, como vivido pelos irmdos na Horda Primeva, e a
troca de impressdes sobre o que foi vivido, contribuindo para a configuragdo do campo
simbolico, pois, juntos, podem questionar os valores e as hormas impostos pela cultura.
Além disso, os lagos fraternos instauram no cotidiano uma certa solidariedade
reguladora de tensGes, que, além de permitir a diversificacdo das escolhas, a atualizagdo
da linguagem, as pequenas interdi¢cbes as leis do poder disciplinador, em que a
desobediéncia civil coletiva pode transformar a cultura, se for capaz, pode renovar o
pacto civilizatorio.

Nessa renovacdo do pacto civilizatorio, para Birman (2000), a dimensdo da
alteridade é o traco fundamental do laco fraterno, uma vez que o cuidado com o outro, a
solidariedade, a ligacédo libidinal dependem do reconhecimento da falta, implicando a
igualdade dos sujeitos e a construcao de uma ética do laco fraterno que esta subordinada

ao desejo dos sujeitos. Para o autor, 0 engendramento fraterno depende de um trabalho
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permanente do sujeito, em que é necessario 0 esvaziar a pretensdo de seu imaginario
que ocorre em dois eixos: um, que parte do sujeito para si, e outro, de cada um com
relacdo aos demais, pois, nesse campo, envolvem-se as individualidades e o lago entre
elas € o que se coloca em pauta, devendo cada um esvaziar sua pretensdo de
superioridade com relacdo aos demais, tocar “corpo a corpo” na autossuficiéncia que
constitui a subjetividade moderna. Ainda conforme o autor, esse traco onipotente,
autossuficiente, da sociedade moderna, € 0 maior obstaculo para a sociedade fraterna.
Birman (2000, p.203-204) acrescenta:

[...] A intensificacdo do desamparo se deve a perda de algumas utopias que

fundavam o projeto modernista. Ndo apenas da utopia revolucionaria, mas
também dos projetos estéticos de vanguarda. Em tudo isso, foi o desejo,
enquanto operador maior do modernismo, que deixou de nortear o imaginario
coletivo. Com isso, o ideario fundado na igualdade e no laco fraternal foi
balangado nas suas proposicdes, aparecendo hoje como uma espécie de sonho
do passado sem mais qualquer lugar na atualidade.

Além dos obstaculos evidenciados por Birman (2000), o empobrecimento do
simbolico e dos referenciais, na sociedade contemporanea, configuram-se como
obstaculos para os lagos entre os irmédos. Reportando-se a uma pesquisa realizada entre
jovens no Rio de Janeiro, Figueiredo (2000) relata que uma porcentagem significativa
da populacéo entrevistada considerou a ditadura como o melhor regime politico a ser
implantado, no Brasil. A partir das repostas dadas por esses jovens, é possivel concluir
que, diante da perda de referenciais e da auséncia de ideais coletivos, de projetos
comuns visando ao interesse da coletividade como um todo, somos muitas vezes
levados, afoitos por protecdo diante de nossa condi¢cdo desamparada, a buscar o retorno
do poder absoluto.

Se pensarmos na efemeridade mencionada por Enriquez (1997), poderemos
compreender que, nesse mundo em que os referenciais se empobrecem e que néo
sabemos ao certo definir o que é permitido e o que ndo €, encontramos individuos
perdidos e que, aclamando a protecdo, desejam “insanamente” o retorno do tiranico pai.

Nesse sentido, a reconstrugédo dos lacos fraternos e da confianga dos irmaos nos
ideais coletivos depende de todo um processo que envolve a vivéncia da alteridade, a
aceitacdo da falta, a conscientizacdo da necessidade de uma rendncia pulsional e todo
um projeto de reconstrucdo dos referenciais, a partir da solidariedade entre os irmaos.

Para Birman (2000), esse projeto de reconstru¢do tem como capital simbdlico,
para langé-lo como projeto ético e politico, um universo de desprivilegiados no qual os

agentes sociais fragilizados pelo destino sdo mais sensiveis aos imperativos do
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desamparo que se impde, dependendo o projeto fraterno, de fato, de figuras sociais que
renunciem & pretensdo da autossuficiéncia, cuja base para a reconstrucdo pode estar na
feminilidade. A feminilidade seria a forma de buscar no desamparo a possibilidade de
uma potencialidade inventiva, uma vez que ela é marcada pela falta e pode ser
considerada a prova de que o sujeito ndo se basta e que e fadado a buscar no outro
aquilo que ndo tem e ndo poderia jamais ter.
Por isso mesmo, a feminilidade é exercicio do cuidado e da delicadeza com
0 outro, dado a precariedade de todos. Enfim, seria pela mediacdo da
feminilidade que os lagos fraternais poderiam ser catalisados na atualidade,
na medida de em que aquela se contrapfe em tudo ao ideal pretensioso da
auto-suficiéncia. [...] Enfim, é do abismo e do desamparo de feminilidade que

os lacos fraternais podem ser ainda forjados e tecidos de maneira
inventiva.(BIRMAN, 2000, p. 206).

Se levarmos em conta que o termo feminilidade se liga ao cuidado — e que
cuidado, muitas vezes, é referido diante do adoecimento de Eros, do amor, da
civilizagdo — € oportuno dar atencdo ao que Enriquez (2006) afirma, quando ressalta a
importancia de atentarmos para 0 amor, perante nossa condicdo de mal-estar. O autor
entende que é em beneficio do amor, fundamento das relacdes, base da civilizacdo e
oposicdo constante da necessidade, que precisamos renunciar a nossas satisfacfes para
preservarmos a vida em sociedade, e que é ele, em suas mais variadas expressdes, que
deve nos animar.

Conforme o autor, a fraternidade € algo essencial para as relacdes e somente se
pode fundar a partir do minimo prazer de estar junto, das dificuldades de se viver diante
do principio do prazer, mas que, quando leva em conta a realidade, pode reconhecer o
outro, fazer as coisas juntos, unir-se e construir algo, como Eros e Psique, no mito
focalizado no segundo capitulo.

O vinculo social ndo se construird a ndo ser que queiramos construi-lo, e se
esse desejo for compartilhado por um grande numero de pessoas. O
voluntarismo, naturalmente, nao é suficiente, mas sem ele nada é possivel. A
revolucdo ndo pode ser feita em um dia, mas se faz todos os dias nas relacfes
cotidianas que mantemos, como ja pensava W. Reich. E ai esta a entrada para
um convivio verdadeiro, a edificacdo de uma democracia que mereca esse
nome, na qual o amor e a alegria estejam e continuem a estar presentes.
Resta, pois, trabalhar nesse projeto, tentando afastar as tendéncias mortiferas

(sempre reconhecendo-as, pois a pulsdo de morte é sempre operante), e fazer
triunfar, tanto quanto possivel, o prazer e 0 amor matuo. (ENRIQUEZ, 2006,

p.7).
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A partir destas reflexdes sobre o amor como eixo da civilizagdo, podemos
considerar que estamos novamente diante de Eros, o astuto menino que, ao emergir
como sujeito desejante, vivenciando a alteridade, a interdicdo, a falta, entrando em
contato com o outro, com o desamparo, fez sua escolha, uniu-se a Psique, a alma, e deu
continuidade a sua funcdo de unir as pessoas, de permitir que elas, juntas, com base em
um laco de reciprocidade, possam construir o social. Eros estd doente na
contemporaneidade e talvez, se atentarmos para ele, se cuidarmos dele, pelo cuidado
com o outro, possamos iniciar um processo de reconstrucdo do social, pela unido entre

0S irmaos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Pelas reflexdes apresentadas no decorrer de todo o trabalho, podemos organizar
as consideracdes que finalizam nosso percurso, nesta pesquisa. Diante de nossas
indagacBes sobre a funcdo paterna, no processo de estruturacdo psiquica do sujeito e
suas configuracdes, na contemporaneidade, que nortearam a organizacdo do estudo e as
discussbes apresentadas nos capitulos, pudemos perceber que a funcdo paterna pelo
olhar psicanalitico se apresenta composta por diversos pais, por diversos momentos em
que essa funcéo é exercida.

Para a teoria psicanalitica, o pai € um operador simboélico a-histérico, uma
entidade simbdlica estruturante do ordenamento psiquico do sujeito. Ao exercer essa
funcéo simbolica, o pai ocupa o lugar do representante da autoridade frente a relagédo
mée e filho, desempenhando o papel de um agenciamento diplomatico da realidade.
Nessa perspectiva, podemos considerar que o pai € o representante simbolico de um
terceiro que faz a mediacdo do desejo da mée e do filho, sendo sua funcdo a base da
estruturacdo psiquica do sujeito.

Em nosso percurso, ao refletirmos sobre a fungdo paterna para a Psicanélise,
retomamos as ideias de Freud (1913), quando se refere a como se deu essa forma de
organizacédo do social, retomando o pai da horda primeva ou primitiva, tiranico homem
que exercia 0 seu poder ciumento, guardando todas as mulheres para si e expulsando
seus filhos, quando cresciam. Nesse relato do autor, observamos o pai ocupando o
cendrio psicanalitico como uma ordem simbolica, resultante do assassinato, pelos
irmaos, do pai tiranico e do sentimento de culpabilidade vivenciado por eles, apos tal
ato. Na tentativa de anularem o ato de terem matado o pai, instituem-se a proibicdo da
morte do totem e das relagdes incestuosas entre os membros do mesmo cld, como
também se d& a instauracdo dessa figura simbdlica ordenadora das relagdes. Assim,
podemos considerar que é nas raizes do totemismo que encontramos o surgimento do
pai enquanto funcdo simbolica.

Além desses fatores, a leitura freudiana sobre o pai da horda primeva nos trouxe
a possibilidade de pensar as questdes que envolvem a ambivaléncia, no complexo
paterno. O pai tiranico da horda primeva, que possuia todas as mulheres, pode ser
pensado como aquele em que ndo ha limitagcdo das exigéncias sexuais, aquele que tem o

falo, que levaria os outros a manter uma relacdo ambivalente para com ele: a inveja por
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ndo ter 0 que aquele supostamente possui e, por isso, 0 desejo de mata-lo para assumir o
seu lugar. Nesse mesmo movimento, ao ingerirem a carne desse pai, podemos
considerar que estes vivenciam uma identificagdo com o tirano, como uma forma de
incorporacdo de seus atributos e de reforgarem sua identificacdo com ele. Essa relacdo
ambivalente com o pai € vivenciada pelo sujeito desde o inicio e tem ressonancias até a
vida adulta, porém, é somente pela condenacdo desse pai a morte, que este pode ser
edificado como Pai Simboélico, como aquele que todos devemos adorar e obedecer. E
por causa da culpa pela morte desse pai que temos a submissdo dos homens a lei do pai,
de uma ordem simbolica que impGe a castracdo a todos.

Nesse sentido, para que o Pai Real possa ser edificado em Pai Simbdlico, este
precisa provar que tem o atributo que todos desejam, precisando ser vivenciada uma
relacdo ambivalente com ele: o pai s6 pode exercer sua funcdo simbdlica quando é
odiado e admirado.

Diante dessas reflexdes, pudemos notar também que o pai € o agente da
mediacdo do desejo da mae e o filho, ocupando, na teoria psicanalitica, o0 espago do pai
interditor, que da continuidade a proibi¢do do incesto, exercendo o papel do terceiro,
nessa relacdo. Para que a interdicdo se efetue, € necessario que esse pai seja desejado
por essa mée e permita que ela possa destinar o seu desejo para outros objetos que ndo o
filho. Nesse sentido, o pai, enquanto funcdo interditora, possibilita o processamento dos
primeiros afastamentos necessarios para 0 desenvolvimento da crianca e sua
estruturacdo psiquica. E necesséario que o desejo de cada um seja mediado pelo pai
simbolico, que propicia a interdigdo da relacdo incestuosa entre a mée e o filho e, assim,
a transmissdo da lei e da autoridade.

O pai como funcdo simbdlica desempenha igualmente sua funcédo na dialética
edipiana, na qual, a partir da edificacdo do pai simbolico, esta vai exercer uma
influéncia no processo de estruturagdo psiquica da crianga. No momento pré-edipico, a
crianga é o objeto falico da mée e €é pela via da castragdo que o pai faz sua entrada na
relacdo, estabelecendo uma relacéo triangular em que vai se produzir uma identificacao
falica com o pai e em que este € edificado em sua fungédo simbodlica.

Nesse momento, a crianga passa a verificar que o pai assume uma consisténcia
significativa, em face do desejo da méde, e comeca a requestionar sua identificagcéo
imaginaria com o objeto de desejo da mae, entrando em um momento de incerteza com
respeito ao seu desejo; é essa incerteza que coloca a crianga ante a castragdo proferida

pela instancia paterna.
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Desse modo, conforme a crianca vai percebendo a presenca desse pai e que este
é alguém que tem direito ao desejo da mée, vai-se construindo uma rivalidade falica na
qual a figura paterna passa a ocupar o lugar de um rival, passando a construir uma
imagem do pai como aquele que priva, interdita e frustra de sua satisfacdo inicial, de sua
relacdo de indiferenciacdo com a figura materna.

Nesse sentido, é o pai o representante do outro, na relacdo fusional estabelecida
entre a mae e a crianca, de sorte que é quando esse pai exerce sua funcdo interditora que
a crianca é submetida a lei do pai, 0 que a coloca em contato com a lei do desejo do
outro e que esta pode, por conseguinte, vivenciar a alteridade.

A crianca, ao perceber a falta e afastar-se de sua mae, substitui o desejo de ser o
falo da mée, mantendo a relagdo de indiferenciacdo entre eles, pelo desejo de ter o falo,
vivenciando uma renuncia do objeto inicial, recalcando seu desejo primitivo e
construindo um novo significante para o seu desejo.

Podemos imaginar que € nesse processo de afastamento da figura materna,
processado pelo estabelecimento da relacdo triangular e pela submissdo do sujeito a lei
do pai, que se estabelece uma importante separacdo na relagdo mae e filho, quando a
crianca faz a transicdo de ser o falo da mae, objeto de desejo e satisfacdo, para ter o falo,
instituindo-se para esta a falta, a incompletude, o desamparo.

E com a vivéncia que 0 sujeito passa a ter acesso a ordem simbodlica, &
linguagem, as leis e a nomeacdo de seu desejo, colocando 0 pai em uma outra posi¢ao
para a teoria psicanalitica, a do que permite o acesso ao simbdlico. A partir da
interdicdo efetuada pela instancia paterna, o sujeito vivencia uma rendncia simbolica
que Ihe permite se apropriar de seu desejo e, como sujeito desejante, poder continuar a
significar o objeto primordial do seu desejo. E nesse momento que o sujeito pode
reconhecer o outro, vivenciando a alteridade, e pode emergir como sujeito desejante.

Em decorréncia, a funcdo paterna exerce sua funcdo estruturante a partir da
vivéncia edipica e da interdi¢do da relacdo mae e filho, processo em que, pelos amores
edipicos e suas vicissitudes, o0 sujeito negocia sua relagdo com o falo, com o desejo e a
falta. No processo de transicdo do ser para o ter o falo, o sujeito, ao vivenciar a
castragdo e a renuncia dessa mae, objeto de satisfacdo, passa a organizar algumas
construgdes defensivas neutralizadoras da angustia. Tais defesas vao testemunhar as
diferentes formas de o sujeito orientar-se, diante da castracdo proferida pela instancia
paterna, de maneira que sdo elas que orientam o processo de estruturacdo psiquica do

sujeito.
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Diante da angustia de castracdo, o sujeito tem trés possibilidades de lidar com
ela, de acordo com a teoria psicanalitica proposta por Freud e por Lacan: a estruturacéo
perversa, a estruturacdo neurdtica (histeria, neurose obsessiva, neurose fobica) e a
estruturacao psicotica.

Pelas reflexdes feitas por ocasido da pesquisa, &€ possivel entender que o pai
exerce sua funcdo no processo de estrutura¢do psiquica do sujeito e compreender o seu
papel, nessas trés estruturas, o que nos permite atentar para sua funcéo simbolica.

Nas perversdes, a passagem do ser para o ter o falo € marcada por um equivoco
com respeito as representacdes materna e paterna, mantendo uma identificacdo falica
com seu objeto inicial, ndo podendo simbolizar a falta e ndo sendo reconhecida a
autoridade simbdlica do pai. Nesse processo de estruturagdo, a lei do pai é denegada,
sendo constantemente contestada e transgredida: conservando a relagéo libidinal com a
maée, o sujeito, nas perversdes, mantém-se falicizado primitivamente.

Ja nas neuroses, pudemos observar diferentes maneiras de lidar com a instancia
paterna, caracterizando as diferengas entre as estruturagdes histéricas, obsessivas e
fobicas.

Na histeria, a relacdo com a fungédo paterna se estabelece por um sentimento de
sentir-se insuficientemente amado pela mée, uma reivindicacdo constante desse amor
interrompido, no qual o pai é colocado como o agente dessa interdicdo, o frustrador.

Para o histérico, a passagem do ser para o ter o falo é assinalada por uma
imagem paterna construida em torno de um pai privador, proibidor e frustrador,
passando ele a procurar ser identificado como objeto de desejo do outro, buscando se
engajar em situacdo sedutora para fortalecer sua identificacdo imaginaria com o falo
(pela via do outro), pois acredita que perece da falta de ser amado pelo outro. Nesse
modo de estruturagdo, o pai é visto como aquele que o impediu de ser amado, que
colocou-lhe o impeditivo de ser o falo, situando-o ainda diante da falta, do ndo ter o
falo.

Assim, na histeria, 0 pai tem acesso a sua funcdo simbdlica, uma vez que é
reconhecido pela mée como aquele que mobiliza o seu desejo, por ser detentor do falo,
permitindo a vivéncia da interdicdo da relacdo mae-filho e se configurando uma relacao
em que o histérico oscila em aceitar o pai como detentor do falo e de contesta-lo, por
crer que este apenas o tem, porque o tomou da mae. O histérico é aquele que vivencia a
falta, porém, ao vivencia-la, ele reivindica o falo, compondo os chamados militantes do

falo.
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Os obsessivos podem ser tomados como 0s nostalgicos de ser o falo, ja que estes
sdo sujeitos que se sentiram amados em demasia por sua mée e investidos como objetos
privilegiados de sua satisfacdo. Na passagem do ser ao ter o falo, o obsessivo se coloca
em uma nostalgia de ser o falo da mée, porque acredita que sua mée ndo é
completamente satisfeita pelo pai. Dessa forma, na relacédo triangular sdo apresentadas
ambiguidades quanto ao desejo materno e a crianga passa a construir imaginariamente a
ideia de que ela pode suplementar a satisfacdo do desejo da mae. Nesse sentido, 0s
obsessivos vivem uma nostalgia de ser o falo, em uma instituicdo ambigua do pai
simbolico, para o qual o excesso de amor que esses sujeitos testemunham e sua
chamada a suprir o desejo materno induzem na passagem do ser ao ter, a vivéncia de
uma insatisfacdo e de uma negacgdo de sua identificacdo falica. O obsessivo fica preso
ao desejo insatisfeito da mae e a necessidade de supri-lo, 0 que se constitui como um
obstaculo ao seu proprio desejo, ndo abandonando nunca o desejo de ocupar o lugar do
pai e de retornar a sua posi¢do de objeto falico materno.

Nas fobias, o exercicio da funcdo paterna ndo se d& no &mbito da problematica
edipica, mas em um periodo anterior, da dificuldade de esclarecimento sobre a diferenca
entre os sexos. Essa dificuldade acarreta um problema de instauracdo do complexo de
castracdo, no qual esta ocorre pelo vazio significante, pela auséncia de significacdo do
desejo materno, o que é decorrente do lugar que o pai ocupa no discurso materno, ndo
encontrando no pai uma significacdo do desejo materno, da falta materna e ndo se
configurando como a representacdo de uma instancia ordenadora das relagdes. A
ordenacéo ocorre pelo desenvolvimento dos sintomas em que o sujeito desloca o objeto
de angustia do pai para outros objetos.

Nessa perspectiva, nas fobias acontece uma supléncia do pai, para o
preenchimento do vazio de significacdo do desejo da mée, em que, na passagem do ser
para o ter o falo, um agente externo exerce a interdicdo da relacdo mae e filho,
ocupando o sintoma um lugar de preenchimento desse vazio de significagdo. Nas fobias,
a funcdo paterna é exercida por um objeto externo, deslocado, que tem como funcao
preencher o vazio de significacdo do desejo materno.

Ja nas psicoses, para a compreensdo da funcéo paterna, precisariamos retomar o
processo de metafora paterna, da inclusdo do Nome-do-Pai, como significante do desejo
da mae, uma vez que, nestas, ocorre uma foracluséo do Nome-do-Pai, uma anulagéo

simbolica do significante que iria substituir o significante do desejo da mée.
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Nas psicoses, ha uma abolicdo da instancia paterna, o que a faz fracassar e,
diante desse fracasso, o filho ndo tem acesso ao simbolico. Na estruturacdo psicotica,
ocorre um fracasso da inclusdo do Nome-do-Pai, indicando que a quebra da relagédo mae
falica — filho-falo é abnegada pela impossibilidade de significacdo do desejo materno,
na figura paterna, na qual o pai simbdlico ndo se edifica como instancia estruturante.
Na passagem do ser ao ter o falo, a funcao paterna é abolida, como também a edificacdo
do pai simbdlico, mantendo-se a relacdo de indiferenciacdo inicial, impedindo a crianca
de emergir como sujeito desejante, passando a vida condenada a viver, como seu, 0
desejo da mae.

Nesse caminho, podemos retomar as diversas posi¢des que o pai ocupa: o lugar
de uma instdncia simbolica responsavel pela transmissdo da cultura, da lei, da
autoridade, e que tem como fungdo mediar o desejo da crianga e 0 da mae, no qual
ocupa o lugar de interditor, privador e frustrador, na vivéncia edipica, compondo uma
das primeiras identificacbes do sujeito, com base na funcédo falica e da atribui¢do de que
sO ele o supostamente possui, tendo como herdeiros o superego e o ego ideal, o da
instancia psiquica que, ao ser edificada, permite o acesso do sujeito ao simbolico e a
vivéncia da alteridade, de sorte que este possa emergir como sujeito desejante e possa
assim construir as diferentes defesas para sua negociacgdo diante da falta, do desamparo.
Nesse sentido, passamos por um caminho em que diferentes funcGes séo exercidas pelo
pai, e que nos colocam diante também da ligacdo dessa fungéo ao individual e ao social.

O pai, além de desempenhar a funcao da estruturacéo psiquica do sujeito, no seu
processo de desenvolvimento, apresenta-se como a base para a civilizagdo, para a
organizacdo do social e dos lacos entre os irmaos. Ele é a base de sustentacdo do pacto
social, uma vez que a civilizagcdo nasceu pela repressdo coletiva de nosso desejo de
assassinar e ocupar o lugar do pai. O pai € a ordem simbdlica que nos impde a
necessidade de uma rendncia pulsional, a fim de vivermos em sociedade, pondo-nos a
interdicdo do incesto e o estabelecimento de regras de reciprocidade.

Na compreensdo dessa dindmica da funcdo paterna entre o individual e o social,
a cultura pode ser pensada como uma construcdo fundamentada na energia libidinal
desviada, que, em alguns momentos, protesta contra a civilizacdo, mas que precisa
permanecer desviada em sua renlncia praticamente integral, para que a civilizacdo se
mantenha. Dessa forma, o pai, por sua exigéncia de renuncia para a ordenacdo das

relacdes sociais, € igualmente a base da consciéncia da culpabilidade e dos lagos sociais
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que podem ser considerados os frutos da inibicdo das tendéncias sexuais ligadas a
vivéncia edipica.

Nessa perspectiva, outra questdo importante se evidenciou ao tratarmos da
funcéo paterna e dos lagos sociais: a tematica do desamparo. Em face do contato com o
desamparo, 0s sujeitos partem em busca da protecdo. Assim, 0 pai passa a ocupar a
funcédo do protetor, aquele que simbolicamente protege o sujeito das forgas da natureza,
mas que, para essa protecdo ser conseguida, € necessario que sejam impostos alguns
sacrificios pulsionais como forma de preservacgéo da cultura e da vida social.

Nesse sentido, as religides podem ser concebidas como uma forma ilusoria de se
proteger contra o desamparo, no qual a figura de Deus é tida como uma representagdo
dessa protecdo, uma projecéo do pai infantil que nos protege do desamparo. A religido
funciona como um consolo ao homem, diante de sua nostalgia do pai e que responde
aos seus desejos mais primitivos de se sentir como uma crianga, amada e protegida.

A guisa dessas reflexdes, podemos focalizar um outro espago ocupado pela fungio
paterna: o do fundamento da civilizacdo, a base para a organizacao social e da vida dos
homens em comunidade. Dessa maneira, neste trabalho, o pai se apresentou em
diferentes posicdes, mas todas elas convergem para a posicdo central ocupada pela
fungdo paterna, na compreensdo do processo de estruturagdo psiquica individual e da
organizacgéo dos lagos sociais.

Os mitos e suas narrativas fantasticas contribuiram para apreender as diferentes
formas de exercer, ou ndo, essa funcéo; os pais de Narciso, Edipo e Eros, assim como a
relacdo que estabelecem com essa ordem simbodlica, chamaram nossa atengdo para a
funcdo paterna no processo de desenvolvimento do sujeito, no qual ocorre a
estruturacdo psiquica individual, o estabelecimento do pacto social e sua entrada no
processo civilizatério, como também nos possibilitaram levantar indagagdes sobre as
configuracOes dessa funcdo, na contemporaneidade.

A andlise das narrativas mitologicas permitiu-nos, com base em nossa proposta
de pensar os mitos escolhidos para o trabalho, em uma alusdo ao desenvolvimento
psiquico proposto por Freud, refletir sobre a funcdo paterna no processo de
desenvolvimento do sujeito, em que ocorre sua estruturacdo psiquica. Em nossas
andlises, percebemos que a relagdo com as figuras parentais tem, desde o0s estagios
iniciais, uma influéncia na constituicdo do individuo e traz ressonancias para a relagdo

que este estabelece com a prépria existéncia. Além desses fatores, em nossas analises
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pudemos levantar questes que permeiam a contemporaneidade e pensar sobre as
configuracOes da fungéo paterna, nesse contexto.

Assim, na analise do mito de Narciso, aquele para o qual a ordem simbélica do
pai ndo se instituiu, mantendo-se a indiferenciacdo na relacdo mae-bebé, a presenca de
um terceiro que providencie a mediacdo da relacdo de desejo entre mée e filho se faz
necessaria desde os estagios iniciais, para que esta possa destinar 0s seus desejos para
outros objetos que ndo o filho, vivenciando uma relagdo ambivalente para com ele, de
sorte a permitir que ele entre em contato com 0 mundo externo e dé os primeiros passos
no seu caminho de desenvolvimento. A saida da relacdo de indiferenciacao e a entrada
na relacdo triangular dependem da edificacdo dessa ordem simbdlica representada pelo
pai e que este possa significar o desejo materno, intervindo nessa relagdo, colocando o
sujeito em contato com a falta, com o desamparo.

Narciso € aquele para o qual esta ordem ndo pode se instituir, e a ndo instituicao
da funcdo paterna ndo propiciou que se processassem 0s primeiros afastamentos, tendo
como ressonancia um mergulho em si mesmo. Impedido de vivenciar a falta, pela
negacdo da falta materna, Narciso se enamora por seu proprio desejo e € aprisionado em
si mesmo. Essas dificuldades de afastamento da relagdo mae-filho nos indicam uma
negacdo da ordem paterna, uma negagdo do simbolico, trazendo ressonancias na
constituicdo subjetiva de Narciso, que ndo se constréi enquanto sujeito, ndo possui
identidade, sendo condenado a passar a vida fechado, aprisionado nessa relacdo de
indiferenciacéo.

Narciso é o sujeito da auséncia paterna, e 0 cumprimento de seu destino nos
apresenta algumas questdes sobre a contemporaneidade, visto que, a partir da auséncia
da significacédo da falta e da negacdo do desamparo, podemos morrer mergulhados em
nos mesmaos, aprisionados pelo desejo de indiferenciacdo. Em uma sociedade em que as
dimensfes de tempo e espago se perdem e as relacGes de alteridade de enfraquecem,
vivendo um esvaziamento das relagdes com o outro, podemos virar flores, flores de
Narciso, aquelas que ndo podem viver, se diferenciarem-se da mée-terra, e que se
mantém em uma relacdo inicial de indiferenciacdo, ndo processando os afastamentos e
ndo dando curso ao processo de desenvolvimento.

Em nossa analise da narrativa mitol6gica de Edipo, pudemos continuar nossas
reflexdes sobre o significado da fungdo paterna, nesse processo de desenvolvimento e
estruturacdo psiquica. Edipo, diferentemente de Narciso, é aquele que teve pai, é aquele

para o qual a ordem simbdlica do pai se instituiu e que péde diferenciar-se de sua mae,
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dando curso ao seu processo de desenvolvimento. O mito de Edipo nos trouxe ainda o
desejo vivenciado pelo sujeito de retomar a posicao falica que ocupa, no inicio de vida,
a necessidade de uma instancia interditora dessa relacdo, além das ressonancias da
vivéncia da relagéo triangular.

A funcdo paterna, no estagio edipico, reveste-se de fundamental importancia, na
estruturagdo psiquica da crianca, pois é pela mediacdo do desejo da relagdo mae - filho
que o pai, enquanto instancia interditora, abre possibilidades para que o sujeito, a partir
da significacdo do desejo materno, entre em contato com a falta, com o desamparo e
possa construir 0s contornos possiveis, para dar conta do desamparo.

O movimento de Edipo por todo o mito revela a importancia dessa separagio e
do estabelecimento da relacdo triangular, para que, com a significacdo do desejo
materno, o sujeito possa vivenciar a alteridade, entrar em contato com o outro e olhar e
ser olhado por ele, podendo estruturar-se psiquicamente, dando curso ao seu processo de
desenvolvimento, produzindo uma quebra necesséria na relacdo mée-falica — filho —falo
e possibilitando o estabelecimento de novas aliancas.

Em nossa andlise dessa narrativa, pudemos refletir sobre as configuracdes da
funcdo paterna, no mundo contemporaneo, uma vez que as contradicdes que se
evidenciam na narrativa de Edipo Rei nos colocam diante das diversas possibilidades de
negociacao que se apresentam e nos mostram também sobre a estruturagdo psiquica do
sujeito, levando-nos a considerar as formas de subjetivacdo que emergem na
contemporaneidade e a questionar sobre como € vivenciada a relagdo com o pai, nesse
contexto.

O mito de Eros e Psique, concebido por nés como o terceiro estagio de
desenvolvimento, contemplou a busca da satisfacdo e a emergéncia do sujeito como
sujeito desejante frente ao contato com a falta. O movimento de Eros, por todo o mito,
destaca as possibilidades de diferenciacdes iniciadas desde a vivéncia do primeiro
estagio, o estdgio de Narciso, a passagem pela relagdo triangular e a vivéncia da
interdicdo, com a edificacdo do pai simbdlico, permitindo que o sujeito entre em contato
com a falta e se estruture psiquicamente, a fim de que possa se apropriar do seu desejo e
emergir enquanto sujeito desejante. A partir da analise dessa narrativa, pudemos
considerar as possibilidades de novas significacdes de nosso desejo inicial, como ainda
compreender que é essa cadeia de significantes, de novas significacdes, que constitui o

sujeito e que permite que este possa dar continuidade a propria existéncia.
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Os caminhos tortuosos pelos quais Eros e Psique passam, durante toda a
narrativa, sublinharam sua evolugdo e o caminho do contato consigo mesmos como uma
possibilidade de olhar para a continuidade de nosso desenvolvimento. Além dessas
reflexdes, 0 mito nos colocou diante da entrada do sujeito, ja como sujeito desejante,
como parte do pacto civilizatério, levando-nos a supor que, apds a vivéncia edipica e 0
estabelecimento do pacto edipico, o sujeito pode partir para o estabelecimento de um
pacto social, em que se inscreve na cultura, aceitando a necessidade de renuncia
pulsional necessaria para a vida em sociedade, esperando dessa sociedade um retorno
que lhe permita a obtencdo de vias para sua propria satisfacdo. Eros, o teimoso e
caprichoso menino, é a representacdo do amor, base da civilizacdo, base dos lagos
reciprocos estabelecidos entre os irmaos, podendo ser tomado como o terceiro estagio,
como a continuidade de nossa vida enquanto sujeito que se apropria do préprio desejo e
que vai, a partir da construcdo de algumas manobras para dar conta da falta, do vazio,
dar continuidade a existéncia. Essa narrativa ainda foi atil para levantar algumas
questbes sobre o adoecimento de Eros, na contemporaneidade, e sobre outras
possibilidades de gestdo do social, bem como levantou indagacdes sobre como se
estrutura a relacdo do homem contemporaneo com o pacto social, com a civilizacao.

No percurso de nossas analises dessas narrativas, notamos que elas se
complementam e sinalizam para a funcdo do pai como algo que parte dos estagios
iniciais e tem ressonancias por toda a vida do sujeito, inscrevendo-se tanto na
estruturacdo psiquica individual como na forma como este vai se relacionar com a
sociedade, as diferentes possibilidades de aderir, ou ndo, ao pacto civilizatorio.

Por conseguinte, pudemos retomar igualmente a relacdo entre Mitologia e
Psicanalise, como um campo fértil de discussdes sobre a contemporaneidade e suas
configurac@es, porque, nessa retomada, colocamos a Psicandlise para dialogar com as
producdes culturais de tempos primevos, em uma oportunidade de olhar o humano e sua
forma de viver e explicar a vida e suas mais variadas representacdes. A Mitologia, em
sua relacdo com a Psicanalise, pela contextualizacdo de suas narrativas, favorece o olhar
para 0 mundo e suas variadas configuragdes.

Dessa forma, em nossas reflexdes sobre a funcdo paterna e suas configuracdes,
na contemporaneidade, observamos que a atualidade traz ao nosso olhar novas formas
de ser e existir, novas figuras emergem no cenario contemporaneo, como retrato das

condicdes de subjetivacdo que permeiam o periodo a que nos referimos.
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Com o advento da modernidade e o desenvolvimento da racionalidade cientifica,
vivemos um enfraquecimento do poder do pai, que trouxe ressonancias para as formas
de subjetivagéo, na contemporaneidade.

Nesse cenario, 0 pai aparece como uma figura enfraquecida, mas que ainda
ocupa o seu lugar, quando pensamos sobre o sujeito e sua constituicdo subjetiva, como
quando refletimos sobre o sujeito e sua relagdo com o social. O enfragquecimento do
poder do pai nos coloca ante um momento de mal-estar, em que muitas vezes a perda de
certos referenciais leva o sujeito a construir uma condicao narcisica de existéncia, onde
0 outro é negado e a alteridade ndo pode ser vivenciada. Nessas novas maneiras de
subjetivacdo, emergem as compulsfes, a drogadi¢do, os delirios em busca de uma
perfectibilidade corporal, o consumo exacerbado e a banalizacdo do mal e da violéncia,
como manobras do sujeito para lidar com a falta, com nossa condigdo desamparada.

Porém, nesse cenario, emergem também outros modos de vivenciar essa falta,
de dar conta de nosso desamparo inicial e, nessa condic¢do, surgem, como forma de
gestdo do social, o sentimento fraternal, estratégias sdo construidas pelos irméos diante
deste estado de mal-estar. Familias se reorganizam, pequenos grupos entram nesse
cenario, ocupando forca politica e social, apontando-nos sobre como lidar com esse
mal-estar, uma possibilidade de reescrevermos o pacto civilizatorio a partir dos lagos de
reciprocidade e de uma retomada da confianga do sujeito no outro e nas formacgoes
coletivas.

Portanto, pelas reflexdes proporcionadas por este trabalho, notamos a
importdncia da funcdo paterna, na estruturacdo psiquica do individuo e no
estabelecimento dos lagos sociais, além das ressonancias dessa funcdo, no decorrer de
toda sua vida. Verificamos também que a funcéo paterna, na contemporaneidade, traz a
tona novas formas de subjetivacdo, novas figuras emergem no cenario contemporaneo,
mostrando-nos as manobras do sujeito para lidar com a falta, com o desamparo,
colocando-nos diante de um estado de mal-estar para o qual devemos atentar e partir em
busca de dar conta dele.

Em todo o caminho deste trabalho, em que objetivamos refletir sobre a fungéo
paterna e suas configuracGes, no mundo contemporaneo, novas questdes emergiam,
sinalizando que esta pesquisa ndo se finaliza com estas consideragdes, pois elas trazem
também novas indagacGes. Como pensar as compulsdes, na contemporaneidade? O que
elas nos apresentam sobre o sujeito contemporaneo? Como esse sujeito estabelece as

relagdes com os objetos? Em que consiste essa busca constante de tamponar a falta, o
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desamparo? O que podemos pensar sobre os lacos fraternos? Seriam eles uma
possibilidade, diante do estado de mal-estar?

O refinamento dos crimes, a violéncia, a negac¢do do outro nos trazem também a
necessidade de reflexdes sobre as relacdes de alteridade, a relagdo com o outro e a
questdo da banalizacdo do mal, como um retrato das relagbes contemporaneas. As
presentes questdes indicam as novas possibilidades de gestdo do social e a necessidade
de uma retomada dos lagos reciprocos e da confianga do sujeito no outro. Nesse
caminho, pensar as configuracdes dos lacos fraternos e toda a amplitude dessa tematica
se apresenta também como um questionamento, fruto das reflexdes que desenvolvemos
até aqui.

Consideramos que as reflexdes proporcionadas por esta pesquisa nao se
encerram aqui e que, a cada vez que retornarmos ao texto e a essa problematica, novas
indagacOes, novas questdes que permeiam nosso olhar para o pai e sua funcdo, novas
questbes sobre a sociedade contemporanea, sobre a estruturacdo psiquica do sujeito e
sobre os lacos sociais surgirdo.

Finalizamos, portanto, nosso trabalho nesta pesquisa, salientando que, a partir
dele, acontecem novos desdobramentos, novas questdes e que ele ndo se encerra aqui,
significando um passo no caminho de nossos questionamentos sobre a busca do

entendimento do sujeito e de suas relagoes.
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