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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo analisar os livros de histéria do protestantismo
brasileiro produzidos no periodo de 1928 a 1982. A partir do referencial tedrico de Michel de
Certeau relativo a “ operagdo historiografica’, analisamos os livros de historia denominacional
produzidos por trés grupos evangélicos: a lgreja Batista (Convencéo Batista Brasileira), Igreja
Metodista e Igreja Preshiteriana (Igreja Preshiteriana do Brasil e Igreja Presbiteriana
Independente), bem como os primeiros textos académicos sobre o0 protestantismo escritos por
Emile-Guilhaume L éonard. Acreditamos que a escrita e a publicagio desses livros apontam
para algumas das principais mudangas ocorridas no cen&io religioso e historiogréfico
brasileiro. Os livros seréo a representagdo de momentos em que a memaria institucional das
igrejas evangélicas passou por redefinigdes e questionamentos (sendo os livros importante
peca legitimadora de posturas e reafirmagdo de valores institucionais), bem como revelam
algumas das mudangas e, principa mente, permanéncias na historiografia brasileira. No caso
dos livros de histéria eclesiéstica denominacional, eles congtituiram um tipo proprio de escrita
que transita entre a tradicdo dos Ingtitutos Histéricos e Geogréficos, agrega argumentos da
tradicéo teoldgica do grupo; € marcada pelo amadorismo dos seus pesquisadores e do apego
deles em relagiio ao seu objeto de estudo. No especifico dos textos de Emile-G. Léonard
relativos ao protestantismo brasileiro, eles serdo representativos do primeiro historiador dos
Annales a ter o Brasil como objeto de estudo; da influéncia francesa nos primordios do
departamento de Histéria da USP;, o momento de experimentagdo de novas metodologias,
objetos e espagos, por parte dos Annales; e seus textos representacdo dos dilemas que o

protestantismo francés atravessava no pés-guerra.

Palavras-chave: Protestantismo — Histéria e Religido. 2. Histéria Eclesiastica Protestante. 3.
Historiografia Brasileira



WATANABE, Tiago Hideo Barbosa. Written in the Frontiers: Brazilian Protestant History
Books (1928-1982). 2011. 274 p. Tese (Doutorado em Histéria)- Faculdade de Ciéncias e
Letras, Universidade Estadual Paulista“Jilio de Mesquita Filho”, Assis, 2011.

ABSTRACT

This study aims to analyse Brazilian Protestant History books built from 1928 to 1982.
Based on Michel de Certau’ s theoretical reference related to the  historiographical operation”,
we studied denominational history books written by three protestant groups: Baptist Church
(Brazilian Baptist Convention), Methodist Church and Presbyterian Church (Presbyterian
Church of Brazil and Independent Presbyterian Church); moreover, we assessed the first
academic texts regarding to protestantism written by Emile-Guilhaume Léonard. We believe
the writing and publication of these books point out some of the main changes occurred both
in religious and historiographical Brazilian scenery. These books will be the representation of
moments when the institutional memory from protestant churches went through redefinitions
and gquestionings (in fact books played an important role as legitimating instruments for
positions and reassurance of institutional values), as well as revealing some changes and,
principally, permanencies in Brazilian historiography. In case of ecclesiastical denominational
history books, they have their own type of writing that ride between the tradition of
Historiographical and Geographical Institutes, setting up arguments from theological tradition
of the group; it is characterized by researchers amateurism and their addiction to the object of
study. In specific to Emile-G Léonard's texts related to Brazilian protestantism, they are
representatives of the first historian of the Annales to consider Brazil as an object of study; of
the French influence at the beginning of the department of History in USP (University of Sdo
Paulo); of the moment related to experimentation of new methodologies, objects and spaces

by Annales'; and of dilemmas that French Protestantism faced in the post-war period.

Key-words: Protestantism- History and Religion; Ecclesiastical Protestant History; Brazilian
Historiography.
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INTRODUCAO

Vicente Themudo Lessa era um pastor diferente. Converso no final do século XIX,
além das viagens longinguas pelo interior, pelas inimeras pregacoes, tinha o gosto pela coleta
de materiais “velhos’. Conforme conhecia novas igrejas, copiava atas, gjuntava panfletos
religiosos antigos, jornais evangélicos, fotografias, além de manter um diério rigorosamente
atualizado. Ja debilitado por uma doenca no figado, no final da sua vida, um homem
importante da sua igreja, o reverendo Jorge Bertolaso Stella convida-o a escrever um livro
sobre a histéria da suaigreja. Pouco mais de um ano depois, em 1938, ele publica Annaes da
Primeira Egrgja Presbyteriana de Sdo Paulo que contém os primérdios do presbiterianismo
brasileiro. Nele estéo os resultados de anos de um empreendimento solitario que reline ndo so
material “antigo” bem como as suas |embrancas dos pioneiros que conhecera pessoa mente.

Na década de 1950, o historiador francés Emile-G. Léonard chega ao Brasil como
professor visitante da Universidade de Sdo Paulo. Seu objeto de pesquisa era a historia do
protestantismo brasileiro. Em dois anos e meio, 0 amigo de Roger Bastide e de Lucien Febvre
levanta dados sobre os evangélicos do Brasil, que naquele momento, detinham os nimeros de
crescimento mais auspiciosos do mundo. Mesmo falando pouco o portugués, coletou muito
material como jornais, atas, revistas, entrevistou muitos pastores e fiéis e publicou na nascente
Revista de Historia da USP mais de 12 artigos sobre a histéria do protestantismo brasileiro. A
primeira histéria académica estava mais interessada em resolver os problemas do
protestantismo francés que propriamente do protestantismo brasileiro. Ao se deparar com o
Brasil, pretendia diagnosticar onde os brasileiros acertavam e onde os franceses teriam errado.

Nos anos 1970 e 1980, o presbiteriano Boanerges Ribeiro e o batista José Reis Pereira,
dois dos lideres mais importantes do mundo evangélico, lideram, em suas respectivas igrejas,
um movimento de conservadorismo e vigilancia sem precedentes na historia do
protestantismo brasileiro. Pastores e fiéis progressistas foram expulsos ou silenciados,
seminarios fechados. Os dois assumiram a editoria dos jornais institucionais por mais de vinte
anos e silenciaram as vozes discordantes. Muito poder e uma paix&o declarada: a coleta
documental, a docéncia e a escrita da Historia do seu grupo religioso.

Tantos pesquisadores, com perfis e objetivos muito diferentes sdo exemplos do que o

leitor tera diante de si neste trabalho que abordaré os livros de histéria do protestantismo
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brasileiro entre 1928 e 1982. Um trabalho singelo sobre homens e mulheres desconhecidos do
publico académico que dedicaram suas vidas a um empreendimento que ndo lhes rendeu
dinheiro, ndo trouxe fiéis para suas comunidades e atingiu um publico extremamente restrito.
Um estudo sobre pesquisas realizadas em locais muito diferentes, tais como, os pulpitos das
igrejas, a Sorbonne, as universidades, a poeira dos documentos e da estrada; e construidas por
autores que, embora possuam perfis muito diferenciados, tinham um carinho especia para
com 0s seus antepassados, lembravam com saudade dos tempos da sua juventude e
acreditavam que, a partir do estudo da Histéria, algo de especial se realizava para gjudar a sua
respectivaigreja

Apresentacéo do tema e da hip6tese de pesquisa

“ précisément, je voudrais ne pas copier mes devanciers. Non par go(Qt gratuit du paradoxal et du nouveau:
parce que je suis historien, simplement, et que I”historien n"est pas celui qui sait. Il est celui qui cherche. Et
donc qui remet en question les solutions acquises, qui révise, quand il le faut, les vieux proces’ (Lucien Febvre)

A proposta de estudar a histéria da histéria do protestantismo no Brasil foi uma tarefa
gue iniciamos no mestrado, sob a orientagdo do professor Lauri Emilio Wirth, no Programa de
Pos-Graduacéo em Ciéncias da Religido da Universidade Metodista de S&o Paulo. Na ocasi o,
percebemos que a historiografia protestante, especialmente preshiteriana, produzida entre os
anos 1950 e 1990, privilegiou temas e personagens como as disputas internas pelo poder, os
lideres, os organismos internos, as disputas teoldgicas, excluindo o elemento leigo, suas
reapropriacdes e o poder ndo institucionalizado. Apoiados em conceitos de Michel de Certeau
(bricolagem/ “trampolinagens’) e Michel Foucault (micro-fisica do poder) fizemos entrevistas
na pequena comunidade presbiteriana de Apiai-SP, e constatamos que as temporalidades dos
relatos da comunidade eram diferentes das matizadas pelos livros institucionais. A percepgéo
de um universo protestante, sobretudo rural dos anos 1940/1950, muito diferente do divulgado
pela histéria eclesistica e da sociologia (principal mente weberiana), nos fez atentar para um
universo cultural e religioso protestante mais amplo, de sujeitos religiosos que enfrentavam
“medos’ como a mula-sem-cabega, 0s espiritos noturnos, as “amas penadas’, e a persisténcia
da consulta a oréculos, ida a benzedeiras proprias do universo catélico rural e absolutamente

distantes do canone protestante.
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Descobrindo um universo distinto daquele relatado nos livros de Histéria produzidos
pela propriaigreja, construimos uma critica a essa historiografia evangélica realgando os seus
limites enquanto prética de pesquisa que privilegiaram a histoéria institucional, focada nas
disputas teol bgicas ou politico-eclesidsticas, centrada nos lideres representativos e aheia aos
sujeitos sem prestigio e poder. As consideracdes feitas nos permitiram destacar os elementos
ausentes nessa histéria e as possibilidades para o estudo do protestantismo além daqueles
aspectos. Naguele momento, ndo haviamos percebido que, de certa forma, exigiamos de
trabalho passados, préticas contemporaneas de pesquisa; e ndo avaliaramos os limites sociais
dos autores eclesisticos, os limites da prética de pesquisa desses estudiosos, 0 que podia ser
dito (e também velado) na narrativa que construiam. Dessa forma, nasceu um novo projeto de
pensar os mesmos livros de histéria eclesiastica e académica, ampliando o corpo de fontese 0
recorte cronologico, colocando sobre eles outra ordem de perguntas, que procurasse mostrar
esses livros como representacdo de um contexto socia (especialmente religioso), ab mesmo
tempo em que, visualizassemos o0s procedimentos de pesguisa e a organizagdo dos livros
como portadores de historicidade.

A partir de uma nova ordem de perguntas- que ndo pensassem essa historiografia do
protestantismo como conjunto de préticas de pesquisa ultrapassadas a serem superadas- e,
pensando os textos sobre a historia do protestantismo como sendo limitrofes entre as
demandas do cenario religioso e construidos a partir de referenciais de uma determinada
cultura historiogréfica, levantamos a hipotese de que a escrita e a publicagdo dos livros de
histéria do protestantisno brasileiro permitem assinalar algumas das principais mudancas
ocorridas em determinados cendrios religiosos e historiogréficos. Os livros serdo a
representacdo de momentos em que a memoria institucional das igrejas evangélicas passou
por redefinicdes e questionamentos (sendo eles importante pega legitimadora de posturas e
reafirmagao de valores institucionais), bem como permitem pontuar algumas das mudangas e,
principalmente, permanéncias na historiografia brasileira. No caso dos livros de histéria
eclesiastica denominacional, eles constituiram um tipo proprio de escrita que transita entre a
tradicdo dos Institutos Historicos e Geogréficos brasileiro, agrega argumentos da tradicéo
teoldgica do grupo; é marcada pelo amadorismo dos seus pesquisadores e do apego deles em
relacdo ao seu objeto de estudo. No especifico dos primeiros textos académicos sobre o
protestantismo brasileiro, escritos por de Emile-G. Léonard, eles serdo representativos do
primeiro historiador dos Annales ater o Brasil como objeto de estudo; da influéncia francesa

nos primordios do departamento de histéria da USP; o momento de experiéncia de novas
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metodologias, objetos e espacos, por parte dos Annales, e, seus textos representacdo dos

dilemas que o protestantismo francés atravessava no pés-guerra.

Recorte do Objeto

Para realizar nosso objetivo, tivemos que selecionar, dentro das inUmeras
denominagdes que compdem O universo protestante, aquelas que se adequariam melhor as
perguntas formuladas. Sel ecionamos dentre a constelacdo de grupos evangélicos, trés deles, a
Igreja Batista (Convencdo Batista Brasileira), a lgreja Metodista e Igreja Preshiteriana (Igreja
Presbiteriana do Brasil e Igreja Preshiteriana Independente). O primeiro critério de selecdo foi
a proximidade quanto a suas trgjetérias institucionais no Brasil e a proximidade teoldgica e
doutrindrias delas. Trata-se de igrejas que sdo entendidas pelos estudiosos do protestantismo
como igrgjas de origem missiondria. O protestantismo de missdo € uma terminologia
comumente utilizada pelos socidlogos para classificar as denominacfes evangélicas
brasileiras nascidas pelos esfor¢os de missionérios norte-americanos que vieram ao Brasil a
partir da segunda metade do século XIX até o comego do século XX. Datam desse periodo a
Igreja Preshiteriana do Brasil (1859/1862), a Igreja Batista (1871/1882), a Igreja Metodista
(1867/1872) (veremos no capitulo 3 que ndo existe um consenso sobre qual a data inicial de
cada denominagdo). Dessas igrejas, a primeiraigreja tipicamente missionaria protestante, com
culto publico e destinado aos brasileiros foi a Igreja Preshiteriana fundada no Brasil por
Ashbel Green Simonton em 1862, seguida da Igreja Metodista e pela Igreja Batista. Embora
sejam Igrejas originamente européias, elas, no Brasil, ganharam as fei¢des norte-americanas
e foram fortemente influenciadas pelo puritanismo e pela teologia dos avivamentos norte-
americanos.

Para Antonio de Gouvéa Mendonga, esses trés grupos, batista, metodista e
presbiteriano, possuem aguns aspectos comuns como a teologia conversionista individual (a
salvacdo vem da consciéncia de culpa, seguida do ato volunté&rio de aceitacdo da oferta de
salvacdo e da posterior justificagdo e santificagdo progressiva), a fé determinada pela
experiéncia pessoal e emotiva, implicando a adogdo de uma conduta moral rigorosa puritana’.

A Biblia ocupa um papel central. O estudo sistemético individual dela, a sua proclamagéo e as

! MENDONCA, Antonio de Gouvéa. O celeste porvir — a insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
EditoralMS, 1995. p.198
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distribuicbes da mesma sdo o cerne da religiosidade evangélica. Seus cultos sGo pouco
ritualizados, de liturgia livre e discursiva, com a centralidade na pregacdo da Biblia e
valorizag&o da razdo. O padréo da pregacdo trazida pelos missionarios foi triplice: avivalista
(conversdo do individuo), polémico (convencé-lo da verdade ante o catolicismo) e moralista
(padrdes de conduta inculcados). Desde o inicio, atingiram as classes médias urbanas e
brancas de algum grau de instrugdo, com exce¢do dos batistas, que possuiram um caraer
menos elitista. Esses trés grupos também ficaram conhecidos pela temperanca dos seus
membros com aversdo a alguns tipos de lazer como uso de bebidas acodlicas, jogos de azar,
dangas, festas publicas, e com a énfase na educacéo religiosa e secular, possuindo colégios e
universidades. Do ponto de vista doutrinério, elas marcam suas diferengas. presbiterianos
possuem um sistema representativo na igreja local composto do pastor mais um conselho de
ancidos, metodistas possuem um sistema episcopal e batistas S0 congregacionais’.
Metodistas e presbiterianos adotaram o batismo por aspersdo, enquanto batistas, o de imerséo
(em adultos).

As trés igrejas possuem proximidades teol 6gicas, doutrinarias, uma origem préxima e
s80 as mais expressivas dentre as igrejas missionarias. Nos anos 2000, os batistas eram 0s
mais numerosos (superior a 3 milhdes de fiéis); seguido pelos presbiterianos (cerca de 900 mil
fiéis), e dos metodistas (300 mil fiéis)®. Por fim, o critério que legitima nossa escolha por
€sses grupos € o maior volume de textos de histéria produzido pelos mesmos e a respeito
deles. Muitos grupos religiosos evangélicos numerosos, como € o caso da lgreja Universal do
Reino de Deus, a Congregacéo Crista do Brasil, a lgreja Internacional da Graga de Deus, néo
possuem arquivos organizados, tampouco livros produzidos por eles mesmos a respeito do
seu passado. O conhecimento relativo a eles é restrito aos estudiosos académicos que
congtruiram andlises sobre eles. Dentre as trés igrejas, existe uma producdo de textos de
histéria de longa data que nos permitiu compor um quadro documental capaz de atender as
demandas da pesquisa. Os preshiterianos possuem uma documentagcdo mais organizada e um
maior volume de estudos feitos (por eles e sobre eles). 1sso, como veremos, era reflexo da
vanguarda presbiteriana no mundo evangélico até os anos 1960, e da intelectualidade que ela
abrigou durante um grande periodo. Depois do golpe militar, a intelectualidade presbiteriana

foi expulsa das igrejas ou silenciada, sendo que parte desses ex-presbiterianos ingressou na

2 De acordo com Antonio G. Mendonga, os batistas se distinguem dos demais protestantes histricos por terem
“autonomia completa das congregacGes locais, composicdo da igreja sd por pessoas regeneradas, negagdo do
batismo infantil, batismo exclusivo por imersdo e uma tenaz convicgdo de liberdade religiosa”. MENDONCA,
op.cit., p.196

% Disponivel em: <http://pesquisas.sepal .info/index.php>. Acesso em: 27 out 2006.
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academia e desenvolveu os primeiros estudos da sociologia do protestantismo no Brasil. Dado
esse pertencimento, a lgreja Presbiteriana foi objeto de estudo da maior parte dos
pesquisadores tais como Rubem Alves, Jodo Dias de Aratjo, Waldo Cesar, Elter Dias Maciel
e Antonio de Gouvéa Mendonca’.

As principais fontes para a realizagdo da pesquisa foram os livros de historia do
protestantismo brasileiro publicados entre os anos de 1928 a 1982. Recorremos a outras fontes
tails como, os jornais ingtitucionais, revistas teolégicas, revistas académicas, para melhor
entender as questdes abordadas nos livros. O recorte cronoldgico escolhido seguiu a
temporalidade das proprias fontes e ndo necessariamente aos eventos politicos, econdmicos
ou eclesiasticos. Elas apontaram trés momentos distintos na produgdo de livros de historia do
protestantismo: 0 primeiro momento, que compreende os anos 1928 a 1948, € o periodo dos
primeiros livros de histéria relativos aos evangélicos brasileiros, o segundo momento, de
1949 a 1952, apresenta os primeiros estudos feitos na Academia sobre os protestantes
construidos pelo historiador Emile-G Léonard; e um terceiro momento, do ano de 1952 a
1982, compreende o periodo que os trés grupos produziram livros para comemorar 0S Seus
respectivos centenarios.

O recorte cronoldgico e a selecéo das fontes ocorreram ao longo da pesquisa. Como
trabalhamos com um corpo documental até hoje ndo analisado, muitos dos nossos esforgos se
concentraram em catalogar e encontrar nas muitas bibliotecas de seminarios, os livros de
historia ja publicados. Em principio, fizemos um levantamento de todas as obras, de
diferentes géneros tais como autobiografias, biografias, livros de memaria, livros de historia,
gue a sua forma, carregavam no seu titulo uma reflexéo sobre a histéria do protestantismo
brasileiro. Pretendemos, naquele momento, entender a cultura histérica protestante
privilegiando os textos impressos. A partir dos recursos da internet, de procura no acervo das
bibliotecas dos principais seminarios batistas, metodistas e preshiterianos; de universidades
confessionais (Universidade Metodista de Sdo Paulo, Universidade Preshiteriana Mackenzie,

Faculdade Teoldgica Batista, Universidade Luterana) e universidades publicas (da Bahia,

* Em um primeiro momento pensavamos incluir a Assembléia de Deus, 0 maior grupo evangélico brasileiro e o
maior grupo pentecostal, para fazer um contraponto ao protestantismo missionario. Ao longo da pesquisa
percebemos a inviabilidade do projeto devido a discrepancia numérica de obras dos pentecostais em relagéo aos
protestantes missionarios que dificultaria um exercicio comparativo. As razfes para o menor niimero de obras de
historia do pentecostalismo estava na composicao socia dos seus fiéis, que possuiam, ao menos até 1982, um
menor grau de instrucao, e a prépria tradicao teol 6gica pentecostal que da mais énfase a oralidade e a experiéncia
direta com o sagrado, que a tradicdo escrita e mediada pela leitura da Biblia. Os estudos sobre o pentecostalismo
surgiram apos 0s anos 1960, mas possuem uma énfase muito mais sociolOgica que propriamente histérica.
Atualmente, observamos um crescente movimento dentro da prépria Assembléia de Deus que, na proximidade
da comemoracdo do seu centendrio, procura suas tradicdes histéricas, através de livros, e da construgdo de
espacos de memadria como museus e arquivos.
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Minas Gerais, Rio de Janeiro, Rio Grande do Sul e Sdo Paulo), catalogamos e classificamos,
por grupo religioso e ano de publicacéo, os textos encontrados.

Na segunda etapa da pesquisa, coletamos os textos e, devido ao grande volume
documental encontrado, analissmos as obras publicadas em formato de livro, que
privilegiaram as respectivas institui¢des (batista, metodista, presbiteriana) no ambito nacional
e estadual. Esse outro recorte foi necessario, porque sdo incontéveis o nimero de livretos,
panfletos, matérias jornalisticas, sobre a historia de umaigreja em um determinado municipio.
Como pretendiamos trabalhar com livros de Histéria, a maior dificuldade (e ela perpassara o
texto) foi achar um critério, a partir do qual pudéssemos classificar esses muitos livros. A
maior parte deles, como veremos, agregou elementos biogréficos, autobiogréficos, em
narrativas que, caso julgassemos a partir de critérios atuais, ndo seriam classificados como
textos historiogréficos. Dos muitos critérios que pensamos, o que utilizaremos foi a prépria
intencdo do autor, declarada nos titulos dos livros, nos prefécios, nas introducdes e nas orelhas
de livros de construir um livro de histéria. Esse critério nos permitiu problematizar a
concepcao que 0s autores possuiam sobre a pesquisa historica e o oficio do historiador.

O trabalho, inicialmente, analisou os livros de histéria do protestantismo procurando
neles os temas mais recorrentes para evidenciar quais possiveis elementos do passado desses
grupos constituiriam o cerne de sua identidede historica. A eleicdo de determinados
personagens, terminologias, permitiria entender os livros de historia como representacdo dos
varios momentos do protestantismo brasileiro e dos elementos que distinguiam esses trés
grupos. Fizemos, portanto, uma histéria do protestantismo brasileiro, a partir das
regularidades existentes neles e da relagdo que os evangélicos brasileiros estabel eceram com o
seu passado e com a escrita da sua histéria. Estdvamos construindo, a partir do que Roger
Chartier denomina de uma histéria das representagcBes, uma histéria do protestantismo
pensando os textos como uma representacdo coletiva de um grupo com 0 seu passado; bem
como, ao realcar os temas comuns a todos os livros de histéria, as disputas nos grupos
religiosos pelos sentidos das suas representacOes mais significativas.

Ao longo da pesquisa, observamos que outra ordem de questdes surgiu advinda com
as peculiaridades do nosso corpo de fontes. Por constituirem iniciativas de pesquisa
documental, (e se propunham escrever um texto de histéria), conseguimos entender os livros
como representagdo de um cendrio religioso, e também como representacdo de diferentes
momentos da historiografia brasileira. Nos livros, observdvamos procedimentos de pesquisa
documental, concepcdes e usos da histéria, proximos a0 que se praticava nos Institutos

Historicos e Geogréficos (no caso dos livros de histéria eclesidstica), e dos Annales (caso do
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primeiro estudo académico do protestantismo brasileiro). Dessa forma, veremos que 0s
protestantes aparecerdo como sujeitos que se apropriaram, a sua maneira, de determinados
elementos da cultura historiogréfica brasileira, incluindo e excluindo procedimentos de
pesquisa e escrita. O objetivo primeiro do trabalho néo foi fazer uma histéria da historiografia
brasileira, a partir do caso protestante, embora em muitos momentos, o trabalho se incline
nessa direcdo. O trabalho, portanto caminhara a partir desses dois fios condutores que ora se
aproximam e ora se distanciam no texto: a de se fazer uma histéria do protestantismo a partir
dos seus livros de histéria entendendo-os como fonte de determinados cenérios religiosos, e,
um segundo, pensar as praticas inerentes a construgdo dos textos e as suas proximidades e
disténcias com a historiografia brasileira, ou sgja, tendo as préticas de pesguisa e construcéo
textual como objeto de andlise. A nosso ver, o trabalho, devido ao estégio de nascimento dos
estudos de histéria do protestantismo; da procura por métodos e teorias mais eficientes no
estudo dele; e do pouco conhecimento, por parte da historiografia nacional sobre o
protestantismo; seinclinamais para o primeiro eixo que para o segundo. A pesquisa dirige-se,
preferencialmente, aos pesquisadores do protestantismo, mesmo cientes de que, muitas das
questbes abordadas, aparecam como provocagdes para especiadistas na historia da
historiografia brasileira, tais como, 0s usos e apropriagdes da cultura historiogréfica nacional
por sujeitos marginalizados dos poucos espagos de pesquisa historica; e o estatuto dos textos

de histéria produzidos por historiadores ndo profissionais.

Justificativa do trabalho e objetivos

O principal objetivo do nosso trabalho é fornecer aos atuais e futuros pesguisadores do
protestantismo, em especial os historiadores, uma ferramenta a partir do qual possam melhor
situar suas pesquisas e as suas praticas metodoldgicas. Partindo da afirmacéo de Jurandir
Malerba de que para o historiador, “n&o nos é dado supor que partimos de um “ponto zero”,
ou sgja, desconsiderar “todo um elenco de pessoas, que em diversas geracOes, e a luz delas,
voltou-se a este ou aquele objeto que porventura nos interessa atual mente””, apresentaremos a
producéo que antecede as atuais pesquisas e, principamente, antecedem a entrada efetiva do

protestantismo na Academia brasileira. Usualmente, os pesquisadores tém situado seus

® MALERBA, Jurandir. Teoria e histéria da historiografia. In: MALERBA, Jurandir (org). A Histéria Escrita:
teoria e historia da historiografia. S&o Paulo: Contexto, 2006. p.15.
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trabalhos nos anos 1970, por acreditar que, anteriormente, ndo existia uma producéo vélida
porgue realizada por pastores que se utilizaram de préticas ultrapassadas e demasiadamente
eclesiasticas na pesquisa. Como veremos, os livros escritos nos anos anteriores aos anos 1970
constituiram a base sobre a qual o protestantismo académico se construiu. Os primeiros
estudiosos do protestantismo na Academia criticaram seus antecessores mas ndo admitiram
gue usaram da maior parte das pesquisas desses “ historiadores eclesiasticos’ para construir (a
partir da negacdo) suas teses e construcdes tedricas. Ao oferecer ao leitor o cenario de
producdo das obras e os limites das praticas de pesquisa da producdo anterior a entrada do
protestantismo na Academia, constataremos que esses textos mostram dilemas e perspectivas
gue estéo longe de estarem superadas.

Além de ser uma ferramenta para as pesquisas futuras, apontaremos para algumas das
muitas lacunas tematicas e bibliogréficas sobre o estudo do protestantismo. Entender os
evangélicos a partir da relacdo que construiram com 0 seu passado (com um enfoque
historiogréfico) procura também outro viés para pensar esses grupos e questionar tipologias
consolidadas que tiveram como critério a Teologia (diferenciagdo dos grupos pela sua
doutrina ex: arminianos, calvinistas, pentecostais) ou Sociologia (composicdo social dos
membros —pobred ricos, relagdes de poder internas e politicas- conservadores, progressistas e
autoritérios).

O trabalho teve como principal suporte tedrico e metodoldgico o texto “a operagdo
historiografica’ de Michel de Certeau®. O historiador francés, que inovou nos anos 1970, ao
produzir uma histéria da mistica, influenciado pela psicandise de Lacan e pelalinguistica, em
seu texto, A operacdo historiografica, reponde & questdo em voga relativa ao lugar
institucional do historiador. Para Certeau, a operagdo historiogréfica € o resultado de uma
“operac@0” que envolve trés componentes: o seu local social; o conjunto de préticas que o
historiador adota; e, por fim, envolve a construgdo de um texto. O texto (no NOSso caso, 0S
livros de histéria do protestantismo brasileiro) € produzido em funcdo de um local
socioecondmico, politico e cultural que impde uma “topografia de interesses’. Nesse local
social, estédo elementos que ndo estdo ditos no texto, tais como, a rede de solidariedade e
competicdo entre historiadores; as leis que regulam a discipling; o processo de “valoragdo” de
uma pesquisa (o que faz com que o trabal ho sgja reconhecido pel os seus pares); as condi¢des
de pesquisa (acesso a documentagdo, os limites institucionais do local onde se realiza um

estudo); a subjetividade (relacdo do autor com seu objeto, biografia do autor). A partir desse

5 CERTEAU, Michel de. A operagdo historiogréfica. In: . A Escrita da Historia. 2.ed. Trad. Maria de
Lourdes Menezes. Rio de Janeiro, Forense Universitaria, 1982. p.65-119.
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local social e em funcéo dele, determinadas pesquisas se tornam possiveis. Os procedimentos
de pesquisa, por sua vez, se instauram a partir desse local social. As préticas de pesquisa sao
uma operagdo técnica, de dominio do historiador, que define quais elementos do seu
“ambiente cultural” se tornam fontes para sua pesquisa; recolhe; inclui e exclui fontes;
determina padrdes, regularidades, desvios para elas; e coloca perguntas a partir das quais
organiza a seu estudo. O terceiro elemento é a operagcdo que passa da prética investigadora a
escrita de um texto. Enquanto a pesquisa é interminével, o texto deve ter um fim, uma
cronologia e uma ordem. Nessa operacdo, o historiador provoca uma série de distor¢des com
relagdo aos procedimentos de analise, porque se torna “servo” da escrita.

Dentre as muitas possibilidades que o texto de Certeau abre para a nossa pesquisa, ele
nos ofereceu a possibilidade de pensar os livros de histéria protestante, ndo apenas nos seus
aspectos informativos (aspectos declarados), bem como as auséncias nos textos de histéria
protestante, tais como, a biografia dos seus autores e a relagdo que possuiam com seu objeto;
as motivagOes desses estudos; quais temas, personagens e representacdes foram eleitas como
significativas, de que forma a narrativa dialogava com o contexto socio-politico religioso
brasileiro e a cultura historiogréfica nacional; como as caracteristicas teoldgicas e
eclesidsticas influenciaram na escrita dele; os usos que foram feitos dos livros de histéria
denominacional dentro das igrejas evangélicas. Estudar os livros de histéria do protestantismo
ndo implicou resumir o contedo veiculado nos livros da histéria do protestantismo brasileiro,
mas, principalmente, atentar para aquilo gue esta oculto ao leitor. Assim, através de Certeau,
foi possivel construir uma histéria do protestantismo por um viés historiogréfico.

Utilizaremos alguns termos que ser8o recorrentes no texto. O primeiro é a ndo
distincdo dos termos protestante, evangélico e crente por serem no Brasil sinbnimos de um
mesmo grupo.” Dentre 0s grupos protestantes, analisaremos o protestantismo missionario e as
consideragOes construidas, aqui, S0 restritas a esses grupos.

Outro termo muito utilizado € o de denominacdo. O termo € derivado da tipologia
weberiana, Igrgja / Seita, na qual, Weber entendia que Igregja era uma instituicéo ligada a
ordem, a manutencdo, ao Estado, trazendo consigo uma mensagem universalista; ja as seitas,
seriam formadas em oposicéo a ordem instituida, formada a partir de um lider carismético
contestador da ordem instituida, que se julga portador de uma mensagem exclusiva. Os
grupos cismaticos formam uma nova religido chamada por Weber de seita. Diferentemente da

Igreja, as seitas ndo trazem consigo o caréter universalista, mas exclusivista. A adesdo a seita

™ ENDONCA, Antonio Gouvéa de & VELASQUES, Précoro. Introducéo ao Protestantismo no Brasil. 2. ed.
Séo Paulo: Edigdes Loyola, 2002. p. 16.
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se faz de forma voluntéria e individual, ao contrério da lgreja, cujos lagos como do Estado e a
familia bastam para a inclusdo. Na tipologia weberiana, 0s grupos evangélicos apresentariam
0s aspectos de seita. Para os limites desse trabalho, e devido ao tom pejorativo que o termo
hoje carrega, preferimos utilizar “denominagdo”, cunhado por Richard Niehbur, como seita
que passou pelo seu momento inicial e, com a passagem do tempo, rotinizou o seu carisma,
ingtitucionalizou o seu clero, seu dogmas e credos.’Devido ao surgimento, a cada dia, de
novos grupos evangélicos, o termo denominagdo nos pareceu adequado para diferenciar os
grupos estudados devido ao grau de institucionalizagdo que possuem, sendo os livros de
histéria eclesiastica prova disso.

O conceito de campo religioso de Pierre Bourdieu sera utilizado no capitulo 3.
Caracterizado por Bourdieu como um espago marcado por tensdes, concorréncia e relactes de
poder, as quais emanam do lugar ocupado na estrutura social pelos integrantes desse campo’,
serd utilizado para a compreensdo do protestantismo a partir dos anos 1960. Como veremos,
até os anos 1960, no cendrio religioso, existia uma hegemonia do catolicismo, e, do ponto de
vista institucional, ndo existia uma concorréncia ou uma tensdo que poderiam caracterizé-lo
como um “campo”. A partir dos anos 1960, com o crescimento de outras religibes ndo-
catdlicas, desenha-se um cen&rio mais dindmico, de perda da hegemonia do catolicismo, do
crescimento de grupos religiosos ndo-catélicos e o surgimento de novos produtos e bens de
salvagdo, a partir do qual podemos entender pelo conceito de Bourdieu.

Por historia eclesidstica protestante, entenderemos os livros de histéria publicados
pelas préprias igrejas evangélicas a respeito do seu passado ingtitucional. Os textos contendo
a histéria biblica, ndo fazem parte da nossa andlise, tampouco analisamos os textos da
tradicdo catdlica que carregam esse nome. Nd denominamos o conjunto dos textos como
componentes de uma historiografia do protestantismo, porque 0 uso desse termo, iria
pressupor a existéncia de uma producdo consolidada e um campo de estudos de histéria
voltados para o protestantismo. Nossa pesquisa indicara que as pesquisas realizadas até 1982,
os livros, sfo resultado de empreendimentos individuais e solitarios, explicadas a partir da
singularidade dos seus autores. N&o existe uma “comunidade de especialistas’, que ditam as
normas e os procedimentos de pesquisa. Dadas essas particularidades, trabal haremos os textos
como se constituissem uma historiografia propria, denominada, aqui, por histéria eclesidstica
protestante.

8 NIEBUHR, H. Richard. As Origens Sociais das Denominaces Cristdos. Trad. Antonio Gouvéa Mendonca.
Séo Paulo: ASTE/ Programa Ecuménico de Pos-Graduagéo, 1992.p.17.
® BOURDIEU, Pierre, Sociologia, S8 Paulo: Atica, 1983.p.73
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Cultura historiogréfica, por sua vez, sera um termo utilizado para nos referir as
préticas de pesguisa por parte dos historiadores profissionais e situados nos Institutos
Histéricos e Geogréficos. Acreditamos gue os livros de histéria protestante fazem parte de
uma cultura histérica do periodo e, devido as suas singularidades, se relacionam com a

cultura historiogréfica brasileira. Segundo Elio Flores:

Entendo a cultura histérica como os enraizamentos do pensar historicamente que
estéo aquém e além do campo da historiografia e do canone historiogréfico. Trata-se
da interseccdo entre a histdria cientifica, habilitada no mundo dos profissionais
como historiografia, dado que se trata de um saber profissionalmente adquirido, e a
histéria sem historiadores, feita, apropriada e difundida por uma pléiade de
intelectuais, ativistas, editores, cineastas, documentaristas, produtores culturas,
memoriaistas e artistas que disponibilizam um saber historico difuso através de
suportes impressos, audiovisuais e orais."

Os livros de histéria eclesiastica protestante compartilham de um mesmo espago social
dos profissionais da historia, chamado por Flores de cultura histérica; mas estéo “aquém ou
além” do “canone historiogréafico”, porque os seus autores partilhavam de préticas préprias
vinculadas a0 seu local socia. Como veremos, foi, justamente nesses dois espacos, 0 de uma
cultura histérica e o de uma cultura historiogréfica, que estdo situados a maior parte dos
textos. Elemento que justifica o titulo do presente estudo.

Apresentado o trgjeto de pesquisa e 0s principais conceitos utilizados, veremos gque 0s
capitulos tiveram uma organizacdo prépria que respeitou esse trajeto, a temporalidade das
fontes, a ordem dos problemas que tivemos na andlise delas e, também, refletem as lacunas da
producdo académica sobre o protestantismo no Brasil. Conforme avangamos
cronologicamente em direcdo aos dias de hoje, e nos aproximamos de periodos mais bem
trabalhados pela academia brasileira, foi possivel uma melhor abordagem da “operacéo
historiografica’” que envolveu a escrita da histéria do protestantismo brasileiro.

Dessa forma, o primeiro capitulo, relativo aos livros publicados entre os anos de 1928
a 1948, é aguele que apresentard uma abertura maior de caminhos a serem trilhados e, em
termos metodol 6gicos, aguele que apresentara uma preocupagdo maior com o local social das
obras. O capitulo também mostra um estagio da pesquisa, que inicialmente, pensava os livros
de histéria mais como representacdo de um cendrio religioso e socia e pouco atentava para a

relac@o da escrita da historia protestante com a cultura historiografica existente no Brasil. No

10 FLORES, Elio. Dos Feitos e dos ditos. Histdria e Cultura Histérica. Sesculum - Revista de Histéria, Jodo
Pessoa, jan/jun, 2007. Disponivel em: <http://www.cchla.ufpb.br/saeculum/saeculum16_dos07_flores.pdf.>.
Acesso em 25 ago 2010.
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capitulo primeiro, veremos quais elementos foram mais valorizados pel os batistas, metodistas
e preshiterianos, em que eles se distinguem e se aproximam, ndo do ponto de vista teol 6gico
ou sociologico, mas a partir dos temas, personagens e relagdes que cada grupo julgou, a partir
dos seus livros de histéria, serem mais pertinentes.

No primeiro capitulo, mostraremos que a publicacdo dos primeiros livros sobre a
histéria do protestantismo brasileiro ocorreu entre os anos de 1928 e 1948. Veremos que 0
surgimento desses textos estava atrelado & eminente morte das testemunhas que presenciaram
ou tinham conhecimento oral sobre os inicios do trabalho protestante no Brasil. Trata-se de
um periodo de nacionalizacdo das estruturas eclesiasticas evangélicas e de um cenério politico
e religioso hostil a religides ndo-catélicas. A narrativa da histéria foi uma das formas de
posicionamento institucional frente as mudancgas em curso e de afirmagdo do nacionalismo
dentro do corpo evangélico. Os textos apresentardo um forte elemento autobiografico e, no
caso do primeiro historiador protestante, Vicente Themudo Lessa, ficard evidente a influéncia
da tradicdo dos Institutos Historicos e Geograficos nos primeiros livros de histéria do
protestantismo brasileiro, bem como as singularidades do seu texto.

No segundo capitulo, que analisara os livros publicados no final dos anos 1940 einicio
dos anos 1950, a narrativa se organizard ao redor da biografia e da producéo académica do
protestantismo brasileiro construida pelo professor Emile-G. Léonard. Devido ao pioneirismo
de Léonard no estudo do protestantismo brasileiro e francés, e pelo fato de pertencer
ingtitucionalmente ao grupo dos Annales, apresentaremos uma breve biografia do autor. Ao
reconstituir seus pertencimentos pessoais e académicos, veremos que ele foi o primeiro
historiador dos Annales ater o Brasil como objeto de estudo. Seus escritos sGo essencialmente
experimentais e se situam no limite entre 0s novos pressupostos advogados por Lucien
Febvre; e da tentativa de romper com a Histéria eclesiastica e a Historia comparativa das
Religides. Trata-se de um pioneiro ndo sd no Brasil como na Franga dos estudos académicos
do protestantismo. Nesse caso, veremos as questdes do protestantismo francés incidindo sobre
a construgdo do protestantismo brasileiro, ampliando assim nosso entendimento dos multiplos
interesses e locais sociais envolvidos na construcdo de uma histéria do protestantismo
brasileiro. Léonard €&, até hoje, o historiador do protestantismo brasileiro mais citado e a fonte
a partir da qual muitas analises foram construidas. Seus estudos foram valorizados pelos seus
aspectos informativos, sendo inexistente a reflexdo sobre a inovagdo metodoldgica que ele
construiu.

Os dois primeiros capitulos foram organizados pensando primeiramente nas causas

pelas quais, em um determinado momento, foram escritos e publicados livros de histéria
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protestante. Como se trata de dois periodos com pouca bibliografia critica, eles se
direcionaram mais em informar o leitor a respeito do cenario religioso brasileiro dos anos
1928 a 1948, e do cenario académico e religioso francés entre 1949 e 1952.

Ja no terceiro capitulo, por possuirmos mais dados relativos ao contexto religioso dos
anos posteriores a década de 1960, pudemos adentrar nos usos politicos que a Histéria
denominacional possui, e de que forma os livros de histéria se articularam frente as
configuragdes politico-eclesiasticas. Veremos que o interesse pelo passado denominacional
ocorreu em um delicado periodo das igrejas aqui recortadas: correntes teoldgicas vindas dos
Estados Unidos (fundamentalismo e evangelho social) influenciaram a sua membresia; o
pentecostalismo cresceu; outras religides ganharam visibilidade; e os batistas, metodistas e
presbiterianos sofreram sucessivos cismas resultantes da pentecostalizagcdo dos seus fiéis.
Trata-se de um periodo de fragmentagdo institucional, em que se busca, a partir da lideranga,
um fortalecimento das fronteiras denominacionais. As igrejas passam ater um crescimento do
conservadorismo e uma vigilancia doutrinéria maior. Em meio a esse cen&rio, a histéria passa
a ter um uso politico mais direcionado para legitimar o status quo e fortalecer o orgulho
denominacional. Ao mesmo tempo em que se observa um uso politico efetivo da historia, seus
historiadores continuam com a mesma prética de pesquisa dos seus antecessores dos anos
1930.

Em anexo, o leitor terd um exemplo, a partir da biografia de dois pioneiros
evangélicos, de duas préticas nessa producdo. A primeira delas, visualizada através da disputa
entre evangélicos conservadores e progressistas, serd o embate em torno do significado do
fundador da Igreja Preshiteriana do Brasil, Ashbell Green Simonton. O luta em torno do seu
significado “real” apontou para a dificuldade dos estudos (eclesiasticos e académicos)
trabalharem com seus sujeitos histéricos de forma plural, imperando nas praticas de pesguisa
aquilo que Bourdieu denomina de “a ilusdo biografica’. A segunda préatica é o do
silenciamento a respeito de personagens protestantes. Através da biografia de Thomas
Jefferson Bowen, o primeiro missionério batista enviado ao Brasil, encontraremos alguns dos
personagens que a historiografia eclesiastica prefere silenciar. Bowen possui uma trgjetoria
de vida que escancara a ambiguidade do projeto missionario protestante, e a possibilidade de
um entendimento do protestantismo de forma mais ampla. Por se tratar de exemplos de
prética, e por analisarmos textos biograficos e autobiogréficos, diarios, e cartas, incluimos o

capitulo em anexo, embora, no conjunto possua vinculo com o restante da tese.
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CAPITULO 1: OSLIVROSDE HISTORIA DO PROTESTANTISMO
BRASILEIRO (1928-1948)

O presente capitulo analisard os primeiros livros de historia do protestantismo
brasileiro. Escritos no periodo de 1928 a 1948, esses textos foram construidos por autores
evangélicos e contém as primeiras iniciativas de pesguisa e escrita sobre o passado evangélico
no Brasil. Ao longo do capitulo, pretendemos responder a duas perguntas centrais: a primeira,
foi encontrar as razdes pelas quais, justamente a partir dos anos 1928 (e principa mente nos
anos 1930) surgiu o interesse pela histéria denominacional; a segunda, foi entender a l6gica
interna dos textos, ou segja, procurar saber como os textos foram construidos, quais
representacOes eles veiculavam, quais foram os seus autores (qual a relagdo que tinham com a
igreja que pesguisavam) quais foram os seus métodos de pesquisa e o que pretendiam, quando
escreviam um livro de histéria. Pretendemos, através da reconstrucdo do loca social, dos
procedimentos de pesquisa e a pratica de escrita, entender a operacdo historiogréfica que
envolveu essa primeira geracéo de textos de histéria do protestantismo e de que forma ela se
articulou com a cultura historiografica brasileira daquele periodo

Em termos metodol6gicos, para responder a primeira pergunta contextualizamos o
cendrio politico e religioso brasileiro para encontrar as possiveis indagagdes que motivavam
uma escrita de uma historia evangélica. Veremos que nos anos 1930, as igrejas passavam por
um momento de nacionalizagdo das suas estruturas eclesiasticas e, muitos dos seus pastores
procuravam construir uma Teologia nacional. Os evangélicos procuravam uma independéncia
politica e financeira das juntas de missdes norte-americanas, sendo os anos 1930, 0 momento
da independéncia. Os livros de histéria serdo a representacdo desse momento especial de
autonomia e da necessidade do protestantismo pensar uma identidade histérica naciona. Ao
mesmo tempo em que adquiriam independéncia nos anos 1930, os protestantes estabeleciam
debates &cidos contra os catdlicos e reagiram contrariamente a aproximagao feita por Getulio
Vargas com a Igreja Catolica. Os livros ser8o a representacdo desse momento politico e
religioso do Brasil, da forca da intelectualidade catdlica e expressdo da reagdo protestante
contra a reaproximacdo entre Estado e Igreja no Brasil. Pelo fato dos catélicos ocuparem a
hegemonia absoluta no cenario religioso nos anos 1930, contextualizaremos, brevemente, os
catdlicos, a partir das reflexes de José Oscar Beozzo, Candido Rodrigues e, especialmente,

Sérgio Miceli. Para pensar a relacdo entre catélicos e protestantes, utilizaremos trés livros
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publicados nos anos 1930, o de Agnelo Rossi, Diretério Protestante no Brasil*'e aqueles

publicados pelos preshiterianos Erasmo Braga em The Republic of Brazl*?

e Domingos
Ribeiro, Origens do Evangelismo™. Esses livros serdo exemplo das imagens depreciativas que
ambos divulgavam a respeito da reigido aheia. Veremos que muitos dos eementos
veiculados pelos protestantes contra os catolicos sdo proximos da critica que Caio Prado Jr e
Sérgio Buarque de Holanda construiram a respeito do catolicismo colonial.

Para responder & segunda pergunta, ou sgja, o que os livros de historia dos evangélicos
veiculavam, quais eram seus autores e de quais métodos e principios eles utilizaram para
realizarem suas pesquisas, selecionamos trés livros publicados nesse periodo: o do metodista
James Kennedy, Cincoenta Annos de Metodismo no Brasil™*; o do batista Antonio Neves de
Mesquita, Histéria dos Batistas no Brasil™; e o do preshiteriano Vicente Themudo Lessa,
Annaes da Primeira Egreja Presbyteriana de Sio Paulo™. Apresentaremos as biografias dos
autores, 0s seus procedimentos de pesquisa; quais temas e personagens foram enfatizados (e
silenciados); e, por fim, correlacionarmos as biografias, as préticas de pesquisa e escrita, com
a cultura historiogréfica existente. Utilizaremos dos jornais institucionais para biografar os
autores, e as reflexdes de Astor Diehl, Manoel Luis Salgado Guimardes e Lilia Schwarcz
relativas a cultura historiografica hegeménica dos Institutos Histéricos e Geograficos, em
especial o IHBG.

Veremos que a producdo sobre a histéria protestante, nesse periodo, serd muito
influenciada pela tradicdo dos Institutos Histéricos e Geograficos estaduais e do préprio
IHGB. Os procedimentos metodol 6gicos dos historiadores evangélicos relativos aos critérios
de selecdo e organizagcdo documental; a leitura do documento e a pratica da escrita
(organizagdo da narrativa) possuem proximidades com a tradicdo vigente da escrita da
histéria, e a0 uso e entendimento da Histéria dos institutos histéricos. Porém os textos
apresentardo aspectos préprios. Trata-se de estudos que procuravam servir as igrgas
evangélicas (e ndo ao Estado, como o IHGB), legitimar o processo de autonomia do

protestantismo brasileiro e fornecer subsidios para combater o catolicismo. Seus

" ROSSI, Agnelo. Diretério Protestante no Brasil. Campinas: Tipografia Paulista, 1938.

12 BRAGA, Erasmo & GRUBB, Kenneth. The Republic of Brazl. A survey of the religious situation. World
Dominion Press: London, New Y ork, Toronto, 1932.

3 RIBEIRO, Domingos. Origens do evangelismo brasileiro. Rio de Janeiro: Apolo, 1937.

14 KENNEDY, James L. Cincoenta annos de methodismo no Brasil. Sdo Paulo: Imprensa Metodista, 1928.

* MESQUITA, Antonio Neves de. Histéria dos baptistas do Brasil de 1907 ate 1935. Rio de Janeiro: Casa
Publicadora Batista, 1940.

6 LESSA, Vicente Themudo. Annaes da 12 Egreja Presbyteriana de Sio Paulo (1863-1903): subsidios para a
historia do presbyterianismo brasileiro. Séo Paulo: S.C.P., 1938.
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pesquisadores embora compartilhem de alguns dos procedimentos existentes, apresentam
biografias muito distintas dos ilustres membros dos Institutos Histéricos, geralmente, sujeitos
de origem social humilde, de pouco prestigio social, que ndo possuiam recursos para suas
pesquisas. Trabalho dificil, que exigia tempo, custos enormes; as vezes, eram resultado de
uma vida dedicada a coleta documental sendo que a escrita da histéria denominacional, em
muitos casos, precedia a propria ordem dainstituicao.

1.1.0s protestantes nos anos 1930

Antes da andlise das fontes, salientamos que as configuragbes do protestantismo
brasileiro entre o final do século XIX até os anos 1950 sdo ainda pouco conhecidas. O
encantamento das origens ou o bruit neopentecostal tem canalizado a energia dos estudiosos
contemporaneos que preferem analisar a segunda metade do século XIX (os primeiros
mMissionarios, as primeiras igrejas e 0s primeiros colégios), ou, na historia das organizagdes
pentecostais e neopentecostais do final dos anos 1970. Existe uma verdadeira lacuna de
estudos académicos sobre o protestantismo entre o inicio do século XX até os anos 1950. Dos
poucos dados disponiveis, podemos afirmar que os protestantes brasileiros representam até os
anos 1930 um grupo que, embora crescesse a um ritmo acelerado, era numericamente pouco
expressivo. A maior parte dos problemas dos evangélicos estava vinculada a dependéncia
politica e financeira das juntas de missdes norte-americanas e ao significativo avanco dos
catélicos em espacos publicos durante o governo Vargas.

Os evangélicos brasileiros nos anos 1930 constituiam um grupo minoritéario, de pouca
visibilidade institucional, dentro de um cenario religioso de total hegemonia do catolicismo.
Em termos numeéricos, no inicio dos anos 1930, 0S maiores grupos protestantes— Batistas,
Congregacionais, Preshiterianos, Presbiterianos Independentes e Metodistas- contabilizavam
pouco mais de 105 mil membros comungantes numa populagdo de 41 milhdes de
brasileiros'’. Na prética, segundo dados estimados, somando as criancas e membros n&o
comungantes, a populago total evangélica (incluindo luteranos) era de aproximadamente 720

mil fiéis, ou seja, inferior a 3% da populacio brasileira'®. Os preshiterianos eram o grupo

7 BRAGA ,op.cit.,p. 107.
8 ROSSI, op.cit.,p.140.
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magjoritario (34% dos evangélicos), seguidos pelos batistas (30%), metodistas (11,5%) e
pentecostais (9,5%); os demais grupos, como os Adventistas e Congregacionais atingiam
15%. Os evangélicos apresentavam uma irregular distribuicdo no territério brasileiro: os
presbiterianos possuiam maior presenca no interior paulista e mineiro; batistas, no interior
carioca, capixaba e baiano; os metodistas, em S&o Paulo, Rio de Janeiro e Rio Grande do
SU|.19

Nos anos 1930, dentro das comunidades evangélicas, existiam redefinicOes
institucionais, sendo o tema da nacionaidade o mais sensivel. Igrejas consolidadas hd mais
de cinguenta anos no Brasil, até os anos 1920 e, efetivamente até os anos 1930, reverberavam
a edtratégia de expansdo pouco sistematizada, com pouca reflexdo teoldgica e atrelada aos
planos e objetivos das Juntas de Missdes norte-americanas. No caso especifico das
denominagdes aqui recortadas, a década de 1930 foi central na nacionalizag@o das estruturas
eclesisticas e a tentativa de uma primeira reflexéo teol 6gica essencialmente nacional.

A Igreja Preshiteriana do Brasil (iniciada em 1862 com o mission&rio Ashbel Green
Simonton) embora tivesse, desde 0 ano de 1917, uma relativa autonomia em relacdo a Igreja
Mae, somente em 1937, teve uma regulamentacéo dos seus dogmas e seu sistema de governo
com a publicagdo da sua propria Constituicdo. Os presbiterianos eram, depois dos luteranos, o
maior grupo evangélico, e cresciam numericamente através do fortalecimento das sociedades
leigas como, a Sociedade de Senhoras, a Sociedade de Jovens, a Sociedade de Homens; e a
abertura de novos campos evangelisticos. O pastor preshiteriano Erasmo Braga (1877-1932)
tornou-se um simbolo desse momento de procura da nacionalizagdo do protestantismo ao
propor, para todas as igrejas evangélicas daquele momento, uma melhor sistematizagdo da
acao educacional, evangelistica e assistencial. Entusiasta da tradi¢&o liberal do século X1X, o
pastor tinha, nos Estados Unidos, o0 model o de desenvolvimento econdmico e tradi¢do politica
para o Brasil, mas se esforgava em criar uma tradic&o teolégica nacional®. Em 1934, a partir
dos esforcos iniciados por Braga, os anglicanos, congregacionais, luteranos, metodistas e
presbiterianos, fundaram a Confederacdo Evangélica do Brasi, instituicdo responsavel por

integrar acOes dos protestantes em causas como, a producdo de uma literatura teoldgica

Y BRAGA, op.cit., p.60-63.

20 Erasmo Braga além de pastor influente uniu-se ao Marechal Rondon na fundag&o da sociedade de protecéo dos
indios. Como educador, escreveu livrosinfantis paraa“ Série Braga’, foi também membro da Academia Paulista
de Letras. PIERSON, Paul. A Younger Church in a search of maturity. San Antonio: Trinity University Press,
1974.p.154.
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nacional (livros, revistas, hinos), a fundagdo de um seminario interdenominacional, bem
como, a criacdo de orfanatos, hospitais e assisténcia aindigenas™.

A lgregja Metodista, que nasceu dos esforgos da missdo da Igreja Metodista Episcopal
do Sul norte-americana, conseguiu sua independéncia administrativa em 1930. Os trabalhos
definitivos da missdo comecaram em 1867 e, por motivos que precisam ser mais bem
esclarecidos pelos estudiosos, ela foi a que mais tarde obteve sua autonomia administrativat®.
Em 1930, mesmo dependentes financeiramente dos norte-americanos, a lideranca loca pode
escolher seu primeiro bispo, John William Tarboux, no ato da celebragdo da autonomia
Quatro anos depois, foi eeito o primeiro bispo brasileiro, César Darcoso Filho. Os metodistas
possufam pouca expressd0 numérica, colaboravam com os preshiterianosem causas
educacionais e assistenciais e se notabilizavam pela exceléncia dos seus colégios, trago que
sera facilmente observado quando analisarmos os livros publicados pel os metodistas.

Os batistas, nos anos 1930, também vivenciaram um momento de autonomia em
relacdo a igreja-mée. Diferentemente dos metodistas, que adquiriram sua independéncia de
forma pacifica, os batistas, a partir dos anos de 1920, conheceram movimentos internos para a
nacionalizacdo das suas estruturas eclesiasticas. O mais significativo questionamento foi uma
iniciativa de pastores pernambucanos na chamada “Questdo Radical”, nos quais, esses
pastores divergiram abertamente da forma pela qual a Junta de Richmond (agéncia da Igreja
Batista do Sul dos Estados Unidos responsavel pela estratégia batista em territério nacional)
aplicava os seus recursos financeiros no Brasil. Os pastores reclamavam da excessiva atencéo
dada, por parte dos missionarios americanos, aos colégios em detrimento da evangelizagao, e,
exigiam uma maior participacéo na administragdo dos recursos financeiros, assim como, uma
maior liberdade politicaa. O grupo composto desses divergentes, chamados na época de
“radicais’, devido os desgastes politicos da sua posicdo de questionamento, optou pela

formagdo de uma organizagdo propria que reunia igrejas de Pernambuco, Sergipe e Bahia®.

ZLMATTOS, Alderi de Souza. The life and thought of Erasmo Braga, a Brazilian Protestant leader. 1996. Tese
(Doutorado em Teologia) - Boston University, Boston, Boston, 1996. p.171.

2 REILY, Duncan Alexander. Metodismo Brasileiro e Wesleyano. Reflexdes Histéricas sobre a Autonomia. So
Bernardo do Campo: Imprensa Metodista, 1981.p.23-46.

2 Em recente estudo, Suzel Tunes mostra que os pastores nacionais tendiam mais para 0 denominacionalismo
enguanto os norte-americanos a0 ecumenismo “as liderancas metodistas mais engajadas no movimento
ecuménico sdo os missionarios de origem norte-americana (como Tucker, por exemplo), que vao perdendo
influéncia a medida em que cresce 0 nacionalismo e o movimento pela autonomia’. TUNES, Suzel. O Pregador
Slencioso. O ecumenismo no jornal Expositor Cristdo. 2009. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religi&o)-
Universidade Metodista de S&o Paulo, Sdo Bernardo do Campo,2009. p.90.

2 PEREIRA, José dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil (1882-1982). 2.ed..Rio de Janeiro: JUERP, 1982.
p.118.
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Somente em 1936, essas igrejas voltaram a compor a Convencdo Batista Brasileira®.
Diferentemente dos preshiterianos e metodistas, os batistas ndo participaram das iniciativas de
cooperacao interdenominacional mantendo uma autonomia e distanciamento de outras igrejas
evangélicas. Os batistas, nos anos 1930, apresentaram um ritmo de crescimento superior ao
dos presbiterianos e metodistas tornando-se, j& nos anos 1950, superiores numericamente aos
presbiterianos em nimero defiéis.

Embora ndo seja objeto da nossa tese, a Assembléia de Deus, iniciada em 1910 pelos
missionarios suecos Daniel Berg e Gunnar Vingren, em Belém do Parg, na década de 1930,
reuniu suas principais liderancas para formar a base doutrinaria e eclesidstica vigente até
hoje”®. Antes orientada pelos missiondrios suecos, a Assembléia de Deus, na Primeira
Assembléia Geral Ordinéria, recebeu dos missionarios suecos a independéncia e autonomia
das suas comunidades através da transferéncia do patriménio (a propriedade dos templos)
para as igrejas locais.?’Os pentecostais brasileiros constituiam ainda minoria no campo
protestante e foram os que melhor se adaptaram as condigdes oferecidas nas cidades em
expansdo apds os anos de 1945, especiamente os mais pobres das periferias dos grandes
centros. %

Além desse momento de nacionalizagdo das estruturas eclesiasticas protestantes,
podemos dizer que os grupos evangélicos, durante os anos Vargas, vivenciaram desafios
comuns decorrentes da aproximacdo entre a Igreja Catolica e o Estado. Trata-se de um
periodo hostil as religides ndo catdlicas, resultado direto da influéncia que os intelectuais
catdlicos tiveram no governo de Getulio Vargas.

O cen&rio religioso da década de 1930 foi um periodo de conquistas catdlicas, com
uma crescente visibilidade dos intelectuais catélicos reunidos no centro de estudos Centro
Dom Vital, fundado em 1922, por Dom Sebastido Leme. A revista A Ordem, criada por
Jackson de Figueiredo em 1923 e, posteriormente, dirigida por Alceu Amoroso Lima, o
Tristéo de Atayde, tornou-se simbolo do movimento dessa intelectualidade, formada por
leigos, que pretendia “recatolicizar” os brasileiros através da instrucdo das elites, e retomar o
espaco perdido pelo catolicismo (com o advento da Republica que separou 0 Estado da
Igreja). Mentora de importantes blocos politicos como a Liga Eleitoral Catdlica (1933) e a

% REILY, Duncan Alexander. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil. S3o Paulo: ASTE, 1993.
p.182-188.

% D'AVILA, Edson. Assembléia de Deus no Brasil e a politica: uma leitura partir do Mensageiro da Paz. 2006.
Dissertacéo (Mestrado em Ciéncias da Religido)- Faculdade de Filosofia e Ciéncias da Religido, Universidade
Metodista de S&o Paulo, Sdo Bernardo do Campo,2006. p.40-45.

27 VINGREN, Gunnar. Gunnar Vingren. O diério do pioneiro. Rio de Janeiro: CPAD,1973.p.153-160.

8 PIERSON, op.cit., p.180.
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Acdo Catolica (1935), essa intelectualidade ofereceu diretrizes de pensamento e ac&o catdlica
frente as indagacOes do periodo como o comunismo, nacionalismo, nazismo, democracia e
educacdo®.

A visibilidade dos catdlicos também era resultado da alianca que Getdlio Vargas
estabeleceu com o clero romano. Segundo Boris Fausto, ao receber apoio da Igreja, Vargas
mantinha diante de s um importante aliado de grande penetracdo social; em troca, concedia
beneficios & religido majoritéria. Alguns marcos simbdlicos dessa alianca entre Estado e
Igreja foram a construcdo do Cristo Redentor em 1931 (segundo Boris Fausto, simbolo da
colaboracdo entre Igreja e Estado no periodo de Vargas30), a elevacdo de Nossa Senhora da
Aparecida como Padroeira do Brasil, a criacdo da Universidade Catdlica do Brasil, e atos
pliblicos que continham a participacéo de politicos e do clero romano.*

Um dos exemplos desse ambiente politico mais amplo favoravel ao catolicismo foi a
aprovagdo do ensino religioso nas escolas publicas por decreto oficial em 1931, e
posteriormente, proposta encaminhada pela Liga Eleitora Catélica na Constituinte de
1933/1934. A proposta consistia em tornar 0 ensino religioso matéria integrante do curriculo
escolar, sob os cuidados dos catélicos, que lecionariam sobre questdes religiosas; no caso de
alunos pertencentes as outras religides, como os protestantes, seria facultativa a presenca em
sala de aula. Os custos desse incremento letivo seriam arcados pelo Estado. A medida foi
combatida pelos protestantes que, junto a outros grupos representados na Constituinte como
0S macgons, espiritas, positivistas e comunistas propuseram a impugnacdo dessa proposta.
Debates calorosos foram travados na Camara dos Deputados entre os favoraveis a proposta
catdlica- a favor das mudancas em prol da moralizacdo e das tradi¢Oes catdlicas- e entre os
antipéticos que argumentavam, entre outros elementos, o retrocesso que representaria a volta
do periodo de unido entre Estado e Igreja. Malogradas todas as tentativas, a proposta fora
aprovada pela maioria, e o ensino religioso se tornou obrigatdrio nas escolas publicas.**No

caso acima mencionado, relativo ao ensino religioso, o lider da oposi¢éo ao projeto, o pastor
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metodista e deputado Guaracy Silveira conseguiu articular aliangas com inimigos historicos
da causa protestante- como integralistas e comunistas.

Se do lado catdlico, sua intelectualidade marcava posic¢éo, durante os anos 1920 até os
anos 1940, protestantes também tiveram pastores de projecdo intelectual, sendo de alguns
deles os primeiros esforgos para o estudo do protestantismo. Esses pastores concentraram sua
atuacdo como lideres eclesiasticos e professores no ensino publico e privado. Embora
numericamente pouco expressivos e constituindo minoria no corpo eclesiéstico, esses pastores

"33 marcaram o cendrio cultural brasileiro como

divididos entre “a sacristia e o laboratorio
escritores de livros did&ticos, professores secundarios e universitarios, como foi o caso de
Alvaro Reis (escritor), Erasmo Braga (educador e autor de livros didaticos), Eduardo Carlos
Pereira (gramético), Livio Teixeira (filésofo), Jorge Bertolaso Stella (linguista), Othoniel
Motta (filblogo e escritor regionalista), Theodoro Henrique Maurer Jr.(linguista), |saac
Nicolau Salum (linguista). Foram deles os primeiros esforcos para efetuar mudancas na
teologia praticada no Brasil, propondo a revisdo da tradicdo teol 6gica recebida ( trazida pelos
missionarios norte-americanos), a partir de uma aproximagdo com o mundo teoldgico
europeu. Os debates teoldgicos da revista La Revue du Christianisme Social estimularam a
fundacdo da Revista de Cultura Religiosa (1921-1926), que representava a procura por um
rumo de autonomia e independéncia eclesiastica e financeira dos brasileiros em relacdo aos
norte-americanos.®

Nesse cen&rio dos anos 1930, de visibilidade e for¢a do catolicismo, argumentos
antiprotestantes e anticatdlicos foram divulgados, principalmente, através de panfletos,
opusculos e livros publicados por editoras religiosas. Parte dessa intelectualidade catdlica e
protestante se dedicou a um tipo de literatura conhecida como “polémica’, que nos anos 1920
e 1930, envolveu nomes como o Pe. Leonel Franca e Agnelo Rossi, e, de pastores evangélicos
como, Ernesto Oliveira, Othoniel Mota e Lysaneas de Cerqueira Leite. Nesses textos, o0s
autores gquestionavam os fundamentos da fé do “ outro” religioso, expondo as suas respectivas
divergéncias em questdes de doutrina e Teologia. Em tragos gerais, as polémicas retomaram
parte dos debates da Reforma e Contra-Reforma européia e, questionavam, no caso catdlico, a

presenca “invasora’ do protestantismo e, no caso protestante, a displicente obra do

33 LIMA, Eber Ferreira Silveira. "Entre a sacristia e o laboratério": os intelectuais protestantes brasileiros e a
producdo da cultura (1903-1942). 2008. Tese (Doutorado em Histéria)-/Faculdade de Ciéncias e
Letras,Universidade Estadual Paulista, Assis, 2008.

% LIMA, op.it., p.91.
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catolicismo no Brasil. Foi em meio a essa producdo de polémicas e acusagdes mutuas que 0S
primeiros livros de histéria do protestantismo foram construidos.*

Para visualizar algumas dessas acusa¢Ges mutuas e melhor entendermos o local social
de onde os primeiros livros foram escritos, utilizamos o livro de Agnelo Rossi, Diretério
Protestante no Brasi| para caracterizar a visdo que os catolicos tinham do protestantismo; e os
textos dos preshiterianos Erasmo Braga, em, The Republic of Brazl e, Origens do
Evangelismo Brasileiro, de Domingos Ribeiro para visualizar como o0s protestantes reagiam
aquela visdo e atacavam os catdlicos. As trés obras se notabilizaram no seu periodo por
congtruir uma polémica com o “outro” religioso, utilizando-se de um estudo empirico
(estatisticas, mapas, tabelas) para apontar os problemas internos das igregjas e aimentar a
polémica que se estabelecia com o “outro religioso”*. Devido ao carater empirico desses
estudos, os livros fornecem de forma mais clara quais eram as imagens que a intelectualidade
catdlica produzia dos protestantes e como a intelectualidade protestante reagiu a essa
construcdo. Veremos que, no caso protestante, muitos dos argumentos anticatolicos eram
proximos daqueles veiculados nos ensaios dos anos 1930/1940 de Caio Prado Jr. e Sérgio
Buarque de Holanda.

Dois lideres catdlicos dedicaram especial atencdo aos protestantes nos anos 1920 e
1930: o sacerdote jesuita Agnelo Rossi (que posteriormente foi bispo de Sdo Paulo, arcebispo
e cardeal), e 0 padre jesuita Leonel Franca (figura importante do Centro Dom Vita e
posteriormente reitor da Universidade Catdlica do Brasil). Leonel Franca durante os anos

1920 e 1930 escreveu sobre variados temas como psicologia, aconselhamento familiar, e, no

% Para exemplificar o tom agressivo de algumas polémicas escritas por protestantes, recortamos alguns trechos
da conclusdo do texto de Eduardo Carlos Pereira, O problema religioso na América Latina, publicado em 1920.
No dltimo capitulo, o pastor preshiteriano sintetiza suas idéias mostrando o “fracasso moral do Romanismo em
quatrocentos annos de actividade no continente sul-americano, e a consciencia cristé ante o seu credo syncretico
e incongruente.” (417). Para Pereira “a solugdo catholico-romana tem sido o mau fado do nosso continente e de
nossa raga. A inferioridade politica e social de nossa raga e as condicBes moraes e religiosas das sociedades
ibero-americanas ahi estdo a clamar contra a influéncia nefasta do Romanismo” (418). Continua o autor sobre 0
catolicismo: “no seu governo é elle uma perpetua conjuracdo contra a liberdade e democracia, escola de
intolerancia e absolutismo. No seu credo, um hybridismo herético. No seu culto, um polypeiro de supersticdes
grotescas e cretinizadoras; de idolatria e prodigios mentirosos. Tudo isto tem feito delle a estrella funesta daraca
latina e das nacionalidades sul-americanas.” (418).

Para Pereira, “em contraste vivo com a solucdo catholico-romana, tem sido a solugéo protestante ao problema
religioso a estrella benéfica do continente norte e da raga anglo-saxnica. A organizagdo religiosa do
Protestantismo € democrética, tendo fornecido a América do Norte as normas de sua constitui¢do politica, que,
por seu turno, seviou de modelo a nossa. Ahi impera a liberdade, o profundo respeito & consciéncia individual,
cujos benéficos resultados sanctificaram as bases generosas de nosso pacto fundamental.” (420-421). Por fim, “a
nobreza e vigor das ragas esta no typo moral dos individuos, e este na excellencia dos principios Moraes e
religiosos, que abracam, em um regimen de liberdade. N&o teve o génio da raga latina sua opportunidade
histérica de livre expansdo, sob um regimen adequado politico, moral e religioso.” (424-425). PEREIRA,
Eduardo Carlos. O Problema religioso da América Latina. Sdo Paulo: Empresa Editora Brasileira, 1920.

% CESAR, Waldo. Para uma sociologia do Protestantismo brasileiro. Petrépolis: Vozes, 1973. p.10-14.



34

nosso caso, polémicas com protestantes.® Textos que precisam de um estudo aprofundado,
porque neles encontramos divergéncias sobre temas teol6gicos e argumentos anteriores a
Reforma religiosa européia que, certamente, adentravam nas missas catélicas e cultos
protestantes. Franca discutia, através de livros e opusculos, com os pastores Otoniel Mota e
Ernesto Luz sobre o carater moral de Lutero (polémicas que indicam Lutero como glutéo e
dado a bebedeiras); o questionamento sobre a funcéo do papa (tido pel os protestantes como o
verdadeiro anti-Cristo), e, a discussdo sobre a eficacia dos dois modelos civilizacionais: 0
catélico-latino e o protestante-anglo-sax&0.*Seus textos se limitam & descaracterizagdo do
protestantismo a partir da retomada dos temas da Reforma e Contra-Reforma do século X V1.

O segundo catdlico a dedicar atencdo aos protestantes foi Agnelo Rossi que escreveu,
o primeiro estudo feito por um catdlico sobre o protestantismo brasileiro. Diretorio
Protestante no Brasil analisou a presenca dos evangélicos a partir dos nimeros de
denominagdes e fiéis protestantes; editoras, jornais, revistas, templos evangélicos. Através de
andlises estatisticas, Ross procura convencer o publico catdlico sobre 0 crescimento
protestante, 0 perigo que esse avango representava, e, a necessidade de uma atuagéo catdlica
contra esse crescimento. Trata-se de um valioso documento para entender como parte da
intelectualidade catdlica entendia o protestantismo e construiaz0 como agente invasor,
perigoso e inimigo a ser combatido®.

Na primeira pagina de Diretério Protestante no Brasil, o leitor tem acesso a fala do
bispo diocesano de Campinas, Francisco Barreto, que, no prefacio, expressa uma das
principais imagens que o clero dos anos 1930 tinha do protestantismo. Acompanhemos a

primeira pagina:

Com prazer permitimos aimpressdo do “Diretdrio Protestante no Brasil”.

O seu jovem autor, com tal trabaho, da um grito de alarme patridtico e cheio de
amor pelo triunfo de sua Fé que é também a nossa, patenteando uma séria e
perigosa infiltragdo protestante no Brasil.

E como o espirito protestante, donde quer que sopre, traz sempre o virus de uma
influéncia estrangeira a perturbar a harmonia de raga e de religi&o em nossa terra, o
trabalho do Revdo. Pe. Agnelo Rossi surge como verdadeiro togque de despertar para
certos elementos mesmo clericais, que ndo querem ver o estrago que o DOLLAR ea
impertinéncia dos sectérios protestantes fazem entre catdlicos simples e pouco
conhecedores de sua Religido.

" Eis aguns exemplos: FRANCA, Leonel. O protestantismo no Brasil: Lutero e 0 &. Frederico Hansen.
Reposta a dois pastores protestantes / o Prof. Otoniel Mota e o Sr. Lisanias Cerqueira Leite. 3.ed. Rio de Janeiro
: Agir, 1952; LEITE, Lysanias de Cerqueira. Protestantismo e romanismo; resposta ao pé da letra, a obra de
Leond Franca."Aigreja, areforma e acivilizacdo". Rio de Janeiro: Bedeschi, 1936;

% WIRTH, Lauri Emilio. Protestantismos latino-americanos; entre o imaginario eurocéntrico e as culturas
locais. In; FERREIRA, Jodo Cesario Leonel (Org.). Novas Perspectivas sobre o Protestantismo Brasileiro. Sdo
Paulo: Paulinas Editora e Fonte Editorial, 2009. p. 15-46.

% CESAR, op.it., p.12.
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Dai a necessidade sempre maior de mais atividade de nossa parte em favor da
instrucdo religiosa do povo. SO assm cumprimos o grande Mandamento: Ide,
ensinai.*

Para Francisco Barreto, o protestantismo era um virus vindo do estrangeiro, um mal,
que viera perturbar uma “harmonia de raga e de religido em nossa terra’. Uma religido
entendida, portanto, como elemento externo, invasor, inimigo da pétria e dos eementos
verdadeiramente nacionais. O avanco do protestantismo ocorria segundo Barreto, porque a
populacdo era simples e se encontrava desprevenida contra os ataques dos evangélicos. Era
necessario avisar aos catdlicos, tanto lideres quanto leigos, sobre o perigo que representava o
avanco protestante. A instrucéo religiosa para os simples constituia, por fim, um “grito de
alarme patriotico”, da defesa do Brasil, contra a ameaga que o “dollar” e os seus respectivos
sectérios poderiam trazer.

O texto de Rossi possui como grande eixo condutor a associacao de longa data entre a
formac&o politica do Brasil e o catolicismo. Para Agnelo Rossi, “o Brasil surgiu, cresceu e

desenvolveu-se sob 0 signo auspicioso da fé catélica’

. Para provar suatese, 0 autor mostrou,
nas diversas etapas historicas da formacdo do Brasil, a presenca catélica concomitante a
formacdo territorial, social e cultural; enquanto o protestantismo foi construido como inimigo
histérico da formagdo nacional. Para Rossi, a presenca protestante no Brasil estava dividida
em trés fases: 1. Periodo de conquista (com as invasdes francesas e holandesas), 2. Periodo de
tolerancia (entre 1820 e 1859 com a presenca protestante imigrante), 3. Periodo de atividade
missionaria (de 1859 até hoje). No primeiro periodo de presenca protestante no Brasil
(periodo que ele chama de conquista), Ross enfatiza o fracasso francés e a violéncia dos
calvinistas holandeses no Nordeste através do saque e a profanagdo das igrejas catolicas, as
crueldades contra areligido e a moral; e o instinto depredador dos holandeses. Principal mente
no “periodo de conquista’, os protestantes teriam exercido apenas a pirataria, nao teriam
contribuido na tarefa de cristianizar indios, ndo teriam arroteado terras — nem em entradas,
nem em bandeiras- ndo teriam defendido o territério nacional, ndo defenderam as fronteiras

nacionais e tampouco apaziguaram as disputas internas. Para Rossi, 0s protestantes:

no desabrochar da nacionalidade foram, pois, convenientemente repelidos os
intrusos agressores que intentavam implantar, na terra de Santa Cruz, mentalidade e
espirito contrérios ao sd nacionalismo e uma religido oposta ao catolicismo que
presidira ao nascimento e desenvol vimento do nosso povo™.

O ROSSI, op.cit., p.3.
1 ROSSI, op.cit., p.11.
2 A Noite de 4 de fevereiro de 1924 apud ROSSI, op. cit., p. 20.
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O periodo das missdes protestantes norte-americanas (entendida como “periodo de
atividade missionaria) € mostrado como um fenbmeno muito recente, e, fortemente
influenciado pel os Estados Unidos e seu respectivo plano de exercer influéncia no Brasil. Para

Rossi:

Os norte-americanos prosseguem sorrateiramente sua politica, a0 mesmo tempo, de
expansdo entre nos e de difamacdo de nos entre si. Portanto, devemos estar alertas.
Qual remédio? Uma contra ofensiva baseada na forte propaganda catdlica para qual
devem concorrer todos os de boa vontade. N&o é preciso ser catdlico para gjudar a
Igreja na sua missdo nacionalizadora. Basta ser brasileiro e patriota (...) defender a
Igreja Catdlica é defender o Brasil. Portanto o resumo da histdria do protestantismo
no Brasil é suficiente para mostrar como as seitas evangélicas sdo posteriores e
“intrusas aparicdes na histéria do nosso povo” .,

Os argumentos acima mostram o protestantismo como elemento estrangeiro e invasor,
num periodo em que estrangeiro significava perigo para um projeto de “retomada’ e
reafirmacdo do “nacional”. Segundo José Oscar Beozzo, o catolicismo através da
intelectualidade leiga, além das reflexfes acerca dos temas do cenario politico nacional e
internacional, como as da revista do Centro Dom Vital, A Ordem, nesse momento, se
concentrava em trés temas fundamentais. o antiespiritismo, a énfase na familia e na mora, e
no antiprotestantismo®. Para Beozzo, um dos motivos para investida contra esse dltimo
grupo, estava no fato de protestantes terem crescido numericamente - embora o aarde fosse
maior que propriamente o0 crescimento- e atraissem, através do proselitismo e dos seus
colégios, parte da elite brasileira Para catdlicos, a ameaca protestante embasava,
primeiramente, a reivindicacdo de uma Constituicao catélica nos primeiros anos do golpe; em
segundo lugar, o catolicismo se legitimava como instituicdo religiosa que reivindicava um
espaco especial por ser a religido da maioria da populagdo brasileira, algo findo com a
instauracdo do estado laico. Os argumentos da intelectuaidade catdlica contra o
protestantismo estavam, portanto, no estreito vinculo entre protestantismo e rapinagem,
invasdo, religido perigosa, porque ameacava a identidade de cultura e raga do Brasil. Como
disse José Felicio dos Santos:

0 protestantismo é detestado pela melhor gente, mesmo fora do meio catdlico. Ele
nao é apenas inimigo da nossa religido, € também inimigo das nossas tradi¢oes, ndo

3 ROSS!, Op.cit., p.23.

44 BEOZZO, José Oscar. A Igreja entre a revolugdo de 1930, o Estado Novo e a redemocratizagdo. In. FAUSTO,
Boris (dir). Historia Geral da Civilizagdo Brasileira. Tomo Il1. O Brasil Republicano. 4° volume. Economia e
cultura (1930-1964). p. 271-341. p.331.
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somente das nossas tradi¢oes de nossa pétria, como das tradices da nossa raca. Na
historia do Brasil sd aparece com os elementos de desgraca; de rapinagem, de
devastacgo e de ruina®

Os protestantes apresentaram, como forma de resposta e ataque, argumentos muito
préximos aos que Caio Prado Jr, em Formagcéo do Brasil Contemporaneo: col6nia*®e Sérgio
Buarque de Holanda Raizes do Brasil*divulgaram a respeito do catolicismo no Brasil, em
especial, a negligéncia do catolicismo na catequizacéo e o baixo grau de instrucéo religiosa
desenvolvido pelos catélicos que ndo teria propiciado aos brasileiros uma “verdadeira
experiéncia religiosa’, e sim uma religido sensorial e superficial. No caso dos evangélicos, se
acentuou o vinculo entre catolicismo e o atraso econémico e cultural do Brasil, devido a sua
negligéncia na catequizacdo dos brasileiros.

Para Caio Prado Jr., a atuaco catdlica no Brasil mostrou a respectiva incompeténcia
em duas faces: como aparelho burocrético e como monopolizadora do poder espiritual. Como
aparelho burocrético, a Igreja teve, de maneira geral, as mesmas caracteristicas dos outros
6rgados administrativos da coldnia, pois centralizou 0 poder em poucas pessoas e negligenciou
adinamicaterritorial e populaciona brasileira. A administragdo brasileira era uma espécie de
transposicdo dum modelo administrativo portugués famoso por adjetivos nada positivos:
arbitrério, corrupto, confuso e oneroso.

Prado Jr afirmara que a Igreja era ausente, composta por padres corrompidos pelo
espirito colonial da exploragdo e, as conseqiiéncias, para os individuos, ndo podiam ser outras.
As visitagdes esporadicas do clero em vilas distantes geraram umareligido de pouca instrugéo
aos fiéis. Os sujeitos do povo eram ignorantes na fé e nos costumes, primeiro, porque eram
iletrados e o nivel de instrucéo na coldnia era baixo e segundo, por ndo terem quem explicasse
da maneira adequada a mensagem cristd. O catolicismo era praticado no ritual externo do
padre, contudo, o grande contingente ndo conhecia o significado que a Igreja atribuia a esses
ritos. Nas entrelinhas, o autor indicou fungdes ideais que a religido poderiater realizado e ndo
o fizera. Em primeiro lugar, ela deveria constituir um freio para imoralidade sexua, moral e
comportamental, 0 que néo ocorrera. A coldnia acostumou-se com promiscuidades sexuais
dos brancos com indias e, sobretudo, negras, como a prostituicdo, 0 estupro, incesto, com

relacOes extra-conjugais disseminadas, concubinatos e bigamias. Em segundo lugar, areligido

“ Citando um texto de A Uni&o Rossi mostra recorta opini&o de José Felicio dos Santos In: ROSSI, op. cit., p.
23.

4 PRADO JUNIOR, Caio. A formac8o do Brasil Contemporaneo: col6nia. 6.ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1961.

“" HOLANDA, Sérgio B. Raizes do Brasil. 26. ed. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1995.
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deveria ter sido um elemento que permitisse a coesdo socia e o espirito construtivo de grupo,
0 que ,segundo o autor, foi vencido pelaincoeréncia, desordem e motivagdes individuais.*®

Sérgio Buarque de Holanda, em Raizes do Brasil, obra publicada em 1936, também
afirmou ser o catolicismo brasileiro superficial; contudo, a afirmacdo possuiu dindmica
propria e explorou outras possibilidades de causas e conseqiéncias. O autor abordou a
religido colonial em dois momentos distintos de sua narrativa. Num primeiro momento,
analisou, brevemente, a burocracia religiosa caracterizando-a como simples brago da
administragéo colonial. Composta pel os mesmos padres interesseiros descritos por Caio Prado
Jr, o clero apareceu mais como vitima de uma cultura, que agente negligente. O ambiente,
segundo o autor, ndo era propicio a disseminagéo dos valores cristéos, seja por qualquer uma
de suas vertentes, sgja no catolicismo gquanto no protestantismo. O padroado ndo permitia
atitudes independentes da Igreja e a atitude da mesma ndo era de confronto & coroa
portuguesa.

Num segundo momento, esse mais longo, a religido apareceu no apice da sua
argumentagdo, no capitulo sobre o0 homem cordia. Para Holanda, a cordialidade significava
nossa dificuldade em separar o dominio publico do privado. A gentileza, a afetividade intensa,
longe de mostrarem uma suposta benevoléncia, ou uma polidez social, ndo constituiam
valores Uteis para sociedades que pretendiam ser urbanas e democraticas. No nosso espirito,
ao contrério, estavam outras influéncias menos refinadas, de tradi¢fes rurais e paternalistas,
em especial, duas particularidades herdadas dos portugueses. seu personalismo e seu espirito
aventureiro.

Ao penetrar no catolicismo, essa “cordialidade” produziu uma religido de desrespeito
as suas hierarquias, as suas normas, aos seus ritos, sendo pouco racional, pouco introspectiva
em favor de valores personalistas e afetivos. Na prética, a populacdo brasileira era pouco
devota, profanava festas religiosas, contrariava imposicbes que contrastavam com suas
convicgOes emotivas e trazia para a esfera privada figuras sagradas. O costume de trazer
santos para 0 aconchego do lar, tratando-os de maneira tdo intima e afetuosa mostraria a
dificuldade do brasileiro distinguir esferas hierérquicas de pertencimento. O autor afirmou
gue, devido a essa cordiaidade, ndo tivemos um verdadeiro sentimento religioso. Celebracoes
religiosas instigadoras dos sentidos como, os olhos (colorido das festas), os ouvidos (musica),
o tato (dangas), o paladar (banquetes festivos) eram por demais emocionais e ndo permitiam a

reflexdio sobre as suas préticas®. A reflexdo e introspeccdo constituiam o verdadeiro

8 PRADO JUNIOR, op.cit., p.355.
“9HOLANDA, op.cit., p.149-151.
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sentimento religioso. A razdo foi ausente na nossa religido. As celebrages religiosas atraiam
a populagdo pelo estimulo sensorial e ndo pela sua significagdo. A pouca reflexdo e
introspeccdo, caracteristicas do “aventureiro” penetraram nanossareligido.

Sérgio Buarque de Holanda, mesmo dedicando pouco espaco para a andise da
religido, devido a metodologia utilizada, deixou nessa obra lacunas interpretativas que so
foram preenchidas com seus outros trabalhos. Uma leitura superficial do seu texto aponta para
a cléssica tipologia de Weber acercada da ética protestante e 0 espirito do capitalismo. A
aproximacdo entre a dicotomia “trabalhador” # “aventureiro” é muito proxima da protestante
# catdlico. Suas criticas a cordialiidade e a religido estavam embasadas hum modelo que,
arrisco dizer, do protestantismo ausente. Sua sociedade ideal era calvinista, urbana e
democrética.

No caso especifico da argumentacdo de Sérgio Buarque de Holanda e Caio Prado Jr, a
critica areligido ndo foi sem proposito. Essa geragdo de 1930, segundo Astor Diehl, assumiu
paras afuncdo de pensar o Brasil, pensar quais teriam sido os empecilhos e as amarras para a
modernizac&o do Brasil. A religido catolica foi mostrada, pejorativamente, como uma critica
ao estreitamento das relacfes do catolicismo com o Estado brasileiro e da influéncia que a
intelectualidade catdlica exercia naquele momento. Proprio da tradigdo historiogréfica
paulista, critica-se 0 modelo paternalista de Vargas e a repulsa ao catolicismo € mais uma das
criticas ao Estado daguele momento. Sergio Buarque e Caio Prado Jr mostraram nas suas
argumentagcbes as muitas desvantagens que a unido dessas duas esferas- a politica e a
religiosa- trouxeram para o Brasil nos tempos do padroado que inviabilizaram tanto um
projeto desenvolvimentista nacional, o desenvolvimento social e o desenvolvimento de uma
religido mais reflexiva, moral e elevada. Nesse sentido, os protestantes advogam a mesma
opinido, evidentemente impulsionados por outros motivos e agindo, metodol ogicamente, de
forma muito distinta.

Dentre vé&rios livros escritos por evangélicos que veicularam esse argumento do
catolicismo como religido negligente, destacamos os textos de Erasmo Braga em The
Republic of Brazl, publicado em inglés em 1932, e, de Domingos Ribeiro, Origens do
Evangelismo Brasileiro, obra de 1937.%° Os dois livros defendem o argumento de que o

%0 Esse texto de Braga vinha no bojo de uma discusséo do mundo teol 6gico nascida no Congresso de Edimburgo
(1910) no qual se discutia, no mundo anglo-saxd@o e europeu, a necessidade (ou ndo) de enviar recursos
financeiros e missionarios para uma area ja cristianizada (a América Latina). Contra esse questionamento, as
missoes protestantes | atino-americanas produziram uma defesa das suas préprias missdes como Unica alternativa
para a cristianizagdo da América Latina por serem os protestantes mais competentes e eficientes que os catélicos
apostdlico romanos.
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protestantismo era portador de uma superioridade civilizacional; a religido protestante mais
competente que a catdlica no doutrinamento dos seus fiéis; e 0s seus lideres portadores de
uma moral mais elevada. Para Braga, a dependéncia de ordens religiosas estrangeiras, a falta
de padres, a inexisténcia de servigos religiosos para a populacéo pobre, a corrupcéo e as
“imoralidades’ do clero brasileiro teriam gerado uma populagdo ignorante em matéria de

religido. Segundo o autor:

0 catolicismo romano na América Latina s6 conseguiu construir algumas catedrais
suntuosas, instrucdo para pequenos grupos mas produziu uma estagnacdo espiritual,
ignoréncia e degradacdo das massas e uma irreligido pagé estarrecedora descritas
pelos patriotas que apontaram um pouco desse cendrio melancolico de destituicao
religiosa da sua pétria".

Ao criticar o catolicismo, argumentava que a falta de padres fez com que leigos
assumissem o trabalho religioso e o resultado teria sido a emergéncia de movimentos
fanéticos e messianicos (Pedra Bonita, Canudos, devogdo a Padre Cl’cero).52 A populagéo era
nominamente catdlica mas estava longe de Trento: o catolicismo era perpassado por
devogdes, festas e “rituais animistas e fetichistas’. A conclusdo, de Braga era a de que o
cendrio religioso era mais plural que o defendido pela intelectualidade catdlica ao apontar
para a crescente presenca dos espiritas, da influéncia dos positivistas no comego da
Republica; além de citar a existéncia de outras religides étnicas como o judaismo, budismo
(entre japoneses) e islamismo (da Siria), relativizando assim aidéa de uma nacdo catdlica

Domingos Ribeiro, em Origens do Evangelismo Brasileiro, embora tenha sido
publicado antes do livro de Ross respondeu claramente a algumas provocagdes contidas em

Diretério Protestante no Brasil. Trata-se de uma obra pouco citada pelos estudiosos do

Dessa forma, The Republico f Brazl, fez um levantamento histérico de cada denominacdo, analisou o perfil da
obra dos missionarios pioneiros, os problemas do protestantismo brasileiro e as possivei's soluc@es para o campo
brasileiro. Munidos de mapas, tabelas, gréficos estatisticos, fez uma andlise sobre o nimero de fiéis protestantes,
suas obras assistenciais e educativas, e a distribui¢do geografica dos evangélicos no Brasil.

A obra é o melhor panorama existente, até o momento, do protestantismo nos anos 1920 e inicio dos anos 1930.
A sua intencdo de escrever um relatério missionario completo pretendia, primeiramente, defender as missies
protestantes na América Latina. Em segundo lugar, o autor pretendia fazer um diagnéstico do protestantismo
para corrigir possiveis fahas. Para o ele, o protestantismo naquele periodo estava impregnado de vocabulério,
cerimdnias, musicas e costumes anglo-saxdes, muito distantes do homem “da rua’. Além da influéncia norte-
americana, institucionalmente, a maior parte das igrejas eram “prematuramente organizadas’, sem lideranga
instruida constituida, com um tipo indefinido de “paréquia’, em decorréncia do pequeno nimero de pastores
Insuficiente em recursos e em material humano, Braga apelava para as missdes estrangeiras para gjudar na
providencia de escolas, ministros, e trabalho médico. Erasmo Braga enfatiza assim a critica ao catolicismo, a sua
ineficiéncia catequética, a defesa de uma cooperagdo entre as missOes estrangeiras e 0 corpo eclesiastico
nacional, e a necessidade de cooperacdo entre as diversas denominacBes em trabalhos assistenciais e
educacionais. BRAGA, op.cit., p. 122

51 BRAGA, op.cit., p.36.

2 BRAGA, op.cit., p.38.
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protestantismo, embora contenha uma articulada Histéria do Brasil, sob o olhar protestante,
nos anos 1930. Ribeiro ndo era pastor, mas escrevia periodicamente nos jornais evangélicos
textos de natureza histérica e teoldgica, publicando opusculos, cujos rendimentos eram
revertidos para obras assistenciais evangélicas. Ribeiro foi um dos poucos exemplos de
estudiosos da Histéria do protestantismo que ndo eram pastores ou professores
universitarios™.

Nesse livro, Ribeiro narrou a tragjetéria do protestantismo até seu estabelecimento em
definitivo no pais e ndo “na da fase de seu desenvolvimento posterior”, ou sgja, dividiu a
historia do Brasil pelo olhar protestante: 1. O cenério religioso da Reforma e a concomitante
descoberta e vinda dos catdlicos ao Brasil, 2. A “missdo francesa’, 3. A “missdo holandesa’,
4. “ 0 periodo espiritual mente desamparado” (periodo da proibigdo dos estrangeiros no Brasil),
5. “radicacdo permanente do evangelismo do Brasil”. O livro revé a Histéria do Brasil
salpicando com provocagdes a presenca do catolicismo e o tipo de atuagdo dos seus agentes

religiosos. Relativo a primeira fase, Ribeiro afirma que:

no ciclo anterior a chegada dos jesuitas (1500-1549), vieram para o Brasil alguns
sacerdotes e frades. Eram, porém, salvo raras excegdes, relapsos e escandal 0sos e
descuidavam dos deveres de seu ministério sagrado, resultando, por isso, “precaria’
a obra gzistianizante promovida pelo catolicismo, aqui, no transcorrer nesse meio
século.

Diferentemente de Rossi, o catolicismo foi visto como elemento nocivo na formagdo
nacional, devido ao carater moral dos jesuitas. Ribeiro lembra a condenagéo de Jagues Le
Balleur- enforcado como herege por José de Anchieta, como exemplo do “cristianismo
desfigurado e corrompido” trazido pelo catolicismo. No caso do Brasil holandés, Domingos

Ribeiro contradiz a argumentag&o de Rossi dizendo que:

para Pernambuco vieram varios ministros evangélicos dos Paises Baixos 0s quais se
entrecruzaram desde logo, com amor, abnegacdo e afinco, a cristianizagdo do
nordeste, sem prejuizo do trabalho pastoral das Igrejas coloniais construidas de
flamengos, ingleses e franceses. Nos pontos principais do territorio nordestino, os

%3 No fim dos anos 1930, Domingos Ribeiro publicou a obra Histéria da Igreja Crista Presbiteriana do Brasil.
Trata-se de um opusculo que, segundo o prefécio, foi feito para levantar fundos para um dos jornais da Igreja
Preshiteriana, O Puritano. Diferente da Iégica da instituicdo financiar a pesquisa, aqui, foi a pesquisa que
financiou a institui¢do, pois a renda obtida era revertida para o jornal. Em apenas cinglienta e uma paginas a obra
procurou pontuar cronologicamente a fundag&o dos preshiterianos na Europa, dos vinculos historicos dela com o
movimento missiondrio norte-americano do século XIX e seus desdobramentos. Ao que tudo indica, tratava-se
de um projeto maior do autor que morreu antes de ver seu projeto historico concluido, sendo esse 0 seu capitulo
introdutorio. Detalho apenas sobre a capacidade diferenciada do autor de escrita de fartos adjetivos e do uso de
documentaco e literatura secular ou catélica para melhor embasar sua argumentagdo tal como Capistrano de
Abreu, Eduardo Carlos Pereira e Rocha Pombo.

* RIBEIRO, op.cit., p. 16.
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ministros neerlandeses, haviam aprendido a lingua tupi, esforcavam-se pela difusao
da crenca evangélica entre indigenas, africanos e portugueses (continua Ribeiro-
intervencdo nossa) que ndo menos intensa fora sua obra de assisténcia publica e
educacional, colaborando eficientemente com o conde de Nassau na criagdo de
escolas, hospitais, estabelecimentos pios e abnegados. O governador, diante da
imperiosa necessidade de manter as escolas e os hospitais, confiara os subsidios as
culto catdlico, empregando-0s na manutencéo de tais servicos™

Notemos que, nessa argumentacdo, o autor respondia aos argumentos vigentes de que
protestantes eram exploradores. Ribeiro mostra a construcdo de escolas hospitais e
“estabelecimentos pios e abnegados’, por parte dos holandeses, e, defende que,
diferentemente dos catdlicos, os religiosos protestantes eram “ dotados de amor, abnegacéo e
afinco”.

O argumento dos evangélicos, nos anos 1930, ndo negava o catolicismo como
elemento da nacionalidade brasileira, mas sim, reiterava que esse elemento era o que
inviabilizava o projeto desenvolvimentista dos anos Vargas. No espago que |hes foi permitido,
protestantes se coadunam com o projeto estatal opondo-se, ndo ao governo, (algo impensavel
em tempos de autoritarismo para um grupo minoritério) mas, como atento e critico para com
os elementos que viessem a prejudicar 0 projeto estatal. Nesse sentido, os argumentos
defendidos por Erasmo Braga e Domingos Ribeiro deixaram claro o vinculo entre o
catolicismo e a formacdo do Brasil, mas um vinculo muito prejudicial a um projeto de
crescimento econdmico e de desenvolvimento social e cultural.

Por fim, como elemento de contextualizagcdo, até esse periodo, ndo Sd0 poucos 0s
relatos da parte protestante da existéncia de violéncia e perseguicdo. A estratégia dos
protestantes da visitagdo, distribuicdo de panfletos (muitas das vezes de maneira agressiva)
gerava atrito com catélicos, sobretudo, em locais mais distantes dos grandes centros™. Se esse
cendrio era comum em tempos de padroado, no Brasil Império, quando comegou o trabalho
protestante no Brasil, 0 debate entre catdlicos e protestantes ndo era apenas verbal ou
intelectua, mas chegava ao embate fisico ainda nos anos 1930. Todos os jornais institucionais
veiculavam noticias, quando de um evento desse porte.

Embora a efervescéncia das igrejas evangélicas nos centros urbanos sgja inegavel,
existem indicios de que o protestantismo, nesse periodo, ainda sga magjoritariamente

composto por comunidades rurais. comunidades com poucos fiéis, distantes dos grandes

% RIBEIRO, op.cit., p.56.

%6 Segundo o Pe. Agnelo Rossi, a afirmagdo de colportores de perseguicdo ou violéncia eram resultado das
acusacoes e ofensas proferidas ao clero e a igreja, lembra ainda Rossi, que muitos dos colportores s sairam
ilesos por intervencdo de sacerdotes romanos in. ROSSI, op.cit., p.147.
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centros, lideradas por leigos, pouca instrugéo teoldgica e formada por fiéis de estreitos lagos
familiares. Tratase de uma configuragdo ainda ndo estudada, que constitui um veio
investigativo que gjudara a melhor entender as reconfiguraces do campo religioso protestante
apds 0s anos 1960°’. Tal como José Oscar Beozzo entendeu, a estratégia principal da lgrejana

época republicana:

no visa diretamente ao povo e sim as dlites. E estabelecendo uma rede importante
de colégios em todo pais que a Igreja conta cristianizar as elites, para que estas por
sua vez “cristianizem” o povo, o Estado, a Legisacio. E uma estratégia de reforma
pelo ato, sobrando para o povo, sobretudo da zona rural, as visitas do mission&rio
para a desobriga pascal, os batizados e casamentos e a pregacéo das Santas Missoes.
No mais, 0 povo continuard a viver uma religido doméstica de “muito santo e pouca
missa’ afastado do padre e da prética sacramental daigreja(...) para este povo, hada
mudou com a separagdo entre a igreja e o Estado, a ndo ser a nova orientagdo da
Igreja apoiada no crescente concurso de padres e congregacfes estrangeiras, que 0s
afetava apenas esporadicamente em sua prética doméstica e privada da religido ou
entdo em seus tercos e festas do padroeiro. E do mesmo modo que h4d um conflito
que se instala entre o povo e suas devogdes e o clero e sua doutrina. O povo vivendo
uma pauta tradicional luso-brasileira, o clero esmerando-se por uma pauta
europeizante e romanizante” %,

A lideranca do catolicismo (e também do protestantismo) estabelecia um plano de
acao que visava a angariar a simpatia da elite brasileira, através da educagéo, enquanto que, a
maior parte das comunidades (catdlicas e protestantes) era composta de um publico
maj oritariamente desamparado dos servicos eclesiasticos. Como mostrou a pesquisa de Tiago
Watanabe, na cidade de Apiai- SP, até os anos 1960, existia uma distancia entre as propostas
protestantes para conquista da elite e o tipo de publico realmente conquistado. A partir do
caso da Igreja Presbiteriana de Apiai, foi mostrado que os fiéis eram portadores de uma
religiosidade baseada numa rigida moral, precariamente doutrinados e liderados por leigos.
Nas préticas religiosas, existiam permanéncias de imaginarios contrérios a teologia
protestante como o contato entre 0 mundo dos mortos e dos vivos, as lendas urbanas e rurais
coexistindo com essas préticas sociais mais rigidas™.

Acreditamos que a emergéncia de um primeiro interesse na investigagdo historica do
protestantismo brasileiro ocorreu devido aos muitos questionamentos do periodo. Segundo
Pollack:

" RIBEIRO, Lidice Meyer. Protestantismo rural: um protestantismo genuinamente brasileiro. In: LEONEL, Jodo
(org). Op.cit., p.189-229.

8 BEOZZO, op.cit., José Oscar..p.280.

% WATANABE, Tiago H.B. De pastores a feiticeiros: a historiografia do protestantismo brasileiro (1950-
1990). 2006. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido)- Faculdade de Filosofia e Ciéncias da Religido,
Universidade Metodista de Sdo Paulo, Sdo Bernardo do Campo, 2006.
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guando a memdria e aidentidade estéo suficientemente constituidas, suficientemente
instituidas, suficientemente amarradas, os questionamentos vindos de grupos
externos a organizagdo, os problemas colocados pelos outros, ndo chegam a
provocar a necessidade de se proceder a rearrumacfes, nem no nivel da identidade
coletiva, nem no nivel daidentidade individual ®.

Especificamente, no nosso caso, a reflexdo de Pollack mostra que, o interesse pela
historia e pelo arranjo da meméria ocorre em um periodo de questionamentos internos (a
nacionalizagdo das estruturas eclesiasticas) e externos (a polémica com os catolicos,
aproximacdo do Estado com a Igrga). O surgimento por um interesse na historia
denominacional pontua, portanto, um momento crucial dentro da formagdo do protestantismo
brasileiro: 0 momento da sua autonomia administrativa, da necessidade de construcdo de uma
identidade histérica, formada, nesse periodo, a partir da negagéo do catolicismo e no ataque a
ele

1.2. Os primeiros livros de histéria do protestantismo brasileiro

Os elementos do contexto politico e religioso explicam, em grande medida, o local
social de emergéncia dos livros de Histéria evangélica A dindmica interna de producéo
desses livros, também. No conjunto dos textos publicados, investigando o ano de publicacéo
dos livros, a idade dos seus autores, as ocupagdes profissionais dos primeiros historiadores
mostram um terceiro elemento essencial que explicam a emergéncia dos textos de histéria nos
anos 1930: os fundadores das Igrejas evangélicas estavam em idade avancada e 0s pioneiros
de primeira ou segunda geracdo se sentiam no “dever” de registrar para a posteridade o inicio
que, direta ou indiretamente, presenciaram. Escrever uma historia, para essa primeira geracdo
de estudiosos, atendia a uma necessidade institucional, mas também serviu para atender a essa
necessidade, entendida pel os autores de urgente.

Antes de explicar essa necessidade urgente, lembramos que os primeiros relatos sobre
as primeiras obras dos protestantes em territorio nacional foram os relatérios dos missionarios
norte-americanos. Para informar sobre as possibilidades de implantagdo de uma obra

protestante no Brasil, alguns missiondrios foram enviados para coletar dados geogréficos,

% POLLACK, Michael. Memédria e identidade social. Estudos Histéricos. Rio de Janeiro, v. 5, n. 10, p. 200-212,
1992, p.7.
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sociais, historicos e religiosos dos brasileiros. O melhor exemplo desse tipo de narrativa € o
livro publicado pelo missionario metodista Daniel Parish Kidder, Brazil and the Brazlians™,
no qual ele apresenta uma minuciosa descri¢do da sociedade brasileira na primeira metade do
século XIX. O autor conheceu as Provincias de Sdo Paulo e Rio de Janeiro, bem como, vigjou
0 Norte e o Nordeste, para coletar dados para a Junta de MissOes da Igreja Metodista
Episcopa do Norte dos Estados Unidos. Seu relato otimista a respeito do Brasil e dos
brasileiros, foi determinante para que uma leva de missiondrios se sentisse vocacionada a vir
em direcdo ao Brasil. O objetivo dos relatérios era, portanto, estimular a obra missionaria
nessas terras tropicais e a histéria do Brasil, descrita nos livros, servia para orientar os futuros
missionarios arespeito das particularidades da formacao politica e social do Brasil.

Além dos relatos dos missionarios, ao analisar 0s primeiros cinguenta anos de
presenca do protestantismo no Brasil, ndo percebemos, por parte dos batistas, metodistas e
presbiterianos, um interesse pela investigagdo das suas respectivas trajetorias historicas. A
explicacdo mais evidente para essa espécie de “desinteresse” era a juventude das igrejas e a
prépria presenca fisica dos missionarios e pastores brasileiros pioneiros. A historia dosinicios
estava registrada nas atas, nos jornais eclesiasticos e viva na tradicdo oral dos primeiros
pastores, missionérios e fiéis. Até os anos 1920, a Igreja Batista tinha o seu casal de
fundadores William Bagby (1885-1939) e Anne Luther Bagby (1858-1942) vivos, 0 mesmo
ocorrendo com o0s primeiros missionérios metodistas como James Kennedy (1857-1942) e o
pastor preshiteriano Erasmo Braga (1877-1932). No fina dos anos 1920, contudo, a idade
avancada da maior parte deles ja impeliu alguns dos pioneiros a registrar dados da tradicéo
oral em um texto.

Até os anos 1928, observamos que, NoS poucos seminarios evangélicos, existiam
traducBes feitas por missiondrios norte-americanos de livros contendo a Histéria do
Crigtianismo, a Histéria da Reforma e a Histéria dos fundadores europeus das respectivas
denominacBes, como é o caso de Martin Lutero, Jodo Cavino e Wedey.®*As poucas

pesquisas realizadas por pastores ou missionarios, eram biografias publicadas nos jornais

®' KIDDER, Daniel & FLETCHER, James C. Brazl and the Brazlians. A Historical and descriptive
sketches.Philadelphia: Childs & Peterson ; Boston: Phillips, Sampson & Cia, 1857. p.140.

62 O texto de tedlogo norte-americano S. Ford, A Origem e a histéria dos Baptistas é um exemplo do que se tinha
até aguele momento. Traduzida pelo missionario batista Zachary Taylor, o livro continha a histéria dos Batistas
na Virginia, Inglaterra, na Itdlia, apresentava ao leitor os aspectos teol 6gicos e doutrinarios da denominacdo. O
Brasil, evidentemente, ndo era mencionado. FORD, S.H. A Origem e a histéria dos Baptistas. Tradugdo Zachary
Taylor. 2. ed. [S/d]: Sociedade Batista americana de publicagéo,s/d. Outro exemplo € o livro Os fundadores do
methodismo do missionario Paul Eugene Buyers que apresenta a biografia do fundador John Wesley e seus
seguidores, sendo nula a referéncia aos metodistas que atuaram no Brasil. BUYERS, Paul. Os fundadores do
methodismo. S&o Paulo: Imprensa Metodista, 1929.
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eclesiasticos denominacionais que contemplavam a morte de algum lider (tal qual o espaco
“NECROLOGIA” d" O Estandarte, jornal da Igreja Presbiteriana Independente). Outras obras
eram opusculos escritos por dissidentes que justificavam a fundagéo de uma nova igreja, tal
gual, a obra de Eduardo Carlos Pereira, As origens da independencia presbyteriana e a
atitude do synodo e dos presbyterios®, no qual o autor, depois de sair da Igreja Preshiteriana,
explicou as razbes pelas quais fundou outra denominagdo, a Igreja Presbiteriana
Independente, em 1903. Trata-se mais de um relato autobiografico de teor polémico com uso
eclesiastico que justifica a trajetéria politica do autor.

A partir dos anos 1928 e até os anos de 1948, surge um timido, mas significativo

movimento de producdo de livros de histéria denominacional. Como nos informa o quadro

abaixo:
Quadro |: Livros de Histria sobre o protestantismo brasileiro (1928-1948)%
Ano da 12 TITULO AUTOR Pertencimento Ocupacéo
edicao Religioso profissional
1928 Os Baptistas Através dos | Antonio de | Bétista Pastor, professor do
Séculos Mesquita Neves Seminé&rio
1928 Cinquoenta annos de | James Kennedy Metodista Missionario,
Methodismo professor de
semindrio
1930 Histérias dos Batistas em | Antonio de | Batista Pastor, professor do
Pernambuco Mesquita Neves Seminério
1937 Histéria dos Batistas do | AsaRouth Crabtree | Batista Missionério,
Brasil até 0 anno de 1906 professor de
semindrio
1938 Annaes da 1* Egreja| Vicente Themudo | Preshiteriano (IPI) Pastor, escritor,
Presbyteriana de Sdo Lessa jornalista, professor
Paulo de semindrio
1940 Histéria da Igreja Cristd | Domingos Ribeiro | Preshiteriano Jornalista,
Presbiteriana do Brasil preshitero, escritor
1940 Histéria dos Baptistas do | Antonio de | Batista Pastor, professor do
Brasil de 1907 ate 1935 Mesquita Neves Semindrio
1945 Histéria do Metodismo Paul Eugene Buyers | Metodista Missionario e
professor de
semindrio

®PEREIRA, Eduardo Carlos. As origens da independencia presbyteriana e a atitude do synodo e dos
presbyterios. S8o Paulo: Presbyterio Independente, 1905; PEREIRA, Eduardo Carlos. Balango histérico da
Egreja Presbyteriana Independente Brasileira (1883-1921). Sdo Paulo: Irméos Ferraz, 1921.

6 Quadro elaborado pelo autor. Assis, 2011. Aqui ndo incluimos outros grupos religiosos fora do espectro dessa
pesquisa, ou seja, focamos nos Batistas, Metodistas, Presbiterianos.Omitimos as polémicas travadas entre o Pe.
Leonel Franca e pastores presbiterianos independentes pelo fato de serem narrativas mais baseadas em disputas
teol 6gicas que propriamente histéricas. Os texto de Domingos Ribeiro, Erasmo Braga e Agnelo Ross ja citados
poderiam compor o quadro por também fazerem retrospectos histéricos. Pelo fato de trazerem mais elementos
sociolégicos (Braga e Ross), e, no caso de Rossi, estudar o protestantismo antes da chegada das Missies
estrangeiras, pouco analisando a Histéria denominacional dos presbiterianos, preferimos ndo inclui-los no
quadro.
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Os batistas, metodistas e presbiterianos possuiam juntos oito livros;, cinco foram
publicados entre os anos 1930-1940, dois antes de 1930, e um livro publicado em 1945%.
Depois deles, veremos a publicagio de dois livros escritos em francés pelo professor Emile
Léonard, e, um conjunto de artigos publicados pelo mesmo autor na Revista de Histéria da
(USP) entre os anos de 1949 e 1952. Apenas em 1952, e, principalmente, depois dos anos
1960, foram redizadas outras pesquisas sobre a Histéria do protestantismo brasileiro.
Portanto, falar de uma producdo de histéria eclesiastica entre os anos de 1928 a 1948 dos
protestantes, feitas pelos proprios protestantes implica numa tarefa para ser dimensionada: so
poucas obras, de irrisdria publicidade e pequenas tiragens.

Nesse primeiro momento, observa-se um perfil estritamente eclesiastico das obras e
dos seus autores (composta majoritariamente de pastores ou missionarios norte-americanos) e
a idade avancada da maior parte deles. Para exemplificar, Antonio Neves de Mesquita, pastor
missionério batista em Pernambuco, tinha 60 anos, quando escreveu Histéria dos Batistas no
Brasil; o preshiteriano Vicente Themudo Lessa, um dos fundadores da Igreja Presbiteriana
Independente, tinha 65 anos, quando publicou o primeiro grande livro de histéria do
presbiterianismo brasileiro (um ano depois morre, em decorréncia de problemas hepéticos); o
metodista, James Kennedy, pioneiro na abertura de campos de evangelizacdo e autor do
primeiro livro de historia metodista estava com 71 anos de idade, quando publicara seu texto.
Evidentemente que, nos dias de hoje, a idade desses autores ndo significaria a eminéncia do
final davida, mas nos anos 1930, a expectativa de vida era, en média, de 43 anos®.

Os autores pretendiam através da escrita dos livros registrar dados e eventos da
tradicdo oral que, nas palavras de Vicente Themudo Lessa “iriam para o timulo” se ndo
fossem escritas™. Os primeiros historiadores do protestantismo, portanto, eram 0s pioneiros
da primeira ou segunda geragdo que presenciaram o inicio e desenvolvimento institucional.
Esse dado é muito importante e nos fornece indicios de como seréo esses primeiros livros:
permeados de relatos afetuosos, autobiograficos, e minuciosos nas datas, nomes e eventos,
afinal, caso ndo fossem escritos, “as futuras geracfes’ ndo teriam informacdes necessarias
para a compreensdo do inicio do protestantismo no Brasil. Veremos que os livros de histéria
do protestantismo serdo realizados por autores autodidatas, sem uma formagdo universitéria,

gue direta ou indiretamente presenciaram o inicio do trabalho protestante no Brasil. Trata-se

5 Além desses livros de Histdria, temos os ja citados textos de Agnelo Rossi, Erasmo Braga e Domingos
Ribeiro, que, por estarem mais proximos de uma sociol ogia do protestantismo, que propriamente uma historia do
protestantismo, ndo foram postos na quadro

% Dados disponiveis em : <http://www.ibge.qgov.br/secul oxx/secul oxx.pdf>. Acesso em: ago. 2009.

" LESSA, op.cit., p.9.
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de historiadores amadores ou “historiadores de ocasido”, reconhecidos dentro das suas igrejas
pela boa escrita, pela extensa ficha de servicos pastorais e pela atividade de coleta e arquivo
dos documentos da igreja. Observaremos que a tarefa de historiar recaiu, nesse periodo, sobre
homens destacados por um temperamento necessario: homens de paz, conhecidos pela
capacidade de serem moderados em suas posi¢oes, capazes de transitar entre conservadores e
progressistas angariando a simpatia de ambos.

Dessa forma, no envolto da década de 1930, as igrejas publicaram suas historias
eclesiasticas. Em 1928, James Kennedy publicou Cincoenta anos de Metodismo do Brasil®® e
Antonio Neves de Mesquita um opuUsculo Os Baptistas através dos séculos™. A partir dos
anos 1930, a Igreja Batista publicou Batistas em Pernambuco’, obra de Antonio Neves de
Mesquita, e, em 1937, o mission&rio Asa Routh Crabtree publicou o primeiro volume da
Histéria dos Batistas do Brasil até o anno de 1906’ O segundo volume, Histéria dos
Baptistas do Brasil de 1907 ate 1935, publicado em 1940, foi escrito por Antonio Neves de
Mesquita. Do lado presbiteriano em 1938, Vicente Themudo Lessa publicou Annaes da 12
Egreja Presbyteriana de S8o Paulo’, obra sobre os primeiros quarenta e cinco anos de
presbiterianismo no Brasil, e, no mesmo ano, Domingos Ribeiro publicou Histéria do
Evangelismo brasileiro”™. Em 1940, o opUsculo Histéria da Igreja Crista Presbiteriana do

|”* e em 1945, Paul Eugene Buyers, publicou a obra Histéria do Metodismo’, obra que,

Brasi
procura articular o Brasil dentro do cenario do metodismo mundial.

Os livros protestantes foram escritos em um periodo em que a escrita da histéria no
Brasil apresentava uma forte influéncia dos I nstitutos Histéricos e Geograficos, em especial, 0
Instituto Historico e Geogréfico Brasileiro (IHGB). O IHGB, fundado em 1838, no Rio de
Janeiro, foi a primeira associacdo cientifica brasileira destinada a “ coligir, metodizar, publicar
ou arquivar documentos necessarios a histéria e geografia do Brasil”.” Nascido na tradico de

|77

Academias ilustradas européias dos séculos XVII e XVII1"Y, o IHGB congregava os membros

8 KENNEDY, op.cit.

MESQUITA, Antonio Neves de. Os Baptistas Através dos Séculos (Palestras feitas na Assembléa Baptistas,
em Junho de 1929). Typographiado C. A.B: n/d, 1929.

O MESQUITA, Antonio Neves de. Histéria dos Batistas em Pernambuco. [S.L]: Tipografia do CAB,1930

™ CRABTREE, Asa Routh. Histéria dos batistas do Brasil - v. 1. Rio de Janeiro: Editora Casa Publicadora
Batista, 1937.

2 LESSA, op.cit.

" RIBEIRO, op.cit.

" RIBEIRO, Domingos. Histéria da Igreja Crista Presbiteriana do Brasil. Rio de Janeiro: S.C.P., 1940.

> BUYERS, Paul E. Histéria do Metodismo. S&o Paulo: Imprensa Metodista, 1945.

® SCHWARCZ, Lilia K. Moritz. "Os guardides da nossa histéria oficial”. IDESP - Instituto de Estudos
Econdmicos, Sociais e Paliticos de Sdo Paulo, S&o Paulo, n. 9, 1989, p.7.

" GUIMARAES, Manoel Luis Salgado. Entre amadorismo e profissionalismo: as tensdes da prética histérica no
século X1X. Topoi, Rio de Janeiro, dez 2000, pp. 184-200.p.185.
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da elite politica e da aristocracia do Império (maioria dos socios), bem como, literatos e
pesqui sadores de destaque. Seus sbcios eram homens influentes na corte imperia e o critério
de inclusdo estava mais vinculado ao prestigio socia dos socios que propriamente a
“competéncia nas suas &reas de atuacdo.””® Essa composicao eclética garantiu ao instituto
visibilidade social e os recursos financeiros para pesquisas dos seus socios.

Antes do Instituto, as pesquisas de historia eram realizadas por homens ilustrados, de
forma amadora, com recursos proprios, € uma metodologia de pesquisa fragil. Os autores
desconheciam debates no campo da historia realizados do exterior; as escritas tinham um
caréter catalografico. Com o IHGB, as pesquisas no campo da Histéria, Geografia, Etnologia
(antes iniciativas amadoras e individuais) obtiveram um suporte financeiro e moral do préprio
Imperador (o0 patrono do Instituto). No século X1X, o linstituto realizou iniciativas pioneiras
na coleta de documentos sobre o passado brasileiro (localizados em arquivos e bibliotecas da
Europa), centralizou a coleta de documentos administrativos espalhados pelas provincias,
promoveu o didlogo com outros ingtitutos historicos de outros paises. Através de concursos,
estimulou a pesquisa histérica; financiou expedigdes para coleta de dados geogréficos sobre o
Brasil. Por fim, o IHGB, divulgava as pesquisas dos seus sicios (através da Revista do
IHGB), publicava cole¢Bes de documentos, e estimulava o aparecimento de outros Institutos
Histéricos (nas provincias).

Pelo cardter dos seus socios, a escrita da historia desenvolvida no IHGB refletia uma
visdo elitista da Histéria do Brasil, pensada a partir das suas €elites e voltada para ela. Segundo
Manoel Luis Salgado Guimardes, o principal objetivo do ingtituto era “escrever a histéria
brasileira enquanto palco de atuacéo de um Estado iluminado, esclarecido e civilizador” ™.
Seguindo aidéiailuminista de evolugéo e progresso das nagdes, cabia aos seus membros mais
competentes a construgdo de “um perfil para a ‘nagdo brasileira’, capaz de garantir uma
identidade propria no conjunto mais amplo das ‘Nagdes , de acordo com 0s novos principios
organizadores da vida social no século XI1X"®, Guimaraes, ao pensar a formagdo do IHGB,
articulava-o a0 processo de formagdo dos Estados Nacionais europeus, a tradicdo das
academias literérias européias e a necessidade do IHGB construir uma imagem que mostrasse
o Brasil como portador de uma nacionalidade (até entdo pensada).

Para os limites desse trabalho, ressaltamos que a escrita da histéria produzida pelo

IHGB era financiada e atendia aos interesses do Estado, em especial a sua elite. A produgéo

8 GUIMARAES, Manoel Luis Salgado. Nacao e civilizagdo nos trépicos: O IHGB e o projeto de uma Histéria
Nacional. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, v.1, n.1, p.5-27, 1988.p.10

" GUIMARAES, Nagzo e civilizaggo..., p.9.

8 GUIMARAES, Nag#o ecivilizaggo..., p.9.
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do IHGB era, preferencialmente, uma histéria politica do Estado; enfatizava os seus homens
mais influentes e seus grandes feitos (através de biografias de “homens exemplares’); o
orgulho nacionalista e patriético. Os historiadores do Instituto carioca privilegiavam o
método, a busca pela verdade através da imparcialidade do narrador (influenciados pelo
historicismo alemé&o) e da rigorosa coleta, classificagdo e transcrigdo das fontes. A narrativa
era organizada pela cronologia evolutiva (do passado para o presente) e, ao historiador, era
Ihe dada a funcéo de ser 0 mais neutro possivel (imparcial) para organizar os documentos em
ordem cronolégica e narrar, de acordo com as evidéncias documentais, as verdades
encontradas nos fatos e documentos.

A tradicdo historiogréafica do IHGB foi questionada com novos estudos criticos que
provocaram significativas mudangas para os rumos da nascente consolidacdo de lugares
académicos no Brasil a partir dos anos 1930. Sérgio Buarque de Holanda e Gilberto Freyre
mantiveram estreito dialogo com o modernismo, bem como Nelson Werneck Sodré e Caio
Prado Jr. sistematizaram idéias marxistas.2*Segundo Astor Diehl, essa geracéo dos anos 1930
compartilhava do idea de “ter-que-fazer” a histéria, dividida entre “uma frente composta de
pessoas ligadas a comunidade cultural internacional, ocupada em acompanhar as conquistas
do chamado mundo civilizado, e outra mais atenta aos acontecimentos locais, porém
igualmente filiadas as correntes internacionais de tipo conservador-autoritario, interessada em
manter ou recuperar as tradicdes da cultura nacional” #*Dividida entre a falta de contato com a
realidade naciona e a cOpia de modelos estrangeiros, existia a idéia de que um grupo de
intelectuais deveriatreinar e instruir as elites quanto ao seu papel socio-politico a exercer®®.

Embora tenhamos visto no item passado que existiam argumentos comuns advogados
por protestantes e a nascente historiografia critica dos anos 1930, relativas ao papel da
Religido e do Estado frente a religido, os livros de historia eclesiastica apresentardo maiores
semel hancas metodol 6gicas com a tradicdo historiografica do IHGB. Veremos que muitos dos
métodos adotados pel os autores dos livros de histéria eclesiastica protestante dos anos 1930 (e
até os anos 1980) compartilharam dessa cultura historiogréfica do IHGB, em especial, a
énfase aos seus grandes personagens, a exaltacdo do passado ingtitucional; a narrativa
organizada pela cronol ogia das fontes e o rigor na classificagdo e na transcrigdo das fontes.

Pelo espectro, destacamos trés autores e suas respectivas obras como representativos

desse “primeiro interesse” pela Histériainstitucional feita entre os anos de 1928-1948. James

81 DIEHL, Agtor Antonio. A Cultura Historiografica Brasileira: do IHGB aos anos 1930. Passo Fundo:
Ediupf,1998 .p. 150.

82 DIEHL, op.cit., p.157.

8 DIEHL, op.cit., p.157.
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Kennedy, Antonio Neves de Mesquita e Vicente Themudo Lessa nos oferecerdo o perfil de
guem escreveu uma histéria denominacional, os objetivos e os dilemas encontrados em cada
um deles. Escolhemos uma obra representativa de cada denominagdo para mostrar,
primeiramente, que elas possuem énfases comuns tais como, o perfil biografico “pioneiro”
dos autores; a narrativa gravitar entre uma autobiografia e uma histéria institucional; o perfil
autodidata dos autores, bem como, apresentard especificidades conforme os aspectos
religiosos de cada grupo; no caso dos metodistas, a énfase na educagéo; no caso dos batistas,
um anticatolicismo exacerbado, um sentimento sectério maior; e no caso dos presbiterianos,
um perfil mais intelectualizado dos membros e pastores, que se refletem na prépria escrita do
texto. Mostraremos que essas trés obras apresentam diferencas metodol 6gicas significativas,
0 que torna muito dificil encontrar uma classificagdo suficiente para todas. Nos trés casos,
veremos obras que estdo na fronteira entre crénica, memorialismo, autobiografia e histéria.
Metodologicamente, pensamos, primeiro, na relagdo dos autores com as suas obras, das
particul aridades desses autores, e os pertencimentos deles com a sua igreja. Posteriormente,
mostraremos 0s temas e personagens mais recorrentes, os procedimentos metodol 6gicos dos
autores e de que forma esses textos se relacionavam com a cultura historiografica do periodo.
Mostraremos que as obras possuem, nesse tipo de relacdo, aspectos ndo percebidos como as
motivagtes para emergir determinados historicos,

Objetivamos mostrar que, nesse periodo, a escrita eclesiastica da historia do
protestantismo brasileiro era uma aventura solitéria de autores que se sentiram no dever de
prestar contas a Histéria e deixar registrado para a posteridade dados que —como disse Vicente
Themudo Lessa- “iriam para o timulo” caso ndo fossem registrados. Daremos uma atencéo
especial ao livro Annaes da Primeira Egreja Presbyteriana do Brasil por entendermos que,
tanto o autor quanto a sua obra, apresentam a maior parte dos aspectos da cultura
historiografica dos anos 1930, ou segja, a escrita dos Institutos Historicos e Geogréficos, bem
como, especificidades dadas pelo seu local social.

1.2.1. Higtéria eclesidstica e autobiografiaz o primeiro livro de historia dos metodistas

brasileiros

Cinquoenta annos de Methodismo no Brasil € o primeiro livro de histéria dos

metodistas. Trata-se uma obra comemorativa feita por um dos primeiros missionérios, o
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norte-americano James Lillbourne Kennedy. Kennedy € um dos casos raros nos quais um
pioneiro da primeira geragdo deixou registrado ndo somente um diério ou uma autobiografia,
mas uma histéria sobre a ingtituicio. E um tipico caso de memorialismo protestante no qual o
autor “se nutre dos juizos proferidos por seus pares, e mais uns poucos poligrafos e politicos
profissionais para os quais a elaboracdo das memdrias constitui 0 empreendimento méximo
em termos de carreira intelectual.”® Sua vida e obra representam o perfil missionério e o
discurso, especificamente metodista, dos protestantes norte-americanos do século XI1X. O
livro mostra, também, um dos principais tragos dos livros de histéria do protestantismo no
periodo: a histériainstituciona paralela a constru¢do de uma autobiografia

James Kennedy nasceu em 1857, nos Estados Unidos, numa familia tradicionalmente
metodista. Seu perfil € parecido com o de outros missionarios vindos de regides agrarias, com
familias de tradicéo religiosa (seu avd e pai eram pastores e fazendeiros no Tennessee) e com
uma experiéncia religiosa marcante vivida nos anos do “segundo reavivamento religioso
norte-americano”®. O metodista fez seus estudos regulares na Carolina do Norte e Carolina
do Sul até iniciar a carreira do magistério. Depois de uma experiéncia religiosa marcante,
Kennedy decidiu ser missionario, vindo ao Brasil em 1881, aos vinte trés anos.

Os metodistas tinham feito duas tentativas anteriores em solo nacional e haviam
falhado antes dos anos 1870. A primeira, com Fountain E. Pitts, Justin Spauldin e Daniel
Kidder (1835-1841), ndo logrou éxito devido a crise que assolara igrejas norte-americanas do
periodo (relativas a questdo da escraviddo), 0 que provocou cismas e gueda de recursos
financeiros. A segunda investida metodistafoi restrita aos colonos norte-americanos na regido
de Santa Bérbara d” Oeste, com 0 missionario Junius Newman (1867). A investida derradeira
foi aterceira, com a vinda de J. Ransom para o Brasil em Piracicaba (1876)%quando, junto a
outros trés missionérios, Kennedy, Koger e Martha Watts comegaram os primeiros trabalhos
de proselitismo e implantacéo de colégios entre os brasileiros®’.

8 MICELLI, op. cit., p. XXV.

% O primeiro “grande despertar” comegou na terceira década do século XVII e foi até a Guerra da
Independéncia, com forte apelo emocional. A énfase do movimento recaia mais na conversdo das multidGes que
nos batismos, “e a certeza da conversdo se dava pela capacidade de renincia aos prazeres sociais. jogos de
cartas, jogos de azar, danca, frequiéncia a teatros e assim por diante”. MENDONCA, Antonio Gouvéa. O celeste
porvir —ainsercéo do protestantismo no Brasil. 2.ed. Sdo Paulo: EditoralMS, 1995. p.55. O chamado “segundo
grande avivamento” foi entendido como periodo anterior a Guerra Civil norte-americana onde a énfase era na
“descida do espirito santo” e na guerra contra os vicios “em gigantescas reunides de conversao e santificagao”.
MENDONCGCA, op.cit., p.57

% LONG, Eula Kennedy. Do meu velho bali metodista. Sao Paulo: Junta Geral de Educacdo Cristd, 1968.p.24-
62.

87 Sua filha Eula Long escreveu uma biografia a respeito do pai e com mais detalhes a respeito da criagéo e
eventos significativos do missionério fundador. Fez seus estudos regulares na Carolina do Norte e Carolina do
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Kennedy ndo era o chefe da missdo, mas foi pioneiro da obra missionaria em campos
como Rio de Janeiro, Espirito Santo, Minas Gerais. Durante sua vida, ocupou cargos politicos
na estrutura metodista, embora as decisdes mais importantes fossem resolvidas nos Estados
Unidos. Na sua lista de servicos, esté a editoria do jornal metodista, Expositor Cristdo; a
presidéncia de conferéncias administrativas e o pastoreio de igrejas de destague, como as
Igrejas de Porto Alegre e Juiz de Fora. Era um missionario, cuja redagdo do jornal metodista,
possibilitou a ele a expressdo de opinido sobre diversos temas como a importancia da
educagdo, a ofensiva contra o catolicismo e outras religides. Depois de muitos anos de servigo
no Brasil, voltou para os Estados Unidos, onde morreu aos 85 anos de idade.

Por se encontrar nessa posicdo e ciente do seu papel na histéria da sua igreja, o
missiondrio, durante sua vida, registrou sua trajetéria em diarios e arquivou documentos da
lideranca daguele momento. No prefécio do livro Cincoenta Anos, outro historiador e
missionario metodista, Paul Eugene Buyers, afirmou que Kennedy tinha se esforcado “em
arquivar documentos histéricos da Igreja, incluindo, além das datas das diversas conferéncias
anuais, colectes do Expositor Cristdo e outras publicagBes, documentos ndo publicados, e
cartas particulares’®. Devido aos seus didrios, sua filha, Eula Kennedy Long, que anos mais
tarde se tornou uma das primeiras mulheres a escrever uma historia denominacional,
publicou, depois da morte do pai, a biografia romanceada, O arauto de Deus - Kennedy: vida
de James Kennedy, missionario pioneiro do metodismo no Brasil.*

Sendo assim, a primeira Historia eclesiastica metodista, como foi de se supor, resultou
numa obra em que a historia da Instituicdo corre paralela ao percurso biogréfico do pioneiro.
Sem maiores constrangimentos, nas primeiras cinquenta péginas, o texto contém fotos dele e
sua familia, da casa onde morava, da igreja que pastoreava. Embora Kennedy nunca use na
narrativa o pronome “eu’, e refira a s mesmo como se fosse mais um pioneiro da histéria
metodista,0 livro possui aspectos autobiograficos marcantes. A fata de méo-de-obra
especializada fazia com que a tarefa de escrever a historia da Instituicdo recaisse sobre os
mais antigos ou para as mentes dispostas a encarar o desafio. O que conferiu credibilidade a
essa obra era a posicao politica e o fato de Kennedy ter sido testemunha ocular dosinicios, ao
mesmo tempo, evidenciam o despreparo metodol 6gico do autor e 0 amadorismo que envolveu

aescrita de uma histéria

Sul até iniciar a carreira do magistério. LONG, Eula Kennedy. O arauto de Deus - Kennedy: vida de James L.
Kennedy, missiondrio pioneiro do metodismo no Brasil. Sdo Paulo: Imprensa Metodista, 1960.

8 KENNEDY, op. cit., p.9.

8 LONG, op.cit..
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A primeira frase de Kennedy no livro expressa, simbolicamente, o objetivo do livro,
ou sgja, “registrar de forma permanente os planos, os feitos, os atos, 0s conseguimentos da
Igreja Metodistas Brasileira durante os 50 anos de sua existéncia na terra do Cruzeiro do
Sul”®. Ele objetiva uma obra que fecharia o quadro dos individuos, atos e realizages mais
importantes ocorridos nos cinquenta anos de metodismo brasileiro. O proprio fato de
comemorar cinquenta anos, relativizava a importancia dos missionarios anteriores a ele
(missionérios do periodo de 1835 a 1841), e consagrava-o, junto aos seus companheiros mais
préximos, como os legitimos fundadores do metodismo no Brasil. Do ponto de vista do autor,
existia uma clareza a respeito dos primordios, personagens e eventos relevantes, mas um
estudioso mais atento sabe de provaveis personagens e questes excluidas. Se a porta para a
sala do rol dos ilustres e dignos senhores que fizeram a histéria da igreja estava fechada, é
importante saber o que e quem ficou de fora desse circulo restrito. Falaremos sobre esse tema
no capitulo anexo atese, relativa ao missionario Thomas Bowen.

O livro estd dividido em sete partes irregularmente distribuidas. Nas primeiras
cinquenta paginas (as trés primeiras partes), 0 autor se ocupa em mostrar o retrospecto da
presenca protestante no Brasil (franceses e holandeses), a chegada das primeiras missdes
metodistas, até o nascimento da primeira igreja metodista destinada aos brasileiros. Nas outras
cento e trinta paginas (quarta e quinta partes do livro), o autor transcreve as resolucdes
politicas tomadas pelos missionarios nas Conferéncias Anuais que reunia as principais
liderancas (do ano de 1886 a 1926). Posteriormente, 0 autor dedica 92 paginas ao trabalho
metodista no sul do pais, e na quinta e sexta partes (a que ocupa a maior parte do livro), o
autor dedica sua atenc&o para os col égios metodistas e as sociedades leigas daigreja.

Em termos de procedimento de pesquisa, 0 autor norteia seu texto a partir das atas das
principais reunides e acompanha a l6gica do proprio documento que usa como referéncia, ou
sgja, as principais reunides politicas, as decisdes tomadas pelos principais lideres, a abertura
de campos evangelisticos, colégios, e as dificuldades operacionais das igrejas e demais
institui¢oes subordinadas a ela. O autor ndo faz contextualizagOes; ndo utiliza de bibliografia
secular para caracterizar nenhum dos pontos gque aborda; ndo faz reflexdes tedricas a respeito
da presenca do metodismo no Brasil. A primeira obra de historia do metodismo no Brasil,
segundo Emile Leonard, “é um mero resumo de atos administrativos, sem vida aguma, ao

mesmo tempo sobrecarregado de nomes e desprovido de dados interessantes e utilizaveis’ ™.

% KENNEDY, op.cit.,p.7.
%1 _LEONARD, Emile-G. O Protestantismo Brasileiro. Estudo de Eclesiologia e Histéria Social. Trad. Linneu de
Camargo Schutzer. 3. ed.. S&o Paulo: ASTE, 2002. p.25.
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Para ilustrar o que Léonard queria dizer, basta observar que o livro utilizou 115 paginas das
cerca de 440 péginas resumindo cada uma das 46 reunides ocorridas entre os anos de 1886-
1926. O pastor metodista fez um misto de transcricdo e recorte daquilo que entende ser
primordial de cada uma das reunides.

Os temas abordados por Kennedy evidenciam os principios da acdo missionaria
metodista para 0 Brasil, ou sgja a evangelizacdo e a educagdo escolar. Embora sgja um
elemento importante para presbiterianos e batistas, os metodistas foram 0s que mais
dedicaram espaco as suas instituicdes de ensino. Os educandérios metodistas ocuparam 67
paginas, sO perdendo em espago para 0 resumo das atas de cada reunido. Ao comentar sobre 0

Colégio Piracicabano, Kennedy resume o plano de a¢&o para o Brasil no qual:

a maior importéncia desta ingtituicdo, porém, ndo se acha na instrugdo, nem no
exercicio dos seus trabalhos, mas principalmente na educacdo moral que debaixo da
influéncia de um ambiente tdo apropriado como &, fértii em bom exemplo,
necessariamente resultara na regeneracio de nossos costumes. E isto o que
esperamos e portanto francamente desejamos que este tdo Util estabelecimento tenha
amaior prosperidade.”

O autor mostra a educagdo como redencdo dos costumes dos brasileiros e, portanto, a
énfase da educacdo era dupla, a instrugéo religiosa e instrugdo moral. Em sua tese de
doutorado sobre a atuacdo educacional metodista na primeira Republica, Vasni de Almeida
observa que a educagéo ocupava um papel diferenciado nesse grupo. Para os presbiterianos,
os batistas e, tempos depois, para 0s pentecostais, a evangelizagdo direta foi o caminho
escolhido para a consolidacdo religiosa e, consequentemente, de transformacdo social. Entre
0s metodistas ocorreu o contrario. A area privilegiada foi a educagdo, com a evangelizacéo
por meio da pregacéo, resumindo-se aos templos e atividades religiosas de seus membros.
Almeida destaca que a transmissao de novos valores culturais passaria pelo cotidiano de quem
estava comprometido com o ensino escolar. O modo de vida do educador missionario- seu
trajar, seu jeito de andar, seus gestos, seus hébitos alimentares- teriam uma importante funcéo
pedagbgica. Ela emergia como parte de uma missdo escolar com a qual se esperava granjear a

simpatia do grupo a ser ensinado e da sociedade em geral*.

92 KENNEDY, op.cit., p.321-322.

% ALMEIDA, Vasni de. A Educacao, a Ordem e a Civilidade: Préticas Educativas do Metodismo em Ribeirdo
Preto, Birigui e Lins (1899-1959). 2003. Tese (Doutorado em Histéria)- Faculdade de Ciéncias e Letras,
Universidade Estadual Paulista, Assis, 2003. p.54.
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Trata-se de livro que é uma boa ferramenta para os historiadores contemporaneos do
protestantismo, porgque o autor disponibiliza transcrigdes literais de documentos da histéria da
igreja. Contudo € um texto denso para um fiel comum e pouco explicativo para um leitor que
ndo conhece as terminologias do universo protestante. O autor ndo filtra dados para tornar a
narrativa mais agradével, ndo usa analogias, ndo faz descri¢gdes romanceadas (como ocorrera
nos anos 1960). O unico elemento didatico do seu texto € o aspecto iconografico do livro.
Nesse periodo, foi a obra que possuiu 0 maior nUmero de fotografias, ao contrario, por
exemplo, dos batistas que, em seus livros, ndo possuem uma imagem. A NOSSO ver, essa
valorizagdo da imagem esta atrelada aimportancia que a educacéo possui para o grupo e, para
ilustrar a universalidade da obra educacional, os metodistas permitem que seus agentes
aparecam, Ou Sgja, as criangas, as jovens mogas, as professoras, diretoras dos colégios e
pessoas menos sisudas que as fotos oficiais das convencoes.

A obra possui 322 fotografias sendo elas majoritariamente dos bispos, pastores,
seminaristas (85), templos (83), escolas (42), sociedades leigas (41), pastores e suas esposas
(25), mulheres (24) e fotos diversas de reunifes esporédicas, casas editoriais, casas pastorais
(22). Embora os lideres (homens) constituam a maior parte das fotografias, para um grupo
protestante, impressiona a quantidade de mulheres retratadas isoladamente e em grupo, sem
vinculo com a atividade do marido, e do orgulho arquiteténico dos templos metodistas. Se a
participagcdo leiga parece ativa, 0 livro também mostra a estratégia de expansdo metodista,
mais organizada, cuja obra evangelizadora acompanha a implantacdo de colégios, da
organizacdo de sociedades leigas, da construgdo do templo e da presenca de uma lideranca
sacerdotal. Veremos que essa forma de agir contrasta com a dos batistas, presbiterianos, e
posteriormente, pentecostais, 0S quais possuem uma expansdo mais desordenada e menos
dirigida institucionalmente, com um resultado numérico mais favoravel aos Ultimos.

Préximo dos presbiterianos, o autor também enfatiza a cooperag@o entre metodistas e
grupos como preshiterianos, luteranos e congregacionais, sendo raras as referéncias aos
trabalhos batistas. Também € uma obra em que outros autores escrevem curtos textos a
respeito de organismos metodistas como a Escola Dominical, Movimento leigo, a Sociedade
Feminina (textos escritos pelas mulheres). O livro repete os argumentos das polémicas entre
catdlicos e protestantes, tais como, o catolicismo associado a imoralidade, a ignorancia; relata
as perseguicoes religiosas promovidas por eles e, por fim, 0 ensino escolar como aternativa
parareverter essa situacdo posta pelo catolicismo.

O livro de Kennedy mostra as dificuldades de classificar e entender um texto dessa

natureza e correlacionalo a cultura historiogréfica brasileira. O autor estd distante dos
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principais espacos de escrita da histéria; desconhece os debates e procedimentos
metodol 6gicos dos Institutos Historicos e Geogréficos, mas aceita o desafio de construir um
livro de Historia. O autor traz consigo a idéia de imparcialidade do pesquisador (embora a
propria estrutura do texto mostre o perfil “biografico” da obra) e compartilha, através da
exposicdo da narrativa de transcricdo documental, a tarefa de interpretar. Kennedy, ao
transcrever documentos partilha da nogéo de verdade documental que, uma vez transposta ao
leitor, averdade em si mesma se apresentava. Existem as demandas sociais de um local social
(a morte dos pioneiros, a nacionalizagdo do corpo eclesidstico e as polémicas com 0s
catélicos), e a inexisténcia, entre metodistas, de pessoas aptas a uma escrita mais bem
elaborada e organizada. Embora objetive construir um livro de Historia, seu livro mostra mais
o voluntarismo, a necessidade de criagdo de um “lugar de memoria’ através do seu
procedimento de arquivar a sua propria vida, e necessidade de registrar feitos e fatos que o

proprio autor havia presenciado.

1.2.2. Antonio Neves de Mesqguita: os limites do pertencimento eclesiastico

Os textos de histéria escritos por Antonio Neves de Mesquita nos possibilitaram
entender as especificidades doutrinarias dos batistas em relagcdo a sua prépria historia, bem
como, pensar nos limites que envolviam uma pesquisa sobre a histéria do protestantismo
brasileiro naguele periodo. Além das dificuldades estruturais como a falta de tempo para a
pesquisa, 0 pouco conhecimento técnico sobre os procedimentos na pesquisa histérica, a
dificuldade de reunido e coleta das fontes, 0os autores escreviam sobre pessoas que
conheceram e que ainda estavam vivas. Determinados procedimentos metodol 6gi cos adotados
por Mesquita, mostrardo que, 0s autores estavam cientes da importancia do seu trabalho, e
que, determinadas préticas metodol 6gicas sdo adotadas ndo por incompeténcia ou ignorancia,
mas como uma tatica de enunciacdo que mostra os limites e as especificidades do seu local
social.

Os textos escritos pelo pastor batista Antonio Neves de Mesquita apontam para a
singularidade desse grupo ao construir a sua propria histéria. Em Os Baptistas Através dos
Sbculos, opusculo publicado em 1928, observamos que os batistas, diferentemente dos
metodistas e presbiterianos, comegam seus livros vinculando a origem do grupo néo aos

missionarios norte-americanos, mas aos tempos apostdlicos de Jesus. Metodol ogicamente, os
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autores batistas iniciaram sua narrativa com o mito de origem e construiram uma histéria que
procura em movimentos dissidentes do catolicismo, agueles grupos que teriam mantidos
candidos os mandamentos iniciais do Cristo.** Essa prética de construcdo histérica é
decorrente da crenca entre batistas tradicionais de serem eles os Unicos e verdadeiros
remanescentes dos apdstol os. Nesse texto, Neves enfatizou mais os batistas antes de chegarem
ao Brasil que propriamente aqui, fundindo a sua origem institucional com as suas origens
miticas. No caso especifico dos batistas, € mister observar a diferenca da sua construcao
histérica nos anos 1928, para os anos 1980, quando é publicado Histéria dos Batistas no
Brasil, no centendrio da denominacdo, por José Reis Pereira. Na medida em que esse grupo
ganhou mais adeptos e seus fiéis mais criticos e instruidos, essa caracteristica de fusdo
histérica com a mitica- segundo Carlos Rodrigues Brandéo, caracteristica de grupos religiosos
sectérios- foi substituida por uma origem historica fincada no século X VI inglés, e também no
século XIX, nos Estados Unidos.*®

Antonio Neves de Mesguita (1888-1979) era filho de portugueses e passou a infancia
entre Portugal e Brasil. Apesar de possuir uma formagdo escolar pouco abrangente (tinha
pouco mais que O curso primario), ele era um autodidata. Quando jovem, em Belém do Parg,
comprou uma barbearia e com 0s modestos lucros pagava professores para completar sua
formacdo em Letras e conhecer outras linguas. Em 1913, depois de convite feito por um
companheiro de trabalho, ingressou na Igreja Batista de Belém do Parg, aos 25 anos. No
mesmo ano, foi para o Recife estudar no Seminério e Colégio Batista, e cinco anos depois,
estava formado como mestre em Teologia e bacharel em Ciéncias e Letras.

Bacharel em Teologia e Letras, recém-casado, Mesguita viajou aos Estados Unidos
para aprofundar seus estudos no Seminério Batista de Forth Worth, custeado pela oferta de
fiéi's norte-americanos, obtendo, em 1922, o titulo de doutor em Teologia. De volta ao Brasil,
assumiu aulas no Seminario Batista do Recife onde foi professor até 1932, na cadeira de
Hebraico e Antigo Testamento, bem como, teve cargos administrativos no Seminério. Em
1932, mudou-se para 0 Rio de Janeiro onde assumiu aulas no seminario batista da cidade e
assumiu o pastorado de diversas igrejas fluminenses®. Escritor de textos devocionais, de
escolas dominicais e comentarista de livros do Velho Testamento, Mesquita, além das

atividades intelectuais da sua igreja, foi 0 encarregado pela Convencéo Batista Brasileira de

94 Depois de visualizar os apostos, Neves identifica os batistas nos montanistas, novacianos, donatistas,
paulicianos, petrobrusianos (século X1), arnaldistas, valdenses e anabatistas.

®BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os deuses do povo: um estudo sobre a religido popular. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1980.

% PEREIRA, op.cit., p.238.
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criar e gerenciar um Fundo de pensdo para pastores e vilvas - obra de grande
responsabilidade, dada a quantidade de dinheiro envolvida. Em termos politicos, o nome de
Mesquita esteve associado a “Questdo Radical”. Ainda em 1922, Mesquita foi o encarregado
de representar os pastores nordestinos, vigjando duas vezes aos Estados Unidos em diregdo a
Junta de Missdes apresentando as reivindicagdes do grupo aos norte-americanos. Na Ultima
viagem ficou mais de seis meses pelos Estados Unidos angariando fundos para as igrejas
dissidentes do norte. Foi uma espécie de embaixador da causa pernambucana pelo seu natural
tom conciliador entre os dissidentes e 0s missionérios norte-americanos no Brasil.”’

No primeiro capitulo do livro Histéria dos Batistas em Pernambuco®, a primeira obra
de Mesquita sobre a histéria dos batistas, ele aponta para as dificuldades para a producdo de
uma obra de historia protestante, especialmente nos anos 1930. A primeira e mais urgente era
a falta “ de tempo e de engenho”; ago que ndo era desculpa vazia, mas era fala honesta. Os
pastores eram poucos e aqueles com uma solida formacdo teoldgica, tal qual a de Mesquita,
segundo Erasmo Braga, eram “aves raras’. Devido a isso, acabavam sobrecarregados com a
administragdo dos seminé&rios e colégios, da politica interna e das proprias atividades
pastorais. Eram solicitados para escrever textos devocionais, instrutivos e a confeccionar
material didético utilizado nos seminarios. Além da falta de tempo, existia o problema da
localizagdo das fontes e a qualidade delas, dado que “alguns dos pioneiros batistas ja
passaram a sua morada celeste e levaram consigo a histéria de tantos episddios interessantes
que enriqueceriam um trabalho como esse”*®. No caso da qualidade das fontes, o autor se
queixava do fato de que delas diziam “0 que tinha se passado sem a preocupacdo que O

17 100

historiador deve ter de ser fiel na mengdo do lugar, més dia e ano eram fontes, portanto,

produzidas por homens “que ndo tinham tempo para escrever histéria; estavam apenas

" Dados retirados de O Jornal Batista, Rio de Janeiro, n. 44, 4 nov. 1979, p.4

% Qutro livro publicado em 1930 pelo mesmo autor foi Histéria dos Batistas em Pernambuco no qual, segundo
Mesquita, ndo era “mais do que uma resposta cordial a solicitagdo dos obreiros do Campo Pernambucano que
por sua insisténcia me forcaram a escrevé-lo, dando-me assim ndo s6 a honra, mas o privilégio de entrar em
contacto com as atividades passadas desses obreiros notaveis’. A necessidade de uma obra sobre os
pernambucanos, antes mesmo da publicagdo de uma histéria em ambito nacional dos batistas ndo foi mero acaso.
Em 1925, igrejas lideradas pela convencgéo pernambucana se desvincularam da organizac&o nacional (Convencao
Batista Brasileira) e missionéria (Junta de Missdes de Richmond), sem ddvida, 0 movimento naciondista de
mai or impacto vivido pelos batistas até entdo.

No movimento chamado na época de “Questdo Radical”, os obreiros nacionais criticavam a postura dos
missionarios que estariam destinando mais recursos a educacdo que a evangelizagdo. Na prética, era a
reivindicacdo de maior poder aos pastores brasileiros na aplicacdo de recursos vindos dos Estados Unidos.
Histéria dos batistas em Pernambuco marcava a legitimidade do grupo dissidente, mostrando os desafios
enfrentados pelos batistas nacionais e, especiamente, no campo pernambucano (que englobava Alagoas,
Paraiba, Rio Grande do Norte, parte do Amazonas, Ceard, e parte da Bahia) até o momento da separagdo. A
escolha do autor também néo foi ao acaso, pois tratava-se do batista do grupo mais bem preparado para atarefa.
9 MESQUITA, Antonio Neves de. Histéria dos Batistas em Pernambuco. ?: Tipografia do CAB,1930.p.2

100 MESQUITA, Histéria dos Batistas no Brasil... , p.2.
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fazendo histéria sem pensar nisso.”*”As distancias espaciais eram grandes e o autor néo
possuia dados de igrejas de locais muito distantes. Para dificultar ainda mais, os batistas, pelo
fato de se constituirem politicamente como uma congregacdo de igrejas autbnomas, ndo
possuiam um arquivo que centralizasse toda a documentagdo. Num misto de desculpa sincera
e consciéncia histérica, admite ele que estava “apenas colecionando algumas informacdes
colhidas agui e ali para no futuro serem desenvolvidas por algum historiador que disponha de
tempo, paciéncia e tino para o trabalho verdadeiramente histérico”**.

A missdo de escrever seu mais denso livro de Histria, mais especificamente o
segundo volume de Histéria dos Batistas do Brasil, de 1907 a 1935, publicado dez anos
depois de Histéria dos Batistas em Pernambuco foi feita a convite da Junta de Escolas
Dominicais e Mocidade da Convencéo Batista Nacional. Os batistas demonstram, a partir de
1927, com o departamento de Histéria e Estatistica da Junta de Escolas Dominicais, a
preocupacdo com O registro numeérico e arquivistico de atas, de exemplares dos jornais e

material iconogréfico'®

. O projeto de construgdo de uma Historia Geral dos Batistas ja era
pensado nesse ano e os encarregados foram Asa Routh Crabtree e 0 proprio Mesguita.

O segundo volume de Histéria dos Batistas no Brasil, segundo Mesquita, ficou aguém
das expectativas mesmo sendo seu recorte cronolégico relativamente curto, trinta e cinco
anos, e escrevesse cerca de 350 paginas. O recorte cronolégico foi justificado pelo surgimento
da Convencéo Batista Brasileira, em 1907 até 1935. Na introducdo do livro Historia dos
Batistas no Brasil, evidencia a dificuldade de construir uma narrativa para um publico que
também havia presenciado os inicios do trabalho batista no Brasil. Em 1935, os batistas ndo
tinham cinguenta anos de presenca hacional, ou sgja, pastores e fiéis da primeira ou segunda

geragdes de batistas ainda estavam vivas, segundo o autor:

muitas das atividades deste trabaho (missionario- paréntese nosso) foram
desenvolvidas por irméos que ainda vivem. N&o se poderia esperar que em tudo eles
fossem eximios e perfeitos. Houve muitos senfes. Fazer uma andlise anatdbmica de
tudo que se fez, certo ou errado, seria ofender irmdos que fizeram o melhor que
puderam, nas circunstancias em que se encontraram. Outros her6is que ja tombaram
estdo ainda quentes em nossa meméria e ninguém gostaria que se metesse o bisturi
nas suas atividades. Seria uma profanac&o'™.

101 MESQUITA, op.cit., p.2.
192 MESQUITA, op.cit., p.1.
103 MESQUITA, op.cit., p.274.
104 MESQUITA, op.cit., p.14.
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Dos muitos limites descritos, tais como a falta de tempo, acesso as fontes e a
qualidade delas, Mesquita mostra que a pratica de transcricdo documenta utilizada por
Kennedy, e que posteriormente foi utilizada por €le consistia em uma interessante tatica para
ndo “profanar” os pioneiros vivos. Ao transcrever os documentos, o autor acreditava que
mostrava, com isencdo, a historia denominacional e responsabilizava o leitor para a melhor
interpretacdo, cabendo a ele, autor, mostrar, mas ndo “interpretar” o passado. O fato da escrita
de uma histéria ocorrer, enquanto os pioneiros ainda eram vivos, consistia em uma facilidade
para ter acesso atradigdo oral a respeito dos primordios, bem como, tornava-se uma delicada
tarefa para quem ocupava a posicéo de escrever historia. Alguns dos pioneiros, filhos deles ou
seus seguidores, ocupavam cargos de prestigio e construir um texto de histéria significava
entrar em contato com o passado de pessoas prestigiadas. Missdo dificil e delicada

Pelo seu curriculo fica evidente que ele poderia fazer uma histéria mais interpretativa,
porém, devido aos lagos afetivos e o seu tempo, ele optara por um exercicio menos pol émico.
Sua missdo era outras “impossibilitado” de ser interpretativo, fez a transcricdo de
determinados documentos e a auséncia de interpretacdo ou correlagbes maiores ndo eram uma
incapacidade, falta de boa vontade, ou fruto de preguica metodol 6gica de Mesquita; tratava-se
de uma hébil estratégia de resgatar as figuras do passado e criar um documento fundante sobre
inicios, nesse caso, do trabalho batista, com méxima sensagdo de imparcialidade possivel.

Diferente do que os textos informam e do que, a primeira vista, seus trabalhos
indicam, Mesquita tinha consciéncia do que significava a sua obra; sabia que o pertencimento
e a proximidade temporal dificultavam a realizacdo de um trabalho de histéria e se sentia
“honrado”: era dele amissdo de construir 0 quadro a partir do qual as futuras geracdes batistas
iriam olhar suas origens. Prova da sua lucidez historica esta na introdugéo do livro publicado
em 1940, no qual ele admite nunca ter tido “a pretensdo de ser historiador, e muito menos
historiador do trabalho batista’'®e sim ter compilado “dados preciosos das atividades
pioneiras batistas no Brasil”*®. Como a citagéo acima diz, ele sabia que os lideres no eram
perfeitos e tinham cometido erros, contudo, a tarefa de mostrar as imperfeicdes deveria ser
feitando por ele, era dos futuros historiadores.

Metodol ogicamente, o livro de Mesquita foi um acervo de colagens de atas, relatérios
e jornais produzidos pelas igrejas batistas. Seu trabalho foi dividir, cronologicamente em trés
etapas, o trabaho batista tal qual o desenvolvimento bioldgico de uma planta: 1907-1909

(chamada de fase de organizagdo, segundo o autor, um tempo para “espalhar a boa

1% MESQUITA, op.cit., p.14.
106 MESQUITA, op.cit., p.14.
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semente” %) 1910-1925 (fase de desenvolvimento); 1926-1935 (periodo de maturidade). Na
verdade, aidéa de batistas como semeadores foi uma das melhores figuras explicativas para a
compreensdo do trabalho protestante nesse periodo. Fazendo alusdo a pardbola biblica do
semeador, cujas sementes sd0 espalhadas desordenadamente, os batistas se difundiram
também de forma desordenada, seguindo n&o sb as trilhas do desenvolvimento econémico,
bem como, em lugares ermos como a regido Norte, Centro-Oeste e interior Nordestino. A

figura do semeador é apropriada. Segundo L éonard:

Estas comunidades de crentes espontaneamente criadas viviam e se desenvolviam
muitas vezes alheias aos cuidados de um pastor residente, e pelo smples zelo de
seus membros. Este fato é particularmente caracteristico dos batistas, de que a sua
histdria escreveu que todos eles eram pregadores'®.

Os trabal hos comegavam com uma visita de um colportor (vendedores de Biblias) ou
mission&rios que espalhavam a mensagem protestante e depois iam a outro lugar. Os que
aderiam a mensagem se organizavam em pequenos grupos ao redor da leitura da Biblia,
dirigidos por leigos, com raras visitas pastorais ou assisténcia de missionarios. Essa figura
melhor se aplica aos batistas, preshiterianos e principalmente assembleianos, com presenca
pioneira em regides da Amazoénia e interior nordestino. A contrapartida foram os metodistas
gue apresentaram uma organizagdo mais burocratica e assistida, uma das explicagdes para os
modestos nimeros de metodistas no Brasil nagquele periodo.

O livro acompanhou a obra batista em cada um daqueles trés periodos. Os campos
eram “A Missdo Norte” (subdividida em “Extremo norte” - Vale do Amazonas, Manaus, Pard,
Maranh&o e Piaui; “A Missdo Pernambucana’ - Pernambuco e Alagoas, “ A Missdo Baiana” —
Bahia), e A “Missdo Sul” (subdividida em “Missdo Vitoria’, “Missdo Campista’, “Missdo do
Rio de Janeiro” e “Missdo Paulistana’). Em termos informativos, a obra fornece a situagéo
em cada regido mostrando os primeiros esforcos evangelisticos, a expansao, os embates com
os catdlicos, as associacOes regionais de igrejas batistas, chamadas de Convencdes, a criacdo
das secundarias e dos seminarios. O livro contém breves panoramas historicos de sociedades
leigas (mulheres e jovens), e 0s esforgos conjuntos entre as diversas “convencdes’ regionais
na educagdo e no assistencialismo. No intuito de ser delicado, o autor ndo explica a natureza

de muitas querelas tampouco investiga sobre a vida dos muitos nomes citados.

Y MESQUITA, op.cit., p.17.
198 | EONARD, op.cit., p.98.
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O resultado do livro foi uma narrativa de muitas transcricdes de relatorios
missiondrios, atas de reunifes, sendo poucas as cartas pessoals de pastores ou missionarios.
Diferente de Kennedy, seu texto € mais impessoal. As obras de Mesquita tém o mérito de
trazer 0 que se propunha: gjuntar fontes dispersas e que facilitariam o trabalho de futuros
historiadores. No caso da “Questdo Radical”, foram literalmente postos os oficios gerados
pelos pastores dissidentes, missionérios norte-americanos e a Junta de Missdes, num total de
oito correspondéncias. O autor se limita a conectar essas cartas com breves explicagdes sobre
0 que teria ocorrido no espaco de tempo entre uma carta e outra.'®

Outra particularidade observada nos batistas foi 0 exclusivismo: raramente Mesquita
Cita outros grupos protestantes, tampouco faz um breve historico da situac8o protestante mais
ampla, como ocorreu nos livros de histéria dos presbiterianos e metodistas. Pelo contrario,
trazem a memoria situagdes de conflitos entre evangélicos, como no caso de Friburgo
(conflito com catdlicos, presbiterianos e luteranos- devido ao batismo publico por imersdo) e
de Belém do Para (cisma dos batistas que liderados por Gunnar Vingren e Daniel Berg
formaram a primeira Assembléia de Deus no Brasil)''%. O livro representa a postura dos
batistas, a0 menos até os anos 1930, de uma diferenca maior entre os outros ramos do
chamado protestantismo mission&io, com um denominacionalismo e sectarismo mais
acirrados, congtituindo-se o0 mais ferrenho grupo anticatélico dos protestantes. Segundo Israel
Belo de Azevedo:

o tecido que cobre a autocompreensao dos batistas é fio do orgulho denominacional,
comum as confissoes religiosas, com uma diferenca: entre os batistas este orgulho é
congtitutivo do seu modo de ser, pensar e agir. Nele reside a base da sua identidade,
com reflexos na sua historiografia, na sua eclesiologia, na sua teoria politica e,
evidentemente, na suaforma de se relacionar com outros grupos; o isolacionismo e 0
antiecumenismo sdo faces dessa mesma moeda. Por isto, ndo é exagerado sobrelevar
a permanéncia do idedrio landmarkista no imaginario batista; se nos Estados Unidos,
esse idedrio culminou numa cisdo, no Brasil sua influencia se faz notar muito
cristalinamente na eclesiologia e na historiografia. ***

O landmarkismo a que o autor se refere € o idea ja descrito acima dos batistas serem os
legitimos seguidores dos apostolos, heranga teologica dos missionarios norte-americanos e
mantida pelos batistas brasileiros. Devido a esse exclusivismo, os batistas adotaram uma

postura de ndo envolvimento com demais igreja evangélicas ficando restritos a gerencia e

109 MESQUITA, Historia dos batistas do Brasil... p.161-191.

10 MESQUITA, op.cit., p.79; p. 136-137.

11 AZEVEDO, Israel Belo de. A Celebracdo do Individuo: A formacdio do pensamento batista brasileiro.
Piracicaba: Editora Unimep; S&o Paulo: Exodus, 1996. p.212.
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administragdo da sua estrutura eclesidstica. A postura landmarkista explica, para Azevedo, a
causa pela qual, os batistas ndo ingressaram na Confederacdo Evangélica Brasileira, que
reunia anglicanos, luteranos, congregacionais, metodistas e presbiterianos.

Na postura com o catolicismo, os batistas foram os mais ofensivos, sendo a reciproca
verdadeira O Pe. Agnelo Rossi em seu estudo sobre o0s protestantes recortou um trecho do
Jornal Batista que caracterizava a Igreja Catdlica como “mescla brutal de paganismo e do
pior satanismo (...) o ledio pronto a abocanhar suas vitimas’,*'? sendo assim, os batistas
constituiriam o “pior tipo de protestante”, o dos apéstatas, por “serem 0s principais inimigos
da Igreja Catdlica em nossa terra, cujo fim era descatolicizar o Brasil.”***Esse traco fica mais
forte no conjunto da producéo histérica batista ao longo do século XX que propriamente nessa
obra. Mesmo assim, dos trés textos analisados, o de Mesquita é o que mais tempo dedica aos
eventos dos conflitos religiosos no Brasil, embora poucas paginas — cerca de 14 esparsas-
sendo recortados trechos de documentos onde a figura do catdlico foi aproximada a dos

perseguidores como também com o proprio diabo:

O diabo esta exasperado. No sdbado ultimo fomos apedrejados durante hora e meia
guando faziamos culto em nossa casa de oragdo. E no domingo de noite, tendo dois
soldados na porta fizeram tal algazarra que era quasi impossivel falar e ser ouvido.
Propal a-se que v&o acabar com os protestantes.™*

Como os batistas tém por principio a autonomia das comunidades, o esfor¢o dessa
obrafoi mostrar a cooperagéo entre as diversas igrejas batistas, representadas em agremiacoes
estaduais, chamadas de convencles, em diversas areas, sobretudo, na educacdo, missoes,
publicagdes e agOes sociais diversas como orfanatos, hospitais. Foi uma obra que mais se
aproximou de uma Histéria institucional, no qual foram observadas as regifes brasileiras com
a presenca batista, o desenvolvimento de cada organismo eclesiastico dentro dessa regido
apontando as conquistas territoriais e numéricas. Ta narrativa dificulta até mesmo a
emergéncia de herdis, pois os individuos sdo coadjuvantes na marcha triunfante da I nstituicéo.

Ao usar fontes como jornais e as atas das convengdes, as cartas pessoais foram pouco
utilizadas. O resultado foi a construcdo de personagens que eram meros instrumentos
necessarios hum determinado momento institucional, homens que raramente tém a sua

biografia investigada, exceto no caso dos pioneiros. Os personagens citados sdo,

112 ROSSI, op.cit., p.37.
113 ROSSI, op.cit., p.91.
1140 Jornal Batista, Rio de Janeiro, 24 fev.1907 apud MESQUITA, op. cit., p.74.



65

preferencialmente, 0s pastores e respectivas esposas, com timidas mengdes a participacdo de
leigos. Ndo se sabe quais eram os fiéis, quais ocupagdes tinham e como eles chegavam até a
igreja. Mesquita fez parte daqueles estudiosos que conheceram os Ultimos anos de alguns
fundadores e assistiram a construcao dos primeiros templ os e colégios. Fazer a Histéria da sua
Igreja era um exercicio também autobiografico por estar proximo as origens, assim como
Kennedy e Lessa, mas amaneira de fazé-lo distingue-se deles.

Mesquita € aquele que consegue melhor fazer uma histéria institucional e incorpora
para s a tentativa de construir uma histéria imparcial adotando a postura de um narrador
isento de vontades, aquele que faria uma histéria a partir da exposicdo documental. O autor
possuia um refinamento tedrico ao ter a ciéncia dos limites do seu trabalho, da sutileza
necessaria para escrever um livro sobre homens ainda vivos e, diante dos seus limites,
confessa ao leitor ndo ser um historiador, tampouco, estar fazendo uma obra de Historia. A
selecdo documental indica que a histéria dos batistas deveria ser constituida de uma selecéo
dos principais eventos politicos e das decisdes eclesiasticas, conferindo a prépria Instituicéo,
uma espécie de marcha triunfante, sem percalgos e sempre vencedora dos desafios
(catolicismo, ignorancia, divergéncias ingtitucionais). Embora Mesguita apresente um
refinamento metodolégico maior que Kennedy, ele se distancia da cultura historiogréfica
brasileira, em especial, a dos Institutos Histéricos, justamente, naquilo que ele admite ndo ter
feito: a procura por uma leitura documental que visasse a interpretacdo dos fatos que ele
mesmo harrava. Realizou ele a primeira etapa de uma pesqguisa que acreditava ser,

posteriormente, seguida pelas futuras geracoes.

1.2.3. Vicente Themudo Lessa: o dever historico e o transito intelectual protestante.

“ parecera cousa fastidiosa tantos pormenores. A alguns, todavia, agradara. A ndo ser isso, iria muita
cousa para o timulo.” (Vicente Themudo Lessa)

O historiador mais representativo no universo evangélico dos anos 1920 a 1940 foi o
presbiteriano Vicente Themudo Lessa (1874-1939). Diferentemente dos outros autores, Lessa
possuiu um transito intelectual fora das igrejas e foi membro de muitos Ingtitutos Histéricos e
Geogréficos. Em 1938, ele publicou o livro Annaes da 12 Egreja Presbyteriana de Sdo Paulo

— subsidios histéricos do Presbiterianismo Brasileiro que foi a expresséo da intelectualidade
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presbiteriana daguele momento, que, no caso da escrita da Histéria, foi influenciada pela
tradicdo dos Institutos Historicos. Embora Lessa traga consigo uma erudicdo e um
conhecimento técnico acima dos autores analisados, sua obra também compartilhara com
algumas préticas ja vistas, tais como a narrativa de teor autobiogréfico, a sensacdo de “perda’
da memdria e necessidade de uma escrita; e a prestacdo de contas do autor com a sua propria
igregja.

Annaes da 12 Egreja Presbyteriana foi para os estudiosos do presbiterianismo, a base
sobre a qual se desenvolveram outras pesquisas, sobretudo das que abordaram os seus
primérdios. Pelo tipo de informac&o impossivel de ser resgatada nas outras fontes existentes
até o momento, sobretudo em relacdo & atuagdo de alguns leigos, o trabalho de Lessa
congtituiu uma importante fonte que reline dados da tradicdo oral sobre os primérdios do
presbiterianismo brasileiro. “Historiadores oficiais’ do presbiteriano (refletiremos sobre as
atribuicbes desse cargo no capitulo 3) como Boanerges Ribeiro, Jilio Andrade Ferreira,
Alderi Souza de Mattos; historiadores académicos como Emile Leonard, David Gueiros
Vieira, ou da “sociologia histérica’, como o Antonio Gouvéa de Mendonga, Jodo Dias de
Araljo foram unanimes em atribuir ao historiador e a sua obra uma importancia singular.
Segundo L éonard, trata-se de uma obra “ que ultrapassa constantemente os limites do seu tema

'115 sendo ela a fonte principa

para constituir uma verdadeira mina de informagdes valiosas
paraasua obra L' Eglise Presbyterienne du Brésil et ses expériences ecclésiastiques.*®
Vicente do Rego Themudo Lessa nasceu em 1874, na cidade Palmares, Pernambuco,
cidade que homenageia 0 mais importante quilombo brasileiro, e, conhecida, hoje, como a
“Terra dos poetas’ ou “Atenas Pernambucana’, devido aos poetas que |& nasceram dentre
eles, Ascenso Ferreira e Hermilo Borba Filho. De origem humilde, converteu-se ao
protestantismo em 1891, tornando-se pastor em 1899.'" Lessa foi um dos sete pastores
fundadores da Igreja Presbiteriana Independente e teve uma atividade pastoral e intelectual
impressionante. Para se ter um exemplo, nos seus quarenta anos de pastorado (1899-1939),

realizou mais de 5.000 pregacbes, 1500 batizados, 100 casamentos,; organizou 20 igrejas; e

15| EONARD, op.cit., p.25.

18 EONARD, EmileG. Etudes evangeliques. I'église presbyterienne du Bresil et ses expériences
ecclesiastiques. [Paris]: Faculte Libre de Theologie Protestante d'Aix-en-Provence, 1949.

17 A formacgo teoldgica de Lessa caminhou junto & complementaridade dos seus estudos primérios. No
Seminério Preshiteriano de S&o Paulo, foi companheiro de turma de Erasmo Braga, aluno de Eduardo Carlos
Pereira e pertencente ao chamado “ Grupo de Piranhas’. O nome é uma analogia a impetuosi dade dos estudantes
que “peneiravam tudo, esfolavam tudo, “sem d6 nem piedade” se referindo aos professores e principa mente
oradores que ocupavam o pulpito nos cultos realizados no semindrio. FERREIRA, Jilio Andrade. O Profeta da
Unidade — Erasmo Braga, uma vida a descoberto. Petrépolis: Vozes, 1975. p.16-20.
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vigiou mais de 3000 dias visitando igrejas e nlcleos evangélicos.*®Além das atividades
pastorais, foi professor de Histéria Eclesiastica no Semin&rio da IPl e jornalista n"O
Estandarte™®. No campo da producao intelectual, Lessa publicou dezenove obras (entre livros
e opusculos), especialmente biografias de protestantes (caso dos pais da Reforma %, de
personagens protestantes do passado colonial brasileiro como, Mauricio de Nassau' e
Jacques Balleur'?; e pioneiros do protestantismo brasileiro, caso do optsculo relativo a José

Manoel da Conceicdo, 0 primeiro pastor brasileiro™®

). Lessa também foi colaborador na
Revista de Cultura Religiosa com mais de 24 artigos de histria™>”.

Tamanha atividade intelectual, trabalho e talento, fizeram do autor o Unico protestante
do periodo (e até hoje) a ser membro de tantos Institutos Historicos. Em 1938, Lessa era
membro dos Institutos Histéricos de Sdo Paulo, Santa Catarina, Espirito Santo, Sergipe,
Alagoas, Pernambuco, Paraiba, Ceara; e membro da Associacdo Paulista de Imprensa. Um
artigo publicado n"O Estandarte mostrava que, em apenas um ano, o pastor chegou a ler e
catalogar mais de 112 obras. O nimero ja seria impressionante por si mesmo, mas se torna
mais auspicioso, quando pensamos nas suas outras atividades ministeriais. Nao foi de
estranhar que um dos bidgrafos de Lessa comente o excesso de trabalho do amigo, as poucas
horas de sono, e a pouca atencéo dada aos seus familiares.'®

Devido as muitas viagens feitas pelo Brasil, Themudo Lessa coletou e copiou
documentos sobre o presbiterianismo nacional. Gragas a seu perfil metodico, ele catalogou,
encadernou e colecionou nimeros de revistas, jornais, panfletos, e toda sorte de material do

mundo evangélico que podem ser vistas hoje no centro de documentac&o da |Pl que carrega o

118 Rev. Vicente Themudo Lessa. O Estandarte, Sao Paulo, n. 27, 31 dez. 1939, p.4

119 Em 1938, ano da publicacéo de Annaes, o pastor era editor - auxiliar, responsavel pela redacéo da necrologia
(secdo destinada aos recentes falecidos), pela confeccdo de biografias de pastores e leigos, e publicava cronicas
das viagens que fazia pelo Brasil.

120 ESSA, Vicente Themudo. Calvino, sua vida, sua obra. Sdo Paulo: [s.n], 1934; LESSA, Vicente Themudo.
Luthero. S&o Paulo: Edi¢des Brasileira, 1935.

121 | ESSA, Vicente Themudo. Mauricio de Nassau, O Brasileiro. Sao Paulo: Edigdes Cultura Brasileira, 1937.
122 | ESSA, Vicente Themudo. Anchieta e o suplicio de Balleur. Sao Paulo: Record, 1934.

123 | ESSA, Vicente Themudo. O Centenario do Rev. Conceicéo. S&o Paulo: [s.n], 1923.

124 Na Revista de Cultura Religiosa, Lessa escreveu uma série de artigos i ntitulada Annaes da Primeira Imprensa
Evangélica Brasileira. Pretendeu ele construir “uma memdria sobre a imprensa evangélica no pais, nos moldes
dos Annaes publicados em 1908 na Revista do Instituto Histérico e Geogréfico Brasileiro”. Seu objetivo era
fornecer “um modesto subsidio ao futuro historiador do Protestantismo Nacional”. Nesse conjunto de artigos, o
autor ndo apenas retomou a historia dos principais jornais eclesiasticos evangélicos, como também, oferece um
panorama da presenga evangélica no Brasil, dos primeiros jornais brasileiros, e uma breve histéria de cada
denominagdo evangédlica. Revista de Cultura Religiosa,[s.l], mar/ abri, 1925.p.91.

12Rev. Vicente Themudo. O Estandarte, S&o Paulo, n.3. 15 fev 1940, p. 3.
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seu nome. Parte dela, era heranga de outros pastores presbiterianos como Modesto Carvalhosa

e F. Lenington confiada aele.*®

Lessa possuia um conhecimento técnico que o distinguia dos autores exclusivamente
eclesidsticos. A trgjetdria dele como a de seu filho, 0 romancista e condecorado imortal pela
Academia Brasileira de Letras, Origenes Lessa, se assemelham as caracteristicas descritas por
Sergio Miceli arespeito dos romancistas dos anos 1930, ou sgja

muitos seguiram uma trajetéria escolar extremamente precéria segundo os padrfes
da época, outros nem mesmo chegaram a freglentar uma faculdade, embora
buscassem compensar tal caréncia por uma formagéo de autodidatas que, em gerd,
congtitui o trunfo dos pequenos produtores intelectuais destituidos de quaisquer
chances de obter uma competéncia cultural através do sistema escolar.’®’. Com a
trajetoria ocupacional do pai de “pequencs proprietarios no comércio e/ou
agricultura e as posigbes burocrdticas de relegacdo, contribuiu para o
encaminhamento dos filhos em direcdo ao traba ho intelectual do que as injuncdes
dos ligadas & mera dilapidacéo da fortuna™?®.

Homens com o impeto intelectual dentro do presbiterianismo ndo eram excegdo. Em
recente trabalho, Eber Lima mostrou o grupo de pastores presbiterianos, especialmente do
ramo independente, de projecéo e notoriedade pelas suas atividades religiosas e seculares, em

especial, na érea do ensino secundério e universitario. Entre eles,

Othoniel Motta (fil6logo e escritor regionalista), Erasmo Braga (educador e autor de
livros didaticos), Jorge Bertolaso Stella (linglista ou “glotélogo”, como se dizia na
época), Livio Teixeira (filésofo), Theodoro Henriqgue Maurer Jr.(linguista), |saac
Nicolau Salum (linguista), dentre outros, atuaram particularmente no campo da
docéncia e€/ou da producdo de textos especiadlizados, de carater didético ou
académico. Motta, Teixeira, Maurer e Salum foram docentes da Universidade de Sao
Paulo, até hoje lembrados com grande respeito por terem desempenhado um papel
estratégico na formagdo de certos nlcleos de estudo na USP.(..)Todos esses
intelectuais, como produtores de cultura na sociedade brasileira, atuando a partir de
S0 Paulo — cidade que se tornava o pdlo urbano e industrial mais importante do
Brasil, na primeira metade do século XX — revelaram compromissos de classe

126 Boanerges Ribeiro, outro presbiteriano conhecido pela coleta de atas, cartas e fontes diversas do
presbiterianismo, na década de 1970 afirma que “a documentacdo sobre os inicios do protestantismo brasileiro,
em seu ramo presbiteriano, no Brasil vem sendo recolhida desde Modesto Perestrel o de Barros Carvalhosa (um
dos cinco primeiros pastores brasileiros), Roberto Frederico Lenington, Filipe Landes (ambos da 22 geragéo de
pregadores norte-americanos), Vicente Themudo Lessa (de ontem) e Jilio Andrade Ferreira (contemporaneo)”.
RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo no Brasil monarquico, 1822- 1889: aspectos culturais da atuagdo do
protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Pioneira, 1973. P.11.

12 MICELI, op. cit., p.95.

128 MICELLI, op.cit., p.98.
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presentes em sua producdo e no direcionamento da mesma as classes médias

paulistas, configuracdo modelar da burguesia urbana brasileira'®’.

Embora o autor néo cite Vicente Themudo Lessa, afirmamos que o historiador fazia
parte do circulo desses pastores e compartilhava do projeto de “modernizacdo” teoldgica
desgjada pelos pastores mais intelectualizados. Em 1921, parte deles criou a Revista de
Cultura Religiosa, um ambicioso projeto de elaboracdo de estudos teol 6gicos feitos a partir de
brasileiros e ndo mais da teologia conservadora de Princeton, matriz teoldgica missionéria
presbiteriana. Inspirada pela revista francesa La revue du Christianisme social, trazia para o
Brasil debates teoldgicos até aquele momento desconhecidos do pastorado brasileiro e
representava as mudangas em curso no protestantismo nacional, do impeto de criar uma
teologia propria, tendo ela, inclusive, uma preocupagdo histérica. Lessa foi articulista dessa
revista (publicou 24 de todos o0s 296 artigos, ficando atras de Epaminondas Melo do Amara e
Othoniel Mota) com seus textos de Histéria*®. Segundo Lima, os componentes desse grupo

produziram,

através da Revista de Cultura Religiosa, 0 moderno possivel, no ambito de uma
instituicdo que vive dafé nas tradicoes biblicas e da fidelidade a eventos fundadores.
Portanto, institui¢do conservadora por definicdo. O que so reforga a ambiglidade da

experiéncia desses mesmos intelectuais, ressaltando também seu esforgo,

provavelmente insuficiente, de superar seus proprios limites histéricos™".

Esses intelectuais preshiterianos, ja nos anos 1930, apresentavam problemas de
adequagd0 nas suas respectivas igrejas. Devido ao conservadorismo teolégico dos
mission&rios norte-americanos, algumas propostas teolégicas de vanguarda tais como, a
proposta de mudanga da Confissito de Fé dos preshiterianos, a cooperacdo
interdenominacional, provocaram divergéncias e até cismas no presbiterianismo. O grupo dos
mais influentes intelectuais saiu da IPI, em 1942, fundando a Igreja Crista de Sdo Paulo.
Conforme nos aponta Lima, a geragéo desses pastores tinha no engajamento intelectual uma
maneira diferenciada de inser¢céo social, bem como proposta globa de inser¢do social e
prética religiosa. Veremos que, nos anos 1960, a intelectualidade protestante, especialmente
presbiteriana, foi expulsa das suas respectivas comunidades devido a proximidade dos seus

pastores mais intelectulizados com o ecumenismo catdlico e a Teologia da Libertacdo. Até

129 IMA, op.cit., p.19.
10 IMA, op.cit. p.113.
131 IMA, op.cit. p.127.
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esse periodo, o0 presbiterianismo abriga uma intel ectualidade dentro das suas proprias igrejas,
0 que, nas palavras de Rubem Alves, expressa ndo atolerancia do protestantismo, mas o baixo
grau de institucionalizagdo daigreja naquele periodo.**

A proposta de escrever o livro foi feita pelo pastor Jorge Bertolaso Stella- lider da
Primeira Igreja Independente de S&o Paulo, linguista autodidata, especiaista em linguas e na
Historia das Religifes orientais- para retratar apenas a Histéria da 12 Igreja Presbiteriana
Independente de S&o Paulo. Ao invés disso, Lessa fez mais, estudou os primeiros quarenta
anos de preshiterianismo no Brasil (1863-1903), abordando o periodo em que o
presbiterianismo era um so. O recorte foi justificado no fina do livro, quando o autor mostrou
0 desgo de unir duas igrejas separadas na sua juventude. A encomenda de um livro de
Histéria ser conferida a Lessa ndo era descabido, como vimos, pois era 0 mais preparado entre
os dois ramos do preshiterianismo a uma empreitada necessaria.

Em Annaes da Igreja Presbiteriana do Brasil, Lessa adotou muitas concepgdes da
Histéria e dos documentos utilizadas pel os dos Institutos Historicos e Geogréficos. A partir do
titulo dos 116 capitul os, percebemos a énfase do autor em trés grandes temas: 0s personagens
pioneiros (56 capitulos), as resolugdes politicas da igreja (36 capitulos), e as institui¢des da
igrgja (14 capitulos). Trata-se, portanto, de uma histéria sobre os grandes personagens
(pastores e mission&rios); da politica eclesiéstica (historia sobre os acordos, as disputas, as
divergéncias, os cismas na cupula); e das Institui¢Bes (templos, jornais, revistas, escolas,
hospitais e AssociacOes Leigas). Os capitul os dos livros sdo relativamente curtos e podem ser
lidos independentemente, porque o autor ndo defende explicitamente nenhuma tese. A
narrativa segue a ordem cronolégica de classificagdo das fontes (da mais antiga para a mais
recente) trazendo consigo 87 fotografias, sendo majoritariamente de homens (72), ocupando
pouco destague a arquitetura dos templos (7), as mulheres (6) e as reunifes anuais (2);
comprovando a énfase da narrativa nos personagens pioneiros masculinos, preferencialmente,
Missionarios e pastores.

No que tange a leitura das fontes, Lessa compartilha do criterioso uso de
documentac&o, juntando sobre s a maior quantidade disponivel. Naintrodugéo do livro, Lessa
diz ter usado as seguintes fontes: as atas das duas Igrejas presbiterianas pioneiras, copias de
relatorios pastorais de pastores (ndo especifica quais), o0s jornais eclesiasticos (Imprensa
Evangélica, O Evangelista, O Estandarte, O Puritano), a Revista de Missdes Nacionas,

132 ALVES, Rubem. A volta do sagrado (Os caminhos da Religi&o no Brasil). Religido e Sociedade, n. 3, p.109-
141, 1979, p.128.
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cartas de aproximadamente 15 pastores pioneiros™>, O autor também compartilha do rigor na
transcricdo de documentos, expondo ao leitor os detalhes contidos em cada um deles, tais
como, o nome de todos os membros da Igreja Presbiteriana de S&o Paulo, o cuidado com a
precisdo nas datas (dia, més, ano e, quando possivel, o horério).

Lessa também compartilha da visdo cientifica da histéria, postulado da historicismo
alemdo, no qual o passado era mais uma questdo de apresentagdo que propriamente
interpretacdo dos documentos. Ao historiador, caberia a postura da imparcialidade na
apresentacdo dos fatos, a fim de que a verdade fosse posta. No preludio do livro o autor

declarou:

Busquei ser imparcial nos comentérios e criticas (...) E da historia narrar os
134
fatos como se deram, embora nem sempre se possa contemplar a todos

Dos aspectos que mostram a maturidade do presbiteriano em relacdo aos historiadores
eclesiasticos contemporaneos a ele estéo a sua lucidez relativa ao seu papel frente a escrita da
histéria do protestantisno no Brasil. Para Lessa, seu texto apresentava os “incidentes
principais de ano a ano, sobretudo no que interessa a marcha da corporacéo.”**® Ou seja, sua
intencdo ndo esta oculta aos leitores e ele mesmo estava ciente do papel que tinha que
desempenhar. Se na tradicdo dos Institutos Historicos era a marcha triunfante do Estado
brasileiro que estava em foco, agui, é a Igreja que possui esse papel. Outro aspecto que
mostra 0 seu refinamento como historiador foi, ao invés de intitular seu livro com o
pretensioso titulo contendo “A Histéria da Igreja...”, opta ele por um titulo modesto, ou seja,
uma colecdo de informagdes que constituiriam Anais. Nesse livro, ele se propds a fornecer
“subsidios para a historia do preshiterianismo brasileiro”. Seu livro, diferente do texto de
Kennedy, aborda o periodo anterior ao do prestigio pessoal do autor, pois escreve sobre os
primeiros quarenta e cinco anos de presbiterianismo, periodo anterior & sua conversdo.
Diferente do texto de Mesquita, seu texto ndo foi composto de transcrigdes e teve um esforco
de interpretac@o- ainda que fragil- dos passos dados dos presbiterianos do Brasil. Diferente de
Kennedy e Mesguita, que morreram quando ja ndo exerciam tarefas importantes nos seio das
suas denominagdes, Lessa morreu no auge, em 1939, um ano apés a publicagdo do livro. Dos
autores até agora vistos, foi 0 que mais ganhou homenagem nos respectivos jornais

ingtitucionais, consequentemente, o melhor biografado.

133 LESSA, Annaes.., p.8-9.
138 LESSA, op.cit., p.7.
135 | ESSA, op.cit., p.8.
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Embora a narrativa de Lessa compartilhe de muitos dos aspectos praticados pelos
Institutos Histéricos, tais como, a narrativa centrada nas principais personagens, nos
principais eventos politicos ingtitucionais, da narrativa ser organizada pela cronologia
evolutiva das fontes e do uso criterioso na classificago e uso das fontes; seu livro apresenta
algumas distingdes consideraveis que ndo nos permite classificar esse livro (e os demais
textos analisados) como livros de “histéria positivista’. A primeira e mais significativa
diferenca € o fato de o autor escrever tendo em vista 0 desenvolvimento institucional da sua
igreja e ndo a construcdo patridtica e herdica do Estado brasileiro. N&o se trata apenas de
trocar uma Instituicdo por outra (Estado para Igreja), mas, devido a esse pertencimento,
possuir outro tipo de obrigagdo, possibilidades e, evidentemente, limites nos seus
procedimentos de pesquisa e na construgdo da narrativa. Ao escrever sobre o0s passado da
igreja, o historiador precisava selecionar as fontes, os eventos e 0S personagens que nao
viessem a comprometer uma leitura triunfante da Instituicdo; na sua prética de escrita,
construia um pacto com o seu leitor, ao narrar os antepassados de uma forma mais imparcial
possivel.

A amejada imparcialidade por Lessa é uma das maiores tensfes, porque, a0 mesmo
tempo em gue necessitava construir a histéria institucional, falava de homens, igregjas,
reunides politicas que havia conhecido e presenciado. E, nesses momentos, seu texto se
aproxima mais de uma crénica que propriamente de uma narrativa histérica. Diferentemente
dos outros autores andisados, Lessa, ao ler determinados nomes das atas procurou
informacOes deles para continuar sua narrativa. O texto fez duplos movimentos: o do
surgimento de nomes nas atas e posterior investigagdo desses homens e posterior andlise de
suas realizagOes. O resultado € um texto informativo e menos descritivo, mais agradavel ao
leitor que pode também ter acesso a dados mais afetivos. Os insights colorem a narrativa,
quando ele ultrapassou a formalidade dos documentos para informar sobre dados impossiveis
de serem descobertos ndo fosse ele mesmo ter conhecido determinados personagens como as
vozes, 0s humores, a hospitalidade, os trejeitos, os modos de se vestir e a capacidade dos
pastores se expressarem em publico. Vejamos o relato do autor, quando entrou pela primeira

vez nalgreja Presbiteriana de S&o Paulo:

No domingo, 17, travamos conhecimento com a 12 egreja. Grande auditério. Templo
repleto. Tocava o orgam o prof. H.Rugger, um suisso, também nosso professor de
musica. O Rev. Eduardo estava em pleno vigor. Optimista e enthusiasta. Trinta e
nove annos. Prégou sobre um texto da ep. aos Romanos. Bom orador. Estudava



73

muito bem os seus sermdes, illustrando-os com imagens. Diccdo correta.
Gesticulagdo sobria.

Entre os freqlientadores notava-se o Luiz da Silva, & frente da escola dominical. As
mogas da Escola Americana perto do orgam. O presbybero Paiva, coxeando
levemente, prompto atirar os hymnos, muito diligente. O Tiago Lombardi, com seus
longos bigodes louros de italiano. O Barbosinha, com o seu sobretudo surrado,
cabellos e barbas crescidos, todo solicito & porta, sobrecando um pacote de folhetos
e de nimeros d O Estandarte, que distribuia aos extranhos. O Rev. Schneider, com
suas barbas brancas, andar duro e modos um tanto rispidos. A sua classe da escola
dominical logo me incorporei. O professor Remigio, de fraque e cartola, como era o
uso 1o3l<g tempo. O Rev. Eduardo e o dr. Smith também. Hoje é sb nas ocasifes de
gda™.

Esse relato € do comeco do séeculo XX, provavelmente 1900, e ele continua
descrevendo sobre a arquitetura do templo, os hébitos dos estudantes seminaristas. Como
Lessa tinha o hébito de escrever diarios, essas anotacdes serviram de material para ele trazer
elementos do cotidiano e do ritual dos protestantes, contrastando com o tom arido ou
excessivamente mecanico que 0s escritos dessa natureza possuem. Nessas caracteristicas
descritas, percebemos quais eram 0s aspectos valorizados de um pastor como sua postura
corporal, seus gestos, sua maneira de falar, seu vestu&rio. Fonte rara, uma vez que a
administrag@o eclesiastica guarda outro tipo de fontes, repletas de resolucfes politica e que
pouco dizem sobre habitos e préticas, seguramente banais para agueles que produziam as
fontes, mas para nds chaves para entender o protestantismo sob outras variaveis.

Conforme o texto se aproximou cronologicamente da sua biografia, sua narrativa
imprimiu, sem maiores pudores, homenagens a alguns leigos, pastores, fez correlactes de
parentesco de fiéis do passado com o presente, inclusive com ele mesmo. Nesse texto, além
da imparcialidade e o rigor necess&rios para narrar 0s pioneiros e querelas, visualizamos a
tristeza das vilvas de pastores sem sustento financeiro, os momentos de descontraco dos
seminaristas, o fascinio que determinados pastores causavam pela presenca fisica.  Alguns
capitulos, como o LXXVIII- “Mudanca para Sdo Paulo” narraram quando Lessa entrou no
seminario de S8 Paulo, quando ele tinha seus vinte anos, abandonando a isencéo e
colocando-se como narrador das suas impressdes do lugar, como foi recebido pelos colegas, e
as suas expectativas futuras.

“Mas que o leitor desavisado ndo seiluda’, como o préprio Lessa define no prefécio, a
obra é também muito descritiva. Como o texto de Kennedy e Mesquita, nele foram postos,
aridamente, as historias dos colégios e semindrios presbiterianos, a organizagdo das

sociedades de jovens e mulheres, e da expansdo do campo missiondrio. Destaque também

136 | ESSA, op.cit., p.477-478.
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para 0 excesso de nomes que, embora ndo tenham sentido para o leitor de hoje, certamente
tinham importancia para aos presbiterianos de outrora. Os leitores de “meia-idade” da IPl de
S80 Paulo conheceram os narrados ou os descendentes deles, e esse caréter descritivo tinha
outro valor no momento da publicagdo. O cuidado em deixar tantos nomes registrados
pretendia fortalecer os lacos de identidade dos fiés do passado com o do presente of erecendo,
pela via historica, outro sentimento religioso que fortalecia a fé dagueles com “o passado
presbiteriano”. Também era maneira de agradecimento e homenagem aos primeiros lideres e
alguns leigos. Lessa escrevia, naquele momento, pensando, primeiramente, na Igreja
Presbiteriana Independente de S0 Paulo. Essa dimensdo é f&cil de ser esquecida para nés que
estamos distantes daquela realidade e, depois de algum tempo de leitura, nd0 conseguimos
mais acompanhar a quantidade de nomes que se seguem, correlacionar 0 nimero de campos
religiosos abertos e entender, nos pormenores, as disputas e divergéncias institucionais
politicas, principalmente aquela que envolveu o cisma de 1903, do qual ele mesmo participara
como pastor dissidente.

Refletindo o espirito de cooperacdo existente entre a intel ectualidade protestante, seu
livro foi o unico que trouxe fotos dos pioneiros do protestantismo além dos de seu grupo. Seu
livro traz numa mesma pagina a imagem de Fountain Pitts (pioneiro metodista), Robert
Kalley, pioneiro congregacional, ao lado dos dois mais importantes pioneiros para 0
presbiterianismo nacional: Ashbel Green Simonton (missionario pioneiro), e José Manoel da
Conceicdo (primeiro pastor brasileiro, primeiro padre converso ao protestantismo). Diferente
do texto de Kennedy, as fotos mostraram uma maioria esmagadora de homens, principal mente
0s pastores e mission&rios das igrejas mais numerosas, todos retratados numa sisudez
impressionante. Enquanto no livro metodista existem jovens, criangas e senhoras, retratadas
em situagbes menos formais como, em frente ao templo depois da escola dominical, nos
pétios das escolas, aqui, sO fotos de lideres, retratados isoladamente, sendo raras as fotos que
retratam toda uma comunidade que ndo as das reunides decisivas dos lideres.

A melhor obra de histéria protestante dos anos 1930 teve uma tiragem modesta.
Diferente das outras duas obras que analisamos, conseguimos os relativos a tiragem dos
exemplares. Segundo dados da contabilidade da Primeira Igreja Presbiteriana | ndependente de
S0 Paulo, Lessa recebeu uma gratificagdo equivalente a 1:000$000 pela escrita do texto e

foram pagos 15:000$000 para os custos de impressdo. Como cada exemplar foi vendido por
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18$000 calculamos que a tiragem foi de aproximadamente mil exemplares™’, ou sgja, o preco
do exemplar era muito proximo dos custos. As obras ndo tinham intuito comercial para a
igreja, tampouco eram meio de subsisténcia do seu editor. Um tipo de empreendimento
oneroso para uma lgregja e impossivel de ser pago pela maioria das igregjas protestantes
daguele periodo.

A conclusio de Annaes expressou 0 desgo do autor de que os dois ramos
presbiterianos fossem unidos. Seu desgjo € curioso, porque, na sua Ingtituicdo, ele era um
pioneiro fundador (na IPl), na lgreja Presbiteriana (hoje Igreja Presbiteriana do Brasil) eraum
dissidente. Gozando de prestigio pioneiro, na conclusdo, o autor faz um exercicio de prestagéo
de contas e desgja a unido das igrejas outrora separadas. O autor fez um balango da sua
prépria vida diante da Instituic&o, e admite o equivoco dele e dos seus companheiros. Na noite
de 1903, quando os fundadores da IPl sairam da atual 1PB, ouviu-se num dos templos
presbiterianos o hino “Deus vos guarde até nos encontrarmos’, hino que fala sobre a uniéo
possivel entre pessoas separadas e com a esperanga de serem unidas num tempo futuro.

Veamos:

Aquelle hynno da despedida envol via uma esperanga de um futuro encontro
gue se tem demorado, aliés.

Também uma prophecia. O encontro fatalmente se dara. Assim foi na
Escocia. Assim tem sido em outros paizes.

Além de tudo os tempos sdo mudados. O anseio unionista se accentua e
mais de um tentativa tem sido feita debal de.

Passou quasi a geragdo daquelles dias e os mais intransigentes ja foram
chamados & presenca do Juiz, a quem cumpre distribuir toda a justica.

A nova geragdo de ministros vae ouvindo a tradi¢cdo meio apagada, muitas
vezes desvirtuada do seu sentido.

Ja ndo possue a intransigencia de vel hos | uctadores.

A esperanca continua e a prophecia se cumprira.

Quem fala é um espirito pacifista. Um velho semeador

()

Fala em nome da paz. Sem caracter official. Em seu proprio nome e com
sua propria responsabilidade. Fala nas vesperas do cincoentenario do
Synodo Presbyteriano. Fala como um dos poucos sobreviventes do antigo
presbyterianismo unido.

(...) Uma suggestéo agora. A unido fatalmente se dar& Bem poderia ser,
porém, dentro de um decennio para apanhar ainda os ultimos sobreviventes
dos dous lados do Synodo de 1903.

A suggestdo comprenhende uma data e um local.

A data seria num 31 de julho. N&o mais tristezas, nem mais lagrimas. Uma
grande solennidade espiritual em cada anno. Far-se-ia 0 reagjustamento
necessario, deixando a reconciliagéo para o ultimo dia de julho, no anno em
que & Providencia o aprouver.

137 Dados retirados dos boletins dominicais da Primeira I greja Preshiteriana | ndependente de S&o Paulo. Boletins
Dominicais. §/n . 4/09/1938, p.1; 25/09/1938, p.3. Disponiveis para consulta no Acervo Historico “Vicente
Themudo Lessa” da | greja Presbiteriana Independente de S&o Paulo.
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Quanto ao local. A separaco se effectuou na Egreja Unida. Alli deveria ser

o logar da grande assembl éa da reconciliaggo.**®

Lessa no final do livro — por esse desgjo expresso- exprime mais que o dever histérico.
O autor faz um relato emocionado da separac&o dos dois presbiterianismo e, em raro trecho de
apelo emocional, o historiador convoca os dois ramos do preshiterianismo a se tornarem um
s6. Ao invés de ser lembrado como pioneiro, prefere ver unidos os dois ramos, algo que, caso
confirmado, apagaria sua importancia de fundador. Para ele, devido & aproximagéo
denominacional ocorrida entre os preshiterianos da Escocia e, devido a morte dos cisméticos
mais intransigentes, via ele como natural a juncéo dos dois presbiterianismos. A conclusdo
mostra uma prestagdo de contas do autor diante do passado presbiteriano, e, talvez, uma
espécie de confissdo de arrependimento de ter participado do grupo dissidente do
presbiterianismo.**

Por fim duas ironias. O homem mais preparado e versado em fontes histéricas do
mundo protestante errou ao datar a fundagdo da Igreja Presbiteriana iniciada em 1862 e ndo
em 1863, como o titulo do seu livro afirmou. Segundo, o seu carater profético. Passados mais
de setenta anos da publicacdo da sua obra os presbiterianos, ao invés de se unirem, como
VEremos nos anos seguintes, se dividiram em muitos cismas depois da sua morte (com a
fundacdo da Igreja Presbiteriana Conservadora, em 1938, e a Igreja Crista de S&o Paulo em
1942), continuando as divisdes nos anos 1970.

R R R R R R R R R R R R R R R R R R e R R R R R R R ek e R R e b R

Dar-nos-emos, enfim, por satisfeitos, se este nosso desprentecioso trabalho servir de estimulo aos pré-
homens do Evangelismo, porgue acelerem os historicos de seus respectivas denominagdes- necessidade, aliés,
premente e sentida por todos os crentes brasileiros

(Prefécio de Origens do Evangelismo Brasileiro de Domingos Ribeiro)

Até o momento, pesquisadores do protestantismo entenderam gue essas obras feitas

nos periodo de 1930 reuniram os primeiros esforgos para construir uma historia sistematizada

138 | ESSA, op.cit., p.707-711.
139 | essa escreve esse texto acometido de problemas hepéticos que diversas vezes o impediam de continuar
escrevendo e que levaram a sua morte um ano depois da publicagdo do livro.
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dos diversos grupos evangélicos, contudo, salientaram as limitagdes metodol 6gicas e 0 tom
triunfalista e apologético delas. Dentro desse argumento principal, evidenciaram determinados
aspectos como a caracterizagcdo romantizada dos lideres, a narrativa mais descritiva que
propriamente reflexiva, e a omissdo delas em relacéo a determinados conflitos politicos dentro
dasigrejas.

O primeiro historiador profissional a se debrucar sobre a histéria do protestantismo
brasileiro foi Emile-G. Léonard, em O Protestantismo Brasileiro. Ao fazer um balango sobre
a producdo bibliogréfica (até a década de 1950), cita as obras de histéria das “diversas
denominagdes’ como fontes informativas sobre as igrejas, por vezes elogiando a qualidade
das informagdes obtidas, como também criticando aguelas que eram “um mero resumo de
atos administrativos, sem vida alguma, a0 mesmo tempo sobrecarregado de nomes e
desprovido de dados interessantes e utilizaveis'**. O professor do departamento de Histéria
da USP intentava contra a prética pouco reflexiva da maior parte dessas obras e das
excessivas transcrigbes de documentos ingtitucionais sem uma andlise comparativa entre
documento e contexto. Dentro desse argumento de Léonard, Antonio de Gouvéa Mendonga,
anos mais tarde, afirmou que “essas obras de histéria sdo inteiramente desvinculadas da
realidade social brasileira’**!. Mendonca criticava a falta de contextualizacdo desses textos,
nos quais a historia do grupo religioso foi contada sem correlagdes com o contexto brasileiro
mais amplo, tais como, as conjunturas econdémicas, sociais e culturais.

A historiadora Elizete Silva acrescentou outras observagdes a esse conjunto de textos
chamado por ela de “historiografia apologética’. Contrapondo-se a uma “historiografia
criticd’, nascida depois dos anos 1970, essas obras feitas pelos pastores e missionérios
surgiram “como uma necessidade de registrar 0 crescimento denominacional, isto é a
aprovagdo divina para as lides eclesiasticas’, somado a isso “ essa producdo historica tinha
uma finalidade proselitista significativac também servia como peca de propaganda para
divulgar as verdades singularmente aceitas pela denominagdo” **2. Segundo a pesquisadora,
era uma “histéria heréica’, centradas nos lideres, nos grandes eventos, e que omitiu as
disputas pelo poder e as desavencas dos grupos'*®. Silva contextualizou sua critica a0 mostrar
essa pratica historicista ndo exclusiva aos protestantes, mas caracteristica da tradi¢cdo da

historiografia brasileira até os anos 1950.

140 | EONARD, O Protestantismo Brasileiro..., p.25. Nesse caso a critica recortada se refere & obra do
missionario metodista James Kennedy e o €logio a obra de Vicente Themudo Lessa.

1 MENDONCA, op.cit.,.p.18.

142 5| LVA, Elizete. Protestantismo Ecuménico e Realidade Brasileira. 2007. Trabal ho apresentado para cargo de
professor pleno,Universidade Estadual de Feirade Santana, Feira de Santana, 2007. p. 10.

8 gILVA, op.cit., p.11.
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Lyndon de Araljo Santos nos oferece indicios de que é possivel entender essas
histérias ingtitucionais de uma maneira diferenciada. Observando- as n&o isoladamente, mas
dentro de um conjunto de textos maior dentre eles, jornais, revistas, panfletos, polémicas,
produzidas pelos evangélicos. Segundo o autor, até a década de 1940, os grupos “ esforcaram-
se para construir o sentido e a legitimidade da fé num pais de tradi¢des catdlicas, de inventar
suas tradicbes proprias e de estabelecer representagbes que fariam dela a religido da
vanguarda, afinada com a modernidade e a civilizagio” . Portanto, esses estudos histéricos
primitivos, aém de serem obras informativas, seriam depositarios de representacdes e
imaginérios do grupo religioso em um determinado contexto.

Observemos que as principais criticas baseiam-se nos métodos ultrapassados de
pesquisa e da pouca isencdo dos seus autores. Nosso objetivo foi problematizar essa
impressdo ao realgar um aspecto pouco valorizado: o contexto de producdo dessas obras e a
forma pela qual essas narrativas respondem as questdes que envolviam os evangélicos quando
da emergéncia desses textos. No caso desse periodo, principamente nos anos 1930, as
Histérias eclesiasticas, aém de prestarem sua homenagem e construirem seus herdis, elas
responderam aos dilemas do periodo, como a questdo da nacionalidade, o projeto de
cooperacao entre os evangeélicos, a estreita relagéo entre Igreja Catdlica e Estado; procuravam
legitimar o seu projeto civilizaciona e, principalmente, esses estudos histéricos, através do
discurso histérico, respondiam aos diversos segmentos sociais que questionavam a
legitimidade da presenca protestante no Brasil.

As obras publicadas nos anos 1930, que marcaram os primeiros esforcos de construcéo
de conhecimento histérico do protestantismo, tiveram, em comum, o fato de seus autores
serem da primeira ou segunda geragdo de missiondrios ou pastores brasileiros, alguns deles,
inclusive, tendo conhecido direta ou indiretamente os fundadores da primeira geracéo. Foram
homens que se debrucaram sobre a historia da denominagdo, pois queriam registrar fatos
vividos e a tradicdo oral do grupo. Foram também arquivistas, aqueles que reuniram o0s
primeiros esforgos de coleta documental. Observamos que a confecgéo das obras néo visavam
ao lucro e eram uma espécie de fardo ao qual o sujeito se sentia obrigado a carregar. Essa
tarefa era realizada por homens mais velhos, por volta dos seus sessenta anos, pastores com
uma longa ficha de prestagcdo de servicos as igrejas, como evangelistas mas também como
professores dos seminérios, com um conhecimento acima da média do grupo e que néo

produziam apenas textos histéricos, mas textos pastorais de diversas areas. O publico a

144 SANTOS, Lyndon de Aratjjo. As outras faces do sagrado: Protestantismo e cultura na Primeira Reptblica
Brasileira. Sdo Luis: EDUFMA, 2006. p.216
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atingir, portanto, eram as préprias comunidades e, especialmente, o publico mais bem
preparado delas, pois foram textos que pressupunham que o leitor conhecesse termos e
mecanismos internos.

Pierre Nora, em seu conhecido texto Les Lieux de mémoire, embora estivesse falando
da Franca contemporénea e da velocidade das transformagfes sociais que exigiriam
constantemente o surgimento de arquivos, museus, bibliotecas, aniversarios, datas
comemorativas, chamados por ele de “lugares de memdria’, nos fornece indicios do momento
da emergéncia desses historicos ecles ésticos protestantes ao afirmar que esse “ sentimento de
um desaparecimento rapido e definitivo combina-se a preocupagdo com o exato significado
do presente e com a incerteza do futuro para dar a0 mais modesto dos vestigios, a0 mais
humilde testemunho a dignidade virtual do memorével”**. Esses livros foram narrativas que
reuniram um esforgo de construcdo de um lugar de memodria, um empreendimento pessoal
mas também de um grupo, dotado, ndo apenas de uma |égica religiosa atemporal, mas parte
de um empreendimento mais amplo e com as caracteristicas do seu tempo. Debaixo desse
“dever historico” os autores tentaram responder ao questionamentos préprios do seu tempo e
uma “estabilidade” frente as mudancas do presente.

Ponho em observagcdo que a impressdo que se pode ter € que uma vez iniciada, a
producdo histérica evangélica acompanha o crescimento evangélico numa exponencial, algo
ndo verificavel. A producdo foi descontinua com periodos de maior incidéncia que outros.
Como ndo tiveram, até hoje, nenhuma reedicdo, essas obra ndo foram faceis de serem
encontradas. Nenhuma das universidades paulistas, local de redlizagdo dessa tese e
consideravel local de producdo intelectual brasileira, possui exemplar desses textos, bem
como, dos demais aqui mencionados, provando o pouco impacto delas para a academia mais
ampla.

Além das peculiaridades dos autores, essas obras emergiram num periodo em que as
igrejas nacionais reivindicam para s uma maior autonomia administrativa e a tenséo entre
missionarios estava mais evidente. A escrita da histGria conseguiu costurar, de maneira coesa,
uma necessidade do presente: reconhecer a importancia dos esfor¢os missionarios
estrangeiros, mas a0 mesmo tempo, realcar a capacidade dos nacionais em continuar 0s
esforcos empreendidos por aqueles. Junto aos esforcos da nacionalidade, esses registros

histéricos marcam os primeiros esforcos de orgulho denominacional, representando uma

“>NORA, Pierre. Entre a Memodria e a Histéria. A problemética dos lugares. Traduggo. Yara Aun Khoury.
Projeto historia. Revista do Programa de Estudos P6s-Graduados em Historia e do Departamento de Historia,
S&o Paulo, n.10, p.7-28, dez. 1993.p.14.
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tendéncia que se acirraria anos mais tarde, heranca norte-americana, da coexisténcia pacifica
mas N&o cooperativa entre os mais diversos grupos protestantes no Brasil.

Segundo Pollack a construgdo da memoria individual € organizada em fungdo das
preocupacdes pessoais e politicas do momento e que “os modos de construcdo dessa memoria
podem ser conscientes como inconscientes.” *** Vimos que esses livros dialogavam com os
problemas do periodo embora uma leitura superficial ndo aponte isso, tampouco seus autores
tinham a clareza de que estavam respondendo a eles. Ao priorizar temas como a educagéo, o
assistencialismo social, a nacionalizagdo do corpo eclesiastico e a evangelizagdo de almas
responderam ao argumento em voga de que o protestantismo era um elemento indesgjavel no
Brasil, invasor, sem vinculos nacionais e, portanto, explorador. Seus autores imbuidos do
“sentimento de dever histérico” montaram suas narrativas pensando que o faziam de forma
objetivas, imparcial, pois baseadas nas fontes historicas.

Constatamos que apenas esses motivos enddgenos ndo foram suficientes para explicar
aemergéncia dessas obras. O contexto brasileiro dos anos 1930 oferecia diferentes projetos de
construcdo nacional. N&o apenas forgou os grupos evangélicos, aqui estudados, a se
reconfigurarem no cendrio religioso para se defenderem das ofensivas dirigidas pelas diversas
correntes politicas e culturais existentes naquele momento. Trata-se de um periodo marcante
da producdo historica nacional, de “redescobrimento” do Brasil, quando a histéria nacional é
rediscutida e estudos vigorosos marcaram os rumos da historiografia nacional. Pensando em
rediscutir o papel da histéria do Brasil, autores como Sérgio Buarque de Holanda, Caio Prado
Jr oferecem chaves interpretativas diferenciadas e incluem corpos documentais diferenciados.
A histéria deixa de ser monopdlio dos IHGB e dos Institutos estaduais para se arregimentar
em outros espacos, as universidades, como a Escola Livre de sociologia e a USP, discutindo
temas como a nacionalidade, a modernidade, o autoritarismo, um momento de pensar
aternativas para o Brasil, apontar para seus problemas e instruir as elites, os agentes
desgjados. O senso de dever historico, o “ter-que-fazer historico” regia esses intelectuais que
se sentiam- devido ao descrédito das oligarquias- impelidas a doutrinar as elites.

Para a historiografia nacional os anos 1930, analisando o caso protestante, observa-se
a emergéncia de novos sujeitos de produgdo de conhecimento historicos antes negligenciados
pelas histérias dos Institutos Histéricos nacionais e estaduais. Como vimos, ndo foi apenas a
universidade o outro espaco de reflexdo histérica que muda o caréter elitista e restrito da

producdo histérica, como também, outros agentes sociais se mobilizaram para se entender

146 POLLACK, Michael. Memoéria e identidade social. Estudos Histéricos. Rio de Janeiro, v.5, n.10.p.200-212,
1992. p.205.
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historicamente, pensarem a sua insercdo histérica e de que maneira poderiam contribuir paraa
construcdo do projeto nacional. No caso dos evangélicos, se as condi¢Bes historicas
favoreciam a emergéncia de uma “procura’ pela prépria historia, a construgéo dela sera da
maneira possivel, ou sga, precariamente, com uma mao-de-obra que repercute a visdo do que
significava a historia, dos métodos que lhe foram ensinados aos seus autores nas escolas
primérias e distante do didlogo mais erudito da Europa. Portanto, os primeiros esforgos dos
evangélicos em se pensarem historicamente, procurando se inserir numa cultura
historiografica se tornam representativos, ndo so dos dilemas do cenério religioso brasileiro
mas também da cultura historiogréfica nacional, mantendo um correlagédo que nos impediria
de afirmar que esses livros congtituem obras “descontextualizadas’ e do proprio carater
exclusivista, sect&rio e descompromissado das seitas protestantes com o0s problemas
nacionais. Tendo em vista o cenério de produgéo histérica e a pratica da maior parte das
histérias feitas antes dos anos 1920, essas obras que analisamos estavam sincronizadas com a
producéo historica possivel de ser realizada por sujeitos excluidos dos poucos Institutos
histéricos e geograficos existentes. Se 0s atuais estudiosos do protestantismo emitiram juizos
pesados e negativos sobre esses trabalhos, eles ndo contextualizam a sua proépria critica que
nao pensou o cendrio de producéo dessas obras, e da pratica da escrita da histéria do periodo,
afeita numa leitura documental minuciosa, de cronologia rigida, de construgdo de modelos e
herdis.

Nesse capitulo, mostramos que podemos pensar a emergéncia desses livros de historia
conforme a escala de observacdo: caso visualizemos os evangélicos como um segmento
minoritério da sociedade brasileira vitimizado pela politica repressiva dos anos Vargas e pela
argumentagdo ostensiva catdlica, esses livros representariam a negagdo da situacdo politico-
religiosa vivida e cuja construgéo narrativa funcionava como uma das maneiras de divergir
daguela configuragdo. A postura de negagéo da positividade do catolicismo, a argumentacéo
ferrenha contra a presenca catdlica seriam exemplos disso. Dentro desse espectro de grupo
minoritario, esses grupos reivindicam o direito e esbogcam sua inscricdo na producdo
historiografica nacional, produzindo uma reflexdo possivel, com suas limitagbes de
profissionais especializados e publicacbes com peguenas tiragens. Teriamos aqui mais uma
emergéncia de uma“memoéria subterrénea’, tal qual Pollack entende.

Ficar apenas nessa perspectiva reduziria a dindmica desses livros. Assm, outra
possibilidade foi pensar a representatividade dessas obras a partir da dinmica de cada grupo,
das suas disputas politicas internas, das redefini¢cdes da estratégia missionaria desse contexto e

os textos de histéria fornecendo ndo so subsidios para uma reflexdo maior mas sendo elas
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mesmas esforcos para conferir a coesdo e a estabilidade necesséarias naguele contexto. Por
fim, como a construgdo da narrativa também foi um empreendimento individual, vimos a
solidariedade e o afeto que todo e qualquer empreendimento de escrita envolve: os livros
seriam esforgos de construgdo daquilo que Nora afirma de “lugares de memoria’.

Até esse periodo, o0 protestantismo tem como grande “outro” o catolicismo e existe um
imaginario, ainda em vigor, ja apontando desgaste: a da introducdo do protestantismo atraves
do convencimento das elites. Estratégia adotada, também, pelos catdlicos do periodo, depois
dos anos 1945 e, principalmente, depois dos anos 1960, foi esgotada. Anos depois, veremos
que os protestantes se fragmentardo; o catolicismo deixar4 de ocupar 0 monopdlio das
atencbes dos grupos evangélicos agui andisados para também se preocupar com a
fragmentacdo em curso do campo protestante e, principalmente, com 0 crescimento
vertiginoso dos pentecostais. A unidade discursiva em favor da evangelizacdo, da educacdo
serd questionada por jovens intelectuais nos anos 1950, bem como, concretamente
abandonadas pelas igrgjas que se preocupardao em manter a unidade através de um forte
sentimento denominacional. As estratégias dos grupos evangélicos mudardo a favor da
crescente participacao politica e na agressiva presenca em meios de comunicagdo seculares. A
emergéncia de uma segunda geracdo de historicos, surgindo a partir dos anos 1950, tem,
evidentemente, outra ordem de perguntas e formas de construgdo historica, a concorréncia em
torno da construcéo da historia ser& menos ingénua e mais politica, na qual lideresreligiosos e
ndo mais coadjuvantes se aventurardo na construgcdo da histéria e dissidentes questionaréo,

abertamente, o poder religioso instituidos, algo que veremos no terceiro capitulo.
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CAPITULO 2: A HISTORIA ACADEMICA: EMILE-G. LEONARDE O
PROTESTANTISMO BRASILEIRO

Voltamos, portanto, ainda uma vez, as condigdes de producdo da pesquisa. O
historiador descobre, no interior de seus métodos de andlise, limites que o organizam
e que tém raiz num passado bem anterior a seu préprio trabalho. A elucidacdo
historiogréfica é, portanto, a ferramenta por meio da qual assumir a heranga que pesa
sobre o dominio preciso de que nos ocupamos e tragar os seus limites: analisar os
postulados que fundamentam os seus procedimentos constitui, para o historiador,
confessar simplesmente a localizagdo de seu discurso num espago socio-cultural
preciso, e medir o que determina a sua diferenca com relagdo aos discursos
precedentes™’.

No capitulo passado, mostramos 0 aparecimento dos primeiros historiadores e das
primeiras obras de histdria sobre os evangélicos brasileiros. Trabalhos feitos por pastores
autodidatas que presenciaram, direta ou indiretamente, o estabelecimento das primeiras
igrejas, dos primeiros colégios e dos primeiros conflitos com os catélicos, eles construiram o
percurso historico do seu grupo, privilegiando o ponto original e o desenvolvimento
ingtitucional até o momento da escrita. Histdria descritiva, minuciosa, outorgando aos seus
membros um papel secundario. Textos de dindmica mais ampla, impulsionada pelo afeto e
pela situacdo politico religiosa do Brasil dos anos 1930.

Ao acompanhar os estudos sobre a histéria do protestantismo brasileiro, percebemos,
na virada dos anos 1940/1950, algo de diferente: uma série de artigos e livros publicados fora
dos habituais meios eclesiasticos. Em 1949, foi publicado na Franca o texto: L'église
presbyterienne du Brésil et ses experiences ecclesiastiques'®; entre os anos de 1950-1951
doze artigos contendo a histéria do protestantismo brasileiro foram publicados na Revista de
Historia da USP e, em 1952, na Franga, era publicado L"I1luminisme dans um protestantisme

14 todos eles assinados pelo professor Emile- Guilhaume

de congtitution récent: Brési
Léonard (1891-1961). Pouco mais de dez anos, os artigos publicados na Revista de Histéria

foram reunidos e formaram aguele que é tido como o primeiro livro académico sobre o

147 JULIA, Dominique. “A Religido”: Histéria Religiosa. In: LE GOFF, Jacques. Histéria: Novas abordagens.
Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1976. p.110.

148 | EONARD, Emile-G. Etudes evangeliques: L'Eglise Presbyterienne du Brésil et ses experiences
ecclesiastiques. [Paris]: Faculte Libre de Theologie Protestante d'Aix-en-Provence, 1949.

149 | EONARD, Emile-G. L’llluminisme dans un Protestantisme de Constitution Recente (Brésil). Paris, PUF,
1953.
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protestantismo brasileiro: O protestantismo brasileiro: um estudo de eclesiologia e Histéria
social.**

De posse desses dados, tal qual fizéramos no capitulo anterior, repetimos 0 mesmo
procedimento metodol égico, procurando entender as causas pelas quais, naquele momento,
foi realizada uma pesguisa histérica sobre o protestantismo brasileiro. Encontramos um
cenario essencialmente diferente do capitulo passado. Encontramos um académico francés,
proximo do grupo dos Annales, de militancia no protestantismo, procurando construir na
Academia francesa, um espago para o estudo do grupo religioso ao qual pertencia. De uma
religido, cuja experiéncia historica de quase quinhentos anos produziu nos seus fiéis uma
relagdo com seu passado muito distinta de cendrios mais conhecidos como o da Alemanha e
dos Estados Unidos. Pela propria natureza de um trabalho académico, deparamo-nos com
indagacOes diferentes do que aguelas observadas no capitulo anterior, tais como as
possibilidades e os limites de um momento intelectual; a relacéo diferenciada pela qual um
grupo religioso, (no caso os protestantes franceses), articulam sua meméria numa narrativa
histérica e de que forma o pesquisador se inseriu nessa rede.

Os primeiros estudos académicos sobre o protestantismo brasileiro feitos por Léonard
foram fruto direto da “missdo francesa’ no Brasil; a primeira de um historiador do grupo dos
Annales que teve o Brasil como objeto de estudo. Aqui, a dindmica do capitulo sera outra.
Embora pudéssemos relacionar a emergéncia das suas obras as mudangas ocorridas no Brasil
como o poOs-guerra, a redemocratizacdo do pais e modificacBes em curso entre os evangélicos,
os escritos de Léonard estavam mais vinculados ao cenério académico e religioso francés que
aos dilemas que o protestantismo brasileiro presenciava naquele momento.

Nosso primeiro objetivo, nesse capitulo, foi mostrar a singularidade biogréfica de
Léonard em relagdo aos demais autores que tiveram o protestantismo como objeto de estudo.
Tratava-se de um historiador de trajetéria intelectual consolidada na Franga; alcangou cargos
de prestigio académico, presenciou as mudancas na historiografia trazida pelo grupo dos
Annales; procurou construir um espago intelectual para o estudo do protestantismo. O
segundo objetivo foi mostrar como a andlise do protestantismo brasileiro feita por ele estava
mais atrelada ao cenario religioso francés. mostraremos que o protestantismo brasileiro ndo
foi sO objeto de estudo dos proprios evangélicos, dos seus simpatizantes, ou inimigos, mas

também como um campo para entendimento de cenarios mais ampl os.

1%0 | EONARD, Emile-G. O Protestantismo Brasileiro: um estudo de eclesiologia e histéria social. 32 ed. Trad.
Linneu de Camargo Schiitzer. Sdo Paulo: Aste, 2002.
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Em dltimo lugar, mostraremos as préticas anditicas de Léonard como atreladas a
historiografia dos Annales como exemplo do que, naguele momento, essa metodologia
produziu em territdrio nacional. Ele fez uma experiéncia analitica que misturou conceitos
advogados pelos Annales ab mesmo tempo em que procurou, através da narrativa historica,
criticar o protestantismo francés e alternativas de renovagdo para ele. Léonard acrescentou
novas fontes, outra organizacdo narrativa, procedimentos metodol6gicos mais refinados e se
prop0s a responder a perguntas mais complexas. Contudo, essa influéncia dos Annales,
contréria a tradicdo de que os documentos “falavam por s mesmos’, e que “o historiador
tinha uma passividade diante dos acontecimentos’, serviram para o autor assumir uma postura
incomum de “ profeta intelectualizado” do protestantismo, distanciando-se de vérios principios
advogados por esse grupo. O autor se considera apto para prever 0 que vai acontecer no
protestantismo brasileiro e, portanto, apto a propor diagndsticos “proféticos’.

Devido aos objetivos da pesquisa, e aos nossos limites, restringir-nos-emos a producéo
de Léonard relativa a historiografia religiosa produzida nos seus Ultimos vinte anos , periodo
em que mais se dedicou a questfes religiosas. Dentro da constituicéo de um trajeto da historia
dos estudos sobre religido e religiosidades no Brasil e de como determinadas vertentes
histéricas incidiram no protestantismo, Léonard € o Unico exemplo dos anos 1950 que propds
um estudo sobre a histéria do protestantismo e também do Brasil com os pressupostos dos
Annales. No atual estagio no qua se aplica e se testa os pressupostos da Nova Histéria
Cultural francesa, herdeira dos pressupostos dos Annales, para as questes do religioso e das
religiosidades, trata-se de um interessante exercicio de observagdo e reflexdo para melhor
situarmos, historicamente, a constitui¢do do nosso campo de pesquisa

Por fim, um dltimo e relevante dado. Esse capitulo so foi possivel gracas a iniciativa
do governo francés, que através do Le Ministere de la Jeunesse, de | education nationale et de
la recherche, Direction de I"ensignement supérieur, sous-direction des bibliothéques et de la
documentation- disponibilizaram através do site http://www.persee.fr, as revistas académicas
francesas aqui utilizadas. Gragas ndo sO ao conteldo, mas as ferramentas desse site, foi
possivel estabelecer comparagdes e adentrar cenarios ainda desconhecidos do publico

brasileiro, no nosso caso, relativo ao protestantismo francés.
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2.1. Léonard- uma breve biografia*>*

Emile-G. Léonard nasceu em 1891, Aubais, pequena cidade do sul da Franga, regido
muito importante para a Histéria do Protestantismo francés. Como veremos adiante, é regiéo
depositéria da tradico das “ Eglises du désert” e dos “camisards’ do século XVIII, &reaonde
geragdes de protestantes viveram e criaram forte senso identitario. De tradicional familia
protestante e aluno destacado, ingressou na Ecole des Chartes, Sorbonne, em 1911, com vinte
anos, no curso de Arquivologia. Seus estudos foram interrompidos quando cursava o terceiro
ano, em 1915, para ingressar numa artilharia durante a Primeira Guerra Mundial. Em 1918,
voltou da guerra como vencedor e louvado pelos atributos de |ealdade, mas com uma sequiela
no brago direito que lhe trouxe complicagdes para o resto da sua vida. Seu desempenho como
militar rendeu, muitos anos depois, em 1954, o titulo de “Chevaier de la Légion
d"honneur”.*2

Em 1919, defendeu sua tese Etudes sur les chancellerie et la diplomatique des comtes
de Toulouse (804-1249). Formado, inicialmente, mudou-se para Roma onde foi membro de
Ecole Francaise de Rome até 1922. Depois, volta para Franca e trabalha durante cinco anos
como hibliotecario na Bibliothéque Nationale de Paris. Nesse periodo, publicou artigos
ligados a Itdlia medieval, aos normandos, e a rainha Jeanne 12 Seus primeiros estudos de
maior projecdo foram publicados nos anos 1930, quando trabalhava no Institut Frangais de
Naples como professor convidado (1927-1932). Em 1932, apresentou a tese doutoral na
Faculté des Lettres de Paris, Histoire de Jeanne 1, reine de Naples, comtesse de Provence™®
obra gue Ihe conferiu 0 Grand Prix Gobert da Académie des Inscriptions et Belles Lettres e

foi impressa dentro da colegdo de memérias e documentos historicos do principe de Ménaco,

131 Os dados biograficos de Emile-G. Léonard que temos em maos sdo incompletos. Ao longo da pesquisa
encontramos quatro textos, dois de autoria de Isaac Nicolau Salum, entdo professor assistente da Cadeira de
Filologia Roménica da USP que presenciou a estadia de Léonard no Brasil e escreveu para a Revista de Historia
da USP, em 1969, um texto em homenagem ao amigo, 0 mais completo que encontramos. Outros dois textos
curtos merecem mencao e foram publicados em formato de crénica e homenagem pelos seus companheiros de
estudo na Franga, Michel Francois e Gabriel Le Bras. Outros dados biogréficos foram retirados de textos
esparsos tanto do autor quanto de outros estudiosos do protestantismo francés que, direta e indiretamente, foram
influenciados por ele.

%2 FRANCOIS, Michel. Emile-G. Léonard. Bibliotéque de I’ école des chartes, v. 121, n.121, p.345-350, 1963.
p.346.

133 | EONARD, Emile-G. Histoire de Jeanne 1re, reine de Naples, comtesse de Provence (1343-1382). La
jeunesse de |12 reine Jeanne. Monaco: |mprimerie de Monaco, 1932.
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Luis Il. Esse trabalho foi, inicialmente, publicado em dois densos volumes em 1932 e o
terceiro volume saiu em 1937. Um quarto e Gltimo foi planejado, mas nunca concretizado.™*

Embora, nos anos 1930, seus estudos de maior projecéo fossem sobre Jeanne 12 e 0
periodo medieval, Léonard também se dedicara a outros temas e periodos ligados a tematica
religiosa, em especial, ao protestantismo francés do século XVIII publicados em conjunto
com a Societé d' histoire du protestaisme francais (SHPF)'*®. Como mandava a tradicdo das
cétedras francesas, seu primeiro emprego como professor titular ocorre muitos anos depois da
sua formagdo, distante de Paris, trabalhando como professor de Histéria da Normandia na
Faculté des Lettres de Caen (1934-1940). O contato com esse tema gerou a publicagdo do
livro Histoire de la Normandie **® publicado na colegdo Que sais-je?.

Depois da curta estadia em Caen, tornou-se professor na Faculté de Lettres e Faculté
Libre de Theologie ambas em Aix-en-Provence (1940-1948). Pelo fato de ter turmas
esporédicas de militares no Curso de Letras, durante dois anos (1940-42), adaptara seus
conhecimentos a esse publico, abordando em seus cursos 0 exército e seus problemas no
seculo XVIII. Ta aproximagao temética resultou na publicacdo do artigo La question sociale

dans I’armée francaise au XVII1 siécle®™’

158
€

na revista Annales (1948) e o livro L’ Armée et ses
problémes au XVllle siecle™. Seu reconhecimento académico ja era perceptivel no comego
dos anos 1940, quando publica na Revista Annales 0 artigo Economie et religion. Les
protestantes francais au XVllle siécle™ e publica Mon village sous Louis XV, d'aprés les
mémoires d’ un paysan'®, que lhe confere o Prix Carriére da Académie Francaise, em 1941.

A partir dos anos 1940, embora continuasse publicando textos relativos a Provenga, a
Idade Média italiana e Normandia, Léonard dedica-se mais ao tema no qual ele ficard
reconhecido e ganhara projecdo na Franca: a Histéria da Reforma. Seus artigos o fazem

conhecido dentre os estudiosos do século XVI, dentre eles, Lucien Febvre e muitos dagqueles

1% FRANCOIS, op. cit., p.347.

1% Tal organizaco foi fundada no ano de 1851 e reconhecida como de utilidade publica pelo governo francés em
1870. Possui ela um centro de documentagdo amplo, aém de ter boletins constantes contendo resultado de
pesquisas dos seus membros. Uma das principais queixas de Léonard, a respeito do estudo da Histéria do
Protestantismo Brasileiro era a auséncia de uma organizagdo como essa no Brasil conclamando as igrejas
brasileiras a seguir o modelo francés. Dados disponiveis em: <http//www.shpf.fr>.Acesso em: 10 out. 2009. Para
0 autor, o contato com a Histéria por parte dos fiéis através de um contato com a documentagdo dos
antepassados protestantes proporcionava outro contato com a sua igreja e outro de sentimento de pertencimento,
caracteristica ou experiéncia sem dlvida ausente no protestantismo brasileiro.

1% | EONARD, Emile-G. Histoire de la Normandie. Que sais-je? Paris: Presses Universitaires de France, 1944.
37 | EONARD, Emile- G. La question sociale dans I'armée francaise au XVIII siécle. Annales. Economies,
Sociétés, Civilisations, v.3, n.2, p. 135 — 149, 1948.

158 | EONARD, Emile-G. L’ Armée et ses problémes au XVI|le siécle. Paris, Plon, 1958.

1% | EONARD, Emile-G. Economie et Religion: Les Protestants francais au XVllle siécle. Annales d histoire
sociale, t. 2, n. 1, p5-20, 1940).

180 | EONARD, Emile-G. Mon Village (Aubais Dans Le Gard) Sous Louis Xv D’ Aprés Les Mémoires d un
Paysan. Paris. Presses Universitaires de France, 1941.
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estudiosos proximos da Revista dos Annales. O clima intelectual e o interesse pelo século
XVI foram determinantes para que fosse estimulado em suas investidas sobre esse tema,
pouco explorado na historiografia francesa. Em 1950, Léonard lanca uma pequena obra na
famosa colecdio Que sais-je? sobre a Histoire du protestantisme'®* sendo ela um “baldo de
ensaio” sobre o qual se debrucou durante mais de uma década: a confecgdo da obra Histoire
Generale du Protestantisme™®.

Léonard se tornou o principa nome ligado ao assunto nos anos 1940-1960,
referenciado por historiadores ja prestigiados na Franga, publicando resenhas de livros para a
Revista Annales, sendo também seus livros submetidos a critica no espaco destinado as
resenhas do proprio Lucien Febvre nos anos 1940. Embora ndo possamos aprofundar o tipo
de relagdo que mantiveram, a proximidade tematica e cronol dgica entre Léonard e Febvre fez
com que os trabalhos desse Ultimo, em especial sobre Martin Lutero e Rabelais, fossem a
grande inspiragdo para os trabalhos de L éonard, como veremos adiante. A proximidade entre
eles ndo era sO académica, mas pessoal. Gragas a indicagdo de Febvre, Léonard veio ao Brasil
(1948-1950) como professor convidado para a cadeira n°® XXVII — j& ocupada por Fernand
Braudel- de Histéria da Civilizagdo Moderna e Contemporanea na Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras da USP (1948-1950). Gragas também a indicacdo de Febvre, Léonard
conseguiu em 1948 seu posto académico de maior prestigio: o de diretor da Ecole Pratique
des Hautes Etudes, (V Section — Sciences Religiouses) na cadeira de Histéria da Reforma e do
Protestantismo, antes ocupada pelo préprio Febvre que, naquele momento, assumira seu posto
no Collége de France™®®.

Sua vinda ao Brasil ndo era sem propdsito, pois, ja nos anos 1940, concebia uma obra
geral sobre o protestantismo pensando nos seus desdobramentos ao longo dos mais de quatro
séculos. O Brasil, o pais que, naquele momento, tinha os mais altos indices de crescimento do
protestantismo mundial seria 0 campo ideal para observar os desdobramentos da Reforma no
“Novo Mundo”. Na USP, teve como auxiliar o também auxiliar de Fernand Braudel, Eduardo

de Oliveira Franca assumindo a cadeira de Historia Moderna e Contemporénea, com énfase

161 | EONARD, Emile-G. Histoire du Protestantisme. Paris; Presses Universitaires de France, 1950. (Que sais-
je?)

162 | EONARD, Emile-G. Histoire Generale du Protestantisme. Paris: Presses Universitaires de France, 1961. 3
volumes. 1° Volume- 1 — La Reformation; 2° Volume — L’etablissement. (1564 - 1700); 3 — Declin et
Renouveau. (XVIlle-XXe siecle).

163 Segundo Jean-Paul Willaime, em 1943 foi criada na EPHE, uma cadeira de Histéria da Reforma e do
protestantismo que abarcava desde o século XV até o periodo contemporaneo. O primeiro diretor de estudos
fora Lucien Fevbre que ocupara a cadeira de 1943 a 1948. Emile-G. Léonard foi seu sucessor e ficou no cargo
até sua morte, em 1961. WILLAIME, Jean-Paul. Du protestantisme comme objet sociologique. Archives des
sciences sociales desreligions, v.83, n.1, p. 159-178, 1993. p.160.
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no periodo da reforma. Emile Léonard fez parte de um grupo de professores franceses
chamados de terceira geracdo, vindos depois da 22 Guerra Mundial para o departamento de
Histéria da USP. Se a primeira era marcada pela inexperiéncia e pelo talento de jovens
professores franceses, a de Léonard possui outra singularidade. Diferentemente de Fernand
Braudel, Claude Levis-Strauss e Roger Bastide, ele veio ao Brasil com uma producéo
consolidada, sendo considerado, segundo palavras de Fernando Novaes, 0 maior especialista
francés sobre a Reforma'®*. Foi dos professores franceses, 0 mais velho ao chegar ao Brasil,
com 57 anos, residindo aqui por quase trés anos.

A presenca de Léonard, no Brasil, foi marcante para a sua producdo, porque
transformou o terreno brasileiro em solo para a pesquisa 0 que congtituia, sem dividas, um
desafio para alguém acostumado aos arquivos europeus e fontes sobre a Idade Média. Seus
primeiros escritos foram publicados na nascente Revista de Histéria da USP, e versavam
sobre aspectos do protestantismo nacional. A estada rendeu-lhe a publicagdo de dez artigos
escritos em portugués, sendo escritos dois outros textos mais longos, que se transformaram
em livros, como em 1949 Le Preshiterianisme du Brésil et ses experiences ecclesiastiques ®,
e em 1952, L'Iluminisme bresilienne dans un protestantismo recente'®. Traduziu para o
francés a obra de Maria de Melo Chaves, Bandeirantes da Fé, obra que reuniu memoérias da
autora sobre o inicio do protestantismo no interior de Minas Gerais e gque se tornou central
para as andlises de Léonard. O que consideramos o primeiro grande estudo académico sobre o
protestantismo intitulado O Protestantismo Brasileiro- um Estudo de Eclesiologia e Histéria
Social®’, na verdade, é uma reunigo de artigos publicados na Revista de Histéria da USP,
entdo comandada por Euripedes Sim&es de Paula, publicadas sucessivamente nos nimeros 5 a
12 entre os anos de 1951 e 1952, quando o autor ja ndo estava mais no Brasil. A compilagéo
desses artigos em um texto Unico foi feita mais de dez anos depois da publicacéo deles, em
1963, pela recente editora da Associacéo de Seminérios Teoldgicos Evangélicos (ASTE)™,

Segundo informagfes de Isaac Nicolau Salum, entdo professor do Departamento de

164 NOVAIS, Fernando. Fernando Novais: Braudel e a "misséo francesa’. Estudos Avancados. [online]. 1994,
v.8, n.22. Disponivel em: <http://www.sci€lo.br/pdf/ealv8n22/14.pdf>. Acesso em: 7 nov. 2009

%5 | EONARD, Emile-G. Etudes evangeliques: I'eglise presbyterienne du Brésil et ses experiences
ecclesiastiques. [Paris]: Faculte Libre de Theologie Protestante d'Aix-en-Provence, 1949.

186 EONARD, Emile-G. L’Illuminisme dans un protestantismo de constitution recente (Brésil). Paris: Presses
Universitaires de France, 1952. Tomo LXV da Bibliothéque de I’ Ecole des Hautes Etudes (Sciences Religieuses)
17 | EONARD, op.cit.

188 A ASTE foi fundada em 1961 e juntava esforcos de varios seminérios evangélicos na direcéo de suprir as
caréncias na educagfo teol6gica. Uma das suas premissas foi a traducéo de obras para o portugués. Informagtes
disponiveis nainternet em <http://www.aste.org.br>
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Linglistica da USP, e prefaciador do livro, Simdes de Paula tinha como projeto juntar esses
artigos em um numero especial, o que, devido afalta de recursos, ndo ocorrera.

Depois de dois anos e 0ito meses no Brasil, Emile Léonard retornou a Franca e a Paris
assumindo seu posto na Ecole Pratique des Hautes Etudes, publicando artigos sobre Histéria
eclesiastica, e ministrando cursos e palestras. Na década de 1950, dirigiu, junto a René
Grousset, a grande colecdo Histoire Universelle, no qual redigiu grande parte do tomo I11. Em
1953, publicou, a pedido de Lucien Febvre, o livro Le protestant francais'®, texto que Ihe
rende dois prémios, e uma elogiosa resenha de Febvre na revista Annales. Em 1955, tornou-se
membro do Conselho Administrativo da Sociéte de I’ Histoire de France.

No final dos anos 1950, Léonard dedica especid atencdo a questdes de cunho mais
tedrico a respeito das dificuldades do estudo académico do protestantismo, sendo o precursor
desse tipo de debate nos circulos franceses. Véarios artigos, nesse periodo, mostram um
pesquisador, procurando um didlogo com a Sociologia, e seu grande interlocutor serd Gabriel
Le Bras, colaborador da Revista dos Annales, diretor da Ecole des Hautes Etudes (V1 section
sciencies sociaux e économique) socidlogo dareligido, em especial, do catolicismo francés.

Sua grande obra e maior legado foi a Histoire General du Protestantisme, composta de
trés densos volumes sobre os inicios e o desenvolvimento do protestantismo em areas
tradicionais e em outras menos conhecidas como Asia, Africa, Oceania e América Latina. A
obra que culmina uma vida dedicada a coleta documental sobre o protestantismo no mundo
teve os dois primeiros volumes publicados em 1961, ano de sua morte, e o terceiro,
justamente aquele no qual ele dedicaria maior atengédo ao Brasil foi terminado por um de seus
discipulos, Jean Boisset!’. Trata-se de uma obra importante por apresentar a mundo
francofénico o protestantismo numa escala global e cronologicamente ampla, sobretudo na
perspectiva tedrico-metodol 6gi ca adotada.

Léonard morreu em dezembro de 1961 e deixou uma obra vasta que, segundo o
levantamento de Isaac Saloum, dentre livros, artigos e capitulos de livros, ultrapassou uma
centena de textos, sendo os de histéria eclesiéstica mais da metade da sua producdo. Um de
seus companheiros, Michel Francois, definiu a obra de Léonard como “une oeuvre d’ historien
peu ménager de sa peine car il fut un laborieux, ouvert d'ailleurs a toutes les curiosités, mais

une ouvre qui demeure conditionnée tout entiere par son attachement au Languedoc, ou il

19| EONARD, Emile- G. Le Protestant Francais. Paris: Press Universitaires de France, 1955.

10 | EONARD, Emile-G. Histoire generale du protestatisme. Tomo I11. Nesse terceiro volume, dedicado as
novas area do protestantismo no mundo, a parte dedicada a América Latina e, em especia ao Brasil, é
praticamente uma colagem dos textos publicados por Léonard quando no Brasil. Infelizmente, Léonard ndo teve
tempo de deixar uma reflexdo mais profunda sobre o protestantismo brasileiro, dez anos apds sua estada no
Brasil, restando muitas perguntas sobre a real influéncia que a experiéncia brasileira deixara na sua producéo.
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naquit, et par sa fidelité & la foi protestante, ou Il vécut”*™. Para Jean Baubérot, um dos
sucessores de Léonard na EPHE, a obra sera para a Franga, fundadora de uma histéria do
protestantismo de tipo universitario e cientifico, embora conserve “un trés fort rapport
“existentiel” au passé protestant”, podendo ser considerado como um exemplo da virada que
0s estudos sobre o protestantismo tiveram nesses (iltimos cingiienta anos.*?

Na Franga, Léonard é lembrado pelo seu pioneirismo, coragem (por dedicar a vida a
um tema pouco conhecido), pela capacidade de apontar caminhos investigativos até hoje
pouco explorados'™. “Un protestante que vit son protestantisme et qui le sent”*™, assim disse
Lucien Febvre, comentando o livro Le protestante frangais, devido sua postura de intelectual
engajado a causa protestante e da coragem de assumir tal postura na Academia Francesa.
Mesmo de pequena projecdo na Franca atual, e hoje contestado em aguns redutos
protestantes franceses, sua trajetria ndo € insignificante. Teve cinco livros publicados pela
Presses Universitaires de France e obteve financiamento académico para uma obra de trés
densos volumes (com mais de mil e oitocentas paginas) sobre um grupo que, em 1960, ndo
chegava a numeros superiores a 800.000 membros na Franga. Ele também foi um dos poucos
estudiosos do protestantismo a ter textos publicados na Revista Annales junto a autores que o
sucederdo, mas com perspectivas diferentes no estudo do protestantismo como Pierre Chaunu,
Phillipe Joutard e Paul Ricoeur e, mais recentemente, Jean-Paul Willaime e Jean Baubérot.

Sera justamente Léonard esse homem pioneiro, de transicdo, que se aventura na
reflexdo dos pressupostos protestantes, ndo pelo viés teolégico, mas pensando-os, em
principio, a partir das suas chaves de leituras do momento, da sua heranga da Sociologia de
Durkheim, dos conceitos weberianos sobre 0 protestantismo e, evidentemente,
experimentando a ruptura que representava os estudos de Lucien Febvre a respeito da

Reforma e do século X V1.

' FRANCOIS, op.cit., p.345.

12 BAUBEROT, Jean. Le protestantisme francais et son historiographie. Archives des sciences sociales des
religions. v.58, n. 2, p.175-186,1984. p.177.

13 WILAIME, Jean-Paul. La Sociologie Du protestantisme en France. Des premiéres recherches aux travaux
actuels. Archives des sciences sociales desreligions, v. 44, n.1, p.103-118, 1977. p .112.

17 FEBVRE, Lucien. Le protestante francais. Annales. Economies, Sociétes, Civilisations, v.9, n.3, p.375-377
1954, p.376.
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2.2."Brasil: Terrade Historia”: A missdo francesa e os objetivos de Léonard no Brasil.

Les temps ont marché. L’ histoire des Amériques n"en est pas moins un grand livre d’ histoire vivante
perpétuellement ouvert, en deux tome, paradelal’ Atlantique- pour nos aide a nous bien comprendre
nous-mémes.

(Lucien Febvre)

O fato de um professor francés escrever sobre o protestantismo no final dos anos 1940
na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de Sdo Paulo ja é uma situacéo a
ser explorada. Trata-se de um dos primeiros trabal hos da chamada “ misséo francesa’ sobre o
Brasil e, no caso especifico da Histéria, da primeira obra feita por um historiador com os
pressupostos dos Annales tendo o Brasil como objeto de estudo. Embora os textos publicados
por Léonard no Brasil tenham tido pouca repercussao, eles guardam em si um valor pelo seu
carater experimental e um exemplo de como possiveis imaginérios a respeito dessa missao
francesa precisam ser revistos. Léonard, mesmo sendo proximo do grupo dos Annales,
proximo de Lucien Febvre, e sendo diretor da EPHE, defenderd a hipétese de o Brasil ser uma
“Terra de Histéria’ no sentido de assemelhar-se a uma “maguina do tempo” na qual seria
possivel perceber elementos perdidos pel os historiadores europeus.

Lembramos que as primeiras intences de criagdo de uma universidade em S&o Paulo
tiveram inicio em torno do jornal O Estado de Sio Paulo e da Liga Nacionalista ja nos anos
1920. Congregando as “camadas urbanas e educadas’ paulistas a Liga Nacionalista
desempenhou forte papel politico com sua pregacdo civica e politica, tendo na reforma

175

educacional a principal causa a ser defendida”"> A reforma educacional dentre outras

bandeiras propunha a “criagdo da universidade, cujos fins também sdo enunciados. formar

“elites desinteressadas’ e “professores secundarios.”*"®

. Segundo Limongi, a criagdo do
Instituto Franco-Brasileiro de Alta Cultura, em 1925, possibilitou a aproximagéo entre
intelectuais franceses e a Liga Nacionalista e, consequentemente, a defesa conjunta da criagdo
de uma Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras nos moldes franceses no Estado de Séo

Paulo.™"”

% | IMONGI, Fernando. Mentores e clientelas da Universidade de S3o Paulo. In: MICELI, Sérgio. Histéria das
Ciéncias Sociais no Brasil. 2 ed. Sdo Paulo: Editora Sumaré, 2001.p. 135-221.

176 LIMONGI, op.cit., p.156.

" LIMONGI, op.cit., p.175.
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Desde a sua fundagdo, em 1934, professores franceses, em especial nas areas de
Humanas, vém ao Brasil com a missdo de trazer “conhecimentos cientificos e humanistas’ .
A partir da fundagdo em 1934, até os anos 1950, intelectuais franceses de formagéo diversa e
objetivos diferenciados vieram, deixando profundas marcas na nascente ciéncias humanas
brasileira. A pesquisadora Fernanda Mass classifica-os a partir do periodo de chegada e
estadia, entendendo trés grandes momentos dessa misséo: um primeiro, de 1934-35, composto
de professores titulares na Franga e que vieram por um curto periodo para inaugurarem
cadeira de Ciéncias Humanas (nessa fase estariam inclusos Pierre Deffontaines, Ettiene
Borne, Emile Cooranert e Paul Arbousse Bastide); uma segunda, de 1937-1945, composta de
jovens promissores, mas com pouca experiéncia, e que vinham para o Brasil em busca de
trabalho e dinheiro (inclusos Claude Levi-Strauss, Fernand Braudel, Pierre Monbeing, Roger
Bastide e Jean Gagé); e uma terceirafase, a partir de 1945, do qual Emile Léonard é exemplo,
seria composta de grande niimero de professores visitantes, com curtas estadas no Brasil.}”® O
Brasil se apresentava como um campo de possibilidades profissionais e teméticas para esses
professores'®.

Ao mesmo tempo da presenca francesa, na Franga, desde 1929, o grupo ligado a
revista Annales d’histoire économique et sociale propunha rupturas no campo das Ciéncias
Humanas em especial a escola histérica alema. Combatendo a histéria evenementielle, Lucien
Febvre e Marc Bloch, entdo professores da Universidade de Estrasburgo, e tidos como “pais
fundadores’ dessa corrente historiogréfica, propunham o intercdmbio das disciplinas afim de
uma construgdo de uma histéria que abarcasse outras dimensdes do homem aém do

politico™®

. A proposta da construcdo de uma “historia problema’, ao menos nessa primeira
fase da Revista (até a morte de Febvre), fez emergir novos horizontes como os atrelados ao
psicol6gico de atitudes coletivas na procura, por exemplo, da “mentalidade” do homem do

século X V1, sobre as massas andnimas, seus modos de viver, sentir e pensar.'®

178 MASSI, Fernanda Peixoto. Estrangeiros no Brasil: a Missdo Francesa na Universidade de Sio Paulo. 1991.
Dissertacé@o (Mestrado em Antropologia)- Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de
Campinas, Campinas.1991. p.23.

9 MASSI, op.cit., p. 13-15.

180 sequndo Brigitte Mazon, até os anos 1940 na Franca existiam poucos recursos para a pesquisa nas ciéncias
humanas sendo poucas também as perspectivas profissionais para jovens pesquisadores. MAZON, Brigite. La
Fondation Rockfeller et les sciences sociales em France, 1925-1940. Revue francaise de sociologie, v.26, n.2,
p.311-342, 1985.

181 BURKE, Peter. A Revolucdo Francesa da Historiografia: A Escola dos Annales (1929-1989). 3 ed.. Séo
Paulo: Ed. UNESP, 1991. p.37-43.

18/ AINFAS, Ronaldo. Micro-histéria, os protagonistas anénimos da histéria. Rio de Janeiro: Ed. Campus,
2002. p.17.
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O interesse desse grupo pela América do Sul ja podia ser percebido no primeiro ano da
revista. Apresentado como um “campo privilegiado de estudos’ ', até a década de 1950, seus
colaboradores acompanhavam, atravées de resenhas, a producéo relativa a América do Sul,
embora ndo tivessem uma noc&o clara ou uma teoria de andlise americana’®. Em 1948, ano
da chegada de Léonard ao Brasil, a Revista Annales publicou um nimero especial sobre a
América Latina cujo introdutorio de Febvre reforcava o interesse por esse veio do
continente'®®. No caso da religio no Brasil, comentando o artigo de Roger Bastide sobre as
religides de origem africana, ele usara de uma citacdo muito préxima da analogia de Léonard
a respeito do protestantismo brasileiro, ou sgja, de um velho cristianismo indo em diregéo a

uma regido nova:

Et lareligion? Les religions plut6t? San doute, plein de choses, un article de Roger
Bastide touche au probléme des croyances noires et de ce qu’'en ont conservé, au
dela de I” Atlantique, les fils des esclaves arrachés naguére a leur continent. Mais le
christianisme? Sur les formes gu'il revét, sur les sentiments dont il se nourrit au sein
de masses humaines qui le connaissent a peine depuis quatre siécles, une infime
gouttelette de temps; sur le travail d' adaptation gue dut nécessairement subir, pour
conserver la vie, une religion transférée toute faite, a |’ état adulte, des profondeurs
d’un continent qui_avait mis seize siécles a |’élabourer aux marges d’'un jeune
continent qui le recut tel que, imposé par la force.®*(grifo nosso)

O Brasil apresentava-se como um terreno desconhecido para os franceses, mas
sedutor, como uma “terra de Histéria’, no sentido de possibilidades teméticas e de descoberta.
E justamente sobre essa possibilidade que versa o primeiro texto de Léonard publicado em
portugués, e veiculado no segundo nimero da Revista de Historia da USP, em 1950, no artigo
Brasil: Terra de Histéria®®’. Nesse texto, Léonard exemplifica a pluralidade dos objetivos
pelos quais essa missdo veio ao Brasil bem como curiosas teses pouco conhecidas do publico
académico brasileiro. Nesse texto, ele apresentava suas primeiras impressdes sobre o

protestantismo brasileiro como também expunha sua hipétese de trabalho que estimulara sua

18 FEBVRE, Lucien. Amérique du Sud: un champ privilégié d’ éudes. Annales d histoire économique et sociale,
v.1, n. 2, p. 258-278, 1929. p.260. Nesse artigo, Febvre problematiza o conhecimento sobre esse continente
contemplado, prioritariamente, a partir de temas como a ocupagdo européia, seus produtos de exportaco.
Animado com as pesquisas antropolégicas sobre as sociedades pré-colombianas, questiona-se sobre a
possibilidade de pesquisas sobre o continente americano, sobre a geografia, a linguas, os homens, seus
contrastes.

18 MASSI, op. cit., p.208-209.

% FEBVRE, Lucien. Introduction : I’Amérique du Sud devant I'Histoire. Annales. Economies, Sociétés,
Civilisations. v.3, n. 4, p. 385-392, 1948.

1% FEBVRE, op.cit., p.386.

187 | EONARD, Emile-G. Brasil, Terra de Histéria. Trad. Eduardo de Oliveira Franca. Revista de Histéria, So
Paulo, n. 2, p.219-228, 1950. p.219.
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vinda ao Brasil. O primeiro paragrafo do artigo ironizava o fato dele estar aqui, afinal, o que

ele, professor acostumado aos arquivos e paises mais velhos, vierafazer?

Disseram-me: "Que vai o historiador fazer no Brasil? Quem tem o vezo com a
necessidade das velhas cidades e dos ricos arquivos da Franca e da Itdlia. LA ndo ha
de encontrar nem monumentos antigos (destruiram-nos sobretudo em S. Paulo para
ceder espaco a construgdo de arranha-céus), nem papeldrio antigo (que os bichos
comeram). Além disso, se ha histdria a ser feita por |4, é a histéria do Brasil: o de
crer que os brasileiros ndo tenham ficado a sua espera para tratar dela, com um
preparo e um conhecimento de seus problemas nacionais que V. ndo pode pretender
possuir" &

Léonard era um historiador de producdo voltada para a |dade Média e ao periodo da
Reforma. Seus temas eram, essencialmente, regionalizados e dedicados a Europa Meridional.
Diferentemente dos jovens Fernand Braudel ou Clalde Levi-Strauss, que vieram para ca nos
anos 1930 a procura de dinheiro e trabalho, Léonard ndo era mais um jovem (57 anos); nao
precisava de emprego, porgue ja era diretor na EPHE e ndo precisava de uma especializacdo
temética para ganhar projecéo. Que interesse podia ter ele ao vir ao Brasil? Vejamos o que

autor trazia consigo como hipotese de trabal ho:

A admissdo — repetimos, como primeira hipétese de trabalho e sob todas as
reservas necessarias — da possibilidade de se compararem as experiéncias atuais ou
recentes dos povos novos e as experiéncias antigas dos velhos paises, faz da histéria
desses povos novos uma espécie de lupa (ou de tubo de ensaio, importa pouco a
imagem) para a compreensdo de outras histrias que escapam a pesquisa pelo seu
distanciamento. E' necessario que, em seguida, o historiador se aplique as
diferencas, das quais as primeiras resultam do fato de ndo ser o homem eternamente
0 mesmo.*®

Eis o grande servico que me presta o Brasil, a mim que nd0 sou mais que um
trabalhador no campo do passado europeu. E é porque o Brasil refaz, numa certa
medida, e sob ritmo singularmente rapido, as experiéncias da Europa, e por isso
permite compreendé-las melhor que, mesmo para quem ndo se ocupe especial mente
de seu passado j4 glorioso, salido nele uma grande Terra de Histéria. **(grifo nosso)

O autor acreditava que o Brasil, por ser um pais de histéria recente em relaco a
Europa, estava, naguele momento, reproduzindo fases ja vividas pelo velho continente mas
em ritmo muito répido. O Brasil seria um campo de observagdo, um “tubo de ensaio” no qual

seria possivel visualizar elementos perdidos ou pouco explorados pelos historiadores

1% | EONARD, op.cit., p.219.
1% EONARD, op.cit., p.226-227.
19| EONARD, op.cit., p.228.
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europeus. Seu objeto, portanto, era a Europa ndo o Brasil. Se é verdade que os Annales
procuravam conhecer 0 passado a partir do presente, num método regressivo, Léonard quer
conhecer o presente “do outro” para conhecer o “seu” passado. Um exercicio jamais
advogado por Bloch ou Febvre, tanto que o autor tinha nocéo dos problemas envolvidos em
uma histéria comparativa, sobretudo entre paises de trajetos t&o distintos como a Franca e o
Brasil (embora acreditasse ser capaz de fazer os gjustes). O primeiro motivo para sua vinda
para o Brasil era a possibilidade de entender a Reforma européia do século XVI. Dois anos
depois, j& ndo mais no Brasil, o autor mostra uma mudanga sutil da sua hipétese inicial: ao
desenvolver suas pesquisas, acabou se envolvendo com o0 objeto e, a0 mesmo tempo,
conseguiu uma melhor compreensdo do campo europeu e 0 do campo protestante brasileiro;
contudo, aidéiainicial da comparacdo e de estagios de maturidade persistiu. Na introducéo de
O protestantismo brasileiro, texto originalmente publicado dois anos depois do seu primeiro

artigo, o autor assim declarava:

A comparagdo entre a Europa e o Brasil sera para nos servirmos de uma imagem
andloga, diagonal ou obliqua. (nd0 mais tubo de ensaiol-grifo nosso) E uma
comparagdo que estabel ece entre paises cujos estados de desenvolvimento sdo muito
diversos(...) Ora, acontece que ao estudar de perto as condi¢Bes eclesiasticas,
politicas e sociais em que €ele apareceu, vemos que elas se aproximam muito mais
daquelas condicBes do Antigo Regime do Velho Continente do que das condi¢des
dos séculos XI1X e XX; e isto legitima a comparagéo diagonal de que falamos ha
pouco. Esta legitimacdo permite ainda uma consciéncia mais profunda, uma
compreensdo melhor dos fenbmenos brasileiros atuais bem como dos fenémenos
europeus de outrora. Somente a esperanca deste duplo proveito nos leva a correr 0s
riscos de uma comparagdo pois, como muito bem diz um provérbio francés-
“comparacdo ndo € razdo”. Se algumas das semelhancas estabelecidas parecerem
forcadas ao leitor, tenha ele a gentileza de consideréa-las como hip6teses de trabal ho,
andaimes, que poderiam ser retirados sem que o edificio desmoronasse®*.

Em principio, desconfiamos que esse argumento era estratégia astuta de Léonard para
burlar o rigoroso sistema de cétedras existentes na USP. Segundo palavras do proprio
Eduardo de Oliveira Franga, assessor de Léonard, o sistema de catedras impedia que os

a2, Como o

professores e alunos de uma determinada cétedra investigassem assuntos de outr
francés viera como docente contratado para a cadeira de Histéria de Civilizagdo Moderna e
Contemporanea, ele ndo poderia ter como objeto de estudo a Histéria do Brasil. Os assuntos

ligados ao Brasil eram exclusivos da cadeira de Historia da Civilizagdo Brasileira, entdo

191 _LEONARD, Emile-G. O protestantismo brasileiro... p.11.
192 Eduardo de Oliveira Franca: um professor de Histéria. (Entrevista). Estudos Avancados, v. 8, n.22, 1994.
p.155.
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dirigida por Alfredo Ellis Jr. Em sentido literal, Léonard ndo deveriainvestigar um espago de
outra cétedra e a prerrogativa de estudar a Europa através do Brasil, portanto, era uma saida
possivel para evitar maiores problemas. Essa tese de “tubo de ensaio” foi estranha até para
Salum, prefaciador de O protestantismo brasileiro e amigo de Léonard. Segundo €ele, ja na
€poca, a tese provocara “desdém (havia quem dela sorrisse), contestacfes e reservas, tanto
entre os franceses quanto entre brasileiros’**. Como um autor com os pertencimentos de
Léonard, homem admirado pelo proprio Lucien Febvre, diretor da EPHE poderia advogar tal
tese? Como um homem que tinha como sua grande referéncia de pesquisa O problema da
incredulidade no século XVI poderia cometer o pior erro de um historiador: o anacronismo?
Equivoco? Seria uma estratégia astuta para burlar o sistema de céatedras da USP?

Tentar restringir esse capitulo a responder essas questdes ndo nos permitiria avancar
no debate e no entendimento da histéria do protestantismo como objeto académico.
Destacamos como salutar dessas perguntas que a tese de Léonard € exemplo do que
significou, num primeiro momento, a idéia do Brasil como “Terra de Histéria’, para a
historiografia francesa. Léonard, ao apresentar essa tese, mostra como ainda erafluida aidéia
entre os Annales sobre a América do Sul, em especial o Brasil, e sua tese € um exemplo da
variedade temética e investigativa deles. Se os pressupostos dos Annales, nesse caso,
permitiam estudar o protestantismo fora da Europa a maneira de fazé-lo ainda era
essencialmente experimental. Sua hipétese mostrava os limites dessa corrente historiografica,
da dificuldade de abarcar outros periodos e lugares geogréaficos. Ao se deparar com o Brasil
dos séculos XIX e XX, com poucas e desorganizadas fontes, sem arcabouco historiografico
sobre o Brasil, Léonard teve que usar de recursos outros como outras fontes, a Historia
comparativa'™, a Etnografia, a Sociologia, para entender o protestantismo brasileiro.

Essa obra e a propria producdo de Léonard mostram como aguns conceitos advogados
na Revista Annales e pelos pais fundadores, em especia Lucien Febvre, produziram obras
mais plurais e a aplicabilidade de novas metodologias produziu obras heterogéneas, muitas

vezes, desconhecidas atualmente. A proximidade de Léonard com Febvre ndo significaram

198 | EONARD, O protestantismo brasileiro..., p.17.

194 A histéria comparativa, fora um dos principais métodos para o estudo da religido praticados até a primeira
metade do século XX. Segundo Eduardo Basto de Albuquerque, o nascimento de uma disciplina Histéria das
Religifes trazia no seu bojo as influéncias do final do século X1X arespeito da evolugdo das sociedades, “numa
escala ascendente composta por etapas a serem superadas. A nomenclatura das diversas correntes interpretativas
variava, mas evolvia o animismo, o naturalismo, o politeismo e o monoteismo.” Para Albuquerque, o que estava
por tras dessa metodologia era uma comparagdo para detectar, de um lado, o fim eminente da religido, e do
outro, a ascensdo de uma sociedade pautada apenas no “progresso e na ciéncia’. ALBUQUERQUE, Eduardo
Basto de. Historiografia e Religido. Revissa Nures, n. 5 Jan/Abr 2007. Disponived em:
<http://www.pucsp.br/revistanures>. Acesso em: 11 abr 2007 e discutido com o autor.




98

gue Léonard e outros seguidores dessa proposta tivessem o mesmo brilhantismo ou que suas
obras eram simples consequéncia da proposta inovadora de Febvre. O protestantismo
brasileiro mostrava justamente o quéo dificil significava a aplicabilidade daguela proposta.
Além da experimentacdo e de uma tese fragil (do Brasil como “Terra de Historia’)
Léonard tinha objetivos préticos ao vir ao Brasil. O primeiro deles, ja salientado na sua
biografia, era a coleta documental para confeccdo de uma grande obra de sintese sobre o
protestantismo j& nos anos 1940.® Como ele concebia o protestantismo de uma maneira
linear, ou seja, de inicio da Reforma protestante européia, com desdobramentos posteriores
em outros locais do mundo, precisava levantar dados empiricos sobre as “novas areas do
protestantismo”. Suatarefainicial era nova, porque eram poucos e esparsos 0s dados relativos
aos evangélicos na América do Sul e faltavam outras fontes para a efetividade do projeto.
Dotado de uma concepgdo eurocéntrica, de linearidade e evolugdo do tempo histérico - a
julgar pela divisdo da sua Histoire Generale du Protestatisme e os subtitulos da obra —
contudo, tera um sentido menos triunfalista e mais nostalgico: para o autor, a Europa
conhecia um protestantismo “velho”, cansado e em crise, em contraste com as areas mais

novas que estavam renovando o protestantismo mundial.

Cest le bénéfice que nos trouvons a examiner de prés le récent passé de ce
protestantisme brésilien qui, né il y a moins d’'un siecle, est aujord hui le plus
important de tous les pays latins (la France comprise), puisqu’il comprend au moins
deux millions de membres ou d affiliés & des titres divers. Comment nalt un
protestantisme, comment il se répand: c’'est ce qu’une telle étude, conduit sur des
témoignages écrits et oraux remontant aux origines, permet de discerner avec tous
les détails désirables et dans |’ étrange sentiment, s agissant de faits qui remontent au
plus a quatre-vingt-dix ans, de toucher a une antiquité reculée, celle, tout au moins,
ou les premiers réformés de France prenaient des initiatives semblables et faisaient
des experiences anal ogues.'*

Veremos que atese de Léonard tinha também objetivos pessoais. A opgdo pelo Brasil,
além da proximidade académica entre Brasil e Franga, estava no fato de ele apresentar uma
das maiores taxas de crescimento numérico de evangélicos na América. Em nlmeros
absolutos, os brasileiros contavam, desde o século X1X até os anos 1940, com quase dois
milhdes de fiéi's, nUmero muito superior aos da Franca de Léonard que ndo ultrapassava a 800

mil. Além disso, o pais caminhava na contramdo das igrejas protestantes européias que

1% Na folha de rosto da obra Histoire du protestantisme, obra publicada em 1950, o autor ja indicava que
Histoire Generale du Protestantismo estava em fase de construcdo. LEONARD, Histoire du protestantisme... p.2.
1% | EONARD, L’Eglise presbytérienne du Brésil et ses expériences ecclésiastiques.. p.1-2.
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apresentavam uma queda no nimero de fiéis. No caso francés, muitas das tradicionais &reas
protestantes estavam se desintegrando frente a urbanizac&o e a crescente secularizagdo da sua
membresia. A comparagdo entre 0 “novo” protestantismo e o “velho”, portanto tem uma
dindmica de imagem anédloga para ndo s a idéia de superioridade européia, como também, o
contrério, de aqui ser um novo protestantismo, um “renovo” —termo utilizado por ele- ao ja

cansado protestantismo europeu.

2.2.1. O protestantismo francés

O dUltimo elemento que influenciara a vinda de Léonard ao Brasil, antes de
adentrarmos na prépria obra dele, era o cenario religioso francés e os desdobramentos das
mudangas em curso no campo religioso europeu, em especial o francés. Dentre elas,
destacamos os esfacelamento de éreas rurais tradicionalmente evangélicas devido ao éxodo
rural, a crescente secularizacdo da sociedade francesa e dosfiéis, as guerras, 0 pensamento e a
influéncia do tedlogo suico Karl Barth e suas varidveis, e a aproximagdo protestante com os
catdlicos através do ecumenismo™®’. Essas mudancas af etaram, ndo apenas o cendrio religioso,
mas reconfiguraram a maneira pelo qual os protestantes articulavam sua meméria e a
Academia visualizava os protestantes franceses. A producdo de Léonard procura responder
aos dilemas dessas novas configurages sendo ele um critico da perda da “singularidade’
protestante e contrério a aproximac&o com o catolicismo e com a sociedade mais ampla.

Enquanto protestantes brasileiros procuravam construir uma tradicdo historica e se
posicionar frente a0 desenvolvimento histérico nacional, Léonard veio de uma tradigéo
protestante diferenciada, marcada por um passado de lutas, mortes e de resisténcias'*®. Nao
somente as guerras religiosas do século X VI, cujo mais lembrado evento foi 0 massacre da
noite de S&o Bartolomeu, em 1572, foram decisivos para essa tradi¢céo de resisténcia. Desde 0
final do século XVII até o fim do século XVIII, o culto protestante foi interditado e praticado
na clandestinidade. Em 1685, quando Luis XIV revogou o Edito de Nantes — promulgado em

1598 e que garantia liberdade religiosa aos huguenotes franceses- templos foram destruidos,

197 BAUBEROT,op.cit., p.176. )
1% Termos utilizado por Léonard a respeito do protestantismo francés. LEONARD, Le Protestant Frangais.... p.
27.
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escolas fechadas, pastores exilados, batismos ao catolicismo forcados’® Nesse primeiro
momento, a proibicdo gerou a fuga de protestantes para paises vizinhos, como a Holanda
enquanto perdurou uma resisténcia armada ao rei através da revolta dos “camisards’.>® Por
mais de cem anos (1685 até 1787) eles mantiveram, na clandestinidade, seus sinodos,
pastores, regras eclesiasticas e civis, realizaram casamentos nas chamadas “ Eglises du désert”
-nome dado a essas comunidades, porque localizadas no sul da Franca, regido montanhosa,
&rida e de dificil acesso®™. Estamos falando, justamente, do ambiente e da regido onde
L éonard nascera e vivera sua infancia e juventude, proximo a fortificagdes, espacos e templos
protestantes que testemunhavam esse periodo.

Philippe Joutard mostra em La legende des Camisards: une sensibilité au passé”® que
ser protestante na Franca carrega um sentido mais amplo. Segundo ele, depois de 1840,
ocorreu uma virada na historiografia francesa (sobretudo com Michelet) que retoma os
camisards, (personagens antes desprezados tanto pelos protestantes quanto pelos catdlicos).
Imersos nas disputas politicas da segunda metade do século XIX, os camisards seréo
construidos pelos protestantes como precursores da Revolugéo Francesa e “demolidores da
Bastilha’ por terem resistido ao poder absolutista. Do lado catélico, Joutard mostra que sera
alimentado um desprezo a esse grupo tido como “eterno exército da desordem”, como
precursores dos communards (partidarios da Comuna de Paris) com guem “teriam aprendido
o direito & pilhagem, ao homicidio e ao incéndio, em nome da liberdade de greve’®®. A
tradicdo de camisard e essa forte relagdo com um passado de resisténcias pode ser vista ndo
apenas na bibliografia, bem como, nos muitos “lugares de memaria protestantes’, como 0s
Muitos acervos, memoriais e museus sustentados pela Federagdo Protestante da Franca. ™

A partir do século XIX até o seculo XX, duas estratégias foram lancadas pelos
militantes do protestantismo na esfera publica francesa: a estratégia de laicizacdo e a

estratégia ecuménica, estando elas interligadas.®®A primeira foi posta em prética desde o

19| EONARD, Le Protestante Frangais... p.36.

20 A guerra dos Camisards fora uma revolta armada protestante original mente ocorrida na regi&o montanhosa de
Cévenne, sul da Franga, iniciada em 1702 em decorréncia da revogagio do Edito de Nantes (1598) em 1685. A
revolta reivindicava a liberdade de culto huguenote. O nome camisard foi dado porque o Unico elemento que
identificava os revoltosos eram as camisas. Tal termo se tornou corrente para designar protestantes dessa regiéo.
201 | EONARD, Le Protestant Francais... p . 39.

202 JOUTARD, Phillipe. La legende des Camisards: une sensibilité au passe. Paris: Gallimard, 1977.

23 Jacques Le Goff argumenta que o exemplo camisard é representativo de como “cada época fabrica
mentalmente a sua representacdo do passado”’. LE GOFF, Jacques. Histéria e Memodria. Traducdo Bernardo
Leitdo... [et all.]. 3. ed. Campinas. Editora da Unicamp, 1994. p.27.

24 s30 cerca de onze museus sendo um deles on-line disponivel para consulta através do site:
<http://www.museeprotestant.org/>. Acesso em: 16 dez 2009.

25 BAUBEROT, Jean. Le protestantism francais, trois cents ans aprés la révocation de I'edit de Nantes.
Vingtiéme Sécle. Revue d' histoire, v. 6, n. 1,p.39-52, 1985. p.40.
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inicio do século X1X e procurava garantir um espago de uma existéncia frente a cem anos de
proibicdo e uma forma de se distinguir da religido predominante. Na prética, a defesa da
laicizac8o, calcada nos principios protestantes da decisdo individual da salvagéo, tornando a
religido prépria da esfera privada, num primeiro momento fez com que os protestantes
tivessem grande aceitagdo na esfera publica francesa, em especia, entre os republicanos e
intelectuais auto proclamando-se como “vanguarda do cristianismo”.2°Com a separacéo da
Igreja e do Estado em 1905 e o ambiente otimista do cientificismo, numa sociedade cada vez
mais agndstica, a religido passou a ocupar menos a esfera publica e os protestantes, segundo
Bauberét, paradoxamente, teriam contribuido para criar estruturas politico-sociais que
futuramente os destruiriam.?”’

A outra forma adotada a partir da laicizagdo do Estado francés foi a do ecumenismo.
Diferentemente do Brasil, onde as igrejas protestantes das missdes norte-americanas, desde
sua implantacdo, mantiveram - mesmo que em graus distintos, conforme o periodo historico-
um forte denominacionalismo®®, na Franca, diversos grupos protestantes, a partir do século
XX, criaram uma federagdo unificando suas estruturas eclesiésticas, na Federation
Protestante de France, em 1909. Ao guntar igrgjas protestantes historicas calvinistas,
|uteranas e outras menores, ela tornou-se porta-voz do protestantismo francés até os dias de
hoje. Essa posicdo francesa, cujos pressupostos teolGgicos e organizacionais poderiam ser
vistos na revista Foi e Vie — revista que teve adeptos no Brasil e inspirara uma proposta de
cooperacdo denominacional — tinha, como pano de fundo, uma teologia de resposta a
crescente secularizagdo do mundo europeu, mantendo um didlogo com a modernidade e
construcdo de um novo paradigma eclesiastico. O tedlogo que melhor representou essa
tentativa de resposta a essas demandas para o0 mundo francés foi o suico Karl Barth (1886-
1968). 2%

26 CABANEL, Patrick. Les Protestants et la République. Des 1870 & nos jours. Collection Les Dieux dans la
Cité. Bruxelles: Editions Complexe, 2000. p.30.

27T BAUBEROT, op.cit., p.41-42.

208 para Niehbur os incontaveis nimeros de dissidéncias no protestantismo levavam em conta o pluralismo social
e a incapacidade conviver com a diferenca dentro dessa tradicdo religiosa. NIEBUHR, H. Richard. As origens
sociais das denominaces cristas. Trad. Antonio de Gouvéa Mendonga. Sdo Paulo: Aste/ Ingtituto Ecuménico de
P6s- Graduagdo em Ciéncias da Religido, 1992. p.13.

299 Diferente dos liberais alemaes dos séculos XVIII e XIX que advogavam a possibilidade do homem por s
mesmo chegar a Deus, através de uma experiéncia mistica fora da revelagdo biblica, Barth acreditava no carater
absoluto de Deus ndo sendo objeto do conhecimento humano ou agdo dele. Em linhas gerais, procurava valorizar
a cultura (ciéncias, artes, politica) dialogar com ela e estar pronta a escuta-la. Essa teologia se torna atraente para
membros da classe média intelectual e dava aos tedlogos e pensadores protestantes um pablico maior. TILLICH,
Paul. Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XIX e XX. Trad. Jaci Maraschin. Sao Paulo: ASTE, 2004.
P.242-244.
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Curiosamente, essa proposta, mais intelectualizada de aproximacdo com os diversos
setores da sociedade e suas muitas ideologias, de didlogo com o catolicismo, fez com que os
estudos de cunho histérico perdessem interesse e projecdo. Feitas por pastores “ que se faziam
historiadores de suas paréquias’ e “onde os historiadores tiravam de sua pesquisa uma

exortacdo pastoral”

, a historia protestante era feita e destinada para eles mesmos. A
proposta de aproximagdo ecuménica desestimulou o principal bauarte de producdo de
conhecimento histérico de entdo: as préprias igrejas. Em uma época em que os tedlogos e
lideres se esforcavam para construir um didlogo entre protestantes e catdlicos, procurando,
nao os elementos de distingdo, mas os elementos de unido, a valorizacdo de uma histéria
anterior a propria Reforma desestimulou a produgdo historica das igrejas locais e das diversas
denominagdes.

Essa historia eclesiastica, na Franga, estava em declinio ja nos anos 1930. Os estudos
feitos por pastores mais ilustrados para exaltar as origens, eleger seus fatos significativos,
personagens valiosos e que procuravam legitimar a diferenca em relacdo ao catolicismo
perdiam forca e interesse por parte dos lideres e também dosfiéis. A partir desse “ desinteresse
histérico” das proprias igrejas, nos anos 1940, observa-se uma migracado do espago do estudo

do protestantismo em direcdo a0 meio académico®*

. Jean Baubérot mostra que, a partir dos
anos 1930, o estudo da histéria do protestantismo torna-se cada vez menos feita por pastores

“esclarecidos’, cada vez menos destinadas aos préprios protestantes, sendo cooptada pela

210 BAUBEROT,0p.cit. 176.

1 No caso da sociologia do protestantismo na Franca, ela foi, inicialmente, estimulada e financiada pelas
proprias igregjas. A Comission de Sociologie Religieuse foi criada pela Féderation Protestante de France em
1961 e desenvolvida em parceria com a Faculdade de Teologia de Estrasburgo, na mesma Universidade que fora
berco dos Annales. A necessidade de uma andlise sociol gica estava vinculada, segundo Jean-Paul Willaime, as
transformacBes sociais em curso desde os anos 1930, na Franga, como o é&xodo rura que atingiu areas rurais
historicamente protestantes como Cevennes, Pitou, Vivarais, que para um dos tedlogos daquele momento,
produziria o risco de uma indiferenca religiosa ligada a essa nova situagdo da secularizagdo e do
desenraizamento religioso provocado pelo movimento migratdrio. Os primeiros estudos dessa comissdo eram
essencialmente estatisticos e muito préximos da demografia sem 0 uso de principios tedricos norteadores. Em
1969, a Federagéo Protestante da Franca desvincula a comisséo de sociologia por problemas paliticos. O que era
antes uma comissdo destinada a ser um instrumento do sacerddcio, ao longo dos anos, tornou-se um 6rgéo que a
partir dos dados coletados fazia proposi¢des e sugestes incisivas quanto a leitura dos dados e das estratégias da
igreja. A partir de 1969, uma etapa importante dentro da institucionalizac8o da pesquisa em sociologia do
protestantismo, porque existe a integragdo da Centro de Sociologia do Protestantismo a uma universidade
fazendo parte da Faculdade de Teologia protestante da Universidade de Ciéncias Humanas de Estrasburgo. Em
1975, esse grupo foi reconhecido pelo C.N.R.S distanciando-se assim das intengdes das institui¢coes eclesidsticas
e da pesquisa sociologica de orientagdo pastoral, preocupando em fazer uma andlise descompromissada com
projetos ou estratégias eclesiais. Lembramos que no caso da sociologia do protestantismo, ela possui um trajeto
diferenciado em relacdo ao cendrio brasileiro. Enquanto no Brasil a sociologia e a sociologia histérica do
protestantismo tiveram como grandes precursores protestantes questionadores da ordem ingtituida nas suas
respectivas instituicoes, financiados por érgdos ecuménicos internacionais ou por bolsas governamentais, enfim,
um conhecimento de contestacdo e reivindicagdo de mudanga, na Franga, serdo as proprias igrejas que,
primeiramente, usam de levantamentos sociolOgicos para desenvolverem estratégias de atuacdo e melhor
conhecer seu publico. WILAIME, Jean-Paul. La Sociologie du protestantisme em France. Des premiéres
recherches aux travaux actuels. Archives des sciences sociales des religions, v. 44, n.1, 1977. p.104.
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Academia ndo sO como espago de construcdo, mas utilizando-se dos seus métodos e
destinando sua producio para 0 meio académico. Para Baubérot, Emile Léonard e sua
produc&o seriam exemplo dessa primeira fase académica do protestantismo®*?, da mudanca de
local de producdo e publico avo: antes das igrejas para os fiéis, agora na Academia e para a
Academia. O desenvolvimento dos estudos por Léonard ocorriam num periodo, portanto, no
gual o protestantismo francés se encontrava desinteressado pelas suas préprias origens, sem

obras histéricas eclesiésticas, devido, a propria situagdo do protestantismo francés.

Du catholicisme le protestant ne connait le plus souvent que son aspect extérieur, et
tel que le présente la pratique courante de fidéles sans grande spirituaité. Et la
comparaison d'une Eglise romaine ainse limitée & ses faiblesesses et d'un
protestantisme considéré dans ses principes ou dans sa fidélité passée ne peut étre
gu'au bénéfice de ce dernier. L attitude de la majorité catholique a I'égard des
“hérétiques’ doit étre d' ailleurs assez semblable, a la reserve que, ceux-ci étant peu
nombreaux, elle peut se borner an’en avoir, en fait, aucune idée.

L ignorance est toujour une imprudence. Ici parce que, s €elle vient a cesser, elle
laisse la place, souvent, & une admiration excessive.?®

Diante de um esfacelamento da memaria protestante, Léonard se faz critico contumaz
do cenério religioso francés e ao destino dele, como veremos na andlise de seus textos.
Desacreditava na estratégia ecuménica, porque a aproximagado com os catolicos subestimava
as diferencas historicas entre os dois grupos. Como fiel e historiador entendia esse
ecumenismo como pouco prudente frente as experiéncias de lutas e resisténcias dos
protestantes franceses, constituindo uma espécie de “traicdo a uma geragdo que entendia como
indtil o sacrificio dos ancestrais’?'. Para ele o projeto ecuménico apresentava-se COmo mais
dotado de “boa vontade que clareza de espirito e sabedoria’ sendo essa tendéncia fusionista
um verdadeiro “confusionismo eclesiastico”.?*Tal posicionamento também se fazia presente
na sua critica a nascente sociologia religiosa da Franga, quando o autor se depara com 0s
primeiros estudos sobre o catolicismo francés de Gabriel Le Bras, ao defender justamente
outros métodos e leituras para 0 estudo do protestantismo porque acreditava que o
protestantismo era portador de uma singularidade historica, cuja transposicdo metodol 6gica

dessa sociologia catélica acobertava. '

212 BAUBEROT, Jean. Le Protestantisme francais e son historiographie... p.177.

213 | EONARD, Le Protestant Francais... p. 160

214 JOUTARD, Philipe. Les racines de lamémoire. H-Histoire, n.7, 1981.p.13.

215 | EONARD, O Protestantismo brasileiro... p. 315.

218 A grande dificuldade para o autor eram os nimeros de fiéis arrolados nas comunidades protestantes.
Diferentemente dos catdlicos, onde o batismo e a participagcdo dos sacramentos permitia classificar alguém como
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O agnosticismo socid, a perda da importancia na sociedade sobre a referéncia
religiosa, o ecumenismo, ocorrem junto com o esfacelamento de tradicionais territorios
protestantes, dentre eles, da regido onde o proprio Léonard nascera. O desenvolvimento de
ruptura com uma tradicdo secular de casamentos ndo mistos, a relativizagdo da experiéncia
histérica do protestantismo fez de Léonard um critico em relacéo a estratégia adotada pela
Féderation Protestante. Como um fiel militante- algo que sempre admitiu ser — vir ao Brasil
significava também uma experiéncia de um fiel desg/oso de diagnosticar aos franceses, quais
tinham sido os erros cometidos no passado, bem como, para os brasileiros, oferecer a
experiéncia de um pais protestante mais velho para que eles néo cometessem 0s mesmos erros
das nagBes protestantes mais remotas®’. Dessa feita, a tese de Léonard tem uma dimenséo de
experimentacao académica, mas também de uso eclesiéstico e pessoal.

A producéo de Léonard e suas consideracOes a respeito do protestantismo brasileiro
devem ser entendidas a partir desse local de producéo, na qual a memaria protestante francesa
era redefinida e as muitas mudangas implicavam, claramente, outra postura em relacéo a
tradicdo longinqua. O professor francés esta, justamente, no limite desses espacos,
transitando entre os problemas do seu grupo e seus antepassados protestantes, situado na
Academia onde o século XVI e a Reforma eram relidos, e, novas perspectivas (abertas por

Lucien Febvre) eram postas.

2.3. Uma andlise do protestantismo brasileiro: leituras, limites e possibilidades

2.3.1. Proposta tedrico-metodol 6gica

De posse dessas informagfes sobre o autor, sua posicdo académica e eclesiéstica,

analisaremos algumas das consideragbes de Léonard sobre o protestantismo brasileiro.

um catdlico, no caso protestante, a realidade era mais complexa. Isso porque a religido tinha adeptos que ndo se
filiavam as igrejas, criangas e jovens ndo contados, e dos dados, no caso das comunidades protestantes francesas
do interior, serem pouco confidveis pois variavam conforme a situagdo politica. LEONARD, Emile-G. Les
conditions de |a sociol ogie protestante em France. Archives des sciences sociales des religions, v.1, n. 8, p.125-
137, 1959.

217 |éonard declarara em Le Protestant Francais possibilidade de miitua ajuda “des rapports utiles ont éé
noués, ou la pensée religieuse francaise peut aider de gros protestantismes d évangélisation, et en recevoir
encouragement”. LEONARD, Emile-G. Le Protestant Frangais. p.249.
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Recortaremos algumas delas em trés obras, duas traduzidas para o portugués e uma em
francés. A primeirafoi publicada em 1949, intitulada L"Eglise presbytérienne du Brésil et ses
expériences ecclésiastiques”®, niimero publicado na revisa de Estudos Evangélicos da
Faculdade Livre de Teologia Protestante de Aix-en-Provence. Em pouco mais de cem
paginas, ele ofereceu ao publico evangélico francés o desenvolvimento do presbiterianismo
brasileiro desde o inicio dos trabalhos missionérios até o ano de 1942. Essa obra se apdia,
basi camente, nos dados de Vicente Themudo Lessa em Annaes da 12 Igreja Presbiteriana de
SAo Paulo, cabendo ao professor francés a contextualizagcdo de determinadas questoes.
Aborda aspectos mais informativos como 0S primeiros missiondrios, as primeiras
comunidades evangélicas, 0s primeiros colégios, as dissidéncias, as querelas, o perfil dos
fiéis, dos primeiros pastores e das possiveis falhas das missdes norte-americanas.

Embora n&o tenha uma traduc&o em portugués, a obra € praticamente transposta para o
texto que melhor apresenta as reflexdes de Léonard, publicado em forma de artigos na Revista
de Histéria da USP entre os anos de 1951-52 com o titulo: O protestantismo brasileiro, um
estudo de Eclesiologia e Histéria Social.?’*N&o mais restrito aos presbiterianos, Léonard
amplia o leque de grupos evangélicos, incluindo os de origem missionaria e pentecostal,
embora dedique mais tempo aos Ultimos no terceiro texto dele, publicado, originalmente, em
francés, em 1952 e traduzido para o portugués por Antonio Gouvéa de Mendonca, em 1988:
O iluminismo num protestantismo de congtituic&o recente, onde o autor se dedica ao estudo
da Igreja Evangélica Brasileira e das pentecostais Assembléia de Deus e, principalmente, a
Congregacdo do Brasil. Todos esses textos foram publicados por editoras protestantes e
explicam como ainda o autor seja desconhecido da academia brasileira.

Na introducdo de O protestantismo brasileiro, Léonard aponta, de forma breve, seus
objetivos. Enquanto os historiadores eclesisticos legitimavam o seu texto no afeto para
preservar a memoria do grupo, o autor afirmou que ndo visava a“exaltar um ou outro culto”,
tampouco fazer uma histéria religiosa composta “de simples exposi¢do de acontecimentos e

doutrinal tal como se procuraria, por exemplo, numa historia de Isamismo na Africa e

218 | EONARD, L Eglise presbytérienne du Brésil et ses expériences ecclésiastiques... O Unico exemplar que
encontramos esta disponivel na Colecdo Aristides Candido de Mello e Souza, na Unicamp. Ele tem uma
dedicatéria de préprio punho de Léonard ao entdo professor auxiliar de Roger Bastide, Anténio Candido de
Mello e Souza.

219 pyblicado em formato de livro dez anos depois da primeira edicéo, a obra n&o teve uma revisio do autor.
Léonard ja estava bastante debilitado e sobrecarregado de trabalho, quando foi feito o convite de publicar o seu
livro. Ele preferiu aprovar a publicagéo dos artigos como sairam na revista sugerindo algumas revisdes no texto,
0 que ndo ocorreu porgue morreu antes. Dados fornecidos por Isaac Saloum na introduc&o de O protestantismo
brasleiro... p.14.
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Budismo na China.”**Pretendia “um estudo de eclesiologia e de histéria social religiosa’.
Com esse objetivo marcava uma proposta diferenciada, porque almejava um estudo que néo
fosse uma Historia Eclesiastica, bastante difundida e conhecida entre franceses e brasileiros,
como ndo queria um estudo feito com critérios utilizados pela tradicional Histéria das
Religides.

A diferenca entre uma Historia das Religifes e de uma Histéria Religiosa foi nuancada
e constituiu um dos principais legados do professor Eduardo Basto de Albuquerque, pioneiro
na area de Teoria e Método em Histéria das Religides no Brasil. Para ele, a diferenca
elementar entre ambas, era que a primeira tinha, por principio, a comparagdo entre grandes
tradicdes religiosas, enquanto a outra pretendia uma Histéria cultural ou social dareligido. A
Histéria das Religi®es, praticada na época de Léonard, vinha de duas outras tradicoes,

essencia mente vincul adas:

Quando a Histéria das Religides se desenvolveu no século XIX estava mais
preocupada com as origens e os periodos mais antigos das religides. Para tanto, o
seu método se voltava para determinar a precisdo dos textos religiosos, e buscava a
comparagdo tanto dos discursos sagrados quanto das experiéncias religiosas através
de seus mitos, ritos, simbolos e institui¢des. (...)

Ha duas dimensbes fundadoras da Histéria das ReligiGes. Na primeira, as religides
sdo consideradas como construidas por grandes conjuntos reunidos de elementos
comuns, tais como crencgas, ritos e simbolos, que permitem aglutindlos sob a
designagdo como cristianismo, judaismo, budismo, etc. E na segunda, o uso
sistemético da comparaggo®.

Essa proposta comparativa pressupunha que as religides eram manifestacOes
universais tanto em sociedades “primitivas’ como as mais “avancadas’. Embora tenha sido
feita ao longo de toda a Historia, ela é entendida como uma ciéncia especifica no século X1X,
fortemente influenciada por ideol ogias evolucionistas e naturalistas que “discutiram qual erao
lugar de cada religido numa escala ascendente composta por etapas a serem superadas.” % A
Historia das Religifes entendia que a religio seria suprimida com uma laicizagdo progressiva
devido & expansdo do progresso e da ciéncia das culturas mais “avancadas’.?* Léonard, ao
apresentar sua tese de “Brasil Terra de Histéria’, mostra, justamente, o carater de inovagao,

experimentacdo e limite de sua obra ao propor romper com uma préatica difundida, sem,

220 | EONARD, O protestantismo brasileiro... p.19.

221 AL BUQUERQUE, Eduardo Basto de. Uma histéria de Deus, de Karen Armstrong. Revista Nures. Nticleo de
Estudos de Religido e Sociedade da Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo. n.13, Setembro/Dezembro
20009. p.5. Disponivel nainternet no site:< http://www.pucsp.br/revistanures>. Consulta em fevereiro de 2010.

22 ALBUQUERQUE, Eduardo Basto de. Uma histéria de Deus, de Karen Armstrong. Revista Nures, n.13,
Set./Dez. 2009. Disponivel em: <http://www.pucsp.br/revistanures>. Acesso em: 3 fev. 2010.

223 Al BUQUERQUE, op.cit.
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contudo, abandonar a metodologia comparativa, sem abandonar a idéia do protestantismo
como um fenémeno universal.

Se em termos metodolégicos sua proposta era da Histéria das Religifes, sua
perspectiva tedrica se encaixaria no que Albuguerque entende como Historia Religiosa. N&o
se trata de uma Higtoria Eclesiéstica- tal qual vimos no capitulo passado- mas de uma outra

perspectiva de estudo histérico dareligido que busca:

Responder bem de perto as grandes indagacOes tedrico-metodol 6gicas da propria
historiografia, ou seja, 0s questionamentos das limitagdes da historiografia
tradiciona buscando reconstruir os fatos, inclusive os religiosos, se insere no
esforco da historiografia de responder as limitagdes se aproximando de outras

Ciéncias Humanas como apontou Julia e finalmente, os desafios perante as certezas

das construcdes historiogréficas e, aiés, do préprio conhecimento®.

Diferentemente da Histéria das Religides, a Histéria Religiosa prioriza ndo a
comparagdo, mas o contexto, “principalmente o social como elemento basico de explicacéo
dos problemas religiosos dos homens’. Proposta divulgada pelos Annales, usa ndo apenas de
conceitos de historiadores, bem como “buscam apoio nas areas vizinhas como a Sociologia,
Antropologia e Psicologia’ . Léonard enquadrar-se-ia nesse segundo grupo, pois desgjava a
religido ndo apenas a partir dos seus dogmas e estruturas eclesisticas, mas acrescentando o
socia e o contexto como primordia para o entendimento da religido. Embora nunca cite, a
influéncia de Durkheim € nitida ao romper com um paradigma da Histéria Eclesiéstica, que
entende a Histéria como guiada por um ente supremo, entendendo-a como uma construcao
social e, apartir do qual, ela se torna uma representagdo social. Cabia a Leéonard mostrar quais
formas de igreja respondiam “atais ou quais necessidades religiosas, atal ou qual psicologia,
e no estudo dos problemas institucionais e préticos, eclesiasticos e, alguma vezes, politicos
levantados pela implantacdo e desenvolvimento de crencas e igrejas’®®®. Sua proposta,
portanto, era uma histéria social do protestantismo, partindo da premissa que, determinadas
formas de igreja, responderiam melhor as necessidades religiosas de determinados grupos
dessa sociedade.

Para realizar tal objetivo, Léonard, diferentemente dos demais autores do capitulo

passado, trouxe uma leitura documental mais ampla, incluindo fontes ainda ndo utilizadas.

224p | BUQUERQUIE, op.cit., p.8.
22> ALBUQUERQUE, op.cit., p.10
2% | EONARD, O Protestantismo brasileiro ... p.10.
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Resultado do “deslocamento de fontes do historiador, que ndo pode mais se contentar em

a' %%’ utiliza-se das fontes

fazer a exegese dos documentos escritos oriundos da esfera politic
contempladas pelos pastores autodidatas, como os jornais eclesiasticos, as atas de resolucdes,
e acrescenta as genealogias, memérias e biografias de protestantes disponiveis. Essa
ampliacdo documental e construcéo de uma histéria que recusava o relato factual, tal qual era
praticada pelos historiadores eclesiasticos, permitiu a visualizagdo de outros agentes, em
especial, os leigos, o inicio de comunidades menores e uma problematizacdo sobre quais
grupos sociais nos quais o protestantismo teria tido maior aceitagdo. O grande limite foi 0 ndo
acesso a documentacdo priméria relativa as juntas de missoes, as cartas, diarios localizados
nos Estados Unidos, ago até hoje intransponivel.

Léonard adentrou numa bibliografia mais ampla a respeito do Brasil e do respectivo
cendrio religioso, incluindo obras catdlicas como livros, revistas eclesidsticas, jornais
eclesiasticos e de Histéria do Brasil. Como académico criterioso, sua obra possui notas de
rodapé, referéncias documentais e bibliogréficas- aspecto ndo observavel nos historicos
eclesidsticos. Dentre autores catdlicos, utiliza-se de textos como os ja citados textos
polémicos do Pe. Leonel Franca e de Agnelo Rossi, como acrescenta, as andlises de
sacerdotes como Paschoal Lacroix??®, Heliodoro Pires’®, Hildebrando Accioly®, Fidelis M.
de Primeiro %!, Usa-se das revistas catdlicas Revista Eclesistica Brasileira, a Revista Santo
Anténio (revista dos franciscanos da Bahia) e, no caso, de referéncias restritas ao meio
académico, Alfredo Ellis Jr.%*2, Nina Rodrigues, Nelson Werneck Sodré®*

Além das fontes escritas, como os histéricos eclesiasticos e a bibliografia académica,
ele- gracas a amizade estabelecida com os professores franceses Emilio Willems e Roger
Bastide- utiliza-se dos dados preliminares das respectivas pesquisas de campo e de seus
respectivos alunos. Em lluminismo num protestantismo de constituigao recente, por exemplo,
cita os dados dos alunos de Bastide, em especial de Maria Isaura Pereira de Queiroz, sobre os

movimentos messianicos brasileiros dos Muckers e das descrigdes de Antonio Candido de

221 DOSSE, Francois. A Histéria em Migalhas. Dos Annales & Nova Histéria. Tradug&o Dulce A.Silva Ramos. 22
reimpressdo. S&o Paulo: Ensaio; Campinas, SP: Editora da Universidade Estadual de Campinas, 1992. P. 54.

228 | ACROIX, Paschoal. O mais urgente problema do Brasil. Taubaté, 1936; O Problema sacerdotal no Brasil.
S&o Paulo, 1930.

22 pIRES, Heliodoro. Temas de Historia eclesiastica do Brasil. S50 Paulo: e, 1946.

230 ACCIOLY, Hildebrando. Os primeiros niincios no Brasil. S&o Paulo: Progresso, 1950.

231 PRIMERIO, Fidelis M. Capuchinhos em Terras de Santa Cruz. S&o Paulo: Livraria Martins, 1940.

22 E| LIS, Alfredo. Um parlamentar paulista da republica. Sao Paulo: Jodo Bentivegna, 1950.

233 RODRIGUES, Nina. As coletividades anormais. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1939.

234 SODRE, Nelson Werneck. Formaggo da Sociedade Brasileira. Rio de Janeiro: José Olympio, 1944. Curioso
notar que obras de grande repercussdo para a contemporaneidade ndo parecem ter causado grande efeito em
Léonard, como o caso dos textos de Paulo Prado, e da triade de Gilberto Freyre, Sérgio Buarque de Hollanda e
Caio Prado Jr.
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Melo e Souza, quando visitara igrejas catélicas e evangélicas do interior paulista. Descri¢Oes

gue posteriormente culminaram em obras de grande repercussdo na Academia Brasileira

COmMo Nno caso da primeira, Os messianismos no Brasil e no Mundo®®

Os parceiros do Rio Bonito®®.

, € No caso do segundo,

Devido aos limites da documentacdo, percebemos que, metodologicamente, Léonard
confiou plenamente nas informagdes dos historiadores ecles asticos, raramente investigando
as mesmas fontes utilizadas pelos historiadores autodidatas. Constréi seu texto apoiando-se
em obras como as do congregacional, Jodo Gomes da Rocha, dos batistas, Antonio Neves
Mesguita e Asa Routh Crabtree; do metodista, James Kennedy e, em especia, do
presbiteriano, Vicente Themudo Lessa. Capitulos inteiros tiveram como fonte esses textos, o
que refor¢a a importancia da histéria eclesiastica e desses historiadores autodidatas para a
compreensdo do protestantismo brasileiro. Seu objetivo era construir uma narrativa em que 0s
dados dos estudos historicos eclesiasticos fossem contextualizados em relagdo a sociedade
brasileira mais ampla, como por exemplo, a situagdo politica e religiosa do Brasil, quando os
primeiros missionarios norte-americanos chegaram. No caso do presbiterianismo, do periodo
de 1863 a 1903, ele ndo acrescenta outra fonte a ndo ser o trabalho de Vicente Lessa, o
mesmo ocorrendo com os demais grupos. Apenas quando essas obras ndo traziam mais
informacOes a respeito do contexto, ele foi em direcdo as fontes, principalmente, nas atas das
grandes assembléias das igrejas (documentos de resolugdes), posteriormente, trabalhando com
jornais eclesiasticos.

A organizagdo dos capitulos do texto de Léonard evidenciam inovacdo atrelada aos
Annales. a construcdo de uma histéria-problema. Conceito advogado principalmente por
Lucien Febvre, a Histéria problema vinha como uma ruptura com a histéria factual. Os
capitulos pretendem responder a uma determinada pergunta formulada pelo autor.
Diferentemente dos textos de histéria eclesiastica, cujo Unico sentido era acompanhar a
evolugdo histérico-institucional, de ano a ano, as realizacOes das igrejas evangélicas, 0s
capitulos dos livros procuram entender o protestantismo a partir de questdes levantadas pelo
autor. No caso dos dez artigos publicados na Revista de Histéria da Usp, posteriormente
compilados no livro O Protestantismo Brasileiro, procuram responder as seguintes questdes:
Qual era o cenario religioso brasileiro antes do protestantismo?(Capitulo 1); Qual mensagem

protestante chegou ao Brasil e qual foi a forma de atuacdo dos missionarios? (capitulo 2); De

5 QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O Messianismo no Brasil e no Mundo. S3o Paulo; Dominus;

Universidade de S3o Paulo, 1965
2% MELLO e SOUZA, Antonio Candido. Os parceiros do Rio Bonito. Estudo sobre o caipira paulista e a
transformacdo dos seus meios de vida. Rio de Janeiro: José Olympio, 1964.
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que forma o catolicismo reagiu a presenca protestante? (capitulo 3); Como os protestantes
brasileiros se tornaram independentes das missdes estrangeiras? (capitulos 5 a 7); quais eram
0s problemas, desafios e conquistas dos protestantes nos anos 19507? (capitul os 8 a 10).

Seu trabalho de historiador se confunde com o do etndgrafo e socidlogo, conforme se
aproxima dos seus proprios dias. As suas constantes visitas as igrejas paulistas, a sua propria
impressdo sobre os cultos, dos seus aspectos diferentes, a apropriacdo das descricdes
antropolégicas e etnogréficas de outros pesguisadores tornam determinadas passagens
distantes de uma prética historica convencional. Quando ele visita comunidades pentecostais
urbanas, em meados dos anos 1950, por exemplo, as descri¢gBes do culto dos “glorias’ é o
relato puro e simples das impressdes do pesquisador.

Os textos de Léonard sdo um resumo comparativo dos histéricos eclesiasticos
realizados até agquele momento. Para um leigo neste tema, provavelmente, € o melhor texto
para conhecer 0s grupos mais antigos por ser mais enxuto e ndo se perder tanto em questées
politicas e teoldgicas, ser menos descritiva e mais analitica. Contudo seu texto ndo é
organizado a partir de um eixo bem definido. Devido a propria fragilidade da tese “Brasil:
Terra de Histérid® mostram menos um exercicio comparativo e mais um fichamento
organizado das suas leituras sobre a histéria do protestantismo nacional. Suas conclustes
nesse sentido, foram apressadas e constituem uma fragilidade desse trabalho ao propor uma
leitura panoramica do protestantismo brasileiro questionando muito pouco os dados que |he
eram apresentados pelas obras dos historiadores autodidatas do capitulo passado.

Destacaremos as consideragOes de Léonard relativas ao Brasil a partir de trés questfes
que consideramos centrais. A primeira é a caracterizacdo do cenério religioso brasileiro muito
distinto daguele mostrado nos histéricos eclesésticos, estudos académicos e polémicas
religiosas. O catdlico, a organizacdo das primeiras igrejas e o elemento leigo rural conferiu
outro sentido para a expansdo protestante e abriram possibilidades investigativas. A segunda
questéo € relativa a forma pela qual os personagens protestantes aparecem no seu texto. Ao
invés da criagdo de uma narrativa exemplar, coloca ele em prética uma narrativa biografico-
social, mostrando individuos limitados ao seu préprio contexto. Através delas, perceberemos
a construgdo de um modelo consolidado nos anos 1970-1980 das missdes norte-americanas
como intolerantes e desagregadoras das forcas protestantes eminentemente nacionais e 0s
pastores nacionais como possivels redentores. A terceira questéo é a forma pela qual esse
empreendimento académico mostra as crengas e 0s pertencimentos religiosos do autor.
Léonard, ao observar a “repeticdo da Historia’ no Brasil, constr6i uma narrativa dividida entre

a nostalgia e o fatalismo. Ao ver os problemas da Europa penetrar em alguns grupos
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protestantes brasileiro, comporta-se como atalaia, pronto a avisar para 0s perigos de
determinadas atitudes. E um fiel preocupado com o presente dos brasileiros, um fiel & procura
de solucdes para 0 seu protestantismo francés. Nosso intuito ndo é s6 mostrar os limites do
Brasil como “Terra de Histéria’, mas também 0s novos problemas, novos cenarios e outros
métodos explicativos para andlise do protestantismo nacional influenciados por alguém dos
Annales. Cabe a n6s mostrar quais leituras do protestantismo foram feitas, seus limites e as

possiveis contribuicdes e possi bilidades investigativas abertas por esse do autor.

2.3.2. As*profundas necessidades espirituais’ do Brasil.

A fraqueza numérica do clero catdlico, trazendo como conseqiiéncia esmorecimento
e lassiddo, tanto espiritual como moral, fora- no plano humano- a maior razéo de
éxito do protestantismo no Brasi|**

A caracterizagdo do cenario religioso brasileiro feita por Léonard tentou provar a
semelhanca entre o Brasil do século X1X e a Europa do século XVI. Para ele, as causas da
Reforma ndo estariam nas circunstancias politicas ou morais, na ambi¢do dos principes, ou
dos costumes “corrompidos do clero e da Santa Sé, mas sim, das necessidades religiosas
experimentadas pelo Ocidente no fim da |dade Média e ao fracasso da igreja tradicional ante
as aspiracoes religiosas a que deu origem mas ndo soube satisfazer.”**®Ele se referia a uma
“sede espiritual” dos fiéis europeus resultantes de um ambiente onde Deus era entendido
como extremamente bom, poderoso, terrivel e, por isso, muito distante do homem pecador. A
salvacdo da ama parecia inatingivel, proporcionando uma angustia nas amas dos fiéis.
Fortemente influenciado pelo trabalho de Lucien Febvre, a respeito de Martinho Lutero, o
autor lembrou da mudanca da teologia cristd no fim da Idade Média e, principalmente, a
religido cristd desse periodo como povoada de devogles e de préticas pitorescas e tocantes,
“sans rigeurs mais non sans fois'?*°. Tal ambiente religioso proporcionara um cenério de fiéis
mais autbnomos em relagdo & Igreja, com uma piedade individualista, autbnoma e ja
independente do clero. Os padres tinham menos importancia e as préticas religiosas, como a

leitura da Biblia, eram cada vez mais proximas da esfera privada ou da familia.

%7 EONARD, O Protestantismo brasileiro..., p.225.
2% | EONARD, O Protestantismo brasileiro..., p. 31.
239 |_EONARD, Histoire du Protestantisme..., p.7.
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N&o nos deteremos em questionar essas constatacfes, mas como essa caracterizacdo
influenciou sua andlise do protestantismo brasileiro. Basicamente, 0 autor procurou, no Brasil
do século XIX, agueles elementos dentro do seu esquema de “repeticdo da histéria’. Para ele,
0 protestantismo no Brasil nutriu-se de um cenério pré-existente de “ profundas necessidades
religiosas’®° tal qual a Europa. Para tanto, usou dos argumentos ja conhecidos do publico
brasileiro, como a fata de padres, de paréquias, da “dissolucdo dos costumes e o
indiferentismo religioso de uma parte dos sacerdotes do Brasil”®**. Tal qual na Europa do
século XVI, a maior parte da populagcdo ndo tinha acesso aos servicos religiosos devido as
grandes distancias, 0 ato custo dos servigos eclesiasticos como batismos, casamentos,
funerais e amaior parte desenvolvia, como alternativa, uma religido pouco institucionalizada

entendida na visdo de Sérgio Buarque de Holanda:

No Brasil, ao contrario, foi justamente o nosso culto sem obrigaces e sem rigor,
intimista e familiar, a que poderia chamar, com aguma impropriedade,
“democratico”, um culto que dispensava no fiel todo esforgo, toda diligencia, toda
tirania sobre s mesmo, o que corrompeu, pela base, 0 nosso sentimento religioso
(...) uma religiosidade de superficie, menos atenta ao sentido intimo das cerimonias
do que ao colorido e a pompa exterior, quase carnal em seu apego ao concreto e em
sua rancorosa incompreensdo de toda verdadeira espiritualidade; intransigente, por
iSSo mesmo que pronta a acordos, ninguém pediria, certamente, que se elevasse a
produzir qualquer moral socia poderosa. Religiosidade que se perdia e se confundia
num mundo sem forma e que, por isso mesmo, ndo tinha forgas para lhes impor sua
ordem. Assim, nenhuma elaboracdo politica seria possivel sendo fora dela, fora do
culto que sb apelava para os sentimentos e 0s sentidos e quase nunca paraarazéo e a
vontade.?*

Diferentemente dos paises de colonizag@o hispénica, segundo Léonard, o Brasil fora
pais tolerante em relacdo “a toda crenca e toda forma de piedade” e, devido ao abandono,
brasileiros desenvolveram uma concepcéo leiga da religido, privatizada e, veementemente,
condenada por Holanda. Para o francés, contudo, existia um “elemento positivo” nessas
préticas religiosas “supersticiosas’, pois elas possibilitavam, tal qual os vitrais das igrejas
medievais, apreender “verdades espirituais embora de maneira estranha e algumas vezes
idélatras’.?** O autor destacou, também, a influéncia do jansenismo no clero brasileiro, que

teria gudado o protestantismo atraves “da fomentagdo de uma piedade austera, culto das

240 | EONARD, O Protestantismo Brasileiro..., p.32.

241 | EONARD, op.cit. p.35.

242 HOLANDA, Sérgio Buarque. Raizes do Brasil. 26 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005. p.105.
243 | EONARD, O Protestantismo brasileiro... p.38.
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Sagradas Escrituras e independéncia com relagéo a Roma’.%* Ele retira uma | eitura pejorativa
da religiosidade brasileira, mostrando que esses cultos familiares seriam justamente a base da

gual o protestantismo iria se aproveitar. Como €le era protestante, considerava positivo:

As préticas de devocdo particular no seio de excelentes familias catdlicas brasileiras,
abriram muitos coragBes ao protestantismo (...) a fraternidade dessas préticas
piedosas, e 0 amor ao canto, levardo, mais tarde, um grande nimero de simples

caipiras as reunides protestantes, onde eles se sentirdo em completa igualdade com

os maisilustre, e onde terdo o prazer de cantar®®.

Além da diferenca de postura em relacdo a religiosidade brasileira, ao contr&rio dos
historiadores eclesiasticos, Léonard caracteriza o catolicismo brasileiro de forma menos
aguerrida. Ele o entende como promotor da piedade propicia & implantacdo protestante e
porque, diferente da Europa, os evangélicos brasileiros ndo foram vitimas de perseguicdes
violentas e duradouras. Os eventos de atrito com o catolicismo narrados naqueles livros de
historia eram “episodios locais, esporadicos, sem qualquer ligac8o que nos permitisse supor
um plano geral pré-estabelecido. Episddios, alias, provocados por personalidades isoladas (...)
em resposta a personalidades protestantes caracteristicamente agressivas em suas prédicas’ 2%
O autor devia ter em mente a sua propria experiéncia de protestante francés para tecer tal
comentario. Como agui ndo ocorreram guerras religiosas das proporgdes do século XVI com
as mortes, destruicdo de igrejas e interdi¢des, como as vividas pelos seus antepassados, ele
desconsidera outras formas de violéncia.

Sua conclusdo geral n&o era menos ousada que sua tese do Brasil como “tubo de
ensaio”: a expansdo protestante ndo era resultado da atividade missioné&ria e sim, das
condicbes da propria sociedade brasileira. Léonard inverte a logica dos historiadores

eclesiasticos que creditavam a expansdo do protestantismo aos trabal hos dos missionérios.

Na verdade, os magnificos resultados obtidos pelos pregadores batistas, desde o seu
aparecimento no Brasil, foram conseguidos fora de toda atmosfera e de toda
civilizag8o “evangélica’. O evangelho havia normalmente precedido aos seus frutos,

244 N&o apenas 0 cendrio religioso como também o cenério politico nacional era favoravel paraaimplantagdo do
protestantismo. Embora ndo explore de maneira eficaz, entende ele que existiam politicos entusiastas do modelo
de desenvolvimento norte-americano (Gueiros) e o imperador ndo se interessava ha defesa aguerrida da religido,
dado seu natural indiferentismo em matéria eclesiastica. Outro elemento favoravel era a crescente necessidade de
mao- de- obra imigrante no Brasil que trazia consigo a necessidade do exercicio de suas praticas religiosas, por
vezes, diferente do catolicismo. LEONARD, op.cit., p.43.

245 | EONARD, op.cit., p.39.

246 |_LEONARD, op.cit., p.133.
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e em o “povo culto” deixou de ser alcancado, como mostram as conversdes dos
Nogueira Paranagua e dos Lins. Poder-se ia mesmo dizer que seus resultados foram
maiores sempre que o evangel ho se apresentou por i mesmo, ha sua nudez original,
sem acompanhamentos humanos pretendendo proteger-lhe ou facilitar-lhe a tarefa.
Estes acompanhamentos humanos, entretanto, mais cedo ou mais tarde, se
apresentam sempre, sob a forma de instituicoes religiosas e paliticas, e de uma
“civilizagdo crista’ .2’

Léonard, ao encaixar o Brasil num modelo de repeticdo da historia, na procura pela
piedade autbnoma e leiga do brasileiro, desmonta 0 esquema até agora imaginado e
divulgado. Para ele, a maior parte das comunidades protestantes “eram espontaneamente
criadas e viviam e se desenvolviam muitas vezes aheias aos cuidados de um pastor residente,
e pelo simples zelo de seus membros.” *%0u sgja, 0s plangjamentos missiondrios de ocupacédo
territorial, a agdo educacional que pretendiam “civilizar” os brasileiros, a projegdo dos
Estados Unidos como modelo civilizacional, tdo matizadas no capitulo passado, ndo eram
determinantes para entender o crescimento vertiginoso visto nos anos 1940. Pelo contrério,
esses aspectos dos quais aquelas obras se orgulhavam, eram, justamente, 0s principais
empecilhos para a expansdo do protestantismo.

A tese de Léonard se sustentou em duas obras sempre citadas pelo mesmo. A primeira
delas € a do seu amigo, o professor de Antropologia da USP e da Escola Livre de Sociologiae
Politica, Emilio Willems, que publicara em 1945, Cunha: tradicdo e transicdo em uma
cultura rural do Brasil*®. A pesquisa redlizada na cidade paulista de Cunha propunha
investigar os habitos e praticas do homem do campo, comumente conhecido como “caipira’.
Ao procurar pelas préticas religiosas dessa populagdo, ele se deparou com uma peguena
comunidade de fiéis metodistas e descreveu em pouco mais de trés paginas seus habitos e
comportamentos. Enquanto os catélicos eram caracterizados como “frouxos’ em matéria
religiosa, ndo muito dados a “religiosidade” e com certa independéncia em relagdo ao padre
guanto as suas festas e associagOes religiosas, os protestantes foram tidos como seu oposto.
Os aspectos da Festas do Divino eram exemplos tanto da “independéncia’ da popul acéo

catélica em relacdo a suas devogdes e do atrito eminente que a intromissdo do padre poderia

247 _LEONARD, op.cit., p. 193.

248 | EONARD, op.cit., p.98.

249 WILLEMS, Emilio. Cunha. Tradicsio e transicdo em uma cultura rural do Brasil. So Paulo: Secretaria da
Agricultura do Estado de S&o Paulo, 1947.
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causar com a populagdo rura®”. Exemplifica o cenario através do relato de um dos seus

moradores;

O padre ndo pode expulsar ninguém da igreja. A igreja é do povo. N6s podemos
expulsar o padre, mas o padre ndo pode expulsar ninguém. Minha filha ajuda-lhe a
ganhar dinheiro.”*

Para contrastar com a membresia catdlica, Willems observa uma comunidade
metodista de Jerico, situada em um ndcleo rural distante do nuicleo urbano de Cunha. Na zona
rural, a comunidade era composta de 200 membros, com uma escola dominical de 155 alunos,
gue impressionava o autor “pela coesdo dos seus membros e pela obediéncia a certos padroes
de comportamento impostos pela igreja’®2. O antropdlogo observava os servicos religiosos
realizados por leigos, com escassa participagdo de um pastor e a religido se desenvolvia a
partir de alguns nucleos familiares. As familias protestantes, diferentemente das catdlicas,
eram caracterizadas como prontas “para orar e cantar hinos em comum”?*3, bem como
alfabetizavam os filhos porque “ a leitura da Biblia é essencial ao protestante”®>*. Em geral,
sobrava a imagem positiva dessas comunidades protestantes rurais que “viviam em paz com
os catolicos’.

Outro texto que chamou a atencdo de Emile Léonard e nos gjuda a entender a tese dos
missiondrios como agentes secundarios na expansdo do protestantismo foi Bandeirantes da
Fé de Maria de Melo Chaves™. Obra publicada em 1947, um ano antes da chegada de
Léonard ao Brasil, é um singelo livro das memérias da autora. Sua riqueza consiste em
narrativas coloridas de afeto, das lembrancgas dos avés, das dificuldades do pai agricultor,
fases da infancia e juventude, como também, o forte envolvimento dela e da sua familia na
construcéo da igreja presbiteriana no seu vilargjo natal e as profundas marcas que a opgéo

religiosa teve nos rumos de sua propria vida

20 Esses aspectos da religiosidade popular serdo melhor explorados pelos pesquisadores da CEHILA (Comissio
de Estudos Histéricos da Igreja na América Latinad) nos anos 1970 quando, influenciados pela teologia da
libertagdo, procuram a construgdo da Histéria da Igreja a partir do pobre. Um dos exemplos € o texto de Eduardo
Hoornaert a respeito do catolicismo brasileiro. HOORNAERT, Eduardo. Formagéo do Catolicismo Brasileiro
1550-1800. Ensaio de interpretacdo a partir dos oprimidos. Petropolis: Vozes, 1974.

ZLWILLEMS, op.cit., p.64

ZANILLEMS, op.cit., p.69.

28 WILLEMS, op.cit., p.69.

24 WILLEMS, op.cit., p.69.

255 Né&o encontramos nenhum exemplar da obra traduzida por Léonard para o francés, tampouco referéncias do
ano de publicagdo (provavelmente em 1953). O dado fornecido foi extraido do artigo de SALOUM, Isaac, O
prof. Emile-G. Léonard e o Brasil.Revista de Histéria, Sao Paulo, n. 52, 1962. p.467.
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Ambientada no interior de Minas Gerais, a peguena igreja evangélica de Chaves
“havia nascido” como resultado da briga de um tio dela com o padre local. Depois de ganhar
uma Biblia de um amigo iletrado (havia sido presente de um missionério presbiteriano), o “tio
Davi”, comegou a |éla por conta prépria. Intrigado com a leitura, ele resolveu compartilhar
suas davidas com o padre da cidade que o repreendeu veementemente: a leitura do livro ndo
era permitida a um simples fiel. Descontente, ele e seu amigo, o “Sr. Dornelas’, comegaram
uma leitura sistemética e conjunta da Biblia. Segundo a autora, a leitura em s provocou o
abandono de ambos do catolicisno — dadas as discrepancias encontradas entre a pratica
catdlica e a Biblia- e s posteriormente, muitos anos depois, eles tiveram contato com o
missionario presbiteriano Carlos Morton que os batizou como “conversos’ ao protestantismo.

Essa obra mostra, ao mesmo tempo, uma religiosidade centrada na Biblia e um
descontentamento com o catolicismo ingtituido antes mesmo da chegada dos missionérios.
Com a adesdo do tio Davi, a autora rel ata que, aos poucos, afamilia foi aderindo areligido do
tio, bem como, “os agregados e os trabalhadores agricolas que o cercavam”.**® Assim surgiu
um grupo ao redor da leitura da Biblia e dos canticos religiosos. Aos missionarios
presbiterianos cabia apenas a funcdo de batismo de novos adeptos e esporadicas instrucdes
religiosas. Liderada, primeiramente, por um pequeno agricultor, anos depois, era a prépria
autora do livro a responsavel pela comunidade, uma moga com pouco mais de 16 anos que
ministrava as mensagens religiosas, ensinava criancas pobres a ler, entregava panfletos
evangelisticos e enfrentava problemas com senhoras catélicas que “atrapalhavam o
andamento das reunides’. %’

Com esses dois trabalhos, Léonard mostrou um caminho novo para os estudiosos do
protestantismo, contudo, ao tentar encaixéa-lo na sua tese, ndo percebeu as possibilidades que
esse cendrio abria. Cabia a ele, apenas, provar que o Brasil do século XX era parecido com a
Europa do século XVI e, de uma certa forma, reviver aquilo que fisicamente ndo era mais
possivel de ser visto no seu continente. Como observado pelo préprio autor, ser protestante
era algo extremamente difuso, porque pouco instruido e sustentado na centralidade da Bibliae
no uniforme moral. Nao se permitiu perguntar, por exemplo, sobre quais tipos de discursos
eram produzido nesses locais (7). Essa religiosidade protestante rural eraigual a dos nucleos
urbanos? Parece que s0 agora, quase 60 anos depois da publicagdo, € que estudiosos percebem
o potencial do cenério explorado por Léonard. Exemplo disso sdo os recentes trabalhos da

antropologa Lidice Ribeiro e do historiador que escreve essa tese. Essas comunidades rurais

26 | EONARD, op.cit, p.105,112.
%7 CHAVES, Maria de Mello. Bandeirantes da fé. Belo Horizonte: [s.n], 1947.p.21-31.
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protestantes eram diferentes dos agrupamentos urbanos e arraigadas na religiosidade rural
catdlica, existia um discurso protestante que mesclava elementos da religiosidade local como
a ida a curandeiros, consulta a oraculos, oracGes pré-formuladas, totalmente avessas a
principios teol 6gicos advogados pelos missionérios e pela confissdo de fé oficial.

Essa emergéncia de determinados cenarios e personagens so fora possivel devido &
abertura documental e as concepgdes de historia de Léonard. As memérias de sujeitos
comuns, através da leitura das memorias, da inclusdo de trabalhos académicos, a procura
pelos seus fiéis mais pobres, nos parece proprias de um historiador dos Annales que visava
aos sentimentos das multiddes e suas caréncias, e que procurava entender de que forma elas
eram supridas. A caracterizagdo do elemento leigo como vital ao protestantismo brasileiro foi
uma das grandes contribui¢des da sua obra. Além disso, o0 autor trouxe cenérios e personagens
desse tipo de fontes, tais como o “matador de aluguel” que se “converte’ antes de executar um
evangélico; o caipira que escuta a leitura da Biblia sentado na caixa de madeira;, as
conversdes; 0s coquetéis onde crentes reuniam familiares e amigos para evangelizar; a
instrugcdo que as novas familias recebiam das familias evangélicas mais antigas; o ambiente de

aconchego do pertencimento religioso.

N&o é somente pelo prazer de um exotismo, hoje arqueoldgico, que estas histérias
nos despertam tanto interesse e encantamento, mas pelo que elas nos ensinam
relativamente ao sucesso da propaganda protestante e ao fracasso da defensiva
catdlica sem fdar de sua contribuicdo para os estudos das mentalidades destes
homens que também existiam na Europa de outros tempos. Inteligentes e
intelectualista (o que se pode ser sem ser intelectual), com necessidades espirituais
mal satisfeitas, 0 povo brasileiro era extremamente sensivel a argumentagdo e a
controvérsia, especialmente quando, como era de costume, se apelasse para a sua
inteligéncia. A argumentacdo e a controvérsia havia sido a forca do protestantismo
do século XV1I; e ainda recentemente criaram-se vérias comunidades protestantes, na
Itdlia, apGs os debates de varias horas entre um ou outro propagandista e o vigério
(ou bispo) através dos quais uma parte da populagdo concluiu pela vitéria dos
primeiros. Aconteceu assim também na histéria do Brasil e o clero catdlico também
agui cometeu as mesmas faltas e experimentou as mesmas derrotas dos
controversistas catolicos do século XVI que, abandonando o recurso da violéncia,
entregaram-se & controvérsia®®.

Desse modo, o “fervor” das pequenas comunidades e a espontaneidade da pregacéo
eram mais importante que o plangamento mission&io. O problema para a expansio
protestante ndo era, portanto, o catolicismo, ou a cultura atrasada do brasileiro, mas era

interno ao seu proprio discurso origindrio. Se o clima da Reforma do Brasil era 0 mesmo da

%8 EONARD, O Protestantismo brasileiro..., p.136.
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Europa do século X VI porgue ndo aconteceu aqui 0 mesmo? Essa era a pergunta final que se
propunha a resolver. Para ele, mesmo existindo um clima favordvel a expansdo de uma
Reforma religiosa no Brasil, ela ndo ocorrera, porque outras forcas dissiparam a possibilidade
do evento. Os politicos, intelectuais e progressistas que poderiam promové-la ingressaram nas
fileiras positivistas; os espiritas arregimentaram outro contingente de “necessitados
espirituais’ e o sacerddcio catélico optara por um conservadorismo em favor de Roma
Somado a isso, 0s missionarios norte-americanos e as missdes semeavam um protestantismo
intolerante e autorit&rio com os habitos brasileiros, enfim, uma Reforma genuinamente
brasileira ndo ocorrera. Ao analisarmos a biografia de alguns personagens entendemos mel hor

seu lamento.

2.3.3. Personagens do protestantismo brasileiro: missionérios e pastores.

Ao acompanhar o trabalho dos primeiros missionarios norte-americanos no Brasil-
diferentemente dos livros de histéria eclesidstica que apresentavam os individuos como
“lampgos’- sua harrativa explora personagens de maneira mais ampla. Diferente dos
historiadores eclesidsticos, Léonard ndo tinha os pertencimentos dos pastores tampouco
preocupacado em agradar determinadas familias. Em principio, livre das amarras institucionais,
sem 0s mesmos lagos de afeto dos historiadores eclesiasticos, estaria ele em condigdes ideais
para a compreensdo da atuacdo dos pioneiros protestantes de forma mais “fria’. Contudo, ele
nutrirq simpatias, sobretudo quando analisa a atuag&o do corpo pastoral nacional e antipatias
ao posto dos missionarios estrangeiros.

Ele rompe com uma tradi¢éo biogréfica, de homens excepcionais, mostrando-os como
homens limitados pela configuragdo social. Determinados elementos de uma psicologia
histérica podem ser encontrados, sobretudo quando analisa dois de seus personagens, Jose
Manoel da Conceicéo e Miguel Vieira Ferreira, e procura as articulagfes entre as condicdes
sociais e mentais dos personagens que estuda. De pano de fundo, sua narrativa marcara uma
tendéncia dos anos subsequentes da consolidagdo dos estudos do protestantismo de uma
espécie de duaidade das personagens pioneiras, atribuindo-se aos pastores nacionais 0s

portadores de uma originalidade e smplicidade, ao passo que 0s missionarios sdo construidos
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como insensivels, autoritarios e incapazes de se adequarem as complexidades do cenario
nacional.

Dentre 0s personagens a quem dedicou mais atencdo, Léonard enfatizou em O
protestantismo brasileiro a atuacéo de José Manoel da Concei¢do dedicando-lhe mais de treze
paginas e em O lluminismo dentro dum Protestantismo de constituicdo recente outras cinco.
O encantamento por Concei¢do se deve a duas obras biogréficas; a primeira foi publicada em
1922 e republicada em 1935, Padre José Manoel da Conceicdo, do ja estudado Vicente
Themudo Lessa; a segunda foi O Padre Protestante, do pastor presbiteriano Boanerges
Ribeiro, publicadaem 1950, e amelhor biografiajafeita

José Manoel da Conceicdo foi o primeiro pastor brasileiro. Seu perfil de homem
inquieto, com fortes indicios de problemas mentais, sua forma de atuagdo como padre e
posteriormente pastor, sua abnegacéo, constituem biografia representativa da ténue linha que

separava um padre e um pastor®>®

. Padre, converso ao protestantismo em 1864 pelas méaos do
missiondrio preshiteriano Alexander Blackford, fora criado em uma familia portuguesa e
instruido pelo seu tio-avd que era sacerdote em Sorocaba. Foi ordenado em 1845 e atuara no
interior do Estado de S&o Paulo, nas regifes do Vale do Paraiba, Brotas, Sdo Carlos, Rio
Claro, Sorocaba por quase vinte anos. Autodidata, estudante dedicado e poliglota, tornou-se
conhecedor de medicina através de tratados alemaes e os aplicava quando visitava regifes
carentes. Depois de conhecer um engenheiro luterano em uma de suas visitas paroquiais, teve
acesso a literatura teoldgica protestante. Segundo o proprio Conceicdo, como fruto dessa
literatura, as pregacOes nas suas paroquias passaram a ser centralizadas na leitura da Biblia,
caracteristica que Ihe haviam dado a alcunha de “ padre protestante”.

Apdbs um periodo de anglstia tipica das narrativas conversionistas ao protestantismo,
deixou a batina, foi rebatizado pelos missionarios norte-americanos e, posteriormente,
ordenado pastor preshiteriano. O primeiro pastor brasileiro estabeleceu uma forma prépria de
apostolado, caracterizada por Léonard de “apostolado indigena’. Tornou-se um pregador
itinerante, voltou a suas antigas pardquias e procurou converter seus antigos fiéis. Visitou
vilargjos e sitios ministrando para pessoas ssmples e familias inteiras, distribuindo dinheiro e
remédios para necessitados. Como pastor presbiteriano, pouco prestava contas a junta de

29 A melhor biografia até hoje publicada sobre José Manoel da Conceicdo foi feita por Boanerges Ribeiro.
Veremos no préximo capitulo que Ribeiro foi o estudioso do protestantismo polémico devido ao seu modo
autoritario, quando fora presidente da principal instancia politica preshiteriana. Seus pertencimentos politicos e
seus escritos ser8o pouco lidos por uma geracdo de estudiosos que contestava sua forma de condugdo
eclesiastica. Contudo essa biografia € muito bem documentada e singular na historiografia do protestantismo
pela sua capacidade de ao mesmo tempo ser rigorosamente documentada, bem como, instrutiva aos fiéis.
Constituiu esse texto a base sobre a qual Léonard constréi sua interpretacdo a respeito de Conceicdo. RIBEIRO,
Boanerges. O padre protestante. S8o Paulo: Casa Editara presbiteriana, 1979. Editorial escrito em 1948.
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missdes porque, literamente, desaparecia em suas viagens pelo interior. Essa atitude
desagradava tanto 0os missionarios nacionais quanto a Junta de Missdes. Seus conhecimentos
rudimentares de medicina atraiam a populacéo carente que atribuia a ele também poderes
taumatargicos. Além de ser itinerante, ndo casara e vivia de esmolas. Seus periodos de
angustia, isolamento e personalidade marcante teriam dado outra alcunha: a de “padre louco”.
Sua morte é entendida como um martirio. Com a salide debilitada devido as suas precérias
condigdes de vida, morreu depois de uma caminhada solitéria pelo interior paulista na véspera
da noite de Natal de 1873, sendo, inicialmente, enterrado como indigente. Um major que
conhecera Concei¢éo horas antes de sua morte, intrigado com o homem que conhecera, foi o
responsavel pela primeira biografia dele, o Magjor Fausto de Souza.

José Manoel da Conceicdo, para Léonard, representa e representou na literatura
protestante, durante muito tempo, aimagem do lider espiritual: com a abnegagéo, celibato e 0
voto de pobreza de um padre, com a erudi¢cdo e o ardor evangelistico de um pastor norte-
americano. Léonard vai mais longe. Se j& ndo bastassem as “semelhangas’ em termos de
“necessidades espirituais’, encontra nele elementos de Lutero! Conceicdo representa toda
forma de piedade leiga do catolicismo, das devogdes familiares, sobretudo dos vilargos, da
importancia da Biblia e da intoleréncia no abrigo a essa religiosidade tanto do lado catdlico
guanto dos missionarios protestantes. Cruzamento do individuo com o social; e, nesse caso,
representando de um lado o sentimento catdlico de indignacdo em relacéo ao clero e aigreja
catdlica ingtituida, e do outro, a incapacidade de um brasileiro se adequar as determinactes
“plangjadas’ pela Junta de Missdes norte-americana, tais como a prestagdo de contas de suas
atitudes, plangjamento de viagens, participacdo em eventos burocréticos. A fragilidade do
argumento € o fato dele entender essas personagens, baseando-se em biografias feitas por
pastores autodidatas. Assim, ele reproduz imagens fortemente apologéticas como o de
Conceigdo ser um homem parecido com Lutero, algo que facilitava sua tese de que o Brasi| do
seculo X1X era o mesmo da Europa do século XVI.

Ao acompanhar a biografia de Concei¢éo, ele adentrou naquele mesmo cenério pouco
explorado pelos histériadores eclesiasticos como a organizagdo de comunidades em pegquenos
vilargjos. No caso da comunidade de Brotas, a partir de onde Concei¢cdo comega sua
peregrinacéo, Léonard encontra provas daquele cenario narrado por Maria de Mello Chaves.
O ex-padre comegou suaigreja utilizando-se do culto familiar, ou seja, convencendo um chefe
de familia, um pequeno proprietario rural, que trouxe consigo seus parentes mais proximos e

empregados. A familia conversa se tornou o nucleo protestante, desenvolveu suas atividades
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religiosas baseadas apenas na leitura livre da Biblia e sem o auxilio de pastores ou

missionarios. No caso de Conceicéo, Léonard afirma:

sua missdo ndo era 0 ministério organizado e a propaganda confessional, a qual se
dedicavam ent@o os missionarios; nem mesmo se dedicava mais a evangelizacdo
itinerante, com auditorios rel ativamente grandes e representantes de todas as classes.
O antigo cura, de boa familia, possuidor de grande cultura, dedicava-se agora a um
ministério de caridade e instrugdo religiosa entre os mais humildes. O insigne
tedlogo, que estava a par da literatura espiritua de toda a Europa, comprazia-se com
0s mais modestos conselhos de higiene como meios de obter a paz da ama.. essa
mesma humildade levava-o a viver essa “vida de pobre” que se aproxima de Sao
Francisco de Assis, e da qual o o protestantismo brasileiro guardou admirativa
memodria, mesclada de alguma surpresa.?®

Outro personagem a quem Emile Léonard dera atencdo foi Miguel Vieira Ferreira
Embora trabalhasse com ele em O Protestantismo Brasileiro, sera em [luminismo dentro dum
Protestantismo de constituicdo recente que ele lhe dedica uma andlise mais detalhada
Diferentemente da andlise sobre Conceic¢&o, nesse caso, 0 autor reconstitui através de fontes
primarias (ndo exclusivamente bibliograficas) a vida e o desenvolvimento da igreja fundada
por Ferreira até mesmo porgque ndo existiam biografias disponiveis, tal qual ocorrera com o
ex-padre presbiteriano. Miguel Vieira Ferreira (MVF) foi um dos mais estudados pelos
pesquisadores brasileiros e Léonard é o pioneiro no seu interesse.”®*. Natural de S&o Luis no
Maranhdo, MVF nasceu em 1837. Filho de fidalgos portugueses saiu de sua cidade natal rumo
a Escola Militar no Rio de Janeiro, onde se destacou obtendo o titulo de doutor em Ciéncias
Matemdticas e Fisicas aos vinte e seis anos. Dr. Miguel, desde jovem, se destacava pela mente
brilhante (chegou a ganhar elogios do proprio imperador), pela habilidade com a oratoria,
altruismo e pela defesa de val ores proximos ao Positivismo como o patriotismo, a valorizagdo
da ordem, aliberdade de imprensa, a defesa da Republica e daliberdade religiosa. Seu contato
com os presbiterianos em 1874 e a frequéncia nos cultos fizeram com que 0 mesmo se

convertesse. A decisdo de MVF foi narrada por Alexander Blackford, 0 mesmo que ordenara

260 | EONARD, O Protestantismo brasileiro..., p.73-74.

261 para maiores dados biogréficos consultar ALMEIDA, Adroaldo J.S. Da Terra ao Céu. A trajetéria de um
maranhense que virou anjo. Sdo Luis; EDUFMA, 2008. Outro artigo com boas informagdes biogréficas é de
RIVERA, Paulo. A Igreja Evangélica Brasileira entre a Biblia e a Palavra de Deus. Revista Universidade de Sdo
Paulo. Sdo Paulo, n. 67, p.78-99, setembro/novembro de 2005. Além desses textos todos os histériadores
eclesiasticos preshiterianos narram o episodio de fundagdo da Igreja Evangélica Brasileira, bem como,
estudiosos como Antonio Gouvéa de Mendonga, David Gueiros Vieira e mais recentemente Lyndon de Aradjo
Santos exploraram determinados aspectos de Ferreira. Santos ao analisar Ferreira observa as estratégias de
assimilacdo das doutrinas protestantes, elaborando uma sintese religiosa capaz de engendrar outras experiéncias
frente ao sagrado.
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Conceicdo, pastor. Depois de frequentar algumas reunifes na Igreja Preshiteriana do Rio de

Janeiro, assim descreve o missionario:

Fiquel surpreso por vélo (MVF) em seu lugar no culto de domingo. O serméo
versou sobre a simpatia de Jesus. Ele ouviu com calma, mas com profunda atencéo.
Foi entdo que se produziu nele uma manifestagdo muito estranha a mentalidade da
comunidade. Terminado o culto, encontraram-no em seu lugar, incapaz de
movimentar as maos ou os pés e de abrir os olhos. Seu corpo ndo estava rigido, mas
permanecera ha posicdo na qual ele se encontrava ou em que o colocaram.
Permaneceu assim aproximadamente uma meia hora e, durante esse tempo abriu os
olhos apenas uma vez e por um instante somente. Entretanto, quando voltou a s
sabia perfeitamente o que forafeito ou dito ao redor dele.

Suas primeiras palavras foram, entre outras: “ Agora aceito a Biblia como a Palavra
de Deus, verdadeira e inspirada e Cristo como um divino Salvador e quero professar
afé nestalgreja Preshiteriana’. Estas verdades e outras foram firmemente afirmadas
por ele: todavia durante dias ele parecia plenamente persuadido que tinha visdes e
que recebia inspiragdes diretas, divinas ou espirituais e injungdes proféticas.

Dois ou trés dias apls, abandonou suas experiéncias espiritas, como inlteis,
pecaminosas e ilusdrias. A véspera de seu ataque de domingo ele ndo havia dormido
nada e muito pouco durante diversos dias e diversas noites. Estava convencido que,
durante seu estégio letargico, seu espirito esteve fora de seu corpo, olhando-o,
consciente de tudo o que se passava.®®?

O contato com o proprio sagrado, sem intermediacdo, algo que hoje entendemos como
misticismo, fora entendido por Léonard como a manifestagdo do “iluminismo”® brasileiro.
Diante de uma conversdo téo inusitada, Blackford enviou a sua Junta de Missdes a pergunta

de como proceder com o nedfito. Poucos meses depois ela respondeu de forma dura:

Deus n&o fala mais diretamente aos homens. Este desconhecimento da verdadeira
doutrina protestante, a saber, que Deus fala sempre diretamente aos homens, quando
Ihe apraz, mas ndo acrescenta nada a Sua Revelagdo definitivamente terminada com
aredacgo dos Livros Santos.?*

Ou sgja, a Junta deslegitimou a experiéncia de MVF por ela ndo ter respaldo na Biblia e por

nado acreditar que arevelacdo divina continuasse a ocorrer diretamente ao individuo. Diante de

%2 Bl ACKFORD, Alexander. Carta destinada Junta de Missdes presbiteriana datada do dia 24/04/1874. Apud
LEONARD, O lluminismo ... . p. 29-30.

263 Sobre esse termo Léonard agrupou um leque de movimentos religiosos messianicos como o Sebastianismo,
os Muckers, Canudos, o Padre Cicero. Segundo os tradutores do texto, trata-se para Léonard, de uma iluminagdo
interior, de uma abertura para a captagdo direta das revelagBes divinas. “Em nada ele se relaciona com o
iluminismo como século das luzes, que pretendia combater a ignorancia e a supersticdo.” LEONARD, O
[luminismo... p. 6-13.

%4 |_LEONARD, op.cit.,p. 32.
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tal postura, 0 maranhense que ja havia sido batizado, ordenado preshitero e ja agia como
pregador espalhando sua experiéncia de conversao a outros publicos, se negou a reconsiderar
suas experiéncia mistica e acatar a determinacdo da Junta. Como resultado rompeu com a
Igreja Presbiteriana e fundou, em 11 de setembro de 1879, a Igreja Evangélica Brasileira.®®

Nesse caso, 0 cenario leigo, avesso a intermediacdes entre 0 homem e o sagrado ndo
estaria restrito ao campo ou aos poucos instruidos (caso do publico de Conceigdo), como
também, estaria perpassando setores urbanos e intelectualizados, representados aqui na figura
de MVF. Para o autor, a possibilidade de penetragdo protestante atingiria todos os estratos
sociais, dos urbanos e letrados até os rurais iletrados devido essa “sede espiritual” e a
autonomia religiosa. Contudo, como mostrado pelas biografias, existiam outros fatores que
impediram a realizagdo de uma Reforma brasileira como o espiritismo (influente entre os
militares brasileiro e se aproveitando dessa mesma piedade leiga avessa a intermediagdes com
0 sagrado), o positivismo (arregimentando politicos e intelectuais), a propria reforma
ultramontana (agregando catélicos “descontentes’), e principalmente, devido a intolerancia
gue a mentalidade protestante anglo-saxa trazia para o territorio nacional .

O autor destaca Jose Manoel da Conceicdo e Miguel Vieira Ferreira, para mostrar, de
um lado, aquele cendrio religioso rural, leigo e autbnomo; e as missdes como também
responsaveis pelo fracasso de uma possivel Reforma protestante no Brasil. Embora fossem
homens estudados que se sacrificassem em “extenuantes viagens a cavalo em campos de
evangelizacdo vastos’, morressem de moléstias tropicais e fossem acometidos pela fadiga”,
para Léonard, os missionarios eram portadores da intoleréncia e insensibilidade para com essa

realidade. Em suas palavras:

Raros, entretanto, foram os propagandistas protestantes que a impossibilidade de
uma reforma autéctone atraiu a esta espécie de niilismo eclesiastico. Alias, a maior
parte deles nunca contou muito com o éxito de umatal reforma (religiosa) paradela
esperar demasiado. Ao contrario, era da pregagdo de suas proprias doutrinas e de
seus meétodos confessionais anglo-sax8es que esperavam a “conversio  ao
evangelho” das populagBes que, brutalmente, consideravam ndo cristés. As
diferentes igrejas protestantes enviavam missdes aos pagaos. enviaram-nas também
a0 Brasil®®,

Léonard achava incompativel que os missionarios tratassem os brasileiros como

pagdos. Pensava ser teologicamente absurda a pratica do batismo das igrejas protestantes em

2 BARREIRA, op.cit., p.89.
%6 | EONARD, O Protestantismo brasileiro, p.84.



124

fiéis catdlicos ja batizados, em especial, dos batistas. Comporta-se, ndo apenas como um
conhecedor da histéria das igrejas norte-americanas, mas como um detentor de um saber

legitimo sobre a Reforma. Para ele:

os prosélitos vindos do catolicismo ndo podem pois lamentar-se por serem tratados
desfavoravelmente ou por acreditar existir ai uma demonstragdo de hostilidade
especial contra a sua antiga igreja. Mas, observemos ainda que esta pratica,
contraria aos ensinamentos da Reforma (que apenas exigia a abjuracdo dos
erros,somente dos erros, da Igreja Romana), transportou-se para o protestantismo
brasileiro vinda de suas “igrejas-maes’ dos Estados Unidos. (grifo nosso)®’

Até uma leitura pouco atenta de seu texto mostra uma simpatia para com o0s pastores
nacionais e a pouca legitimidade dos missionarios ao atribuir a eles atributos como estarem
longe dos principios da Reforma, intransigéncia, mentalidade de superioridade étnica. Na
verdade sua antipatia ao ideal norte-americano demonstra todo o clima de pessimismo do pés-
guerra e dos discursos totalitdrios. A idéia missionaria civilizatoria tinha escancarado o
“espetéaculo das suas guerras e a miséria de seu proletariado ensinaram, finalmente, a Europa
que nao se pode, de forma alguma, falar em “civilizaggo cristd” *®

Do ponto de vistainstitucional, essa dualidade narrativa fica mais evidente, quando ele
aborda as disputas entre pastores nacionais e missionarios norte-americanos. No caso da
educacdo protestante difundida nos colégios dos missionarios, Léonard recorda que eles (os
missionarios) “acreditavam que o éxito da evangelizacdo dependeria em parte da criacdo de
uma atmosfera e de uma mentalidade estrangeira nos estabel ecimentos de ensino, em que as
gualidades pedagdgicas tomaram logo o primeiro plano”. Se muitos dos pastores nacionais
depois assumiram essa postura dos mission&rios estrangeiros, o autor acreditava que essa
proposta “era 0 reverso deste protestantismo “brasileiro” desgado por Kidder e pelo Pe.
Conceicdo. E isto acontecia no momento em que a aceitacdo da fé evangélica por aristocratas
e caipiras demonstrava que o protestantismo brasileiro n&o fora um sonho apenas.” 2.

Em termos gerais, 0s pastores nacionais apresentam-se como homens incansaveis,
abnegados, sensiveis aos problemas da sua membresia- 0 que faltava aos missionarios norte-
americanos e aos pastores da sua Franga. Observando o corpo pastoral brasileiro dos anos

1950, concluia ele que muitos deles tinham uma segunda profissdo para garantir o sustento

257 EONARD, O Protestantismo brasileiro..., p. 119.
2% | EONARD, op.cit., p.193.
%9 | EONARD, op.cit., p.151.
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familiar,?” exercido, muitas vezes, sem remuneracdo para a comunidade ficar dispensada de
onerosa folha de pagamento. Nesse sentido, essa dupla jornada constituia para o autor
“exemplo para o protestantismo da Europa e da Franga’ na medida em que os pastores “ndo
entrariam numa atmosfera de profissdo e de casta que poderia afasté&-los da vida, e por
conseguinte, da compreensdo de seus fiéis.”?"*Sobram finas ironias no texto impossiveis de
saber ao certo a que pastor, ou igreja eram destinadas. Os pastores brasileiros aparecem como
fatigados, sga pelo excesso de trabalho ou pela dupla jornada, sgja pelas condigbes de
trabalho das viagens longas a cavalo e a pé.*” Trata-se, portanto, de uma imagem muito
romanceada e ab mesmo tempo que contrasta em muito com a imagem atual do corpo
eclesidstico protestante, em especial na grande midia. Cabe-nos perguntar, ainda, a validade
desse imagindrio a respeito de sacerdotes e dos esteredtipos atuais ndo serem uma critica

velada tendo em vista umaimagem ideal de sacerdote, tal qual a descrita por Léonard.

2.3.4. O pesquisador-profeta: as“igrejas velhas’ e as “igrejas novas’

Os problemas e as discussdes teoldgicas (...) correspondem a um estado de
maturidade das zonas geograficas e sociais mais antigas do protestantismo
brasileiro. Essa maturidade, por sua vez, o aproxima das experiéncias das velhas
igrejas européias e norte-americanas, inspirando-lhe uma certa inclinagdo para as
mesmas experiéncias. Se a sua historia atual se limitasse apenas a essas zonas, 0 seu
interesse seria, além, de limitado, talvez melancélico- o de uma “arte de
envel hecer”, certamente dificil, mas sem grande originalidade. Entretanto, nas novas
zonas que se abrem ao protestantismo brasileiro, apresentam-se 0s seus problemas
tipicos da juventude e, até mesmo, de primeira infancia Ao lado de um
protestantismo velho, preocupado com o estudo das deficiéncias de sua maguina
eclesistica e com problemas teol 6gicos, ha um protestantismo novo, de conversao,
evangelizacdo e conquista, e que aparece ou nas regides atual mente abertas a cultura
ou em novas classes da sociedade brasileira, especialmente no proletariado urbano.
No primeiro caso, as modalidades do aparecimento e desenvolvimento desse
protestantismo novo em nada diferem do que foram nas zonas pioneiras de
cinglienta anos atras; no segundo, em condi¢des inteiramente inéditas, revelam-se
manifestaces espirituais e eclesiasticas originais®”.

Como vimos anteriormente, tanto 0s personagens como o proprio cenario religioso do

Brasil do século X1X foram caracterizados como muito proximos da Europa do século XVI. A

219 L EONARD, op.cit., p.254-260

21| EONARD, O Protestantismo brasileiro..., p.257.
272 | EONARD, op.cit., p.259.

213 LEONARD, p.cit., p.341.
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mesma piedade, a centralidade da Biblia, a recusa areligido instituida, a religido doméstica e
familiar, mostravam que os brasileiros tinham a mesma “ sede espiritual” dos europeus. Se 0s
inicios eram parecidos, como entender o protestantismo na atualidade (anos 1940/1950)?
Seriam eles parecidos com os da Europa do século XVII, XVIII, ou XIX? Como continuar a
correlacdo entre dois espacos e duas temporalidades distintas conforme as igrejas brasileiras
se distanciavam do seu ponto fundador?

A forma encontrada pelo autor foi desenvolver uma tipologia, uma classificaggo para
relacionar o que observava no Brasil e o j& vivido na Europa. Para ele, o protestantisno
possui as mesmas fases do desenvolvimento humano, com trés “estagios’, ou sgja, a
juventude (ou infancia), a maturidade e a velhice. N&o € uma aproximagdo cronol égica exata,
mas tipoldgica, cabendo a Léonard enquadrar determinadas igrejas brasileiras em um desses
trés estagios. Nessa tipologia, a juventude seria marcada pela espontaneidade do grupo,
liderado por elementos leigos e por missionérios preocupados apenas com a evangelizagdo, ou
seja, igrejas com pouca intervencdo dos missiondrios’™. As igrejas maduras ja teriam um
corpo sacerdotal constituido e procuravam autonomia em relagdo a igrejass maes,
presenciavam rivalidades e muitas discordias (tal qual o cisma promovido por Eduardo Carlos
Pereira entre os preshiterianos). Asigrejas velhas seriam compostas por membros e sacerdotes
“acomodados’ (de segunda ou terceira geragdo), divergindo em questdes doutrinérias e
teol 6gicas e abandonando a evangelizagdo. Segundo o autor, existia uma contradicéo especial
no Brasil: enquanto muitas das suas denominacfes envelheciam, e junto a elas as suas
primeiras comunidades, devido a evangelizacdo, surgiam novas comunidades. Convivia o
velho e 0 novo, o século XVI e 0 XX no mesmo espaco. No caso do Brasil, o autor ja
detectava esses trés tipos igrejas embora expl ore os dois extremos de maneira mais enfatica.

As jovens comunidades estariam em locais de abertura de fronteiras agricolas apos os
anos 1940, resultado do proprio deslocamento dos protestantes do campo indo em diregdo a
novas areas produtoras, tais como, as da regido norte (atuacdo batista e pentecostal), nordeste
(Jequitinhonha), oeste de S&o Paulo e norte do Parand Outro local da juventude era também
resultado do éxodo rura: nas massas proletérias urbanas onde o autor ja notava a forte
influéncia pentecostal.

O estégio de maturidade de cada igrgja foi entendido em trés capitulos de O

275

Protestantismo Brasileiro ao acompanhar em detahes os eventos significativos de

274 | EONARD, op.cit., p.342.
25 Referimos-nos aos capitulos: 5- As crises internas do protestantismo brasileiro- A emancipacdio do
presbiterianismo e 6- O Problema da maioridade e da emancipacdo em outras denominagdes e 7. O Contragolpe
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conflitos entre missionarios e pastores. A tbnica € a mesma do item passado com uma
caracterizagdo romanceada tanto do corpo eclesiastico nacional, bem como do corpo
missionario norte-americano.

O estagio da “velhice” seria caracterizado pelas disputas internas nos grupos, em
especial, por questdes de divergéncias teol 6gicas e da estagnagdo da sua membresia. O autor
visualiza esse estagio nas igrejas paulistas mais antigas e em regides agricolas de Sao Paulo
onde a membresia protestante diminuia conforme o éxodo rural.’® Como ele acredita vir de
um protestantismo velho, o protestantismo brasileiro € uma experiéncia de nostalgia e
melancolia, porque presenciara o impeto inicial e o crescimento vertiginoso dos inicios que
ele ndo presenciava mais na Europa. Além da nostalgia e melancolia, um homem que tem
esperanca na orientagdo religiosa dos mais jovens. Sobrava-lhe o impeto do jovem
desbravador em busca de solucfes e da aventura de estar no exdtico, a fim de procurar suas

proprias origens e entender melhor asi mesmo. Com L éonard:

0 marasmo que ele assindla € o de um protestantismo ja velho e cansado, e o
observador estrangeiro poderd, com maior conhecimento, reconhecer aqui os males
que conhece em seu proprio pais: emperramento da maquina eclesiastica, discussdes
teol dgicas e tentagdes da unidade formal e dainstituicio” >’

Ao mesmo tempo que lamenta o0 mesmo envelhecimento do protestantismo, ele se
mantém fiel ao “protestantismo novo”, sobretudo nas novas comunidades batistas e
pentecostais. Diferente da Europa, onde “a ideologia religiosa moderna, mais teolégica e
facilmente eclesidlatra’, que ja ndo mais se preocupava com a evangelizacdo, no Brasil existia
uma “evangelizacdo a ‘fogo continuo’, pelo fato de oferecerem, constantemente, novos
campos de trabalho e obreiros, recentemente convertidos e tomados pela flama do primeiro
amor” 2"®

Ao falar sobre o protestantismo jovem e seus problemas, Léonard abandona por
completo o historiador académico e assume a postura de fiel. Sua experiéncia com o novo era
de encantamento e receio, porque, a0 mesmo tempo observava “o primeiro amor’ e o

crescimento vertiginoso das comunidades —algo inexistente na sua Europa-, mas como fiel

das igrejas-maes. os problemas missionérios das igrejas brasileiras em Portugal. LEONARD, O Protestantismo
brasileiro...

275 | EONARD, op.cit., p.242-254.

27| EONARD, op.cit., p.312.

'8 _LEONARD, op.cit., p.343.
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estava receoso, sobretudo em relacéo ao pentecostalismo mais proximo da experiéncia mistica
(iluminismo) e pouco afeito aleitura biblica. Ele acreditava que ao se deparar com problemas
novos e desafiadores, relativos ao “proletariado dos campos e dos bairros operédrios’?”, de
enfrentaria problemas como politizacdo de seus membros e “a ameaca de desviar a
espiritualidade evangélica desse pais’ 2%

A mais evidente preocupacdo era 0 “risco” de “ceder as suas novas formas (de
animismo): o abandono da leitura e o infantilismo de uma civilizac&o conquistada pela técnica
e pela méquina?®*

da correlac8o 6bvia de o Brasil ser um pais de analfabetos. Um exemplo seria a hoje bastante

. Sua observacdo vinha da experiéncia de visita aos templos pentecostais e

conhecida Congregacéo Cristd do Brasil, igreja pentecostal que tinha a Biblia mais como “um
livro de oréculos, que se abre para encontrar a resposta do Espirito a uma questéo ou a uma
necessidade, do que o relato de uma Revelagdo que deve ser conhecida e meditada
sistematicamente”?®%, Admirava a igreja, porque ela conseguia atrair “catélicos dos meios
proletarios’, onde ele se “aegrava de ver comunidades que praticam as virtudes cristas,
cantam o0s canticos evangélicos, oram e obedecem fielmente as instrucbes do Espirito
Santo”?*®, embora estivessem “abandonadas apenas as manifestacies do Espirito, num
conhecimento insuficiente da Revelacdo, da Biblia e, através dela, do Salvador e de sua

cruz?'?®*0 autor ndo mostrava, apenas, sua preocupacio como apontava o seguinte caminho:

Nao seria melhor dizer a esses “irmaos bem intencionados’: “Refleti, retomai vossa
Biblia e, ja que estais entre pobres pessoas cujo pensamento é menos forte que a fé,
exercel sobre elas a ag80 que ndo exercestes. Fazel prevalecer a Revelagdo Escrita
sobre as revelagdes individuais’ ?

Que isso ndo seja impossivel, que um movimento de boa vontade mas de frageis
bases nas Escrituras possa ser recuperado, que a Biblia possa estender-se e ganhar a
supremacia num meio espiritual onde reinava antes ainspiragao® (...)

Conforme a cronologia se aproximou dele, seu texto permitiu entender as posturas e
intencdes mais subjetivas que nos remetem aquele cendrio explorado no inicio do capitulo.

Foi a partir dessa analogia e conforme a narrativa avangou em diregdo aos anos do autor que

219 LEONARD, op.cit., p.361.
280 | EONARD, op.cit., p.367.
81 | EONARD, op.cit., p.368.
282 | EONARD, op.cit., p. 382.
283 | EONARD, op.cit., p.381.
24| EONARD, op.cit., p.383.
%5 _LEONARD, op.cit., p.385.
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fica mais claro quais eram as outras intengdes de Léonard no Brasil. Ndo estamos mais
falando de métodos e teorias académicas, mas de subjetividades envolvidas nessa viagem no
minimo inusitada a um pesquisador do porte dele. Nos dois Ultimos capitulos de O
Protestantismo Brasileiro, e ao longo de O Iluminismo, o autor dispara ironias e criticas ao
protestantismo francés, mostra “preocupagdes’ com os rumos dos evangélicos do Brasil,
aponta para as suas “falhas’, para as “repeticdes de erros’ do passado europeu ocorrendo no
presente brasileiro, bem como, no limite, se coloca como profeta da “verdadeira mensagem
protestante” ao defender determinados val ores em detrimento de outros. Como sua concepcao
temporal foi estanque, ndo é dificil imaginar como ele se entende, tal qual um pai ou avo,
mais experiente e capaz de exortar 0os mais novos. A experiéncia da viagem no tempo
produzia o encanto de ver as origens, e produzia a nostalgia de observar a repeticdo dos erros
nas igrejas evangélicas brasileiras mais vel has.

A hip6tese mais provavel é a de que Léonard tenha vindo ao Brasil a procura de um
novo modelo para inspirar mudangas ou embasar argumentos para reagir a crescente
secularizacdo do clero e do ecumenismo europeu. O autor, além dos seus objetivos
académicos, esperava do protestantismo brasileiro um novo modelo para o protestantismo
mundial, em especia europeu. Dele transparece certa smpatia ao terreno brasileiro, em
especial, os tragos pietistas, a simpatia para com os fiéis mais simples, de areas pobres das
cidades ou do campo.

A sensibilidade com as “massas’ permitiram uma reflexdo a respeito das igrejas
jovens, em especial 0 pentecostalismo brasileiro investigando a Assembléa de Deus e mais
especialmente a Congregagdo Cristdo do Brasil. A partir desses objetos, mudou sua
metodologia de pesquisa, saindo em direcdo a observacfes de campo, entrevista com fiéis e
uma tentativa de sistematizar- em especial com a Congregacéo Cristd- principios teol 6gicos
ou doutrinarios, haja vista ndo possuirem tradico teoldgica e escrita. Temos acesso as
descricbes de campo como a glossolalia, as muitas historias de conversos, de milagres, de
éxtases religiosos. Nesse sentido, ele se ausenta da narrativa, mostrando a sua certeza de que a
descricdo em s ja era algo provocante e no qual ele ndo se sentia livre ou tinha pensamentos
preconcebidos a respeito.
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S&0 estes, pois, 0s seus grandes méritos: trabalho pioneiro, documentago rigorosa,
IGcidas intuicOes, exposicdo muito agradavel. Quanto a sua tese de que a introducao
do protestantismo entre nés reproduzia o ambiente da Reforma na Franca e seria por
iSO uma apresentacdo viva dos fatos para o historiador contemporaneo, houve quem
a contestasse, quem dela sorrisse com certo desdém, quem lhe fizesse reservas, na
Franca, e, talvez, entre nés. Ndo cabe a mim, que ndo sou historiador, entrar no
mérito profundo. E provével, é talvez certo, que ela tenha muito de verdade. (...)
cabe aos nossos historiadores protestantes aceitar as sugestbes de método, e
aperfeicoar e completar a obra®®®.

As palavras proferidas pelo amigo de Léonard, Isaac Saloum, na introducéo de O
Protestantismo Brasileiro condensam o que procuramos fazer. O primeiro estudioso do
protestantismo e um dos primeiros estudos brasileiros a perceber o desenvolvimento religioso
ndo apenas através dos seus agentes, lideres religiosos ou até mesmo seguidores, trouxe
avangos e inovagdes de leitura entendendo-o como uma construcdo social mais ampla,
emergindo a partir do seio da propria sociedade, das suas caréncias, expectativas, relacoes, e
ndo apenas um agente externo autdbnomo transplantado em outro territério. Entende o grupo
protestante de uma maneira mais ampla, a partir de outras variaveis que ndo o do carisma
individual dos pioneiros ou da manifestagdo do sagrado. Adentramos em outros espagos,
outras relagdes e entendemos melhor o funcionamento de determinados pressupostos
construidos relativos ao protestantismo.

Sua percepcdo de elementos de que os protestantes se apropriaram de um cenario
religioso pré-existente no Brasil, tal qual a piedade do leigo e a centralidade da Biblia,
embasa sua leitura do protestantismo nacional, e a sua tese do protestantismo brasleiro
apresentar o0 mesmo cenario da reforma protestante européia nos séculos XVI a XVIII. Nesse
sentido, Léonard aponta para um caminho, posteriormente, ignorado pelos socidlogos de
pensar o protestantismo institucionalizado pés anos 60, ignorando o que para Léonard era o
personagem central, o leigo. Essa preocupacdo esta vincul ada aos seus pertencimentos com 0s
Annales da percepcdo do sujeito comum: para ele, o caipira, em especial, o paulista. Ele
consegue oferecer a “desorganizacd0” das primeiras comunidades protestantes, sua
espontaneidade, do homem comum e simples sendo atingido pela pregacdo evangélica.

Léonard ndo foi um tedrico. Sua obra indica caminhos e aponta para possivels chaves
de leitura para o entendimento do protestantismo. O autor testa metodologias e procura

construir uma historia social do protestantismo a partir das configuragdes religiosas pré-

28 palavras de Isaac Nicolau Saloum no final do prefacio de O protestantismo brasileiro... p. 17.
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existentes no Brasil. Décadas posteriores, 0s estudiosos do protestantismo fardo um caminho
inverso: procurardo entender as matrizes teol6gicas de cada grupo religioso como se fossem
capazes de explicar os multiplos desdobramentos e rearranjos de cada grupo evangélico em
diferentes periodos histdricos e espacos. E justamente devido a essa opg&o teol6gica que um
cendrio obscuro ainda esta para ser estudado de personagens leigos e pastores sem prestigio,
de outras faces do protestantismo, tipos de relacfes ndo institucionalizadas, absolutamente
fluidas e complexas, que explicam melhor o fendmeno atual de crescimento evangélico e da
procura do entendimento desse fendmeno.

N&o fossem esses elementos que justificassem nos determos em Léonard, ao longo da
pesquisa, descobrimos que esse autor foi também o primeiro autor a escrever uma grande obra
de sistematizagdo do protestantismo francés na sua mais consi stente obra Histoire génerale du
Protestantisme, obra constituida de trés volumes que juntos somam mais de mil e duzentas
paginas. Embora o periodo da Reforma fosse amplamente estudado por Lucien Febvre e
teméticas do século XVI congtituissem o grande periodo estudado nos anos 1930-50 pela
historiografia francesa ligada a revista dos Annales, sera dele o esforco e o reconhecido
trabalho, naguele momento, sobre o protestantismo no qual academicamente os mais
competentes trabal havam esse periodo e assuntos ligados a ele.

Léonard mostrou a histéria do protestantismo como um empreendimento ndo
exclusivamente académico ou exclusivamente religioso. Entende a histéria como um
exercicio eclesidstico tendo em vista o aprimoramento da fé dos seus pertencentes mediante o
contato com a experiéncia com os antepassados. Nesse tipo de histéria, € mister o cuidado
com a preservacao e organizagdo documental dos seus 6rgaos eclesiasticos como as atas, 0s
jornais e suas publicagdes, assim como a memaria de leigos e de pastores de menor expressao.
Isso, em i, constituiria uma experiéncia religiosa diferenciada que conferencia ao protestante
brasileiro um tipo de relacdo com o seu passado e com a sua confissao de fé novas e
fortalecedoras, proprias do protestante europeu, em especia francés, um dos pilares do
protestantismo francés construido pelatradicéo familiar e da resisténcia ao catolicismo.

Do ponto de vista da histéria académica, Léonard mostrou uma leitura mais ampla,
entendendo o protestantismo em correlagdo com a sociedade onde se fundara e com a cultura
brasileira mais ampla. Ele aponta, mas néo trilha, para uma vertente em que os estudos
recentes procuram levantar, de entender o protestantismo por um viés menos intelectualizado
e institucionalizado, buscando préticas religiosas convergentes com outras tradi¢oes religiosas
ndo protestantes, bem como outras possiveis formas de exercicio do poder no mundo

protestante tais como as que Michel Foucault e Pierre Bourdieu preconizaram. Léonard
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mostra que a principal funcdo do historiador seria mostrar de que maneira as configuragtes
histéricas do Brasil explicariam a configuragdo do protestantismo brasileiro, invertendo uma
|6gica mais praticada até os anos 1990, a qual compreende o protestantismo a partir de suas
influéncias teoldgicas ou suas estruturas internas de poder. Nesse sentido, a sua histéria
social, ou eclesiologia, se aproxima do seu grande referencial tedrico, Lucien Febvre, na
procura do “ protestante brasileiro” que, embora reducionista e generalista, captaria o universo
mental, social e cultural.

Outra grande contribuicdo de Léonard, ndo restrita ao protestantismo brasileiro, foi a
capacidade de levantar propostas de investigacdo tedrico-metodoldgica para o estudo do
protestantismo em geral. Defende que o estudo do protestantismo exigia metodologias
especificias de estudo que levassem em consideragdo as especificidades desse grupo religioso.
Embasado na sua propria convicgdo religiosa de questionamento da aproximagdo dos
catdlicos com os protestantes, a experiéncia protestante € entendida como singular e deveria
ser vista na reconstrucao historica do protestantismo. O primeiro esfor¢o do estudioso seria
procurar por essa diferenca conforme a configuragdo social mais ampla, cabendo ao
historiador mostrar a historicidade da diferenca. Ao historiador sobra essa perspectiva de
pensar sobre a construgdo histérico-sociol 0gica a respeito do protestantismo brasileiro, que ao
fazer uso de chaves de leitura desenvolvidas para outros grupos, em especial os catdlicos,
retirariam a experiéncia protestante.

Outra contribuicdo de Léonard para os historiadores € a compreensdo do documento
como algo mais amplo. A traducéo para o francés da obra Pioneiros da Fé foi emblemética,
porque apontaria para as origens do protestantismo fundadas ndo apenas nas missdes norte-
americanas, seus missionarios e suas desavencas, mas dentro de tracos da propria sociedade
brasileira, especialmente a rural, de fluidez religiosa, problemas de subordinagdo, profundo
descontentamento com o catolicismo instituido e a propria origem familiar dos grupos
protestantes: ndmades, empreendedores. Sendo assim, Léonard deixou um legado até hoje
pouco investigado, de possibilidades de estudo do protestantismo a partir de fontes e de
perguntas mais amplas, pensando as origens protestantes como algo mais complexo que
aquela desenvolvida pela historia eclesidstica, ou daquela que se desenvolveu, anos mais
tarde, do protestantismo institucionalizado, que pensou as origens teoldgicas ou da estrutura
politica como prioritarias para entender as configuracoes religiosas.

Outra contribuicdo de Léonard foi dar visibilidade ao protestantismo no meio
académico brasileiro, em especial a histéria. Numa época em que a proposta de isencdo e de

imparcialidade reinava, a obra de Léonard era essencialmente corgjosa, como afirmara Lucien
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Febvre em resenha de livro “Le protestant francais’; ele € um dos pioneiros constituidos por
leigos que fazem disso sua proposta de trabalho. Se é interessante, também, mostra como os
pertencimentos propiciaram determinados limites.

Pel os resultados obtidos, tivemos a clareza de que o trabalho de Léonard estava mais
atrelado a conjunturas mais amplas relativas a constituicdo da Academia e do momento
historiogréfico francés, aos dilemas do protestantismo francés e europeu que propriamente
como reflexo de um interesse da Academia Brasileira por esse grupo ou uma necessidade bem
articulada e pronta por parte dos protestantes em favor de uma visdo académica. Ao observar
essa caracteristica, notamos que os textos do autor constituiram uma exce¢do e ndo um
movimento dentro do campo religioso brasileiro, ou protestante, em busca da propria
Academia e, assim, atingir movimentos mais amplos. Coube a nés historicizar essa obra para
pensarmos os possiveis pertencimentos dos nossos conceitos e da filiagdo a quem julgamos
pertencer herdeira do impeto de Léonard.

O simples fato de Léonard ter conseguido pbr em prética seu projeto inicia para nés
foi algo muito revelador, tanto do momento histérico dele quanto do nosso. Como mostramos
no capitulo passado, uma das grandes tentativas dos catélicos em relac8o aos protestantes nos
anos 1930 foi provar que o protestantismo era uma religido estrangeira e invasora do territério
nacional. A forca desse argumento fizera com que 0s protestantes imersos no sentimento
nacionalista se organizassem e fizessem, dentre outras préticas, histéricos eclesiasticos para
afirmar o contrario. Esse argumento tinha tanta for¢a na época- e talvez ainda o tenha- que
nenhum estudioso até hoje percebeu, mesmo sabendo da importéancia para a historiografia
brasileira da “missio francesa’ e do grupo dos Annales, que Emile Léonard ultrapassou os
limites de sua cétedra, tornando-se um dos primeiros historiadores franceses dos Annales a ter
0 Brasil como objeto de estudo. Longe de reivindicar a defesa de um ponto de origem e
termos uma concepcdo factual de tempo, esse elemento se tornou, para nosso trabalho
representante do quanto o protestantismo, de fato, era entendido como uma religi&o
estrangeira, porque ndo provocara qualquer indisposicdo maior ao colegiado da USP. Que se
aceitasse isso, naquele momento, parece viavel, contudo, as pesguisas atuais nao nos
permitem mais entender a religidio como um fendmeno transplantado e reproduzido sem
gualquer tipo de influéncia.

Nesse sentido, observamos um dos artigos mais referendados a respeito dos estudos da
religido no Brasil, publicado por Jackeline Hermann no livro Dominios da Histéria. Ela ndo
cita os artigos de Léonard como uma contribui¢cdo para a consolidagdo do campo de estudo

das religides no Brasil, e um dos expoentes da Nova Historia Cultural Francesa no Brasil e no
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estudo das religides.®®Cita apenas os estudiosos do catolicismo (Serafim Leite) e das
religides afro-brasileiras (Nina Rodrigues, Arthur Ramos) sendo ainda forte a idéia de que os
estudos das religifes e religiosidades legitimamente brasileiras estariam vinculadas ao
catolicismo ou as religides afro-brasileiras, deixando de citar os estudos de histéria de outros
grupos do campo religioso brasileiro como os protestantes, espiritas, budistas e mugulmanos.
Léonard deixa entender que esses artigos eram esbogos de uma interpretagdo maior,
visando n&o ao protestantismo brasileiro, mas ao protestantismo em geral. Sua intencéo de
achar uma espécie de padréo no desenvolvimento histérico do protestantismo no mundo,
devem sempre orientar a leitura dessas obras. Embora se debrugasse sobre o Brasil, estava ele
levantando hipdteses e coletando dados para a sua pesquisa, publicada dez anos mais tarde. Se
a intencdo era essa, no transcorrer da sua pesquisa, fica evidente o envolvimento dele com o
Seu objeto deixando, na maior parte das vezes, essa comparagao de lado bem como a sua tese
maior. Adentrando a histéria dos muitos agentes e grupos protestantes, envolve-se com as
politicas internas, estruturas eclesiasticas que, na prética, pouco ou em nada, guda-lo-iam
nesse projeto maior. O encantamento com o0 caipira paulista, com lideres protestantes
brasileiros como José Manoel da Conceicdo e Miguel Vieira Ferreira, e do crescimento
vertiginoso dos protestantes, inclusive dentre os mais pobres, mostram as preocupactes
também de um fiel que procura solugdes para o seu protestantismo francés, naguele periodo,

envolvido no ecumenismo e nateologialiberal.

27 HERMANN, Jagueline. Histéria das religides e religiosidade. In: CARDOSO, Ciro F. e VAINFAS, Ronaldo
(orgs).In: Dominios da Histéria. Ensaios de teoria e metodologia. 5 ed.. Rio de Janeiro: Campus, 1997. p. 329-
352.
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CAPITULO 3: OSLIVROSDE HISTORIA DO PROTESTANTISMO
BRASILEIRO (1952-1982)

A principal questdo abordada nos capitulos anteriores foi explicar as causas pelas
guais, em um determinado momento, foram publicados textos de histéria protestante. No
primeiro capitulo, nos perguntamos sobre o0s possivels interesses envolvidos para se publicar
livros de histéria denominacional nos anos 1930-1940. Recorremos ao contexto religioso e
politico brasileiro, biografamos os historiadores, analisamos as polémicas entre catdlicos e
protestantes para concluir que, as duas grandes motivacdes existentes eram a ofensiva catdlica
na esfera publica (que atacava a presenca evangélica), a nacionalizacdo das igrejas
protestantes (antes controladas pel os missionarios norte-americanos) e morte dos pioneiros. Ja
no segundo capitulo, nos perguntamos sobre as razdes do professor Emile Léonard vir ao
Brasil no final dos anos 1940 estudar o protestantismo brasileiro e publicar textos relativos &
histéria do protestantismo brasileiro. Através da biografia do autor, do cenario religioso e do
momento intelectual brasileiro e francés, concluimos que Léonard procurava, uma nova
proposta metodol 6gica, uma outra face do protestantismo (n&o europeu), e respostas para 0s
problemas do protestantismo francés pds 22 Guerra Mundial.

Diferentemente dos outros capitul os onde ndo conseguiamos visualizar, ao certo, quais
eram as motivacOes para a escrita da historia protestante, a partir dos anos 1952 (ap0s 0s
textos de Léonard) existe uma correlagdo direta entre 0 ano de publicagdo dos livros de
historia denominacional e a comemoragdo do centen&rio dos batistas, metodistas e
presbiterianos no Brasil. Essa constatag8o primeira nos gerou uma tenséo, porque a questao
principal que guiara os demais capitulos ja tinha sido respondida antes mesmo da andlise
detalhada de cada obra. Ficamos no impasse entre rever toda a metodologia dos outros dois
capitulos ou dar pouco valor aos livros publicados depois de 1952 por serem livros festivos
gue pouco revelariam do contexto social e da historiografia brasileira. A opg¢do que nos
pareceu mais viavel foi incluir o conjunto de textos pds 1952, admitindo suas restricles, e
explorando uma face pouco vista nos Ultimos dois capitul os relativa aos usos e a importancia
que tanto a historia quanto a escrita da histéria denominacional possui para a lideranca e para

seusfiés.
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Para entender como a historia denominacional € usada e como a escrita da histéria se
articula frente a determinados objetivos da lideranca denominacional, metodol ogicamente,
agiremos em duas frentes; na primeira, faremos um quadro dos livros publicados pelasigrejas
no periodo de 1952-1982 que comprovam o vinculo entre o interesse pela escrita da histériae
a celebracdo do centenério. Posteriormente, mostraremos o ambiente dentro das comunidades
evangélicas, quando esses livros de historia foram publicados, a mobilizago das igrejas para
a evangelizagdo, arrecadacdo de fundos, visibilidade social, auto-reflexdes e a seguinte
polémica: quando estabelecer 0 ano base para se comemorar 100 anos? Em meio a esse
cenério veremos o uso efetivo da Histéria dentro das comunidades e como a lideranca se
apropriou da histéria denominacional para atingir a seus objetivos politicos. Utilizamo-nos
dos jornais eclesidsticos para ambientar o momento de festa, reflexéo e polémica. Ja na
segunda frente, abordaremos especificamente trés obras de histéria eclesiastica, praticando o
mesmo procedimento metodol dgico dos capitul os passados, ou sgja, 0 envolvimento do autor
com 0 seu objeto, os aspectos formais do texto, os principais temas, personagens e qual a
concepcdo que tinham da historia quando construiram sua narrativa.

Mostraremos que a principa diferenca dos livros desse periodo em relagdo aos dos
anos 1930 foi a maior institucionalizac8o da escrita, um controle maior relativo ao conteddo
dos livros e um forte orgulho denominacional. As denominagfes evocam Seus pioneiros, suas
realizagbes, em um periodo de fragmentacdo do campo protestante e de concorréncia no
campo religioso brasileiro. Diferentemente dos dois primeiros capitulos, onde era possivel
perceber correlacbes de temas e teorias entre 0 meio académico e 0 meio eclesiastico, aqui,
constataremos um distanciamento dos principais métodos e teorias vigentes na academia
brasileira de entdo com esses livros. Os textos centendrios partilhardo da mesma concepgdo de
historia dos anos 1930, tais como a histéria exemplar, a nocéo de literalidade da verdade
documental, o sentido evolutivo da histéria. A postura critica em relagdo ao passado,
advogada a partir dos anos 1950 pela historiografia académica, ndo foi adotada pelos
historiadores eclesiasticos. Deixaremos para 0 proximo capitulo a leitura socioldgica do
protestantismo, mais proxima do difundido pela historiografia académica brasileira pds anos
1950 que faz uma leitura critica da histéria dos evangélicos no pais.

Antes de adentrar propriamente no contexto especifico dos centenérios e na andlise de
cada uma das obras, é preciso salientar que, a partir dos anos 1950, 0 campo protestante se

torna cada vez mais fragmentado e plural tornando dificil encontrar uma caracterizacgo Unica
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para todos os grupos aqui recortados®. Em termos numéricos, as igrejas evangélicas
tradicionais cresciam a um ritmo menor (ritmo de crescimento que acompanhava o
crescimento vegetativo da populagdo) enquanto os pentecostai s apresentavam um crescimento
superior a 100% ao ano a partir dos anos 1970°. Os grupos pentecostais mais antigos como a
Assembléia de Deus (1911) e Congregagdo Cristd (1910) e as novas igrejas como a lgreja do
Evangelho Quadrangular (1952), a Igreja Evangélica Pentecostal “O Brasil para Cristo”
(1956) e a “Deus &€ Amor” (1962) cresciam. Batistas, metodistas e preshiterianos
apresentavam taxas de crescimento menores e vivenciaram cismas resultantes da
pentecostalizacdo dos seus fiéls. Em 1965, um grupo de Igrejas Batistas “avivadas® se rebelou
contra a Convencéo Batista Brasileira e fundou a Convencgéo Batista Nacional*°. Em 1967,
um grupo de igrejas metodistas influenciadas pelo movimento carismético fundou a Igreja
Metodista Wesleyana, ocorrendo fendbmeno semelhante entre os presbiterianos com a Igreja
Presbiteriana Renovada (1972)*".

Além da questdo pentecostal, metodistas e principal mente presbiterianos vivenciaram
disputas politicas internas que resultaram em expurgos e cismas. A juventude, influenciada
pela efervescéncia politica e cultural dos anos 1950, e das correntes teolégicas européias
questionou, abertamente, alguns dos pilares teolGgicos e organizacionais existentes no
protestantismo de ent&o. Jovens evangélicos de grandes centros urbanos, oriundos de segunda
ou terceira geragéo de protestantes, propuseram outra leitura de temas como o catolicismo (ao
propor o didlogo e a cooperacdo), a leitura critica do seu passado missionério (questionando a
influéncia estrangeira norte-americana na Teologia, nos elementos do culto, e na organizagéo
eclesiastica), uma leitura critica em relagcdo a temas sociais como a reforma agréaria, a
desigualdade social, 0 desemprego, a fome, a miséria. O tradicional neutralismo protestante
vindo da separacdo do politico com o religioso era questionado por eles que viviam os debates
do mundo estudantil de ent&o.

A partir dos anos 1964, influenciados pelo ambiente politico e o avanco da Teologia
fundamentalista norte-americana na América Latina, os grupos evangélicos aqui recortados

28 MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. 2. ed. S&o Paulo:
Edic¢des Loyola, 2005.p.23.

89 ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostais no Brasil: uma interpretacdo Socio-Religiosa. Petrépolis: Vozes.
p.104.

20 ALONSO, Leandro Seawright. Poder e Experiéncia Religiosa: uma Histéria de um Cisma Pentecostal na
Convencdo Batista Brasileira na Década de 1960. 2008. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religiao)-
Faculdade de Filosofia e Ciéncias da Religido, Universidade Metodista de S&o Paulo, S&o Bernardo do Campo,
2008.

21 CAMPOS, Leonildo Silveira Protestantismo Histérico e Pentecostalismo no Brasil: Aproximacdes e
Conflitos. In GUTIERREZ, Benjamim & CAMPOS, Leonildo Silveira. Na Forga do Espirito- Os Pentecostais
na América-Latina: Um desafio asigrejas historicas. Sdo Paulo: AIPRAL, 1996.p.90.
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passam por uma fase conservadora que aumenta 0 sectarismo denominacional (pouca
colaboracdo interdenominacional em causas educacionais e assistenciais), repudia o
ecumenismo proposto apds o Vaticano Il pelos catdlicos, fecha-se para reformas eclesiésticas.
Além do isolamento, a lideranca dessas igrejas passou a exercer um poder vigilante maior
quanto aos seus aspectos doutrinarios e eclesiasticos, promovendo expurgos e desligamento
de membros e pastores que discordavam dessa guinada conservadora. O Seminario
Presbiteriano de Vitoria (1968/1969) foi fechado; a Faculdade de Teologia Metodista é
fechada por meses (1968), a fim de conter vozes discordantes. Exemplar também é o caso da
FENIP- Federagéo Nacional de Igrejas Presbiterianas (atual mente Igreja Presbiteriana Unida)
formada em 1978 por igrejas e pastores expulsos ou que discordavam do governo de
Boanerges Ribeiro, entdo presidente da IPB*?. Ribeiro, um dos principais historiadores do
presbiterianismo, através de desmembramentos de preshitérios e sinodos, garantiu a sua
continuidade no poder por trés mandatos consecutivos (1966-1978) e a manutencéo de um
projeto conservador. Dentre 0s expulsos e outrora jovens progressistas estdo os pioneiros do
estudo académico do protestantismo, em especial, da sociologia da religido®.

Nos anos 1980, o preshiterianismo ja se encontrava dividido em pelo menos sete
grupos™, os batistas em sete’, e os metodistas em cinco®®. Os pentecostais se multiplicavam
através empreendimentos individuais (denominados por Carlos Rodrigues Branddo de
“crentes de barracdo”*’) e, no final dos anos 1970 e comego dos anos 1980, no Rio de

Janeiro, sdo fundadas as neopentecostais Igreja Universal do Reino de Deus (1977) ealgreja

292 MENDONCA, Antonio Gouvéade & VELASQUES, Précoro. Introduco ao Protestantismo no Brasil. 2.ed.
edicdo. Sdo Paulo: Edi¢bes Loyola, 2002. p.39

29 ARAUJO, Jodo Dias. Inquisicio sem fogueiras. 2. ed. Rio de Janeiro: Instituto Superior de Estudos da
Religido, 1985. O livro de Jodo Dias Araljo € o relato de um pastor que vivenciou os problemas de discordar das
decisOes de Boanerges Ribeiro. Foi demitido do semin&rio onde dava aulas sem o ressarcimento financeiro
devido, foi acusado de comunista tendo que responder inquérito policial pelas dentincias oferecidas pela propria
igreja aos Orgdos de repressdo. Semelhante é o caso do jovem pastor metodista Anivaldo Padilha, preso e
torturado gragas a dentincia feita por um dos bispos metodista. SCHMIDT, Daniel Augusto. Herdeiros de uma
tradicdo : uma investigacdo dos fundamentos tedl ogico-ideoldgicos do conservadorismo metodista na crise da
década de sessenta. 2008. Dissertagédo (Mestrado em Ciéncias da Religido). Faculdade de Filosofia e Ciéncias da
Religido, Universidade Metodista de Sao Paulo, S&o Bernardo do Campo. p.123-125

2% Estamos falando da Igreja Presbiteriana do Brasil, Igreja Preshiteriana Independente do Brasil, Igreja
Preshiteriana Conservadora, Igreja Preshiteriana Fundamentalista, I greja Presbiteriana Unida, |grejas reformadas
de imigracdo, além da Igreja Presbiteriana Renovada que embora preserve o sistema de governo preshiteriano,
teol ogicamente ndo é de origem calvinista.

2% Referimo-nos a I greja Batista Brasileira, Igreja Batista Regular, Igreja Batista Restrita, Missdo Batista de Fé,
Igreja Crista Batista Biblica, 1greja Batista Revel acdo, Igreja Menonita.

26 1greja Metodista, igreja Metodista Livre, Igreja Evangélica “holiness’ do Brasil, Irmandade Metodista
Ortodoxa, Igreja do Nazareno e a lgreja Metodista Wesleyana.

27 para Brandao, os crentes de barracdo eram agueles dissidentes de Igrejas Pentecostai's que construiam uma
nova seita porque eram “desprovidos de voz” pelos lideres das igrejas aos quais anteriormente pertenciam.
BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os Deuses do Povo: um estudo sobre religifio popular. S&o Paulo: Brasiliense,
1980.p.259.
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Internacional da Graga de Deus (1980) de Romildo Ribeiro Soares®® Ao mesmo tempo em
gue se fragmentava o protestantismo brasileiro num todo crescia e ganhava visibilidade. No
inicio dos anos 1950, os protestantes (tradicionais e pentecostais) somavam aproximadamente
1.700.000 fiéis (3,4% da populacéo brasileira) e, no inicio dos anos 1980, o nimero subiu
para 7.885.000 de fiéis™® (6,6% da populagéo brasileira). A sociedade brasileira presenciou o
crescimento evangélico de variadas formas: as lonas de circo itinerantes da Cruzada Nacional
prometiam a cura divina; pastores como Manoel de Melo emitiam béncéos e curas nas
emissdes de réadio’*™; templos evangélicos com nomes como “O Brasil para Cristo” e “Deus é
amor” se espalhavam em locais de grande movimentagdo (primeiramente em bairros operérios
para posteriormente regides centrais) e, principamente, o nimero de evangélicos dispostos a

of erecerem a seus amigos e familiares “ sol ugdes para problemas cotidianos’***

eragrande.

N&o foram apenas os protestantes que ganharam visibilidade e seguidores nesse
periodo. Os médiuns espiritas, que eram tratados até os anos 1940 como portadores de
disturbios psiquidtricos e casos de internagdo em sanatérios, ganharam projecéo. Nos anos
1970, Chico Xavier (j& era nacionalmente conhecido) participa do programa “Pinga Fogo” na
Tv Tupi e realiza a primeira sessdo mediUinica tel evisionada.***O movimento do orgulho negro
iniciado nos Estados Unidos nos anos 1960 trouxe o estimulo a “redescoberta’ das religifes
afro-brasileiras. A Umbanda e o Candomblé, antes religides proibidas, adentraram na classe
meédia e seus orixas cada vez mais entoados nas vozes de artistas brasileiros como Vinicius de
Moraes e Clara Nunes.**Trata-se de um periodo onde os artistas possuem periodos de busca
espiritual resultando em obras hoje reverenciadas como a fase Raciona de Tim Maia e o

periodo ocultista de Jorge Ben. O pds-guerra e a busca do Oriente pelo Ocidente, fez com que

2% FRESTON, Paul. Protestantes e Politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment. 1993. Tese (Doutorado
em Ciéncias Sociais)- Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Campinas,
Campinas. p.95.

29 |BGE- Censos Demogréficos (1940- 2000) Apud CAMPOS, Leonildo Silveira. Os Mapas, Atores e Nimeros
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as religifes orientais se apresentassem como uma alternativa ab marxismo e ao consumismo,
uma via alternativa de uma juventude dos anos 1960 e 1970 que relativizava os valores
sexuais, sociais e a tradicdo religiosa recebida. O budismo, antes restrito a comunidades de
imigrantes japoneses, passa a ter penetracdo entre brasileiros; a meditagdo experimentada por
intelectuais e artistas e movimentos como o Hare krishna entram no Brasil.**

Mesmo com essa maior pluralidade, os catélicos continuavam a ter hegemonia no
campo religioso, porém, numa tendéncia de queda percentua. Segundo dados do IBGE, em
1950, 93,5% da populaco brasileira era Catdlica Apostdlica Romana, enquanto que em 1980,
0 percentual caiu para 88,9%. A tendéncia para uma crescente pluralidade religiosa foi
explicada pelos socidlogos da religido nos anos 1970 como consequéncia da urbanizagéo e
das novas formas produtivas do capitalismo na sociedade brasileira. Céndido Procopio
Camargo, nos anos 1970, entendeu o crescimento de religides minoritérias, sobretudo o
pentecostalismo e a umbanda, como expresséo de uma populagdo rural ndo adaptada ao
mundo urbano e, marginalizada nos meios de producdo, ndo encontrava sentido para sua
existéncia. Sem o abrigo para as suas necessidades no catoliciSmo e, no Nosso caso, No
protestantismo histérico, as respostas para as suas hovas necessidades estavam em religides
que ofereciam a possibilidade de integragéo social e, a0 mesmo tempo, tinham uma funcéo
terapéutica da cura. O pentecostalismo e a umbanda criariam lagos de solidariedade perdidos
do mundo rural (especialmente do catolicismo rural) e recongtituidos em congregacdes
localizadas na periferia dos grandes centros urbanos. Nelas seus seguidores poderiam retomar
ritos do catolicismo rural como as curas milagrosas, o contato direto com o sagrado, a rigidez
da disciplina. Camargo entendia o crescimento delas como um resquicio do mundo rural, de
um estagio de transicéo da sociedade brasileira rumo a uma crescente secul arizagdo.>*

Dos anos 1990 até agora, o0 debate acerca desta nova situacdo de pluralidade e
fragmentacdo religiosa tem sido construido a partir do conceito de “campo” de Pierre
Bourdieu. A nova realidade social brasileira vivida com a urbanizac&o e a inser¢éo cada vez
maior do Brasil no capitalismo mundial teria feito emergir novos agentes sociais, novas
relagbes sociais, novas demandas e o surgimento de novos produtos religiosos. Maria Lucia
Montes visualiza, a partir dos anos 1950, um rearranjo geral do campo religioso brasileiro,

caminhando para uma fragmentagdo cada vez maior das ingtituicbes religiosas, da

304 GUERRIEIRO, Silas. Caminhos e descaminhos da contracultura no Brasil: o caso do Movimento Hare
Krishna. Revista Nures, Sdo Paulo, ano 5, n°® 12, Maio/Ago, 2009. Disponivel em:
<http://www4.pucsp.br/revistanures/Revistal2/nures12_silas.pdf>. Acesso em: 12 ago. 2010.

3% CAMARGO, Candido Procépio (org). Catdlicos, Protestantes, Espiritas. Petropolis: Editora Vozes,
1973.p.10
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“privatizagdo” das crengas e das préaticas devocionais que, no caso do protestantismo, teria
gerado, no seu interior, “0 enrijecimento das posi¢des institucionais, a disputa no interior do
campo religioso em cada uma das confissdes e a intolerancia para com as crencas das igrejas
ou formas de religiosidade ricas, elevando ao mesmo tempo o irracionalismo aparentemente
mais delirante a condicéo de prova dafé.”**

O cenério de fragmentacdo do campo religioso; a concorréncia entre as instituicdes; a
oferta de novos bens de salvacdo; o questionamento das estruturas eclesiasticas pelos fiéis; a
privatizagdo das crengas e préticas devocionais sd0 0s principais aspectos que levamos em
consideracdo para entender o interesse pela historia denominacional ocorrida durante esse
periodo de 1952 a 1982. Diferentemente dos anos 1930, quando os principais objetivos na
escrita da historia protestante era 0 embate com o catolicismo e a manifestagdo da efetiva
nacionalizagdo das estruturas eclesiasticas, a partir dos anos 1950, frente a fragmentagdo, a
escrita da histéria protestante procura construir um sentimento de orgulho denominacional.
Embora possuam usos distintos, veremos uma ambiguidade maior nesse periodo, porgue ao
mesmo tempo em que existe uma necessidade institucional clara e um uso politico efetivo da
histéria, existe a manutencdo de um “fazer” histérico muito proximo daguele realizado nos
anos 1930, ou sga, empreendimentos solitérios feitos por historiadores amadores ou
“historiadores de ocasido” encarregados de uma fung&o que poucos eram capazes de cumprir

nas suas respectivasigrejas.

3% MONTES, Maria Lucia As figuras do sagrado: entre o publico e o privado. In: NOVAIS, Fernando e
SCHWARCZ, Lilia. Histéria da vida privada no Brasil. Contrastes da intimidade contemporanea (volume 4).
S&0 Paulo: Companhia das Letras, 1998. p.69.
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3.1. Livros de Histéria publicados por batistas, metodistas e preshiterianos (1952-1982)

Quadro I1: Livros de Historia protestante (1952-1982)°%

Ano da 12| TITULO AUTOR Pertencimento Ocupagio
edicdo Religioso profissional
1952 Galeria Evangélica Julio Andrade Ferreira | Presbiteriano Pastor
1953 Baptistsin Brazil Asa Routh Crabtree Batista Missionério
1959 Historia da Igreja Preshiteriana | Jllio Andrade Ferreira | Preshiteriano Pastor
do Brasil
1963 Histéria dos Metodistas no Rio | Eduardo Mena Barreto | Metodista Pastor
Grande do Sul Jaime
1964 Protestant beginnings in Bahia | Rodger Wallace | Batista Missionario
state, Brazil Perkins
1967 Pioneiros e bandeirantes do | Isnard Rocha Metodista Pastor
metodismo no Brasil: bispos,
ministros, pregadores locais e
leigos da Igreja Metodista do
Brasil.
1967 Histérias da Histéria do | Isnard Rocha Metodista Pastor
Metodismo no Brasil
1968 Do meu velho ball metodista Eula Kennedy Long Metodista Missionaria
1972 Breve Histéria dos Batistas no | José Reis Pereira Batista Pastor,
Brasil Jornalista
1974 Uma epopéia de fé histériados | Osvaldo Ronis Batista Pastor
Batistas Letos no Brasil
1976 Pequena Historia dos Batistas | Xavier Assungéo Batista Pastor
no Parana
1977 Roteiro Histérico dos Batistas | Othon Avila Amaral Batista Pastor
Fluminenses
1981 Protestantismo e cultura | Boanerges Ribeiro Preshiteriano Pastor,
brasileira jornalista,
escritor
1982 Histéria do Metodismo no | José Gongalves | Metodista Historiador,
Brasil Salvador pastor e
professor
universitario
1982 Histéria dos Batistas no Brasil José Reis Pereira Batista Pastor

397 Quadro elaborado pelo autor. Assis, 2011.
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O quadro acima nos indica que, se considerarmos 0s anos de publicacdo, os nimeros
de obras e a ocupagdo profissional e religiosa dos autores, o periodo de 1952 a 1982 ndo
apresenta rupturas significativas em relacéo aos livros produzidos pelas igrejas nos anos 1928
- 1948. No computo geral, temos uma vantagem de titul os publicados pelos batistas (7 obras),
em relacdo aos metodistas (5 trabalhos) e aos presbiterianos (3 trabalhos). O nimero de livros
aumenta: de 1928 a 1948 foram publicados oito trabalhos por seis autores (diferentes) e de
1952 a 1982 dezesseis obras de doze autores diferentes. A maioria dos autores é composta de
pastores que, a exce¢do de José Gongalves Salvador, ndo eram historiadores académicos. A
cronologia das obras aponta, também, serem elas produzidas nas proximidades da
comemoragdo do centen&rio de cada igreja, no caso dos preshiterianos em 1959, dos
metodistas em 1967, e dos batistas em 1982.

Pelos titulos, é possivel perceber os mesmos enfoques na escrita da histéria
eclesidstica do protestantismo. Existem estudos regionalizados (como € o caso do texto de
Eduardo Barreto Jaime em Histéria dos metodistas no Rio Grande do Sul*®, e de Othon
Amara em o Roteiro Histérico dos Batistas Fluminenses’®). Observa-se também a
manutencdo de alguns dos tragos que caracterizavam as obras eclesiasticas dos anos 1930
como a afetividade (Do meu velho Ball Metodista®™, de Eula Long), o orgulho dos pioneiros
(Bandeirantes e pioneiros da F&", de Isnard Rocha, e Uma epopéia da fé Histéria dos
Batistas Letos no Brasil**> de Osvaldo Ronis), textos publicados em inglés para agéncias
missiondrias (Baptists in Brazl*”® de Asa Routh Crabtree, Protestant beginnings in Bahia
state, Brazl*'*, de Rodger Wallace Perkins) e a histéria gera denominacional (caso de a
Histéria da Igreja Presbiteriano do Brasil,*” Histéria da Igreja Batista no Brasil*** e
Histéria do Metodismo no Brasil).

A publicacdo de textos de histéria no centenério fazia parte de um conjunto mais

amplo de medidas adotadas pelas respectivas igrejas para cel ebrar emblemética data. Estavam

3% JAIME, Eduardo Mena Barreto. Histéria do Metodismo no Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Moderna, 1963.
309 AMARAL, Othon Avila. Roteiro Histérico dos Batistas Fluminenses. Niterdi, 1977.

%10 |LONG, Eula K ennedy. Do meu velho bat metodista. S&o Paulo: Imprensa Metodista, 1968.

31 ROCHA, Isnard. Pioneiros e bandeirantes do metodismo no Brasil: bispos, ministros, pregadores locais e
leigos da | greja Metodista do Brasil. Sdo Bernardo do Campo: Imprensa Metodista, 1967.

12 RONIS, Osvaldo. Uma epopéia de fé histéria dos Batistas Letos no Brasil. Rio de janeiro: Casa Publicadora
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inclusas nas comemoragdes grandes concentragdes de fiéis, cultos especiais com autoridades
religiosas e politicas, encenagoes teatrais, apresentagdes musicais, inauguragoes e reformas de
templos e seminérios, estabelecimento de placas comemorativas e medidas para mobilizar
lideres e fiéis em campanhas evangelisticas e arrecadacdo financeira. A data era propicia para
publicacdo de textos nos jornais eclesiasticos que promoviam o orgulho denominacional, a
reafirmagdo de valores e principios doutrinérios, reflexdes sobre os possiveis equivocos e
desafios das igrejas no momento da comemoragao.

A fim de perceber esse “ambiente” proporcionado pelos centenarios, analisamos os
jornais oficiais dos trés grupos protestantes para entender a capacidade de mobilizagdo que as
datas histéricas possibilitam para as igrejas. Analisaremos o Brasil Preshiteriano de 1958 a
1960, o Expositor Cristdo de 1966 a 1968 e O Jornal Batista de 1980 a 1982. Pretendemos
mostrar o antes, o durante e o depois da comemoragao, 0s preparativos, as festividades, e os
resultados delas. Faremos isso para entender melhor aspectos deste local de produgdo dos
livros de histéria eclesiastica e apontar para alguns dos limites e as possibilidades desse local.
Nosso objetivo, aqui, serd mostrar que ndo podemos exigir dos textos comemorativos
elementos que eles ndo se propuseram a responder e, dados os limites do local, ndo seria

adequado fazer.

3.1.1. “Um ano de gratiddo por um século de béncéos’

Os preparativos para a comemoracdo do centenario presbiteriano comecaram em 1946,
na Reunido do Supremo Concilio de Copacabana. Além de prestar “ uma homenagem pdstuma
a esses vardes de Deus, missionarios e mulheres que implantaram o Presbiterianismo em
nossa pétria’,**’ os presbiterianos utilizar-se-iam da data para estabelecer metas institucionais
ousadas tais como, dobrar 0 nimero de membros em uma década, unir as estruturas
eclesidsticas da Igreja Preshiteriana do Brasil com a Igreja Presbiteriana Independente
(separadas em 1903) e, evidentemente, propor uma programagdo especial.**® Outras metas
foram estabelecidas como, a criagdo de um novo semin&io (chamado posteriormente

Seminario do Centendrio, em Vitéria-ES), a expansdo da imprensa (através da compra de

317 FERREIRA, Jilio Andrade. Histéria da Igreja Preshiteriana do Brasil. v.2. 2. ed. S8o Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1992. p.442.
%18 FERREIRA, op.cit., p.442.
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equipamentos, aumento no numero de assinantes para o jorna institucional Brasil
Preshiteriano), a realizacdo de uma grande campanha financeira a fim de arrecadar fundos
para viabilizar aqueles projetos™. Dentre as propostas também estavam “apresentar 0s
fundamentos doutrindrios historicos e democréticos do presbiterianismo ao povo, ao
Brasil”**, através da publicacdo de artigos no BP. A Comisséo Histérica do Centendrio reuniu
esforgcos para a escrita de um livro sobre a histéria do presbiterianismo brasileiro. Jilio de
Andrade Ferreira foi o responsavel por essa comissdo e ganhou, a partir desta data, um
representativo cargo, que ostentou até a sua morte, de ser o Historiador Oficial da Igreja
Presbiteriana do Brasil. Como fruto do trabalho de Ferreira, em 1959, além do livro Histéria
da Igreja Preshiteriana do Brasil, foi inaugurado o Museu Presbiteriano que expds biblias
antigas, fotografias de pioneiros, trechos de cartas e relatorio de pioneiros, pegas de roupas,
mobiliadeigreja

Tendo em vista a comemoracdo, o0 Brasil foi sede da 182 reunido da Alianca
Presbiteriana Mundial, que reuniu mais de 400 delegados de todo o mundo®**. As sociedades
leigas também se mobilizaram como foi o caso da mocidade presbiteriana que realizou o
primeiro encontro de jovens das duas aas preshiterianas e arrecadou fundos para a campanha
financeira. As congregacOes locais se mobilizaram e se manifestaram de formas diversas. O
preshitério de Campinas organizara um coral de 400 vozes para se apresentar na maior praga
da cidade no dia do anivers&rio’”; a Igreja Presbiteriana de Salvador inaugurou seu novo
templo®?®; os pernambucanos realizaram uma grande campanha evangelistica. O &pice das
comemoragdes foi 0 culto da catedral presbiteriana do Rio de Janeiro, em 12 de agosto de
1959, data da chegada do missionario Ashbel Green Simonton ao Brasil. A reunido teve a
participagdo de diversas autoridades politicas, sendo a maior delas, o presidente Juscelino
Kubitschek. A presenca de Juscelino, no pulpito da Primeira Igreja Presbiteriana do Rio de
Janeiro, foi um evento simbdlico porque nunca um presidente havia discursado em um pulpito
protestante no Brasil***.

As metas estipuladas para comemorar o centenario ndo foram atingidas, mas o saldo
foi positivo. A IPB que pretendia arrecadar CR$15.000.000,00, no inicio de 1960, arrecadara

319 Um Ano de Gratid&o Por Um Século de Béncaos. Brasil Preshiteriano, Recife, n.3/4, nov./dez. 1958. p.3.
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322 Campinas em pleno ano do centendrio. Brasil Presbiteriano, Recife, n.12, dez. 1959, n°12. p.13.

323 Um marco do centenério. Brasil Presbiteriano, Recife, n.7, Jul. 1959. p.3.

324 | embramos que em 2009, na comemoraggo dos 150 anos do presbiterianismo no Brasil, o presidente da
replblica Luiz Inécio Lula da Silva compareceu a celebracdo e, tal qual Juscelino, pronunciou no pulpito da
igreja mensagem de congratulacdo. PEREIRA, Caroline. IPB celebra Sesquicentenario no RJ. Disponivel em:
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menos da metade desse valor, CR$ 6.000.000,00, contudo, a campanha financeira se mostrou
amais bem sucedida até entdo realizada®, nunca havia sido arrecadado tanto dinheiro como
nessa data. O nimero de fiéis ndo cresceu como o desgjado e ndo foi possivel, pela falta de
recursos, a expansdo da imprensa presbiteriana. A unido entre os dois ramos do
presbiterianismo se mostrou inviavel, mas a IPB conseguiu visibilidade social, a mobilizagdo
das suas comunidades, a homenagem aos seus pioneiros, e a publicagdo do seu livro de
Historia que representava os multiplos esforgos da igreja e das comunidades em lembrar os
feitos dos pioneiros.

Os metodistas comemoraram 0 seu centen&rio no ano de 1967, promovendo também
grandes concentragdes de fiéis como a de Sdo Paulo que reuniu 5.000 pessoas no ginasio do
Ibirapuera. A Junta Geral de Educacéo Crista estipulara, também, metas ousadas como atingir
0 nimero de 1000 escolas dominicais metodistas no Brasil*®. A Imprensa Metodista
inaugurou um novo prédio®” e a Junta Geral de Missdes se propds a entregar mais 1.000.000
de folhetos para serem distribuidos, de lar em lar.**® A festa principal, o “culto de louvor e
acles de gragas’, realizado no dia 5 de agosto, contou com a participagéo de autoridades
politicas como o comandante do Primeiro Exército, Adalberto Pereira dos Santos, deputados,
autoridades metodistas de outros paises e de outras igrejas evangélicas. A celebracdo
principal, marcada para ocorrer na praca Jose de Alencar, no Rio de Janeiro (vizinha a
primeira capela metodista no Brasil, no Catete), embora preparada para receber as muitas
caravanas, foi surpreendida por uma forte chuva. A solucdo improvisada foi conduzir a
celebragdo ao Colégio Metodista Bennet que, evidentemente, ndo comportou 0 nimero de
espectadores previstos’. Inforttnio a parte, o editor do Expositor Cristdo declarava que “o
espirito do centendrio esta contagiando as nossas Igrejas’** pois as igrejas se propuseram a
abrir uma nova capela ou a organizar novas igrejas: “€ que o povo do 2° século do metodismo
no Brasil quer fazer jus ao esforgo dos que lhes legaram a heranca preciosa da fé.”*** Um
“espirito” de orgulho denominacional impulsionava a mobilizagdo em favor da expansio

numeérica e do crescimento dos 6rgdos daigreja

35 MICHALSKI, Amilton. 22 Campanha de consolidacdo financeira. Brasil Presbiteriano, Recife, n.6, jun.
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Os batistas comegcaram seus preparativos para o centenario na Convencdo Batista
Brasileira em 1972, com o estabelecimento do “Plano Integrado para o Decénio do
Centendrio”. Tal qual os presbiterianos e metodistas, a comissdo estabeleceu metas ousadas
como o aumento de igrgjas e fiéis (alvo de 1 milhdo de fiéis), o aumento do nimero de
pastores, de missionarios no Brasil e no exterior, aumento do nimero de assinaturas do jornal
oficial (O Jornal Batista), aumento de ofertas para missdes. Dentre os alvos “menores’
estavam a publicagdo de um Hinério do Centenario, a realizacdo de Congressos, Simpdsios,
confeccdo de selos e moedas especiais e a publicagdo de uma Histéria dos Batistas no
Brasil.***A maior parte das metas ndo foi atingida, mas, no geral, tal qual os presbiterianos, os
resultados foram positivos e renderam o aumento no nimero de fiéis, igrgjas, arrecadacéo e
formagdo pastoral .***

A comemoragdo do centendrio batista foi em 1982 e, através de O Jornal Batista,
observamos o0 mesmo procedimento dos demais jornais. uma edicdo especial no més do
aniversario (no caso batista, essa edicdo especial superou as oitenta paginas e foi vendido
separadamente) que continha a histéria dos pioneiros, dos organismos eclesiasticos e 0s
agradecimentos a Deus por cem anos de existéncia. Contudo, no caso batista, ndo percebemos
antes do centenario a mesma empolgacdo e mobilizagdo vista entre os presbiterianos e
metodistas. A razdo principa esta na organizacéo eclesiéstica dos batistas, que confere maior
autonomia para asigrejas locais. A Convengao naciona tem um poder de oferecer diretrizes e
resolver problemas da educacdo teoldgica, da imprensa, no financiamento de novos campos
evangelisticos que propriamente a capacidade de uma decisdo centralizada para todas as
igrejas.®*

O editor de Jornal Batista, em pleno ano do centenario, ndo dedicou um editorial antes
da comemoragdo do centenario, embora fosse ele 0 homem encarregado pela confec¢do de
Historia dos Batistas no Brasil. Através do jornal, o centenério foi associado a 642 assembl éia
da Convencdo Batista Brasileira realizada em Salvador, local da primeira Igreja Batista no
Brasil. O jornal funcionou como um veiculo informativo sobre o evento tal como a
necessidade dos delegados das diversas parte do pais se inscreverem com antecedéncia,
reservar acomodagdes. A assembléia ficou reunida por 5 dias, entre 11 e 15 de outubro.

Durante o dia, os delegados batistas se reuniram no ginasio Antonio Balbino e durante a noite,

%% PEREIRA, José dos Reis. Histéria dos Batistas no Brasil. 2. ed. Rio de Janeiro: JUERP, 1985. p.309.
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sua organizacdo nacional, a Convencdo Batista Brasileira, usamos O Jornal Batista, por ser ele um érgdo de
abrangéncia nacional e ser o porta-voz da CBB.
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foram realizadas grandes reunifes de evangelizacdo no estédio da Fonte Nova, comandadas
pelo televangelista, e presidente da CBB, Nilson do Amaral Fanini. José Reis Pereira, em O
Jornal Batista, na edi¢do que sucedia 0 més do centenério, dedicou um editorial inteiro para
descrever os problemas da Assembléia. O maior deles foi devido ao péssmo sistema de som e
a acudgtica do ginésio; os cerca de seis mil delegados néo tinham como entender a leitura dos
relatorios encaminhados para votagdo. A platéia ficou incomodada com o barulho e o calor
soteropolitanos: relatérios de assuntos importantes foram lidos, enquanto a platéia ria e
conversava entre si, para aindignagéo de Pereira.**® Infort(nios a parte, os batistas também se
orgulharam dos seus pioneiros, prepararam apresentacOes musicais, hinos especiais,
vivenciaram o clima festivo da data, agradeceram a Deus pelo seu passado e as pessoas que
possibilitaram a consolidagdo batista em territério nacional®*.

Osjornais possibilitaram o entendimento do centenério, as festividades, a mobilizacao,
a visibilidade publica, o orgulho dos pioneiros, mas também mostraram os problemas que as
igrgjas enfrentavam nos seus aniversarios. Em 1959, na edicdo especial de Brasil
Presbiteriano, Jilio de Andrade Ferreira, no artigo Problemas atuais de nossa Igreja®’
resumia os desafios ndo superados pelos presbiterianos. Para Ferreira, o presbiterianismo nédo
havia conseguido superar, a irregular distribuicio das suas igrejas no Brasil, a insuficiente
acao social, afalta de cooperacéo das igrejas em obras sociais (poucos hospitais e instituices
assistenciais para a prépria populagdo evangélica). Somado a isso, faltavam pastores; a
formacdo pastora se mostrava deficiente frente as novas demandas. o crescimento do
espiritismo, do pentecostalismo, do comunismo e da nova realidade dos jovens estudantes,
operérios, intelectuais, imigrantes. Ferreira reproduziu a andlise de Emile Léonard a respeito
das dificuldades e desafios do protestantismo brasileiro publicadas na Revista de Histéria da
USP sete anos antes.

Os metodistas, em 1967, veiculavam uma autocritica acentuada, pois, no ano do
centenario, a igreja passou por um cisma que gerou a Igreja Metodista Wesleyana, de
orientagdo pentecostal. Além disso, 0 Semin&rio teoldgico apresentava problemas
administrativos e a juventude criticava abertamente a clipula eclesiastica®®. As dificuldades

se manifestaram no baixo ritmo de crescimento dos fiéis e no questionamento identitério

335 A Convencao do Centenério. O Jornal Batista, Rio de Janeiro, n.45, 7 nov. 1982. p.1.

3% PEREIRA, José dos Reis. A Grande Convenc&o do Centenério. O Jornal Batista, Rio de Janeiro, n.45, 7 nov.
1982.p.3.

%7 FERREIRA, Jilio Andrade. Problemas Atuais de Nossa Igreja. Brasil Presbiteriano, Recife, n.8, ago. 1959,
p.10-11.

338 SAMPAIO, Jorge Hamilton. Sobre sonhos e pesadel os da juventude metodista brasileira nos anos sessenta.
1998. Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido)- Faculdade de Filosofia e Ciéncias da Religido, Universidade
Metodista de S&o Paulo, S&o Bernardo do Campo.
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frente a essa nova situagdo. Exemplar é o artigo do pastor Lenildo de Freitas Magdalena, no

gual ele atentava para os recentes problemas. Segundo ele,

uma igreja que, no Ultimo quinqiénio, conseguiu crescer, em nimero de membros,
apenas 3,4% a0 ano, ndo deve ficar muito entusiasmada, nem se absorver em
comemoracdes e festgjos. Antes deve humilhar-se, penitenciar-se, lancar-se
envergonhada e arrependida aos pés da Cruz, pelas béncdos que nos Deus quis dar,
em novos convertidos, mas que ela, Igreja, por circunstancias as mais diversas, ndo
foi capaz de resolver (...) O ano do centenario, por isso mesmo, deve ser de auto-
andlise, de humilhagcdo diante de Deus, de peniténcia e, sobretudo, de novos
propdsitos.®*®

O autor apontava para uma perda considerével de fiéis: em média, apresentava um
déficit de 0,3 %. A taxa de ingresso de novos membros era de 3,4%, enquanto que a taxa de
perda era de 3,7%. No nimero do Expositor Cristédo, dedicado ao centenério, um artigo ndo
assinado, vai além: questiona a efetividade da principal presenca metodista na sociedade
brasileira. as escolas. Diante do cen&rio de crise, o autor questiona a sua eficiéncia e
abrangéncia, e faz uma provocagdo: a idade de cem anos ndo estaria representando
senilidade?

Qual a verdadeira significagdo dos nossos educandarios metodistas em face da
situacdo de ensino do Brasil (...) qual a significagdo do Centenario de uma Igreja que
plantou grandes Escolas em grandes centros urbanos? Ha 60% de anafabetos no
Brasil. A educagdo, ao contrario do que afirmamos na Carta dos Direitos Universais
do Homem, n&o é para nds metodistas igualmente o que é para o capitalismo? Uma
mercadoria de consumo? N&o estamos negociando a educacdo da mesma maneira
gue os outros? Por que razdo nenhum dos nossos grandes colégios animou-se em
abrir filiais no Norte e Nordeste do Brasil?

CEM ANOS pode ser a idade da maturidade ou da senilidade da Igreja. Qual a sua
significagdo em face de estruturas sociais, econdmicas e politicas que mantém na
miséria e namarginalizagdo o maior contingente da populagdo?

A celebragdo do centenario do Metodismo Brasileiro ndo é uma festinha, ndo € uma
companhazinha de evangelizacdo, ndo € uma auto-proclamacdo da Igreja, € UM
CULTO A DEUS. Nesse culto somos chamados com todo o Povo de Deus a
contricdo e humildade, a reconciliagdo e ao amor préprio do cristdo. Somos
chamados ao sacrificio, ao silencio profundo em face dos complexos problemas que
nos desafiam.>*

Em pleno ano de centenério, o autor convida a igreja a “contri¢éo”, a “reconciliagdo”,

guestiona a ef etividade da obra educacional frente ao novo cenério social, e a necessidade do

3MAGDALENA, Lenildo de Freitas. Um Século de Béncaos. umas recolhidas, outras perdidas. Expositor
Cristéo, Sdo Paulo, n.12, 15jul .1967.p.1.
340 A significagdo do centenério. Expositor Cristdo, Sao Paulo, n.12, ago. 1967. p.3.
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“sacrificio” frente aos problemas que os desafiavam. O autor mostra 0 ambiente socia da
critica, a sensagdo de estagnacéo e senilidade metodista frente as novas demandas sociais
como o analfabetismo, a miséria e a distribuicdo de renda. Além das razdes teoldgicas de
fundo gque explicam essa autocritica dos evangélicos para com 0 seu presente e precaucao nas
fedtividades, existe uma percepcdo da igreja ter dificuldades em se adequar &s novas
“estruturas sociais, econdmicas e politicas’.

A data também evocou o argumento dos anos 1930, relativo ao protestantismo como
elemento estrangeiro. Cem anos em territério nacional representavam um longo periodo de
reivindicacOes tais como a liberdade de culto e o fim de privilégios aos catdlicos. A marca
anticatdlica permanece. O presbiteriano Jodo Wanderley reivindica, em face da data, que a
sociedade brasileira reconhecesse a obra assistencial e evangelistica dos herdeiros de Calvino
e, principalmente, o fato ndo serem mais considerados estrangeiros e, sim, parte da histéria do

pais:

Desejamos tao s6 o reconhecimento plblico, das nossas Autoridades, dos homens de
bem, libertos de preconceito sectarista, de espirito franco e arejado. N&o pleiteamos,
em troca dos inumeravels servigos prestados a Pétria, nenhuma subvencédo bem
quaisguer outros favores oficiais. Mas que a Pétria se reveja em nossa Histéria
centenaria, que faga um inventario desapaixonado de todas as nossas contribuicoes,
em todas as esferas de atividades no Pais, e reconheca apenas isto: que também
somos BRASILEIROS, mas brasileiros integrados plenamente na vida da Nagéo, a
qual havemos servido, amorosa e desprendidamente, de cujas Leis sdbias desejamos
somente a constante protegdo. Queremos o cumprimento exato de nossa Carta
Magna, perante a qual ndo se faz diferenciacéo de pessoas por motivo de religido.***

S&o muitas as lembrangas evocadas no periodo do centenério. Nossa intencdo néo e
investigé-las a fundo, mas apontar o cenario dentro das igrejas, quando foram publicados os
livros de histéria no periodo do centenario. Ambiente de festa, de orgulho denominacional,
propicio & lembranca dos feitos dos pioneiros, para a reflex&o frente aos problemas que as
igrejas enfrentaram ao longo desses anos. Realgamos isso para entender alguns dos limites
dessas obras que analisaremos e que, dado 0 momento, precisavam homenagear pioneiros,
enaltecer o orgulho denominacional, e congituiam a parte escrita de um evento
comemorativo. Obras que também exigiam um cuidado especia na escrita, rigor

metodol 6gico, e deveriam construir, para esse momento, as experiéncias que constituiriam

%1 WANDERLEY, Jodo. 1859-12 de Agosto — 1959. Brasil Preshiteriano, Recife, n.8, ago 1959.p.3.
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elemento identitario em um campo religioso brasileiro em um crescente processo de

fragmentacéo.

3.1.2. A polémica do estabelecimento dos centenérios

as representagbes do mundo socia assim construidas, embora aspirem a
universalidade de um diagndstico fundando na razéo, sdo sempre determinadas pelos
interesses de grupos que as forjam. Dai, para cada caso, 0 hecessario relacionamento
dos discursos proferidos com a posi¢éo de quem os utiliza.

As percepcdes do social ndo sdo de forma alguma discursos neutros. produzem
estratégias e préticas (sociais, escolares, politicas) que tendem a impor uma
autoridade & custa de outros, por elas menosprezadas, a legitimar um projecto

reformador ou a justificar, para os proprios individuos, as suas escolhas e

condutas™?

A mobilizagdo das datas historicas, as agOes propostas e os resultados obtidos nos
permitem afirmar que o aniversério das igrejas tem um uso politico efetivo. Os centenérios se
mostraram oportunidade de visibilidade impar para as igrejas e seus respectivos lideres. Os
livros de historia, nesse sentido, eram o resultado da festa, mas também eram responsaveis por
legitimar toda a comemoracdo ao oferecer a plausibilidade documental e histérica para o
evento. Os livros eram o resultado de discussbes travadas entre lideres, principalmente
batistas e metodistas, sobre o verdadeiro inicio institucional. Foi nas entrelinhas dos jornais
eclesiasticos e em trechos esparsos de livros e atas das igrejas que conseguimos perceber essa
outra dimensdo da escrita da historia, de legitimar um evento politico e expressar a opinido do
grupo vencedor na discussdo dos primordios denominacionais.

A primeira Igreja Presbiteriana foi oficialmente organizada em 1862, contudo,
presbiterianos comemoraram seu centendrio tendo por referéncia a chegada do missionério
Ashbel Green Simonton ao Brasil no ano de 1859. Simonton foi um caso praticamente
excepcional dentro do protestantismo, porque possui aspectos biogréaficos que facilitam a
construcdo de um martir. Trata-se de um jovem oriundo de uma familia abastada norte-
americana, que, aém do pioneirismo da chegada, organizou a primeira igreja presbiteriana, o
primeiro preshitério nacional, o “seminério primitivo”, batizou e ordenou o primeiro pastor

brasileiro (0 ex-padre José Manoel da Conceicdo), perdeu a esposa com pouco mais de um

%2 CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural. Entre préticas e representacdes. Lisboa: DIFEL, 1990. p.17.
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ano de casamento e morreu vilvo aos 34 anos de idade no Brasil, vitima da febre amarela. O
trabal ho iniciado por ele continuou com o seu cunhado €, ininterruptamente, por missionarios
e pastores até os dias de hoje. Dados estes aspectos biogréficos, os presbiterianos vincularam
sua origem ao missionario, construido como um mértir do presbiterianismo nacional .**

Ja os primeiros missionarios metodistas e batistas ndo tinham os mesmos aspectos
biogréficos, ndo organizaram uma igreja que permitisse uma ligag&o direta entre o presente da
instituicdo e seus primeiros pioneiros. O primeiro missionario metodista a pisar em solo
nacional, Fountain Pitts, chegou ao Brasil em 1835 e, seis anos depois, o trabalho foi
encerrado devido a problemas na sua junta de missdes. O caso do primeiro missionario
batista, Thomas Jefferson Bowen, foi parecido: chegou em 1860 e ficou menos de oito meses
no Brasil ndo tendo éxito em seus empreendimentos. Batistas e metodistas tém outro aspecto
semelhante, porque as suas primeiras igrgjas organizadas em territério nacional foram
fundadas em col6nias de refugiados da Guerra de Secessdo. Igrejas destinadas a estrangeiros,
0 debate girou em torno de se consideré-las ou ndo o marco inicial.

A partir dos anos 1960, os batistas e metodistas fizeram reflexdes a respeito das suas
origens. Os metodistas iniciaram o debate em 1959, no mesmo ano do centenério
presbiteriano e os batistas em 1968, um ano depois do centenario metodista. Longe de ser uma
coincidéncia, a comemoragdo do grupo evangélico vizinho estimulou o debate interno sobre
as origens e incitou a busca da sua prépria identidade e das suas origens histéricas. Nessa
busca, os interesses das liderangas predominaram revelando as diretrizes politicas e teol dgicas
de ent8o e a forma pela qual a histéria foi efetivamente usada pelos grupos. A escolha do
“ano 1" nos fez atentar sobre a representatividade que determinados personagens e eventos
podem adquirir frente as demandas de uma determinada lideranca da igregja em um
determinado momento historico.

O caso do centenario metodista € emblemético, porgue, um ano depois do centenario
presbiteriano, a Igreja Metodista reconsiderou o seu inicio (antes 1876) para 0 ano de 1867,
adiantando assim 0 seu centenédrio em nove anos. A polémica decisdo da Comissao Histérica

do Metodismo no Brasil gerou discordancias entre membros dessa comissdo e uma grande

343 O historiador David Gueiros Vieira nos anos 1980, mostra com vasta documentacdo, que se levassemos em
conta a data da chegada do primeiro missionario preshiteriano em territério nacional teriamos que recuar nos
anos 1853, quando o missionario James Fletcher, enviado pela Sociedade Biblica dos Estados Unidos, chegou ao
BrasilMais conhecido pelo entusiasmo desenvolvimentista e pela divulgacdo do modelo norte-americano de
ciéncia e do progresso que propriamente pelas suas atividades religiosas, Flecther teve grande projecédo na corte
do Rio de Janeiro chegando a promover feiras de maquinas e invencGes financiadas pelo imperador. Mesmo a
descoberta desse fato néo fez aigreja revisar suas datas mantendo até hoje o ano da chegada de Simonton como
adatainicial, o perfil mais religioso de Simonton atende melhor as expectativas do grupo. VIEIRA, David G. O
protestantismo, a maconaria e a questao religiosa no Brasil. Brasilia: UnB, 1980.p.83-95.
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confusdo para os fiéis, que, repentinamente, tiveram uma nova data para comemorar.
Chegamos a essa polémica através do jornal Expositor Cristéo e de alguns trechos dos livros
publicados no centenério que indicavam uma discussdo prévia sobre o inicio do metodismo
no Brasil. Para entender essa “ novainterpretacdo” dos anos 1960 e 0s seus resultados fagamos
um breve panorama sobre o inicio do metodismo no Brasil.

O primeiro missionario enviado pela Igreja Metodista Episcopa do Norte dos Estados
Unidos chegou ao Brasil no ano de 1835 inaugurando aqui um trabalho que durou mais de
seis anos (1835-1841). O mission&rio Fountain Pitts, e posteriormente Justin Spauldin e
Daniel Kidder realizaram trabalhos junto & comunidade de estrangeiros no Rio de Janeiro,
especialmente comerciantes e marinheiros norte-americanos e ingleses. Coube a eles celebrar
cultos, casamentos, batismos, oficios funebres aos estrangeiros, a distribuicéo de biblias e a
organizagdo da primeira escola dominical no Brasil. Devido a doengas dos missionarios, a
falta de recursos e desavencas nos Estados Unidos, a misséo foi encerrada. Anos depois, em
1867, o pastor metodista Junius Newman, veio para Santa Barbara d"Oeste, a fim de se juntar
aos confederados derrotados na Guerra Civil norte-americana. Embora ndo fosse custeado por
gualquer missdo estrangeira e sua vinda motivada por interesses econémicos, em 1872, ele
inaugurou uma igreja metodista dentro da comunidade americana, com cultos realizados
exclusivamente em inglés. Varias cartas de Newman indicam gue ele teria solicitado a junta
de missdes da Igreja Metodista Episcopa do Sul dos Estados Unidos missionarios para
desenvolver trabalhos entre americanos e brasileiros. Em 1876, J.J. Ranson, (genro de
Newman) e missionario da Igreja Metodista americana chegou ao Brasil sendo ele o fundador
da primeira Igreja Metodista destinada aos brasileiros™*. Até os anos 1960, os metodistas
entendiam o ano 1 como 1876. A data era heranca da decisdo tomada pelos missionarios do
século XIX os quais deram inicio efetivo ao metodismo no Brasil (vindos do sul dos EUA)
gue desconsideraram 0 ano de 1835 e o trabalho missionario realizado anteriormente. Assim,
em 1926 foi comemorado o primeiro cinquentenario metodista, sendo o texto de Kennedy
parte dafesta.

A partir da 8 Assembléia Geral da Igreja Metodista no Brasil, uma resolucéo da
cUpula metodista considerou o ano de 1867 como o inicio da missdo permanente no Brasil. A
primeira noticia a respeito dessa mudancga est4 nas Atas e Documentos da 82 Assembléia
Geral dalgreja Metodista no Brasil. O documento informa que, em junho de 1959, o Gabinete

Geral convocara cinco pessoas para fazer pesquisas referentes ao inicio do trabalho metodista

344 InformagBes contidas no livro; KENNEDY, James. Cincoenta annos de methodismo no Brasil. S&o Paulo:
Imprensa Methodista, 1928.p. 13-50.
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permanente no Brasil. Os membros dessa comissdo (chamada posteriormente de Comissdo
Histérica da Igreja Metodista no Brasil) eram o Bispo Jodo Augusto do Amaral dos Santos, 0s
pastores e professores da Faculdade de Teologia, Isnard Rocha, José Gongalves Salvador,
Duncan Alexander Reily e Ottilia Chaves, importante lideranca feminina. Segundo o
documento, a comissdo concluiu que o metodismo permanente no Brasil datava de 5 de
agosto de 1867, com a chegada do Rev. Junius E. Newman. Veamos como ocorreu a

convocagdo dareunido e acomo adatafoi escolhida:

O Gabinete Geral informa a esse plenario gue nomeou em Julho de 1959, o Bispo
Jodo Augusto do Amara, Revs. Duncan Alexander Reily, José Gongalves Salvador
e d. Ottilia de Oliveira Chaves, em comissdo para fazer pesquisas referentes ao
comego do Metodismo permanente no Brasil, visando uma comemoracéo condigna
do Centenério. A Comissdo concluiu que o Metodismo permanente no Brasil data
do trabalho do Rev. Junius Eastiman Newman, o qual chegou ao Brasil em 5 de
Agosto de 1867. Depois da organizacdo da primeira Igreja Metodista pelo Rev.
Newman, o trabalho nunca mais sofreu solu¢do de continuidade. A Comissdo
concluiu que deveria haver uma comemoracdo condigna da vida de Newman e, que
1967 serd o Ano do Centenario do Metodismo Permanente no Pais. Mas, em vista
do fato que houve uma tentativa missionéria anterior (1835-1841) envolvendo tais
vultos como: Fountain Pitts, Justin Spaulding, Daniel Kidder e outros, pareceu-nos
sabio ndo proclamar o centenario em 1967, pois, por mais enfaticamente faldssemos
do Metodismo Permanente, pelo publico seria considerado como Centendrio do
comego do Metodismo, com resultante desprezo da “Missdo Spaulding” de 1835-
1841. O GABINETE GERAL propde, entdo duas comemoragOes referentes & 1. A
vinda de trabal ho de Newman em 1867; 2. Vinda de Pitts em 1835, de Spaulding em
1836 (...) a comemoracdo a ser feita em 1967 seria um movimento interno de

edificacdo e instrucéo dos metodistas.>**(grifo nosso)

O Gabinete Geral, em 1959, ja tinha o objetivo de escolher uma data visando a “uma
comemoragdo condigna do Centenario” e “um movimento interno de edificagdo e instrucéo
dos metodistas’. A convocacdo dos estudiosos direcionava 0s pesquisadores nesse sentido: o
gue estava em jogo ndo era definir qual o marco inicial, mas, tendo em vista a necessidade de
encontrar uma data comemorativa proxima aos anos 1960, qual seria mais adequada, 1867 ou
18767 O que fazer das experiéncias missionérias metodistas anteriores? Como classificalas?
A solugdo encontrada foi no minimo curiosa e habil: estabelecer 1835 como 0 comego dos
trabalhos metodistas, e 0 ano de 1867 como o inicio da missdo permanente no Brasil.

Em termos praticos, o reconhecimento de 1835 ndo trazia nada para os metodistas dos

anos 1960. Embora a data outorgasse a eles o pioneirismo protestante missionario no Brasil

345 Atas, Registros e documentos do VIl Concilio Geral. Sdo Bernardo do Campo: |mprensa Metodista,1960.
p.124-125.
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(depois dos anglicanos e luteranos), 0 centenario ja havia passado e faltariam ainda 75 anos
para comemorar 0 segundo centenario. Era necessaria uma segunda data oportuna para a
comemoragdo e para tanto, a escolha do ano de 1867. Embora habil, a convivéncia de duas
datas iniciais gerou uma grande confusdo entre os historiadores, lideres e fiéis. Eula Long

mostra a dificul dade dum pastor explicar essa situagdo aos seusfiéis:

“- Pois é meu irmao, disse o pastor, 0 metodismo tem a honra de ter sido, em tempos
modernos, o primeiro a implantar o evangelho em solo brasileiro. Isto foi em 1835
guando chegou ao Rio o Evangelista de nome Fountain Pitts”

“- Como é reverendo? Perguntou o zelador. O senhor ndo se enganou de data? Se foi
em 1835, porque é que o centendrio é agora em 196773

Além da confusdo, a modificagdo repentina provocou reacOes contrarias dentro da
propria Comissdo Historica. A mais expressiva foi de Ottilia Chaves, a mulher de maior
projecdo no protestantismo até aquele momento.**’ Em carta enderecada aos membros da

Sociedade Historica do Metodismo no Brasil, ela se mostrava contréria a essa alteragéo:

Quanto a opinido do Rev. Reily de se considerar o inicio da obra metodistaem 1867,
com o Rev. Newman, eu ndo concordo. Histéria ndo se pode acomodar para
justificar qualquer plano nosso, por mais interessante que este seja. Tudo que
sabemos da histéria € que o trabaho missionario metodista se iniciou em
1836** (grifo nosso)

Chaves evidenciou uso politico dessas datas e a intencdo da cupula em antecipar 0
centenario tendo em vista os beneficios politicos. Os presbiterianos tinham obtido sucesso, €,
num plano muito proximo, a comissdo metodista plangjava as mesmas acdes visando aos
mesmos objetivos. a concentrages de fiéis, publicagdo de textos sobre os pioneiros em

edicdes do jornal oficial, grandes campanhas de evangelizagdo e arrecadacéo financeira. Para

36 LONG, op. cit., p.247.

37 Ottilia Chaves foi lideranca metodista nas areas de educacdo e assisténcia social, participante de 6rgdos
internacionais representando a Sociedade de Senhoras metodistas brasileiras (em 1952 foi eleita presidente
mundial da Sociedade de Senhoras Metodistas). Professora do Seminéario Grambery, abriu um asilo, trabalhou
junto a populagéo indigena, criou um fundo de agjuda a estudantes de teologia e foi escritora de variados temas
ligados a educacao e ao lar. Para maiores dados biogréficos da autora: CHAVES, Ottilia. Itinerério de uma vida.
Sa0 Bernardo do Campo: | mprensa Metodista,s/d.,p.26; RIBEIRO, Margarida Fatima Souza. Rastros e rostos do
protestantismo brasileiro: uma historiografia de mulheres metodistas. 2008. Tese (Doutorado em Ciéncias da
Religido- Teologia e Histéria)- Faculdade de Filosofia e Ciéncias da Religido, Universidade Metodista de Sao
Paulo, p.186-197.

348 Apud ROCHA,, Isnard. Por que comemorar cem anos em 1967. Expositor Cristéo, S80 Paulo, n. 15 e 16, ago
1967. p.4.
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Ottilia Chaves, a documentac&o mostrava outra data, 1836, quando se estabeleceu a primeira
Escola Dominical, existiam noticias de autoridades catélicas contrérias a obra metodista
(recorta as declaragBes do padre Luis Gongalves dos Santos que acusava 0s metodistas de
“turbulentos, dissolutos, fanéticos e ignorantes’) e, por fim, o fato de uma Biblia distribuida
pelos missioné&rios dos anos 1830 pertencer a uma familia da primeira igreja metodista

destinada aos brasileiros. Assim concluiu a autora:

Ora, diante destes documentos, que s80 0S que posso Citar N0 momento, porgue ndo
tenho tempo agora para consulta mais acurada, nds, metodistas, ndo podemos de
maneira alguma cometer a gafe de comemorar o centenério do trabalho missionério
como iniciado por Newman. Além do mais, este realmente ndo veio para cA como
missiondrio e sim como imigrante®”.

O descontentamento de Chaves era motivado pelo uso politico da data e da
impossibilidade documental para sustentar essa manobra politica. Outra mulher descontente
com a decisdo da cupula foi Eula Kennedy Long, autora do livro que analisaremos
posteriormente. Long em uma atitude ousada, afirmou, na conclusdo de O Meu Velho Bau
Metodista o seguinte:

que pai cujo primeiro filho tenha falecido na infancia ou juventude sem deixar uma
grande obra pela qua possa ser lembrado, deixa de reconhecélo como seu
primogénito- ou risca-o do livro dafamilia como seu filho?

Que lastima, pois, que grande pena, que a Comissdo Histérica abrisse méo da grande
honra que cabe ao metodismo de ser mais do que centenério, para cedé-la a outras
denominagdes que aqui vieram um quarto de século depois!

Que desonra ignorar os sacrificios e perseguicdes, os ingentes esforgos feitos por
esses desbravadores, em favor de um outro pastor que, apesar de RE-ENCETAR o
metodismo em solo brasileiro- nunca pregou uma s vez aos brasileiros e nem foi
perseguido pelo amor do Evangel ho!

Por que a Comissdo, ao invés de basear a sua decisdo sobre a palavra permanente,
ndo a baseou sobre as palavras, primeira a pregar o Evangelho no Brasil, assim

conservando para os metodistas a honra que |hes é justa e mereci da?*™®

Eula Long reivindica para os metodistas o pioneirismo e entende como desonrada a
atitude de ignorar os sacrificios e as perseguicdes sofridas pelos primeiros missionarios. Ela
se mostra indignada com a escolha de Newman, um homem que “nunca pregou uma so vez
aos brasileiros e nem foi perseguido pelo amor do evangelho”, ou ainda “ nunca sequer sonhou
gue um dia, em 1968, o reconheceriam como fundador do metodismo permanente no

Brasil1”*!. O critério para a autora, portanto, legitimador da contestacdo era o fato de

349 Apud ROCHA, Isnard. Por que comemorar cem anos em 1967. Expositor Cristdo, Sao Paulo, n. 15 e 16, ago
1967. p.4.

30| ONG, op.cit., p.252-253.

%1 LONG, op.cit., p.47.
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Newman ndo ter proferido mensagens aos brasileiros e ndo ter sido perseguido, ao contrario
da primeiramissdo. A indignacdo da autora tinha segundo motivo: Eula era filha do autor de
Cincoenta anos de Methodismo no Brasil e o0 estabelecimento da nova data, rasgava o titulo
do livro, bem como a abordagem que o pai defendera a respeito dos anos 1867.%%2

O caso do centenério batista envolveu uma polémica maior foi difundida durante dez
anos n"O Jornal Batista. Sobre essa questdo Alberto Kenji Y amabuchi trabalhou em sua tese
de doutorado, O Debate sobre a Histéria das Origens do trabalho batista no Brasil**>. Como
o debate ja € conhecido, adentraremos superfialmente no caso. Em 1968, José Reis Pereira,
editor do Jornal Batista e futuro autor de Histéria dos Batistas no Brasil, divulgou nota no

jornal onde assinalava o seguinte:

COMO nos aproximamos de nosso primeiro centenario e para evitar estudos e
decisbes de Ultima hora, como aconteceu, recentemente, aos irmdos metodistas
brasileiros, na véspera das comemoragdes do centenério.***

Propunha o autor que o inicio do trabalho batista no Brasil deveria ser 0 ano de 1882 e
se desse inicio aos preparativos para o centendrio. Note-se a comemoracdo da igregja “irma’
como um dos principais estimulos para auto-reflexdo histérica e, evidentemente, da
concorréncia gerada.

Sobre o primeiro missionario batista, Thomas Jefferson Bowen, que chegou ao Brasil
em 1860, os batistas raramente o citam. Veremos no item Anexo a causa disso. O ponto de
discordancia é proximo dos metodistas, porque a primeira igreja batista organizada em
territério nacional € de 1871. Como era igreja destinada aos colonos norte-americanos, a
corrente majoritéria (representada por José Reis Pereira) desconsiderou a data como marco
inicial, optando pelo ano de 1882, data da fundagéo da primeira Igreja Batista de Salvador, a
primeira a celebrar cultos em lingua portuguesa. Em 1968, Pereira afirmara que a Assembléia
havia aprovado o ano de 1882, mas a escolha definitiva ocorreria em 1969, depois que uma
comissdo (composta de professores dos seminérios teologicos batistas) avaliasse a melhor

data. Como nenhuma objec&o ocorreu, foi aprovado o ano de 1882.

%2 Um outro dado biografico ndo menos importante é o fato que Eula Long perdeu seu filho primogénito na
Segunda Guerra Mundia, o que explica a comparagdo feita por ela.

%3 YAMABUCHI, Alberto Kenji. O Debate sobre a Histdria das Origens do trabalho batista no Brasil. Uma
andlise das relagdes e dos conflitos de género e poder na Convencéo Batista Brasileira dos anos 1960-1980.2009.
Tese (Doutorado em Ciéncias da Religi&o)- Universidade Metodista de S&o Paulo/Faculdade de Filosofia e
Ciéncias da Religido, Sdo Bernardo do Campo. p.49-98.

%4 PEREIRA, José Reis. A Data do Centendrio. O Jornal Batista, Rio de Janeiro, n.10, 10 mar. 1968.p.3.
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A polémica comecou, quando em setembro de 1971, Ebénezer Gomes Cavalcanti,
pastor baiano que ja fora deputado e era advogado de projecdo, publicou um artigo no O
Jornal Batista que contestava a decisio encabegada por Pereira. Embasado em documentacéo
primaria, sobretudo cartas reunidas pela missionaria Judith Mac Knight Jones, Cavalcanti
mostra que os confederados de Santa Bérbara tinham aintenc&o de atingir os brasileiros e que
enviaram pedidos a Junta de Missbes nos Estados Unidos para que fossem enviados
missiondrios que os gjudassem nessa intencdo®. A descoberta de Cavalcanti colocava em
xeque os pressupostos defendidos por Pereira. Pereira ndo atribuia importancia ao ano de
1871, porque a Igreja de Santa Bérbara ndo pretendia atingir aos brasileiros. A descoberta de
gue os imigrantes pretendiam evangelizar e o fato dos primeiros missonérios da igrgja de
1882 terem vindo ao Brasil a pedido dos imigrados de Santa Barbara deram folego a
polémica.

Yamabuchi aponta para as nuances sobre a questéo, especialmente, o fato de uma
mulher, Betty Antunes de Oliveira, ter desenvolvido pesquisas que, sob ponto de vista da
autora, provavam o inicio batista no interior paulista. Ela era herdeira de um missionério
pioneiro de Santa B&bara e, a partir da documentagdo familiar, iniciou um trabaho
independente resultando no livro, Centelha em restolho seco: uma contribuicdo a histéria
batista no BrasilI***. Yamabuchi mostra como a questdo de género nos batistas foi
determinante para a versdo de Betty Oliveira ser silenciada pela clpula, e fez desse
silenciamento da autora uma viva representacdo sobre o papel das mulheres batistas frente o
movimento feminista e seu impacto nasigrejas evangélicas.

Independente da polémica sobre os argumentos do inicio batista, Cavalcanti e Pereira
gracas a esse embate, discutiram sobre qual conceito tinham da Histéria, algo nunca visto nos
meios eclesiasticos protestantes. Na disputa, percebemos uma nascente disputa pela memaria
e os lideres com um aprimoramento no entendimento dos usos e possibilidades da histéria,
cenério muito distinto dos anos 1930, quando os autores pretendiam “registrar o que viram e
ouviram”. Cavalcanti, no final do artigo de setembro de 1971 no qual defendia a data de 1871
e algreja de Santa Barbara d Oeste assim declarou:

Nao foi batista a igreja Batista de Santa Barbara? N&o foi ela a primeira a ser
organizada no Brasil (ndo s6 no solo, mas na Nagdo, sob as leis do Império do
Brasil), e ndo é verdade que isto ocorreu no dia 10 de setembro de 1971?

35 CAVALCANTI, Ebénezer. Um Centendrio Batista no Brasil. O Jornal Batista, Rio de Janeiro, n.37, 12 set.
1971. p.4-5.
36 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Centelha em restolho seco. 2. ed. S&o Paulo: Ediges Vida Nova, 2005.
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E entdo? Voltemos ao berco, se somos historiadores e ndo meros historiografos,
como Racine e Boiteau, aos quais Luis XIV designou e pagou para serem seus
cronistas-historiégrafos, compiladores de dados, analistas de correspondéncias,
pensionistas da corte, cortesdos-redatores.

Costumavas ouvir repetido de Antonio Castro, um homem hoje esquecido, meu
professor de lingua portuguesa no Colégio Americano Batista no Recife, o conceito
de Cicero de que a Historia é a testemunha do tempo, luz da verdade, vida da
memaria, escola da vida, mensageira da antiguidade. De Cicero tem-se que passar
paraVieira, que faz da Histéria mée da verdade, émula do tempo, depdsito de agdes,
testemunha do passado, exemplo e aviso do presente, adverténcia do futuro. Por
enquanto deixamos Tonybee em paz e fixemos a adverténcia biblica. “N&o removas
0s marcos antigos™>*’.

O autor nos mostra como nos anos 1970 o conceito de histéria estava muito vinculado
a cientificidade objetiva do documento e da prépria Histéria. O autor faz a mesma critica dos
historicistas alemdes aos seus antecessores. a fata de cientificidade e rigor na leitura
documental. Cavalcanti entende um uso da histéria essencialmente exemplar, capaz de
fornecer “exemplo e aviso ao presente” bem como “adverténcia do futuro”. Nesse interim,
desfecha uma critica &cida a Pereira chamando-o indiretamente de historiografo, homem pago
a fim de exaltar o rei, um cronista a servi¢o da lideranca institucional. O ilustre advogado
conhecido pela sua eloquéncia em pulpito e nas assembléias da Convencdo Batista
Brasileira™®® tinha o cabedal politico para sustentar uma vis3o contestatéria.

A resposta de Jose Reis Pereira ao artigo de Cavalcanti veio no nimero de outubro do
Jornal Batista de 1971. Visivelmente transtornado com a tese do pastor baiano e com acritica
desferida, Pereira argumenta sobre a pouca credibilidade da documentacdo citada por
Ebenezer (apontando erros de grafia e datas) e o fato de ser inoportuno e inapropriado o
debate naguele momento. Segundo Pereira, a Convencéo havia dado tempo para a matéria ser
discutida e, como ninguém havia se pronunciado, o artigo com a tese de Santa Barbara se
tornava fora de hora e desrespeitava uma deciséo ja tomada em 1969. O argumento de Pereira

éjustificado da seguinte forma:

Historiando se faz por decreto, como acentua o Dr. Ebenezer. Mas com estudo, pela
pesquisa, pela consulta as autoridades, que realmente o sejam. Quem fez a proposta
de Fortaleza se deu ao trabalho de proceder assm. Histéria ndo se faz com
adjetivacdo sonora, ndo se faz com paixdo e nem mesmo com poesia. A proposta de
Fortaleza foi, como observacéo prudente. Nela ndo se inclui tudo quanto poderia ser

%7 CAVALCANTI, Ebénezer. Um Centenério Batista no Brasil. O Jornal Batista, Rio de Janeiro, n.37, 12 set.
1971. p.5.

3% SOUZA, Epaminondas de Basto. O Pastor Ebénezer Gomes Cavalcanti estd na gléria. O Jornal Batista, Rio
de Janeiro, n.34, 26 ago. 1979. p.14.
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sido dito a mais porque, na eventualidade de quaisquer dlvidas existente teria sido

posto a disposi¢do da comissao de entendidos também sugerida.**(grifo nosso)

Pereira deixa explicito que a histéria eclesiastica era feita com documentos, mas
também deveria ser legitimada por “autoridades, que realmente o sgam”. O que estava em
guestdo era o prestigio dos autores. Pereira era o responsavel pela comisséo histérica, regente
na cadeira de Historia na principal faculdade batista brasileira e ainda editor d'O Jornal
Batista. Pereira evoca a mesma cientificidade da histéria, da necessidade de especialistas nela,
e do rigor na narrativa que ndo permite “ adjetivagOes sonoras’, paixao ou poesia. Os autores,
no fundo, partilhavam da mesma noc¢do de historia exemplar e cientifica, na supremacia do
documento, contudo, usam da histéria para divergirem politicamente. Na mesma edi¢éo d'O
Jornal Batista uma noticia em letras garrafais. era criado o “Dia Batista no Brasil”, a fim de
arrecadar fundos para pastores idosos e vilvas de pastores. A data base era a Igreja Batista
baiana e, embora negasse, Pereira mostrou que a historia eclesidstica também se faz com
decreto.

No nimero seguinte do jornal, Ebenezer explicita melhor o que Pereira queria dizer
com “autoridades que realmente o sgjam”, ou Sga, pessoas com cargo de importancia na
igreja e, por isso, poderiam exercer juizos veridicos. Cavalcanti reconhece ser curioso, ndo
sendo “voz oficial”, nem “extra oficial” da igreja, mas sabia ler, fato que permitiam a ele
argumentar e procurar pela “verdade histérica’. Defendendo a mesma linha do artigo anterior,

dessa vez, mais critico a Pereira, Cavalcanti declaraironicamente:

Consciente da minha incompeténcia oficial e extra-oficial, limitar-me-ei mais uma
vez, ainvocar o testemunho daguelas “autoridades’ que realmente o sejam. N&o sera
licito negar esse direito a quem sabe ler e, talvez, relina condicdes para ter acesso a
algumas fontes.

Ha que ver-se, desde logo, ndo envolver a livre indagagdo problema de ordem
pessoal, nem “paix&o”, nem “poesia’, salvo os sentimentos de amor e fidelidade aos
fatos histéricos, pois a beleza também é um dom da verdade.*

A polémica do centendrios batista e metodista nos fez perceber os usos politicos das

datas celebrativas e a fungdo mais prética da Histéria para as igrejas. a comemoracdo é uma

359 PEREIRA, José Reis. O Centendrio do inicio do Trabalho Batista no Brasil. O Jornal Batista, Rio de Janeiro,
Nn.38, 19 set. 1971.p.5.

350 CAVALCANTI, Ebenezer Gomes. O centenério da Primeira Igreja Batista no Brasil. O Jornal Batista, Rio
de Janeiro, n.43, 24 out. 1971. p.5,8.
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6tima oportunidade de mobilizagdo nas comunidades, para a ingtituicdo ganhar visibilidade,
respeito, aumentar o numero de fiéis, arrecadar dinheiro, ter prestigio politico, aumento do
orgulho denominacional, constituindo, portanto, a histéria denominacional uma funcéo prética
para a clpula. O debate a respeito do centenario nos permitiu entender que os lideres
procuram os inicios em funcéo das suas necessidades institucionais mostrando que a lideranca
de ent&o tinha uma nogdo mais clara a respeito do conceito de historia e seus possiveis usos

dentro desse contexto.

3.2.A escritada histéria eclesiastica do protestantismo: livros do centenario

Analisaremos os textos de histéria eclesiastica publicados pelas igrejas durante os anos
de 1952 a 1982. Diferentemente dos textos dos anos 1930, quando a escrita da histéria estava
mais vinculada a interesses pessoais que propriamente ingtitucionais, a partir desse periodo
vemos uma institucionalizagdo maior na escrita da Historia. Os textos dos anos 1930 eram
escritos por autores que direta ou indiretamente conheceram os pioneiros e 0 motivo principal
para a escrita estava no sentimento de “perda’ e necessidade de registro do vivido e escutado.
A partir de 1952, as obras possuem um caréter distinto, mantendo parte das caracteristicas dos
anos 1930, mas como um crescente instrumento institucional que pretende atingir a um
publico da igreja maior e passar mensagens mais claras e rigidas a respeito do passado
denominacional.

Embora repitam muitos dos procedimentos metodol6gicos, os textos apresentam
diferencas entre si, principalmente, quanto ao publico amejado e diferencas quanto aos usos
da histéria. Os novos textos ndo visam a questionar as obras de histéria pré-existentes, pelo
contrério, Kennedy, Mesqguita e Lessa foram homenageados pel os esforgos iniciais na coleta e
organizacdo documental e 0s respectivos textos serviram de principa modelo para
organizag@o dos livros dos centenarios. A grande novidade € a tentativa de alguns desses
textos de simplificar a linguagem, ampliarem o publico leitor e deixarem mais claro 0s usos
gue a histéria denominacional poderiater.

Metodologicamente, agimos da seguinte forma analisamos todos os textos
apresentados no quadro de obras publicadas nos centenérios e posteriormente, selecionamos,

por uma questdo de espaco, aqueles que melhor representariam a producéo eclesiastica do
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periodo, sendo eles: Histéria da Igreja Preshiteriana do Brasil, Do meu velho Bal Metodista
e Historia dos Batistas no Brasil. Escolhemos os textos, tendo por critério a maior
visibilidade delas em relagdo as demais e pelo fato de apresentarem aspectos representativos
de permanéncias e mudancgas quanto aos objetivos dos textos de historia eclesiastica escritos
nos anos 1930.

Analisaremos os aspectos formais dos textos, as capas dos livros, a organizacdo dos
capitulos, 0 nimero de paginas, aspectos iconograficos, 0s temas recorrentes, 0s personagens
retratados. A biografia de cada autor seri abordada, brevemente, apenas para mostrar o
vinculo (ou a fata dele) com arquivos e 0 meio académico. A partir desses aspectos,
teceremos consideraces mais amplas comparando essa segunda geracéo de textos de historia
eclesiastica e de que forma ele apresenta semel hancas e diferencas em relagdo a produzida nos
anos 1930. Veremos que esses textos serdo representativos das proprias modificagcbes em
curso no campo religioso brasileiro, do processo cada vez mais acentuado de sectarismo das
igrejas evangélicas, e do afastamento da escrita da historia ecles éstica protestante da Histéria
académica e dos temas de grande abrangéncia da sociedade nacional.

Com esse exercicio, objetivamos mostrar que a historia eclesiastica do protestantismo
constitui, pelos seus limites, um género proprio de narrativa histérica. Uma narrativa que tem
imposi¢des distintas do meio académico e, por isso, apresenta outros limites e possibilidades.
E uma espécie de trabalho "borderline", que transita entre as demandas das igrejas, a historia
académica (adotando ou excluindo teorias e métodos), concepgdes teoldgicas do grupo, e
precisa ser muito "delicada’ para ndo ofender os pioneiros e seus sucessores. Historia
ambigua, porque, embora procure enaltecer a ingtituicao e a instituicéo precise dela, ela ainda
€ um empreendimento solité&rio de pesquisa, realizada por historiadores amadores ou

“historiadores de ocasian”.

3.2.1. A histéria escrita pelo “homem do livro”

Dostréslivros que analisaremos, Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil representa
a continuidade da forma de escrita, entendimento e usos da histéria iniciada nos anos 1930

com Antonio Neves de Mesquita e Vicente Themudo Lessa. JUlio Andrade Ferreira®* (1912-

31 A biografia apresentada é um resumo do artigo Morre em Capinas um baluarte da |PB escrito pelo atual
historiador oficial da Igreja Presbiteriana do Brasil, Alderi Mattos por ocasido da morte de Jilio Ferreira



163

2001) era mineiro, nascido em lar preshiteriano e aluno destacado. Normalista pela Escola da
Praca da Republica (depois Instituto Caetano de Campos) foi durante onze anos professor de
Sociologia ha Escola Normal Oficial de Franca- SP e pastor na mesma cidade. No municipio,
ganhou a alcunha de “homem do livro” porque estava sempre acompanhado de um livro e
tinha o habito de ler enquanto caminhava nas ruas’®. Era bacharel em Teologia pelo
Semin&rio Presbiteriano do Sul (Campinas) e, a partir de 1946, se tornou professor de
Teologia Sistemética no mesmo seminério onde também ocupou as fung¢Bes de bibliotecario,
administrador, dedo e reitor. Durante os anos de 1955 e 1956, fez cursos de especializacdo em
Teologia Protestante e Sociologia religiosa na Universidade de Estrasburgo, a mesma dos
Annales e local de nascimento da Sociologia do protestantismo francés. Foi também
presidente da Associagdo de Seminérios Teoldgicos Evangélicos (ASTE), membro da
Confederacdo Evangélica Brasileira.

Em 1966, depois de divergéncias politicas com a clpula daquele periodo, Ferreira
pediu demissdo do cargo de reitor do Seminé&rio de Campinas e foi em direcdo aos Estados
Unidos onde fez cursos de especializacéo nas areas de Educacdo, Sociologia e Teologia. De
volta ao Brasil, em 1968, licenciou-se em Filosofia e tornou-se professor universitario em
faculdades da regido de Campinas. Além das funcbes eclesidsticas, Ferreira exerceu
atividades burocraticas em pastas da Secretaria da Educacdo de Sdo Paulo, em especial,
assessoria técnica. Foi eleito membro da Academia Campinense de Letras e da Academia de
Letras de S30 Jodo da Boa Vista. Em 1992, recebeu o titulo de professor emérito do
Seminario Presbiteriano de Campinas e, em 1999, o titulo de historiador emérito da Igreja
Preshiteriana do Brasil. Por essas e outras realizagdes, Alderi Mattos, sucessor de Julio
Ferreira no cargo de historiador oficial, considerao como “um dos personagens mais
destacados da |PB ao longo de boa parte do século X X%,

Sua atividade de escritor foi intensa, publicando livros de contetdos diversos, como
biografias, estudos apologéticos, doutrinérios, artigos para o Brasil Presbiteriano e revistas
teol 6gicas como a Revista Teol 6gica do seminério de Campinas. No que tange a sua atividade
de historiador da igreja, Ferreira foi nomeado pela Comissdo Histérica do Centenério como
“historiador oficial da Igreja Presbiteriana do Brasil”, cargo até hoje inexistente em outras

igrejas. O escritor foi responsavel pela organizagao das duas instituigdes mais importantes de

MATTOS, Alderi de Souza. Morre em Campinas um baluarte da IPB. Brasil Presbiteriano, Curitiba, n.566,
nov. 2001. p.4.

32 AGUIAR, Cyro. O rev. Jilio: “O Homem do Livro”. Brasil Preshiteriano, Curitiba, n.566, nov. 2001, p.2.

33 MATTOS, op.cit., p.4.
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preservacdo da memoria ingtitucional: o Arquivo Presbiteriano (inicialmente sediado em
Campinas e atualmente em Sao Paulo) e 0 Museu Presbiteriano (em Campinas).

O perfil de Ferreira mostra permanéncias em relacdo ao perfil do historiador daigreja
ndo tinha uma formagdo académica em Historia; era um profissional polivaente e
sobrecarregado em tarefas de instrugdo pastora, produgéo de textos para ensino teoldgico,
participagdo em instancias burocréticas da igreja e, principamente, o perfil autodidata
Ferreira, mesmo que tenha sido “um homem importante dentro do presbiterianismo”, se
notabilizou muito mais pelos seus escritos de teologia e histéria que propriamente pela
lideranca politica institucional. Tratava-se de mais um ator-coadjuvante na instituicdo, que,
ndo chegou a exercer cargos de grande mando e autoridade na igreja. Diferentemente dos
estudiosos dos anos 1930, a escrita e a organizacdo documental ndo era mais realizada por um
pioneiro, que havia presenciado ou “escutado” sobre as origens, mas era exercido por um
“burocrata’, de cargo especifico naigrejaem coletar, organizar e preservar a memoria.

Histéria da Igrgja Presbiteriana do Brasil é a mais extensa obra de histéria
eclesistica protestante brasileira produzida por um so autor: possui dois volumes, o primeiro
(compreende o periodo de 1859 a 1903) possui 580 péginas (22 edi¢éo) e o segundo volume
(de 1903 a 1959) possui 448 péginas (22 edicdo). No total sdo 1028 paginas, divididas em
cinco grandes partes’™ e 197 capitulos. Trata-se de um projeto iniciado, segundo Ferreira em
1942, quando em reunido do Supremo Concilio, o autor foi escolhido para redacdo do texto
do centendrio preshiteriano®®*. Contando com o apoio financeiro da “World Alliance of
Reformed Churches’, da Missdo Central, e 0 “apoio moral” do Supremo Concilio da Igregja
Presbiteriana do Brasil**®, o livro foi langado junto a outra instituigdo, o Museu Presbiteriano,
em 1959. O primeiro volume que abordou o periodo de 1859 a 1903 foi lancado em 1959 e o
segundo volume, sobre os anos de 1903 a 1959, foi langado um ano depois. Em 1992, apés
trinta e trés anos, a obra foi reeditada em uma tiragem de 3.000 exemplares. Tanto a primeira
guanto a segunda edicdo foram publicadas pelo principal 6rgéo de imprensa presbiteriana, a
Casa Editora Presbiteriana.

34 A primeira parte aborda os primeiros 10 anos do presbiterianismo, a segunda aborda o “ periodo de expans&o”
oriundo do trabalho pioneiro(1869 a 1888), a terceira (1888 a 1903) aborda o que gera a | Pl, a quarta parte 1903
a 1917 compreende ao que ele chama de “ periodo de reconstituicdo”, e de 1917 a 1959 a que seria o periodo que
compreende até os anos da escrita do texto.

%5 FERREIRA, Jdlio Andrade. Museu Presbiteriano (Palestra pronunciada pelo Rev. Jilio Andrade Ferreira, a
19 de julho de 1959, quando se inaugurou o Museu Preshiteriano). Revista Teol 6gica do Seminério Teoldgico de
Campinas. Ano XX e XXl , n. 23 e 24, nov. 1959, p.126.

3% FERREIRA, Jilio Andrade. Histéria da Igreja Preshiteriana do Brasil. v.1. 2. ed. S8o Paulo: Casa Editora
Preshiteriana, 1992. p.7.
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llustracéio 1: Capado livro Historia da Igreja Presbiteriana do Brasil

A primeira edigdo trouxe na capa dos dois volumes o mapa do Brasil com pontos
ilustrativos da presenca presbiteriana em territorio nacional. Ja a segunda edicéo de 1992,
apresenta uma capa mais representativa: um pergaminho amarelo posto em um fundo verde
gue contém na parte superior o nome do autor e debaixo duas imagens. a esquerda, Ashbel
Green Simonton e a direita, José Manoel da Conceicao, os pioneiros do presbiterianismo. Ao
longo de todo o pergaminho os dizeres Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil; na parte
inferior, uma medalha com a “sarca ardente” (simbolo da igreja) funciona como um selo do
pergaminho. Tal qual se abre um documento antigo (que contém o selo da ingtituicéo)
observam-se guais S80 0s principais personagens dessa histéria: 0s pioneiros e a propria
instituicdo. A sobriedade da capa também ilustra o que sera o texto: sdbrio, pouco emotivo e
mais “documental”, com poucas liberdades narrativas por parte do autor e a impressdo do
leitor ter acesso aos trechos de documentos primordiais da Igreja. A capa € a Unica parte de
todo o livro com imagens, nas outras mais de mil paginas, apenas texto.

O indice dos capitulos oferece um panorama da obra: dos 197 capitulos, a maioria
apresenta uma relativa independéncia em relagdo aos outros capitulos e podem ser lidos
avulsamente, porque ndo existe uma grande tese ou eixo condutor por detras do livro. Os
capitulos facilitam a consulta das origens sobre o inicio de cada preshitério, semindrio,
querelas, asilos, hospitais, jornais, revistas, escolas e pioneiros. O Unico fio condutor é a
cronologia evolutiva. O sumario também indica que Ferreira privilegiou a maior parte dos
temas e personagens abordados pelos livros de histéria eclesiastica protestante escrita nos

anos 1930: uma histéria da lideranca masculina, da marcha institucional no territério nacional
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e dos marcos visiveis do presbiterianismo na sociedade mais ampla (escolas, hospitais, asilos,
orfanatos).

Ferreira apresenta um texto com uma farta documentacéo, revelando-se digno do
cargo: veracidade e classificagdo de documentos, o esforco de coleta e arquivo da
documentacdo e também, quando faltavam fontes, sua memdria supria lacunas na narrativa.
Gragas ao trabalho do outro historiador presbiteriano, Boanerges Ribeiro, que coletou e
transcreveu fontes em bibliotecas e arquivos norte-americanos, Jalio Ferreira teve acesso a
relatérios escritos pelos mission&rios, suas cartas, e o0s relatorios de agéncias de
missionérios.**’Além de novas fontes primérias, Ferreira utilizou-se das principais referéncias
bibliogréficas: os livros e artigos de Vicente Themudo Lessa, a quem ele chama de “ guardido
do passado presbiteriano”*®, a biografia escrita por Boanerges Ribeiro sobre José Manoel da
Conceicao, e os artigos publicados por Emile Léonard (a quem ele sempre se referia como
“professor da Sorbonne’) na Revista de Historia da USP. A relacdo de Ferreira com a
bibliografia existente é de reveréncia para com os historiadores pioneiros, pois ndo os contesta
em nenhum momento e agrega a narrativa as informacdes e analises contidas nos trés autores.
Embora modesta, nos anos 1950, j& existia uma bibliografia relativa ao protestantismo e ao
presbiterianismo que, também distingue essa obra dos textos dos anos 1930. Diferentemente
dos textos de Domingos Ribeiro e Vicente Lessa, sdo extremamente raras as mengdes de uma
bibliografia académica.

Para agir de maneira equilibrada e imparcial, a op¢éo de Ferreira foi muito parecida
com a obra de Antonio Mesquita em Histéria dos Batistas do Brasil: a de colocar na harrativa
muitas transcrigdes de documentos que o autor considera relevantes, sem contextualizag&o
maior, problematizacdo, ou explicagdo sobre os critérios pelos quais transcreveu 0s
documentos. No caso de Ferreira, além da transcricdo de fontes primérias, alguns capitulos
inteiros sdo transcrigdes de livros, o que explica, em parte, a grande quantidade de péginas do
livro. No primeiro volume, por exemplo, das 658 notas de rodapé, 170 delas faziam mencéo a
Annaes da Primeira Igreja. No caso do capitulo, “O Sinodo de 1903”, Ferreira transcreve oito
paginas da obra de Lessa. Outro caso € o capitulo “Problemas Atuais’: sdo 7 paginas de
transcricdo dos artigos de Léonard. Ferreira, aparentemente, esconde a sua interpretacéo

sobre determinados personagens e gquestdes como as querelas institucionais, transcrevendo

%7 Uma das referéncias mais comuns na narrativa de Ferreira foi citar documentos que estavam no acervo
pessoal de Boanerges Ribeiro, chamada de “Colecdo Boanerges Ribeiro”. Atualmente esse acervo continua
fechado para a pesquisa e de posse de seus familiares.

3%8FERREIRA, Jilio Andrade. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil. v.1. 2. ed. Sdo Paulo: Casa Editora
Preshiteriana, 1992. p.6.



167

documentos produzidos pela disputa ou reproduzindo opinido ja construida pelos
historiadores que o precederam. N&o se trata de plégio, porque o autor referencia todas as
citagfes, mas sim de uma concepcao de que os documentos falam por si mesmos e que cabia
ao leitor o entendimento que melhor Ihes servisse.

Essa metodologia, como vimos no caso de Antonio de Mesquita, primeiramente era
estratégia de se apresentar isento e ndo se envolver em polémicas com familiares de pioneiros
ainda vivos. Pelos pertencimentos de Ferreira (ele sabia como se escrever uma obra de
Historia) esta metodologia estava embasada na teologia protestante da autonomia do leitor e
do texto cabendo a ele, leitor, a melhor interpretagdo dos fatos e do texto. Nesse sentido,
Boanerges Ribeiro, faz uma consideragdo muito acertada a respeito dessa opgéo
metodol 6gica: trata-se de uma Histéria inspirada, na medida em que o autor se julga veiculo
isento de vontades (imparcial), oferece a documentagdo que chegou a ele (nesse sentido
inspirado), cabendo ao historiador ndo uma interpretacdo unidirecional, mas a abertura
interpretativa, ao apresentar a documentacdo ao seu publico. Trata-se, em tese, da maxima da
teologia protestante, da livre leitura e da inspiragcdo, aplicada a escrita da historia da
denominagdo. Diferentemente da concepcdo dos historiadores imparciais do historicismo
alemdo que acreditavam chegar a verdade através do rigor documental, a imparcialidade do
protestante € buscada of erecendo a selecdo documental, cabendo a critica e aandlise ao leitor.

A narrativa organizada conforme a cronologia dos documentos fez com que a obra
oscilasse em diversos focos indo do biografico, bibliografico, o institucional e autobiogréfico.
Pela propria concepgdo dos documentos “falarem por s mesmos”’, e pelo uso de documentos
produzidos em locais diferentes e serem de natureza diferenciada (atas, relatérios de
mission&rios, jornais ingtitucionais, diarios, cartas) a narrativa possui momentos de afeto
(quando transcritos diarios) e aridez estatistica com uma grande quantidade de nimeros, datas
e nomes (quando descritas as atas). Na primeira parte do primeiro volume, que retrata os
primeiros dez anos do preshiterianismo, a obra é essencialmente biogréfica e o autor tem
condicdes, devido ao pequeno nimero de personagens, de biografé-los a partir dos relatérios e
pelos diarios dos missionarios pioneiros, sobretudo o diario de Simonton. As primeiras
cinqlienta paginas do livro sdo de fécil compreensdo, com as impressdes do proprio fundador
daigreja. Conforme o autor muda do gradiente biogréafico para um enfogque mais institucional,
0 texto se torna mais denso, com muitos nomes, nimeros de relatorios e inimeras datas.

Em termos informativos, o primeiro volume acrescenta informagdes realmente novas.
O autor inclui a pesguisa de Boanerges Ribeiro sobre José Manoel da Conceicdo

(principalmente nas 100 primeiras paginas), e utiliza-se de uma habil estratégia: ao abordar
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questdes delicadas da politica eclesiastica, 0 autor transcreve a interpretacio feita por Emile
Léonard no texto L"Eglise Presbyterianne du BrésilI*®. Quando descreve querelas, o “homem
do livro” acrescenta um adjetivo de pesar. Entende como “circunstancias infelizes’ que
perturbavam a “sadia Igreja Brasileira’ com consequiéncias “infelizes’. No segundo volume,
Ferreira mantém a mesma organizagdo da narrativa, com capitulos breves e titulos que
resumem o inicio ou estégio de desenvolvimento do preshiterianismo em solo nacional. Estéo
os inicios de Sinodos, Preshitérios e Igrejas explicados a partir das atas das reunides
inaugurais. Pela propria natureza das fontes utilizadas e pela opgéo de contar a historia a partir
da sobreposicdo de documentos, esses capitulos sdo repletos de nlmeros e nomes e pouco
sentido ao leitor. O autor, a0 invés de selecionar campos evangelisticos ou pastores
representativos para fazer uma anadlise do periodo, resolve transpor para o texto todos os
nomes e niimeros disponiveis na documentagdo, quando aborda um determinado periodo.

A grande diferenca no segundo volume é ndo contar mais com a “gjuda’ da obra de
Lessa. A partir de 1917, ele mesmo presenciara a maior parte dos fatos narrados. De certa
forma, aqui, Ferreira se torna aguele que registra aquilo que viu e ouviu, tornando-se ele
continuador da tarefa de Lessa, embora evite, a0 maximo, recorrer apenas a sua memoria. No
capitulo 149, de titulo, “Uma paavra aos Leitores de Hoje e aos Futuros Historiadores’,
Ferreira tem “ a impressdo ndo mais de estar fazendo histéria, mas de estar vivendo de
novo.”3"° A diferenca desse segundo volume se refere aos capitul os destinados aos leigos. Dos
197 capitulos, eles aparecem em apenas trés; um € destinado a sociedade de senhoras, outro
destinado a sociedade de jovens e outro chamado de “Capitulo inacabado: Uma galeria de
leigos’ trouxe algumas biografias.

Na introducdo do capitulo sobre os leigos, 0 autor, reconhece a importancia deles, mas

admite que no tipo de narrativa construida era dificil inclui-los:

Através de toda a nossa historia muitos leigos foram encontrados, de grande
dedicacdo e de influéncia decisiva. Temos, ndo obstante, a impressdo de que nossa
historia estd muito eclesiastica. Quer por ndo ter informagdo no momento oportuno,
quer por ndo se ter enquadrado bem o assunto em outro capitulo, ha uma sobra de
material que reservamos para esta hora(...)

Apesar de quebrar, de certo modo, o ritmo do livro, é este capitulo, embora
incompleto, muito justificavel. E um modo de fazer claro que reconhecemos a
contribuico do leigo.*™ (grifo nosso)

%9 Um dado que Ferreira néo revela ao leitor é que Léonard conseguiu documentacdo e teve grande parte dos
dados histéricos dos preshiterianos mediante Jdlio Andrade Ferreira. LEONARD, Emile-G. Etudes
evangeliques. I'eglise presbyterienne du Bresil et ses experiences ecclesiastiques. [Paris]: Faculte Libre de
Theol ogie Protestante d'Aix-en-Provence, 1949.

370 FERREIRA, Jilio Andrade. Historia da Igreja Preshiteriana do Brasil. v.2, p.222.

3"l FERREIRA, op.cit., p.313.
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O autor nos mostra, nessa fala, a dificuldade de incluir o elemento leigo, dada a
concepcdo adotada pelo seu livro de Historia eclesiastica. Ao inclui-los na narrativa, o autor
seleciona 15 homens, de origens sociais diversas que, gracas ao proprio esforco e estudo,
conquistaram projegdo social e realizaram obras de importéancia paraaigreja: evangelizagéo,
abertura de igrejas, filantropia, dedicacdo & comunidade”*”%. Reconhece os limites do seu
texto: dadas a concepcdo de uma histéria eclesiastica, ndo existe um espaco onde o leigo
entra e seus vestigios constituem um “resto” de documentacdo inclassificavel os quais ndo se
encaixavam nalogica do seu texto.

Exemplo dessa “quebra’ é a forma superficial de abordar o grupos de jovens e
mulheres se restringido a descrever 0s primeiros grupos € 0s primeiros encontros feitos por
ambos. Ferreira mostra a histéria da organizag&o institucional da Sociedade das Mulheres e
ndo das mulheres que organizaram a sociedade. O historiador presbiteriano ndo explicita
guais eram as atividades das mulheres dentro dessa sociedade, quais eram suas realizagoes,
restando apenas um apanhado de datas relativas a quando e onde ocorreram as primeiras
reunides da sociedade feminina®®. No caso dos jovens, o autor repete o procedimento
detalhando um pouco melhor a mocidade presbiteriana, devido a alguns atritos dela com as
autoridades daigreja.”>"*

O entendimento da sua funcéo de historiador estava vinculada a concepcéo de ser 0
mai's neutro possivel na escrita denominacional. Ele tinha a delicada tarefa de escrever sobre
0S pioneiros e 0 crescimento de um grupo que comemorava Seu centendrio, uma data
esperada pelos familiares dos pioneiros (indiretamente veriam a S mesmos na
comemoragdo), esperada pelos fiéis (teriam comemoragBes nas suas igrejas). Mas Ferreira
tinha nogdo que escrevia uma obra para a posteridade, que seria citado e julgado pelas
geragOes futuras e ndo queria deixar-se levar pela emogdo do momento, sga no ufanismo
denominacional, sgja num julgamento pesado ou muito critico em relacdo a eventos
delicados do passado presbiteriano.

Se em determinados momentos existe a tentativa de imparcialidade, em outros
(poucos) momentos, a obra vai para 0 pessoa, em especia, quando o evento narrado se
aproxima da cronologia do pastorado do historiador. llustrativo é o capitulo “ Seminarios do

meu tempo”, quando ele descreve, a partir das suas proprias lembrangas, os Seminarios de

372 FERREIRA, op.cit., p.318.
373 FERREIRA, op.cit, p.395-399.
374 FERREIRA, op.cit., p.406.
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Campinas e o entdo Semin&io Unido. O autor relembrava os nomes de colegas, as
caracteristicas fisicas e oratorias dos antigos mestres. Ao colocar apenas sua memaria como

fonte, o autor declara em certo momento:

N&o vou contar aos colegas a historia deles mesmos. Nao tenho estimulo de
estender muito este capitulo, ndo porque ndo o aprecie (é minha vidal), mas por
julgar que ndo tenho direito de tomar ao leitor mais tempo do que o essencia a
ligacdo geral dos fatos que fazem parte da trama histérica que me propus
desenvolver.*”*(Grifo nosso)

Ferreira mostra a quem destinava o seu texto e qual era a sua fungdo de historiador na
elaboracdo da “trama historica’. Escrevia principamente para 0s seus pares, ou sgja,
professores e seminaristas. E isso ndo é dificil de perceber. A organizagdo dos capitulos é
didética, modular, uma “ferramenta’ que tem utilidade para a educacédo dos seus lideres. A
escrita da historia, através de pastores exemplares, servia para conhecer as raizes do seu grupo
e para motiva-los para o exercicio da sua fungdo. O autor nos deixa essa impressdo de uma

forma muito clara, na sua palestra de inauguragéo do Museu Presbiteriano em 1959. Para ele:

Devemos estudar a nossa histéria para conhecer o nosso ambiente e as raizes dos
nossos problemas. Estudar a histéria ndo é uma tarefa indcua. A histéria tem tanta
importancia para a vida de hoje como as raizes tem importancia para uma planta.
Fazer histria ndo € apenas um dever de justica e um aproveitamento das licGes do
passado: é uma inspiragdo. Inspiragdo para os passos que havemos de dar. Se eles,
sem recursos, com os obstaculos encontrados, puderam fazer o que fizeram, e
entregar-nos a lgreja que nos entregaram, nés, como os recursos de hoje, com as
portas abertas, ndo podemos ficar aguém das possibilidades. E isto que Deus espera
de nds. Este ano de comemoragOes ser4 uma preciosidade para a Igreja de todos os
ramos do preshiterianismo nacional, exatamente porque nesta ocasido Deus nos
lanca um repto: a que deixemos aos nossos posteros uma obra a altura da que nos
deixaram os nossos maiores.®”

Ferreira deixava explicita a fungdo da Historia para os presbiterianos, em especial,
seus lideres. Tratava-se de uma tarefa que ia dém do tributo aos antepassados. A histéria
tinha um uso eclesiastico de provocar seus contemporaneos a se inspirarem nos pioneiros para
deixar uma obra tdo grande quanto a herdada. Os motivos para a escrita da Histéria apontam
para objetivos praticos, nesse caso, 0 estimulo do orgulho denominacional e a
responsabilidade dos pastores continuarem uma obra iniciada a duras situagdes do passado. O

autor usa de um argumento mais forte dizendo que a Histéria era uma “inspiracdo”. “Deus

375 FERREIRA, op.cit, p.277.
37 FERREIRA, Jilio Andrade. Museu Preshiteriano. Revista Teolégica. Campinas: Semindrio Teol6gico
Preshiteriano de Campinas. Ano XX e XXI, n° 23 e 24, nov. 1959, p.130.
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espera de nds’, porque no seu tempo as “condi¢des eram mais favoraveis e 0s recursos eram
maiores’. Ndo € apenas uma histéria contemplativa, mas uma histéria que atribui
responsabilidades aos lideres presbiterianos.

O cargo de historiador oficial, dentre as suas muitas possibilidades, aponta para uma
voz autorizada para falar sobre a histéria da igreja e desautorizar porventura outras. O quadro
acima nos mostra que enquanto batistas tiveram sete livros publicados, preshiterianos tiveram
apenas 3. O monopdlio do passado eclesiastico implicou uma supressdo de iniciativas
particulares e também desautorizava individuos menos habilidosos e habituados a
documentacdo investir na escrita da historia denominacional. Na prética, individuos que direta
ou indiretamente presenciaram o crescimento da igreja, como foi 0 caso da primeira geragéo
dos anos 1930, outorgaram ao historiador oficial essa fungdo. O beneficio evidente é a
centralizacdo da documentacdo e facilidade que um pesguisador contemporéaneo tem para
saber sobre o passado preshiteriano. Hoje, por exemplo, qualquer fiel ou pesguisador pode
fazer perguntas a respeito do passado da igreja, que o atual historiador oficial, Alderi Mattos
responde prontamente via correio eletrénico, algo inexistente nas outras igrejas. Ele é capaz
de apontar documentagdo, possui uma coluna no Brasil Presbiteriano e € um dos principais
encarregados de organizar eventos do calendério interno. Se, em termos ideol 6gicos, o0 cargo
mostra uma maior controle que a igreja exerce sobre o passado, ao autorizar apenas uma
pessoa a falar sobre a histéria denominacional, significa tornar sua tarefa por demais solitéria
e necessariamente amadora, exigindo dele a ardua tarefa de coletar, classificar e arquivar a
documentac&o eclesiéstica, algo muito proximo do realizado pelos estudiosos dos anos 1930.

Concluimos que a grande diferenca da obra de Jilio Ferreira em relacdo as obras dos
anos 1930 é uma maior ingtitucionalizacdo e o aparelhamento eclesiastico na escrita da
historia. Se as obras dos anos 1930 representavam a autonomia do protestantismo nacional e
instrumentalizavam o debate contra a atuacdo catélica, nesse contexto, a escrita da historia
tem um sentido de orgulho e ferramenta institucional mais circunscrito a formagao pastoral e
a organizagdo da memaria em nivel institucional. E uma histéria que preserva os mesmos
temas e personagens abordados nos anos 1930 e apresentam poucas rupturas tedrico-
metodol 6gicas. Embora exista um maior apoio ingtitucional na producéo, um maior controle e
um objetivo mais definido, ainda é, essencialmente, um empreendimento individual cuja
responsabilidade recai unicamente sobre o autor a coleta e organizagdo documental
ingtitucional. A idéia de um historiador oficial, nesse conjunto, representa justamente esse
empreendimento individual, isolado, e a ndo existéncia de uma comunidade e um suporte

maior de outros historiadores e arquivos nesse empreendi mento.
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Por uma questdo de contextualizagdo da obra e autor, realcamos que Ferreira possui
uma producdo muito ampla e as consideragdes sobre 0s usos da histéria se restringem a essa
obra. O autor produziu textos nos anos 1970, tal qual a biografia de Erasmo Braga, que
mostram outra concepcdo e uso da historia, muito mais critica em relagdo a histéria da
instituicdo, préxima dos tedlogos da libertacdo. Historia da Igreja Presbiteriana do Brasil se
tornou o melhor exemplo do que representou e ainda representa para 0s proprios evangélicos
0 que é uma “historia oficia”, sinbnimo de rigor documental, densidade narrativa, um texto

admirado pelos lideres e inacessivel aosfiés.

3.2.2. Oslivros do centenério metodista

A Igreja Metodista, através do seu Gabinete Geral, havia plangjado primeiramente
dois livros de historia para comemorar seu centenario. O primeiro, solicitado a Jose
Gongalves Salvador, deveria ser um livro nos moldes de Jilio de Andrade Ferreira contendo
uma densa pesquisa documental com novos dados a respeito do metodismo no Brasil. O autor
tinha um perfil parecido com o de Ferreira pois era professor de histéria na Faculdade de
Teologia e também o diretor do Arquivo Geral Metodista®”’. Um segundo livro, encomendado
ao professor, pastor e escritor Isnard Rocha*® deveria ser uma obra que resumisse as

principais realizacdes metodistas para o grande publico numa linguagem mais acessivel e

377 O Gabinete havia Ihe concedido uma dispensa remunerada “para dar andamento ao trabalho, por um periodo
de seis meses’. Além disso, o rev. Salvador teria os custos da pesquisa pagos pela prépria instituicéo.
Diferentemente dos anos 1930, no caso especifico desta obra, existe um tentativa de equipar melhor o seu
pesquisador, mas também, controlar o contelido da obra. O Gabinete Geral formou uma sociedade histérica
responsével “pela aprovagdo do esbogo da obra e para opinar sobre a matéria de cada capitulo”. Gabinete Geral
planegjou centendrio do metodismo brasileiro. Expositor Cristéo, Sdo Paulo, n.18, 15 set. 1966.p.4.

378 |snard Rocha foi pastor metodista (191? -1995) formado pelo Instituto Grambery, em Juiz de Fora (onde foi
também professor e reitor). Dos poucos dados disponiveis sabemaos que ele ocupou cargos na clpula metodista e
0 pastorado em inimeras cidades (até 1967 j& havia pastoreado 27 igrejas). Conhecia a histéria metodista como
testemunha (participara desde os anos 1930 das principais reunides conciliares) e como pesguisador voluntario.
Na igreja ficou mais conhecido por seus textos autobiogréficos que contemplaram sua formagdo pastora (os
anos no semindrio), os anos de pastorado, as memoarias a respeito da sua vida conjugal e a escrita de poemas. A
escolha de Rocha pel o Gabinete Geral para escrita de um livro de hist6ria ocorria devido a suainfluéncia politica
e pela sua habilidade de escritor de memdrias. Seus textos constituem uma boa fonte a respeito do exercicio
pastoral, da forma pela qual um pastor constréi a si mesmo e se constréi para outros através de autobiografias.
InformagBes obtida nas contracapas dos seguintes livros do autor: ROCHA, Isnard. Dona Zita. S&o Paulo:
Imprensa Metodista, 1981; Histérias da Histéria do Metodismo no Brasil. Sdo Bernardo do Campo: Imprensa
Metodista, 1967; Pioneiros e bandeirantes do metodismo no Brasil: bispos, ministros, pregadores locais e leigos
da Igreja Metodista do Brasil. S8o Bernardo do Campo: Imprensa Metodista, 1967; Pepitas do meu Garimpo
(Memoéria de um Granberyense). S80 Bernardo do Campo: Imprensa Metodista, 1980.
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simples.*”

Devido a crise do seminario de 1968, quando alunos, funcionérios e professores
discordaram abertamente da cUpula metodista, muitos foram demitidos, dentre eles o principal
(e Unico) historiador metodista, José Gongalves Salvador®*°. Dos dois livros plangjados pelo
Gabinete Geral apenas Histérias da Histéria do metodismo no Brasil*®' (1967) de Isnard
Rocha foi publicado no centenario. A pesquisa de Salvador, iniciada nos anos 1960, so foi
concluida e publicada em 1982, ou sga, 15 anos depois do centendrio, com o titulo de
Histéria do Metodismo no BrasiI**.

Além de Historias da Histéria do Metodismo no Brasil, dois outros textos contendo a
Historia metodista foram publicados: uma pesquisa independente do pastor Isnard Rocha
intitulada Bandeirantes e Pioneiros do Metodismo no Brasil**’; e, em 1968, a pedido da Junta
Geral de Educacdo Cristd, a escritora Eula Kennedy Long publicou Do Meu Velho Bau
Metodista. Estes dois ultimos livros foram publicados pela Imprensa M etodista, numa espécie
de consentimento ao empreendimento ndo plangado. Posto que a mais esperada obra do
metodismo foi concluida em 1982 e que, devido aos infortinios, €ela ndo foi publicada no
mesmo ambiente do centendrio metodista, tivemos um grande dilema resultante da nossa

opcao de comparar livros das trés denominagoes.

379 Gabinete Geral planejou centendrio do metodismo brasileiro. Expositor Cristdo, S0 Pauo, n.18, 15 set.
1966.p.4.

30 SALVADOR, José Gongalves. Histéria do Metodismo no Brasil. S&o Paulo: Imprensa Metodista, 1982.p.10.
O autor descreve que no ano de 1968, depois de esfor¢o na coleta de bibliografia e fontes, foi exonerado “sem
que, todavia, saiba até hoje os motivos para isso”. Em alguns artigos do Expositor Cristdo ndo eram raras as
gueixas delerelativas afalta de livros, documentos e a falta de cooperacdo na coleta documental .

%10 livro ndo é uma reflexdo historiogréfica que questionava o local de producdo da escrita da histéria
metodista no Brasil. Trata-se de um texto que resumia, em linguagem simples, os feitos metodistas a partir do
livro j& analisado de James Kennedy, Cincoenta anos de metodismo no Brasil. E um livro curto (167 péaginas,
com letras grandes e espagadas) que privilegia os primeiros anos do metodismo no século XIX e o processo de
autonomia nos anos 1930. Um texto com poucas citagdes de documentos, notas de rodapé, nomes, lugares, datas,
contidas nos textos de “historia oficial.” Estdo postas diversas ilustragdes (no total sdo vinte e uma) que retratam
fases do metodismo no Brasil tais como, uma semente sendo regada por uma senhora (representando o comego),
uma grande arvore que mostra o desenvolvimento da semente, desenhos e fotografias do primeiro templo, da
faculdade de teologia, e também imagens que representam a teol ogia metodista como, a cruz, a biblia, aimagem
de Wesley, um homem num cavalo (pregador itinerante) e afamilia nuclear (pai, méae e filho) que vai algreja

%82 O livro escrito por Salvador é o mais bem feito livro de histéria eclesiastica metodista. O autor que naguele
momento era professor no departamento de Historia da USP faz uma historia nos moldes institucionais, contudo,
com uma contextualizagdo muito bem feita dos primeiros anos do metodismo no Brasil. Diferentemente dos
autores eclesidsticos, ele ndo procura a isen¢do na citagdo exaustiva de documentos, mas procura uma anélise
global da sociedade brasileira quando o protestantismo chega e se desenvolve no Brasil. Ele procura os
elementos que os metodistas poderiam ter contribuido para a sociedade brasileira, que na opini&o dele era, os
colégios, a atuagdo evangelistica dos metodistas e a difusdo propria dos evangélicos de entdo de centrar sua
mensagem e pratica religiosa na conduta exemplar e na disciplina.

383 O embora publicado pela Imprensa Metodista, n&o havia sido “encomendado pela Igreja’. Trata-se de uma
pesquisa de Isnard Rocha a partir de notas de falecimento de pioneiros do metodismo publicados no jornal
Expositor Cristdo. Quando os dados eram insuficientes, ou queria ele destacar atuagdo de alguém, consultava
documentos da burocracia metodista para complementar o texto. Dos 100 pioneiros biografados todos séo
homens de cargos de lideranca como 0s bispos ou pastores pioneiros. Os leigos aparecem no “apéndice” do livro,
e mostram que, tal qual mostrara Jalio Ferreira, incluir neste periodo tais personagens resultam em uma “ quebra’
da narrativa“oficial”.
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Mesmo correndo o risco de fugir do eixo do nosso texto, incluimos o texto de Eula
Long na andlise pela singularidade da obra em relacdo ao visto até agora. A Junta Gera de
Educacdo Cristd sugeriu a ela uma nova forma de escrita da historia que visasse menos ao
rigor documental, a cientificidade, a imparcialidade, e mais a sensibilizar seus fiéis sobre a
importancia dos pioneiros metodistas. O resultado foi uma narrativa da instituicdo
romantizada, dotada de muitos herdis e eventos exemplares, sem 0 excesso de numeros,
nomes e datas existentes nas obras de histéria eclesiastica. Ao tentar sensibilizar o leitor e
atingir o grande publico, ela incluiu, na sua narrativa, personagens e temas pouco Vistos nos
livros de historia eclesiéstica, em especial, a decisiva contribui¢do das mulheres na construgéo
do metodismo no Brasil. Por utilizar uma documentacdo pessoal para construir o livro, ser de
uma familia pioneira e ser uma escritora habilidosa, podemos dizer que seu empreendimento é
singular e inclassificvel, porque mescla o romance histérico, o género biogréfico e auto-
biogréfico, o aconselhamento pastoral, e um rigor na veracidade das informagdes veiculadas
proxima dos historiadores eclesiasticos protestantes. Além da singularidade da obra e da
autora, pretendemos mostrar o esfor¢o, nesse momento, de tornar a histria denominacional
palatavel aos leitores e, nesse exercicio, veicular modelos de homens e mulheres metodistas
em um momento de crise identitéria denominacional.

Eula Lee Kennedy Long nasceu em Taubaté em 1891 e era filha do casal missionério
James Kennedy e Jennie Wallace. Casada com o pastor metodista Frank Long, morou no Rio
Grande do Sul entre 1914 e 1934, onde foi professora e publicou crénicas nas edicfes
dominicais do Diario de Noticias de Porto Alegre. No Brasil, ela exerceu atividades de
lideranga junto com o esposo na Associagdo Cristd de Mogos (ACM), foi presidente da
Sociedade Feminina no Sul do Brasil, secretéria fundadora da revista evangélica destinada ao
publico feminino, Voz Missionaria e atuou em obras assistenciais. A partir dos anos de 1920
ganhou notoriedade como escritora publicando, em especial, textos de aconselhamento
familiar destinados ao publico feminino como, os problemas no lar, a educagéo e a instrucdo
religiosa dos filhos, conselhos a jovens casadas, dicas de administragdo do lar, economia
doméstica, etiqueta, culinaria e a velhice. Os titulos dos textos sdo sugestivos: O
Companheiro do Lar®®*, Conselho as Maes, Coracdes Felizes®®, Maes de Homens Célebres,

Exercicios Biblicos®®, Do Meu Velho Ball Metodista, e O Arauto de Deus™’ (biografia sobre

%4 LONG, EulaKennedy. O Companheiro do Lar. Sao Paulo: Imprensa Metodista, 1924.

385 | ONG, Eula Kennedy. Coracdes Felizes. 8. ed. Sdo Paulo: Imprensa Metodista, 1960.

3% |LONG, Eula Kennedy. Exercicios biblicos: Uteis a escolas dominicais, sociedades da Igreja. Sdo Paulo:
Imprensa Metodista, 1969.
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James Kennedy). Sua habilidade na escrita fez dela membro da Academia Sul-Rio Grandense
de Letras e, mais tarde, nomeada correspondente da Academia Brasileira de Letras nos
Estados Unidos. Coragdes felizes tornou-se uma obra que, no ano de 1968, ganhou a nona
reedicdo, um fato raro para aguele periodo levando-se em conta, ser escrita por uma mulher.

A partir dos anos de 1934, ela voltou aos Estados Unidos de onde escreveu como
correspondente.  Em 1959, Eula Long ganhou homenagem do Estado norte-americano da
Virginia como “amée do ano” devido as suas realizagdes no campo assistencial, religioso, ea
projecéo social dos seus filhos. Dentre cinco herdeiros, o primeiro morreu na Segunda Guerra
Mundial, dois ocupavam postos administrativos em grandes empresas, e duas filhas
dedicavam-se a tarefas de assisténcia social sendo uma delas, Edith Schiler, missionéria no
Brasil. Segundo a articulista da Voz Missionaria, Eula Long merecia o titulo de mée do ano
porque ela “realmente o merece. Mé&e de cinco filhos soube crié-los e conduzi-los de modo
cristdo e amigo e tem o privilégio de vé-los todos no rol de cidaddos dignos e Uteis afamilia, a

a8, Por fim, outro dado marcante da escritora é o fato de ter introduzido o

patria e a Igrej
Dia das M&es no Brasil. Uma homenagem promovida na Associacao Cristd de Mogos (ACM)
de Porto Alegre, em 1918, as mées ganhou proporcéo estadual e depois nacional. Em 1922, ja
se tem noticias da mesma celebragdo em S8o Paulo e, em 1932, Getulio Vargas instituiu Dia
das Méaes como data oficial do calendério brasileiro. A autora chegou a ser homenageada pela
prefeitura de Taubaté, sua cidade natal, com uma placa em um centro assistencial, gragas a
iniciativa delainstituir a data das maes.**

Eula Long era a propria mulher metodista ideal, companheira do marido, ativa
lideranca feminina, conselheira, mée exemplar, vinha da linhagem do pioneiro missionario e
historiador metodista James Kennedy e tinha uma projecao tanto no Brasil quanto nos Estados
Unidos. Dadas essas particularidades, segundo consta reportagem veiculada pela Imprensa
Metodista no Expositor Cristdo, coube a Long, a “festejada autora metodista’, escrever no

ano do centenario metodista um texto que “retratard de forma humana e emocionante a

%7 LONG, Eula Kennedy. O arauto de Deus - Kennedy: vida de James L. Kennedy, missionario pioneiro do
metodismo no Brasil. Sdo Paulo: Imprensa Metodista, 1960.

3% Boas Novas! ..., Voz Missiondria, S&o Paulo, n.4,1959.p.10.

389 Procuramos dados relativos a biografia de Eula Long mas n&o obtivemos sucesso. Gostariamos de ter mais
dados disponiveis para fazer uma biografia que ndo valorizasse justamente os aspectos que a tornaram mulher
exemplar. A autora viveu no Brasil até os anos 1930, quando foi morar em definitivo nos Estados Unidos onde
faleceu. Fazia visitas esporadicas ao Brasil para visitar parentes e mantinha contato com amigos e as revistas
eclesidsticas através de correspondéncia. O fato dela ter falecido nos Estados Unidos impediu que
encontrassemos dados mais consistentes. Sua Unica filha residente no Brasil, Edith Schiler foi missionaria junto
COmM 0 esposo e possui um educandario no Sul do Brasil. Por repedidas vezes tentamos contato via telefone e e-
mail mas ndo obtivemos resposta. As informagdes biogréficas contidas dela sio baseadas em contracapas dos
livros publicados por Long e pel o artigo na Revista Voz Missionaria de 1959.
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histéria das venturas e desventuras, expectativas e derrotas do passado.”** A autora, portanto,
era uma escritora de prestigio, mas ndo se enquadrava no perfil até agora analisado dos
historiadores eclesiasticos. Diferentemente do proprio pai, ela ndo tinha intimidade com os
arquivos da igreja, sobretudo as atas e documentos principais, conhecimento profundo sobre
querelas e personagens, ou alguém gue durante anos se dedicara a coleta e arranjo documental
para a Igreja. A escritora trazia consigo a vivéncia de anos entre 0s pioneiros, sua pena
habilidosa, 0 seu pertencimento familiar, a sua capacidade de aconselhar o publico feminino,
e a vontade de ter reconhecida, naquele momento, a obra da sua familia e dela mesma. Trata-
se de uma historiadora de ocasido, uma conselheira capaz de visuaizar, através do passado
metodista eventos e personagens que pudessem instruir e motivar os fiéis do presente.
Reiteramos que nao se trata de eleger uma mulher para rever fontes e trazer novos dados, mas
de atingir um novo publico e tornar acessivel a historia da instituicdo, principamente, para as
mulheres. Nesse caso, 0 préprio titulo do livro mostra que mesmo publicada pela editora

metodista, ndo constitui ela uma obra que contém o precioso titulo “ A Histériadalgreja..”.

[lustragéo 2: Capado livro Do Meu velho bad Metodista

A capa do livro possui uma chave que abre o “velho bal” e a partir dele, parte da
histéria metodista no Brasil se desenvolve. O livro possui 253 paginas e € dividido em cinco
partes com 31 capitulos irregularmente distribuidos. A primeira parte (28 paginas) retoma a

iniciativa dos pioneiros metodistas entre 0s anos 1835 a 1841; a segunda (42 paginas) retrataa

390_angados dois Livros do Centenério. Expositor Cristdo, S&o Paulo, 15 set. e 1 out. 1967.p.5.
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iniciativa dos colonos norte-americanos que chegaram ao Brasil; a terceira aborda o
metodismo no sul do Brasil (30 péginas); a quarta referente a0 metodismo no Norte e
Nordeste ocupa apenas 9 paginas. A quinta e Ultima (103 paginas) ocupa gquase a metade do
livro e nela a autora retoma a historia das institui¢cdes educacionais metodistas, a imprensa, a
acdo social, a atuagdo feminina, o combate ao acool, 0s novos campos evangelisticos e uma
dura reflexdo a respeito do centen&rio metodista. Em linhas gerais, observa-se a mesma
organizagdo cronoldgica e tematica dos textos de histéria eclesiastica que contém uma
narrativa minuciosa sobre 0s primeiros missionarios, 0 hascimento e o desenvolvimento das
instituicBes, como os colégios, as obras assistenciais, a evangelizacéo.

Em termos de fontes, o bal € uma metafora relativa a documentacéo utilizada pela
autora. Tratava-se de uma documentagdo familiar, ou sgja, os muitos diérios, as
correspondéncias, retratos antigos, matérias de jornais, livros, panfletos, polémicas (travadas
entre catolicos e protestantes) recolhidas e deixada por uma geracdo dos Kennedy. A
disposicdo documental chamada pela autora de “uns retalhinhos preciosos’ contemplava o
material utilizado pelo pai na escrita de Cincoenta anos de metodismo no Brasil acrescido do
acervo pessoal da autora. Nesse sentido, a obra dela é muito diferente das demais analisadas,
para os quais os historiadores recolhiam material diverso, em diferentes suportes, visando ao
maior acervo possivel para a sua narrativa. Aqui, 0 escopo documental é fundamentalmente
pessoal 0 que acaba conferindo uma centralidade da narrativa em torno da familia Kennedy,
em especial, James Kennedy e Eula Long®™.

Na introducéo do livro, Long mostra que o objetivo do seu texto era convencer o leitor
que historia metodista era composta de homens e mulheres exemplares os quais passaram por
muitas dificuldades. Tratava-se de escrever sobre “eventos e personalidades inspiradoras, de
estimulo para hoje e desafio para amanha.”**Ela ndo se difere nesse quesito dos autores
evangélicos até agora analisados, mas a sua forma de construir esses personagens e os eventos
€ muito diferente. Long faz uma espécie de “resumo” de Cincoenta anos de metodismo no
Brasil e retira 0 excesso de dados, datas, nomes, tabelas e transcri¢cbes. Mesmo colocando as
instituicbes metodistas em primeiro plano, ela procura uma énfase emocional na criagdo de
cada instituicdo, mostrando as dificuldades que os homens e mulheres tiveram para

estabelecer uma igreja ou um colégio. Ela prefere enfatizar poucos eventos e personagens ao

%91 Embora ela se utilize primordialmente da documentago familiar, ela demonstra ter bom conhecimento de
cultura geral e versada em bibliografia secular. Ela cita ao longo do texto frases de vérios autores como Pascal,
Alexandre Herculano, Comte, Pe Antonio Vieira e de estudiosos académicos como Vianna Moog e
principalmente, Gilberto Freyre.

%2 LONG, op.cit., p.13.



178

invés de tentar, tal qual fizeram os historiadores eclesiésticos, colocar 0 maximo de dados e
eventos possiveis no livro. Ao comentar sobre a histéria dos educandarios metodistas, ela

enfatizava o seguinte:

N&do é coisa seca e somente estatistica a histéria dos nossos estabel ecimentos
educacionais. Dentro e atras de cada histéria, hé estérias de sacrificio, dedicacdo, de
aegriaetristeza- ha um testemunho intimamente pessoal e humano.*

Do Meu Velho Bal Metodista procura estas estérias de “sacrificios, dedicagéo, de
alegria e tristeza’, sendo uma espécie de “outro lado” de Cinguenta anos de Metodismo no
Brasil onde a autora recorta, dentre inlmeros personagens e numeros, historias de forte apelo
emocional. Ao invés de escrever o nimero de templos abertos por determinado pastor,
prefere ela narrar e romancear esse pastor, mostrando alguns eventos que, porventura
comovessem o leitor. Vejamos por exemplo como ela descreveu o missionario James
Kennedy:

Visitava de casa em casa para pessoal mente distribuir convites para os cultos, sendo
freqlientemente insultado ou rechagado. Pregava nas ruas, sendo as vezes atingido
por batatas e tomates podres; outras vezes, sO pela graca de Deus, escapou a furia de
assaltantes fanéticos, como em Bangu, perto do Rio.

Organizou igrejas em cidades grandes e em vilas remotas do interior. Vigjava a
cavalo ou no lombo de mula, suas longas pernas quase arrastando no ch&o, debaixo
de sol ardente ou de frios aguaceiros, subindo montanhas escabrosas por “trilhos-de-
bicho”, como se chamavam os estritos caminhos socados pelas patas dos animais.
As vezes andava em carros-de-boi, em penosas viagens que |he deixavam o corpo
doido, de solavanco em solavanco pelas estradas esburacadas. Ainda outras vezes
guando ndo conseguiam conducdo, caminhava a pé. Caminhou vinte quildmetros
com seu colega de trabalhos, e filho espiritual, o consagrado Ver. Antonio Cardoso
da Fonseca. Alcancando o seu destino: uma choupana humilde, um vilarejo, entrava
entdo em lutas terrivel com mosquitos e pulgas famintas por sangue novo, que
pareciam devorar-lhes as carnes. De dia lutava contra os micuins, carrapatos e
borrachudos. Tal foi a vida de Kennedy durante quase sessenta anos, se incluirmos
aqueles em que, aposentado e perto dos seus oitenta anos, contribuiu para a extensao

da obra metodista nos bairros de Sao Paul o.394

Observa-se que, ao invés de citar o nimero de cidades visitadas, igrejas organizadas,
nimero de fiéis convertidos, tal qual faziam os livros de histéria eclesiéstica, ela prefere
ambientar o “lado humano” do personagem, em especial, 0s momentos de sofrimento e
privacOes. Reforca a identidade institucional da necessidade de evangelizacdo em um pais

catdlico, hostil as investidas protestantes, a abnegacdo desses missionarios pioneiros dotados

3% | ONG, op.cit., p.162.
3% LONG, op.cit., p. 64.
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de virtudes e raramente limitagdes. Trata-se de uma forma mais direta e smples de atingir o
leitor, mas veicula as mesmas énfases dos livros de histéria eclesiasticas a atuagdo
evangelistica, o orgulho dos colégios e dos templos, os combates com o catolicismo, a obra
assistencial. Um detalhe a mais. € o proprio pai da autora que € exemplo para os fiéis de
entéo.

A outra novidade que Eula Long trouxe foi colocar as mulheres metodistas num
patamar jamais visto nos livros de histéria eclesiastica. Um exemplo evidente é a primeira
parte Do Meu Velho Balu Metodista quando narra a primeira missdo metodista no Brasil.
Diferentemente do pai que narrara os feitos e nimeros dos missionérios homens, para ela,
dentre todos os personagens, a mais significativa era Cytnia Kidder pelo fato de ser a primeira
a morrer no Brasil.Vejamos, primeiro, como James Kennedy narrou a vida e a morte da
primeira missionaria metodista, Cyntia Kidder:

Em Novembro de 1837, o rev. Daniel P. Kidder, novo missionario, e Mr. Murdy e
esposa, na qualidade de professores, partiram de Boston para o Rio de Janeiro com o
fim de reforgar o trabalho ja comegado por Mr. Spaulding.

Durante o primeiro anno de residéncia e trabalho de Mr. Kidder no Brasil, elle
sofreu a perda cruel da esposa- Mrs. Cynthia Harriet Kidder, voltando por isso, em

1840, para a cidade de Nova Y ork com o filhinho nos brag:os.395

Enquanto o pai narrara no livro de 1928 apenas a data da chegada e o fato de Daniel
Kidder ter sofrido a perda da esposa, Long dramatiza o evento procurando ambientar o
universo psicol 6gico da personagem chegando a declarar que Cyntia eraa“primeira martir do
metodismo brasileira”**. Enquanto o pai descrevera a prépria missiondria e sua morte em

menos de umalinha, aautoradedicaaelamais de cinco paginas. Veamos um trecho:

Ah CYNTHIA, ESPOSA E COMPANHEIRA DE MISSIONARIO, MAESINHA
QUE ficavas sb nesta terra estranha enquanto o teu marido viagjava longe, meses a
fio, distribuindo a Palavra de Deus e anunciando as boas novas. Quantos receios e
guantas saudades ndo teras sentido! Contudo, fervorosamente cristd, como teu
marido descreveu-te, ndo hesitaste em aceitar 0 peso da soliddo, do medo e da

incompreens3o da sua missao®”’. (grifo da autora)

3% KENNEDY, op.cit., p.14.

3% José Goncalves Salvador em artigo publicado no Expositor Cristdo discorda da dramatizagao feita por Eula.
Para ele, Cyntia Kidder morrera de doenga comum naguel e tempo, cercada de carinho e de seus familiares, o que
impediria de considera-la martir do metodismo no Brasil. SALVADOR, José Gongalves. Aclarando erros e
distor¢Bes na Historia do Metodismo Brasileiro. Expositor Cristdo, Sao Paulo, n.20, 31 out. 1969. p.13

%7 LONG, op.cit., p.41-42.
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A ambientacdo mental da personagem se deve, em parte, a documentagdo, tal como, 0s
didrios e as cartas dela e da sua propria méae. A experiéncia da autora, que era filha e esposa
de missionario metodista, permitia a ela, facilmente, retratar as principais dificuldades e
desafios dessas mulheres. O ambiente de soliddo, medo e fé posto por Long constituem uma
face ndo explorada nagueles livros de historia eclesiéstica, predominantemente masculinos e
com pouco espago para esse tipo de dificuldade e percepgdo. A autora consegue sensibilizar o
leitor e pontuar quais as li¢cbes de vida dos pioneiros transmitiam para os leitores presente. Se
0 modelo de pastor era o pai, retratado acima, a mulher ideal deveria ser tal qual Cyntia

Kidder, chamada por ela de primeira martir do metodismo brasileiro:

Ah, Cynthia, Cynthia! Fostes de fato, a primeira martir do metodismo brasileiro!
Voluntariamente deixaste os teus pais queridos e a patria amada para acompanhar o
teu marido em sua sagrada missdo de arauto do Evangelho! Ao seu lado labutaste
com devocgao; a lingua estudaste para melhor servir a nosso povo. N&o duvidaste
ficar s0, cuidando dos filhinhos, enquanto ele arriscava a vida em expedicOes pelo
Brasil, procurando a espal har a Palavra de Deus!

BENDITA SEJA TUA MEMORIA! Bendito para nés hoje é o teu exemplo de
esposa dedicada e colaboradora do teu marido em sua obra evangelizadora; de serva

pronta a dar-se ao servi¢o do mestre onde quer que Ele te chamasse.

Para Eula Long, Cyntia era um exemplo de esposa, porgue era uma mulher
compreensiva com a atividade do marido, assumira a tarefa de educac&o dos filhos, agira em
favor da causa evangélica, abandonando seu pais e trabalhando com devogdo. A inclusdo das
mulheres na histéria se da com o vinculo que a propria igreja atribuia a elas, ndo constituindo
0 papel delas no livro de historia uma vanguarda teolégica ou outra forma de participacdo
efetiva delas nas comunidades. A inclusdo das mulheres, tanto na escrita quanto natematica, é
uma novidade, mas ao serem inclusas 0 sdo no papel que Ihes é devido na ingtituicéo, apenas
se reforcando no livro esses papéis. Lembramos que a autora esta escrevendo em um periodo
de grande efervescéncia dentro das igrejas que estdo discutindo o sacerdécio feminino e na
sociedade mais ampla a questdo de género visivel através do movimento feminista e da
atuac&o crescente da mulher brasileira no mercado de trabal ho.

A autora, embora divulgue o modelo familiar burgués e o conservadorismo feminino,
ao mostrar a atuacdo efetiva das mulheres naigreja, evoca, dentre os demais livros de histéria
eclesiastica, uma atuacdo menos passiva ou nula delas tal qual visto anteriormente. Em outro
trecho ela deixa mais explicito o papel instrutivo da histéria e 0 modelo feminino metodista

em gue ela mesma era tida como exempl o.

3% LONG, op.cit., p.34.
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Que diremos de todos os outros trabalhos que as senhoras metodistas tem feito
evangelizando, visitando os doentes em casa e nos hospitais, alegrando os alienados
em suas ingtituicbes com doces, roupas, e cultos de hinos e oracéo; levando a
mensagem de salvagdo aos encarcerados, procurando reabilité-los para se tornarem
cidaddes respeitaveis da sociedade?

O que diremos da sua dedicacéo em estudar a Biblia e livros inspiradores nas suas
reunifes, para se tornarem mais preparados no servigo cristdo? Em ensinar nas
escolas dominicais, em dirigir escolas biblicas de férias? Quao dificil ndo seria a
tarefa de qualquer pastor que ndo encontrasse nas senhoras da igreja, centenas de
maos direitas a lhe levantar os bragos- qual Ardo a levantar durante a batalha, os
bragos fraguejantes de Moi sés!

Como terminar este rol de obras santas, sem mencionar especialmente as esposas
dos pastores que se tem esforgado, sacrificado e sofrido também, com suas longas
auséncias quando em viagens distritais ou missionérias, e com as dificeis mudangas

de cidade a cidade?>>°

Ao reforgar o papel que cabe & mulher, aparece a atuacdo efetiva das mulheres, que
visitavam doentes, levavam musica, roupas e doces para criangas Orfés, mulheres dedicadas a
leitura da Biblia e a evangelizac&o, ajudavam seus esposos no trabalho ndo aparecendo, tal
gual no livro de Jllio Ferreira como mero apéndice. Esses aspectos inovadores aparecem na
narrativa, quando a autora se utiliza, principalmente, da sua propria documentacdo. A
dramaticidade permite ao leitor uma espécie de “outro lado” da historia metodista, contada a
partir de documentos que ndo cabem numa histéria eclesiastica (cartas das esposas dos
missionarios, retratos, diarios) e temas improprios para aquele tipo de narrativa tal como a
angustia das esposas, a dificuldade de se encontrar alimentos para cozinhar, a roupa que suja
demais, a familia que ficava moribunda com as consecutivas viagens dos chefes de familia, o
trabalho das mulheres na agéo social, as doengas das mulheres e dos maridos, a falta de
pontualidade no envio do dinheiro aos mission&rios e os problemas domésticos que isso
acarretava. Além de instruir e mostrar um outro lado da histéria metodista, ela também
procura entreter o leitor na narrativa ao incluir temas pouco vistos nos livros de histéria
eclesiastica tais como, a existéncia de “romances felizes’, ou sgja, namoros e casamentos
entre missionarios.

Enquanto viamos no livro de Jdlio de Andrade Ferreira uma histéria destinada a
formagéo de pastores e lideres, Long amejava o publico majoritérios da igrejas metodistas,
em especia as mulheres. O principal eixo do texto era construir uma histéria exemplar,
porgque a autora acreditava que a memoria dos pioneiros estava em declinio e os fiéis dando

pouca importancia a eles. Através da dramaticidade psicolégica, dos embates com o

39 LONG, op.cit., p.205-206.
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catolicismo, das realizacOes, a autora pretendia sensibilizar os leitores do presente e instrui-los
a partir de exemplos do passado. A histéria, diferente dos textos dos anos 1930 que tinham a
funcdo de registrar dados para as futuras geracfes, aqui, ja tem objetivo de rememorar para
ingtruir fiéis e estimulé-los frente aos pioneiros que conseguiram vencer seus muitos desafios.
E uma histéria funcional, prética, vinda de uma mulher de reconhecimento pelos seus
antepassados e pelas suas obras.

Por fim, o interesse pela histéria da instituicdo por Eula Long é, essencialmente, o
entrelacamento entre a histéria da igreja com o seu passado familiar, e, nesse exercicio da
busca pelo autoconhecimento, a descoberta da histéria institucional. Nesse sentido, Eula
apresenta 0 mesmo perfil da historiadora batista Betty Antunes de Oliveira que, nos anos
1980, publicou a biografia do pastor Antonio Teixeira de Albuquerque™ e, posteriormente, o
polémico livro Centelha em Retolho Seco que contesta a data de origem dos batistas no Brasil.
A contestag@o que ambas fizeram a respeito de consensos produzidos sobre a historia nas suas
respectivas igrejas (ver item sobre a polémica dos centenarios) ocorriam, quando percebiam a
inconsisténcia documental de algum argumento, ou propriamente uma interpretagdo que,
direta ou indiretamente, profanava a memdria de um ente querido. A reacdo das duas aponta,
justamente, para a dificuldade da escrita da histéria eclesidstica e a obstinada busca da
imparcialidade de alguns dos historiadores dos anos de 1930 e 1960.

~_ 3

3.2.3. A histéria do “homem da denominacéo”: Historia dos Batistas no Brasil

O caso do estabelecimento do Centenério Batista e da obra Historia dos Batistas no
Brasil nos permite mostrar outro movimento representativo dentro da histéria eclesiastica
protestante quanto a seus usos e significados. A escrita da histéria que, antes recaia nas maos
dos “coadjuvantes’ eclesiasticos, homens reconhecidos como eruditos, mas de pouco poder
executivo, apresenta casos de um novo perfil de autores. Desde os anos 1960, duas das
principais liderancas do mundo batista e preshiteriano, José Reis Pereira e o presbiteriano

Boanerges Ribeiro se propuseram a publicar livros de histéria denominacional. A lideranca

40 OLIVEIRA, Betty Antunes de. Antonio Teixeira de Albuquerque o primeiro pastor batista brasileiro - 1880:
uma contribuicéo para a histéria dos batistas no Brasil. Rio de Janeiro: (edicdo da autora), 1982.



183

exercida pelos dois foi convergente e marcada por polémicas e uma trajetdria politica
vinculadas a0 conservadorismo teoldgico que nos anos de 1960 a 1980, significou um
acirramento do sentimento denominacional, a expulsdo de grande parte da intelectualidade
protestante (naguele momento simpética a0 ecumenismo e a teologia da libertacdo), e,
principalmente no caso de Boanerges Ribeiro, atitudes que ultrapassavam os limites da
Constituicdo presbiteriana, num estilo centralizador e autoritério de comando institucional.

Os dois possuem uma trajetéria politica eclesiastica préxima, porque, a partir do golpe
militar de 1964 até os anos 1980 eram editores chefes dos respectivos jornais eclesiasticos, O
Brasil Presbiteriano e O Jornal Batista, por mais de vinte anos cada. Influenciados pelo
ambiente politico do Brasil e pela expansdo do movimento fundamentalista norte-americano,
exerceram, com maos de ferro, os respectivos jornais, evitando neles qualquer tipo de debate
que viessem a trazer questionamentos tais como arelagdo com o catolicismo e com a politica
Embora tenham proximidades biogréficas e se interessassem pela histéria, ambos tém
producdes muito distintas quanto a qualidade dos trabalhos, sendo os trabal hos de Boanerges
Ribeiro tedrica e metodol ogi camente incomparavel mente superiores ao de José Reis Pereira.

Nesse item, mostremos outro uso que se fez da escrita da histéria, ou sgja, o de
utilizar-se da histéria para legitimar o poder politico religioso constituido e os rumos
doutrinarios e teol 6gicos daquele momento. Recortamos a obra de José Reis Pereira, Historia
dos Batistas no Brasil como representativo desse tipo de uso da historia, além da mobilizacéo
interna que a data promove. A concepcao de histdria continuara sendo uma histria exemplar;
contudo, a partir dela, o autor pretende mostrar aos fiéis e aos pastores subordinados as
diretrizes politicas que legitimam o status quo e ded egitimam seus contestadores.

José Reis Pereira (1916- 1991) nasceu em Pirai (RJ) e, ao contrario dos demais autores
analisados neste capitulo, ele ndo era evangélico de nascimento*. Seu primeiro contato com
0 protestantismo ocorreu aos oito anos de idade e, somente, aos 14 anos se tornou membro da
Igreja Batista. N&o temos dados relativos a sua infancia e formagdo priméria, cientes apenas
gue sua opgao pelo pastorado ocorreu quando, aos 21 anos, ingressou ho Seminario Batista do
Sul, no Rio de Janeiro. Formou-se bacharel em Teologia, em 1940, no mais importante
seminario batista brasileiro e, um ano depois, se tornou bacharel em Letras (com
especializacdo em linguas neolatinas) na Faculdade Naciona de Filosofia do Rio de Janeiro.

A partir de 1940, Reis Pereira obteve cargos de prestigio dada sua grande elogiiéncia e

carisma. Ardoroso defensor da evangelizacdo, além do pastorado (exerceu-o na lgreja Batista

%1 Dados biogréficos contidos no artigo de: AMARAL, Othon Avila. Cronologia hiogréfica de Reis Pereira O
Jornal Batista, Rio de Janeiro, n.52, 29 dez 1991. p.5.
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do Rocha, RJ, durante 50 anos), tornou-se diretor do Jornal Batista Carioca, Presidente da
Ordem dos Pastores Batistas Cariocas e assumiu a cadeira de Historia Eclesiastica no mesmo
Seminério onde se formara (ocupou a cadeira durante 37 anos). Segundo seus ex-alunos, era
portador de uma meméria fotogréfica “podendo citar com absoluta precisio nome e fatos’, **
sendo sua principal habilidade a de transmitir “as licbes da Historia com maestria e graga,
sempre em termos préticos’.*® A partir dos anos 1945 tornou-se referéncia nacional,
ocupando cargos de maior responsabilidade e prestigio até a sua morte: foi reitor do
Seminario Batista do Sul, presdente da Convengdo Batista Carioca, representante da
Convencéo Batista Brasileira nas reunides da Alianca Batista Mundial, presidente da Junta de
MissOes Estrangeiras, ativa lideranga nas resolugdes da igreja, e um dos principais redatores
de textos sobre questdes doutrinarias que assolaram os anos 1960-1970 como O
pentecostalismo e o ecumenismo.
Dos muitos cargos que ocupou, o de maior importancia e prestigio foi a direcdo d'O
Jornal Batista, o principal 6rgdo de imprensa da Convencdo Batista Brasileira durante 24
anos ininterruptos (1964 a 1988)**. Seu estilo conciso, direto e cortante na escrita € possivel
de ser visto através dos editoriais d'OJB onde expressava a sua opgdo conservadora e
agressiva em relagcdo aos temas que permearam o0 campo evangélico no periodo analisado: as
mudancas comportamentais da juventude, a influéncia dos meios de comunicagdo, O
pentecostalismo, o comunismo e 0 ecumenismo. Segundo Aguilera, Reis Pereira estabel eceu
uma linha editorial de “manter afastado o jornal da politica nacional e denominaciona”,
tornando-se um veiculo informativo sobre as principais realizacOes batistas e deixando de
opinar sobre os temas que assolavam a politica brasileira. Os editoriais procuravam instruir os
fiéis e pastores para se manterem “firmes na doutrina e atentos as ameacas constantes
representados pelo modernismo, pelo ecumenismo e por outros movimentos e tendéncias
desagregadoras.”*®
Pereira, além de artigos para O Jornal Batista e para revistas teologicas, também foi
escritor de nove livros, a maioria de instrugdo pastoral. No campo da histéria, publicou uma

biografia®® e dois textos de histéria da denominagdo, Breve Histéria dos Batistas'” e Histéria

402 DIMARZIO, Nilson. Nosso até breve a Reis Pereira. O Jornal Batista, Rio de Janeiro, n.46, 17 nov. 1991.
p.3.
%3 | dem. 1bidem.

404 AMARAL, Othon Avila. Cronol ogia biogréfica de Reis Pereira O Jornal Batista, Rio de Janeiro, n.52, 29
dez., ano XCl, p.5.

4% AGUILERA, Jos¢ M. Um povo Chamado Batista: Um Jornal (OJB) a Servico da Formacdo de uma
Mentalidade Religiosa (1960- 1985). 1988. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido), Instituto Metodista
Superior, Sdo Bernardo do Campo. p.5

“% PEREIRA, José Reis. O Apéstolo da Amazonia. 4. ed. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1980.
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dos Batistas no Brasil. Gragas a todas essas realizagdes, Nilson Dimarzio, novo editor d"OJB
na ocasido da morte de Jose Pereira alcunha-o de “homem da denominagdo”, alguém que
dedicara uma vida e obtivera sucesso dentro das ingtituicOes batistas. Segundo Ebenézer
Soares Ferreira, outra renomada lideranga, Pereira se tornou um “modelo de intelectual”,
porque detinha uma cultura vasta, conhecimento de linguas, Historia denominacional, tinha
solida formagéo teoldgica e era escritor “fecundo e facundo” *®. O modelo de intelectual
batista de entéo era um intelectual voltado para os problemas da instituicdo, uma lideranca
destacada, mas, pelas suas préprias convicgdes teoldgicas de que o mundo académico
constituia laboratorio de modismos teol 6gicos satanicos e ideologia comunista, estava longe
de possuir 0 mesmo transito intelectual dos protestantes ecuménicos dos anos 1970. Pereira
diferentemente dos outros autores aqui analisados ndo era um ator coadjuvante, tal qual
observaramos o perfil dos historiadores dos anos 1930, ou um homem de arquivos, tal qual
Julio Ferreirae Antonio de Mesquita

Reis Pereira ndo foi o Unico a publicar livros de histéria no periodo analisado. Desde
0s anos 1960, pesquisas realizadas por pastores abordaram o desenvolvimento dos batistas a
partir de determinados grupos étnicos ou regides. Ronis Carvalho, em 1974, publicou uma
pesquisa documental sobre a histéria de imigrantes batistas de nome Uma epopéia de fé
historia dos Batistas Letos no Brasil; em 1976, o pastor paranaense Xavier Assungéo
Pequena Historia dos Batistas no Parana, em 1977, Othon Avila do Amara Roteiro
Histérico dos Batistas Fluminenses e Betty Antunes de Oliveira, publica esbogo sobre a
coldnia norte-americana batista. Observamos uma produg@o de histéria eclesiastica batista
numericamente maior no periodo e, principalmente, feita por autores diferentes. Como
dissemos, se a existéncia de um historiador oficial permite a centralizagdo documental e a
burocratizacdo da memdria (no caso preshiteriano) ela também desestimula a producéo de
histéria eclesiéstica individuais. Enquanto nos anos de 1952 a 1982, somente Julio Ferreira e
Boanerges Ribeiro estivessem autorizados, os batistas possuiam um ndmero maior de
iniciativas individuais e regionalizadas, a0 invés das historias nacionais publicadas pelos
presbiterianos.

A escolha de Reis Pereira para a escrita do livro do centendrio, pelos dados
disponiveis, ocorria devido aos multiplos pertencimentos politicos do autor, a habilidade na

escrita, e o fato de ser o responsavel pelo plangjamento para as comemoragdes do centenério

407 PEREIRA, José Reis. Breve Histdria dos Batistas no Brasil. Rio de Janeiro; Casa Publicadora Batista, 1972.
408 FERREIRA, Ebenézer Soares. Reis Pereira, um modelo de intelectual. O Jornal Batista, Rio de Janeiro, n.
46, 17 nov. 1991. p.3
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batista. O primeiro livro publicado em 1972, Breve Historia dos Batistas no Brasil, constituia,
ao mesmo tempo, uma prévia para 0 centendrio, bem como, era resultado dos anos que
trabalhara como professor de Histéria Eclesidstica no Semindrio Batista do Sul.
Especificamente nesse texto, Reis Pereira repete a mesma linha teoldgica de Antonio Neves
de Mesquita, a qual tinha o objetivo de atingir “menos os seminaristas e mais o grande
publico”. O livro advoga a tese de que os batistas constituem grupo religioso cujas origens
estavam ndo no século XVII da Inglaterra, mas nos tempos apostélicos de Jesus. Pereira
percorre os quase dois mil anos de Historia, mostrando os movimentos dissidentes da Igreja
que teriam mantidos puros os principios do Cristo e teriam dado origem aos batistas. Trata-se
de uma fusdo da Histéria sagrada com a histéria secular, juncdo do mitico com o ingtitucional
em um grau proprio do que Carlos Rodrigues Brandéo denomina de caracteristicas de grupos
sectérios.

O primeiro aspecto que chama a atencdo em Histéria dos Batistas no Brasil é a sua
capa. Primeiro, porque ela trazia um titulo com uma mudanga significativa em relacdo aos
livros publicados nos anos 1930: Histéria dos Batistas no Brasil e ndo mais Histéria dos
Batistas do Brasil, como defendiam seus antecessores Asa Routh Craabtree e Antonio Neves
de Mesquita. Embora o autor ndo explicite as razdes pela sua op¢ao, deduzimos ser esse texto
a continuidade do livro de 1972, quando construiu uma linha histérica que permitia unir a
historia batista com a heranca direta dos apostolos. A segunda (e mais evidente diferenca) é a
capa da segunda edicdo do livro, cujos aspectos iconogréficos exprimem o contetido do livro e

a propria visdo objetiva e prética que o autor possuia da Histéria eclesiastica.*® O fato de uma

% pararedlizar esse exercicio, utilizamos de alguns pressupostos de Sanders Peirce. A semiética peirciana tem
como proposta estudar as diversas modalidades de representacdo, dentre elas as representacfes visuais. Aqui, a
semi6tica servird de um “mapalogico” para adentrar no nosso objeto de estudo e para utilizar os pressupostos da
historiografia contemporanea (em especial da Histéria Cultural francesa). Dessa forma, um breve exercicio para
pensar as possibilidades da semi6tica no estudo do protestantismo brasileiro.

A semidtica peirciana entende que todos os fendmenos, materiais ou mentais, independente do espaco e
do tempo foram e sdo percebidos pela mente humana obedecendo a trés etapas chamadas de: primeiridade,
secundidade e terceiridade. 1sso em resumo significa, num primeiro momento, na primeiridade, a consciéncia
diante da observag@o pura, num olhar contemplativo, aberta para 0 mundo, na observacdo sem a emissdo da
interpretacdo, da emissdo de juizos, ou seja, a mente entregue aos sentidos e na primeira impressdo que ela
provoca diante de um determinado fendmeno. Nessa primeira percepcdo do fendmeno estdo as linhas, as cores,
formas, volumes, texturas, sons, movimentos, aromas, temporalidades (SANTAELLA, 2002: 29-31), qualidades
puras que se esvaem facilmente: se esvaem na propria descricdo (SANTAELLA, 2007:43). Na secundidade,
etapa posterior universal a percepcdo de qualquer fendmeno, a consciéncia cria possibilidades, estabelece
diferencas, limites diante de um fenémeno que incita a uma reacdo, confronta fendbmenos anteriores a um
presente. Toda experiéncia, quer seja de objetos interiores ou exteriores, provoca um elemento de reacdo ou
segundo (secundidade), anterior a mediacao do pensamento articulado (terceiridade) e subseqiiente ao puro sentir
(primeiridade). Para existir, um fendbmeno além da sua qualidade, deve possuir também uma materialidade, uma
corporificagdo material que permite perceber a dependéncia, a dualidade, a agdo e reacdo, 0 aqui e agora, o
conflito, a surpresa, a divida. Por fim, a terceiridade, a capacidade da abstracdo extraindo de um fendmeno
particular o geral, aquilo que ele tem de comum em relagdo a uma classe gera (SANTAELLA, 2002:32),
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capa, sobretudo da literatura protestante, conter tantas ilustracées néo é algo comum. Histéria
da Igreja Preshiteriana do Brasil, por exemplo, possui poucas variagdes cromaticas e icones:
tem uma capa verde com o texto indicando a Histéria do grupo mais duas fotografias, cores

sobrias, com umaimagem que indica dados saidos de um manuscrito.

Ilustragdo 3: Capado livro Historia dos Batistas no Brasil (1882-1982)

O plano de fundo verde, o suporte das outras figuras, homogéneo pela cor, retrata o
cenario descrito pelos primeiros vigjantes e missionarios protestantes chegados ao Brasil.
Visto como representacdo de uma mata fechada, com recursos naturais, sobretudo vegetais
abundantes, a visdo dos primeiros missionarios que caracterizavam esse pais como imenso,
exuberante na geografia, na natureza, contudo, de povo majoritariamente ignorante, rude, por

410
(0]

ser homogeneamente catélico. A imagem do canto central superior direito, 0 homem de

corresponde a camada de inteligibilidade, do pensamento em signos, através do qual interpretamos 0 mundo
(SANTAELLA, 2007:51). Lembramos que essas trés etapas sdo simultdneas e ndo sdo dados estanques
existindo, para cada signo, a preponderancia de uma ou duas delas, ou a equivaléncia. Portanto, o homem utiliza-
se do signo (1) pararepresentar um objeto (2) aum interpretante (3).

Obedecendo a l6gica peirciana, Santaella acredita que para bem aplicarmos a semidtica a qualquer objeto de
estudo € necessario observarmos essas trés etapas, respeitando sua seqiiéncia, para melhor aproveitar dessa
ciéncia em estudos particulares: 1. Abrir-se para o fendbmeno e para o fundamental do signo, 2. Explorar o poder
sugestivo, indicativo e representativo dos signos, 3. Acompanhar os nivels interpretativos do signo. Embora
admitamos a validade do seu argumento para uma analise mais minuciosa e detalhada, limitamos nosso trabalho
ao explorar brevemente os aspectos iconicos e indiciais da capa do livro, atentando para uma analise de um tipo
de interpretante 16gico que explicitaremos a seguir.

410 Exemplar é o relato do missionério Daniel Kidder no livro KIDDER, Daniel & FLETCHER, James C. Brazil
and the Brazilians. A Historical and descriptive sketches. Philadelphia: Childs & Peterson ; Boston: Phillips ,
Sampson & Cia, 1857. P.140.
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terno - tipica dos primeiros missionarios protestantes e dos pastores de hoje- encontra-se
semi-prostrado e ao seu lado uma pedra (referéncia aos apedrejamentos promovidos por
autoridades catdlicas). A figura superior direita mostra o mais importante ritual que distingue
essa igreja evangélica das demais. o ritual de batismo por imersdo. Enquanto aigreja catolica
e 0s protestantes como |uteranos e presbiterianos elegeram o rito de aspersao da agua, esses
acreditam e praticam aimersdo total do individuo em um local que tenha &gua suficiente para
essa prética. O pastor aponta para os céus e faz o intermédio entre o nedfito e Deus nesse
ritual.

A parte inferior esta aberta, a duas situagbes muito descritas no livro. Pelo cenario
&rido (cacto, cor do solo e o chapéu do homem branco e do moreno) a figura pioneira do
“colportor” (homens que caminhavam o Brasil vendendo Biblias para todos, inclusive
catdlicos), ou entdo um missionério impedido de seguir viagem por um homem (prosseguir €
perigoso dada a desvantagem simbdlica: um traz as méos vazias e 0 outro esta fortemente
armado). O perigo, num contexto maior, indica varios relatos de missionarios que sofreram
ameaca de morte ou tiveram sua morte encomendada por um padre ou coronel, mas que, ao
ouvirem a mensagem do pregador protestante, desistiram da atitude. Nessa imagem, o homem
branco carrega a superioridade religiosa e cultural (protestante branco de méo aberta para o
céu, com as vestimentas européias sobre um quadripede) frente a brutalidade do homem
moreno, violento, habitante de uma parte arida. O brasileiro, ao mesmo tempo, esta de frente
para 0 missionario e de costas para 0 observador, conservando seu rosto anénimo (o unico da
capa que ndo possui seu rosto perfilado) e ndo decifravel ao leitor.

A figura central, composta do estadio e do homem, mostra um dos principais eventos
ocorridos entre evangélicos na década de 1960. O homem em quest&o, pela proximidade do
desenho, é o pregador batista norte-americano Billy Graham em visita ao Brasil no ano de
1960 (posteriormente voltou a ministrar em 1974 no mesmo estédio). Um dos pioneiros e
mais bem sucedidos tele-evangelistas do mundo lotou o maior estédio de futebol do Brasil e
causou um espanto na sociedade de ent&o. Segundo o autor do livro, “nuncatinha havido nem
nunca mais houve, no Brasil, uma reunido t&o impressionante”***. Aqui, uma de suas maos
segura um livro, no contexto, a Biblia e seus olhos e bocas abertas anunciam algo. A
centralidade de sua figura ndo reside tanto no seu carisma e importancia que Graham teve em
sua época, mas, nessa capa, indica o cerne da identidade evangélica brasileira a
evangelizacdo centrada na Biblia.

“I1 PEREIRA, op.cit., p.181.
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A capa ilustra a historia da ingtituicdo: centrado nos pastores (homens de ternos),
construidos como agentes do batismo, propagacdo do protestantismo, da evangelizagdo e
vitimas concretas das perseguicbes. A capa relembra, da forma mais didética possivel,
eventos passados e sdlienta as caracteristicas que identificaram o grupo nesse espago de
tempo. O texto “Historia dos Batistas’, maior que a data “1882-1982", mostra a sobreposicéo
da instituicdo sobre o tempo. O individuo, isolado, esta abaixo do tempo e da instituicdo
(disposicdo das frases no qual o autor do texto esté citado abaixo do titulo e dos desenhos).
Em cem anos de atuagéo, essa igreja, segundo o livro e essa capa (que muito bem resumiu as
idéias centrais do livro) foi perseguida, vitima de agressbes, mas cumpriu o objetivo de
batizar seus fiéis por meio da imersdo, anunciou a Biblia para os brasileiros, mesmo
enfrentando o perigo e algumas vidas tenham sido sacrificadas.

O texto possui 35 capitulos e 370 paginas na sua segunda edicdo (tiragem de 3.000
exemplares). Os capitulos sdo curtos (em média de seis a sete paginas), que tal qual a obra de
Ferreira, possuem uma relativa independéncia. Possui notas de rodapé sobre as fontes
consultadas, uma bibliografia e um indice onoméstico, algo raro nesse tipo de obras. Nao se
trata de uma nova pesquisa em fontes primérias (tal qual Ferreira), mas um texto que se utiliza
de bibliografia existente e, a partir deles, resumiu a histéria dos pioneiros batistas e do
desenvolvimento institucional. Ao contré&rio da obra de Mesquita e Jilio Ferreira, ndo
apresenta uma nova pesquisa documental trazendo a tona novas fontes ou relendo fontes
primarias. O autor utiliza-se, principamente, dos trabalhos de Crabtree e Mesquita para
historiar 0s primeiros cinguenta anos e recorre a sua propria participacdo politica nas reunides
da Convencéo Batista Brasileira para retratar os cinquenta anos subsequentes. Pereira recorre
a biografias e autobiografias de pioneiros, quando constréi capitul os biogréficos, consulta atas
das Convencdes batistas e 0 Jornal Batista (apenas em questdes pontuais) como as querelas;
utilizarse de dissertagBes e teses escritas por missioné&rios em Seminérios norte-americanos
para fazer andlises sobre o desenvolvimento institucional. Utiliza-se pouco da histéria
eclesiastica de outras igrejas evangélicas; cita Emile Léonard, quando convém (quando o
Léonard fala do impeto evangelistico) e procura rechacar as opinides do historiador francés
relativa aos batistas, principalmente em relagdo ao “uniforme moral dos mesmos’. Embora o
autor utilize-se de uma bibliografia de 66 livros, todos eles séo do préprio mundo eclesi astico,
nao existindo mencao a obras da academia brasileira daguele periodo.

Como ja retratamos, na capa do livro, o autor repete as mesmas énfases teméaticas
COMO 0S pioNeiros; 0s primeiros campos evangelisticos; os casos de perseguicdo catdlica; as

principais reformas na administragdo eclesiastica; a expansdo numérica dos templos, a
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atuacdo na educagdo; biografia de pastores ilustres, dos livros publicados nos anos 1930,
contudo, apresenta variacOes metodol dgicas e sua narrativa apresenta objetivos distintos dos
seus antecessores. A primeira grande novidade é fazer um texto que fosse “bem legivel”, ou
sga, de leitura mais &gil e menos enfadonha. No prefécio de Breve Histéria dos Batistas,
deixava claro que seus escritos “visavam menos 0s seminaristas e mais os fiéis num todo”.
Sua escrita ndo cai no reducionismo de Histérias da Historia do Metodismo, ou no
sentimentalismo da obra de Eula Long. O autor coloca as notas de rodapé no fina do livro;
faz um texto com uma linguagem simples, chama a atencdo do leitor para aspectos que
considera relevantes, escreve com poucos adjetivos, ndo faz as mesmas digressdes ou
dramatiza os eventos como Eula Long. Com raras exceges, transcreve documentos. Trata-se
de um texto didatico, sendo os capitulos enunciados de questdes, personagens e eventos
significativos para os batistas. Pereira evita detalhar polémicas, mostrar estatisticas sobre o
crescimento numérico de igrejas e fiéis, reduz ab maximo o nimero de datas e personagens
citados, isso se compararmos com 0s textos dos seus antecessores nos anos 1930 e 1940.

A escrita simples, direta, é também resultado de uma nogdo de Histéria prética e
bastante clara do autor. Ele ndo se esconde atras de transcri¢cdes documentais, ou outorga ao
leitor amelhor leitura da fonte, ou, ainda, acredita na inspiragéo na escrita tal qual aleiturada
Biblia. Ndo se contenta em narrar os feitos dos pioneiros e louva-los quanto as suas
realizages e faz uma verdadeirainovagdo ao se comportar como um observador privilegiado
dahistéria. O autor consegue tirar conclusdes precisas sobre 0s acertos e erros dos pioneiros.
No capitulo de nimero 6, por exemplo, intitulado “a Influéncia dos Pioneiros’, Pereira, depois
de biografar os seis primeiros batistas brasileiros (William Bagby, Zachary Taylor, Saloméo
Ginsburg, William Entzminger, Eurico Nelson e James Taylor), dedica seis paginas nas quais
anota as dez principais influéncias deixadas e que poderiam ser vistas até os dias de Pereira: 0
amor pela evangelizag@o, a piedade pessoal dos missionérios, 0 amor pela Biblia (leitura
sistemética e divulgacéo); a valorizacdo da imprensa (publicacdo de panfletos, jornais,
opusculos); importéncia dada a masica; formacdo de obreiros; preocupagdo com a educagdo
secular; a correcdo aos fiéis, e a firmeza na ortodoxia e na doutrina (centralidade da
evangelizagdo, no batismo por imersdo, autonomia das comunidades).””> Os dez pontos foram
apresentados tal qual um pastor retira licdes da Biblia: a historia apontava para nogoes claras
guanto aos elementos principais da identidade batista. Diferente de Eula Long, Pereira evitaa

construcdo de martires da fé e procura apontar também para os equivocos deles. Ao narrar 0s

“12 PEREIRA, op.cit., p.49-82.
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mesmos missionarios, reforca que eles tinham muito apego a terra de origem, dificuldade de
se adaptar ao Brasil e ndo valorizavam o pastorado nacional. Segundo o autor, “eles eram
seres humanos e nem tudo que fizeram merecem louvor”, sendo ele capaz de agir como um
juiz da higtoria batista, dando parecer favorével ou contrério para os pioneiros e suas agoes
conforme 0s seus préprios pressupostos teol dgicos e doutrindrios.

A leitura que aparece ao leitor, fluente, e 0 curso da instituicio como um todo
absolutamente coeso que permite visualizar as “licbes’ da histéria claras aos leitores dagquele
periodo, implicou em grandes silenciamentos e omissdes a respeito de elementos nada
despreziveis da Histéria batista. O maior exemplo € a omissdo das pesquisas desenvolvidas
por Betty Antunes de Oliveira, relativas a col6nia americana de Santa Barbara d”Oeste que
guestionavam a decisdo de Reis Pereira em considerar 0 ano de 1882 como o do inicio dos
batistas no Brasil. Reis Pereira, dém de ndo citar a autora e seu livro, dedica menos de uma
pagina aos colonos de Santa Bérbara, silenciando sobre as suas realizagdes. Sua concepgdo de
histéria € muito proxima da sua opcdo politica de considerar vozes dissonantes no mundo
batista e evangélico como pessoas desviadas e iludidas.

Seu principal objetivo do texto, embora diga, na introducgdo, ser de fornecer inspiragdo
e de dar inspiracdo aos seus leitores, € mais claramente perceptivel nos dois Ultimos capitulos
do seu livro, quando discorre a respeito dos problemas que a igreja daquele momento
enfrentava. Diferentemente de todos os textos até agora analisados, que apresentavam licOes
vagas a respeito do que constituia o cerne da sua identidade denominacional, Reis Pereira é
capaz de elencar, através da historia, quais eram os elementos da identidade batista. Para ele,
os batistas tinham zelo com a educacéo teol égica e secular; tinham por principio a autonomia
da igreja local; prestavam assisténcia social (mas ndo eram adeptos do “evangelho social”);
nao se envolviam em politica; eram defensores radicais da separacéo entre Igreja e Estado;
eram contrérios a jogos, pornografia (velada ou declarada) difundida na imprensa escrita,
falada e audio-visual; combatiam os vicios da sociedade; eram amigos da liberdade; tinham
posicdo politica moderadamente conservadora e, principamente, acreditavam na
evangelizacdo como a Unica capaz de transformar “a sociedade e a pétria num lugar
melhor” .43

Os elementos identitérios dos batistas, manifestos segundo Pereira desde a sua origem,
sd0 justamente os mesmos elementos adotados pela sua politica de “aerta’ n"O Jornal

Batista, a partir dos anos 1960, passando instrugdes pastorais como se fossem dogmas

“13 PEREIRA, op.cit., p.313-318.
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religiosos, numa postura proxima daquela defendida a partir dos anos 1950 pelos
fundamentalistas protestantes norte-americanos. Enquanto Jalio Ferreira (a partir de Léonard)
mostrava que os principais desafios para os preshiterianos nos anos 1950 eram se adequar a
nova realidade social e politica, e Eula Long mostrava a “falta de raiz e memoéria’ dos
metodistas, Pereira pontuou os vicios, 0s comportamentos morais, 0s novos habitos de lazer,
as novas correntes teol 6gicas como 0s principais problemas dos batistas. Nao se trata de uma
andlise conjuntural que aponta no curso da historia problemas abertos, mas perigos que
poderiam desvirtuar uma igreja que se mantivera coesa e coerente durante cem anos de
historia. Os problemas vinculados a televisdo que “elogia o adultério, o divorcio, a “amizade

colorida’, a violéncia, perversdes diversas, desrespeito aos pais, desprezo pela familia’**

faziam do presente uma situacdo “muito mais séria que a dos antepassados, que agui
implantaram o testemunho batista’**°

A Histéria dos Batistas no Brasil é apenas mais um exemplo dos usos da escrita da
histéria nesse periodo, representativa ndo apenas do mundo batista mas também, com outra
tbnica e énfase, possivel de ser vista nas demais obras de histéria das igrejas evangélicas
analisadas. A escrita da histéria eclesiastica sera utilizada pela lideranca eclesiastica para
legitimar a postura teol ogicamente conservadora no periodo militar e associada a manutencao,
admiracdo e contemplagdo da ordem instituida. Nao foi sem motivos que a maioria dos jovens
evangélicos que sairam das suas respectivas igregjas e ingressaram no mundo académico
optaram néo pela Histéria como campo disciplinar e &rea de militancia, mas a Sociologia, que,
tendo em vista o contexto do entendimento da Histéria Eclesidstica dentro das proprias
igrejas, estava mais vinculado a uma ciéncia de revisdo, critica e proposicdo de uma nova

ordem que, para esses jovens, ndo eram atribuicdes da Historia.

Como mostramos, o primeiro objetivo que motivou a escrita dos textos de historia
eclesi astica protestante entre 1952 e 1982 foi a comemorag&o dos centendrios. Trata-se de um
periodo de mobilizagdo interna, festa, reflexdes sobre os acertos e desafios a serem

enfrentados. Comemorag&o que deu visibilidade social para as denominagdes, oportunidade

414 PEREIRA, op.cit., p.320.
15 PEREIRA, op.cit., p.320.
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para terem sua histéria divulgada aos fiéis e aos lideres politicos. Vimos, também, que o
estabelecimento do marco inicial passou por polémicas e tinham objetivo de gustar
personagens e datas a fim de mobilizar a comunidade. Os livros de histéria eram resultado
desse ambiente, mas também davam as bases documentais para legitimar a comemoragdo. Por
fim, na andlise dos trés textos, concluimos que os autores e as instituicdes possuem uma
no¢&o mais objetiva do uso da histéria e procuraram aumentar o orgulho denominacional, sga
criando espagos de memdria (arquivo e museus), criando comissdes historicas, fornecendo
modelos inspiradores para a vida religiosa de pastores, homens e mulheres, bem como,
afirmar suas posturas teol dgicas e politicas frente ao publico leitor.

Embora tenhamos visto um uso efetivo da Historia por parte da ingtituicdo e alguns
dos significados que a histéria possui para os seus fiéis, através da biografia dos autores e das
suas préticas metodoldgicas, concluimos que a producdo da escrita da historia eclesiastica
protestante € ainda, majoritariamente, composta de empreendimentos individuais, longe da
academia, feitos por uma pequena parcela do pastorado evangélico que, nesse periodo, se
mobilizou frente a comemoracdo dos centenarios. Longe de existir um local de produgdo
intelectual, sistematizado e organizado, tal qual existente nos Institutos Historicos Estaduais e
o0 do préprio IHGB ou da consolidada producéo académica pos 1950, os trabalhos partilham
de pouca nogdo tedrica e metodoldgica da histéria. Partilha-se da construcéo de biografias
exemplares, da nogéo de verdade documental, da histéria cronologicamente evolutiva, uma
narrativa coesa, na qual a igreja € triunfante. Esses autores evangélicos, mesmo que tivessem
um grande esforco, seus trabalhos ndo podem ser comparados a representantes da cultura
historiografica nacional (vinculadas a escrita dos Institutos Historicos e Geogréficos) como
Varnhagen, Capistrano de Abreu ou Affonso de Taunay, porgue ndo tinham o mesmo transito
intelectual e os limites de produgéo e difusdo dos seus textos (como tentamos mostrar) eram
muito maiores. Possuiam arquivos precariamente organizados (sendo alguns responsaveis por
iss0); ndo tinham dinheiro para viagens e coleta de fontes em arquivos no exterior, estavam
distantes dos oOrgdos publicos e privados que financiavam pesquisas, ndo existia uma
comunidade de didogo e de discussdo sobre a histéria denominacional, sendo ainda
empreendimentos individuais, destinados as proprias comunidades que financiavam direta e
indiretamente os estudos historicos.

Poucos documentos mostram, de forma clara, a dificuldade de escrever um texto de
histéria eclesidstica nesse periodo, como o prefacio escrito por Boanerges Ribeiro na
introducdo do livro Galeria Evangélica de Jilio Andrade Ferreira Até os anos 2000,

Boanerges Ribeiro e Jilio Andrade Ferreira eram os homens que mais conheciam a
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documentac&o relativa aos presbiterianos. Segundo Ribeiro, ja nos anos 1940, os dois
historiadores recebiam constantemente pedidos de fiéis e pastores para escrever biografias de
algum “vulto” do passado. Fiéis fdavam da importancia de “fulano” devido o caréter
amoroso, a fé inabaldvel e as dificuldades vencidas por eles. Ciente da dificuldade e até
impossibilidade da tarefa, Boanerges Ribeiro, num misto de ironia e sarcasmo, sugeria e
desafiava a estes fiéis que eles mesmos se fizessem historiadores, ou pelo menos, coletassem
fontes que permitissem essa tarefa a eles. Segundo, o autor a maioria dos fiéis aceitava o
desafio por entender ser facil tarefa Ribeiro narra a empreitada do historiador voluntério

assim:

0 inexperiente logo se lembra, assim, na ponta dos dedos, de meia duzia de homens
gue conheceu e merecem biografia. Ora bolas, coisa téo fécil de fazer! E agarra o
papel, o lapis bem apontado e comega. Bota 0 nome do biografado no ato da
pagina; floreia no final; capricha no préprio nome- o autor- em letras mindsculas. E
comega. E vai comecando. Pessoalmente ndo se lembra de muita coisa, tudo vago,
umas anedotas que ouviu sobre o grande vulto, ha anos, e que depois ouviu recontar
vérias vezes, - cada vez atribuidas a outro personagem; enfim, o que sabe ou sio
banalidades ou sdo episddios mais ou menos apdcrifos. Uai! Bem. Mas é simples!
Nalgum lugar eu jali coisas sobre ele, creio que até foi uma biografiamesmo (...) O
buraco é que ndo consegue lembrar-se do lugar onde leu aquela biografia. Em todo o
caso, vai a papelaria da esquina compra uma caderneta nova “de luxe, espiral, 100
folhas’- e vai entrevistar Dona Sicraninha.
- Ah! O rev. Coiso? Conheci muito! Pois eu vivia na casa dele... pois €,

éramos intimas, aMaricotae eu...

-7

- Que informagdes a senhora poderia...

- Ah!, era um homem bonissimo! Um coracdo! Bom pai; esposo exemplar;
pastor, mas pastor mesmo de verdade, ndo um orador eloqiiente, vocé sabe, mas que

pastor!

E dai ndo sa mais coisa alguma em duas horas de mondlogo, com café e

bolinhos fritos™.

Nas primeiras entrevistas, o fiel percebia a impossibilidade da tarefa: agueles que
haviam presenciado o comego de uma igreja ou conhecido algum pioneiro, ndo forneciam
dados suficientes para a construgdo de uma narrativa. As testemunhas apresentavam
informagdes baseadas no afeto e assim desistiam do empreendimento. Ribeiro mostra ao leitor
que os trabalhos de Historia envolviam uma dificuldade maior que a imaginada. Exigia a
coleta de documentagdo, a organizacdo de material, a interpretacdo, e uma escrita que deveria

ser “simples e viva’. Ao apresentar a obra de Ferreira, Ribeiro declara que o trabalho de

“®FERREIRA, Jilio Andrade. Galeria Evangélica. Sao Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1952. p.8
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histéria ndo podia ser fantasioso, deveria estar embasado em documentos e, para tanto, exigia-

se um esforgo muito grande:

a narrativa simples e viva que vais ler ndo brotou assim de uma fantasia
fugitiva, leitor (...) andou pelo Recife arrumando revistas velhas; escarafunchou
papé's de familia, viagjou, descobriu, assmilou, classificou, interpretou, incidentes,
escritos.

Foi arquivando papéis, entrevistas, cartas, jornais, livros velhos, copias de
atas, tudo, no Arquivo Preshiteriano de Campinas. H4 mais de 11 anos vem
escrevendo a amigos, a colegas, a conhecidos, a desconhecidos e recolhendo quanto
vale a pena recolher, nesse Arquivo preciosismo para a Historia da Igreja no Brasil.
E hoje aqui te oferece ele o primeiro resultado desses imensos anos de trabalho **’

Aqui, Boanerges Ribeiro mostrava a dificuldade do trabalho de historiador daquele
tempo (e até certo ponto de hoje), de se construir um texto ao mesmo tempo em que precisava
construir um arquivo. Nas entrelinhas, ele sugere uma especializagéo (tempo de arquivo e
conhecimento da documentacgdo), e a dificuldade de construir uma narrativa baseada em
leigos ou pastores de menor expressao politica, porque deixavam pouco material escrito.

O esforgo, na coleta de documentacdo, pode ser visto, ainda, como a principal
dificuldade dos historiadores do periodo analisado. Nos jornais institucionais nos anos que
precediam a comemoracdo dos centenarios, € comum observar notas € memorandos
solicitando para as igrejas mandarem as atas e anotacOes da tradicdo oral existentes para o
historiador. José Gongalves Salvador, por exemplo, entéo professor da faculdade de Teologia
da Igreja Metodista e anos depois professor na USP, em 1968, queixava-se dos passos lentos
do seu trabalho porque “sem a colaboracdo das autoridades, dos pastores, dos diretores de
nossas instituicdes e dos reitores, € impossivel levar o trabalho a bom termo”. O argumento
derradeiro de Salvador foi: “os batistas e os preshiterianos ja publicaram a histéria de suas
denominacoes. E n6s?"**®

Além da dificuldade da escrita, existia, também, uma dificuldade de alguns autores
imprimirem e divulgarem seus livros de histéria. Isnard Rocha, por exemplo, comunica no
Expositor Cristdo, que os custos de impressdo do livro Pioneiros e Bandeirantes do
Metodismo no Brasil, (publicado no centenario metodista e que fez parte do caendario

comemorativo) assim como 0S custos de pesquisa para escrita da obra tinham sido do proprio

“IFERREIRA, Galeria Evangélica, p.8-9.
418 SA|LVADOR, José Gongalves. Histdria da Igreja Metodista no Brasil. Expositor Cristdo, Sdo Paulo, n.10, 15
maio. p.10
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bolso!**® O autor revela que, durante dez anos, aproveitou-se do periodo de férias para
pesquisar e escrever sobre o0s pioneiros do metodismo no Brasil. Embora o jornal oficia tenha
dedicado resenha sobre o livro e destinado espaco no jornal para divulga-lo, a distribuicdo e a
venda do livro ficara, primeiramente, a cargo do préprio autor, o qual visitava igrejas
vendendo seu texto. Dos 1500 exemplares impressos, a Junta Geral de Educacdo Crista da
Igreja Metodista gjudara-o adquirindo 300 exemplares e, segundo ele, outros 300 exemplares
estavam em “consignacdo” com pastores. Em 1970, Rocha se sentia aliviado, porque a
Imprensa Metodista aceitara ficar com uma parte dos exemplares do livro para saudar seu
débito.**°

Essas dificuldades estruturais explicam porgque existem buracos cronoldgicos sem a
publicacdo de textos de histéria eclesiastica. Entre o livro de James Kennedy, Cinquenta anos
de metodismo no Brasil, (1928) até os livros de Isnard Rocha de 1967, existiu um espago de
quarenta e um anos sem publicagdo sobre textos da Historia metodista no Brasil. Entre os
batistas serd em 1982, ou sgja, quarenta anos depois da obra de Antonio Neves de Mesquita
gue é publicada uma obra dos batistas em ambito nacional. O caso preshiteriano ndo é muito
diferente, Annaes da Primeira Igreja Preshiteriana de Sao Paulo de Vicente Themudo Lessa,
€ de 1938 e, somente quatorze anos depois, em 1952, foi publicado Galeria Evangélica, texto
base para a construgdo de Historia da Igreja Presbiteriana do Brasil, de 1959.

Embora possuam usos distintos, vimos uma ambiguidade maior nesse periodo, porque
ao mesmo tempo em que existe uma necessidade institucional clara, um uso politico efetivo
da histéria, existe a manutencdo de um “fazer” histérico muito préximo daquele realizado nos
anos 1930, ou sga, empreendimentos solitarios feitos por historiadores amadores ou
“historiadores de ocasido” encarregados de uma funcéo que poucos eram capazes de cumprir
nas suas respectivas igrejas. Na contextualizagdo, procuramos os limites que determinados
cen&rios oferecem a determinados métodos. As obras faziam parte de uma comemoracéo
centenaria, representativa de um orgulho denominacionad em um cenario de crescente
fragilidade institucional. Exigir delas a adogdo de uma mesma critica difundida na academia
brasileira daquele periodo, seria desconsiderar os limites de determinados locais de produgéo
e de determinados métodos e teorias em determinados cenérios religiosos. A opgéo pela
manutencdo de um uso especifico da historia, que ndo acrescentou novos métodos e teorias

para a interpretacdo do passado protestante, pode parecer anacronica do ponto de vista da

419 Expositor Cristao, Sdo Paulo, n.10, 15 maio 1968. p.10
20 Expositor Crist&o, S&o Paulo, n.10, 15 maio 1968. p.10
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histéria da historiografia, mas, dentro da sua prépria temporalidade, possuiam um uso efetivo.
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CONCLUSAO

O presente trabalho teve como principal objetivo mostrar que a escrita e a publicagéo
dos livros de histéria do protestantismo brasileiro produzidos entre os anos 1928 e 1982,
permitem pontuar algumas das principais mudangas ocorridas no cenario religioso e
histogréfico brasileiro. Os livros foram representagdo de momentos em que a memoria
institucional das igrejas evangélicas passou por redefinicdes e questionamentos (sendo eles
importante pega |egitimadora de posturas e reafirmagéo de valores institucionais), bem como,
permitiriam situar algumas das mudangas e, principalmente, permanéncias na cultura
historiogréfica brasileira.

Nossa pesquisa teve como corpo principal de fontes os livros de histéria do
protestantismo brasileiro produzidos por trés denominacdes evangélicas, a Igrejas Batista
(Convencdo Batista Brasileira), Igreja Metodista e Igreja Presbiteriana (IPB e IPI) e pelos
escritos produzidos pelo professor Emile-G. Léonard, nos anos 1950. N&o por uma opcio
prévia, mas pela configuragdo das proprias fontes, transitamos nos limites entre uma histéria
do protestantismo brasileiro, uma histéria da historiografia brasileira e a biografia dos
primeiros historiadores evangélicos. Nosso recorte cronoldgico contemplou a temporalidade
das proprias fontes, sendo possivel dividi-las em trés momentos. o primeiro, entre os anos de
1928 e 1948, gue compreende o periodo dos primeiros estudos dessa escrita; de 1949 a 1952,
guando foram publicados os primeiros textos académicos relativos ao protestantismo
brasileiro escritos pelo professor Emile-G. Léonard e um terceiro momento, de 1952 a 1982
que compreende o periodo relativo a comemoragdo dos centendrios das respectivas igrejas
evangélicas.

No primeiro capitulo, vimos que, a partir dos anos 1928, surgiram os primeiros livros
sobre a histéria do protestantismo brasileiro. Realizada por religiosos, essa primeira fase se
notabilizou pelo seu pioneirismo e pelas diretrizes posteriormente adotadas pelos livros de
historia eclesidstica protestante até os anos 1980. Procurando oferecer uma ferramenta
ingtitucional parafortalecer o sentimento denominacional, os livros de histéria (nesse periodo)
foram escritos por autores autodidatas, sem uma formacdo université&ria que, direta ou
indiretamente, presenciaram 0 inicio do trabalho protestante no Brasil. Trata-se de
historiadores amadores ou “historiadores de ocasido”, reconhecidos dentro de suas igrejas

pela boa escrita, pela extensa folha de servigos pastorais e pela atividade de coleta e arquivo
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dos documentos da igreja. Os autores procuraram, no exercicio da escrita, legitimar as suas
préprias realizagdes e a dos seus colegas, ora pendendo para uma complacéncia pessoal (caso
de James Kennedy), ora apontando seus equivocos e o desgjo de conserté-los (caso de Vicente
Themudo Lessa). Também procuravam registrar aguilo que “viram e ouviram” e estimular as
novas geracgoes a se interessassem pelo traba ho iniciado por eles.

Do ponto de vista ingtitucional, os livros procuraram fornecer elementos historicos
para a nacionalizac8o das estruturas eclesiasticas e para a acirrada polémica com os catdlicos.
A partir dos anos 1930, os batistas e metodistas conheceram seus movimentos de autonomia
em relacdo as juntas de missdes estrangeiras e existem disputas entre pastores brasileiros e
missionarios norte-americanos. Desgjosos de conduzir os rumos da igreja no Brasil, os
pastores brasileiros contestaram a forma de aplicagdo dos recursos, a estratégia de
evangelizacdo e a dependéncia das estruturas eclesiasticas em relagdo aos missionarios.
Pastores brasileiros mais intelectualizados procuraram construir espagos de reflexéo teol égica,
estabeleceram planos educacionais que estimulassem uma produco teol 6gica mais adequada
a realidade brasileira. Os livros mostraram as obras iniciadas pelos missionérios (abertura de
campos evangelisticos, escolas, asilos, hospitais, educandarios) que, naguele momento, eram
bem dirigidas por pastores brasileiros, representando a capacidade (e necessidade) do corpo
eclesiastico nacional administrar asi mesmo.

Ainda do ponto de vista institucional, os livros forneciam elementos histéricos para
alimentar a polémica estabelecida com o catolicismo. Especialmente no inicio dos anos de
Getulio Vargas, existiu uma aproximagdo do Estado com a Igregja; os protestantes se
articularam frente as iniciativas dos |leigos catdlicos na &rea educacional e politica. A proposta
da inser¢do do ensino religioso catélico nas escolas publicas, a presenca simbdlica de figuras
do Estado em celebragBes catdlicas, a participagdo de intelectuais catdlicos no corpo
ministerial, fizeram com que protestantes criassem a primeira iniciativa de cooperacgdo
interdenominacional, a CEB (Confederacéo Evangélica Brasileira) a fim de se proteger de um
cenério hostil ao protestantismo. Aos livros de histéria coube contra-argumentar uma tese
vigente desde a chegada do protestantismo no Brasil, mas que ganhara for¢a nos anos 1930:
do protestantismo ser um agente externo, invasor e ameaga real para o catolicismo e para a
nacionalidade brasileira. Os livros (em especial 0 de Domingos Ribeiro e de Erasmo Braga)
procuraram mostrar a eficiéncia do protestantismo brasileiro em relacdo ao proselitismo,
catequizagdo, moral e educacdo em detrimento do catolicismo brasileiro que, em gquase
guinhentos anos, realizara uma obra deficiente nesses aspectos. Assumindo o ideal de

superioridade civilizaciona anglo-sax&o, os protestantes mostravam ser aternativa religiosa a
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sociedade brasileira, portadores do progresso e modernidade, em contraposicdo ao modelo
“|latino-catolico” considerado como atrasado e anti-modernizante.

M etodol ogicamente, observamos que, embora a maior parte dos autores estivesse fora
dos espacos intelectuais do momento, muitas das concepgdes tedricas, dos procedimentos
metodol dgicos e alguns dos argumentos construidos encontram proximidades com os dois
principais espagos de escrita da historia no Brasil: os Institutos Historicos e a nascente
producéo académica do Brasil. Embora procurassem servir as igrejas e ser, em muito casos,
um exercicio de prestacdo de contas entre 0 autor e a sua igreja, existem elementos que 0s
aproximam das narrativas do IHGB tais como a organizagdo da documentacdo e da escrita a
partir da evoluc&o cronol6gica; a nogéo de progresso e verdade historica; a construcéo de uma
historia baseada em sujeitos exemplares; a visdo triunfalista da institui¢éo; a preocupacdo com
os detalhes. Ao mesmo tempo, alguns dos textos reproduziram criticas a sociedade brasileira,
em especia ao catolicismo, que coincidem com a mesma critica construida pelos pioneiros
trabalhos da historiografia dos anos 1930, tais como, a prejudicial relagdo entre Igreja e
Estado, a negligéncia eclesiastica em questdes de moral e fé (Caio Prado Jr e Sérgio Buarque
de Holanda) e 0 modelo da sociedade civil protestante norte-americana como exemplo de
progresso a ser perseguido (Sérgio Buarque de Holanda).

A primeira geracdo de textos mostrou uma interpenetracdo entre uma escrita da
histéria eclesiastica que possui caracteristicas proximas dos principais espagos nao
eclesiasticos (os procedimentos metodoldgicos dos Institutos Histéricos e argumentos
préximos da Academia), como também, apresenta limitagOes proprias e formas especificas de
narrativa que ndo nos permitem vincul&las diretamente aos principais espacos e autores da
escrita da histéria no Brasil. N&o se trata, portanto, de uma histéria historicista, ou vinculada
aos ensaios de revisdo e critica historiogréfica dos anos 1930 sendo um tipo préprio de escrita,
feita paraa lgreja e sujeita as imposicoes dela. Os limites das obras e dos autores tais como a
ndo existéncia de um local de produgdo estruturado com arquivos, bibliotecas, recursos
financeiros; a limitada formag&o intelectual dos seus autores, e a inexisténcia de uma
comunidade de especidistas em historia eclesiastica protestante fizeram com gue a narrativa
fosse mais um empreendimento individual, cujo vigor depende mais dos pertencimentos da
trajetoria biogréfica do autor que de um local de producdo, tal qual se pode afirmar, quando
sd0 estudados os Institutos Historicos e Geograficos. Os limites na escrita sdo proprios,
porque, além dos limites da formagdo intelectual, ao historiador cabia a delicada tarefa de
escrever sobre personagens ainda vivos, narrar a vida de pastores e leigos mortos, mas cujos

familiares exerciam comando institucional. Por fim, quando conseguiam, visualizavam as
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intervencOes do sagrado no curso da histéria denominacional sem colocar em cheque as
préprias concepcdes teol 0gicas e doutrinarias de cada grupo.

Na construgdo do capitulo, percebemos que sdo poucas as pesqui sas realizadas sobre o
protestantismo no Brasil entre os anos 1930 e 1950. Para reconstituir o cendrio, tivemos que
utilizar das polémicas entre cat6licos e protestantes, a fim de mapear possiveis indagacdes que
justificassem o interesse pela histéria denominacional. Mesmo assim, deixamos posta a
possivel fragilidade e as muitas lacunas existentes por ndo contarmos com uma fortuna
bibliogréfica referente ao protestantismo do periodo. O encantamento das origens ou o bruit
neopentecostal deixou esse periodo sem andise. Portanto, resta um longo percurso a ser
percorrido no estudo das relagfes entre Protestantismo e Estado, Protestantismo e Sociedade,
Protestantismo e Cultura entre a chamada Primeira Republica e anos Vargas (até 1945). Essa
lacuna nos permite levantar uma suspeita de como possiveis teses e construcfes tedricas a
respeito do protestantismo brasileiro carecem de plausibilidade e pesquisa histérica uma vez
gue o protestantismo tem sido entendido, ou a partir do discurso e personagens fundadores,
ou, pela sua configuragdo contemporanea. Perde-se de vista, a partir dessa constatagéo, aidéa
de umareligido que se constroi historicamente, dentro da sociedade brasileira.

Dos poucos estudos existentes sobre o periodo, existe um privilégio a personagens e
temas que, indiretamente, sGo 0os mesmos dos livros de histéria eclesiastica, ou sgja, 0s
pioneiros, os colégios, a Teologia, o0 proselitismo religioso, restando um leque de
personagens, temas, fontes, relactes, possiveis de serem investigados, tais como, a atuagdo
das mulheres, dos leigos, das pequenas comunidades urbanas, e, principalmente, rurais
protestantes que ndo tinham assisténcia pastoral; as visdes que outros grupos sociais tinham
dos protestantes (além dos catélicos). Nao temos estudos suficientes que mostrem como
ocorreu a assmilagdo da idéia de superioridade cultural e modernizadora que a
intelectualidade protestante julgava possuir a partir dos seus leigos em diferentes espagos e
tempos.

Outro caminho aberto, no primeiro capitulo, foi constatar que a proximidade de
algumas metodol ogias dos Institutos Histéricos junto a escrita da histéria protestante, abriu a
possibilidade de pensar o transito de outros agentes intelectuais “menores’ da escrita da
histéria (em especia Vicente Themudo Lessa) e como a tradicdo desses institutos teve uma
forca, inclusive nos meios eclesiasticos. Indiretamente, percebemos a possibilidade de outro
necessario movimento de estudos na escrita da histéria no Brasil, fora dos ja conhecidos
espagos, tais como a nascente historiografia critica e os Institutos Histéricos e Geograficos,

como, o IHGB e o IHGSP. Constatamos, a partir do caso protestante, outros espacos de
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escrita da histéria ndo restritos aos Institutos Histéricos e a prépria Academia, gque tinham
formas préprias de escrita, que se apropriavam dessa cultura historiogréfica para um uso
proprio. No caso de Vicente Themudo Lessa, temos apenas um exemplo de como ocorreu a
recepcdo daguela cultura historiogréfica e como foram seus usos em espacos ainda ndo
investigados pela historiografia contemporéanea. Por fim, dentro dos nascentes estudos de
teoria e histéria da historiografia, o problema de como esses I nstitutos Historicos e a nascente
Academia se relacionavam institucionalmente com a religido, como ocorreu a participagdo de
religiosos dentro desses Institutos e, como dentro dessa vis8o elitista da Histéria, areligido foi
construida e pensada, no caso do catolicismo, como agente de integrac&o nacional. A partir do
caso protestante, ficou evidente a necessidade de novas pesquisas que pensem outros espacos
de producdo de escrita da historia e que pensem como um determinado procedimento
metodol dgico dlitista e restrito a poucos individuos chegou ao conhecimento de determinados
espagos e sujeitos.

No segundo capitulo, que compreendeu o0s anos de 1948 a 1952, foram os escritos de
Emile-G Léonard que configuraram a principal novidade na escrita da histdria protestante no
Brasil. Seus estudos sobre o protestantismo brasileiro também podem ser explicados como
uma tentativa isolada de entendimento do protestantismo, vinculadas aos seus muitos
pertencimento, sgja na Academia Francesa e Brasileira, sgja na sua propria atuagdo como
militante religioso protestante. Os primeiros estudos académicos do protestantismo brasileiro
nasceram de configuracfes do cendrio religioso francés e de um momento inicial da USP, que
abrigava pesqguisadores estrangeiros, em especial franceses, que propriamente eram resultado
de um interesse da Academia Brasileira ou das préprias igrejas em uma interpretagdo
cientifica do seu passado.

Os escritos de Léonard, relativos ao protestantismo brasileiro, apresentaram, em
primeiro lugar, o pioneirismo do autor, tanto no Brasil quanto na Franga, na procura de uma
metodologia suficiente para a compreensdo do protestantismo como um fendmeno religioso
global. Dentro da proposta experimental do grupo dos Annales, o autor experimentou no
Brasil a construcdo de uma historia social da religido utilizando-se da metodologia
comparativa entre a chamada Historia das Religides e uma Histéria Social das Religides.
Advogando a tese do Brasil do século XI1X apresentar semelhangas com a Europa do século
XVI, o autor acreditava que o protestantismo brasileiro vivenciara (em ritmo acelerado) a
maior parte das experiéncias religiosas dos europeus.

Os textos de Léonard até hoje foram pensados como uma referéncia informativa sem,

contudo, seus estudiosos atentarem para as novidades e problemas que o autor colocou para os
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estudiosos do protestantismo brasileiro. Em primeiro lugar, o autor entendeu que o fator
socia foi determinante para a explicagdo historica do sucesso do protestantismo Brasil. Para
ele, os elementos sociais e culturais proprios do Brasil explicariam melhor as configuragdes
histéricas dos grupos evangélicos que, propriamente, a investigagdo das matrizes teol 0gicas
ou os plangjamentos e aspectos das juntas de missdes norte-americanas. Dessa forma, foi na
constatacdo de uma religiosidade centrada na Biblia, de pouca presenca eclesiastica, e um
pietismo proprios da religiosidade brasileira que explicariam o sucesso do protestantismo. O
autor, portanto, inverte uma l6gica muito difundida, de buscar a explicago de determinadas
configuragBes do protestantismo vinculadas a teologia dos missionarios, ou aspectos da
religiosidade norte-americana, ndo levando em consideragdo 0s aspectos sociais da
implantagdo do discurso, e as muitas apropriacfes e usos da mensagem missiondria na
sociedade brasileira. Léonard foi o primeiro estudioso a entender e estudar o protestantismo
como um fendmeno socia brasileiro, e ndo como religido estrangeira que esta no Brasil,
como, reiteradamente, reproduziram os estudiosos dos anos 1970 tais como, Rubem Alves,
Antonio de Gouvéa de Mendonca, Jodo Dias de Araljo, Alexander Duncan Reily.

Léonard abriu a possibilidade, para os historiadores, de uma leitura social do
protestantismo a partir da inclusdo de fontes, ambientes e personagens ausentes nos livros de
historia eclesiastica. Ao biografar homens como José Manoel da Concei¢do (o primeiro pastor
brasileiro) e Miguel Vieira Ferreira, o autor procura a singularidade que representaria a
simbiose de elementos religiosos e sociais do Brasil e 0 nascente protestantismo brasileiro. Ao
entender a religiosidade existente em peguenas comunidades rurais e nos bairros periféricos
dos grandes centros urbanos, ele encontrou ndo s6 um novo objeto de pesquisa, bem como
uma proposta alternativa para os problemas que o protestantismo francés enfrentava, tais
como a diminuicdo de fiéis, a desintegragdo de &reas rurais tradicionalmente protestantes, o
ecumenismo, que, naguele momento, relativizava a identidade denominacional de grupos
centendrios franceses e um passado de perseguicdes e violéncia vivido pelos protestantes das
églises du désert.

O capitulo nos permitiu observar, a partir do caso de Léonard, a pluralidade do
chamado grupo dos Annales, a pluralidade de interesses e propostas metodol 6gicas advindas
com a proposta de uma construgdo de uma histéria-problema, a procura de novas fontes,
NoVos espagos e novos métodos. A proposta de estudo do protestantismo brasileiro representa
esse momento inicial de experimentar novos objetos (0 protestantismo), em outros espagos (0
Brasil), em outra temporalidade (o Brasil do século XIX) no momento de surgimento dos

primeiros frutos das missdes francesas na Universidade de S&o Paulo. O interesse pelo estudo
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académico do protestantismo brasileiro ndo representa uma excegdo dentro do ambiente
historiogréfico e religioso francés, mas, devido ao pequeno impacto do texto e do
praticamente desconhecido resultado das suas obras, podemos afirmar que seu texto, dentro
do cenério religioso e historiografico brasileiro, constituiu uma exce¢éo e um exotismo pouco
compreendido e de pouca repercussao no seu tempo. A obra de Léonard, assim como o
restante da escrita da histéria do protestantismo brasileiro, se explicam mais a partir da
singularidade biogréfica dos autores que propriamente por um interesse bem
institucionalizado e dirigido na escrita da historia do protestantismo brasileiro. Por fim, a
escrita da histéria do protestantismo brasileiro nos permitiu revelar como foi a primeira
pesquisa de um historiador do Annales que teve o Brasil como objeto de estudo.

No terceiro capitulo, observamos que 0s protestantes vivenciaram novos problemas
decorrentes da urbanizacdo e do processo de secularizagdo que a sociedade brasileira
vivenciou a partir dos anos 1950. As igrejas batistas, metodistas e presbiterianas conhecem
sucessivas disputas e cismas, decorrente do surgimento de outros grupos. O catolicismo
deixou de ser a Unica preocupacdo dos grupos evangélicos que passaram, a partir da sua
lideranca, a pensar em fortalecer o sentimento denominacional frente a fragmentacdo do
campo religioso brasileiro. Com o golpe militar, as igrejas evangélicas passaram a exercer um
poder mais vigilante sobre os seus membros e grande parte da intel ectualidade protestante, em
especial, presbiteriana, abandona (ou € expulsa) das suas comunidades. Muitos desses
intelectuais adentraram na Academia Brasleira, sendo eles os precursores do estudo
académico do protestantismo.

Os livros de historia eclesiéstica protestante, escritos nos anos 1952 a 1982, atenderam
a uma demanda das igrejas evangélicas de legitimar e comemorar 0s cem anos em presenca
nacional. As pesquisas foram redlizadas em um ambiente de festa, expansdo numérica,
projecdo politica das igrejas e dos lideres, mobilizagdo dos fiéis e reflex8o a respeito dos
rumos ja trilhados e dos desafios a serem enfrentados. A revisdo das origens efetuadas pelas
principais igrejas evangélicas apontaram para o uso politico da Histéria denominacional; um
instrumento de mobilizagdo das igrejas, fortalecimento do orgulho sectario denominacional e,
principalmente, legitimando o status quo politico-eclesiastico. Os livros de histéria
apresentaram um uso politico mais bem definido que agueles publicados nos anos 1930, mas
mantiveram grande parte da metodologia adotada pela cultura historiogréfica dos institutos
histéricos e geografico. A manutengdo de um “fazer histérico” indicou os limites e as
possibilidades do local social dos trabalhos, construido em um momento de festa e de

fragilidade institucional e mostrou como, até os anos 1980, a constru¢do de uma histéria
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centrada nos lideres, nas instituigdes; de cronologia linear e evolutiva permaneceu na forma
pela qual os préprios protestantes se pensaram historicamente.

Os livros escritos nos anos 1930 construiram a base sobre a qual os livros dos anos
1952-1982 foram construidos. A segunda geracdo de textos de historia eclesiastica (excluido
Jilio Andrade Ferreira) realizaram uma vulgarizagdo daqueles livros e uma atualizagdo de
outros dados. A questdo que se coloca, tanto para sociélogos quanto historiadores é a
passividade a partir do qual os dados contidos nos livros de histéria eclesiastica sdo recebidos.
A pesguisa documental realizada pelos historiadores eclesiasticos constitui, em muitos casos,
a Unica fonte a partir do qual principalmente socidlogos construiram suas chaves
interpretativas. Abre-se, portanto, um cenario para novas pesguisas documentais, tais como, a
releitura de fontes a partir de outras perspectivas (fora da leitura exclusivamente
institucional); na procura por novas fontes n&o apenas textuais, tais como, a tradicdo oral
(histéria oral), a andlise arquitetdbnica e iconogréfica dos evangélicos brasileiros, e,
porventura, a necessaria revisdo sobre determinados conceitos e interpretagdes
demasiadamente institucionais e teoldgicas que repousam sobre o estudo e entendimento do
protestantismo brasileiro.

A escrita da histéria do protestantismo se constituiu um objeto privilegiado de
pesquisa a partir do qual foi possivel perceber as mudangas e permanéncias no cenério
religioso e na cultura historiogréfica nacional. Mostramos que o local social de produgdo dos
livros de histéria do protestantismo, durante o periodo de 1928 a 1982, sofreu significativas
alteracbes. O cenério religioso de total hegemonia do catolicisno mudou em favor de uma
crescente disputa, e concorréncia religiosa; os grupos evangélicos passaram a ter mais fiéis,
maior visibilidade social e politica; 0 campo evangélico se fragmentou através de cismas e 0
surgimento de novos grupos e préticas religiosas; no campo da producéo académica, existiu a
profissionalizagdo da escrita da histéria, cresceu o nimero de universidades, programas de
pos-graduacdo e o protestantismo adentrou na academia como objeto da sociologia da
religido. No que se refere a&s permanéncias e particularidades, observamos nos livros de
histéria do protestantismo, em especial, os livros de histéria eclesiastica, a forte influéncia da
cultura historiogréfica dos Institutos Histéricos, bem como, as particularidades dos livros
evangélicos. Os autores protestantes possuiam trajetérias biogréficas muito distintas daquel as
dos membros dos IHGB, um profundo envolvimento com o seu objeto e exerceram iniciativas
de pesquisa amadoras, com pouco respaldo institucional, poucos recursos como, argquivos
organizados, hibliotecas e recursos financeiros. Os autores eclesiasticos, na escrita do texto,

fizeram com que as narrativas possuissem particularidades, tais como, a énfase em
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determinados temas, a relacdo com o seu leitor (narrativa respeitosa, que evita polémicas e
criticas). A legitimidade da sua escrita repousava no perfil do proprio autor (que, na maior
parte dos casos, tinha sido testemunha ocular dos fatos contidos nos livros) e pela extensa
ficha de servicos prestados as igrejas.

Através da operacdo historiografica de Michel de Certeau, pudemos compreender o
cendrio de producéo das obras, dos procedimentos cientificos e da escrita da historia de uma
forma mais dindmica. Transitamos, como sugeriu Certeau, nas margens, nos limites de
variados espacos sociais como as igrejas, a Academia, os Institutos Histéricos. A andlise
ganhou dindmica e mobilidade e a fragmentagcdo do objeto decorréncia. A *“desconstrucéo”
das obras, a partir da histéria da operagdo historiogréfica, dificultou a constru¢do de um anico
eixo condutor ou eixo explicativo. O proprio percurso do desmonte organizou a escrita.

N&o trabalhamos com a recepcdo dos textos a partir dos sujeitos religiosos que,
reiteradamente, aparecem como sujeitos ausentes nos livros de histéria eclesidstica. Devido ao
recorte documental, essencialmente denominacional e institucionalizado e a ldgica de
producdo dos livros vinculada aos interesses politicos das cuUpulas das igrejas, os fiéis
protestantes, sem poder politico e prestigio institucional, continuaram em siléncio. Se do
ponto de vista interno, temos vozes silenciadas, quando pensamos nos historiadores
evangeélicos e a sua localizagdo no cenario da producéo historiogréfica nacional, conseguimos
mostrar, indiretamente, a recepgdo e 0s usos que determinada cultura historiografica (dos
Institutos Histéricos) incidiu em um grupo socia minoritario da sociedade brasileira,
mostrando alguns dos vinculos e singularidades dos escritos de histéria e seus respectivos
autores.

Por fim, o trabalho procurou oferecer aos estudiosos do protestantismo, através da
andlise dos livros de histéria do protestantismo brasileiro, uma ferramenta a partir da qual o
pesquisador possa ter uma nogao mais clara de como seu objeto foi historicamente construido
e das influéncias, possibilidades e limites que aquelas pesquisas apontam para as nossas
pesquisas atuais. Muitos dos dilemas dagqueles estudiosos continuam, tal como a caréncia de
fortuna bibliogréfica, centros de documentagdo organizados, acesso a documentos rel ativos as
juntas de missdes norte-americanas, pouUCOS recursos para a pesquisa, € uma comunidade de
interlocutores ndo institucionalizada, reduzida a eventos esparsos e a propria rede de amizades
definidas por um interesse comum. As questBes de pertencimento entre autor e o objeto ainda
continuam fortes, sendo grande parte dos atuais estudiosos do protestantismo, fiéis ou ex-fiéis
do universo protestante, e que, no exercicio da pesguisa, ndo sabemos, ao certo, de que forma

esse pertencimento tem caracterizado os estudos do protestantismo no Brasil.



207

Observamos, atualmente, um substantivo crescimento visto nos ultimos dez anos na
historiografia de estudos sobre o protestantismo e 0 nascimento de espagos institucionalizados
de historiadores no estudo do protestantismo. Desenha-se um cendrio mais plural, com a
producéo de dissertacfes e teses fora dos tradicionais espacos de produgdo, tais como as
universidades paulistas e as universidades confessionais. O estudo de casos isolados tem
permitido entender o protestantismo de forma menos monolitica e institucionalizada
mostrando-o como também portador de experiéncias multifacetadas configuradas a partir de
diferentes locais e temporalidades. Observa-se, também, o crescimento de eventos
especializados que congregam especialistas na histéria do protestantismo com o destague para
0 grupo Protestantismo e Pentecostalismos, da Associacdo Brasileira de Historia das Religides
(ABHR), surgida em 1999, em Assis-SP, e o de grupo de trabalho de Histéria das Religifes e
Religiosidades da Associacdo Naciona de Historia (ANPUH). A percepcdo atual € de
otimismo para 0s estudos sobre o protestantismo, com o crescimento no nimero de
pesguisadores e no aceite do objeto pela historiografia brasileira. Cabera aos futuros

historiadores entender a representatividade dessa percepcao.
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ANEXO: A INCLUSAO, A DISPUTA E A EXCLUSAO DOS
PIONEIROS; BIOGRAFIASDO PROTESTANTISMO BRASIEIRO

Assim, os tempos modernos séo de consagragdo do lugar do individuo na sociedade,
guer como uma unidade coerente que postula uma identidade para si, quer como
uma multiplicidade que se fragmenta socialmente, exprimindo identidades parciais e
nem sempre harménicas. Essa tensdo congtitutiva do individualismo moderno tem
implicagdes fundamentais para o estabel ecimento das modalidades de producdo de si
anteriormente referidas. 1sso porque, como essa nova categoria de individuo,
transformam-se, em outras, as nogdes de memoria, documento, verdade, tempo e
histéria®.

Uma outra forma dos protestantes pensarem seu passado- muito diferente dos livros de
histéria eclesiastica e histéria académica - foi através de autobiografias e biografias
publicadas por editoras protestantes. Diérios, livros de memdrias, autobiografias, biografias
dos pioneiros evangélicos do Brasil compdem um corpo de textos difuso, diverso,

numericamente amplo, mas nd menos intrigante?.

Enquanto os livros de histéria
eclesidstica focalizaram a face publica, segura e coerente dos seus pioneiros, essas outras
narrativas possibilitaram ao leitor um mergulho na privacidade dos primeiros missionarios ao
mostrar as aegrias e dilemas de suas vidas pessoais. Em linguagem mais simples, foram feitas
sem o0 compromisso com detalhes- como datas, nomes, nimeros, locais- permitindo, no caso
do biégrafo, uma maior liberdade criativa e, no caso dos textos autobiograficos, como nos
didrios, o0 pulsar da memdria: temos uma maneira mais emotiva e objetiva de conhecer a
historia de um grupo evangélico, ou pelo menos, de um individuo eleito como representativo
desse grupo.

Autobiografias e biografias ofereceram dados mais amplos sobre a implantagdo do

protestantismo no Brasil. Mesmo ndo almejando serem obras de historia, informaram sobre a

421 GOMES, Angela de Casto (org.). Escritas de si, escritas da Histéria. Rio de Janeiro: Fundagdo Getdlio
Vargas, 2004. p.12.

22 6o longo da pesquisa catalogamos cerca de vinte biografias e auto-biografias publicadas por editoras das
igrejas analisadas. Para 0 nosso trabal ho, ndo catal ogamos obras biogréficas de outras denominagées, biografias
de protestantes sem vinculo direto com o Brasil (como Lutero, Calvino, John Knox), obras independentes e de
pequena tiragem, pois a analise desse material seria invidvel para os limites desse trabalho. Estdo excluidos
desses ndimeros os historicos das denominagGes, nos quais muitos capitulos foram dedicados a eles. Incluimos
obras que ndo tiveram como Unico objeto um individuo mas um conjunto deles como é o caso das obras:
COSTA, D. Colunas Batistas no Brasil. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1964; MATTOS, Alderi de
Souza. Os Pioneiros Preshiterianos do Brasil (1859-1900): missionarios, pastores e leigos do século 19. So
Paulo: Casa Editora Cultura Cristd, 2004.
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consolidagdo das primeiras igrejas, mostraram 0s arranjos e rearranjos da mensagem
protestante nos diferentes locais e temporalidades onde foi propagada. Em meio as
banalidades do dia-a-dia, estavam relatos de intolerancia religiosa, apedrejamentos de templos
evangélicos, perseguicdes policiais, assm como, do lado protestante, a agressividade
anticatolica, o proselitismo aguerrido e os acordos politicos para propagarem sua fé. Essas
fontes, ao contrério dos histéricos denominacionais — que mostraram 0S pPioneiros como
unidades coesas e coerentes- conseguiram mostrar 0s sujeitos como individuos mais
fragmentados, formados de identidades parciais e nem sempre harmonicas.

Exemplo € o conhecimento que temos sobre José Manoel da Conceigo, o primeiro
pastor protestante brasileiro (vide capitulo 2). Ex-padre convertido ao protestantismo, no seu
pastorado sobrepds o discurso protestante com elementos do catolicismo popular. Durante sua
vida de catdlico subvertia dogmas romanos e pregava a livre leitura da Biblia; uma vez
evangélico, desrespeitava a hierarquia presbiteriana repetindo a vida abnegada de eremitas
catolicos. Na sua face publica, defendia, ardorosamente, principios teoldgicos de Lutero e
Calvino, mas, na prética, curava doentes a partir de conhecimentos rudimentares de medicina,
andava por estradas sem dinheiro e calgados, anunciava a segunda vinda de Jesus e
aguardava, ansiosamente, morar nas mansdes celestiais. Sujeito de identidades religiosas
fragmentadas e, dada sua angustia e tristezas pessoais, essa sobreposicao fragmentaria ndo
formou um conjunto harménico.

Dentre as muitas possibilidades que autobiografias e biografias oferecem,
destacaremos, nesse item que, mesmo com inimeras limitacOes, elas veicularam instrucdes
aos fiéis e também model os pastorais para serem aplicados no contexto da publicacdo dessas
obras. Antes de serem obras despretensiosas, as biografias respondiam as delicadas questées
pelos quais as igrejas protestantes passaram, principalmente nas décadas de 1960 e 1970 tais
como, as mudangas politicas ocorridas com o golpe militar, o forte é&odo rural, a visibilidade
de religifes antes marginais, 0 movimento feminista, liberagdo sexual, novas configuragoes
familiares, os entretenimentos urbanos, e as mudangas no catolicismo ap6s Vaticano 1.
Diferente dos livros de histéria eclesiastica, esse conjunto de narrativas usaram de imagens e
representacdes ndo exclusivas do universo protestante para atingir seus objetivos.

Na imensidéo dos biografaveis e daqueles que poderiam ter suas autobiografias postas
apublico, asigrejas evangélicas preferiram determinados sujeitos dando publicidade aos seus
pioneiros e lideres espirituais e, evidentemente, excluindo outros. Como o nimero de pessoas
biografadas € amplo, preferimos agueles de documentacdo mais acessivel e de maior

visibilidade por uma questdo mais didética. Respeitando apenas a cronologia e o recorte
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ingtitucional, destacaremos 0s primeiros missiondrios norte-americanos, especificamente, o
presbiteriano Ashbel Green Simonton (inicio dos trabalhos em 1859), e o batista Thomas
Bowen (chegada ao Brasil em 1860). O recorte cronolégico € amplo e tem, como nicleo, o
periodo entre as décadas de 1860-1910, embora recuemos, um pouco mais, no tempo para
contextualizar melhor nossas questdes.

Uma simples comparagdo entre esses personagem € arriscada pelas desigualdades
entre cada um deles, periodo de escrita e intencionalidades. Entendemos que temos diante de
nos, N&o 0s personagens em si, mas representagdes e |eituras construidas historicamente sobre
esses individuos e elas, a0 serem concebidas, tinham intengdes multiplas e razbes para
estarem narradas da maneira como temos hoje. Nosso objetivo, portanto, reside na construgéo
desse quadro difuso de captar quais seriam essas representacOes, intencdes e razdes pelas
quais elas estéo organizadas.

Por ser esse nosso objetivo, e em vista do eixo da tese e do tempo e recursos
disponiveis, ndo nos preocupamos tanto em procurar os diarios e manuscritos originais que
embasaram essas biografias, até mesmo porque a maior parte delas esta perdida ou fora do
pais. A ordem da narrativa e da colocag@o das bases tedricas respeitam, de certa forma, o
tempo e a ordem dos problemas que surgiram no contato desses tipos de textos e das etapas de
investigagdo desse trabalho. Como a histéria do protestantismo ainda € um assunto pouco
estudado e os leitores, mesmo protestantes, podem desconhecer aspectos gerais, achamos
prudente, antes de tecer consideragOes tedricas, apresentar breves biografias. No final de cada
item nossas teses e problematizagOes ficardo mais claras, embora, na construgcdo do texto
informativo j& tenhamos objetivos nada ingénuos.

Pretendemos mostrar, a partir das biografias de dois mission&rios pioneiros, duas
diferentes préticas de escrita e atribuicdo de significado que eles tiveram para as suas
denominagdes e para o0s estudiosos do protestantismo. No primeiro biografado, o missionério
preshiteriano Ashbell Green Simonton, veremos a prética recorrente nos livros de histéria de
atribuir uma unidade biogréfica aos pioneiros do protestantismo; através do diério do pioneiro
VEremos 0s muitos sentimentos contrastantes dele e a dificuldade, tanto das igrejas, quanto da
Academia, de abordarem essa multiplicidade do individuo na sua narrativa. Simonton se
tornou a representacdo da disputa politica ocorrida no mundo presbiteriano dos anos 1970, a
partir do qual, os divergentes grupos disputavam pelo seu significado original. No segundo
caso, veremos um movimento inverso: o siléncio e o esguecimento que determinados
pioneiros protestantes tiveram, sgja na histéria construida pelas igrejas ou pela Academia

Thomas Jefferson Bowen, o primeiro missionario batista no Brasil, a partir das biografias ja
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construidas sobre ele nos Estados Unidos, mostrard as outras faces da empresa missionaria
norte-americana, bem como os limites da Academia que construiu grande parte do seu
conhecimento tedrico, tendo por base os preshiterianos (sobretudo, paulistas) do territério
nacional. Alguém que foi esguecido ndo por falta de realizagdes em vida, mas como exercicio

daguilo que as narrativas ndo deveriam explicitar.

4.1. Odi&riode Ashbel Green Simonton e ailusdo da unidade biogréfica
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Ashbel Green Simonton, missionario norte-americano gque chegou ao Brasil em 1859,
mediante o seu diario, forneceu dados relativos ao inicio do protestantismo nessas terras
tropicais. Tendo como documento central de analise o respectivo diario, mostraremos que, um
seculo depois de sua morte, sua figura se tornou representativa, pois revelou, de um lado, um
local de produgdo no qual existe uma disputa em torno do seu significado “rea” e de um
outro, a idéia de mostra-lo como portador de uma unidade identitaria pode, ndo sd provocar
equivocos para o estudo do protestantismo, como também resultar em politicas efetivas que
influenciaram diretamente nos muitos fiéis e naforma de articular as representacdes e préticas
religiosas com sua realidade social.

Nosso suporte tedrico para fazer esse exercicio esta atrelado aos textos de Angela de
Castro Gomes em A escrita de s, Escrita da Histéria*® e de Pierre Bourdieu em A 1lusdo
biogréafica***. O procedimento metodolégico para realizar tal tarefa consistir& 1- na breve
apresentacdo da biografia e 0s espacos por onde esse missiondrio transitou; 2- na andlise
resumida do seu diario: o exercicio da escrita de si, as muitas intencBes no diario e a
multiplicidade desse sujeito; 3- na apresentacdo, mais de um século depois, das implicagcdes
gue esse missionario teve para o entendimento do protestantismo e as politicas eclesiasticas

legitimadas a partir da sua figura.

4.1.1. Umabreve biografia

O diério, que analisaremos, pertenceu ao missionério norte-americano Ashbel Green
Simonton. Fundador da Igreja Presbiteriana no Brasil (IPB), um precursor do protestantismo
missiondrio norte-americano, representante concreto de um imagindrio ianque expansionista e
colonizador de mundo e, dada sua breve vida, um dos méartires da propagacdo do
protestantismo em territério brasileiro. Seu diario compreende um conjunto de textos escritos

pelo mesmo entre novembro de 1852 e dezembro de 1866. N&o era um diario strictu sensu,

42 GOMES, op.cit.
424 BOURDIEU, Pierre. A ilusio biogréfica. In: FERREIRA & AMADO, Janaina. Usos e abusos da Histéria
Oral. Rio de Janeiro: FGV, 1998.p.183-192.
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pois existem espagos longos sem registros. O documento foi publicado em portugués pela
Casa Editora Presbiteriana em, 1981, dado representativo da confianca para mostrar a
intimidade de seu fundador e do préprio carater do didrio, algo que, posteriormente,
trabal haremos melhor. Antes de atingirmos nossos obj etivos, achamos prudente apresentar um
breve panorama de sua vida e realizagdes nos Estados Unidos e no Brasil, contextualizando-a
em relacdo a Historia politica e religiosa de ambos paises. Essa descricdo um pouco
minuciosa e enfadonha aos distantes desse assunto fara sentido, quando mostrarmos a
articulagcdo dessa vida com as releituras desse sujeito e desse documento um século depois.

Nascido na regido norte dos Estados Unidos, na cidade de West Hanover, no abastado
Estado da Pensilvania em 1833- local onde viveu a maior parte de sua infancia- Simonton era
neto de pastor preshiteriano pelo lado materno, filho do deputado federal e médico, William
Green Simonton, sendo 0 mais novo dos nove irméos. Sua trajetéria de estudos foi notéavel
para alguém do seu periodo: formou-se no Colégio Universitario de Princeton, em 1852 (hoje
Universidade de Princeton) onde se tornou apto para o magistério. Os primeiros registros do
seu diario nos informam sobre ele jovem formado, com dezenove anos, viajando em busca de
emprego em diregdo ao Sul dos EUA. Depois de longa viagem, encontrou no Mississipi uma
escola de aceitaveis condigdes para inicio de sua carreira como professor. Definitivamente,
ndo gostava do Sul. Com pouco mais de um ano de magistério, descontente com as idéias
politicas daguela gente e do “degradante ambiente intelectual” daquele, abandonou o
magistério, voltou para sua Pensilvania natal e se dedicou ao estudo do Direito durante um
ano425.

A escolha de ser ministro protestante, pelo seu diario, foi uma decisdo que atendia a
votos feitos por sua mée (ndo se sabe a quem, provavelmente a Deus) quando Simonton
nascera. Segundo 0 mesmo, amigos e parentes incentivaram-no na decisdo de ser ministro
presbiteriano, ocupacdo prestigiosa de entdo. Estava, também, indeciso quanto & profissio a
ser seguida e, devido a uma marcante experiéncia religiosa em 1855, ingressou no Seminério
Teolbgico de Princeton, em 1855, cidade amada, quando adolescente, chamado pelo proprio
de sua Alma Mater “%°.

A decisdo de Simonton, um jovem de futuro promissor que escolheu a carreira
eclesiastica como profissdo, € mais bem entendida, quando compreendemos essa decisao nao

apenas em termos individuais. Sua escolha ocorreu, justamente, no periodo de grande

4% SIMONTON, Ashbel. Didrio, 1852-1867. S&o Paulo: Casa Editora Preshiteriana, 1982. 28 de julho de 1854.
p. 72
4% Dados extraidos do web site da Igreja Preshiteriana do Brasil (IPB). Disponivel em:

<http://www.ipb.org.br/quem_somos/historia ipb_fotos.php3>. Acesso em: jun 2007..
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efervescéncia religiosa do século XIX nos EUA, denominada de Segundo Grande

Avivamento™’

. Simonton era ndo so parte daquelas multiddes arrependidas de seus pecados,
como também, partilhava do idealismo roméantico do homem comum norte-americano, do
voluntarismo e da democracia popular, proprio dos Estados Unidos do século X1X. Segundo

Mendonca,

as décadas de 1850 testemunharam uma crescente maré de pregacOes perfeccionista,
nas maiores denominagdes protestantes. Para os campebes do perfeccionismo, o
reavivamento de 1858 pareceu 0 pressagio da conversio das nagdes e o
estabelecimento do Reino de Deus na Terra. A idéia expandiu-se entre protestantes
americanos durante e depois da Guerra Civil (...) O protestantismo norte-americano
do século XIX orientou-se no sentido de conduzir o pensamento cristdo a uma
unidade orgénica com o ponto de vista evolucionista, com 0s movimentos de
reconstrucdo social e com as esperancas de “um mundo melhor”, pensamento
dominante, ent&o, na mente humana em geral *%,

No Seminario de Princeton, decidiu ser missionario no estrangeiro. Em 1859, se
candidatou a missionario na Foreign Missions of the Presbyterian Board €, no mesmo ano, foi
designado a cidade do Rio de Janeiro com a delicada missdo de: “explorar o territorio,
verificar os meios de atingir, com sucesso, a mente dos naturais da terra e testar, até que
ponto, a legislacdo favoravel & tolerancia religiosa serd mantida’*?°. A agéncia missionéria,
por saber das limitagfes do Brasil - uma nagéo catélico-romana com pouca tolerancia para o
proselitismo protestante - fez uma apurada escolha antes de designar alguém para se
estabel ecer nessas terras tropicais. Simonton atendia as necessidades da agéncia missionaria:
“dotado de maturidade, talento, superior preparo académico e completa devogdo de corpo e
almaa suacausa. O Sr. Simonton possuia todas essas qualidades’ **°,

Ser missionério protestante ndo era apenas uma vocagao religiosa com objetivos ndo
seculares, era uma escolha globalizante que envolvia também valores nacionalistas, propostas
definidas de um modelo civilizacional a ser espalhado e aplicado, sobretudo em locais pouco
desenvolvidos. Uma misséo nobre, de reconhecimento socia tanto no seu loca de origem, e
no seu circulo de amizades do Rio de Janeiro. A possibilidade de construir uma sociedade
cristd baseada no tripé “religido-moralidade-educac@o”, que no Brasil daquele periodo

significaria na pratica, uma religido separada do Estado em tempos de padroado, moral

21 O perfodo de Simonton é chamado de Segundo Grande Avivamento onde a énfase era na “descida do espirito
santo” e na guerra contra os vicios “em gigantescas reunides de conversdo e santificacdo”. MENDONCA,
Antonio. O celeste porvir —ainsercédo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: EditoralMS, 1995. p.57.

428 MENDONGCA ,op.cit., p.58.

29 RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo e cultura brasileira. Sdo Paulo: Casa Editora Preshiteriana, 1981. p.17.
3 SIMONTON, op.cit., p.203.
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puritana regendo a sociedade e énfase na educacdo religiosa e cientifica, empolgaram figuras
politicas locais da ala liberal **.

Ao chegar ao Brasil em agosto de 1859, Simonton esforgou-se em fazer cumprir sua
missao: conheceu a comunidade de ingleses e norte-americanos da cidade do Rio de Janeiro,
aprendeu a lingua portuguesa, consultou os juristas locais sobre a possibilidade ou ndo de
estabelecer trabalho protestante na capital do Império*™?. Na companhia de seu cunhado, o
Rev. Blackford, visitou a regido serrana do Rio, a cidade de S&o Paulo e o interior paulista
(Sorocaba, Itu, Campinas), sendo recebido em fazendas de “simpatizantes de idéias liberais’.
Em maio de 1861, alugou um sal&o no Rio de Janeiro, na rua do Ouvidor n° 9, e realizou o
primeiro estudo biblico dominical em portugués. Em janeiro de 1862, recebeu, oficialmente,
mediante batismo e eucaristia, os trés primeiros fiéis, data da organizagdo da primeira Igreja
Presbiteriana do Brasil.

Simonton desembarcou no Rio de Janeiro no fim da década de 1850, periodo da
grande demanda por estrangeiros no Brasil. A procura era uma solucdo parcia para o fim do
trafico negreiro (1850) assm como para a necessidade de técnicos e engenheiros na
construcdo de ferrovias, rodovias e para as primeiras fabricas a se estabelecerem em territorio
nacional. Na década de 1860, os liberais também assmilaram a propaganda inglesa e
americana do progresso atrelado ao protestantismo. Um novo grupo de lideres como Aurelino
Céndido Tavares Bastos, Caetano Furquim de Almeida e outros ensinavam que 0 “ progresso”
s6 poderia ter lugar no Brasil mediante imigracdo germanica e anglo-saxdnica™® (isto &,
protestante). +*

Em 1862, voltou aos Estados Unidos ja sabendo o portugués, desgjoso para encontrar
a méae convalescente e angariar fundos para publicagdo de panfletos e livros de seu interesse
para o portugués. Na volta, soube do falecimento da mée e viu a Guerra Civil norte-americana

de perto destruindo cidades e fazendo mortos. Convidado a substituir um pastor da cidade de

31 MENDONCA, op.cit., p.65.

32 Simonton n&o foi o primeiro missiondrio protestante norte-americano no Brasil. Além das investidas
francesas e holandesas nos séculos passados, na primeira metade do século XIX o pastor metodista Daniel
Kidder e o preshiteriano James C. Fletcher haviam se destacado na distribuicdo de biblias e na prestagdo de
servicos religiosos & comunidade inglesa e norte-americana no Rio de Janeiro. Fletcher se destacou no periodo,
sendo influente na corte do Imperador Pedro Il chegando mesmo a ser membro do IHGB. Tanto Kidder quanto
Fletcher descreveram as condi¢6es do Rio de Janeiro em seus relatos de viagens gque congtituem hoje fonte ndo
s6 a estudiosos da religido como também aos historiadores do século X1X, em geral.

3 Projetos de leis da faccdio magonico-liberal pretendia a liberalizagdo de direitos aos imigrantes acatdlicos
como o casamento civil e o divorcio, sepultamento em cemitérios publicos e a eliminagdo de todas as
inabilidades religiosas. VIEIRA, David. O protestantismo, a magonaria e a questao religiosa no Brasil. Brasilia:
UnB, 1980. p. 374

434 VIEIRA, op.cit., p.372.
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Baltimore, durante o periodo de férias, conheceu Helen com quem se casou ho mesmo ano.
Dois meses depois do casamento, 0 casal embarcou em direcdo ao Rio e, segundo o proprio,
viveram os felizes dias de inicio de relacionamento numa confortavel casa em Santa Teresa,
na cidade do Rio de Janeiro. Em 1864, nove dias depois de dar aluz a primeira e Unica filha
do casal Simonton, Helen faleceu deixando viavo um homem de 30 anos e uma crianca aos
cuidados de um pai inexperiente em tarefas domésticas. A educacdo da filha recaiu nas méaos
de sua irma Lille, que morava em S&o0 Paulo. Simonton n&o acompanhou o crescimento da
filha; os encontros com ela ocorriam poucas vezes e eram, geramente, no final do ano. Em
1868, aos 34 anos de idade, o missiondrio morreu de febre amarela, embora o Ultimo registro
de seu diério sgja de 31 de dezembro de 1866.

Simonton presenciou de perto e de longe a Guerra Civil americana; entrou em contato
com uma cultura que lhe era muito diferente; viveu no Rio de Janeiro em meio a febre
amarela sendo, inclusive, sua vitima. Conheceu uma rede de pessoas importantes no Rio de
Janeiro, quando o protestantismo representava as aspiragdes politico-econdmicas de parte da
elite brasileira. Em relac8o aos brasileiros, destacamos seu relacionamento, majoritariamente,
com a €elite liberal daguele periodo. Seu diario informou, justamente, sua rede de amizade,
seus locais de residéncia (alugadas em éareas influentes como a rua do Ouvidor) aém de
oferecer um retrato do Rio de Janeiro urbano pelo olhar estrangeiro de um mogo muito

inteligente, estudioso, culto, mas também chelo de incertezas pessoais.

4.1.2. A construcdo de si — O diério de Simonton

A documentacdo relativa de Simonton é composta desse didrio, sermdes, cartas,
relatérios para a agéncia missiondria e matérias escritas no jornal de sua edicdio™®. A
pluralidade de documentos permite compreender a tensdo entre a sua seguranca em publico -
através de seus sermdes, artigos em jornais e cartas aos superiores (0 que ndo sera fonte
principal de nossa andlise) - convivendo com suas insegurancgas existenciais nos diferentes
espacos e temporalidades em que viveu (encontrado no seu diério). Os indicios de uma fé
fundamentalisa e de um destino missionario conviveram com a incerteza prépria do
protestante.

“% Simonton foi o idealizador e, enquanto viveu, foi o editor do jornal Imprensa Evangélica (1864-1889).
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Sobre a histéria do diario, em questdo, temos poucos dados. Segundo o atual
historiador da Igreja Preshiteriana do Brasil, Alderi de Souza Mattos, ndo se sabe onde se
encontra o original do diario (0 manuscrito), se € que ainda existe. O que existe disponivel é
uma cépia datilogréfica feita no inicio do século XX, com texto em inglés. Nao se sabe como
esse diario foi levado para os Estados Unidos, com quem ficou, quem fez essa cOpia
datilogréfica. A primeira pessoa a publicar o diario em portugués foi Maria Amélia Rizzo,
com o titulo Smonton: inspiragdes de uma existéncia. Ela traduziu somente a parte do diério
referente ao Brasil e em seguida fez algumas reflexdes sobre 0 mesmo. Na orelha do livro,
esta escrito que "o Diério de Rev. Ashbel Green Simonton foi traduzido de originais em poder
da Biblioteca Speer, do Seminario Teoldgico de Princeton" (algo que, segundo Mattos, ndo se
encontra no setor atualmente). A segunda edi¢do do diério esta na integra e foi prefaciada por
Boanerges Ribeiro, em 1981. Por fim, existe uma Ultima edicdo de 2002, prefaciada por
Alderi de Souza Mattos. Segundo 0 mesmo, e tudo nos leva a crer na verossimilhanga da
informacdo, as publicacbes do di&rio foram publicadas na integra tendo como base o
manuscrito datil ografado.**

Antes de analisar o di&rio em si, destacamos que o ato autobiografico é algo préprio da
tradicdo cultural norte-americana. Sua histéria nos remete a atividade das comunidades
puritanas que exigiam uma autobiografia dos seus fiéis antes da admissdo em seu grupo.
Segundo Calligaris, a tradicéo anglo-saxa foi a mais rica em relatos autobiogréficos, porque a
cultura anglo-saxa é a mais precocemente individualista, e os Estados Unidos se tornaram o
berco da modernidade ocidental: “se 0 ato autobiogréfico parece ter encontrado sucesso

americano especifico é porque ele se tornou um ato préprio da cultura ocidental moderna” %'

Um Smonton plural

% |nformacdes gentilmente cedidas por Alderi de Sousa Mattos via correio eletrénico no dia 13/07/2007.
Mesmo com as limitagBes de uma versdo datilografada, a0 menos no contelido, a verossimilhanca ocorre
mediante cruzamento de informag8es entre o diério e outros documentos deixados pel o mesmo como suas cartas,
relatérios e matérias de jornais consultados por outros estudiosos. Por isso, mesmo com todas as li mitacfes desse
diario disponivel, ndo acreditamos ser um documento fantasioso ou que néo permita uma reflexdo salutar. Caso
se tratasse de uma versdo “expurgada’ por seus organizadores, acreditamos que determinados elementos do
diario seriam retirados, como veremos no corpo desse texto.

437 CALLIGARIS, Contardo. Verdades de autobiografias e diarios intimos. Estudos Histéricos. Rio de Janeiro,
v.11, n. 21, 1998. p.11.
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Simonton trouxe um imaginério de civilizagdo para o Brasil que, ao entrar em contato
como os habitantes dagui, entrou em conflito com a realidade existente. Ao desembarcar no
Rio de Janeiro, expressou seu descontentamento perante a comunidade de ingleses e norte-
americanos por serem homens muito distantes do seu ideal puritano: tinham palavreados
condenaveis, usavam o tabaco e ingeriam bebidas alcodlicas. Com relacdo aos nativos,
registrou momentos de estranhamento, por exemplo, na sua viagem em direcdo ao interior
paulista, em Itu, ao visitar um fazendeiro local registrou a hospitalidade acolhedora daguela
gente, contudo, como aquela casa era “bagungada, suja, com animais entrando e saindo e
criangas brincando no assoal ho de terra batida da casa’, revelou: “minha confianga no Brasil e
nos brasileiros diminuiu”**,

Seu conflito mais aberto e intolerante foi com o catolicismo e as impressdes dos
“nativos’ se misturaram com a critica ao catolicismo. No dia 25 de fevereiro de 1863,
registrou que gostaria de formar familia com uma norte-americana, porque faltavam no Brasil
“uma atmosfera de amor, simpatia, si moral e nivel intelectual”**. Em um dos seus sermdes
publicados, intitulado Pilatos e seus acusadores, Simonton identificou catdlicos como
herdeiros de uma tradicdo latina pagd, herege, tal qual a postulada por Péncio Pilatos em seu
tempo. Segundo ele, os catdlicos no Brasil (entenda-se também brasileiros) faziam tal qual
Pilatos fizera diante de Cristo: eram indiferentes, incrédulos e imorais.

Se Simonton foi seguro ao defender seu modelo civilizacional puritano norte-
americano perante 0 modelo catdlico-latino, diante das reflexfes sobre s 0 mesmo néo
aconteceu. O diario foi uma documentac&o rica para mostrar suas insegurancgas e angustias
pessoais. Nele, estdo contidos indisposi¢es, descri¢Oes de suas viagens em seus momentos
pitorescos ou dificultosos, suas ambicgdes familiares e profissionais (sobretudo antes de 1855,
antes de sua vida eclesiastica), questionamentos existenciais; momentos corriqueiros como
encontro com familiares, eventos politicos marcantes, nascimentos, casamentos e mortes,
registros de cendrios geograficos, objetivos a serem trilhados; registros de sua contabilidade,
alimentacdo, discussdes politicas, cheiros. Ao escrever sobre si, Simonton permitiu “o
autoconhecimento, o prazer, a catarse, a comunicagdo consigo mesmo e com os outros’ .

Suas incursdes ao di&rio ndo tiveram uma frequéncia sequencial e l0gica, sendo datas

438 5IMONTON, Ashbel. Diario, 1852-1867. p. 168-69
439 SIMONTON, op.cit., p.183.
“0 GOMES,op.cit., p.16.
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marcantes momentos preferenciais para reflexao: seu aniversario e passagens de ano***. No
dia primeiro de janeiro de 1864, temos uma reflexd@o representativa das suas preocupacoes

mais recorrentes;

Pela primeira vez escrevo em 1864, o Novo Ano em que acabamos de entrar. Nos
Estados Unidos a guerra continua. Alternam-se vitdrias e derrotas de parte a parte,
mas o0 saldo do ano é favoravel ao Governo. O Mississipi aberto; Lee repelido; a
confianca na administracdo restabelecida, e nos Generais notaveis; os resultados das
eleices, tudo favorece o encerramento bem sucedido da guerra. Nos campos de
batal ha el es n&o estdo vencidos.

Estou outra vez em meu posto, casado, e se a esperanca ndo mentir, em breve
saberei 0 que é ser pai. Tenho muitas razdes para ser grato a Deus, pois é constante
comigo. Sou tdo feliz como poderia esperar ser neste mundo. A ele os
agradecimentos, do fundo de um coragéo cheio de experiéncia de sua generosidade.
A construcdo de uma Capela ou templo; a remogdo do Sr. Schneider para a
provincia de S8 Paulo, e sua substituicdo aqui, eis 0 que deve acontecer em
seguida™?.

Era interessado na politica norte-americana e, como era de se esperar, a Guerra de
Secessdo foi assunto permanente nos primeiros anos da década de 60 de seu didrio.
Preocupado com a situacéo de seu pais, especiamente defendendo as convicgles proprias de
nortista, apresentou mais interrogagdes sobre o rumo da politica norte-americana que a
brasileira. Curiosamente, seu diério fez vagas reflexdes sobre a conjuntura politica brasileira.
A tese mais provavel para esse siléncio sobre a politica nacional se deve ao receio dos
primeiros missiondrios em ndo angariar antipatias perante politicos locais. A possibilidade de
perseguicdo por meio de denuincia poderia leva-los a prisdo e, consequentemente, o confisco
de um didrio com opiniGes comprometedoras implicaria em prova para desercéo ou fim do
trabalho religioso no Brasil. Os locais para expressdo de opiniGes politicas foram cartas
dirigidas a pessoas dos EUA e a prépria junta de missdes dagquele pais **.

Além da politica, a vida pessoa dele foi mostrada, como aqui, a0 mostrar-se alegre de
estar casado e na esperanca de ser pai; outra preocupacdo foi relatar suas expectativas
profissionais para 0 ano que viria e 0 apontar para as realizagdes feitas num ano passado.
Diante de um Simonton missionério, de um voluntarismo quase irracional, dado mais a
emocdes que a razdo, existe também a face de alguém inteirado de sua situacdo politica,

cultural e que entendia a razdo como uma das maiores virtudes humanas. Sua tragjetéria de

441 «E hom que tenhamos épocas, ou, melhor, marcos no tempo Nnos quais paramos naturalmente; verificamos o
progresso obtido e avaliamos o que resta a caminhar, para perguntar a nés mesmas o que fizemos, o que estamos
fazendo e o que faremos’. SIMONTON, op.cit., p.108.

42 5IMONTON, op.cit., p.189-190. 1° de janeiro 1864.

“3VIEIRA, op.cit., p.111.
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estudos, seu estilo de escrita, as questBes envolvidas em seus sermdes e os relatos de seus
proximos indicam um jovem erudito e conhecedor da cultura geral como literatura, filosofia,
etiqueta, alimentacdo e vestimenta do periodo. Sua erudicdo, em momentos de extrema
anglstia, era abandonada em favor de compromissos inflados a Deus com promessas e
intengdes existenciais, quando na normalidade, essa erudicdo indicou um jovem mais
convencido que apaixonado pelo evangelho. No dia da decisdo de se tornar ministro, no ano
de 1855, momento do apice da emotividade e convicgdo revelada por parte do sagrado,

declarou:

E agora antes do fim deste dia pelo qual espero jamais deixar de dar gragas a Deus,
quero deixar escrito, para poder ler e reler, o que hoje voluntariamente dediquei a
Deus:

Deliberei no temor a Deus cumprir todos os deveres expressos em Sua Santa
Palavra, e estudar essa Palavra em oragdo sincera para que sgja guiado ao bom
entendimento dela (...) Assumi os votos feitos por meus pais em minha infancia
“para ser do Senhor”, e fazer de Seu servico o supremo objetivo da vida. Para que
todo caminho que eu tomar seja marcado por Sua Palavra e Sua Providéncia, jamais
me deixarei me afastar do caminho que Ele indicou; especialmente se Sua Vontade
clarameindicar o Ministério, paralairei com alegria e zelo*.

Ao mesmo tempo, em momentos de menor intensidade, queixava-se de falta de emotividade e

entrega emocional perante a Deus e ao ministério:

(...) Gostaria de poder perceber a graca de Cristo em todas as coisas, nas pequenas
como nas grandes, assim como fazer tudo com reveréncia consciente de sua gléria.
Encaro o dever de maneira fria e cumpro-o porque é absolutamente certo, préprio, e
nobre fazé-10; e a deficiéncia esté ai, pois o dever é a vontade de Cristo o qual se
alegra quando eu compor. N&o posso dizer em sa consciéncia que “ paramim o viver
é Cristo”. Precisaria dar precedéncia a uma Pessoa, e ndo a principios. N&o percebo
0 amor de Cristo por mim como deveria e como creio que o faz a maioria dos
cristdos; nem sinto o peso das obrigagdes que sei ter para com ele. Sinto e amo bem
menos do gque penso e obedeco. Minha religido é muito morta, minhas oracfes caem
por terra faltando-lhes o impulso do sentimento jubiloso e vivo*®.

A maior parte dos seus registros angustiantes mostraram um jovem muito inseguro,
como bem indicou Weber, caracteristica do protestantismo™®. O didrio de Simonton serviu
também como prética religiosa, pois permitiu sua auto- vigilancia, reflexéo dos seus atos e

atitudes, caracteristicas da sua orientagdo puritana: vigilante na conduta, desejosa de

44 SIMONTON, op.cit., p. 97-98. Seis de maio de 1855.

45 SIMONTON, op.cit., p.157. Trinta e um de dezembro de 1859.

o) protestantismo, sobretudo calvinista, colocou a existéncia de um Deus transcendental ao extremo, extinguiu
a mediacdo entre homens e Deus deixando-o em uma “incrivel soliddo interior do individuo” in WEBER, Max.
A ética protestante e o espirito do capitalismo. Trad. Talcott Parsons. Sdo Paulo: Martin Claret, 2001. p. 79. A
doutrina da predestinag&o dos santos trouxe a inseguranca sobre a elei¢do ou ndo do individuo da danagdo eterna.
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perfeicdo, dotada de um sentimento de culpa e inseguranca na salvacdo™’. A escrita de s
permitiu 0 mesmo fazer, da prépria experiéncia de vida, o objeto de reflexdo sobre os
designios sagrados, sobre as promessas cumpridas e outras para serem realizadas, trazendo
para s parte da cosmologia cristd, conferindo legitimidade de sua existéncia nela: “o crente
religioso pode assegurar-se do seu estado de graga, quer se sentido como recipiente do
Espirito Santo, quer se sentido instrumento da vontade divina” *%.

Embora seja um diério da sua intimidade, ndo podemos entender de maneira ingénua a
sua elaboragdo. Simonton estava ciente do seu pioneirismo no Brasil e da sua importancia
para a historia. Seus registros minuciosos sobre a geografia carioca e das dificuldades a serem
enfrentadas serviriam, como sempre foi pratica, de excelente material para escrever uma
histéria sistematizada - o que devido sua breve vida ndo foi possivel. Mesmo indicando ser
um pecador e ndo merecedor da graga divina, ndo nomeia seus pecados, suas falhas cotidianas
minuciosamente. Tamanha discricdo permitiu algo revelador: a instituicdo publicar mediante
suaimprensaoficia o diério naintegra do mesmo.

A pluralidade desse sujeito, ndo pela sua exclusividade, mas pelo consenso de que “as
vidas individuais sdo plurais como € plural e diferenciada a memoria que registra os

449

acontecimentos da vida’ mediante, sobretudo seu diério, relativiza um pouco

simplificacBes sobre esses missionarios, possibilita entender parte do universo mental que
impulsionou a grande empresa missionaria norte-americana do século XIX; a consolidacéo
em curso do individuo moderno e as particularidades de alguém que reivindicou o direito de

escrever sobre si, para s e provavel mente para outros.

4.1.3. O Simonton original: umailusdo

as representagbes do mundo socid assim construidas, embora aspirem a
universalidade de um diagndstico fundando na razéo, sdo sempre determinadas pelos
interesses de grupos que as forjam. Dai, para cada caso, 0 hecessario relacionamento
dos discursos proferidos com a posi¢céo de quem os utiliza.

As percepcbes do social ndo sdo de forma alguma discursos neutros: produzem
estratégias e préticas (sociais, escolares, politicas) que tendem a impor uma
autoridade a custa de outros, por elas menosprezadas, a legitimar um projecto

47 Segundo Weber, puritanos observavam sua prépria conduta, “também observavam a de Deus, e via 0 Seu

dedo em todos os particulares da vida’ . WEBER, op.cit.,p. 93.
448 \WEBER, op.cit., p.85.
“9 GOMES, op.cit., p.14.
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reformador ou a justificar, para os proprios individuos, as suas escolhas e
condutas®®

Frente as questdes que a Histéria Cultural francesa tem posto nos Ultimos anos, 0s
estudiosos da religido tém procurado historicizar a construgdo e a disputa em torno de
algumas representagdes existentes no campo religioso brasileiro. No nosso caso, influenciados
por esse debate e vertente tedrica, Simonton se tornou uma figura representativa dentro da
Historia do protestantismo nacional a partir do qual grupos - académicos e religiosos -
disputam pelo seu “verdadeiro” significado. Particularmente nas décadas de 1960 e 1970,
quando o campo religioso, politico e cultural brasileiro sofreram modificagBes significativas,
sua figura foi evocada para legitimar politicas e comportamentos eclesi asticos diferenciados.
Simonton representou, para um grupo protestante mais progressista, um protestantismo
deturpado que fundamentou o autoritarismo e o conservadorismo daquele periodo; de outro
lado, os historiadores eclesiasticos procuraram mostra-lo como guardi&o dos valores originais,
valores que deveriam ser seguidos, conservados e relembrados. Em meio a essa disputa pela
representacdo, temos, concretamente, ndo sd a construcao da ilusdo biogréfica, como apontou
Bourdieu, bem como, empiricamente os resultados dessa ilusdo afetando de maneira
diferenciada os envolvidos em sua produgéo.

Entre as décadas de 1960 e 1970, o protestantismo sofreu algumas modificacfes
consideraveis explorados em outro capitulo. O golpe militar de 1964 e uma série de reformas
no corpo das igrejas protestantes historicas produziram, ao contrério do lado catdlico, uma
adequacdo em favor do sistema politico vigente. Na pratica, isso significou: 1- a expulsio e 0
desligamento de alguns lideres e fiéis do quadro eclesiastico que tinham um discurso religioso
mais atrelado aos problemas politicos e sociais brasileiros; 2- a aproximacdo com a teologia
protestante fundamentalista norte-americana; 3- o fim do didlogo inter-religioso; 4- total apoio
ao regime militar. No caso da Igreja Presbiteriana do Brasil, igrgja fundada por Simonton,
alguns desses fiéis progressistas como Rubem Alves, Waldo Cesar, Richard Shaull, Domicio
Pereira Mattos - justamente os primeiros estudiosos “académicos’ significativos sobre o
protestantismo nacional - uma vez saidos dela, encontraram, no meio académico e em

organismos ecuménicos, refligio intelectual e profissional*.

0 CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural. Entre préticas e representacdes. Lisboa: DIFEL, 1990. p.17.

1 Citamos alguns érgéos de pesquisa que nasceram nesse perfodo - financiados com dinheiro da Igreja Catdlica
e do Conselho Mundial de Igregjas- devido a grande forca da Teologia da Libertacdo: o IEPG- Instituto
Ecuménico de Pds-Graduacdo (1982), CEHILA- Comissdo de Estudos de Histéria da Igreja na América Latina
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Os desafetos surgidos dagueles expurgos foram transpostos para o campo da producéo
histérica do protestantismo, caso verificavel no entendimento de Simonton. Tendo em vista
esse contexto religioso, a Guerra Fria e os estudos sociol 6gicos extremamente criticos sobre a
atuacdo imperialista norte-americana na América Latina, vegjamos como 0S primeiros
missionarios foram representados por essa vertente mais progressista do protestantismo
brasileiro:

as | grejas protestantes brasileiras originarias da expansdo missionéria do século XIX
expressam-se liturgicamente de modo similar. Seu culto caracterizase pela
centralidade da pregacdo, pela fossilizacdo de uma linguagem obsoleta, por sua
vinculagdo a uma cultura alienigena, pela sua laicizagdo e por subordinar-se aos
objetivos de expansdo do numero de fiéis e preservagdo dos convertidos. O
diagndstico jaindica medidas urgentes: desenvolver uma linguagem contextualizada
e restaurar as dimensdes da comunhéo, ecumenicidade e libertag&o, proprias do culto
50.%? (grifo nosso)

cristao.

Pela linguagem agressiva desses autores, € visivel o clima de discordia existente.
Seguindo a linha de raciocinio dessa passagem, um dos fatores que explicavam o
conservadorismo das décadas de 60 e 70 era sua prépria origem. Ao invés de chegar aqui um
protestantismo auténtico, ou sgja, europeu, chegou para o Brasil um protestantismo impuro e
deturpado, repleto de influéncias de uma cultura diferente da brasileira, com uma Teologia
pouco adequada e gue fundamentava o autoritarismo e o conservadorismo daquele periodo.
Segundo um historiador dessa vertente: “ Simonton reflected an important characteristic of the
future Igreja Presbiteriana do Brasil- the predominance of Westminster orthodoxy combined
with a churchly spirit which in the Brazilian context became very authoritarian at times .

Simonton era um representante, portanto, dessa origem maculada, com influéncias
teol6gicas ortodoxas que direta e indiretamente explicavam as atitudes tomadas pela clpula
de entdo. Restava como proposta de motivagdo a esses progressistas voltar aos principios
originais europeus, umavez que o0 que chegara aqui era o protestantismo impuro e deturpado.
Ao mesmo tempo em que defendiam uma postura pela qual tinham sido expulsos, se
legitimavam perante 0s espacos de onde estavam produzindo (na Academia que naguele
momento era simpética a Teologia da Libertacdo e nos organismos ecuménicos) ao mostrar a

possibilidade de um outro protestantismo. Entendeu esse protestantismo inaugurado por

(1973) o0 ISER- Indtituto Superior de Estudos da Religido (1971) e o CEDI- Centro Ecuménico de
Documentagéo e Informagdo (1969).

452 MENDONCGCA, Antonio Gouvéa & VELASQUES FILHO, Précoro. Introducéo ao protestantismo no Brasil.
S0 Paulo: Loyola, 1990. p.145.

453 PIERSON, Paul. A younger church in a search of maturity: Presbyterianismin Brazil from 1910 to 1959. San
Antonio: Trinity University Press, 1974. p.19.
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Simonton como o inicio de uma estratégia imperiaista e exploratéria norte-americana.
Segundo Mendonca e Velasgues:

0 protestantismo tradiciona no Brasil ndo tem outro caminho a ndo ser voltar as suas
origens, isto é a Reforma, recuperando o sentido da Igreja, restabelecendo a
presenca rea da Biblia e rompendo a cortina de fumaga da “teologid’ internacional
do positivismo religioso e do fundamentalismo que poluem seus horizontes.***

Do lado conservador, Simonton foi construido como um verdadeiro herdi e vencedor.
Todas as obras histéricas publicadas pela Igreja Preshiteriana trataram o pioneiro com
admirag@o e respeito. A descricdo dos seus sofrimentos, da sua trégica perda da esposa, sua fé,
voluntarismo, disposicdo para as causas do evangelho traziam ligdes mdiltiplas aos fiéis do
presente, licdes mais vinculadas aos aspectos individuais da abnegacdo desse pioneiro.
Boanerges Ribeiro, historiador da IPB, presidente do 6rgdo maximo dela usou de Simonton

455

para legitimar as polémicas atitudes tomadas durante seu governo™>. A origem serviu para

ilustrar um presente concordando com o passado:

Simonton € republicano entusiasta, mas ndo esta no Brasil para subverter a
monarquia; € antiescravista visceral, e ndo faz segredo disso, mas ndo vai dedicar-se
a campanha abolicionista no Pais. Ele visa ainsercdo no sistema religioso brasileiro
de uma nova denominacdo integrada por pessoas que tenham experiéncia pessoa de
que Deus perdoou seus pecados porgue creram em Cristo; no caso de pessoas vindas
do catolicismo romano, conversdo resulta na rejeicdo dessa denominagdo
religiosa™®.

Ribeiro evocou a figura de Simonton para legitimar dois elementos centrais na
discordia entre conservadores e progressistas: 0 envolvimento de protestantes na politica e o
ecumenismo. Para ele, o pioneiro teve valores para serem aplicados no presente, ou sgja, 0

ndo envolvimento da Igreja com a politica optando, ao invés disso, pela modificagdo do

individuo em termos religiosos. Quanto ao ecumenismo, proposto pelo Concilio do Vaticano

5 MENDONCA & VELASQUESFILHO, op.cit., p.275.

% Boanerges Ribeiro foi presidente do Supremo Concilio da IPB (6rgdo méximo da Igreja) durante trés
mandatos consecutivos (de 1966-1970, de 1970-1974 de 1974-1978), fato entdo inédito. Além de acumular tal
cargo e muitos outros (maioria dentro da Universidade Presbiteriana Mackenzie), foi o diretor do Brasil
Preshiteriano, o principal érgéo da imprensa presbiteriana por mais de trinta anos, de 1964 a 1985. Foi 0 maior
produtor de obras, em termos numeéricos, sobre a histéria da instituicdo. S6 de obras publicadas foram cinco.
Seus estudos foram publicados por editoras principalmente religiosas. Foi também o mais polémico e ambiguo
estudioso devido a sua trgjetdria politica na Igreja: centralizador, autoritario e conservador durante o seu periodo
de governo institucional demitiu professores de semindrios, atrasou seus salarios, expulsou seminaristas
chamados de “progressistas’, fechou igrejas em Belo Horizonte e 0 Seminario Presbiteriano de Vitoria pela sua
“rebeldia’.

“%6 RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo e cultura brasileira. So Paulo: Casa Editora Preshiteriana, 1981. p.27
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I1, que pretendia uma aproximacao entre catolicos e protestantes, Ribeiro foi enfatico na sua
postura fechada.

N&o temos apenas uma discordancia quanto ao significado de Simonton, ou uma briga
por poder institucional. A discussdo sobre a origem ocorreu, concomitantemente, ao
questionamento identitario que os grupos religiosos passaram frente as modificagdes do
catolicismo (Vaticano |1, Teologia da Libertagdo), crescimento vertiginoso dos protestantes
pentecostais, neopentecostais, espiritas e das religides afro-brasileiras das décadas de 1960 e
1970. A disputa em torno da construgdo da memoaria significava, em termos préticos, medidas
concretas para fiéis e seu entendimento de mundo, manutencdo de cargos remunerados,
distribuic&o de recursos financeiros; prestigio académico, pessoal e politico.

Independente dessa divisao artificial que fizemos entre conservadores e progressistas
no seio do protestantismo historico, observamos que Simonton foi entendido como portador
de uma coeréncia e unidade identitaria que, quando analisamos seu diério, se esvaem. A sua
inseguranga, 0 “estranhamento com o0s nativos’, a extrema racionalidade e falta de
emotividade de Simonton ndo foram abordados pelos conservadores, assm como, 0 intenso
envolvimento politico, erudicéo e a vanguarda que Simonton representava no seu tempo ndo
foram lembrados pelos mais progressistas. Em seu texto, a llusdo biogréfica, Pierre Bourdieu
alertou sobre os danos, quando entendemos um sujeito em termos de trgjetéria, coeréncia e
teleologiaa um enganamento dos sentidos produzindo uma verdadeira ilusdo. No caso
concreto de Simonton, a reflexao de Bourdieu mostrou como essa ilusdo pode interferir nesse
grupo religioso, como os sujeitos evolvidos na disputa de uma representacdo articularam essa
“ilusdo” ao seu discurso, e nos interroga sobre uma historiografia da religi&o no Brasil, muito
marcada ainda por essa representacdo coerente e unitaria do individuo.

O diario de Simonton, segundo Alderi de Souza Mattos, historiador oficial da Igreja
Presbiteriana do Brasil, possuiu dois momentos diferentes. um, antes de sua opgao pelo
ministério de 1855 e outro, depois. A mudanca na tematica do diario € inegavel mente distinta
perante sua opgdo profissional. Antes de 1855, 0s seus registros giravam em torno das suas
longas viagens e leituras; com sua opg¢ao pelo pastorado e, posteriormente, vindo ao Brasil,
sua preocupacao foi oferecer um relato de suas realizagdes e obras, bem como, refletir sobre
seus atos e atitudes frente a missdo maior a ser cumprida. Preferimos relatélo como ao
mesmo tempo continuo e cheio de rupturas sem eleger momentos como divisores de &guas ou
como capazes de tornar algo totalmente novo sem levar em conta o seu passado.

A documentagéo pessoal do missionario, em questdo, a partir dos NOSSOS pressupostos

tedricos, permitiu visuaizar um sujeito mdltiplo: seguro, inseguro, emotivo, racional,
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ingénuo, voluntarista, caracteristicas inerentes a pluralidade de alguém que usou de diferentes
estratégias de vivéncia e articulagdo perante seu local e tempo. Na disputa de significados por
Simonton, a tentativa de rotul&lo como um individuo coeso e coerente foi eficiente estratégia
de legitimidade institucional. Do lado do protestantismo mais progressista, 0 missionario
representou uma origem maculada e condenada, enquanto conservadores admiraram sua
trajetdria de vida construindo Simonton como verdadeiro herdi. Acreditamos que a critica de
Bourdieu e a prética aqui mostrada ndo sdo aplicaveis apenas na tematica religiosa, podendo

ser verificada em outros temas e espacos.

4.2. Thomas Bowen, um pioneiro marginal

O segundo personagem, em questdo, € Thomas Jefferson Bowen, o primeiro
missionario norte-americano enviado pela Igreja Batista ao Brasil*’. Bowen possui situagéo
Unica na histéria do protestantismo nacional, mesmo pioneiro, de grande importancia para a
historiografia, sobretudo da Africa, as releituras feitas em torno de sua figura o apontam como
personagem menor entre os pioneiros do protestantismo brasileiro. Nesse item,
investigaremos as possiveis causas gque fizeram dele personagem se ndo marginal, mas menor
na historia dos protestantes brasileiros e as possiveis intengdes nesse siléncio ou esgueci mento
dele. Se, no item passado, o grande tema gerador foi a disputa pelo real sentido de um
personagem, agui, observaremos outra prética comum nessa “historiografia protestante” -
prética ndo exclusiva desse grupo- que € a atribuicdo de valor a um personagem do passado
tendo em vista as necessidades e expectativas do presente.

Pouco citado e analisado entre protestantes brasileiros, a vida e obra de Bowen
carregam elementos que batistas e muitos grupos protestantes procuram exorcizar. Pelos tipos
de engajamentos tidos em vida e através dos seus escritos, veremos, a0 mesmo tempo, 0s
objetivos econdmicos por trés da evangelizacdo de amas, a ignorancia de missionarios e
agéncias sobre os locais onde se estabeleceram, a desintegragdo cultural e politica resultante
dessa pregacdo do evangelho, como também, uma trajetéria de vida marcada pelo pioneirismo

e pelos sucessivos fracassos pessoais e profissionais. Frente aos elementos indigestos do

57 Para ser mais preciso, Bowen foi associado & Convencdo Batista do Sul, grupo de igrejas formado como
resultado de diferencas sobre o problema da escraviddo. Este grupo saiu da Convencdo Batista Americana em
1845 e estabel eceu sua propria autoridade missionéria sendo Bowen pertencente aela
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passado protestante postos ao presente, 0S grupos evangélicos, em especia suas
intelectualidades, reelaboraram e construiram os sentidos do passado mediante a selegdo de
personagens, valorizando mais uns e outros menos.

Ao analisar Bowen, ndo atacaremos ou desmereceremos batistas, mas 0 mostraremos
como representante de uma prética ndo exclusiva desse grupo, mas possivel de ser ampliadaa
outros protestantes. Nossa andlise seguira método diferente de quando analisado Simonton: 1.
Por possuir uma documentacdo mais fragmentada, faremos, a0 mesmo tempo, uma breve
biografia de Bowen através de literatura disponivel e analisaremos as suas cartas enviadas
para sua Junta de Missdes, quando esteve no Brasil; 2. A andlise das biografias e os possiveis
impactos delas na historiografia, nas politicas eclesiasticas. Por ser contemporéneo de
Simonton, alguns elementos contextuais j& explorados ndo serdo repetidos nessa breve
biografia.

4.2.1. Umabreve biografia

Thomas Jefferson Bowen era da regido sul dos Estados Unidos, regido conhecida pelo
modelo agrério e escravista até o término da Guerra Civil norte-americana™®. Filho de uma
familia quaker de tradicdo militar, nasceu em Jackson Co., no Estado da Georgia, em 1814.
N&o existem dados a respeito de sua formagdo intelectual, mas, provavelmente foi um auto
didata tendo uma formagéo escolar mais solida, posterior a sua op¢do pela vida eclesiéstica
Na juventude, fez jus a tradicdo da familia e, aos vinte e dois anos, lutou contra uma revolta
indigena como soldado defensor do seu estado natal e da Flérida. Posteriormente, ainda como
soldado, lutou na guerra da conquista do Texas, disputa sangrenta que dizimou indigenas e
mexicanos. Em 1840, aos vinte e seis anos, foi tocado por aquele mesmo ambiente religioso
de Simonton das multiddes arrependidas, e se tornou mais um daqueles pregadores itinerantes
em Igrejas e congregagdes. Durante sete anos, de 1841 a 1848, Bowen vigjou pelos Estados
da Georgia, Fl6rida e Alabama como missionario de sustento préprio, até que, em 1848, a
Junta de MissBes batista aceitou seu pedido de ser missionario na Africa. Em fevereiro de

1849, foi nomeado para aguele continente chegando 14 no inicio de 1850. **°

%8 K ARNAL, Leandro. Estados Unidos: a formagao da nac&o. S&o Paulo: Contexto, 2001. p.54
459 Dados extraidos de MEYER, Lysee E. The Farher Frontier: Sx Cases Sudies of Americans and Africa,
1848-1936. Susgquehanna University Press, 1992. p.15. e OLIVEIRA, Betty Antunes de. Centelha em restolho
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O desgo pela Africa pode ter sido despertado em Bowen pelos relatorios de
mission&rios ingleses que haviam conhecido o continente. Em 1848, um numero de
exploradores europeus como Mungo Park, Rene Caillie, Richard e John Lander, Dixon
Denham, e Hugh Clapperton tinham penetrado no Sudéo e publicado seus relatos de viagens
que veiculavam imagens consagradas no imaginario do ocidente como da “Africa Selvagem”,
exdtica e fantasiosa. Os relatos, somados ao ambiente religioso e social norte-americanos
contribuiram para Bowen sentir-se, suficientemente, motivado a evangelizar o continente. Seu
projeto inicial era alcangar o interior, area ainda ndo atingida pelas missdes inglesas, que
tinham focado seus esforgos em areas litoraneas, principamente naguelas do tréfico negreiro.
Bowen, tal como Simonton, tinha 0 mesmo imaginério dos Estados Unidos como modelo de
nagdo para outras em estagio de “barbarie’, como modelo de progresso da historia humana
alternativo ao modelo europeu.*®

O inicio de sua estadia no continente africano foi marcado por muitos percal¢os, logo
nos primeiros meses de 1850, havia perdido seus dois companheiros de expedi¢do, um branco
de nome Harvey Goodale, morto de uma febre tropical, e do negro Robert Hill que, por
“incompatibilidade de personalidade’, acabaram se separando. Seu projeto deir ao interior do
continente também ficou comprometido ao saber dareal situagdo politica: o Império Fulani -
grande parte dele mugulmano- dominava a area pretendida e era hostil a investidas cristas. A
Unica saida de Bowen foi se assentar em Abeokuta, a poucos kilometros do litoral, cidade de
povos refugiados do Império Fulani. La ndo desenvolveu seus projetos, pois estavam
estabel ecidos dois outros missionérios, um anglicano e um outro ioruba. Nessa cidade, ficou
grande parte do seu tempo até retornar aos Estados Unidos, em 1853, para se recompor de sua
doenca, provavelmente a mal&ria.

Impossibilitado de avancar interior adentro, nesse primeiro periodo aprendeu a lingua
loruba e conseguiu certo prestigio entre chefes locais. Dado seu conhecimento militar,
gjudou-os a defender Abeokuta contra um atague do reino Dahomeu, 0 maior do reino Oeste,
além de, pelo fato de ser branco, representar para os lideres locais a possibilidade de futuras
vantagens comerciais e militares num confronto com tribos inimigas. Bowen familiarizou-se
com os lorubas, entendeu parte da complexidade cultural, conheceu a geografia local, fez

amizades, tentou converter fiéis e chegou a estudar o Cordo para melhor dialogar e difundir

seco: uma contribuicdo para a histéria dos primérdios do trabalho Batista no Brasil. 2 ed. S&o Paulo: Vida
Nova, 2005.p.106-107.

460 SANNEH, Lamin O. Abolitionists Abroad: American Blacks and the Making of Modern West Africa. Harvard
University Press, 1999. p.145.

61 SANNEH, op.cit., p.23-24.
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sua fé. De volta aos Estados Unidos, em 1853, |4 se casou em maio do mesmo ano com
Lurenna Henrietta Davis voltando & Africa dois meses depois do casamento.

No inicio dessa segunda estadia, de 1853 a 1856, Bowen foi acompanhado da esposa e
de dois casais para auxiliar no trabalho antes feito solitariamente. Pouco tempo depois, as
doencas tropicais foram novamente o empecilho para consolidar seus planos. Dagueles casais,
um deles havia morrido de maléria e o segundo, também doente, resolveu voltar aos Estados
Unidos. O casal Bowen, em seus diarios, relataram durante esses trés anos mais de 77 casos
em que um ou outro sofriam com muitas febres. A doenca também matou a primeira filha do
casal com trés meses de idade, a pequena Mary Yoruba, nasceu e foi enterrada em terra
loruba. As principais reaizages, nesses anos, foram o trabalho missionario em trés cidades,
primeiro em ljaye (proximo ao Rio Niger), segundo, em Lagos (na costa da Nigéria) e em
terceiro Ogbomosho (todas na atual Nigéria). Nessa Ultima cidade, ficaram até voltar aos
Estados Unidos, em 1856. “©? Seu projeto de ir mais ao interior do continente, em especial
Sokoto, capital do império Fulani, nunca foi realizado. A vivéncia de Bowen entre os |orubas
fizeram dele figura non grata em outras regifes e tribos. Seus sucessores abandonaram aidéia
do interior e preferiram os proprios lorubas e areas vizinhas deles ao sul, por serem mais
amistosos que os de influéncia mugulmana.

De volta aos Estados Unidos publicou Central Africa: Adventures and Missionary
Labors in several countries in the interior of Africa from 1849-1856, livro sobre suas
aventuras, observagdes e principalmente, estratégias para a ocupagdo daquela regido da
Africa, hoje Nigéria. Devido seu trabalho pioneiro foi convidado a falar em Washington para
interessados na colonizagio da Africa sobre as potencialidades de uma eventual expansio
comercial norte-americana e dos possiveis beneficios tanto para os norte-americanos, quanto
para os lorubas. Seus argumentos surtiram uma boa repercussdo e, em fevereiro de 1857, o
senado americano aprovou uma verba de vinte e cinco mil dolares para uma expedicéo de
conhecimento do Rio Niger, algo nunca realizado. Outra obra publicada por Bowen, essa em
1858, foi A Grammar and Dictionary of the Yoruba Language, ambas provocaram uma boa
repercussdo nos seus dias e contribuiram para a visibilidade do continente africano nos
Estados Unidos.***Suas propostas de “redencéo da Africa’ se resumiam a introducéo da

cristianizagdo, do comércio e da colonizagio da Africa mediante a introdug&o da ciéncia, do

2 DAVIS, David Carson. Thomas Jefferson Bowen and his plans for the Redemption of Africa. Dissertacéo
(Master of Arts) - Faculty of Baylor University, Baylor University, 1978.Baylor University, 1978. p.28.

S DAVIS, op.cit., p.28.

4 DAVIS, op.cit., p.61.
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conhecimento, da educacdo ocidental, para, segundo ele, trazer a conversdo e a elevagéo do

nivel moral dos africanos;

There must be a... diffusion of correct science, a knowledge of the world and its
history, (...) some proficiency in the arts which are indispensible to enlighten men,
commerce conducted on the right principles, a good degree of popular education,
and above al the sanctifying influence of Cristianity, all cooperating before we can
reasonably hope for the conversion and elevation of any people. That will require
much time, much labor, and judicious management*®

Bowen estava nos Estados Unidos restabel ecendo sua salide e tinha em mente voltar o
mais breve possivel paraa Africa, algo que ndo aconteceu. O casal estava com a satide frégil e

Lurenna, grévida, achava prudente voltar para os iorubds sd depois do nascimento da

crianga’®. Outro motivo foi Thomas, nesse periodo, se envolver em disputas politicas que

impediram o prosseguimento do seu trabalho. Segundo Betty Antunes de Oliveira, em 1859, a
Convengdo Batista do Sul tinha dois grandes grupos concorrentes quanto a posicao
missionaria: um, primeiro, chamado “Anti-Junta’ defendia as igrejas e associacbes como

mantenedoras de seus missiondrios, e um segundo grupo rogava a centralizacéo das atividades

467

missiondrias na Junta.™’ Bowen defendeu ardorosamente a primeiraidéia - idéia derrotada- €,

nos debates angariou inimigos no seio da lideranca da sua Agéncia missionéria. Fora isso, 0s
missiondrios da Africa também nfo desgjavam seu retorno e lideranga. O modelo
adminigtrativo de Bowen defendia alguns usos e costumes dos iorubas permitindo, por
exemplo, o batismo de homens poligamos. Questdes como essas dividiram os missionarios na
Africa e, na Junta de Missdes, o parecer foi contrério a0 modelo administrativo de Bowen.
Nesse trecho de carta destinada ao presidente da Junta, percebemos um climatenso entre ele e

seus antigos subordinados, assim como, entre ele e a propria estrutura bati sta:

So my missionary career is ended. God only knows how | have suffered. (...) | am
conscious of faults and defects, but my dear Bro.,you know aswell as | do that there
is prejudice against me where it should not exist. So | must be sacrificed. And why?
Because | have resented aggression and insults on my rights.(...) More than once |
have been regarded with patronizing superiority by brethren who are my inferior fact
for fact in general and specia knowledge. | care but little for that, but when a false
intruder stifles me and deprives me of the power to work, when my labours are
repaid by half the salary paid to others, when my propositions are set aside for a
policy which retards the progress of the work, this accumulation of disrespect, and
inability to work is surely enough to boycott me from the field. 1 know, at least |
fully believe, that you are not aware of all the insults and wrongs to which | have
been subjected, but you are at least aware that |1 have grounds of complaint. You

“%5 Carta de Thomas Jefferson Bowen, n.d, in Home and Foreign Mission Journal, November 1854, p.29; The
African Repository, 30 (Outubro de 1854), 291, Apud, DAVIS, op.cit., p.63.

46 DAVIS, op.cit., p. 96.

" OLIVEIRA, op.cit., p.111
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have regarded me as an inferior sort of man who demands more than his due.
Perhaps you are right. If so | have done well to retire from the work. (...) If the
Board are my fellow servants, they have seriously erred in the sight of heaven by
assuming the office of a master, and preaching terms which the self-respect even of
a Paul, with al his holiness, would not subscribe. (...) | retire from the field in
silence."“%®

Essa carta estd no seu acervo pessoal, mas ndo foi enviada, 0 que ameniza as possiveis
consequéncias de um comunicado dessa natureza. Em resumo, ela era uma confissdo
indignada sobre as defasagens salariais, decorrentes de sua posicdo politica, e da
insubordinagdo de missionarios de menor experiéncia com aquele povo. Em meio a tantos
sacrificios pessoais e sequelas fisicas, via sua obra ruir diante da surdez da Junta de Missdes
aos seus consel hos.

Impedido de voltar & Africa e com inimigos politicos, o outro passo de Bowen foi um,
no minimo, inusitado: vir ao Brasil e agui construir uma escola para formar pastores negros.
Esse desgjo brotou da sua experiéncia em territorio africano, onde percebeu a cristianizagdo
de maior efeito, quando feito de alguém da prépria comunidade. Ciente dos muitos negros
iorubas no Brasil desgjava educé-los, ingtrui-los e cristianizé-los, para que esses pudessem
voltar & Africa e fazer o mesmo com seus conterraneos™®. Bowen enviou sua proposta & Junta
de Missdes e seu pedido foi aprovado.

Desconhecendo o cend&rio politico e religioso do Brasil, ele e sua familia
desembarcaram no Rio de Janeiro, em maio de 1860. Logo no desembarque, Bowen se
envolveu num evento que marcou sua presenca nestas terras e evidenciou os limites daquele
plano educaciona para o Brasil de entdo. Quando desembarcou no porto, ficou entusiasmado
com o nimero de negros existentes, e, numa atitude de curiosidade, conversou com alguns

S470

deles em lingua iorub& comentando sobre seus planos™ . Diante do fato, dias depois, o Diério

do Rio de Janeiro, assim noticiou a chegada de Bowen:

8 Carta de Bowen ndo enviada, sem data,. apud SOUZA, Alverson. A Black Heart. The work of Thomas
Jefferson Bowen among blacks in Africa and Brazl between 1840 and 1875. Dissertagdo (Mestrado em
Teologia), Universidade de Natal, Pietermaritzburg, 1998.

489 Segundo Bowen, “ hence the double necessity of educating black men for our African Missions. If we neglect
to do this we cut off the right hand of our power. My strongest reasons for wishing to labour in Brazil is the hope
of educating coloured preachers. | tried to find a location for this purpose in the Creek nation, but | have failed.
The responsibility is not on me. God knows, and will always remember, that | have done all | could to promote
African Missions. | have a standing offer to anybody who will employ me anywhere to educate black preachers.
If my offer be rejected | am clear. But my being clear does not promote the work. May the Lord cause it to be
done." Carta de Thomas Bowen enviada ao Presidente da Junta de Missdes, Rev. James Taylor em 11 de
Outubro de 1859 apud SOUZA, op.cit.g/n.

470 segundo Bowen, em carta de 25 de maio de 1860, enderegada ao presidente da Junta de Missbes “ There are
thousands of Y oruba people here. They swarm around me like bees and seem delighted that | have come to teach
them”.apud SOUZA, op.cit., Anexos. S/n.
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Dizem-nos que um pastor americano procedente de Richmond, traz a intencdo de
converter as almas desgarradas as doutrinas da seita dos anabatistas, que professa.
Comegou ja a exercer a sua missdo pregando aos pretosmina, cuja lingua fala
perfeitamente, a0 que nos informam. Espiritos supersticiosos e timoratos, esses
pobres pretos comegavam a tributar uma profunda veneragdo pelo missionario. Tal
pregacdo pode criar deveres prosélitos entre as inteligéncias broncas e incultas, e
estabelecer no pai's uma seita cuja manifestaggo € inconvenientissma. A autoridade
compete a verificacgo deste fato. **

Nessa noticia estavam os limites que Bowen desconhecia: néo existia a plena liberdade
religiosa no Brasil e o tecido social —sobretudo em relagdo a escraviddo- era muito mais
complexo e limitado para agquele tipo de trabalho com os negros. O protestantismo era uma
“seitainconvenientissima’ e perigosa e 0s negros caracterizados como “ homens desgarrados”,
portadores de “espiritos supersticiosos e timoratos’ e de “inteligéncias broncas e incultas’. A
ingenuidade do projeto de Bowen estd em parte baseado nas informagdes que tinha do Brasil,
principamente, nas do pastor metodista Daniel Kidder e do preshiteriano James C. Fletcher,
publicadas no famoso livro Brazil and the Brazlians. Nesse texto, 0s autores mostraram uma
simpatia muito grande pelo pais, e, baseados apenas na constitui¢do do Império, afirmaram
ser possivel o exercicio de culto ndo catélico. Contudo, o cenério religioso de fato existente®’2
era desconhecido pelos vigjantes, como a estreita relagdo entre clero catdlico e autoridades
policiais.

My opinion is that our informants, who have told us that we may preach freely in
Brazil have never seen the laws. They have merely taken the word of Brazilians for
it that the laws are tolerant. | had been here three months before | obtained a copy of
"the crimina code", and read for myself. If | had know all thisin time | think it

probable that my knowledge of romish bigotry would have deterred me from
attacking it, when thus armed with the authority of the State.*”

A fragilidade do argumento dos vigjantes foi presenciada por Bowen na prépria carne.
Devido aguela noticia do Diario do Rio de Janeiro, o missionério foi preso e interrogado na
policia a respeito das suas intencdes e realizagdes no Brasil. Depois de seis horas na

delegacia, um oficial da Marinha norte-americana interferiu no caso e conseguiu sua

“"1 Djrio do Rio de Janeiro, 26 de maio de 1860, apud, OLIVEIRA, op.cit., p.113.

472 segundo Daniel Kidder e James Cooley Fletcher, o Catolicismo Apostélico Romano era a religido oficial do
pais, contudo, debaixo da nova constituicdo liberal, todas as denominagGes tinham o direito de culto, sgja em
publico ou na esfera privada, com a Unica limitagdo relativa ao formato do templo religioso que ndo poderia ter
torre ou sino. Diziam ainda que, desde a independéncia, o catolicismo romano perdia for¢a; um dos sinais do
enfraquecimento do poder do papa, era o baixo padrdo moral dos padres catdlicos. KIDDER, Daniel &
FLETCHER, James C. Brazl and the Brazlians.A Historical and descriptive sketches.Philadelphia: Childs &
Peterson ; Boston: Phillips, Sampson & Cia, 1857. p.140.

473 Carta de 31 de agosto de 1860 enderecada ao Rev A. Poindexter apud. SOUZA, op.cit., S/n.
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liberagdo*™. O fato é que esse evento somado o conhecimento do real cenério religioso
brasileiro, influenciaram-no de tal maneira que adotou uma cautela muito grande quando no
Brasil, algo posteriormente condenado pela contemporaneidade batista como a pouca ousadia
proselitista, nenhuma conversao, isolamento social, nenhum beneficio concreto para as futuras
missdes batistas no Brasil.

A acolhida da familia Bowen pelos poucos chefes protestantes daqui também néo foi
de grande conflito ou acolhimento. Existem noticias de conversas entre ele e Simonton, que o
desaconselhava a permanecer no Rio de Janeiro. Segundo o presbiteriano, a permanéncia no
Rio de Janeiro geraria uma concorréncia denominacional e existiam muitas outras cidades
para o protestantismo se implantar®”. No comeco Bowen refutou a idéia, mas num segundo
momento acatou-a e plangjou se instalar em Floriandpolis. Além de uma certa apatia em
relagdo aos seus pares protestantes, Bowen ndo se comunicou ou teve lagos de amizade com
os politicos liberais do Rio de Janeiro, como fizeram Simonton e Kalley. A mais provavel
explicacdo para isso se deve ao tema da escraviddo. Nas vésperas da guerra civil norte-
americana, sua marca de pertencimento, a Misséo da Igreja Batista do Sul, ndo poderia soar
como positiva entre os liberais que viam naquela regido o entrave para a plenitude do
desenvolvimento norte-americano. Embora Bowen ndo se pronunciasse sobre o assunto em
suas cartas, os indicios tendem mais para um abolicionista. Sua estadia na Africa, a defesa do
continente africano, a tentativa de educar e evangelizar negros ndo nos permite enquadra-lo
Como escravista

Gragas aos esfor¢os do pesquisador Alverson Souza, tivemos acesso as cartas de
Bowen escritas no Brasil sendo quase todas enderecadas ao presidente da Junta de Missdes da
Convencdo Batista do Sul de Richmond, o Reverendo James B. Taylor, num total de treze
correspondéncias. Como nosso objetivo nesse personagem ndo é construir uma biografia em
si, mas pensar o lugar de Bowen na histéria do protestantismo nacional, ndo adentramos mais
em sua documentag8o pessoal por exigir um tempo e recursos invidveis para os limites desse
trabalho. O acervo total de suas correspondéncias e demais material esta na Sede da
Convencdo Batista do Sul nos Estados Unidos, em Richmond, onde est4 guardada a maior
parte das fontes relativas ao inicio dos batistas brasileiros.

4" OLIVEIRA, op.cit., p.115.

475 Segundo Bowen,* they think that two (Simonton e seu cunhado Blackford) will be enough for Rio at present,
that too many in a place would excite opposition, and that | and others would do better a retire to some large
town where there is no missionary” . Carta de Thomas Bowen enviada o Presidente da Junta de MissBes, Rev.
James Taylor, 23 de Junho de 1860. SOUZA, Op.cit.
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Dada a natureza dessas cartas, documentos oficiais que seriam lidos em publico nas
reunides da sua Junta de Missdes, dados mais intimos e pessoais, como 0s Vistos no diério de
Simonton, sdo menos valorizados em favor de elementos de estratégia missiondria. Mesmo
assim, Bowen usou desses documentos para expressar suas dores fisicas e dilemas
existenciais, confessando seu estado pecaminoso, e da anglstia gerada pela sua
“incapacidade’ de atuagdo no Brasil. Contudo ndo expressa dados como desavencas ou dados
comprometedores dele ou de alguém de sua familia

A estada de Bowen no Brasil apresenta verdadeiros dados de uma espécie de exilio, o
gue explica a Junta ter aceitado um projeto dele. Tal como Simonton, Bowen estranhou o fato
dos estrangeiros alemaes, ingleses, norte-americanos serem irreligiosos e ndo atentos as
condutas do protestantismo vigente nagquele periodo nos Estados Unidos, fator de
distanciamento para com eles*’®. Isolados socialmente, em oito meses de Brasil, os Bowen,
praticamente, ndo receberam cartas da Junta ou folhetos para realizar trabalho; ndo foram
enviados recursos financeiros para alugar um galpdo, comprar livros, biblias etc, e o mais
representativo, por mais de cinco meses nao foram enviados dinheiro ou recursos para
sustento dele e sua familia. Bowen, embora apontasse planos, as vezes, confusos de trabal ho,
ndo foi sequer respondido em suas propostas. Uma resposta dura e perversa para ele que, um
ano antes, defendeu o sustento do missionario pelas igrejas e ndo pela Junta.

Falhada a tentativa da evangelizac8o dos negros, Bowen teve outros planos de
trabalho: primeiramente, pensando no Rio de Janeiro; posteriormente, ameando
Florianopolis. Na sua estratégia, estavam passos, posteriormente, seguidos pelo
protestantismo missionario dos proprios batistas, metodistas e presbiterianos como: distribuir
e vender Biblias, alugar um depdsito para realizar cultos, fazer proselitismo individual e
familiar, visitar quem desgjasse, ter uma escola dominical e uma escola regular para a esposa,
fazer viagens interior adentro para vender Biblias e pregar, escrever artigos em portugués.*’’
Como todas essas estratégias demandavam soma consideravel de dinheiro, nenhum desses
projetos logrou éxito.

As cartas escritas por Bowen, no Brasil, possuem trés temas muito recorrentes. as
febres e doengas dele e de sua esposa; pedidos agonizantes por dinheiro e esclarecimentos
sobre qual seria, de fato, o plano da Junta de MissBes para o Brasil. A natureza das cartas e 0

tom angustiante delas mostram gque Bowen poderia estar no Brasil como um verdadeiro

476 Carta de Bowen a Junta de MissBes, 30 de junho de 1860. Apud, SOUZA, op.cit.
47" Propostas enviadas em carta de Bowen enderecada ao pastor James Taylor no dia 10/10/1890. Apud
OLIVEIRA, op.cit., p.123-124.
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exilado, um cagtigo para alguém de sua importancia e pelas polémicas em que havia se
envolvido. Segundo Bowen, em carta escrita em onze de dezembro de 1860, ele e sua familia

estavam:

Shunned as heretics, condemned to silence by penal laws, hated by people who are
merciless in speaking evil of each other, without society or associates, and a
gloomy prospect before us, we both feel that we have never been so unhappy before
our lives.*”®

O resultado desse exilio, expresso em suas cartas ndo foi outro que uma existéncia
penosa no Brasil. Segundo ele, estava cerceado pelas leis, ndo podia realizar seu projeto com
0S negros; ndo podia pregar entre os nativos; ndo tinha recursos financeiros nem para obra
nem para o0 sustento préprio; estava doente e esquecido pela sua Convencdo. Diferente dos
presbiterianos 0s quais angariavam as S mpatias de parte da elite liberal da capital do Império,
Bowen preferiu o isolamento e o lamento tanto de sua condicdo fisica, das situacfes do
contexto brasileiro e da Junta de Missoes.

Contudo existem mais elementos além de uma simples ma vontade da parte de Bowen.
Na sua estada nessas terras, a cidade do Rio de Janeiro conhecia epidemias de febre amarelae
colera que, além das mortes, provocaram periodos de quarentena e uma corrida em direcéo a
lugares distantes de focos dos temidos “miasmas’. A corte criou 6rgaos, como a Junta Central
de Higiene e a Camara Municipa da Corte, para regulamentar a existéncia das habitacOes
coletivas e a nova politica higienista estabel ecia uma nova geografia da qualidade de vida que
provocou uma inflagdo dos aluguéis, dos alimentos e do custo de vida em geral*”®. Segundo
Bowen, os custos de vida eram impraticaveis e muito superiores até mesmo da Nova lorque
do mesmo periodo.

O crescimento do fluxo migratério de portugueses, o aumento do nimero de aforrias
de escravos e a prética dos escravos ndo morarem na casa do seu senhor inflacionavam a
capital, principalmente no quesito habitaci onal*®*.  J4 escassos seus recursos e seguindo a
crenca dos miasmas da época, Bowen foi residir na distante Tijuca, dada a qualidade do ar e
0S pregos mais razodvei's dos aluguéis. Sua comunicagdo com o centro da cidade e até mesmo
com os marinheiros- seu segundo alvo proselitista- ficaram comprometidos pela distancia,

pelos custos do transporte e pelas incidéncias de febres dele e de suafamilia. Seu contato com

478 SOUZA, op.cit., carta enderecada a James B. Taylor, Rio de Janeiro, 11 dez. 1860.

479 CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril: corticos e epidemias na Corte imperial. S0 Paulo: Companhia das
Letras, 1996. P. 30.

80 CHALHOUB, op.cit., p.31; p. 52.
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0 centro ocorria nas vezes de comprar mantimentos, nas horas de lazer, para enviar e receber
cartas. Lembramos que Simonton, no mesmo periodo, mesmo dotado de recursos dos quais
Bowen ndo teve, também ndo tinha realizado progressos significativos ou feito algo muito
diferente dele.

Em 1861, devido a esses muitos problemas e a piora na salde de Thomas, eles
voltaram aos Estados Unidos, por decisdo de Lurenna e, a partir dessa data, existem poucas
informagdes sobre sua vida e ndo tivemos mais acesso a fontes primérias dele nesse periodo.
Eles voltaram no periodo da eclosdo da Guerra Civil Norte-Americana e ele trabalhou como
capel& numa das tropas sulistas. Posteriormente, algumas cartas mostram-no tendo que lutar
contra a ma fama de seu nome entre as igregjas. Davis afirmou que devido a sucessivos
episodios de febre alta, ainda na Africa, ele fez uso de 6pio nas suas dores e o fez de maneira
prolongada. Além do Opio, depois de sua estada no Brasil, fizera uso do &lcool durante oito
anos e s, no final da vida, ficou livre da dependéncia *®*.

Os efeitos negativos no seu fisico e mente se espalharam nas comunidades evangélicas
e ele ndo encontrou um emprego fixo como pastor. A Junta, também, a partir dessas
informagdes, ndo |he forneceu renda, nem o designou para voltar a Africa, nem atribuiu outros
servicos aele. Até o fim davida, fez viagens solitarias, pregando em igrejas e associagdes que
assim o permitissem, ensinando quando sua salide permitia. Em meio a suas auto-internacfes
em sanatérios, vigou pelos Estados do Sul dos Estados Unidos arranjando empregos
temporarios, adquirindo pequenas propriedades para cultivo e sustento préprio e,
posteriormente, vendendo-as. Seus contatos com amigos e familia se escassearam. Nos
ultimos dias de sua vida, internou-se num sanatorio, onde ficou até seus Ultimos dias. Bowen
morreu em 24/11/1875.%? Expressiva carta de Lurena a seu esposo, Thomas, resumiu os
ultimos anos de Bowen bem como a maneira como foi visto pela Histéria do Protestantismo.
Ao comentar sobre a dependéncia quimica do marido, adquirida nos Ultimos anos de vida,
destruiraa s mesmo, a suafamilia, a causa de Cristo e ruiu com a possibilidade dele se tornar

um dos mértires do protestantismo brasileiro:

| beg of you never to touch any stimulants again. For by their use you bring disgrace
upon yourself, your family, and the cause of Christ. Think of these things, and in
your manhood and Cristhian strenghth rise superior to the depraved appetite and
every temptation and be yourself again.*®®

8L DAVIS, op.cit.,p. 133.
482 SOUZA op.cit.,
“83 Carta de Lurenna Bowen a Thomas Bowen. 20 de novembro de 1873 apud DAVIS, op.cit., p.118-119.
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4.2.2. Oloca de Bowen naHistoria do Protestantismo Brasileiro

Existe uma produgéo considerével relativa a Bowen consideravel, principalmente em
inglés, que privilegia sua estadia e planos de “redencdo da Africa’. A primeira para ser
destacada € de Lysee Meyer, The Farther Frontier: Sx Cases Sudies of Americans and
Africa, 1848-1936, apresenta uma biografia de Bowen, na Africa, praticamente ignorando os
anos de vida posteriores a experiéncia africana. Nesse livro, ele foi estudado junto a outros
cinco pioneiros da ocupagdo norte-americana na Africa, sendo ele o primeiro a ser estudado.
Foi a partir desse texto que contextualizamos Bowen na Africa. O segundo texto de Lamim
Sanneh, Abolitionists Abroad: American Blacks and the Making of Modern West Africa ndo
tém como objeto de estudo o proprio Bowen, mas umaidéia corrente no século XIX expressa
na vida e obra dele: a hierarquia social como necessaria para formar uma sociedade coesa.
Caberia, segundo Bowen, formar algo como uma “classe média’ na Africa entre os ideais dos
povos civilizados e a grande massa imersa na barbérie. Em comum, esses trabalhos mostraram
0 imaginario reinante nos Estados Unidos como modelo de progresso da historia humana,
exploraram o periodo de Bowen na Africa e os interesses muitos dessa atividade missionaria.

Existem duas dissertacOes de mestrado, apenas disponiveis em inglés, sendo a mais
antiga e a mais completa de David Carson Davis, defendida, em 1978, na Universidade de
Baylor, Thomas Jefferson Bowen and his plans for the redemption of Africa®®*. Esse foi o
trabalho mais equilibrado em termos cronol 6gicos e consistente em fontes. Através das muitas
fontes da familia Bowen, reconstruiu a biografia do mesmo, respeitando sua cronologia, sua
vida na Gedrgia e sua trajetdria militar; a escolha do continente africano, a atuacso na Africae
seus planos de redencdo do continente; a vinda para o Brasil e seus Ultimos anos. Essa
dissertagdo forneceu dados mais solidos sobre a vida de Bowen depois de sua estada no
Brasil. Tratase de uma obra informativa, sem grandes contextualizagbes ou
problematizacoes.

O trabalho mais recente sobre Bowen € do brasileiro Alverson Souza defendida na

Africado Sul, detitulo A Black Heart. The work of Thomas Jefferson Bowen among blacksin

484 DAVIS, David Carson. Thomas Jefferson Bowen and his plans for the Redemption of Africa. 1978.
Dissertacéo (Master of Arts) - Faculty of Baylor University, Baylor University, 1978.
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Africa and Brazl between 1840 and 1875.“® Diferente dos demais bidgrafos de Bowen,
Souza enfatizou 0s poucos oito meses de atuagdo do missionério batista no Brasil, analisando
suas cartas. Na parte anexa dessa dissertagdo, o autor disponibilizou as transcrigdes dessas
cartas de Bowen, material chave para a escrita desse item. Lembramos que a Igreja Batista no
Brasil ndo possui arquivo organizado e todas essas descobertas de literatura estrangeira foram
possiveis gragas a pesquisas na internet, a base de dados PROQUEST, dados significativos da
irrelevancia dele para a historiografia batista no Brasil.

Sobre o periodo de Bowen, especificamente no Brasil, temos breves apontamentos de
estudiosos batistas. Nos histéricos oficiais, existem citagfes curtas ao seu nome e apenas
Betty Antunes de Oliveira em Centelha em Restolho Seco adentrou mais na sua biografia
Embora de forma breve (cerca de trinta paginas), o texto de Antunes constitui 0 melhor
historico de Bowen publicado em portugués. Com a delicadeza de uma mulher no escrito de
uma historia denominacional, ela apresentou trechos traduzidos de documentac&o dele, dados
da sua vida no Brasil, praticamente ignorando sua estada na Africa e silenciando sobre os
muitos problemas de Bowen, quando dos seus Ultimos dias de vida.

Nos histéricos oficiais de batistas, aimportancia do missionério ndo ultrapassa a uma
pagina de texto, inexistindo, como dos outros lideres, fotografia dele. Crabtree, o primeiro
estudioso sobre os batistas no Brasil, ao estudar Bowen dedicou pouco espaco a ele;
exatamente, dois paragrafos. Na mesma direcdo, José Reis Pereira em Historia dos Batistas
no Brasil**®, obra comemorativa do centendrio batista no Brasil, dedicou menos de uma

pagina a Bowen, resumindo sua estada no Brasi| dessa maneira:

Nao foi bem sucedido em sua missdo, em grande parte por causa de sua salde
debilitada e também porque n&o tinha idéia muito nitida de qual deveria ser o seu
trabalho (...) em consequiéncia do fracasso da misséo Bowen, a Junta de Richmond,
em 1861, decidiu ndo pensar mais no Brasi| como campo missionério®”.

Em poucas linhas foi produzido um consenso duplo de Bowen n&o ter grande
representatividade, pois era doente e ndo sabia 0 que deveria fazer, implicitamente, ele
também foi posto como responsavel pela mais tardia implantacdo batista no Brasil. Outro

estudo também publicado pela clpula batista, de apaixonado titulo, Perseguidos, mas néo

“85 SOUZA, Alverson. A Black Heart. The work of Thomas Jefferson Bowen among blacks in Africa and Brazl
between 1840 and 1875. Dissertacdo (Mestrado em Teologia)., Universidade de Natal, Pietermaritzburg, 1998.
8 PEREIRA, Jodo José. A Histdria dos batistas no Brasil. 2 ed. Rio de Janeiro: JUERP, 1985.

“S’PEREIRA, op.cit., p.10.
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desamparados™®, Zagueu Moreira de Oliveira foi mais enfético no julgamento de Bowen.
Dedicando-lhe pouco mais de duas paginas defendeu a tese da missdo dele, no Brasil, ndo

havia dado resultados, porque seu coragio estava na Africa:

Contudo, a escolha deste homem para ser 0 primeiro missionério na Américado Sul,
comprovadamente ndo foi a melhor. Além da desvantagem da salide precéria, seu
coracio estava na Africa. Ele ndo se sentia & vontade para amar outro povo (...)
obviamente, 0 missionario que estad num certo pais com o coragdo em outra terra,
tem tudo para ndo ser bem-sucedido.*®

Os histéricos protestantes académicos de maior projecdo também n&o citam Bowen
como pioneiro do trabalho batista no Brasil, tampouco citam o missionério entre os pioneiros
protestantes. A explicagdo mais plausivel se deve ao fato da maior parte delas investigarem o
protestantismo a partir dos presbiterianos. Como o0 preshiterianismo serviu de base para
estudos como os de Emile Léonard, Rubem Alves, Antonio Mendonga, David Gueiros Vieira
e, a partir dele foram feitas comparacfes e andlises tedricas, ndo sO Bowen como demais
personagens ndo preshiterianos possuem pouca projecdo, embora sgam citados;, no caso
batista, o casal Bagby. Nesse caso, a atribui¢éo de valor foi nula mais por desconhecimento —
tendo em vista o recorte temético presbiteriano- que propriamente uma opcao politica, como
no caso dos batistas.

A biografia de Bowen foi repleta de eventos significativos para um homem comum:
foi soldado; vigjou muito para alguém de um tempo onde as disténcias eram maiores; foi o
pioneiro dentre os mission&rios norte-americanos batistas ao morar entre lorubas, vigjar o
interior africano, conhecer o reconhecimento e o esquecimento em vida, tudo perpassado por
infindaveis episodios de febres alucinantes decorrentes da maléria contraida na Africa
Mesmo assim, tanto os do seu tempo quanto os de hoje, preferiram dar a ele uma atribuicéo de
valor menor, em relagdo a outros, N0 NOSSO caso, pioneiros do protestantismo brasileiro. O
pioneirismo em si ndo bastou para Bowen se inserir no quadro dos mértires da Histéria dos

Evangélicos no Brasil.

4.2.3. Bowen, um personagem indesejado e uma prética de enunciagéo

48 OLIVEIRA, Zagueu Moreira de. Perseguidos Mas Nao Desamparados. 90 aos de Perseguicio Religiosa
Contra os Batistas Brasileiros (1880-1970). Rio de Janeiro: JUERP, 1999.
“89 OLIVEIRA, op.cit., p.46.
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Where shall 1 go? | have nothing to go for. And | have nothing to stay for... | have
reached the climax of my life! I can not go forward or backward. | see no opening,
no way except to die.**

Indecisdo de Bowen, nesse trecho sobre seu futuro; indecisdo nossa sobre qual
caminho seguir! Frente a uma vida e obra polissémicas, como entender essa biografia quase
ausente e, principalmente, como entender esse siléncio sobre a vida e obra dele? Além de dar
visibilidade para alguém esquecido, como proceder para ndo fazer um manifesto apaixonado
em favor da sua figura histérica e ndo nos perdermos no proprio jogo institucional de apagar e
exaltar determinados sujeitos? Como refletir sem esguecer toda a complexidade do processo
de produc&o de uma biografia ou um Histérico denominacional? O estudo de Bowen envolveu
uma dificuldade investigativa muito maior em torno de bibliografia e fontes que no caso
Simonton. Por ser um personagem menor, ndo tivemos em maos a mesma disponibilidade de
fontes e, como muitos dos dados aqui apresentados sdo inéditos no Brasil, ndo tivemos a
mesma fortuna critica como no item passado. Portanto, a reflexdo sobre esse missionario
ocorreu nas margens da bibliografia da Histéria do protestantismo nacional, feita a partir de
fragmentos de documentag&o.

O nosso principal objetivo na biografia de Bowen foi mostrar a atribuicdo de valor aos
pioneiros do protestantismo. Bowen e Simonton eram sujeitos do mesmo espago e tempo,
parecidos nas suas insegurancas, incertezas, imbuidos dos mesmos ideais, mas, hoje, apenas
um deles é tido como importante para a Histéria do protestantismo brasileiro. Para entender o
porqué de Bowen ser menos importante, tal como fizemos no caso passado, procuramos as
judtificativas dessa situagdo no lugar de producgéo dessas biografias. Como afirmou Michel de
Certeau, um local de producdo esta circunscrito por determinagcdes proprias, submetido a
imposic¢les, ligado a privilégios, enraizado em uma particularidade e em fungdo desse lugar
“qQue se instauram os métodos, que se delineia uma topografia de interesses, que 0s
documentos e as questdes, que |hes serdo propostas se organizam” ***. Logo, nesse local estéo
determinacOes, imposicOes e os critérios para um biégrafo julgar e, assim, valorizar ou

menosprezar alguém .

9 Carta de Thomas a L urena Bowen. 9 de setembro de 1874. Apud, DAVIS, op.cit., p.121.

41 CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histéria. Trad Maria de Lourdes Menezes. 2. ed. Rio de Janeiro;
Forense Universitaria, 2002. p.66-67.

492 CERTEAU, op.cit., p.67-69.
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Ao cruzar o contexto da produc&o das biografias de pioneiros- principalmente a partir
dos anos 1960- e os dados sobre a vida de Bowen, concluimos que o menor valor dele, nessa
historiografia protestante se deve a dois eixos explicativos. 1. Bowen tinha pertencimentos
politicos indesegjados para a origem tanto de batistas quanto dos protestantes de missdo. Seus
engajamentos em vida mostram faces da empresa missiondria norte-americana do seculo X1X
menos positivas que as vistas em Simonton e em outros pioneiros, 2. Bowen ndo se encaixava
em nenhum dos modelos pastorais existentes. No contexto do periodo militar, sua biografia
era diferente dos novos padrfes pastorais da cUpula batista de entéo e até mesmo dos anseios
de grupos que propuseram model os pastorais aternativos, por isso, esse desinteresse nele.

Lembremos que os historicos denominacionais e as biografias oficiais protestantes
tiveram uma forca maior a partir da década de 1960. Em meio as mudangas no cenério
politico, cultura e religioso brasileiro emergiu, no seio do protestantismo, um grupo formado
por evangélicos progressistas com opgdes teol6gicas, administrativas, politicas diferentes do
existente e eram criticos incisivos do seu grupo religioso. Nesse cendrio, tivemos uma disputa
de imaginarios diferentes de entender e projetar o protestantismo. A partir desse cendrio,
entendemos a situagdo de Bowen, na historiografia protestante, bem como o exercicio de
atribuir maior ou menor importancia aos sujeitos do seu passado. Como esse missionério foi
exemplo de pioneiro marginal, sua vida permitiu salientar particularidades desse local de

produc&o que determinaram os juizos histéricos sobre ele.

4.2.4. Bowen e as outras faces do protestantismo missionario

Os batistas aumentaram o nimero de histéria e biografias eclesiasticas a partir das
décadas de 1960 e 1970, com uma producdo mais numerosa na década de 1980, quando do
centenério batista no Brasil*®. Esse interesse maior pela histdria da instituico coincidiu com
a atomizacdo e fragmentacdo do campo evangélico, as reconfiguragcbes do campo religioso

brasileiro (emergéncia e visibilidade de outros grupos religiosos como pentecostais e

49 Analisando apenas biografias batistas temos um predominio de publicacdes a partir dos anos 1960, como é o
caso das obras sobre Salom&o Ginsburg Um judeu Errante no Brasil (autobiografia publicada pela JUERP em
1970), sobre o casal de missionérios Bagby Os Bagby do Brasil: uma contribui¢éo para o estudo dos primordios
batistas em terras brasileiras’ (obra feita por Helen Bagby e publicada em 1987) e sobre Antonio Teixeira de
Albuguerque “ Antonio Teixeira de Albuquerque o primeiro pastor batista brasileiro - 1880: uma contribuic&o
para a historia dos batistas no Brasil” (obra de Betty Antunes de Oliveira publicada em 1982), além de outras
obras que abordaram n&o apenas uma biografia mas um conjunto delas como € o caso do texto de Décio Costa
em “ Colunas Batistas no Brasil” (obra publicadaem 1964).
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umbandistas), as mudangas politicas efetuadas pelo golpe militar e as mudangas feitas pela
Igreja Catolica pos Vaticano I1. Segundo José Aguilera, dentre essas mudancas, as de maior
impacto nos batistas foram o ecumenismo proposto pela Igreja Catdlica e a posi¢éo critica dos

9.

progressistas, tanto protestantes quanto catélicos & ordem instituida®®. Em resposta a esses

dilemas, os batistas optaram pela radicalizacdo do seu discurso anticatélico, antiecuménico e

enfatizaram a separacdo do Estado com a Igreja*™.

Seu problema era outro (da Igreja Batista), isto €, a salvacdo de amas, e que a
preocupagdo com a transformagdo do mundo nos seus aspectos socio-politicos e
econdmicos, que ndo sejam via experiéncia religiosa-individual-conversionista, pode
tornar-se perigosa e desviar a pregacdo evangélica as coisas terrenas deixando as
“coisas espirituais’ delado.*® (Parénteses nosso)

Em meio as manobras de um protestantismo mais conservador e do ingresso de protestantes
dissidentes na Academia, foram feitas as leituras e releituras, nesse caso, dos pioneiros
protestantes.

No campo protestante, ganhou forga um argumento nascido, primeiramente, nas
famosas polémicas entre padres e pastores e, depois, de projecdo na Academia, do
protestantismo missiondrio como brago da expansdo e ocupagdo ideol 6gica norte-americana
na América Latina®’. Os estudos académicos reverberavam essa tese a0 mostrar 0
protestantismo mission&rio como agente de negacdio da cultura nacional®®. As igrejas
evangélicas teriam preservado a mesma ética depreciativa dos missiondrios norte-americanos
em relacdo ao nacional. A prova disso seria a atitude dos “crentes’ serem, contrérios as festas
populares, ao folclore nacional, rigidos na prética da temperanca, sectarios e afastados do
convivio socia. David Gueiros Vieira chegou a construir uma tese publicada na década de

1980, questionando se, de fato, os grupos americanos religiosos formavam a “vanguarda

49 AGUILERA, Jos¢ M. Um povo Chamado Batista: Um Jornal (OJB) a Servico da Formagdo de uma
Mentalidade Religiosa (1960- 1985). 1988. Dissertacéo (Mestrado em Ciéncias da Religido)- Instituto Metodista
Superior, Sdo Bernardo do Campo, 1988. p. 56; p.61; p. 80; p.170.

% Segundo Aguilera, a posicéo politica pela separacdo do Estado e Igreja estava embasada na “Doutrina da
Igreja Espiritual”, propria dos batistas norte-americanos do sul, no qual, o Estado € visto como responsével pelas
questbes de jurisprudéncia, politica e mantenedor da liberdade religiosa, enquanto cabia a Igreja a
responsabilidade pelas coisas “ espirituais’. Nao cabia a Igreja opinar sobre assuntos politicos e sim se preocupar
com, por exemplo, a conversdo de aimas. Assim houve uma separacdo entre o cristianismo e a agdo social,
departamentalizando a existéncia dos batistas em “ sagrado” versus “profano”. AGUILERA, op.cit. p.33.

4% AGUILERA, op.cit. p.170.

497 CESAR, Waldo. Protestantismo e Imperialismo na América Latina. Petrépolis: Vozes,1968.

9% SANTOS, Lyndon de Araljjo. As Outras Faces do Sagrado: Protestantismo e Cultura na Primeira Republica
Brasileira. Sdo Luis: Edufma, 2006. p.218. Santos mostrou que tanto a produgdo da CEHILA, quanto da
Academia, em geral, mostravam o protestantismo como ndo integrante da religiosidade popular (no caso dos
protestantes de missdo) ou eram interpretados com reservas e suspeitas (no caso do pentecostalismo).
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treinada e consciente do imperialismo americano, em seu plano de conquista e rapina das
terras brasileiras’*®, idéia que ele prova ndo ter fundamento.

No contexto da década de 60 e 70, os estudiosos do protestantismo endossavam essa
tese antiga, do protestantismo como agente dos ideais norte-americanos, devido as atitudes
tomadas por essas Igrgjas no contexto da Guerra Fria. Todo o alinhamento das mais
expressivas denominacfes protestantes em favor do regime militar; a proliferacdo de uma
literatura e discurso anticomunistas no seio dos evangélicos, a exaltacdo do modelo politico-
econdmico e civil norte-americano; a apatia em relacdo a assuntos da ordem politica naciond;
a defesa da doutrina da “Igreja espiritual” e 0 expurgo dos grupos protestantes progressistas
contribuiram para esse argumento ganhar forca™. Em meio a injegdo de capital norte-
americano no Brasil, do alinhamento brasileiro ao capitalismo, Jean- Pierre Bastian afirmou
gue as missdes protestantes “ndo teriam sido outra coisa do que “a ponta de langa’, “o
acompanhamento ideol6gico” ou a “legitimacdo religiosa’ da penetragdo econdémica, politica
e cultural dos Estados Unidos na América Latina’ ™.

O caso Bowen, a0 menos da maneira como seus poucos bidgrafos académicos
trabalharam-no, foi vista no bojo desse argumento: as Juntas de Missdes evangélicas, nesse
caso batista, estavam atreladas a interesses comerciais e exploratorios, como o defendido
pelos estudiosos do protestantismo brasileiro de entdo. A ignorancia sobre as complexidades
culturais dos locais pretendidos, a visdo ingénua e preconceituosa das agéncias em relagéo,

principalmente, a Africa, e a consequente desintegracio e exploracio de povos e culturas,

“P VIEIRA, op.cit., p.11. O autor se referia & tese defendida por Dom Antonio Macedo Costa e do Arcebispo da
Bahia, Dom Manoel Joaquim da Silveira.

50 Sobre essas mudancas do protestantismo no perfodo militar consultar as seguintes obras: ALVES, Rubem.
Protestantismo e repressio. Sio Paulo: Atica, 1979; CESAR, Waldo. Protestantismo e |mperialismo na América
Latina. Sdo Paulo: Vozes, 1968; HAHN, Carl Joseph. Histéria do culto protestante no Brasil. S&o Paulo: ASTE,
1989; FARIA, Eduardo Galasso. Richard Shaull: renovador do pensamento teol 6gico evangélico no Brasil. S&o
Bernardo do Campo: Universidade Metodista de Sdo Paulo, 1993. Dissertacdo de Mestrado; SHAULL, Richard.
De dentro do furac@o — Richard Shaull e os primordios da Teologia da Libertacéo. S&o Paulo: Ed. Sagarang;
CEDI; CLAI; Programa Ecuménico de Pos-Graduagio em Ciéncias da Religio, 1985. ARAUJO, Jodo Dias de.
InquisicAo sem fogueiras. S&o Paulo: ISER, 1982; CAMPOS, Breno Martins. Protestantismo e poder, uma
andlise da ética puritana e do discurso fundamentalista na Igreja Presbiteriana do Brasil. 2000. Dissertacdo (
Mestrado em Ciéncias da Religido)- Universidade Metodista de S&o Paulo, S&o Bernardo do Campo, 2000;
PAIXAO JUNIOR, Vddir Gonzales. A era do trovao: poder e repressao na Igreja Presbiteriana do Brasil no
periodo da ditadura militar (1966-1978).2000. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religi&o)- Universidade
Metodista de S&o Paulo, Sdo Bernardo do Campo, 2000; SILVA, Hélerson da. A era do furacdo: historia
contemporanea da Igreja Preshiteriana do Brasil : 1959-1966.1996. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da
Religido)- Instituto Metodista de Ensino Superior, S&o Bernardo do Campo, 1996; SOUZA, Silas Luiz de. O
pensamento social e politico no protestantismo brasileiro. Sdo Paulo: Mackenzie, 2004. TAVARES NETO,
José. Igreja preshiteriana do Brasil, poder, manutencdo e continuismo.1997. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias
Sociais)- Universidade Estadual de Campinas, 1997; WATANABE, Tiago H.B. De pastores a feiticeiros. a
historiografia de protestantismo brasileiro (1950-1990). 2006. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido)-
Universidade Metodista de S&o Paulo, Sdo Bernardo do Campo, 2006.

01 BASTIAN, Jean-Pierre. Histéria Del protestantismo en América Latina. México: Casa Unida Publicaciones,
1990. p.178.



268

mostravam faces negativas da empresa missionaria. Como vimos, Bowen foi para Africa e
para 0 Brasil com desconhecimento sobre os campos pretendidos e tinha, em mente, uma
imagem ingénua tanto da sua misséo quanto dos locais. Seu projeto apresentado e aprovado
pela Junta de Missdes Batista de Richmond parair & Africa, por exemplo, se baseava nagueles

502.

vigjantes e em literatura superficial como a Enciclopédia Briténica > Somente depois de |4

ficar, percebeu a complexidade e as muitas relagdes de forga existentes.
Although most involved missionaries in this process were Europeans, a number of
American also contributed to the West's regrettable misunderstanding about Africa
that in some quarters has lingered on to the present time. And one of them, Thomas
Jefferson Bowen, perhaps more than any other American churchman who worked in
nineteenth-century Africa, popularized the civilizing mission that became so much a

part of subsequent colonial era, even though his own country was little involved in
African affairs.®®

Com destino inicial entre os iorubas, percorreu o interior africano, a costa noroeste a
partir da Nigéria, fazendo apontamentos sobre as possibilidades e limites de trabalho em
determinadas éreas. Os relatorios mostravam 0s recursos haturais do continente, dos perigos
da selva e seus animais, mesclados com imagens de povos barbaros e pagaos. Pouco tempo
depois, esses relatdrios serviram de estratégia de exploragdo e legitimaram a partilha do
continente africano. Para a historiografia contemporanea, missionérios como Bowen, mesmo
dotados de boas inten¢des, provocaram ,a curto e médio prazo, a desintegracéo e a partilha da
Africa, pois defendiam acordos comerciais entre tribos africanas e “nagdes civilizadas’ para
cristianizar e civilizar.>

Enquanto essa avalanche de dados comprometedores das agéncias missionarias era
mostrada nos estudos mais académicos, os historicos oficiais das igrejas evangeélicas e, nesse
caso, as biografias institucionais preferiram enfatizar o clima religioso existente nos Estados
Unidos do século XIX do contexto avivalista e do grau de abnegagéo exigido em favor das
“amas perdidas’. Valorizaram-se assim a teologia existente da converséo instanténea e da

505

consequente busca da perfeicdo antes da segunda vinda de Cristo™, aspectos em que Bowen

falhou. Além disso, Bowen foi um critico de sua Agéncia missionaria mostrando desmandos e

S2MEYER, op.cit., p.18. Seu projeto apresentado & missdo apresentava dados erréneos, como, por exemplo, o
Império Fulani, situado no centro do continente, ser dotado de uma capacidade superior ao resto dos povos
africanos. Por terem um comércio relativamente forte e partes do corpo cobertos de vestes, acreditava Bowen
gue eles estariam mais prontos para receber a mensagem do evangelho, portanto, sua area de atuagdo seria mais
préspera ali. Contudo, na prética, os Fulani foram um povo hostil ainvestidas cristas pelo simples fato de serem
povo mugulmano, organizado teocraticamente nos padres do Coréo.

*SMEYER, op.cit., p.15.

4 MEYER, op.cit., p.15.

% MENDONCA, op.cit., p.62.
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desvios em sua maneira de agir. Como as hiografias oficiais ndo pretendiam endossar essas
faces negativas da empresa missionaria, os estudiosos batistas procuraram alguém mais
proximo daquel a teologia conversionsita e perfeccionista, como o casal Baghy, eleito como os
verdadeiros pioneiros do trabal ha batista no Brasi|>®.

Bowen, ao contrario do que observamos em Simonton, esteve mais envolvido em
projetos desenvolvimentistas (principalmente na Africa) que ampliaram a sua multiplicidade.
Embora ndo possamos concordar plenamente com o argumento do protestantiSmo como
extensdo do projeto norte-americano, os envolvimentos de Bowen eram representativos de
faces dessa empresa missionarias denunciadas pela ala progressista e critica protestante. A
evidéncia desse pertencimento colocaria a publico essas faces menos “espirituais’ das
empresas missionarias e dos objetivos dos missionérios. Diante dela, a omisséo e o siléncio
sobre as mindcias da vida de Bowen, em especial sobre o papel da sua agéncia missionéria,

pareceu ser a melhor resposta por parte da Histéria oficial dos batistas.

4.2.5. Bowen, um anti-modelo pastoral

E préprio dos batistas discordarem do seu verdadeiro ponto de origem®’, como no
caso do inicio efetivo no Brasil. A vertente majoritaria dos historiadores batistas informa que
a primeira Igreja Batista brasileira teria sido fundada em Salvador, Bahia, no ano de 1882,
pelo casal de missionérios William e Anny Bagby, Zachary Taylor e pelo brasileiro Antonio

Teixeira de Albuquerque. Outra minoritaria, defendida por Betty Antunes de Oliveira,

% Wwilliam Buck Bagby e Anne Luther Bagby desembarcaram no Brasil em 2 de marco de 1881. Enviados
também pela Junta de Missdes de Richmond, estabelecidos, primeiro, na colénia americana de Santa Bérbara
d Oeste, em Campinas, depois migraram para Salvador onde fundaram, junto a Zachary Clay Taylor e Antonio
Teixeira de Albuquerque, segundo José dos Reis Pereira, a Primeira Igreja Bétista Brasileira. Diferente de
Bowen, esses quatro conseguiram as primeiras conversdes e fizeram prosperar a obra batista no Brasil.
PEREIRA, op.cit., p.15-25.

%97 Os batistas brasileiros divergem a respeito de sua origem e essa divergéncia acompanha 0 grupo ha muito
tempo. Um grupo formado pelos primeiros missionérios acreditava que eles, diferente dos demais protestantes
gue tém sua origem posta na Reforma religiosa ef etuada por Martinho Lutero, acreditam serem anteriores a esse
movimento reivindicando para s o direito de serem os verdadeiros seguidores do cristianismo. Locaizando
através da histéria em movimentos dissidentes é tragada uma linha histérica que vai dos tempos de Cristo até os
batistas de hoje. Portanto, as origens miticas se confundem com as histéricas. Segundo Israel Belo de Azevedo,
“ 0s preshiterianos tinham Jodo Calvino, os luteranos tinham Martim Lutero, os metodistas tinham Jodo Wesley.
Os batistas ndo tinham ninguém. Foi preciso inventar: os batistas ndo tinham fundador, porque surgiram no
periodo do Novo Testamento. Assim, todos aqueles que, ao longo da historia, ndo transigiram com o catolicismo,
foram batistas’. AZEVEDO, Israel Belo de. A Celebracdo do Individuo: A formacdo do pensamento batista
brasileiro. Piracicaba: Editora Unimep; Sdo Paulo: Exodus, 1996.p.169.
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retrocede no tempo e muda o espaco, reivindicando esse direito a igreja fundada no ano de
1871, em Santa Barbara d Oeste, Sao Paulo, pelo pastor Richard Ratcliff. O ponto discordante
decorre da primeira igreja batista, em termos cronolégicos, a de Santa Barbara, ser fundada
por colonos refugiados dos estados do Sul dos Estados Unidos que vieram para o interior
paulista depois da Guerra de Secessdo. Estabelecida a colOnia norte-americana no Brasil, foi
fundada uma igreja batista 14, frequentada pelos colonos e com atividades litlrgicas
exclusivamente em inglés. Como néo teve um trabal ho frutifero, fechou poucos anos depois.

O principal problema inerente a se atribuir a origem a Santa Barbara d’ Oeste reside na
conexdo inevitavel da origem vinculada a imigrantes derrotados de guerra e que ainda

mantiveram escravos quando estabelecidos no Brasil. Segundo o historiador batista,

Essa Igreja de Santa Béarbara é a primeira estabelecida em solo brasileiro. Era,
entretanto, uma igreja de lingua inglesa, fundada para servir aos colonos, e que
nunca deixou de ser igreja de origem inglesa (...) os crentes de Santa Barbara ndo se
interessaram em aprender O portugués, para pregar a mensagem evangeélica aos
brasileiros. N&o era uma igreja missionaria. >

Por uma opcdo ideoldgica, preferiram o ponto de origem baiano por ter iniciado trabalho
missiondrio proselitista e em lingua portuguesa. Como existe uma divergéncia sobre a origem,
evidentemente, 0s personagens pioneiros também mudam; uma outra razéo para Bowen néo
ser baluarte do trabalho inicial batista.

Na procura pelas possiveis razdes para 0 esguecimento de Bowen, ndo podemos
deixar de lado, talvez, 0 mais evidente dos motivos: Bowen ndo foi um modelo de pastor no
seu tempo, tampouco para um presente que relia o passado em busca de respostas para
questionamentos j& ditos. Diferente do difundido pela clpula das Igrejas Batistas e entre
protestantes em geral, no contexto das décadas de 1960 e 1970, Bowen se envolveu
diretamente com a politica do seu tempo, articulando planos e meios para o desenvolvimento
no seu projeto na Africa, associando a prética religiosa a interesses seculares. Somemos sua
postura questionadora da ordem instituida na sua Junta de Missbes Batistas e teremos um
verdadeiro modelo do pastor ndo desgjado no periodo: questionador, associado com a politica,

envolvido em atividades seculares tanto dos Estados Unidos e da Africa.

% PEREIRA, op.cit., p.23.
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Jo#o Dias de Araljo em seu livro Inquisicaio sem fogueiras™, publicado no final dos
anos 1970 fez um dos melhores relatos do modelo pastoral desgjado e pouco desgado pelas
liderancas evangélicas de entéo. Embora fosse pastor presbiteriano e ndo propriamente batista,
seu relato pode ser ampliado as demais igrejas evangélicas no periodo militar. Depois que o
conservadorismo se apoderou da méquina eclesiastica, nas paavras de Jodo Dias de Araljjo,
as igrgjas comegaram a praticar uma inquisicdo em busca de pastores e fiéis de postura
contréria ao desgjado na época. Na prética, estudantes associados a UNE, pastores proximos a
ala progressista da I gregja Catdlica, membros que discutiam questdes politicas e sociais no seio
das igrejas, contestadores dos expurgos decorrentes dessa adequagdo institucional, foram
expulsos dos seus cargos de pastores, professores e alunos de seminérios, sendo o proprio

JoZo Dias de Aralijo exemplo concreto™™

. O modelo pastoral desgjado, portanto, ao menos do
ponto de vista politico, era 0 do pastor separado das questBes politicas, distante do
ecumenismo e do didlogo religioso existente, submisso, anticomunista, centrado unicamente
em suas tarefas religiosas.

Além de Bowen fugir do modelo pastoral-politico, ele fracassou num dos pilares de
identificagdo dos batistas, como também, de muitos grupos evangélicos de origem
missionaria, que € da santificagdo e da pratica da temperanga. Como vimos na sua breve
biografia, diferente dos companheiros que persistiram em busca de sua meta, Bowen
abandonou seu trabalho no Brasil e ndo esperou na providéncia divina, tomando a atitude de
voltar para os Estados Unidos. Sua propensdo ao acool e ao épio era totalmente contraria a
uma ética de condutas vigentes nos Estados Unidos de entdo e, em certa medida,

preponderante até hoje na maioria dos circul os evangélicos. Segundo um historiador batista:

As igrgjas batistas brasileiras (repudiam) os chamados vicios sociais, pois que 0s
anti sociais todos repelem (...) estes sdo freglientemente, consequiéncia dagueles.
Assim os batistas brasileiros sdo contra o fumo e o alcoolismo, o0 jogo, o carnaval e
os bailes. Uma certa liberdade, que pode ser vista em algumas igrejas de grandes
cidades, ndo modifica 0 que dissemos porque a norma € a resisténcia ao
“mundanismo”. Com relagéo ao fumo e aos bailes, os batistas brasileiros foram além
de seus mestres americanos.>™*

%9 ARAUJO, Jodo Dias de. Inquisicio sem fogueiras. Vinte anos de Histéria da Igreja Preshiteriana do Brasil:
1954 - 1974. Terceira edi¢do. Rio de Janeiro: Ingtituto Superior de estudos dareligido, 1985.

SARAUJO, op.cit., p.15-16.

1 PEREIRA, op.cit., p.319-320.
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Historicamente, essa atitude da rendncia dos prazeres sociais no protestantismo é
muito longinqua para o eixo de nossa tese, contudo no periodo de vida de Bowen, em pleno
segundo avivamento espiritual norte-americano, existiu uma forte influéncia de doutrinas
perfeccionistas, “que sustentavam ser possivel aos crentes, ainda nesta vida, a obtencdo
relativa dos objetivos cristdo através da graca de Deus’. As pregagdes perfeccionistas
ocorriam através de pregacfes emotivas e mediante intensas campanhas pela temperanca,
principalmente no combate ao uso de bebidas alcodlicas e do fumo. Transposta a prética para
0 Brasil pelos missionarios norte-americanos, segundo Léonard, esse rigorismo moral impds
aos crentes uma espécie de “uniforme moral” que conduziu a um papel de segregacéo e forte
coes3o social >

Rubem Alves cita a existéncia de verdadeiros tribunais dentro das comunidades
prontas para punir e excluir pecados divididos por ele em cinco categorias: as dos pecados
sexuais (sexo permitido se, e somente se, ocorrer dentro do casamento civil), as transgressoes
do dia santificado (domingo), os vicios (fumar, beber e jogar), crimes contra propriedade
(roubo e desonestidade) e crimes de pensamento (idéias contrarias ao difundido pelo grupo
detentor do poder institucional)*™. No caso especifico dos vicios, ele é combatido ndo em
nome da salde do corpo, mas, sim, nalégica do corpo pertencer a Deus. “ no vicio, eu uso o
corpo como se fosse posse minha e 0 entrego a um objeto que passa a exercer dominio sobre
ele”** Embora essa atitude de negacdo dos prazeres sociais sgja propria dos periodos de
avivamento nos Estados Unidos, transposta para o periodo brasileiro da ditadura militar, €la,
ao mesmo tempo em que marcava identidade frente a outras igrejas emergentes no campo
protestante, respondia a mudangas de comportamento em curso como a participagdo da
mulher no mercado de trabalho, dos movimentos de liberacdo sexual e das profundas
mudangcas sobre 0 comportamento dos seusfiéis, agora, migrantes do campo para a cidade.

A documentagio pessoal de Bowen prova o uso do 6pio durante sua estada na Africa
(utilizada como remédio para suas febres) e, depois que voltou do Brasil, fez uso prolongado
do dcool. As consequéncias desse uso foram j&, no seu tempo, sentidas: circularam boatos de
ma reputacdo nas igrejas batistas e ndo conseguir arranjar emprego como pastor. Se 0s dos seu

tempo 0 condenaram a0 ostracismo, 0 Mesmo ocorreu, No presente, pelo menos aqui no

12 | EONARD, Emile. O Protestantismo Brasileiro: um estudo de eclesiologia e histdria social. 3 ed. Trad.
Linneu de Camargo Schitzer. Sdo Paulo: Aste, 2002. p.269. O autor estendeu a lista desse uniforme moral da
proibicdo de plantar fumo, negociar com ele ou usa-lo em outras formas, na proibicdo de fabricar dlcool ou
tomar bebida alcodlica; fazer comércio, passar ou freqlientar praias aos domingos; assistir ao teatro, cinema ou
festividades mundanas; casar com incrédulos. Lembramos que o autor escreveu esse padréo nas décadas de 1950
e 1960, sendo que muitos desses costumes ndo permanecem vigentes nas igrejas batistas.

513 ALVES, Rubem. Protestantismo e Represséo. S8 Paulo: Atica, 1979. p.208.

4 ALVES, op.cit., p.230.
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Brasil. O “tribunal histérico” do presente perpetuou o julgamento feito pelos contemporaneos
de Bowen ao diminuir seu valor frente & historia da denominag&o. Os critérios de julgamento
reverberavam as praticas de vigilancia e puni¢do existente nas comunidades batistas, bem
como namaior parte dos grupos evangélicos do periodo militar.

A inusitada trajetéria de vida provocou nos historiadores da instituicdo a agir de
maneira diferente que a feita com os demais pioneiros. Por ter uma vida muito mais ambigua
sua vida néo pdde ser mostrada na sua integridade. Nenhum historiador da Igreja admitiu ou
citou no pouco espago destinado a ele o “desvio” na prética da temperanca. Sua vida foi na
contramdo do defendido pelos batistas, principamente no periodo militar: se envolveu na
politica do seu tempo, construiu projetos politico-desenvolvimentistas da Africa quando a
posicéo oficial batista pés- golpe militar era da radical separagéo do Estado com algreja. Jao
fato de ter uma vida pessoa arruinada pelos efeitos do acool e do dpio, ter feito pouco
proselitismo, e ter abdicado da sua “vocag&o” no final da vida colocaram em xeque elementos
de identificagdo dos batistas brasileiros nas suas raizes puritanas norte-americanas, que

exerceram critério parajulgar Bowen como menor na histériainstitucional.

4.2.6. Bowen, uma prética de escrita.

A vida de Bowen questionou a |6gica desses “ her6is protestantes’, pois, mesmo sendo
homem corgjoso e destemido, de boas inten¢bes, convicto de sua vocagdo e crengas - pelo
menos na maior parte de sua vida- teve um destino fracassado e vida desamparada pelos seus
irméos de fé, pelos familiares e pela sua agéncia missionaria. Bowen, mesmo portador do
mesmo Vvoluntarismo, abnegac&o e fé foi exemplo concreto dos limites e fracassos contidos
nos va&rios modelos onde transitou, seja no modelo civilizacional norte-americano, seja no
discurso religioso que prometia sucesso aqueles abnegados, sgja nas proprias agéncias
missiondrias, tidas com reveréncia por certas alas do protestantismo contemporaneo, mas,
aqui, vistas como corpos imersos em disputas politicas internas evidenciadas na penosa estada
de Bowen no Brasil.

Frente as expectativas da cUpula batista e dos fiéis no contexto das décadas de 1960 e
1970, bidgrafos tinham a tarefa de instruir fiéis e pastores, a partir de casos do passado. A
situagdo de Bowen evidenciou as biografias como uma escrita, na qual o biografo tinha

obrigacOes, imposi¢des, limites e téticas proprias de enunciacdo. Esses bidgrafos, mesmo
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imbuidos de uma funcdo mais religiosa que propriamente cientifica, no caso de Bowen,
preferiram o siléncio ao invés de uma narrativa fantasiosa e ndo criaram lices de vida sem
qualquer verossimilhanca. Diante dos dados comprometedores da sua vida, bidgrafos acharam
a solugdo mais ponderada e eficiente: o siléncio. Prética difundida na ditadura militar,
defendida entre batistas sobre determinados assuntos politicos, nesse caso, 0 siléncio ou a
atribuicdo de valor menor, preservou a identidade e a integridade do pioneiro perante o
presente, bem como omitiu dados comprometedores sobre as origens da prépria instituicéo.

Como uma prética de escrita que contribui para o conhecimento histérico, 0 caso
Bowen também coloca na berlinda os estudiosos do protestantismo que, até o presente
momento, reverberam dados postos pelos historiadores eclesiasticos. No caso dos batistas,
nenhum historiador académico no Brasil contestou o colocado pela ingtituicdo sobre seu
primeiro missionario, deu visibilidade a ele, ou problematizou sua situacdo. O fato de a maior
parte dos tedricos sobre o protestantismo brasileiro terem sido preshiterianos e baseado suas
pesquisas na Igreja Preshiteriana mostram os limites de nossas chaves de leitura do nosso
objeto que, dado esse preshiterianismo, reproduziu acriticamente o corpo de fontes de outros
grupos evangélicos como o dos batistas.

Bowen se tornou personagem menor por escancarar a ambiguidade, sobrepor numa
vida 0 desgado e o condenado pela instituicdo de ontem quanto de hoje, evidenciando a
dificuldade inerente das biografias evangélicas de trabalhar a multiplicidade de seus sujeitos.
Num presente, quando os protestantes histéricos lamentam o crescimento dos pentecostais e
denunciam os abusos das organizagdes neopentecostai s, exemplos como o de Bowen mostram
a concreticidade de casos nos quais o discurso do protestantismo missionério ndo deu certo.
Se é verdade que a histéria dos protestantes mostra outra parte importante para compreensao
do cristianismo no Brasil- ao emergir memérias de intolerancia religiosa, de agressoes fisicas
e psicoldgicas para com os evangélicos na hegemonia do catolicismo- também é fato que
grupos protestantes e alguns dos seus personagens foram postos em siléncio. Longe de ser
vitima histérica, protestantes também possuem seus ndo ditos e siléncios para aspectos tanto

do passado e do presente aos quais, evidentemente, ndo querem se identificar.
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