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RESUMO

Este trabalho discute a interacdo da Comunidade Tupinamba com a lingua indigena
Tupi/Tupinambd, lingua que se encontra em processo de revitalizagdo. Para isso, adota-
se a postura de inicia-lo trazendo a prépria comunidade Tupi, com suas varias
nomeagcdes, isso nos séculos XVI e XVII, indicando as particularidades desse vasto e
heterogéneo grupo que ocupava grande parte do litoral da regido que seria nomeada de
Brasil. Esse primeiro estudo tem a funcédo de localizar a ancestralidade reclamada pela
comunidade Tupinamba, mostrando o espaco do grupo Tupi na construcdo da Historia
nacional. Em seguida, o trabalho volta-se para a comunidade Tupinamba do final do
século XX e inicio do século XXI. Nesta etapa, ja mostra a comunidade atual com sua
luta para ser reconhecida oficialmente, a luta pela terra e pelos seus direitos, 0s quais
continuam sendo desrespeitados. A Historia do grupo continua sendo feita, assim é
importante mostrar que ele ndo ficou parado no tempo enquanto as autoridades
brasileiras ndo 0s reconheciam sequer como indios. Eles continuaram a existir,
mantendo sua cultura e sendo sujeitos de suas préprias mudancas étnicas. Por meio de
seu movimento organizado, obtiveram as vitérias conquistadas. A partir da localizacdo
deste grupo, foi possivel direcionar este estudo para a lingua que ele pretende
revitalizar. Desta forma, revitalizacdo € o assunto seguinte da tese. Nessa se¢do, discute-
se a situacdo das linguas no mundo, trazendo as politicas internacionais que estao em
voga para tentar frear a morte de linguas. Dessas, atinge-se o cendario nacional e local,
chegando ao grupo Tupinamba e expondo os motivos da escolha pela revitalizacdo de
uma lingua indigena, também explorando o porqué dessa lingua ser aquela mais
estudada no Brasil, o Tupi. Nessa parte, verifica-se a forte ligagdo da lingua escolhida
com a identidade da comunidade Tupinambd, pois hé fortalecimento do grupo advindo
da volta da lingua Tupi/Tupinamb&. Assim o assunto seguinte é o levantamento dos
dados da lingua indigena ainda presente na comunidade Tupinambd, coletados com
Tupinamba das trés comunidades envolvidas: Olivenga, Serra do Padeiro e Patiburi. A
discussao final traz o ensino da lingua indigena na comunidade Tupinamba. Nesta parte,
0 estudo concentrou-se nas escolas e nos profissionais que possuem a incumbéncia de
ensinar a lingua escolhida, além de verificar os materiais didaticos e paradidaticos
disponiveis nas salas de aula. A soma destes temas apresenta a situacdo da lingua
indigena na comunidade Tupinamba do Sul e Extremo-Sul da Bahia.

Palavras-chave: Lingua Tupi/Tupinambda, Comunidade Tupinambd, Revitalizagdo de
lingua, Ensino de lingua Indigena, Lingua indigena.



ABSTRACT

This thesis intends to discuss the interaction with the Tupinamba Community and the
Tupi/Tupinamba language which is nowadays in a process of revitalization. In order to
do so the Tupinamba started the revitalization inside the community, which has several
names. These names came from the XVI and XVII centuries indicating particularities of
this large and heterogeneous ethnic group whose territory is a large part of the seaside.
This place nowadays is named Brasil. This first study intends to reach the Tupinamba
Community claimed ancestry, in order to expose the Tupi group participation on the
National History development. Afterwards the thesis intends to study the Tupinamba
community between the last years of the XX Century and the beginning of the XXI
Century. During this period which shows the community and its struggle in order to be
officially recognized as an indigenous group, besides that it shows the struggle for the
land and the rights which are not respected so far. The history of this group is still on
development, therefore it is important to show that the Tupinamba history is not part of
the ancient history, although the Brazilian decision makers do not recognize this group
as indigenous. The Tupinamba still exist keeping their culture and acting as masters of
their own ethnic changes. They have achieved many victories through their organized
movement. From the Tupinamba localization, it was possible to stablish objectives to
study the language which this people intends to revitalize. Therefore, revitalization is
the subject of this thesis. In this section it is discussed the situation of languages all over
the world, reviewing the current international politics to avoid the death of endangered
languages in the national and local territory. The Tupinamba was the chosen one. The
thesis intends to show the reasons to the indigenous language revitalization, besides that
analyzes the reasons why Tupi is the most studied language in Brasil. In this section, it
is verified the strong bonds between the chosen language with the Tupinamba
community identification because the language revitalization strengthens the
Tupi/Tupinamba identity. The subsequent subject is the search for data from indigenous
language (words) still present in the Tupinamba community. These data were collected
from 3 (three) communities: Olivenca, Serra do Padeiro e Patiburi. The final discussion
is the indigenous language teaching in the Tupinamba community. In this section the
research focused on the schools and teachers who have the responsibility to teach the
chosen language, besides that it has verified the textbooks and other teaching materials
available in classrooms. These themes present the indigenous language situation on the
Tupinamba community from South and Far South of Bahia.

Key-words: Tupi/Tupinamba language, Tupinamba Community, Revitalization of a
language, Indigenous Language Teaching, Indigenous Language
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INTRODUCAO

O debate de lingua indigena na regido Nordeste do Brasil, a qual apresenta
uma realidade que ainda espraia por estados de outras regides brasileiras como Minas
Gerais e Espirito Santo, exige que seja iniciado mostrando que a lingua ndo é condigdo
basica para o reconhecimento de um grupo como indigena, ou seja, falar uma lingua
indigena ndo indica, por si sO, que um grupo seja indio. Apresentado por esse Viés, essa
afirmativa parece nula; entretanto, ao inverté-la, ganhara novos significados. Assim, ndo
falar uma lingua indigena ndo indica por si s6 que uma comunidade seja considerada
ndo-india. Nesta situacdo, encontram-se muitos dos grupos indigenas brasileiros e quase
todos os da regido Nordeste do Brasil.

As diversas etnias do Nordeste brasileiro, com excecdo dos Fulni-6, ndo
falam mais uma lingua indigena, tém no portugués sua primeira e Unica lingua, sendo
que essa substituiu a lingua dos ancestrais nas interacfes com indios e ndo-indios. Esse
fato descontextualizado ndo consegue justificar essa pesquisa, pois o0 ato de nédo falar
mais a lingua ndo pode ser usado, e ndo serd aqui usado, para aferi¢do de indianeidade.
Ser indio ndo tem na lingua sua condicao Unica de existéncia, essa sera a premissa deste
pesquisador. A direcdo adotada neste trabalho considera que a lingua € um importante
dado cultural e uma ndo pode ser substituida por outra sem algum tipo de perda,
entretanto, ndo considera que a perda da lingua signifique igualmente a perda da cultura.
Os grupos possuem diversas maneiras de reagir aos ataques sofridos e mesmo nesta
regido do pais, a qual sofreu inimeras violagGes dos direitos dos povos amerindios, eles
conseguiram manter tragos culturais especificos, que os diferenciam da comunidade
envolvente.

Ver a relagdo do grupo com sua lingua ndo significa que se deve

simplesmente considerar a morte de uma lingua como um fator natural, nem ver a
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lingua como um organismo vivo que tem nascimento, amadurecimento e morte.
Significa, muito mais, pensar que a morte da lingua esta ligada a politicas externas a ela.
As interacOes dos grupos decidem o futuro das linguas. Politicas podem ser adotadas e
sempre o foram para dar status ou enfraquecer determinados falares. A substituicdo de
uma lingua é uma escolha, na maioria das vezes, com uma unica opcao. Adotar a lingua
de uma maioria ou de um grupo economicamente mais forte € uma estratégia quase
sempre imposta e ndo adotada livremente.

Assim, considerar que a lingua indigena, ao deixar de ser falada, leva junto
consigo a cultura de um grupo representa muito mais um problema que uma
possibilidade de olhar as linguas das comunidades indigenas nordestinas. A direcdo
mais acertada parece configurar outra plataforma, aquela que mostra que mesmo sem a
lingua, o grupo permanece indigena e detém o direito de tentar voltar a falar um idioma
que considere mais diretamente ligado & sua ancestralidade. Isso aponta para a
revitalizacdo de uma caracteristica social que o grupo adquiriu o direito de reivindicar.
Como a perda foi forcada, ndo permitir politicas que deem apoio para aprendizagem
dessa lingua de construcdo identitaria étnica significa forcar novamente um caminho,
principalmente, porque a propria ciéncia, a Linguistica, ndo conseguiu provar que a
revitalizacdo de uma lingua desta regido ndo é possivel, até porque ndo se dedicou a
isso. Inicialmente a direcdo dos trabalhos cientificos deve ser de buscar demonstrar a
possibilidade da revitalizacéo.

Na situacdo nordestina, as linguas passam por um processo de revitalizacao
ainda mais complexo, ndo havendo falantes em quase todas elas. Nesta parte do pais,
falar em revitalizacdo e ensino de lingua é pensar em uma construcdo que passa muitas
vezes pela necessidade de busca detalhada em varias fontes para se construir um novo

falar. As etnias deixaram de falar a lingua do grupo e adotaram o portugués, isso dentro
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de contextos, quase sempre violentos. Agora querem fazer o movimento inverso, sem,
no entanto, abandonar o portugués. Pretendem ser bilingues.

Como ja existem casos de revitalizacdo de uma lingua que funcionaram, e
outros que estdo em processo, sem dados conclusivos, € valido e cientifico posicionar o
processo de retorno de um lingua como uma questdo ainda em estudo, que precisa ser
melhor explorada para oferecer subsidios para a tomada de decis@o do grupo. N&o que a
ciéncia consiga frear ou acelerar o processo que hoje acontece em muitas etnias, que é a
busca da lingua indigena deixada de ser falada, pois os grupos estdo construindo
alternativas, mas seria interessante a Linguistica ndo ignorar as demandas que surgiram
e surgem nas comunidades, quando essas adotam politicas proprias com poucos
recursos e apoios técnicos.

Desta maneira, esta tese busca estudar a revitalizagdo da lingua Tupi® (ou
Tupinambd) pela comunidade Tupinamba do sul e extremo-sul da Bahia, buscando
debater as a¢Oes educacionais adotadas por esse grupo em prol desse objetivo. Ou seja,
esse grupo possui uma discussao sobre voltar a falar a lingua Tupi, a0 mesmo tempo e
em consequéncia disso, criou em suas escolas disciplina que versa sobre esse idioma,
entretanto, ndo possui em seus quadros professores que o falem. Assim, esse ambiente
escolar, que responde a uma necessidade da comunidade, ¢ um dos espacos deste

estudo. Somam-se a ele a propria lingua indigena que ainda se mantém em parte com 0s

! Nesta tese, sera adotado o termo “Tupi” para definir a lingua que esta em processo de revitalizacdo. Essa
escolha se deve ao fato de que a maioria das pessoas ouvidas sobre a revitalizacdo da lingua sempre
afirmou querer voltar falar a lingua Tupi e ndo Tupinambd, o termo concorrente. Assim, mesmo que este
estudo considere todos os debates sobre a lingua Tupi, Tupinambd e Geral, ainda se percebe a
importancia do nome que ¢é dado pelo préprio grupo, sendo que assim ele reflete de forma mais adequada
e completa o que o povo espera. Entretanto, durante as pesquisas é perceptivel que os estudos feitos pelos
professores Tupinamba, com auxilio de linguistas, direcionam-se para nomear a lingua de Tupinamba. Os
professores de Olivenca, Ilhéus, estdo mais propensos a nomear a lingua por esse segundo nome,
considerando-o mais atual. Mesmo assim, as pesquisas de campo, pelas especificidades desse grupo, ndo
indicam que essa tendéncia devera ser mantida; o grupo de profissionais da educacdo ainda precisara
fazer um longo trabalho para convencer as liderangas. Assim ainda ndo é seguro afirmar qual das duas
nomeacdes ficara, entdo adotar aqui uma ou outra ndo representa a escolha para a adogdo da aqui
colocada, indica somente o respeito ao que foi visto com a maioria, fato que pode ser alterado ou mantido
independentemente da pesquisa. Essa discussdao aparecera nestas duas formas nas secOes da tese, como
direito politico da comunidade na terceira secéo e como o debate académico apresenta na quarta segao.
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Tupinamba mais velhos e as propostas e motivos do grupo para voltar a falar a lingua
indigena mais estudada no Brasil.

Os dois tdpicos centrais do estudo séo a revitalizacdo e o ensino da lingua
Tupi. Todavia, o Tupi aqui ndo se trata somente da lingua descrita nos séculos XVI e
XVII. E esse, acrescido do que ja ha na fala dos mais velhos da propria comunidade.
Essa é somente uma das varias variaveis que surgem quando se inicia um estudo desta
natureza. Espera-se que varias outras surjam, fato que tem acontecido.

A metodologia adotada para esse estudo é bastante diversificada. Ele mesmo
exigiu isso. Assim talvez seja interessante ja falar da metodologia ligando-a as sec¢6es da
tese. Isso se deve ao fato de que o estudo exigiu diferentes etapas e durante cada etapa
surgiram exigéncias de confirmacédo de dados.

Assim a primeira se¢do versa sobre os Tupinamba da época da colonizagao
portuguesa, grupo vasto e que ocupou grande parte do territério nacional a beira mar. Os
Tupinambd do século XXI séo diversos daqueles do inicio da colonizacdo portuguesa,
entretanto, € nestes que estd presente grande parte da referéncia que aqueles buscam
para afirmacdo cultural e politica. Escutam-se muito as comparagdes que o grupo faz
entre si e 0s outros de tempos atras. Considerando que toda comunidade muda e uma
que sofreu muita pressao externa ndao poderia ser diferente, ndo se espera encontrar hoje
na Bahia os Tupinamba do século XVI, o grupo atual é Tupinambd, tem ligacfes com
aquele grupo de séculos atras, mas, sem duvida, apresenta tragcos culturais com muitas
diferencas.

Para essa secdo, em virtude da quantidade de material disponivel, o trabalho
foi bibliogréfico, havia muitas leituras para serem efetuadas. A quantidade de dados
historicos, linguisticos e culturais disponiveis, inclusive com bons materiais sendo

reeditados, contribuiu ao oferecer os dados que esta secdo precisaria. O objetivo desta
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parte € mostrar como era esse grupo e como foi 0 contato com o ndo-indio. Mostrando
inclusive tracos culturais que ainda podem estar presentes no grupo atual, entdo, nao
fazia parte do objetivo, ao escrever sobre esse grupo, a compara¢do com o grupo atual,
mas mostrar o espaco da etnia Tupinamba na historia do Brasil e suas lutas contra as
ocupacdes de suas terras, fato que ainda hoje se repete.

Ja a segunda secdo ocupou-se com a comunidade Tupinambéa atual,
mostrando sua luta para voltar a ser reconhecida enquanto indigena e, também,
mostrando que ap6s o reconhecimento a luta continua. Os desafios enfrentados
encontram no preconceito sua grande barreira. Mostrar onde esta esse grupo, seu
tamanho, seus tragos culturais, para tudo isso ja era necessdria uma pesquisa
etnogréfica, sendo que os dados observados eram comprovados por meio de entrevistas
com liderancas. Assim, para saber sobre a lingua, a qual esperavam voltar a falar, era
importante, além da observacdo, também questionar, porque as duvidas que a
observacdo levantaria poderiam ser sanadas na entrevista. Essa metodologia trouxe bons
resultados, foi uma somatéria que esclareceu muitas dividas.

Essas entrevistas sdo analisadas tanto na se¢do dois quanto na secéo trés da
tese. Como as perguntas ja nasceram de um ambiente de insercdo do pesquisador, elas
trazem embutidos detalnes que a observacdo ja havia respondido, sendo, entdo,
complementares para a observagdo. Isso traz um aprofundamento para o debate. N&o
invalida a observacdo, pois tais perguntas s6 surgiram ap0s a observacdo, apos a
etnografia com o grupo. Essa somatoria € interessante para um ambiente em que a
questdo de pesquisa ndo estd somente no proprio grupo, mas na ancestralidade dele,
sendo que essa histéria do grupo é de imenso conhecimento académico. Além disso,
como para a lingua indigena voltar, tema desta tese, € importante considerar a lingua

que existia ha quatro ou cinco séculos, a comunidade lida com esses dois elementos, o
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antigo em livros e o atual com os mais velhos. Essa soma traz questdes que precisam ser
explicitadas e ndo somente observadas.

Na secdo trés, a questdo da revitalizacdo com suas varias faces surge. Nela é
debatida a situacao atual das linguas do mundo, com um afunilamento passando pelas
linguas brasileiras, até chegar ao grupo Tupinamba com a lingua Tupi. O processo
global de morte de lingua precisa ser explanado, pois a realidade local esta sendo
perpassada pela realidade global e vice-versa. O interesse internacional por linguas em
perigo demonstra o quadro atual das linguas minoritarias, ha muitos programas
internacionais para revitalizacdo de lingua e também estdo em franco desenvolvimento
programas nacionais sobre 0 mesmo assunto. N&do sera esse, contudo, o enfoque dessa
secdo, a qual se restringird a mostrar o quadro atual de perigo em que muitas linguas se
encontram, a discussdo sobre revitalizacdo e o processo de revitalizacdo adotado pela
comunidade Tupinamba.

A quarta secdo tem a finalidade de mostrar os dados linguisticos presentes
na prépria comunidade, os quais sdo nomeados internamente e externamente de “lingua
de indio”. Nessa sec¢do, estdo descritos elementos da lingua indigena ainda presente na
comunidade Tupinamba do Sul e Extremo-Sul da Bahia. Sdo dados coletados junto
principalmente aos mais velhos das aldeias, e entre esses, alguns adultos ndo velhos
também colaboraram. A coleta aconteceu nas trés comunidades — Olivenca, Serra do
Padeiro e Patibury? — onde pessoas que conheciam a lingua eram indicadas. O contetido
dessa secdo exigiu que sua metodologia estivesse presente na introducdo dela mesma.
Isso foi necessario em decorréncia da relacdo intima entre a metodologia e a anélise, e
nesta secdo estdo muito mais proximas. A coleta de dados exigiu especificidades

bastante singulares. Separa-la da analise que serd empreendida pode prejudica-las, pois

2 A diviséo politica do grupo sera apresentada na seco dois.
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ambas caminham paralelas. As acdes empreendidas para coleta de dados sdo
responsaveis pelos encaminhamentos adotados para analisa-los, assim, colocar um ao
lado do outro trouxe mais clareza para o entrelacamento de dados e a analise.

A quinta secdo direcionou-se para o ensino da lingua indigena dentro da
comunidade, tendo a escola como um espaco privilegiado para a divulgacéo e ensino da
lingua indigena, em que h& profissionais com carga horéaria especifica para a lida com
essa pratica. Nessa secdo, fica bastante palpavel como a lingua indigena tem ganhado
espaco politico dentro do grupo e na comunidade envolvente, deixando inclusive o lugar
de morta para adentrar no espaco de uma lingua que tem muito a contribuir na luta do
grupo. As lutas indigenas levaram os grupos a acreditarem na possiblidade de recuperar
caracteristica cultural muito visivel nas relagbes interetnicas: a lingua. As acgdes
adotadas pela etnia Tupinamba para formalizar na escola essa necessidade do grupo,
constituem essa secdo, a qual mostra a escola indigena Tupinamba dentro de um
contexto de escola indigena com suas varias lutas em comum e com suas, talvez muito
mais, especificidades. A metodologia é novamente etnografica, com dados coletados a
partir da convivéncia com o grupo pesquisado.

A tese ainda conta com uma conclusdo e com Referéncias Bibliograficas, e
algumas entrevistas com liderancas e idosos da comunidade.

A guisa de introducdo ao que se ird desenvolver a seguir, pode-se dizer que
a metodologia de pesquisa adotada como carro chefe no levantamento de dados foi a
pesquisa qualitativa. Essa “trabalha com o universo dos significados, dos motivos, das
aspiragoes, das crencas, dos valores e das atitudes” (MINAYO, 2011, p. 21). D4 espago
para levantamentos menos exatos e quantificaveis, mas que possuem real poder para
alavancar explicacdes seguras para dados sociais com entornos largos e fora de grandes

grupos quantificaveis. Esse universo de signicados ajudou a construir a coleta das



20

informacdes para todos os capitulos. Lidar com um grupo com tantas especificidades
pode ser impossivel se o intuito for buscar nimeros fora do contexto de seus
significados. N&o se desencoraja, com isso, 0 uso de dados quantitativos, tanto que
aparecem nesta tese, mas mostraram que precisam, para este estudo, estarem dentro das
especificades de uma metodologia mais abrangente.

Para Pires (2010), a metodogia ndo pode estar presa a hierarquias e a
dogmas, ela precisa se libertar de elementos que a coloca como uma prisioneira de
métodos e técnicas: “A liberdade criadora quanto as regras de métodos nao se obtém por
via anarquica: ela se domestica na propria pratica da pesquisa” (p.44). Assim ndo foi a
priori a escolha da metodogia, mas durante a coleta de dados se percebia que era
necessaria uma metologia que abrisse caminho para novas maneiras de olhar os dados,
pois eles abriam uma imensiddo de possibilidades com muitas alternativas explicativas.
A criatividade colocada ndo é referente somente ao pesquisador, mas muito mais aos
contextos sociais que sao inerentes aos grupos pesquisados. Surgem tantas conotacdes e
direcOes que fecha-las em grupos estanques as impediriam de expressar as riquezas que
portam de seus grupos.

Alvaro Pires (2010, p. 53) ainda coloca que uma pesquisa qualitativa nio
deve apenas estar voltada para mostrar algo escondido, algo que ndo é visto, mas que
sera revelado pela pesquisa. Muitas vezes o que mais deve ser debatido esta na
superficie dos dados, é ébvio, mas ndo é desnudado o suficiente para tornar-se elemento
de discussdo. Muitas pesquisas centram-se na descoberta como se essa fosse a procura
por algo quase invisivel, sendo invisivel. E fato que muitas pesquisas trazem elementos
a tona, elementos submersos, mas elas podem também esclarecer dados que estdo as
claras, mas que ndo tém sua significacdo plenamente explicada, ou que ainda a

significacdo ndo esta completamente encaixada no objetivo que a gerou. Os dados sdo
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entdo capazes de revelar ndo somente o escondido, mas o presente e reconhecio como
externo.

Mais do que uma técnica de coleta de dados, e menos do que um novo
paradigma de andlise e de interpretacdo, o procedimento qualitativo
traz, poderiamos dizer, uma nova visdo, um novo gquestionamento
permitindo reconceituar as problematicas sociais. (GROULX, 2010, p.
102)

Groulx confirma que a posicdo de qualitativa ndo pode ser encarcerada
dentro de uma técnica de pesquisa, porque nao se trata disso. Ndo é uma nova
metodologia, sendo mais rico vé-la dentro de um campo macro de possibilidades ao
estudar determinado processo. As problematicas sociais exigem outros procedimentos
que nao sao atendidos em estatisticas, por exemplo, ndo que essas nao possam
contribuir em um estudo, mas ndo abrangem o campo macro de debates que nascem
dentro de uma coleta de dados em uma sociedade. Os quais se particularizam e levam a
varias interpretacdes, pois muitas vezes se entrelacam, mas muitas vezes de distanciam.
Este jogo é interessante, mas ndo é visto em sua plenitude fora de uma visao qualitativa.

A preocupacdo com a metodologia deve ser somente para evitar problemas
com a andlise dos dados, tornando o trabalho de pesquisa mais claro para os leitores.
N&o se deve, portanto, transformar a pesquisa em um excessivo compartilhamento de
metodologias, trazendo desordenadamente diversas teorias metodoldgicas. Luna (2010)
utiliza todo o seu capitulo de livro para demonstrar o outro lado dessa preocupacao. Na
parte inicial do paragrafo € descrita uma grandiosa preocupagdo com métodos e técnicas
envolvidos na pesquisa, fato que leva muitos a classifacar um pesquisador com essas
caracteristicas de Positivista. Em outra direcdo também é complicado, ndo apresentar
métodos pode dificultar o entendimento dos objetivos alcancados. Nesta direcdo que
Sérgio Luna procura desafiar seus leitores, mostrando que ndo se deve usar a

metodologia como um limitador de pesquisa, mas Se precisa reconhecer sua
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importancia. A preocupacdo inicial do autor é afirmar que faz pesquisa “calcada sobre
uma metodologia experimental” (p. 25), contudo ndo se considera positivista.

Esta tese foi uma pesquisa que certamente ndo pode ser nomeada de
positivista, pois esta ligada a uma metologia que conseguiu coletar os dados oferecendo
seguranca para a andlise teorica, mantendo equilibrio ao escolher uma metodologia nédo
fechada e pronta para dados sociais.

Esta pesquisa desenvolvida com os Tupinamba foi do tipo etnogréfica
qualitativa. A pesquisa etnogréfica, para André (2005, p. 25), trata-se de um tipo muito
usado pelos antropélogos, isso em estudo dos grupos sociais. Obviamente para uma
pesquisa linguistica que tem um grupo social como o sujeito da pesquisa, essa
metodologia serd muito bem vinda. A convivéncia com o grupo social mostra com mais
clareza os processos que estdo em funcionamento, tornando o pesquisador menos
estrangeiro aos movimentos no grupo. Essa observacdo interna também facilita a
aplicacdo de métodos complementares como entrevista e questionarios, ja que as
questbes levantadas serdo mais familiares ao pesquisador. Erickson (1984) considera a
etnografia como um processo guiado pela visdo. A observacdo é central para
levantamento dos dados da pesquisa:

O etnégrafo procura descrever o grupo social da forma mais ampla
possivel — sua histdria, religido, politica, economia e ambiente —, pois
parte do principio de que descri¢cdo e compreensdo do significado de
um evento social s6 sdo possiveis em funcdo da compreensdao das

inter-relacbes que emergem de um dado contexto. (Godoy, 1995,
p.28)

Essa pesquisa trabalha com essa forma ampla, mostrando que a revitalizacao
da lingua indigena € um passo grande, o qual para manter-se equilibrado necessita do
envolvimento de toda a sociedade Tupinamba. Esse envolvimento do todo mostra que
ndo é possivel chegar a conclusdes seguras com metodologias que ndo englobem as

varias caracteristicas que surgirdo durante a pesquisa. Assim, a metodologia que se
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mostrou mais proficua para a coleta de dados e o tratamento dado a eles foi a pesquisa
qualitativa de cunho etnografico.

O acompanhamento e as observacdes das discussfes do grupo mostraram
mais que palavras em uma lingua, vislumbraram uma relacdo de apropriacao e uso de
uma lingua indigena em ambientes internos e extenos a comunidade. Assim, a escolha
da metodologia obedeceu as exigéncias dirimidas pela acdo de coleta de dados, a partir
da qual, foi-se desenhando qual técnica e método melhor ofereceria a liberdade
necessaria para se chegar aos dados e, com clareza, analisa-los.

Com a visdo geral do grupo e com a escolha da metodologia, 0s
instrumentos foram surgindo: o levantamento de material bibliografico sobre os Tupi
dos séculos XVI e XVII; as entrevistas informais acompanhadas de outros indios para
coleta de palavras da lingua indigena; as entrevistas com liderancas, professores e
caciques; coleta de provas dadas na aula de Tupi; documentos disponiveis sobre as aulas
e as observacdes no convivio com a comunidade. Estes instrumentos forneceram os
dados e, em sua somatdria, conseguiram dar seguranca para a analise.

Com a metodologia escolhida, a pesquisa de campo foi iniciada e a
contextualizagcdo da pesquisa ganhou dire¢do, mostrando, inclusive, a divisdo interna

necessaria para a tese. A qual se segue.
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1. A COMUNIDADE TUPI OU TUPINAMBA NOS PRIMEIROS
SECULOS DE CONTATO COM NAO-INDIO

O povo Tupinamba, como ja é de conhecimento geral, mantém contato com
0 nao-indio desde a chegada destes ao Brasil. Foi um contato que trouxe muitas
mudancas para indios e ndo-indios. Pode-se afirmar que comunidades indigenas e nao
indigenas ndo passaram incolumes pelos séculos de contato. Olhando a sociedade
indigena e ndo-indigena em territorio brasileiro verificam-se influéncias maultiplas
advindas desse novo contato, ainda hoje nomeado de descoberta. N&o poderia ser
diferente. A influéncia dos costumes e linguas das sociedades tradicionais afetou a vida
dos ndo-indios europeus que chegaram a terras brasis, também o inverso aconteceu.

Nesta secdo, ndo serdo ainda tratadas as mudancas, mas o povo Tupinamba
do inicio da colonizacéo brasileira, sem, no entanto, estar falando de uma so etnia, pois
muitas vezes 0s cronistas do século dezesseis usam essa denominacéo para falar de um
grupo maior, no qual estariam agrupadas outras comunidades, portanto “parece-me
licito, portanto, o uso do térmo Tupinamba para indicar os grupos tribais assim
designados nas préprias fontes. Sabe-se atualmente que de fato éles constituiam grupos
tribais  distintos, espacialmente segregados e solidariamente diferenciados.”
(FERNANDES, 1948. p. 17). Assim, nesta primeira se¢éo, a intencéo é trabalhar com as
comunidades que foram nomeadas pelos primeiros cronistas como Tupinamba ou Tupi,

mostrando a localizacdo, as interacdes e a lingua deste grupo.

1.1 Localizacéo do povo Tupinamba

Hans Staden ([1557] 2009), j4 em sua bastante citada obra de 1557, fala da
localizacdo do povo Tupinambé dos quais foi prisioneiro, afirmando que este povo vivia
perto do mar, mas tendo um territério que adentrava varias milhas para o interior,

rodeados por outras etnias, das quais muitas eram inimigas. O autor faz questdo de
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mencionar a quantidade de lutas empreitadas por esse grupo, mostrando que se tratava
de um povo preparado para defender seu territorio e ainda conquistar novos espacos.
Tanto que o préprio aprisionamento de Staden fora realizado fora de um combate, mas
dentro de uma acao organizada de enfrentamento aos portugueses.

A destreza com arco e flecha é outra questdo que esse autor procura
descrever com detalhes, mostrando que esses guerreiros eram muito bons no manuseio
destes objetos. O exemplo trazido pelo autor também é esclarecedor do valor funcional
destas armas, pois ndo eram somente usadas para atacar os inimigos, faziam parte da
caca e pesca, com 0 objetivo de angariar alimento para o grupo. Como conseguiam
localizar os animais nas arvores e dificilmente ndo os pegavam, demonstravam como
eram arqueiros de primeira. Transferindo isso para a guerra, certamente eram perigosos
em posse de um arco e flecha.

Quanto ao local em que viviam e como plantavam, Hans Staden esclarece
como cortavam &rvores e depois as queimavam para tornar a terra prépria para o
plantio. Sendo que ao considerar aquele local ndo mais produtivo ou seguro, o
abandonavam e iam para outros lugares. Isso revela que esse povo era migrante,
exigindo um espago territorial grande para manterem seus costumes. Nestes
deslocamentos poderia haver alguma etnia para ser desalojada.

Voltando a localizacao espacial dos Tupinamba, Fernandes (1948) detalha a
localizacdo destes nos estados do Rio de Janeiro, da Bahia, do Maranhdo e do Para,
além de fazer alguns comentarios sobre Pernambuco. No mapa, fornecido por Métraux
(1928), ¢é facil verificar que os povos Tupi-Guarani ocupavam vasta extensdo do
territério hoje brasileiro. Todo o litoral do Nordeste, regido do Rio de Janeiro e Séo

Paulo, além do interior do Estado, indo em direcdo a regido pertencente a Espanha.
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Os costumes destes grupos eram ecoados por grande parte do espago
portugués no Novo Mundo, com isso ndo é dificil imaginar que esse grupo certamente
representou um marco na conquista do além-mar portugués. Assim, enguanto eram
aliados dos europeus conquistadores/invasores, nao representando um obstaculo, foram
mantidos, quando ndo aceitaram as imposicOes e se rebelaram, tornaram-se um
obstaculo forte a ser vencido para que o empreendimento de uma coldnia pudesse ser
colocado em acdo. O Nordeste, com seus terrenos que logo viraram plantacdo de cana
de aglcar (DANTAS; SAMPAIO; CARVALHO, 1992), foi um local que para satisfazer
aos interesses do colonizador teve os indigenas expulsos de seus locais tradicionais de
morada e este entregue a novos donos, para cumprir novas funcées, das quais 0s grupos
indigenas ndo faziam parte, a ndo ser enquanto trabalhadores.

Junto ao fato de serem muitos, eram fortes guerreiros, prontos para
defenderem seu territdrio, isso contra qualquer invasor. Como o novo habitante destas
terras ndo estava disposto a dividir o territério com o antigo morador, indio e ndo-indio
envolveram-se em disputa. Os Tupinamba eram bem localizados, conheciam seus
territérios e sabiam bem se administrar, isso talvez justifique o fato de os europeus
terem sido categoricos em ndo sO vencer a guerra, mas tentar exterminar o indio
inimigo. O reflexo disso foi a quantidade de confrontos com mortes para ambos, sendo
que o indigena, além de ser retirado de sua morada, foi obrigado a abrigar-se em novos

lugares, os quais também em seguida ndo mais seriam dele.

As péaginas precedentes mostram que o contacto com os brancos teve
efeitos letais para os Tupinambd. Primeiramente, foram desalojados de
suas posicbes na biosfera pelos portugueses. Em consequéncia,
abandonaram o litoral e as regiGes mais férteis de seu primitivo
habitat. Mais tarde precisaram tentar migraces mais extensas,
abandonando as terras do Rio de Janeiro e da Bahia. Os grupos tribais
Tupi que se fixaram no Maranhdo, no Pard e na llha de
Tupinambarana tiveram posteriormente 0 mesmo destino. Em todos
esses lugares, 0s que persistiram em contacto com os brancos foram
exterminados lentamente (FERNANDES, 1948, p. 53).
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Portanto, foram tratados como inimigos pelos portugueses, e o fato de terem
um bom espaco na costa brasileira de entdo, certamente, fez com que a perseguicao do
ndo-indio fosse ainda mais voraz. N@o era somente a briga com o morador da terra, era
uma guerra pelas riquezas que esse novo continente poderia trazer. A grande extensao
ocupada pelos grupos Tupi era fértil, tinha madeira, era possuidora de riquezas que

interessavam aos novos moradores.

1.2 Habitantes Tupinamba

O numero de habitantes do grupo Tupi é bastante representativo, sdo muitos
moradores. Levando em consideracdo a grande extensdo ocupada, a quantidade de
aldeias, os cronistas acabaram por fazer varios levantamentos. S6 indios aldeados na
Bahia, ainda no século XVI, seriam cerca de 40.000 (FERNANDES, 1948). Levando
em consideracdo que varios estavam foragidos e muitos foram assassinados, a
quantidade de Tupi nesta regido era muito maior. Esta quantidade estava dentro das
fronteiras impostas pelos missionarios, e como nestes espacos havia tentativas de
romper com as tradicdes e a imposi¢cdo de novas maneiras de agir e interagir, muitos
indigenas sairam destes aglomerados. Fernandes também ressalta que com toda essa
quantidade, ainda naquele século, desceram da Bahia mais 20.000 para 0s missionarios
e continuou-se a transportar indigena para suprir a caréncia das lavouras, em nimero
préximo a 2.000 por incurs&o.

Este mesmo autor mostra que a marcha deste povo fugindo das agressdes no
Rio de Janeiro era composta por mais de 30.000 individuos. Isso, portanto, era pos-
lutas, pois mesmo com um ndmero alto de mortes ocorridas durante as batalhas, nas

quais morriam guerreiros, mulheres e criancgas, ainda restava um nimero alto de pessoas
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que, sem alternativa, migravam para outras terras a procura de lugar mais tranquilo para
viver.

Ja no Maranhdo e Para, as estimativas de Fernandes (1948) contabilizam,
sempre mostrando que sdo abaixo do numero real, em torno de 35.000 Tupi. Outro
numero alto. So indigenas advindos de outras migrac6es por alguns consideradas tendo
origem mais ao Sudeste do Brasil e para outros vindos da Bahia. De qualquer maneira,
representa um numero alto de habitantes que teriam muitas contribuigdes para com o
local, mas que também representavam uma dificuldade social, pois uma quantidade
significativa de pessoas exige uma quantidade adequada de terra, isso para poderem
viver e a falta de espago sempre geraria novas guerras, acabando por envolver também
0S europeus.

Outra contribuicdo interessante de Fernandes (1948) mostra que 0s
desequilibrios provocados pela falta de viveres eram numerosos. E em consequiéncia da
elevada concentragdo demografica em certas areas do litoral, a taxa de mortalidade da
populacdo nativa aumentou sensivelmente. A relacdo é bastante direta, falta de
alimentos ndo aceita alta concentracdo de pessoas, esse encontro é desastroso, sé
podendo resultar em acGes desesperadas. Como antes da chegada dos portugueses, essas
questBes eram resolvidas, as sociedades indigenas ndo ficaram & mercé da situacéo,
resultando em varios massacres.

Foram desalojados de suas terras e envolvidos em um grande nimero de
guerras, tanto que tiveram que sair do Rio de Janeiro e Bahia, deslocando-se para outros
estados, porém as perseguicdes continuaram, resultando em um quase exterminio ja no
século dezoito. Como era um grupo que estava oferecendo muita resisténcia aos
colonizadores, declara-lo extinto era maneira para enfraquecé-lo e desarticula-lo. Ou

seja, mesmo que ficasse no litoral submetendo seus costumes aos missionarios ou a
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escraviddo portuguesa, ou ainda migrasse para o0 sertdo e outros locais no litoral, ndo
representaria seguranga para 0S europeus, pois era um grupo inteiro que néo aceitava o
projeto europeu.

Fernandes (1948, p. 55) indica que 0s numeros quanto a populacéo indigena
ndo sdo satisfatorios. Os dados fornecidos estdo ligados a grupos especificos e sdo
advindos de contato direto de algum cronista. Situacdo que ap0s cinco seculos nédo
mudou muito. Os censos continuam ineficientes em relacdo a populacdo indigena
brasileira, as politicas ainda ndo conseguem dar conta de dados seguros quanto ao
nimero das comunidades indigenas. Por isso, é possivel pensar que nos séculos
dezesseis e dezessete a falta de estatisticas deixava os grupos indigenas a mercé de
politicas do conquistador. Assim, como o grupo Tupi foi considerado um obstaculo para
0s objetivos da coroa, varias politicas de exterminio e escravizagdo foram praticadas.

A quantidade de habitantes indigenas Tupinamba na Bahia, segundo ainda
Fernandes, é pouco precisa, pois 0s cronistas conheciam mal esse local. Para o
Maranhdo é mais precisa devido a quantidade de visitas oficiais. Mas sempre se levava
em consideracdo a quantidade de grupos locais, as vezes inferindo sobre a quantidade
geral de individuos. “Deve-se, portanto, abandonar por impraticavel a possibilidade de
estabelecer conjecturas seguras ou provaveis sobre o ndmero de grupos locais
Tupinamba existentes nos séculos XVI e XVIL.” (FERNANDES, 1948, p. 59). A falta
de dados quanto a quantidade de grupos gera uma incerteza quanto a quantidade de
membros. Também outra semelhanca com dados atuais. Por outro lado, a falta de dados
contundentes facilita a manipulacdo dos numeros que sdo apresentados. Facilita

inclusive a criacdo de dados.

1.3 Organizacéo nos grupos locais
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Pode-se iniciar essa discussdo mostrando o posicionamento que os velhos
recebiam na comunidade. Jean de Lery® ([1578] 2009) discute com bastante precisdo
essa questdo, mostrando que tanto o homem quanto a mulher mais velhos casavam®-se
com mais jovens. A escolha pelo parceiro mais jovem revela a preocupagdo desta
sociedade indigena com a perpetuacdo de seus costumes e modos de vida, sendo que
ndo raro havia lideres com muitas mulheres e elas conseguiam, para surpresa dos
cronistas, espagos definidos e sem brigas. Cada uma tinha sua roca e sua
responsabilidade para com o homem, crianga e grupo com que vivia. I1sso aparece de
outra maneira também, os principais (liderancas) tinham varias mulheres, todas com
suas ocupacdes definidas, porém havia ciumes entre elas, principalmente em direcdo da
primeira que era normalmente a mais velha e que tinha mais privilégios (GABRIEL
SOARES DE SOUSA’®, [1587] 1971).

A importancia dada aos velhos também era percebida na ida para a guerra,
neste caso eram 0s mais velhos, mas ndo ancides, que, por ja terem mudado varias vezes
de nome em decorréncia de ter capturado e comido inimigos, podiam ir a frente de um
grupo (LERY, [1578] 2009). Essa é mais uma demonstracdo da importancia dada a
experiéncia, pois somente quem podia provar seu valor ocuparia determinados espacos.
Neste caso, as mulheres mais velhas também podiam repassar valores as mais jovens.
Esse respeito para com o conhecimento que é adquirido durante anos de vivéncia mostra
como o povo Tupi construiu uma base grupal com ocupacGes especificas para seus

membros, dando a experiéncia um local privilegiado.

® Cronista do século XVI.

* A escolha desta palavra ndo consegue abarcar o que era essa relagdo, certamente para eles essa
aproximacdo ndo representava 0 mesmo significado que é para sociedade ndo-india. N&o estava
relacionado, por exemplo, a convivio para toda a vida, mesmo que Vérias vezes isso pudesse acontecer.
Parece estar muito mais relacionado, isso quando acontecia entre mais jovens com mais velhos, a
necessidade de perpetuar o modo de vida daquele grupo.

® Cronista do inicio da colonizagdo portuguesa.
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A lideranca principal da aldeia também era alguém com experiéncia, tanto
que Gabriel Soares de Sousa ([1587] 1971) afirma com seguranca que em cada aldeia
havia um cabeca, que deveria ser indio antigo e aparentado, para que 0s outros que
vivessem nestas casas possuissem respeito. O tratamento respeitoso era dirigido a
alguém que prestou anteriores servicos a comunidade; esses normalmente ja haviam ido
para guerra e mostrado a bravura esperada das liderangas. Esse mesmo autor esclarece
que os mais velhos eram quem despedacava o “contrario” capturado e morto para ser
comido. ApGs a morte do prisioneiro, os velhos cortavam-no para ser entdo assado,
sendo que “velhos e velhas eram 0s que mais comiam”.

Fernandes (1952, p.156) mostra que para esse grupo um “homem alcancava
o maximo de “poder®™ depois de quarenta anos”. Com essa idade ele poderia ocupar
posicdes sociais privilegiadas “os individuos podiam ser chefes de malocas, de grupos
locais, lideres guerreiros e pajés.”. A valorizagdo da experiéncia e a bravura do
guerreiro se somavam para formar os grandes lideres. Para esse autor, era esse 0 apice
da vida masculina, portanto o tujuae era, entdo, a soma de valores reconhecidos pela
comunidade. Eram insignias que marcavam o sujeito e concediam direitos e, claro, mais
deveres.

O jovem Tupinamba para ter uma companheira em sua responsabilidade
teria que provar possuir condi¢cdes para isso. Por exemplo, quantos inimigos teria
comido. Como para comer 0 inimigo, ele teria de adquirir certa idade para antes ir a
guerra e, entdo, comer aquele capturado por ele, isso tinha como consequiéncia a idade
avancada para poder casar.

Os grupos locais Tupinamba constituiam na maloca um importante espaco

social (FERNANDES, 1948; STADEN, [1557] 2009). Neste local, varias familias eram

¢ Marcagao do autor.
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organizadas. Nele vivia um grupo grande de pessoas, em um espaco sem divisorias, e
cada familia possuia sua incumbéncia dentro do grupo. N&o s6 cada familia, mas cada
membro devia cumprir sua funcdo naquele grupo. E naquele espaco, portanto, a maloca
imprimia deveres aos seus moradores e estes também cumpririam atividades
relacionadas ao grupo local (ou aldeia). Como a extensdo do grupo local dependia de
varios fatores, entre eles quantidade de membros e fertilidade da terra, a maloca era o
espago mais restrito dentro deste grupo. A manutencdo da maloca era atribuicéo geral.

O crescimento vegetativo de uma familia resultaria na necessidade de
construcdo de uma maloca, na qual a nova lideranga deveria ter cerca de quarenta
homens e mulheres que o acompanhariam (HANS STADEN, [1557] 2009). Esta forma
de organizagédo da maloca era uma maneira de manter um grupo capaz de defender seu
espaco e contribuir com o fortalecimento do grupo maior, ou seja, a aldeia estaria
melhor defendida se cada maloca tivesse uma quantidade adequada de habitantes, sem
mencionar que essa quantidade também prevenia a necessidade de construcéo de muitas
moradias. Era um espaco com regras até para sua constituicdo. Desta forma, a
coletividade possuia primazia, pois mesmo quando se queria sair de um grupo e
construir outro espaco, esse novo espaco também seria coletivo e teria fungdes sociais
garantidas.

A maloca constituia um espaco micro dentro do macro, representado pela
comunidade indigena. Os cronistas mostram sempre mais de uma dessas habitacdes por
comunidade, sendo que o centro de cada comunidade estava localizado no espaco
compreendido entre essas ocas. Cada uma era direcionada para o0 mesmo local, gerando
um terreiro coletivo (FERNANDES, 1948) e neste aconteciam 0s VAarios rituais que a
comunidade Tupinamba fazia. Os desenhos estampados na obra de Hans Staden

mostram bem a funcionalidade desta maneira de formar as comunidades, em que o
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nucleo, espaco entre as malocas, era usado pelos Tupinamba de muitas maneiras, tanto

para os rituais de antropofagia quanto para a defesa contra inimigos.

Figura 2- Construcdo de malocas voltadas para 0 mesmo nucleo, onde se veem mulheres
dancando em torno do prisioneiro Hans Staden. Staden (2009).

O grupo Tupinamba, como ja mencionado, possuia muitas comunidades,
estas podiam distanciar-se bastante umas das outras, ndo havendo um tamanho uniforme
padrdo, nem uma distancia minima entre elas. Como suas terras ndao conheciam 0s
limites hoje impostos, havia outros elementos que definiam estes distanciamentos, por
exemplo, a capacidade de expulsar outras etnias, e também a capacidade de negociagdo
(ou luta) com portugueses. Inclusive a quantidade de moradores por maloca e/ou
comunidade era varidvel. Fernandes (1948) mostra bem essa inconstancia ao esclarecer
que varios cronistas apresentam distancias diferentes entre as comunidades indigenas
Tupi, fato que leva a conclusdo de distancias diferentes entre comunidades deste grupo.

A movimentacdo do grupo acontecia em prazos nao regulares, tanto que
Fernandes (1948, p. 95) traz o seguinte quadro.

1)  De cinco a seis meses (Léry, p. 209);

2)  Deanoaano (Pe. Navarro, Cartas Avulsas, pgs. 50-51);
3)  De trés em trés anos (Evreux, pgs. 71-72);
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4)  De trés a quatro anos (Luis da Grd, Novas Cartas, pg. 186;
Gabriel Soares, pg. 366; Cardim, pg. 271; Salvador, pg. 56);

5)  De quatro a cinco anos (N6brega, Novas Cartas, pg. 105)

6)  De cinco a seis anos (Abbeville, pg. 222);

Fernandes coloca esses dados, mas prefere corroborar com o prazo de trés a
quatro anos, entretanto, sugere que essas fontes sdo muito confiaveis, inclusive com
autores que viveram bastante tempo no pais. Esses dados revelam também que varios
fatores influenciavam no tempo de permanéncia de um grupo em um local especifico. A
migracdo é um fator socialmente influenciado, questdes culturais, de guerra e de
subsisténcia contribuiam para mudangas do grupo. Os grupos migravam, mas ndo com
tempo definido.

Os movimentos de conquista foram sempre bastante importantes, tanto antes
quanto depois da chegada dos brancos (FERNANDES, 1948). A expansdo do espaco
dos Tupinamba, por meio das migracdes, é fator relevante para conhecer os costumes
deste grupo. Também a guerra como agéao reguladora, organizadora e expansionista para
essa comunidade, levando inclusive a novos espacos, sera discutida posteriormente.

Esses indigenas conheciam muito bem seu terreno, isso pode ser explicado
por toda essa movimentagdo que empreendiam. Conseguiam movimentar-se também
fora dos espacos conhecidos, pois sabiam orientar-se dentro da floresta. Um exemplo de
Sousa ([1587] 1971) mostra que um individuo apds fugir do Rio de Janeiro, onde estava
preso, deslocou-se para a Bahia, revelando que seu senso de localizacdo e orientagédo era
bastante desenvolvido. Visto que se deslocava pelo mato para ndo ser novamente
capturado, ndo bastava somente conhecer os locais, mas era preciso orientar-se de

alguma forma a conseguir chegar a seu grupo na Bahia.

1.4 Subsisténcia Tupinamba
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A quantidade de bens produzidos por essa comunidade advinda da caca,
pesca e raizes era a suficiente para sua subsisténcia. A palavra ‘bens’, portanto, ndo da
conta da economia desse povo, mas é valido manté-la pela proximidade que faz para
com a producdo atual das comunidades, que ndo conseguem distanciar-se da
necessidade de bens produzidos fora dos grupos. A caca e a pesca eram funcao
essencialmente masculina; a plantacdo e colheita da mandioca e outros produtos
agricolas, essencialmente feminina. O preparo da terra para plantio ficava a cargo dos
homens (FERNANDES, 1948). As fungfes eram divididas, e havia justificativa para
cada uma delas, mas ndo eram exclusivas de cada grupo, eram bem adequadas para cada
membro da sua sociedade. N&o é preciso ir aos cronistas para concluir que as mulheres
trabalhavam mais tempo na producédo de alimentos, tendo como recompensa a prote¢do
que era obrigagdo masculina e essa atribuicdo cobrava mais tempo deles.

Essa comunidade adotou horéarios dedicados também & roga, para a qual
ambos, homens e mulheres, comegavam cedo e iam até bem apds o almoco trabalhando
na terra; somente almogavam ap6s o trabalho, quando voltavam para a aldeia. Os
homens rogavam, limpavam e queimavam e as mulheres plantavam a roga. Os homens
buscavam a lenha e as mulheres acendiam e mantinham o fogo (SOUSA, [1587] 1971).
Era uma troca social que ndo se distribuia em classe social, mas organizava atividades
por grupos.

Métraux (1928) mostra que o povo Tupinambé era essencialmente agricola,
retirando da terra quase a totalidade do necessario. Eram amigos da lavoura (SOUSA,
[1587] 1971). Desta forma, a fertilidade da terra e a fartura de peixe e caga eram
elementos importantes para fixacdo do grupo em determinada area. E também
influenciavam nas proporcdes de area requerida para um grupo; desta maneira, as fontes

econbmicas de qualidade ndo requereriam uma area grande, enquanto o contrario
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exigiria mais terra. Para Lery ([1578] 2009, p. 142), o pais dos Tupinamba “tem
capacidade para alimentar dez vezes mais gente do que possui atualmente, posso gabar-
me de ter tido a minha disposi¢cdo mais de mil jeiras de terras melhores que as de
Beauce.”. A disposicdo dos indigenas havia muita terra e de qualidade suficiente para
suprir suas necessidades.

Uma comunidade agricola tendia a conhecer bem o clima, associando
acontecimentos a mudancas climaticas. A chuva era outro fator importante para essa
comunidade, assim tendia a estudar elementos ligados a previsdo da chuva, como, por
exemplo, o vento (FERNANDES, 1948). Também conhecia regularidades que eram
capazes de indicar os fendbmenos climéaticos. Este mesmo autor mostra que eles usavam
0 conhecimento dos movimentos do sol e da lua para pescar. Inclusive sabiam bem
sobre a piracema, aproveitando-se desta migracdo dos peixes para conseguirem mais
alimentos.

Para o enfeite, gostavam de pedras e cristais, também ligados a terra.
Fernandes (op. cit.) descreve que normalmente ndo faziam trocas, comprar ndo era
pratica, entdo produziam esses elementos culturais em suas dependéncias mesmo. As
atividades da economia eram caga, pesca, hoticultura, coleta de plantas, de frutos
nativos, de ovos e filhotes de passaros, de pedras e cristais suficientes, sem sobras.
(FERNANDES, 1948, p. 81).

A falta de tato para a permuta pode ser vista na narrativa sobre um
acontecido que foi repassado por um intérprete a Lery. A troca era entre um Maracaja
(Morgaiat) ou Caraja (Cara-ia) ou Tupinamba (Toloupinambaoult) com um inimigo

Guaitaca (Ouetaca):

Mostram-lhe de longe o que tém a oferecer, foice, faca, pente, espelho
ou qualquer outra mercadoria e perguntam-lhe por sinais se quer fazer
a troca. Se concorda, o Oueteca exibe por sua vez plumas, pedras
verdes que coloca nos labios, ou outros produtos de seu territorio.
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Combinam entdo o lugar da troca, a 300 ou 400 pés de distancia; ai o
ofertante deposita 0 objeto da permuta em cima de uma pedra ou
pedaco de pau e afasta-se. O Oueteca pega 0 objeto e deixa no mesmo
lugar a sua oferta, afastando-se igualmente, a fim de que o Margaiat
ou outro venha buscé-la. Enquanto isso se passa, s&o mantidos os
compromissos assumidos. Acabada, porém, a troca, a trégua €
rompida e assim que ultrapassam os limites do lugar fixado para a
permuta cada um procura alcancar o outro a fim de arrebatar-lhe a
mercadoria. E parece-me inGtil dizer quem quase sempre leva a
melhor, pois como sabe, os Oueteca sdo excelentes corredores
(LERY, [1578] 2009, p. 101).

Portanto, a permuta ndo era algo seguro, principalmente com alguém que
conseguia correr como 0 Oueteca, neste caso o melhor era procurar outras formas de
negociacdo. Ou ignorar a producdo que ndo era conseguida no interior do seu grupo
social. Vale ainda ressaltar que a permuta com o inimigo era negativa, mas com 0s
amigos, inicialmente portugueses e depois franceses, acontecia. Tanto que o Pau Brasil
tornou-se uma boa mercadoria para negociacdo com os franceses.

A ndo-adocdo do comércio por essa nagdo era evidenciada quando ela
mostrava ndo ter interesse pelas “coisas deste mundo” (LERY, [1578] 2009, p. 174).
Sentiam vergonha quando viam um vizinho sentindo falta de algo que eles possuiam.
Desta forma, a coletividade era fortalecida a ponto de dividir com os outros qualquer
produto adquirido. Isso, inclusive, evitava a divisao em classes sociais. Eram grupos em
gue ndo havia bem para uns e ndo para outros, todos eram donos daquilo que os
membros do grupo adquiriam. Entdo, a permuta dentro do grupo ndo era bem vinda,
devia-se dar ao outro o que se tinha e 0 outro precisava, sendo vergonhoso possuir algo
e 0 vizinho ter a falta disso. Sousa ([1587] 1971) nomeia os Tupinamba de Frades
Franciscanos, fazendo alusdo a ndo pretensdo de S&8o Francisco na aquisicdo e

manutencdo de bens. Como esse grupo ndo acumulava bens e preferia comer pouco a

deixar o outro membro da comunidade sem comer, iSS0 mostra uma postura bastante
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diferente daquela adotada pelos europeus conquistadores e invasores do continente

americano.

1.5 A guerra para a sociedade Tupinamba

A guerra pode representar um fator social de organizacdo e reorganizacao
para uma sociedade. Em se tratando da Tupinamba, as lutas eram um momento de
envolvimento de todo o grupo. Todos participavam das batalhas, fosse na saida do
grupo combatente, fosse na volta desse. Havia sempre maneiras para inserir todos da
populagdo. Tanto que quando comiam o inimigo, esse era inimigo do povo e ndo do
guerreiro que o capturara.

Em diferentes atividades pos-guerra, principalmente, se percebe a
participacao do grupo indigena e ndo somente dos que iam as batalhas. Staden ([1557]
2009) mostra que ao chegar capturado na aldeia foi recebido por um grupo de mulheres
que cantavam e dancavam em torno dele, depois afirma que isso p6de ser visto em
outros retornos com prisioneiros. As mulheres e os mais velhos também participavam
ativamente do ritual da morte, elas pintavam o instrumento, maca, para a morte do
inimigo, também pintavam o rosto dele, além de colaborarem com os insultos que eram
proferidos e, por Gltimo, comiam bastante carne dos sacrificados, junto com o0s mais
velhos.

Também estavam presentes no ritual gente de outras aldeias e criancas
(LERY, [1578] 2009). A presenca das criancas € bastante significativa, pois ao contrario
de muitas mulheres que também iam a guerra, a idade necessaria para participar das
batalhas ndo permitia que criancas fossem. Elas tinham outras funcdes, mas
participavam das batalhas por meio dos rituais. Eram, portanto, um publico ativo e
cativo dos rituais. Ndo eram meros espectadores de uma acdo gerida pelos adultos,

estavam ali para também comerem aqueles que eram inimigos de todos no grupo. 1sso
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também construia uma base para continuidade desta pratica, esses futuros guerreiros
aprendiam suas funcdes, sabendo que a guerra era um elemento sempre presente nesta
comunidade.

A entrega da mulher Tupinamba para o contrario aprisionado, 0 que nao
eliminava a morte ritual dele e consequente antropofagia, também mostra como a
sociedade Tupinamba era participativa no evento guerra (LERY, [1578] 2009;
FERNANDES, 1948). A mulher deveria adotar o prisioneiro como seu homem, porém
ndo poderia atrapalhar o ritual para morte dele, pelo contrario, deveria participar tendo
funcdo importante, entregando-o para sacrificio e tecendo lamentagdes apds a morte,
nem por isso, deixando de comer da carne dele. Ou seja, s@o questdes complexas e
historicas, que ndo se limitavam ao embate no campo de batalha, pois a guerra vinha
para a sociedade Tupinamba mesmo que 0s inimigos ndo estivessem duelando nessa
aldeia.

Outra forma do envolvimento dessa sociedade, mesmo no pds-guerra, eram
as entregas dos capturados como presente para outros da comunidade, e com isso, esses
outros teriam o direito ao sacrificio e a troca de nome. A guerra ndo acabava na batalha,
ela estava suspensa em relacdo ao que estava distante, mas continuava presente na
presenca do capturado. Desta forma, aquele que ndo foi a luta por qualquer motivo
possivel e aceito pela comunidade, ou que foi, entretanto ndo capturou alguém, poderia
ser presenteado, fazer o ritual e mudar de nome. A guerra continuava rotineiramente
presente.

Também a entrega do capturado ao homem mais jovem, para que esse 0
sacrificasse e pudesse adquirir mulher para si, era representativo do poder da guerra.
Tratava-se de um incentivo para que 0s jovens guerreiros lutassem, conseguindo trazer

seu proprio prisioneiro. Os homens mais jovens sentiriam essa necessidade, pois de
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outra maneira ndo poderiam ter mulher. Aos jovens que ainda ndo pudessem ir a guerra
ou nao conseguiram capturar algum inimigo, eram entregues, como presente, 0 inimigo
para o ritual antropofagico (LERY, [1578] 2009).

O inimigo capturado era visto também de forma coletiva, tanto que nao era
um guerreiro inimigo, esse era representante de todo um grupo de inimigos. Staden
([1557] 2009) era chamado sempre de portugués, pois esse povo era inimigo dos
Tupinambd, naquele momento. Além dos outros indigenas, essa etnia somente mantinha
contato com portugueses e franceses, sendo que os franceses eram aliados e 0s
portugueses inimigos. Um alemao’, que ndo era francés, s6 poderia ser portugués. Desta
forma, o inimigo era um representante do povo portugués e deveria ser comido, afinal,
de outra forma ele ndo poderia ser tratado. Inclusive, ao comer essa pessoa, estariam
vingando as mortes causadas por todos os membros da tribo dele. Portanto, eram
envolvidos todos os Tupinamba e todos da etnia contréaria:a guerra era coletiva para 0s
dois lados.

A guerra era algo constante, ndo se limitava a questdes pontuais. Por isso, as
batalhas podiam acontecer sempre, pois a questdo da vinganca de seus pais e amigos
presos e comidos pelos inimigos podia gerar sempre novos embates. Lery ([1578] 2009)
discute com riqueza de detalhes essa necessidade de novas batalhas, mostrando que os
porqués da guerra normalmente ndo eram pontuais e resolviveis. Mesmo que certamente
houvesse a luta pela posse de novos territdrios, alguns cronistas (STADEN, [1557]
2009; SOUSA, [1587] 1971) oferecem exemplos de ataques de que ndo tinham
conhecimento ou, para 0s quais, ndo havia uma motivacdo explicita diferente da

vinganca pelos antepassados comidos®.

" Staden era aleméo.
8 Florestan Fernandes, em sua classica obra A funcéo social da guerra na sociedade Tupinamba(1952),
confirma que varios cronistas citam, com riquezas de detalhes, como a vinganca era uma marca
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Os selvagens ndo se guerreiam para conquistar paises e terras uns aos
outros, pois sobejam terras para todos; tampouco pretendem
enriquecer com o0s despojos dos vencidos ou 0 resgate dos
prisioneiros. N&o sdo movidos por nada disso. Eles préprios
confessam serem impelidos por outro motivo: o de vingar pais e
amigos presos e comidos, no passado, do modo que contarei no
capitulo que segue (LERY, [1758] 2009, p. 183).

Esse Odio eterno representava ndo somente o presente, mas todo o passado
de um povo. O inimigo era desde sempre, pois como ele conseguia comer parentes e
amigos, ou seja, membros do grupo Tupi, aos contemporaneos era imputada a
responsabilidade pela vinganca. Esse motivo social inviabilizava um fim para batalha,
transformando esse povo em um grupo totalmente pronto para lutar.

O antes da guerra também era muito importante e coletivo, tanto que havia
reunides de conselhos, em que a participacao era permitida as liderancas, para decidirem
sobre como fariam a guerra (SOUSA, [1587] 1971). A lideranca central, além de
participar dessa deciséo, precisava repassa-la a todos os demais, passava de moradia em
moradia falando sobre a importancia da guerra e porque cada um devia dela participar®.
Entdo, ndo saia um grupo de guerreiros, todos da comunidade estavam envolvidos desde
esse momento que fora decidido pelo conselho e repassado pela lideranga principal.

Nas agdes que eram empreendidas antes do embate, deviam os membros
ocupar varios lugares. Havia a confeccdo das armas, feitas pelos homens, a comida
(farinha), feita pelas mulheres. Eram espacos que realmente envolviam o grande grupo,
pois possuiam muitas armas e diferentes maneiras para usa-las. Até os sonhos que todos
tinham serviam para a empreitada: se a maioria sonhasse com a carne do inimigo sendo

comida isso seria bom, porém se sonhasse com a prdpria carne sendo preparada, ndo

importante para guerra nessa sociedade. Tanto que exemplifica com uma mulher Maracajé, que preferiria
ver seu filho ficar e vingar dos Tupinamba a ir para a Franga viver em “seguranca”.

% Sousa (1971) chama de pregacdo, talvez pelo poder de convencimento, seguido da necessidade de
motivar todos para tornar a luta vitoriosa.
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deveria continuar (STADEN, [1557] 2009). Nao se tratava de um unico sonho, seria o
sonho da maioria, para garantir a ida a guerra.

Andavam juntos, realizando paradas providenciais (SOUSA, [1587] 1971),
eram varios dias para chegar aos inimigos e para ndo se cansarem, claro, era necessario
parar e dormir com qualidade, quase sempre a beira de rios. A batalha era, entdo, o
ponto culminante, mas ndo o Unico. Todos os passos antes e depois dela eram feitos
com cuidado e recebiam significacGes importantes. Essa é a justificativa para deixar a
batalha para ser mencionada em derradeiro nesta parte dedicada a guerra. Nesta a
vontade de lutar aparecia nos urros que eram emitidos no contato com o inimigo e na
vontade com que se deslocavam para encarar a batalha. Todos os presentes nédo
representavam a vontade de somente um lider, o qual ndo estaria la (como acontece com
as guerras ocidentais), mas estariam lutando em causa prépria, vingando os seus. Desta
forma, a guerra nessa sociedade integrava o sistema organizatdrio tribal, ou seja, os fins
para a guerra eram determinados de maneira social’® (FERNANDES, 1952). Nesse
interim, o envolvimento, como em toda guerra, trazia os reflexos de vitdrias e derrotas,
todos venciam a batalha, mas todos a perdiam, quando fosse o caso. Os constantes
deslocamentos, dos quais 0s grupos serviam-se, representavam bem esse envolvimento
coletivo. As mortes dos guerreiros sofridas na volta da batalha também mostravam esse
envolvimento de todos. A determinacdo cultural para guerra era latente, havia uma
busca para confirmacdo de movimentos concretos para manutencdo e renovacdo de
tradicdes.

A guerra ndo era somente interna e Fernandes (1952) discute a relagdo que
era mantida entre as etnias por meio da guerra, tanto que 0s varios cronistas deixam

sempre claro quem eram 0s amigos e quem eram 0s inimigos de cada tribo. Citam-se

% Esse autor deixa claro que em ‘“nenhuma situacdo a guerra constitui um fim em si mesma”
(FERNANDES, 1952, p. 40). Fala isso buscando confirmagdo em varios autores.
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sempre 0s portugueses como inimigos dos Tupinamba e os franceses como amigos. Os
Maracaja eram inimigos, entre varios outros. Essa relacdo de amizade e cooperacgéo, por
um lado e de inimizade e batalhas, por outro, localizava as etnias, sendo um ponto de
referéncia para os estudiosos.

O homem Tupinamba nao era separadamente o guerreiro ou o cagador. As
armas que eram usadas na guerra podiam ser usadas durante a caca. Esses instrumentos,
como o arco e a flecha, acompanhavam o guerreiro e o cacador, identidades que se
entrecruzavam no mesmo guerreiro adulto — ava ou tujude (FERNANDES, 1952). A
impregnagdo social transformava os instrumentos de caga em armas de guerra a
depender da necessidade. Pode-se portanto encarar a atividade da cagca como um
treinamento para a guerra, pois, mesmo que isso ndo possa ser confirmado pelos
estudiosos, pode-se chegar a essa concluséo quando se percebe que ao cagar 0 guerreiro
tornava-se um arqueiro melhor e mais seguro. Certamente essa especializagdo era util
para a batalha.

Lery ([1578] 2009) exemplifica sua visdo de batalha, narrando sobre uma
que ele presenciou. Vé-se claramente em sua fala que a sua visdo européia da guerra,
com suas organizacbes proprias, contribuiu para com a conclusdo desse cronista,
sugerindo uma batalha muito mais apaixonada que organizada. Logicamente suas
conclusdes ndo podem ser consideradas por si. Florestan Fernandes (1952) se preocupa
em mostrar que com a quantidade de guerreiros aliada as distancias percorridas e ao
tempo gasto, era necessaria uma organizagao deste grupo. Tanto que se preparavam para
os ataques, escolhiam os melhores horarios e como seria sua retirada. Ndo se tratava de
um grupo de homens armados e lutando com ‘primitivos’ desorganizados e sem
objetivos. Eram treinados e se comportavam como especialistas, que inclusive seguiam

orientacdes de liderancas, desde a conversa inicial para dirigir-se a guerra. Staden
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(2009), ao narrar sua ida a batalha com esse grupo, apresenta varios momentos de
organizacdo antes do combate e alia isso ao furor quando estavam no embate corpo-a-
corpo.

Mesmo sendo um grande contingente de combatentes, esses nao saiam em
marcha sem direcdo, marchavam juntos e organizados e com locais especificos para
descansarem, além de pararem para reabastecer se isso fosse necessario. A Visdo as
vezes um pouco obscura dos cronistas pode ser revista na fala de Lery ([1578] 2009, p.
187):

depois de nomeados os chefes entre os velhos que ja& mataram e
comeram maior nimero de inimigos, pdem-se todos a caminho. Néo
observam ordem de marcha nem categoria dos combatentes; 0s mais
valentes, porém, vdo na frente e marcham todos juntos, parecendo
incrivel que tanta gente se possa acomodar espontaneamente e se
erguer para uma nova marcha ao primeiro sinal. Tanto no momento da
partida como ao levantarem acampamento nos lugares onde param,

sempre h& alguns com cornetas da grossura e comprimento de meia
langa, mas de quase meio pé de largura

O pequeno trecho “ndo observam ordem de marcha nem categoria de
combatentes” fica espremido e desconexo, pois antes ele mostra uma organiza¢do — 0S
velhos sdo nomeados — e para que isso acontecesse havia exigéncias, eles precisavam
ser experientes na guerra, e ja ter matado e comido inimigo. Ja apds o trecho, esclarece-
se que os mais valentes iam primeiro, levando o cronista a admirar como a comunidade
conseguia mover-se com tranquilidade, isso dentro de uma possivel desorganizacao.
Logicamente, havia ordem e organizacao, porém diferentes do modelo adotado pelos
europeus. O som emitido pelas ‘cornetas’, o qual elevava o animo para a guerra,
representa outra forma de mostrar como seguiam elementos externos ao préprio ser.
N&o havia caos, havia posturas e decisdes que precisavam ser respeitadas por todos.

A batalha ndo se restringia ao elemento masculino da sociedade. As

mulheres tinham seu espaco nos comboios destinados a guerra. Durante 0s
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deslocamentos, elas eram responsaveis por varias atividades, como carregar a
alimentacdo, garantindo a farinha como alimento. Nao participavam das atividades
militares, mas apoiavam 0S guerreiros para conseguirem combater com a veeméncia
necessaria. Neste caso, elas também poderiam ser capturadas pelos inimigos, sendo
também comidas por essas outras comunidades. Igualitariamente, as mulheres inimigas
eram muitas vezes capturadas e levadas para a comunidade Tupinamba. Ent&o, a batalha
militar era funcdo masculina (FERNANDES, 1952), contudo outras funcgdes
diretamente envolvidas na luta, as mulheres assumiam.

Os membros Tupinamba participavam da batalha, antes, depois e durante.
Com posicdes especificas, mas significativas para que o grupo obtivesse éxito na

empreitada.

1.6 Lingua Tupi ou Tupinamba

A lingua Tupi era a mais falada na costa do Brasil, “ainda que os
tupinambas (sic) se dividiram em bandos, e se inimizaram uns com outros, todos falam
uma lingua que é quase geral pela costa do Brasil” (SOUSA, [1587] 1971). Os
Tupinamba tinham a lingua que maior contato teve com o0s colonizadores, pois essa
lingua era falada por muitos habitantes do Novo Mundo e esses mantinham bastante
contato com 0s portugueses, mais que com indigenas falantes de outros idiomas. Esse
contato pode ser medido pela quantidade de estudos que essa lingua recebeu, tornando-
se uma das poucas linguas indigenas com razoavel documentacdo e estudos.
Logicamente, os estudos e a documentacdo acerca desse povo ndo se restringiram a sua
linguagem, ha estudos sobre suas armas, seu modo de ser e outras informacdes que tem
favorecido a perpetuacdo dos debates sobre ele.

O Tupi € incontestavelmente a lingua indigena mais conhecida pelos

brasileiros, ndo que isso signifique que é falada pelo povo, mas quando se fala em
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lingua indigena, a memdria dessa nacdo direciona-se para a lingua do povo Tupinamba.
A quantidade de palavras dentro da lingua portuguesa que nasceu na lingua indigena —
empréstimos — mostra a importancia e a dimensdo que essa lingua possuiu durante
muitos anos. Até o século dezoito, o Brasil certamente ndo se via como monolingtie,
diferentemente do que se insiste atualmente, a lingua indigena possuia seu merecido
espaco. Rodrigues (2002) mostra que, até o seculo XVIII, o uso da lingua Tupi era geral
entre a populacéo luso-brasileira, isso de norte a sul do Brasil, tanto que precisou de um
decreto portugués para iniciar a imposicdo da lingua européia. Esse autor esclarece
ainda sobre 0 espaco assumido pelo Tupi ao mencionar a quantidade de palavras dessa
lingua que esta em uso para denominar nome de aves — de mil nomes, trezentos e
cinqienta sdo de origem indigena. Entre 0os nomes de peixe essa percentagem aumenta
ainda mais — de 550 nomes colhidos, 225 tém origem na lingua autéctone. O inverso
parece nao ser verdadeiro, na lingua Tupi, pelo menos no inicio do contato, ndo ha
empréstimos do portugués. Os empréstimos eram unilaterais, o tupi fornecia e o
portugués incorporava (BACELAR & GOIS, 1997). Porém, essa pratica ndo foi
duradoura além desse periodo, tanto que as modificacdes que o Tupi sofreu mudaram-
no para Nheengatu. O Tupi Moderno apresenta muitas influéncias do portugués.

Em uma obra com pretensdes limitadas, Ribeiro (2004) traz uma
contribuicdo bastante interessante. O nome da obra é Contribui¢6es da Lingua Tupi e da
Jé ao portugués no Brasil, o titulo ndo é capaz de mostrar como o conteudo pesa para o
lado Tupi: enquanto as “contribui¢des” das linguas Jé se limitam a menos que duas
paginas, as da lingua Tupi roubam a maior parte do livro. Isso lembra Urban (1992), ao
referir-se a falta de estudo sobre o tronco macro-jé. Ele discute a necessidade de se

aumentar os debates em direcdo a essas linguas, pois no caso do tronco Tupi existe um
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conhecimento bastante promissor. Essa falta de conhecimento do povo brasileiro em
relacdo a essas linguas gerou menos influéncia sobre a lingua portuguesa.

Essa lingua de maior penetracdo na sociedade brasileira € hoje muito mais
denominada Tupi Antigo, ou seja, a lingua falada na costa do Brasil € hoje nomeada de
Tupi Antigo (MONTSERRAT, 2000). Essa nomeacdo serve ainda para realcar o
Nheengatu, uma lingua com origem no Tupi Antigo. Muitos a chamam de Tupi
Moderno. Como ha muitas diferencas entre essas duas linguas, prefere-se nomea-las
diferentemente. Também existe o fato do espaco que o Tupi possui na nagao brasileira,
€ muito conhecido e estudado, esses fatores pedem essa dupla nomenclatura, caso
contrario, nao haveria problema em ndo se realizar tal divisdo. A palavra ‘tupi’ ja era
uma generalizacdo de varias linguas faladas na costa do Brasil, entdo, a preocupacgdo
para diferenciar Tupi de Nheengat( ndo estd somente na diferenciacdo interna da lingua,
estd também na representatividade que o Tupi tem na nacdo brasileira. Essa
proximidade de varias linguas, as quais eram colocadas como se fossem uma, é
evidenciada pelas linguas Chiriguano, Guarani e Tupinambd, mostrando uma rota de
migracdo desse povo; sdo trés linguas que eram muitas vezes colocadas como uma sé
(URBAN, 1992).

Seki (2000) mostra que ‘tupi’ ¢ uma denominacdo que abrange algumas
variedades de fala, mostra que também foi chamada de brasilica, recebendo esses dois
nomes durante os séculos XVI e XVII; ja no século XVIII recebeu o nome de lingua
Tupinambd e Tupi-guarani. Porém para a comunidade nacional o nome ‘tupi’ para essa
lingua continua tendo ampla aceitacdo. Ja a comunidade Tupinamba atual, quando quer
se referir a sua lingua tradicional, prefere a palavra ‘tupi’, pois, mesmo que ‘tupinamba’
pareca ser mais diretamente ligado ao nome da propria etnia, ndo é essa a escolha, a

outra denominacdo € a que melhor consegue abranger o que 0 povo reconhece ser sua



49

lingua. Nos meios académicos também se escuta mais essa denominacgéo, tanto que 0s
estudiosos dessa lingua sdo denominados Tupindlogos e estudam, com mais énfase, a
lingua dos dois primeiros séculos, a lingua descrita nos anos 1.500 e 1.600, portanto,
dentro da classificacdo Tupi.

Essa autora (SEKI, 2000) ainda sugere que os estudos dessa lingua ficaram
em maos de religiosos, os quais tinham como oficio (ou objetivo) a catequese, uma vez
que as linguas mais descritas no inicio da colonizagdo — Tupi, Guarani Antigo, Kariri —
foram estudadas para embasar a aproximacdo dos missionarios para conseguirem falar
de Deus e da necessidade da conversdo. Essa pratica levou a producdo de Catecismos,
Vocabulérios, OracGes e Artes de Gramatica e outros textos em diversas linguas
indigenas. Sobretudo hoje é facil encontrar publicacGes de biblias na lingua indigena.
Ou seja, 0s missionarios continuam nas comunidades, porém cada vez mais o0 estudo
cientifico das linguas ocupa espaco, sendo realizado por linguistas ndo-missionarios.

Entdo esta tese chamard de Tupi essa lingua descrita nos séculos XVI e
XVII e parte do XVIII, mas também, por hora, serd Tupi a lingua que a comunidade
atual esta revitalizando, pois além de ser assim nomeada por eles, também é na lingua
registrada nos primeiros séculos da chegada dos portugueses que a comunidade
Tupinamba atual esta buscando apoio para voltar a ter uma lingua indigena.

Um comentario muito conhecido sobre a lingua Tupi aparece no texto de
Sousa ([1587] 1971), cronista quinhentista que relaciona a falta de “letras” (sic) com a

falta de funcBes na sociedade Tupinamba. As letras que faltam séo F, L, R

coisa muito para se notar; porque, se ndo tém F, é porque ndo tém fé
em nenhuma coisa que adorem; nem 0s nascidos entre os cristdos e
doutrinados pelos padres da Companhia tém fé em Deus Nosso
Senhor, nem tém verdade, nem lealdade a nenhuma pessoa que lhes
faca bem. E se ndo tém L na sua pronunciacdo, é porque ndo tém lei
alguma que guardar, nem preceitos para se governarem; e cada um faz
lei a seu modo, e ao som da sua vontade; sem haver entre eles leis com
gue se governem, nem tém leis uns com os outros. E se ndo tém esta
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letra R na sua pronunciacdo, é porque nao tém rei que os reja, e a
quem obedegcam, nem obedecem a ninguém, nem ao pai o filho, nem o
filho ao pai, e cada um vive ao som da sua vontade; para dizerem
Francisco dizem Pancico, para dizerem Lourenco dizem Rorenco, para
dizerem Rodrigo dizem Rodigo; e por este modo pronunciam todos 0s
vocabulos em que entram essas trés letras (p. 302).

A anélise néo é sofisticada, nem poderia ser, ndo se trata de um estudioso de
linguagem, no entanto, tal comentario embasa uma analise muito usada, fornecendo
dados historicos ricos para conhecer a lingua Tupi. Ou seja, essa analise mostra que a
lingua ndo possuia alguns sons, logicamente a explicacdo dada pelo cronista para essa
falta ndo é linguistica, mas € social. Justifica a falta de atores sociais que eram
considerados importantes para a sociedade europeia. Analise centrada no mundo
europeu. Entretanto, para esse caso essa analise é valida, ndo por ela mesma, mas pela
fotografia da lingua de uma época. Sdo exemplos que trazem dados na lingua
portuguesa, mas que mostram a auséncia de sons na lingua indigena. Revelam, contudo,
como a lingua aparece em textos que olham a sociedade Tupinamb& e ndo somente a
lingua que esse grupo usava.

Vale aqui trazer o trecho da obra de Gandavo™ ([1576] 1980), “A lingua
deste gentio toda pela Costa he, huma: carece de tres letras —scilicet, ndo se acha nella
F, nem L, nem R, cousa digna de espanto, porque assi ndo tém Fé, nem Lei, nem Rei; e
desta maneira vivem sem Justica e desordenadamente.”, ao mencionar essas duas falas,
0 intuito é mostrar como havia uma construcdo pejorativa sobre a lingua indigena.
Mesmo que essa fosse a mais usada, certamente, ndo possuia 0 mesmo status que a
lingua européia. A visao, também aqui, € sobre a sociedade indigena, a lingua é somente
a base para sustentar a argumentacdo. Ha um registro da realidade, o qual é acessivel
somente pela vivéncia que varios cronistas tiveram. Documentaram o0 que viram,

trouxeram os diferentes elementos constitutivos da sociedade indigena em questéo,

' Outro cronista dos primeiros séculos da chegada dos portugueses.
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etnocentricamente, mas cabe aos estudos atuais direcionarem seus olhares criticos e
realizarem pesquisas em que se problematize o contato com o outro

Essas varias falas sobre a lingua indigena posicionam essa lingua ainda em
relacdo ao que existia nas linguas européias, pois tratava-se de uma analise que
mantinha no centro o povo e a lingua do velho mundo, colocando a lingua e
consequentemente o povo do novo mundo como inferiores. N&o se pode negar, em uma
visdo centralizadora, a posicdo negativa para o indigena ao ndo ter rei, ou fé, isso
facilitava as acdes dos missionarios e dos colonizadores portugueses. Quando mais de
um cronista traz a mesma informacdo pode-se concluir que essa forma de ver a
sociedade indigena era recorrente, ou seja, havia ja um olhar negativo sobre a lingua e o
povo, ambos eram de menor importancia.

Essa documentacdo historica tem um valor inestimavel para estudos
linguisticos. Mesmo que muitos desses autores nao tivessem formacdo na érea,
forneceram dados que contribuiram com os estudos atuais. Rodrigues (2009), no
prefacio a edicdo de 2009 da obra de Jean de Léry, confirma como este autor trouxe
significativas contribui¢cGes para o conhecimento da lingua Tupi. Mostra que esses
varios cronistas, ao descrever atividades sociais de contato, colocaram palavras que
ajudaram a mostrar como era a lingua e a sociedade daquela época. Aryon Rodrigues
reforca esse debate em outra obra sua, mostrando que ainda no século XVI o Tupi
Antigo foi documentado, “em 1575 e 1578 foram publicados os primeiros textos nessa
lingua pelos franceses André Thevet e Jean de Léry, sendo que este Gltimo publicou
também as primeiras observagdes gramaticais sobre a mesma” (Rodrigues, 2002, p. 20).
Esses dois franceses vieram ao Brasil com fun¢Ges menos descritivas da lingua e da
sociedade indigena e mais religiosas, mas ao relatar suas vivéncias, construiram vias de

perpetuacdo de uma comunidade e também da lingua desse povo.
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Rodrigues (2002) ainda apresenta outro autor, agora com preocupacfes mais
gramaticais, portanto mais voltadas para a lingua: foi a publicacdo em 1595 da
gramatica da lingua Tupi do padre Anchieta. Para Drumond (1990), essa obra €
portadora do “legitimo tupi falado pelos grupos indigenas do litoral brasileiro” (p. 8),
nomeando como legitimo, aquele que ainda ndo tinha sofrido influéncias da lingua
européia, que ainda néo era a lingua geral, conhecida por indios e ndo-indios residentes
na nova nacgdo. Trata-se de outro texto significativo para o estudo da lingua indigena,
sendo que esse € muito mais promissor para a revitalizacdo de lingua que esta sendo
discutida pelas comunidades atuais. Ele essencialmente traz a lingua que ainda era
somente indigena. A valorizacdo que os Tupinamba do sul e extremo sul da Bahia d&do
ao Tupi pode ser um reflexo dessa tentativa de retomar uma lingua ainda sem influéncia
das linguas européias.

Drumond (1990) ainda ressalta o tempo de estudos, para somente em
seguida se publicar tal obra: para ele foram pelo menos quarenta anos de dedicacao a
lingua dos indigenas, s6 entdo Anchieta produziu a gramatica'®. O posicionamento de
Drumond em relagdo a primeira gramatica Tupi chega ao argumento final de que se se
levar em conta 0 momento histérico da elaboragdo desta obra, ela conseguird resistir a
todas as criticas. Leite (2003) também argumenta a favor de tal gramética, mostrando
que todas as obras dessa natureza sdo construidas seguindo padrdes de alguma teoria,
além de sempre terem determinado objetivo. Desta forma, mesmo aceitando as criticas a
tal livro, ndo € possivel ndo reconhecer o valor que essa obra conseguiu ao longo dos
séculos de construcao da histdria do Brasil.

Essa gramatica serviu logicamente para padronizar o Tupi (BARROS,

2003), facilitando a acdo dos missionarios que queriam aprender a lingua dos indios e

2 Dados questionados atualmente, mas ainda validos para descrever a importancia de tal obra.
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contribuindo para tornar o Tupi a lingua geral, incentivando ac¢des portuguesas para que
outros grupos indigenas aprendessem tal lingua. Em uma nacdo com a diversidade
linguistica que havia em terras brasileiras naquele momento, forcar uma lingua geral era
facilitador das acdes da coroa. Seria muito mais dificil atingir a ocupacao espacial da
col6nia, tendo que lidar com mais de mil linguas diferentes. Essa politica de valorizacao
de uma lingua sempre finaliza por desvalorizar todas as outras.

A valorizacdo do Tupi ndo ultrapassou a metade do século dezoito, ja que o
Marqués de Pombal teve outra maneira de ver a importancia das linguas, dando poder
ao portugués e proibindo qualquer outra lingua. O preco alto foi pago pelos nativos.
Eles foram forcados a aprender a lingua europeia. Essa narrativa ainda é ouvida em
varias comunidades indigenas, onde sempre relembram como essa proibicdo perdurou
por séculos, facilitando a destruicdo da variedade linguistica presente nestas terras.

A lingua geral e oficial passou a ser o portugués, fato que perdura ainda
hoje. As quase duzentas linguas indigenas sdo faladas por uma minoria absoluta da
sociedade, sendo que para comunica¢do com outros brasileiros ndo resta outra lingua a
ndo ser o portugués. Como muitas comunidades ndo aceitaram tal imposicédo e
conseguiram burlar a repressao, estdo falando a lingua indigena e muitas vezes deixando
de serem ouvidas, porque a politica monolingue de Pombal ainda tem ecos fortes na
vida de muitos brasileiros, inclusive nas escolas no ensino de lingua.

Essa mudanca é citada por Borges (2003) como uma caracteristica do
Estado-nacdo e seria uma exigéncia da nova realidade portuguesa. De qualquer forma,
foi uma politica integracionista e intervencionista que trouxe o beneficio de colocar uma
lingua geral e materna Unica para todo um povo, mas trouxe os problemas de ignorar as
linguas ndo nacionais, levando ao exterminio de linguas e de falantes. Construiu-se

fortemente um espaco para 0 monolinguismo. Ignora-se que paises como Paraguai, que
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estd nas nossas fronteiras, permanece bilinglie. E que mesmo o Brasil, em diversas
regides, possui falantes poliglotas.

N&o € mais possivel defender que o Tupi seja a lingua geral do Brasil,
também nenhuma outra lingua indigena parece caminhar para tal direcdo. Entrementes,
€ necessario construir pontes entre as linguas indigenas e a lingua geral do Brasil,
fortalecendo as linguas minoritarias, reconhecendo inclusive o papel que estas linguas
tiveram na construcdo de uma nacdo brasileira. Pois se é possivel ter tantos brasileiros
bilinglies em portugués e inglés, ndo pode ser problema empoderar as linguas indigenas
e seus falantes, tendo-se em mente que para valorizar uma lingua deve-se oferecer
condicBes de respeito a seus direitos (jd garantidos no papel pela Declaracdo dos

Direitos Linguisticos), diminuindo a exclusdo para os seus falantes.

1.7 A pessoa Tupinamba

A partir dos debates colocados nas sub-secOes anteriores é possivel fazer
aqui uma descricdo da pessoa Tupinamba do inicio da colonizacdo. As caracteristicas
dos povos autoctones da América chamaram a atencdo dos colonizadores e para dar
continuidade a esta tese, que tem como objetivo descrever o povo Tupinamba, sua
escola e sua lingua indigena atual, realizar uma descri¢éo fisica desse povo servira ndo
para comparar com os atuais Tupinamba, mas para desenhar o povo de antes da chegada
dos portugueses. Para tal empreitada, os cronistas do século XVI e XVII sdo 0s mais
indicados.

Para Staden (2009, p. 140) essa comunidade é formada por

pessoas bonitas de corpo e de estatura, tanto homens quanto mulheres,
da mesma forma que as pessoas daqui, exceto gque sao bronzeadas pelo
sol, pois andam todos nus, jovens e velhos, e também néo trazem nada
nas partes pubianas. Mas desfiguram-se eles mesmos com a pintura.
N&o tém barba, pois extraem os pélos da barba com a raiz tdo logo
crescem. Fazem furos no labio inferior, nas bochechas e nas orelhas e
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neles penduram pedras. E sua ornamentag&o. Também ornam-se com
penas.

Para Thevet (1944, p. 185)

Os indios americanos tém a tez avermelhada, puxando a cor da pelle
do ledo. Cabe aos naturalistas explicar a razdo disso e por que ndo é
Ella tdo queimada quanto a dos negros da Ethiopia. No mais, sdo de
membros bem formados e proporcionaes, ndo obstante seus olhos mal
feitos, isto é, negros, tortos, de aspecto quase que selvagem. Possuem
elevada estatura, sendo dispostos, alegres e pouco sujeitos as doencas,
a ndo ser quando recebem alguma flechada em combate.

Para Sousa (1971, p. 305)

Costumam os mancebos tupinambas se depenarem os cabelos de todo
0 corpo, e ndo deixar mais que os da cabeca, que trazem tosquiados de
muitas fei¢Oes, o que faziam antes que tivessem tesouras, com umas
canas, que por natureza cortam muito; e alguns o trazem cortado por
cima das orelhas, e muito bem aparado; os quais cobrem os membros
genitais com alguma coisa por galantaria, e ndo pelo cobrir; e pintam-
se de lavores pretos, que fazem com tinta de jenipapo, e se tém damas,
elas tém cuidado de os pintar; também trazem na cabegca umas penas
amarelas, pegadas pelos pés com cera, e arrecadas de 0SS0S nas
orelhas, e grandes contas brancas, que fazem de bulzios, lancadas ao
pescogo; aos quais as mesmas damas rapam a testa com umas
caninhas, e lhes arrancam os cabelos da barba, pestanas, sobrancelhas,
e 0s mais cabelos de todo corpo, como ja fica dito.

Para outro cronista quinhentista Léry (2009, p. 133), pode imaginar

Um homem nu, bem conformado e proporcionado de membros,
inteiramente depilado, de cabelos tosados como ja expliquei, com
labios e faces rachados e enfeitados de 0ssos e pedras verdes, com
orelhas perfuradas e igualmente adornadas, de corpo pintado, coxas e
pernas riscadas de preto com o suco de Genipat, e com colares
compostos de uma infinidade de pequenos fragmentos de conchas que
eles chamam Vignol, pendurados ao pescogo, e havereis de vé-lo tal
como é ordinariamente em seu pais e tal como o vereis retrato mais
adiante, com apenas seu crescente de 0sso bem polido sobre o peito e
sua pedra no buraco do labio.

Essas descri¢cfes mostram bem como era 0 homem Tupinamba fisicamente e

as descrigdes anteriores esclarecem como ele vivia, enfatizando sua relagdo com os
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outros povos indigenas e ndo-indigenas. Daqui por diante é possivel entdo concentrar-se

no povo Tupinamba atual que vive na Bahia.

—

Sy

‘* ; ‘, F3 47: a = - -
Figura 3- Tupinamba, figura apresentada por Jean de Léry, cronista do século XV1. (LERY,
2009)
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2. A SOCIEDADE TUPINAMBA NO FINAL DO SECULO XX E NA
CONTEMPORANEIDADE

A sociedade Tupinamba superou todas as adversidades impostas pela vinda
do branco europeu para 0 continente americano e, mesmo com constantes tentativas
para a extingdo desse grupo, continuou a existir e s6 muito recentemente conseguiu
novamente ser oficialmente reconhecida. As barreiras foram muitas, desde a juncao
forcada pelos missionarios, quando os uniram a outros grupos indigenas, até a guerra
constante com portugueses na disputa pelo espaco e pelo direito a liberdade. E durante
todo desenrolar desta historia, o direito de ser indio deixou de existir, ficando varias
comunidades sendo reconhecidas ndo mais como indigenas, mas como caboclas.

A palavra ‘caboclo’ ja demonstra miscigenacdo. Uma mistura que, mesmo
muito forcada pela colonizacdo, pela vinda do branco e do negro, é sinbnimo de
tentativas de colocar o Tupinamba em uma posic¢do de ndo-indio. llustrando isso, nos
textos jornalisticos apresentados por Viegas (2007), surge a figura do lendario
Marcelino, lideranga Tupinamba do inicio do século XX, como um caboclo, ainda
mencionando que ele “se fez caboclo”. Além de nao ser reconhecido como indigena,
ainda para enfraquecé-lo tentam posiciona-lo fora do seu grupo de ‘caboclo’. Na
entrevista com cacique Babau, a importancia dada a palavra ‘Tupinamba’ ndo ignora o

uso de caboclo (entrevista completa no anexo A):

Babau: E n6s? No6s tratava e... NoOs, pra nés, aqui, tupinamba,
caboco e indio € a mesma coisa, pra ndés num tem... Tem
pessoas que acha discriminacdo. A gente acha que indio é um
nome genérico que deram pra ndis e caboco é a..., essa
genérico... E essa questdo mesma de, das pessoas trata primeiro
por causa da questdo dos rituais da gente, dos incantados e a
gente trata entre nodis que a.., quando estamos com 0s
incantados em nos, nos estamos encabocado. Como nos lida
esse nome encabocado, as pessoas que frenquenta os..., € na...,
comeco lida com essa questao também de caboco, mas caboco
do lado positivo e do lado negativo também, principalmente o
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lado negativo. NOs usa entre nos encabocado que ta com uma
entidade, ou seja, esta com um encantamento no corpo e ta
fazeno curan..., curas. E eles néo, eles usa caboco como forma
pejorativa, como alguém rural, alguém sem cultura, alguém
sem..., né? Alguém besta, alguém preguicoso, usa da forma
genérica, da.., genérica ndo, pejorativa [pesquisador ao fundo
diz: pejorativa], pejorativa.

Pesquisador: Entdo, ainda hoje, se alguém te chamar de
caboclo vocé vai... sera que o senhor... Por exemplo, alguém
que, ldgico, ndo esteja, ndo se..., pode... Sem a gente saber se
essa pessoa e racista ou ndo, se ela te chamar de caboclo, hoje,
vocé vai interpretar isso como?

Babau: Eu num... Do mesmo jeito. Eu num, eu num pego as
falhas das pessoas pra mim acha. E a forma que o pais educa
seu povo. Entdo, eu, como sempre fiz, sou caboco com muita
honra, muito obrigado. Num é assim que vocé identifica um
indio? Entdo. Que pra mim recebo ndo como uma ofensa, mas
como um... com orgolhu. (...) Somo chamado de caboco ha
tantas geracgdes, por que ndo...? Alivio, caboco. Agora, quando
ele fala: vocé é o que? Eu digo: Eu sou tupinamba. Tupinamba
ndo é indio, num é caboco. E um povo, é uma Nagao.
Tupinamba.

A palavra ‘caboclo’ (ou caboco) ainda hoje perdura dentro da comunidade,
sendo que ndo recebe o valor negativo que anteriormente os ndo-indios deram a ela,
porém em virtude de suas caracteristicas proprias, os indios aqui estudados preferem a
palavra ‘Tupinambd’, colocando as denominacgdes genéricas em reserva, Com pouco
momento de uso. Como as palavras ‘indios’ e ‘indigena’ ja fazem parte da histéria do
Brasil e da referéncia externa a esses grupos, recontextualiza-las ndo depende somente
deles, entretanto, é facil perceber a diferenca entre nomeéa-los de caboclos, indios ou de
Tupinamba.

A fala do cacique Babau é bem significativa nessa direcdo. Mostra que ele é
indio, é caboclo, mas é principalmente Tupinamba. Somente essa Ultima palavra
consegue exprimir o sentimento de pertenca dessa lideranca.

O movimento Tupinambé entdo ndo é recente. A quantidade de debates ja

existentes na literatura sobre esse grupo aponta que durante o século XX aconteceram
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outros movimentos (PARAISO, 1987; MAGALHAES, 2010; VIEGAS, 2007). Dois
recebem atencéo especial. O primeiro foi liderado pelo Caboclo Marcelino na década de
30; nome ainda hoje muito comentado dentro do grupo, sendo tratado como uma
lideranca que lutou em prol dos direitos dos Tupinamba, além de mostrar que nédo
estavam extintos. Outro movimento datou da década de 80, e neste alguns membros da
comunidade foram a Brasilia em busca de reconhecimento, pois ainda eram tratados
como Caboclos de Olivenca. Nos dois momentos houve forte retaliagdo por parte das
autoridades para atender aos interesses de grupos dominantes. Conseguiram evitar o
reconhecimento e ainda retiraram muito espaco desse grupo, porém o movimento foi
sendo fortalecido e, em novo contexto, o povo voltou a discutir seu reconhecimento na
década de noventa.

Oliveira Filho (1998) questiona diversos termos conceituais na descri¢ao
dos movimentos sociais ligados as comunidades indigenas: Etnogénese, Emergéncia
Etnica, indios Emergentes, Novas Etnicidades. Mostra que esses termos geram mais
dificuldades que alternativas para pensar tais movimentos. Arruti (2006) levanta ainda
0s termos ‘ressurgimento’ e ‘viagem de volta’, preferindo o termo ‘Etnogénese’, mas ja
alertando para a incapacidade deste de abarcar a diversidade de acbes que tém
acontecido, principalmente na regido Nordeste. O seguinte trecho, extraido de um texto
deste autor, mostra 0 quanto essa acao esta sendo executada nessa regido.

A partir da metade dos anos 70, levanta-se uma nova onda de
etnogéneses indigenas. Entre 1977 e 1979 surgem cinco grupos
reivindicando a identificagdo oficial como remanescentes indigenas,
entre 1980 e 1989 surgem mais dez e entre 1990 e 1998 mais nove,
existindo ainda informagdes sobre um grande ndmero de demandas no
estado do Ceara. (op. cit. p. 52).

Outro termo interessante é “Sociogénese” (MAGALHAES, 2010), mas
ainda considerando que a segunda raiz presente na construcdo dessa palavra ndo deve

localizar em tempo presente o inicio dos debates deste grupo. Pelo menos durante todo
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0 século XX, esse lutou pelos seus direitos e continua buscando novas conquistas. A
complexidade que envolve a totalidade dos movimentos indigenas brasileiros, vindos
das muitas caracteristicas apresentadas em cada movimento, gera diferentes formas de
agir. Mesmo no Nordeste brasileiro, ndo é facil pensar em uma nomenclatura Unica para
todas as agcdes movidas pelos grupos. Levando Magalhdes (2010, p. 22) a falar de
“sociogénese de um movimento especifico”, mesmo assim ainda mostrando a
longevidade desse movimento, ndo estando restrito ao final do século XX. Voltar a
Arruti (2006, p. 54) parece sensato para utilizar o termo “indios resistentes”. Esse autor
ja o coloca entre aspas duplas, mostrando que é retirado de outro(s) autor(es), em
seguida esclarece tratar-se de uma forma escolhida pelos proprios indigenas, isso pelas
inconsisténcias das varias formas disponiveis para essa funcdo de nomeacdo. Neste
momento, surge como mais importante o estudo das particularidades de cada
movimento, que uma conceptualizacdo abrangente.

Isto posto, nesta se¢do, 0s temas sdo as comunidades atuais denominadas
Tupinamba e 0os movimentos empreendidos por essa comunidade no final do século XX

e inicio do século XXI.

2.1 Auto-denominacao e denominacao oficial

Ja em 1997 (VIEGAS, 2007), o nome ‘Tupinamba’ para essa comunidade
ganhou forma e significado, visto que eles ja se consideravam indigenas, e uma vez que
qguem os posicionava fora dessa condicdo eram os ndo-indios. Como a sociedade
envolvente insistia em ndo os reconhecer e de dar a eles o titulo de caboclo, além da
quantidade de etnias que foram colocadas lado a lado no mesmo espago, surgiram
possibilidades outras para nomear essa etnia. Viegas menciona ainda que nas conversas
surgiam nomes como ‘Tupiniquim’, ‘Guarani’ ou ‘Tupinamba’ para designa-los. Fato

bastante natural em um grupo que foi desalojado e realocado, sendo forcado a ficar em
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locais escolhidos pelos governos ou por missionarios, sendo que todas essas influéncias
fazem parte hoje desse grupo.

A entrevista de Nuabia'® contribui bastante para entender o processo de
adocdo do nome (entrevista completa no anexo D):

Pesquisador: entdo s6 me esclarece um pouco mais, como foi
que surgiu, surgiu ndo, como foi que vocés decidiram que vocés
eram e que sempre foram Tupinamba?

Nubia: é bom entender que muita gente, eu e outras pessoas
sabe que existe uma miscigenacdo uma mistura de etnias na
aldeia Tupinamba, mas nos na reunido sempre dizia: vamos
levantar com os mais velhos quem era o povo antepassado
nosso que aqui vivia. Era sempre esses mesmos nomes, so que ai
na reunido nés vamos ter que dizer, comecamos a levantar
quantas familias existiam que falavam que ouvia dos avos,
bisavos,tataravos qual era a etnia, entdo a maioria das familias
era Tupinambd, minha familia muitas familias. Hoje tem
familias sabe que sdo Kamakas, mas quem ta na aldeia hoje se
afirma como Tupinamba que foi a identidade mais forte que
todo mundo se sentiu,foi numa reunido, a gente tava buscado e
fez o ritual da lua que é o Jaci, quem fez foi a filha de dona
Genilda, a filha dela Geovanda, e dona Alice, trés mulheres,
lembro na época, e me chamou chamou Pedrizia e puxaram a
mulsica “Jaci € a nossa lua que clarela a nossa aldeia’.
Conhece? Entédo essa. Em portugués, hoje ja tem na lingua, e
depois disso eu perguntei gente nés temos que dizer quem a
gente é, porque a gente sabe que a gente ¢ indio, mas la fora a
sociedade, o governo vao querer saber, mas vocés sdo indio
mesmo de que, nGs temos uma raiz uma etnia. Ai foi que seu
Manoel Manezinho, chegou no centro, ele tava muito
emocionado ele disse, “ aqui eu sempre soube dos meus avés do
meu pai, que era terra do povo Tupinambd@” [...] ai ele falou
isso, mas ele falou com uma propriedade que foi uma coisa
como se fosse uma energia dele em um grande circulo, lembro
que tinha mais de 300 pessoas, fora criancas, ndo lembro se
tenho lista de presenca, a gente ndo ligava muito para fazer
lista, depois com o tempo que a gente comecou a fazer lista até
para poder apresentar para Funai, mas tinha mais de trezentas
pessoas nessa reunido, ele foi até o centro pegou um cajado
assim, bateu e disse com toda firmeza “ essa aldeia sempre foi
do povo Tupinamba” , outras pessoas foram levantando, outras
comecaram a chorar e ai foi somos Tupinambd, ai saiu
Tupinamba Tupinamba Tupinamba e foi uma coisa assim de
emocdo muito forte, quem tava no dia foi Guga®®. Guga tava

3 Nubia e Pedrizia sio Tupinamba da regido de Olivenga e participaram ativamente do movimento para
reconhecimento da etnia.
 José Augusto Laranjeira Sampaio, antropélogo.
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nesse dia. Povo Tupinamba foi assim que surgiu, essa
identidade da etnia Tupinambd, que eu sou Tupinamba, eu sei
que sou Tupinamba, entendeu, a partir desse externar
sentimento de pertencer o povo Tupinamba.

A entrevista mostra que o nome ‘Tupinambad’ surge de dentro da
comunidade, vindo de um idoso. Obviamente ndo era um nome isolado. Como falado
anteriormente, esse nome ja estava entre os possiveis, fato que indica que essa palavra
ndo foi definida por uma Unica pessoa, ela ja estava fortemente arraigada a um valor
identitario. Faltava somente a confirmacdo dessa escolha. A comunidade ja sabia que
qualquer denominacéo seria questionada por ndo-indios, isso em virtude das exigéncias
fundiérias que acompanhariam tal escolha. Entdo qualquer nome exigiria da FUNAI
acOes em direcdo a demarcacao do territorio, o que envolve fazendeiros e governos nos
processos indigenas. Assim a palavra ‘Tupinambd’ ja possuia 0 seu espago na mente
daqueles que conduziam a luta pela autodenominacéo e a confirmacdo do ancido serviu
para fortalecer essa escolha e direcionar a luta para novos passos, visto que a etnia ja
estava decidida.

Também a fala de Pedrizia reforca a participacdo de todos no movimento
que culminou no reconhecimento da etnia e no ganho de varias de suas reivindica¢es
(entrevista completa no anexo E).

Pesqguisador: quem séo esses ‘nos ? Qual foi 0 seu papel nesses
‘nés de movimento? Vamos primeiro a primeira pergunta.
Quem eram esses ‘noés’ .

Pedrizia: O povo daqui mesmo Tupinambd, era meu tio, minha
tia, meus primos, Nubia, ai a gente organizou a educacao...

Nesses anos introdutérios de luta, a partir principalmente de 1997, mas
iniciada antes, havia passos a serem tomados. O primeiro deles foi a organizacdo do

grupo, e isso aconteceu principalmente em torno da escola e dos agentes de satde. O

segundo passo foi 0 nome da etnia. Viegas (2007) mostra que essa luta pela organizacao
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e pela autodenominagdo foram passos impostos pela pratica social desse grupo, pois,
para participarem de determinados eventos, deveriam estar inseridos em um grupo
indigena previamente reconhecido oficialmente, além de a luta pela terra também exigir
tal status. Tanto que eram indios de Olivenca ou Caboclos de Olivenca, mas isso ndo
era suficiente para que a professora, citada por Susana Viegas, pudesse participar do
curso de formacédo de professores indigenas oferecido pelo estado da Bahia. Naquele
momento, a indefini¢cdo foi resolvida com a professora sendo alocada dentro da etnia
Patax6 Hahahae.
Na fala de Nubia, indigena Tupinamba de Olivenca, fica marcado o

nascimento do movimento ligado ao auto-reconhecimento (anexo D):

Pesquisador: H& quanto tempo vocé esta trabalhando com o

movimento Tupinamba?

Nubia: Eu no movimento exatamente desde 95, mas até 2004.

P: Vocé ficou de 95 a 2004?

N: Ai eu dei uma parada e néo fiquei envolvida diretamente, até

ai eu estava diretamente envolvida.

P: Qual era sua fungcdo no movimento?

N: Eu fui para identificar se tinha indio na aldeia, por saber da

minha mae, que tinha indio, Olivenca era uma aldeia indigena,

eu fui para la em 95 fazer uma visita com o pessoal do CIMI

exatamente em sapucaieira, na familia de Pedrizia, Pedro Braz,

Domingas, onde tem a escola hoje. Chegando la reuni alguns,

da familia Braz, que é a familia de Damasio, dona Domingas e

seu Pedro Braz, reuniu ali, e ali pude identificar que tinham

parentes e que eram todos indios, porque tavam viviam todos

em familia, familia do tio de Pedrizia seu Luis Luis Damasio.

Nubia inicia a discussdo em 95, amadurecendo o debate para em 1997 vir o

auto-reconhecimento firme e determinado para fora do grupo. Internamente ja havia tal
debate. A escolha serviu para formalizar o grupo perante os outros grupos étnicos e
Viegas coloca como marco dessa escolha a fala de “uma jovem professora” ao afirmar

“Meu avo era de Olivenga e ¢ Tupinamba” (VIEGAS, 2007, p. 26). Porém, o etnénimo

ainda ndo era fator central para o reconhecimento da etnia, ndo existia ainda a
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Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho™. Desta maneira, 0s
Tupinamba precisaram concorrer a novas empreitadas na direcdo da exigéncia do
reconhecimento oficial, fato que cobrou um debate sobre a identidade indigena desse
grupo.

O reconhecimento oficial veio em maio de 2002.

A nomeacdo ‘Tupinamba’ representa ndo somente a retomada de uma
nomenclatura que sempre foi desta comunidade. O préprio ato de nomear merece ser
discutido. Na explicacdo sobre o surgimento de novas palavras, Foucault (2002) afirma
que houve uma época em que a ligacdo do significante com o significado ndo era
arbitréria, a lingua dava o significado pedido por cada coisa, havia uma ligacdo direta. A
denominagdo era natural, diferentemente da visdo de arbitrariedade trazida por Saussure
(1987). A palavra Tupinamba n&o é nova, mas no contexto externo ao grupo indigena e
até mesmo dentro deste grupo, ela recebeu um novo significado, claramente nédo
arbitréario. Passou a significar nova identidade étnica com tracos de herancas seculares™,
mas que estava sendo mascarada sob a alcunha de ‘caboclo’.

Fairclough (2001, p. 230) fala das relagcbes com as escolhas que cercam o
uso de determinado léxico, ou seja, como cada palavra devera ser usada. Se ha escolha
quanto ao uso, significa que ha uma manipulagéo dela por parte do falante, o que ja tira
o caréater imparcial que alguém pudesse atribuir ao texto ou ao léxico que significa um

texto. Por exemplo, a escolha de ‘caboclo’, ‘indio de Olivenga’ ou ‘Tupinamba’ reflete

> A Convengdo 169 da OIT no artigo primeiro diz “2. A consciéncia de sua identidade indigena ou tribal
devera ser considerada como critério fundamental para determinar 0os grupos aos que se aplicam as
disposicdes da presente Convencdo”.

'® Nova porque esse grupo ndo é o grupo dos séculos XVI e XVII, principalmente porque a cultura ndo é
estatica. E ja existente porque ha uma tradicdo que foi mantida, habitos e ethos que foram construidos
durante séculos. Também ndo se deve ignorar que os estudos antropol6gicos mostram o fato das
nomenclaturas dos grupos por meio de ‘etnias’, ou nomeando as etnias, ndo ¢ origindrio dos povos
amerindios, ja é resultado do contato. Portanto, antes da chegada dos portugueses aqui, essas pessoas (que
0s portugueses classificaram como grupo étnico Tupinambd) ndo se autodenominavam como Tupinamb,
iSSO Ndo era necessario, passou a ser necessario com as relagdes de contato e de poder imbuidas nestas
relacGes.
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nas lutas travadas para reconhecimento, sendo que o Ultimo termo ndo é somente mais
significativo, como também desenha melhor os objetivos e identidades presentes.

Esse dado do paragrafo anterior também informa que o Iéxico estd sempre
em possivel modificacdo de significado. E que pode haver confronto entre um
significado principal e os possiveis significados secundarios desse léxico. Isto €
facilmente observado quando se usa uma palavra que no meio social tem um significado
e no dicionério aparece outro. Com isso, o significado vai ser fluido, vai depender tanto
do contexto, quanto dos sujeitos participantes e também do préprio Iéxico.

A identidade flui no discurso por meio dos modalizadores e avaliadores,
sendo que os implicitos sdo parte deles e significam mais, isto por serem geralmente
mais comprometidos com o locutor. E, portanto, sdo mais trabalhados (no sentido de
cuidado) pelos jogos realizados dentro da lingua.

Ilari (2001, p.92) comenta este tipo de implicito como algo que nao pode ser
previsto com base apenas no sentido literal. Relata a importancia deles para a
compreensdo final da mensagem. E também diz que o ouvinte procura recuperar as
intencbes do falante. O implicito é extralinguistico e esta certamente presente nas
escolhas, principalmente quando esta relacionado a um ambiente de lutas como no caso
das etnias do Nordeste: o grupo sabe que ser Tupinamba carrega varios significados
historicos e sociais. Esse nome que veio da sugestdo dos mais velhos abrange as
identidades dos atuais indios desta regido, contudo também representa poder para esse
grupo. Ducrot (1977, p.20) ja mostrava que o ndo explicito nos enunciados, mas
presente neles, representa um espaco de uso bastante corriqueiro.

Os indigenas certamente percebem que o termo ‘Tupinamba’ € muito mais
forte que qualquer outro termo; isto esta presente na fala do Cacique Babau no inicio do

capitulo.
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Na realidade, toda palavra comporta duas faces. Ela é determinada
tanto pelo fato de que procede de alguém, como pelo fato de que se
dirige para alguém. Ela constitui justamente o produto da interagdo
do locutor e do ouvinte. Toda palavra serve de expressdao a um em
relacdo ao outro. Através da palavra, defino-me em relacdo ao outro,
isto é, em Ultima anélise, em relacdo a coletividade. A palavra é uma
espécie de ponte langada entre mim e 0s outros. Se ela se apdia sobre
mim numa extremidade, na outra apdia-se sobre o meu interlocutor. A
palavra é o territério comum do locutor e do interlocutor. (BAKHTIN,
1986, p. 113, grifos do autor)

Os locutores e os interlocutores, respectivamente indios e nado-indios,
reconhecem na palavra ‘tupinamba’ o poder ancestral desse termo. Ele remete a
capacidade organizadora de uma sociedade que se manteve firme por séculos, sem
sequer poder assumir seu nome, representa um marco na relacdo desse grupo indigena
com a sociedade envolvente e 0s outros indigenas. Portanto, dizer-se Tupinamba néo
representa um ato discursivo vazio de significado, pelo contrario, localiza esse grupo em
relacdo aos demais grupos indigenas do Brasil e aos ndo-indigenas: a ponte entre essa
etnia e os outros ¢ construida de forma mais adequada pelo termo ‘tupinamba’,
significado que a palavra ‘caboclo’ ndo abarca e sequer atinge. Com isso, 0 poder
reconhecido nacionalmente e internacionalmente a essa palavra, o qual foi construido
durante cinco séculos de europeus em terras brasileiras, € completamente diferente de
qualquer outra definicdo. N&o se diz com isso que haja mais ou menos importancia no
nome, porém, que conforme Bakhtin (anteriormente citado), essa palavra foi escolhida
para a construcdo de um significado, sem desconsiderar sua historia de significacéo.

Essa discussdo aprofunda o entendimento sobre palavra para trazer o
conceito de enunciado, afinal ‘tupinamb&’ ndo é somente uma palavra, representa uma
interacdo social dos grupos étnicos, fazendo perpassar outros discursos sobre si, uma
constru¢do historica e concreta. “A enunciagdo se da, formada por discursos que
circulam socialmente, reiterando a integracdo constitutiva entre o plano verbal e os

demais que lhe sdo constitutivos” (BRAIT & MELO, 2005, p.77). Séo planos
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significativos que a palavra ndo consegue abarcar, somente o enunciado, inserido em
uma enunciacdo Unica, traz o sentido que a palavra ‘tupinamba’ recebe dos brasileiros
em geral e dos indios do Sul da Bahia que viram nela sua historia, seus ancestrais, sua
tradicdo, seu direito a luta por terra. Portanto, ndo se trata de uma palavra, mas de um
enunciado concreto. O “enunciado esta ligado ndo s6 aos elos que o precedem mas
também aos que lhe sucedem na cadeia da comunicacao verbal” (BAKHTIN, 1997, p.
320). Essas palavras do mestre Bakhtin séo bastante diretas para esclarecer a escolha
por esse termo, elucidando que essa escolha ndo foi aleatoria, mas interativa e

contextualizada, estabelece o elo desse povo com sua histdria.

2.2 Territorio, localizacéo espacial e populagao
A discusséo sobre territdrio iniciar-se-a pela seguinte colocacdo de Milton

Santos:

O territdrio em si, para mim, ndo é um conceito. Ele sé se torna um
conceito utilizadvel para a analise social quando o consideramos a
partir do seu uso, a partir do momento em que 0 pensamos juntamente
com aqueles atores que dele se utilizam (SANTQOS, 2000, p. 22).

Mesmo que esse debate seja bastante alargado, ao se olhar a quantidade de
producdo envolvendo o conceito de Territorio (HAESBAERT, 2011), quando o
relaciona ao uso, este torna-se um debate primordial para as comunidades indigenas.
Logicamente o uso aqui esta diretamente ligado a condicdo social para reproducao
cultural e para producdo de condicdes suficientes para sobrevivéncia. Para os indigenas
Tupinamba foi um marco poder lutar pelo reconhecimento, exatamente porque o uso de
sua terra vai além da producdo econémica, sua ligacdo com a terra € bem mais profunda
e envolve muitos elementos da propria sociedade. Isso leva ao repudio pela
transferéncia desse grupo para outro espago, pois seu territério nesta area de Olivenca

ndo é constituido somente pelos hectares que sdo disputados com nédo-indigenas, é
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constituido pelos seus mortos, seus rituais, sua histéria e sua ligacdo com toda a tradicédo
desse povo.

Essa Ultima colocacdo leva o conceito de territorio para o que Haesbaert
(2011) coloca como “TerritOrio nas perspectivas idealistas”. Ele inclusive cita o termo
‘comunidades indigenas’, mostrando a importancia que essas pessoas ddo para esse
local politico, econdbmico e cultural. Nesta visdo de territdrio, 0 uso entdo envolve
varios meios, que necessariamente ndo dependem somente do que as pessoas estdo
fazendo naquele momento, pois vem dai a questdo histdrica, as tradicdes, os rituais,
entre outros elementos marcantes desta sociedade. Esses elementos ultrapassam o0 uso
pratico da terra, levando a outras caracteristicas relevantes para a sociedade indigena.

Os vaérios locais de moradia escolhidos pelos Tupinamba possuem marcas
que foram deixadas por seus ancestrais, tais como os pés de arvores frutiferas citados
por Viegas (2007), comprovadas quando da visita a uma area de retomada habitada pelo
grupo Tupinambé ligado ao Cacique Valdenilson. Ao ir a nascente onde havia agua
limpa, de que precisavam para a alimentagéo, o cacique foi mostrando as escolhas para
futuras moradias. Nestes locais existiam arvores frutiferas e ndo havia mais moradores,
sO alguns restos de construcdo. Para explicar isso ele dizia que eram antigos locais de
moradia de seu povo. Entdo o uso do presente busca no passado orientagdes que sé
podem ser dadas pelo territorio, ou seja, ha outras fontes de pesquisa a esse passado,
como os mais velhos, os rituais, a tradicdo, e também o uso anterior que foi feito, com
suas marcas sociais crescidas no proprio espaco habitado, fato que o tornou territorio.

O rico elenco de pensadores mostrado por Haesbaert (2011) contribui com
o conceito de territorio, trazendo elementos novos, chegando inclusive ao ‘Poder’ que o
territério abarca. Claro que a comunidade indigena estara fortalecida dentro do seu

territorio, e portanto a pratica de transferéncia de um povo do seu territorio tradicional,
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adotada varias vezes no Brasil e comentada por Souza (2007), ndo leva em consideracao
que a luta pela terra ndo significa somente um local para viver e conseguir sobreviver. O
local envolve muitas outras etapas da construcéo social de um povo indigena, sendo que
até a escolha por aquela area esta adequada ao modo de viver desse povo. Transferi-los
para outros espacgos ndo levara junto com eles os outros elementos que séo constituintes
de seu territdrio, tais como os mortos enterrados naquele local. Certamente pode-se
alegar que ha movimentacdo entre os povos indigenas, pois eles ndo se fixavam
permanentemente em um espaco, entretanto o processo de escolha de um novo territério
envolve rituais que ndo sdo seguidos nestes processos de transferéncia, sem falar que
atualmente o deslocamento é visto como forma de desaloja-los.

Portanto, ha no territério indigena elementos outros que precisam estar
envolvidos em um processo de reconhecimento e esses elementos s&o constituintes da
identidade do povo indigena. A luta pela terra ndo € a luta por um pedago de terra,
constitui-se muito mais a luta pelo territério, em que a escolha de um local significou a
perpetuagédo dos ritos, dos pensamentos, dos costumes e das necessidades desse povo.
Nesse sentido, para a comunidade Tupinambd, a qual foi perdendo espaco, vendo seu
territério cada vez mais ocupar menos terra, significou muito conseguir ser reconhecida,
pois esse reconhecimento trouxe a legitimacéo para lutar pelo seu territorio. Pensando-
se na especificidade da questdo, o conceito de territorio trazido por Haesbaert € viavel,
mas limitado para o debate indigena “o territorio € um ato, uma agao, uma rel-agdo, um
movimento (de territorializacdo e desterritorializacdo), um ritmo, um movimento que se
repete ¢ sobre o qual se exerce um controle” (HAESBAERT, 2011, p. 127; grifos do
autor). Mesmo sendo tudo isso, ainda é histérico, tradicional e até invisivel, isso
levando em consideracdo que os encantados habitam em locais especificos da

comunidade.
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Em um texto de Haesbaert de 2005, mais recente'’, h4 uma definicdo de
territorio complementar a anteriormente citada, entretanto ela é colocada como uma
critica do autor, para justificar a ndo existéncia da desterritoritorializacdo. Penso que

falta somente uma ligacdo do conceito com a realidade de comunidades tradicionais.

Assim, poderiamos falar em dois grandes “tipos ideais” ou referéncias
“extremas” frente aos quais podemos investigar o territério, um mais
funcional, outro mais simboélico. Enquanto “tipos ideais” eles nunca se
manifestam em estado puro, ou seja, todo territorio “funcional” tem
sempre alguma carga simbolica, por menos expressiva que ela seja, e

todo territorio “simbolico” tem sempre algum carater funcional, por
mais reduzido que ele seja. (HAESBAERT, 2005, p. 4)

O territério indigena é bastante simbélico'®, e ha um discurso nas
comunidades da incapacidade de existéncia de uma etnia sem o seu territério. Fato que €
confirmado pela grande quantidade de etnias que foram extintas desde a época da
chegada dos portugueses ao Brasil. Seus territorios foram tomados, muitos dos seus
foram mortos, essa soma acabou levando esses grupos ao exterminio. Por outro lado, ha
grupos indigenas que foram retirados de seus territorios tradicionais e mesmo assim
continuaram existindo, realizando o processo de reterritorializacdo em um novo local. A
comunidade Tupinamba hoje transita por territorios diferentes dos existentes nos
séculos XVI e XVII. Enfrentaram guerras constantes com portugueses, foram mortos,
escravizados em larga escala e expulsos de suas terras, até serem considerados extintos
pelos seus inimigos — 0s portugueses — porém continuaram existindo com nova
definicdo, “caboclos”. Tudo isso ndo foi suficiente para perderem seu territorio, nisso as
colocagdes do autor sdo completas, a multiterritorialidade da etnia 0os manteve vivos,

mesmo diante de tanta perseguicao.

" No texto desse autor, citado anteriormente, foi colocado o ano 2011, porém ja é reedicéo, foi publicado
em 2004. Por isso, esse texto, agora colocado como 2005, é mais recente.

'8 Ha outros territorios também considerados simbélicos e até sagrados. A luta entre Israel e Palestina é
um exemplo disso.
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S0 entdo duas realidades, uma em que a desterritorializacdo levou ao
exterminio dos grupos, as resisténcias ndo foram suficientes, e a reterritorializacao
levou a mudancas drasticas para o grupo, integrando-o a sociedade envolvente. Em
outra, a resisténcia do grupo a esse processo foi exitosa, e neste caso, a existéncia da
multiterritorialidade permitiu a continuacdo da etnia, que foi desterritorializada, mas
reterritorializada em outro espaco.

A questdo da territorializacdo e desterritorializacdo € bastante relevante para
as comunidades indigenas que estdo em processo de reconhecimento oficial e até auto-
reconhecimento, pois muito da sua terra havia sido levado e agora com as demarcacoes,
as retomadas e o reconhecimento oficial, surgem espagos para o reavivamento de
elementos perdidos. H&, nesta acdo, a necessaria reterritorializagdo do grupo. Essa
passagem de um territério para outro envolverd também as relagdes sociais dos
Tupinambd, uma vez que eles hoje mantém um contato didrio com a comunidade
envolvente. Suas idas a cidade, local de trabalho de vérios, suas negociacbes com
Brasilia ou com o governo da Bahia, a venda de seus produtos para nao-indigenas e a
compra de bens advindos dos meios urbanos, levam a construgdo de vérios territorios
gue ndo estavam presentes na comunidade nos séculos anteriores.

Assim, para fechar essas afirmacdes a respeito de territério, um
posicionamento muito interessante de Haesbaert (2005, p.18) que oferece um apoio para
os debates indigenas ¢ “Pensar multiterritorialmente é a Unica perspectiva para construir
uma outra sociedade, a0 mesmo tempo mais universalmente igualitaria e mais
multiculturalmente reconhecedora das diferengas humanas”. Mesmo que haja
discordancia quanto ao debate de territorio, principalmente porque ha varios conceitos,

muitos complementares, a questdo da multiterritorialidade surge como basica para as
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comunidades indigenas que convivem com outras comunidades indigenas e com néo-

indigenas.

A comunidade Tupinamba esta localizada no sul e extremo sul da Bahia. A

maior parte concentra-se nas Terras de Olivenca, que ocupa parte dos municipios de

Una, Ilhéus e Buerarema.

Diviséo Politica Tupinambé

Area Divisdo da area Populacéo
Terras de | Serra do Padeiro 6.500
Olivenca Olivenca, Acuipe de Baixo, Acuipe do Meio, Acuipe
de Cima, Sapucaeira |, Sapucaeira IlI, Santana,
Santaninha, Serra das Trempes I, Serra das Trempes
I, Maruim, Barro Branco, Itapod, Serra Negra,
Pixixica, Cururutinga, Jairy, Serrote, Lagoa do
Mabaco, Parque de Olivenca, Potiu, Guarani,
Maméo, Gravata, Taba Jairy, Rio Una, Tucum e
Tecoba.
Patibury Patibury 32 familias (em torno
(Municipio de de 130 pessoas)
Belmonte)
Municipio de | Vereme 4 familias (cerca de 20
Itapebi pessoas)
Encanto da Patioba 25 familias (em torno
de 100 pessoas)
Fonte: FUNAI e FUNASA®.
Terras de Olivenca é uma é&rea tradicional habitada pela maioria dos
Tupinamba.

¥ Ha documentos internos nos dois orgdos com dados quanto a populacdo, consultei tais documentos e
ainda aos grupos para tentar chegar a nimeros mais confiaveis quanto a populacdo e a quantidade de
areas em cada Terra Indigena.




73

— w40

Lk AW TG0

®Ceeano

-

MINIBTERIO DA JUBSTIGA

FUNDACAO NACIONAL DO INDIO - FUNAI
DINETONIA DE ABSUNTOS FUNDIARION - OAF

TUPINAMBA DE OLIVENGA DELIMITAGAO

BUERAREMA, ILHEUS & UNA

—_— .

Figura 4- Fonte: Fundag&o Nacional do indio — Coordenagio Técnica Local de 1lhéus




74

[,
,I“_
| —
R \
R — e
= . Y
fe PIEDUCA E-
a— o Py ]
© M [t ? o/ g
Py s P A A oty R  —
\ -‘%‘ﬂ " -
e w = on TR 2 = L L
4 ;ﬁw}'ﬂﬂ i % S i
e SAPUCAEIRA = = wxp: omaaTa
- T -~ w1k b
e o &a® = [ —
= 5 SERROTE Foa
o B anh bl L = "[
S TREMPES R Mg e o 1 B g A "ﬁ
L T @ ACUPEDECIMA .5 — =" |
=) %-ﬁ_ ‘""ﬁ |
i ACUIPE DO MEID \
S PADEIRO T 2
; g & 1
o g { .é-._ .3
o |
o —5 o - — |
L t— Mumg
o __“F-} wanbs --L
T i
T — L1 |
<3 B o
o ———
e
eanm:
S, B, T _:
e —
It-lll-l_l
1
- -""r
|O“'"H |

",

Figura 5- Mapa das Comunidades Tupinamba. Fonte: Fundag&o Nacional do Indio —

Coordenacao Técnica Local de Ilhéus.




75

Os proéprios habitantes ndo-indios de Sapucaieira, regido interna das Terras
de Olivenca, mostraram que 0s primeiros habitantes dessa regido eram indigenas
(VIEGAS, 2007). Esse fator é fortalecedor da questao de direito fundiario dos indigenas
nesta regido. Contudo, mesmo que a terra ndo esteja nas maos deles, houve diversos
fatores que determinaram isso. Entre um deles, os moradores sempre fazem questéo de
mencionar que seus antepassados foram obrigados a entregar suas terras por cachaca.
Essa fala pode ser interpretada de duas maneiras: a primeira refere-se aos valores
irrisérios oferecidos aos indigenas, a segunda aos negdcios que eram feitos apos a
ingestdo de bebidas alcodlicas.

Os baixos valores ofertados, muitas vezes, teriam que ser aceitos, iSso em
virtude da imposi¢cdo do poder econdmico e da auséncia do Estado. O fazendeiro
poderia comprar a fazenda oferecendo muito pouco em troca, visto que havia outros
fatores para que o negdécio fosse efetivado. Ou seja, o dinheiro que era dado era muito
pouco e sO dava para beber cachaga. Viegas (2007) mostra que muitos indigenas
vendiam suas terras e iam mais para o interior, onde ocupavam outras terras. Ela ainda
mostra que para o indigena vender sua terra ndo era um fator negativo, pois ele era
acostumado a trocar de moradia, somente ndo previa que seu espaco estava sendo cada
vez mais restrito com a entrada do homem ‘branco’. Isso resulta hoje na diferenga entre
a terra a ser demarcada, ja colocada nos estudos antropoldgicos e a terra que
efetivamente estd ocupada pela comunidade.

A fala de seu Almir, ancido morador de Serra do Padeiro, mostra bem essa
questdo dupla, a entrega da terra por um valor muito baixo e a0 mesmo tempo a
indicacdo da retomada, a questdo de que a terra perdida pode ser recuperada.

Pesquisador: E mas a..., a terra..., como é que foi essa questdo

da venda que o senhor falou, esse valor? Ela... Como é que foi
que tiraram dele?
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Almir: Bom, o... Que, que quando ele morreu, ele divia um
Conto de Réis, que era mil reais naquele tempo. Um Conto de
Réis. Esse Conto de Reis foi tomado tudo: fazenda, cum boi,
cum porco, cum milho, cacau, tudo, foi tomado tudo. Um Conto
de Réis... E nos teve, ele botou adevogado, mas num teve jeito,
perdeu a fazenda que é esta onde eu moro hoje em dia, que nos
retomemu.

Ja o territério no municipio de Belmonte, aldeia Patibury, também é terra
tradicional com habitacdo ha muitos anos pelas comunidades indigenas. Ja esta bastante
organizada, os contatos com indigenas Tupinamba de Olivenca acontecem sempre,
mesmo estando a muitos quilémetros de distancia.

Os indigenas que estdo no municipio de Itapebi formaram duas
comunidades. Um estudo da FUNAI em 2008 concluiu que as terras em que eles estdo
ndo sdo tradicionais, isso tanto Vereme quanto Encanto da Patioba. Eles estdo nas duas
terras ha mais de oito anos (contando o ano de 2011 como final).

A terra de Vereme esta sendo divida com o movimento de trabalhadores
rurais. 1sso principalmente em virtude do estudo da FUNAI, pois ao verem 0 nao
reconhecimento enquanto terra tradicional e a perda de uma acéo que finalizou em uma
liminar®® exigindo a retirada deles, perceberam a necessidade de encontrar outras formas
para permanéncia no local. Segundo o Chefe da Coordenacédo Técnica de Porto Seguro
da FUNAI, senhor Iraja, os indigenas estdo pedindo outro estudo, mas mesmo que nao
seja uma area tradicional, ha a necessidade de se trabalhar para a fixacéo desse grupo na
terra, procurando alternativas para isso. Nesta terra eram 39 familias vindas
principalmente de Patibury, com a acdo de despejo restaram 09, sendo que 22 se
deslocaram para 0o movimento dos trabalhadores rurais e as outras foram para

comunidades indigenas fora da area disputada. Ainda aconteceram outras desisténcias,

ficando hoje cerca de 04 familias no local.

%0 Essa liminar fixou o tempo de retirada dos indigenas entre 05/02/2011 e 28/02/2011.
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Encanto da Patioba vive outra realidade, estd dentro de uma fazenda tomada
pelo Banco do Brasil de proprietarios com divida. Essa area esta sendo debatida para ser
colocada nas maos dos indigenas para que a organizacao desse grupo possa acontecer.
Permanecem no local vinte e cinco familias. Trata-se de uma area de dificil acesso, onde
ndo e possivel chegar de carro ou moto: deve-se deixar o carro e andar cerca de trés
quildmetros para chegar a comunidade. Esse grupo ja pediu reavaliacdo do estudo que
ndo considerou o local como terra tradicional indigena. Eles foram obrigados a sair da
terra no ano de 2008, mas voltaram em 2011 para um local préximo onde estavam
anteriormente. Os dois locais fazem parte do mesmo territério em debate.

A terra tradicional dessa regido abarca Encanto da Patioba e Vereme. Com
as duas comunidades dentro da mesma terra, dividida somente por uma montanha,
passa-se de um grupo para 0 outro sem sair da area exigida pela comunidade

Tupinamba.

2.3 Caciques e liderancas

A lideranca mais lembrada pela comunidade tupinambad é o Caboclo
Marcelino, isso em virtude da resisténcia organizada por ele no final dos anos vinte e
durante a década seguinte. Nas conversas com a comunidade, esse nome é sempre
citado como sindnimo de luta e de autoafirmacdo de valores étnicos. Ele representa a
pessoa Tupinamba, a qual ndo espera a invasdo de sua terra, mas se organiza e enfrenta
as adversidades. Esse lider tinha contra si, além dos empresarios que queriam
transformar Olivenca em um balneario, a imprensa local (VIEGAS, 2007) e a
administracao publica.

Ainda hoje ndo se percebe uma interacdo satisfatdria entre os governantes
municipais e as liderancas indigenas. Entdo os Tupinamba que foram calados na década

de trinta, para a imposicdo de politicas de turismo, agora que obtiveram outras
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conquistas e nasceram novos lideres fortes, ttm com o municipio, principalmente de
IIhéus, a falta de diadlogos para reconstruir a historia dessa etnia, principalmente com a
demarcacdo da terra. Nos outros municipios, principalmente Una e Buerarema, também
o didlogo ndo é satisfatorio, mas € possivel ver conversas que mostram mais
aproximacéo, resultado de confrontos e conquistas indigenas.

Atualmente, na sociedade Tupinambd, percebe-se a separacao politica muito
clara entre Olivenca, Serra do Padeiro, Belmonte e Itapebi. Sendo que Serra do Padeiro
estd com um cacique, Babau. Este é responsavel pela area fronteirica da terra
Tupinamba. Trabalha com a colocagdo de liderancas em diversas areas e em diversas
frentes. Por exemplo, nas areas que sdo retomadas (discussdo a ser realizada
posteriormente) sdo colocadas liderancas jovens, e segundo o cacique isso facilita a
aprendizagem da lideranca, pois esses jovens aprenderdo ainda com os mais velhos
Vivos, ou seja, eles sdo as liderangas, mas devem seguir as orientacGes dos mais sabios
da comunidade. O cacique ainda afirma que se esperar 0 mais velho morrer para
repassar para outro, este ndo teria 0 acompanhamento necessario para conseguir exercer
uma boa lideranga. Ha entdo liderancas, ligadas ao cacique, em todas as &reas que sao
devidas a comunidade de Serra do Padeiro.

Além dessas ainda ha liderangas para atividades consideradas importantes.
A escola tem um responsavel, a salde outro, a agricultura outros (neste caso mais de
um). Sendo que essas fungbes séo assumidas por homens e mulheres, mas mesmo que
estejam mais homens assumindo essas liderancas, parece ndo haver preferéncia por
género e sim por capacidade para gerenciar alguma atividade. Portanto, hd um grande
numero de liderancgas que trabalham diretamente com o cacique, sendo que todas elas
devem participar do encontro mensal da Associacdo, criada pela comunidade de Serra

para gerenciar todas as atividades. Em tais reunibes mensais, acontecidas no primeiro
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domingo do més, todos os assuntos referentes ao grupo sdo trazidos, todos 0s presentes
tém direito a voz em todas as atividades de interesse coletivo, principalmente com
relacdo ao uso de recurso financeiro.

A lideranca do cacique é acompanhada por outras liderancas, além de
sempre ser mencionada a importancia quase igual que é dada ao pajé dessa comunidade.
Ele € o pai do cacique, mas possui a garantia de ser pajé por apresentar caracteristicas
outras, tais como ter contato direto com encantados (COUTO, 2008).

Outra funcdo interessante imbuida ao pajé de Serra é a procura, que
moradores das cidades vizinhas fazem, pelas rezas que ele ministra. Ha inclusive na sala
de reza diversas fotos que sdo trazidas para receberem as rezas e para agradecer o
objetivo alcancado. Sua funcdo, portanto, ndo esta restrita a comunidade, ele tem um
papel de ligar as crengas indigenas as buscas religiosas dos ndo-indios. Por issso,
observam-se carros que chegam normalmente com varias pessoas, as quais ficam
esperando a disponibilidade do rezador para logo em seguida voltarem para a cidade.
Isso mostra que ndo vieram a essa comunidade, afastada do centro urbano em cerca de
18 km, para outra atividade diferente dessa.

A outra area que comple a Terra de Olivenca, juntamente com Serra do
Padeiro, é nomeada de Olivenca, a qual vai do mar até Serra das Trempes e possui pelo
menos dez caciques. A primeira cacique indicada® — Valdelice — era responsavel por
toda a area inclusive Serra do Padeiro, mas por questdes internas houve muitas divisdes.
Essa quantidade de caciques, sendo que ha entre eles duas mulheres®®, define que a
administracdo do cacique esta muito ligada as pessoas e menos ao territdrio. Esses
caciques se posicionam como cacique de Olivenca, portanto, a delimitacdo de sua area

de cacicado ndo € determinada por area geografica. Mesmo que haja areas que sao

?! Esse dado é de 2011.
?2 Em 2012 mais uma mulher tornou-se cacique nesta regido, chegando a trés caciques ou cacicas.
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administradas por um anico cacique, isso dentro do grande territorio, é facil encontrar
pessoas que podem estar nessa area, mas que estejam ligadas a lideranca de outro
cacique.

Quando perguntado sobre sua area de atuacéo, a resposta de um cacique foi
“eu sou de Olivenga, pois hd pessoas em outras areas que estdo comigo”. Também
justificam que no bairro de Olivenca, parte urbana da comunidade, as pessoas nédo estéo
com o0 mesmo cacique. Outra fala que é bastante ouvida é “fulano(a) agora esta
comigo”, ou seja, os caciques tem areas geograficas, ndo totalmente habitadas por

Tupinamba que os apoiem e as pessoas mudam de lideranca dependendo de varios

fatores, tal como a capacidade de organizar o grupo.

Foto® Francisco VVanderlei Ferreira da Costa

Figura 6- Cacique Valdelice na X Caminhada Tupinamba — 2010.
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Em Sapucaeira tem muita gente com a cacique Valdelice, mas também tem
pessoas com outros caciques. Da mesma forma que Acuipe tem varias divisdes e varios
caciques, com areas nao totalmente estabelecidas de liderancas. Percebe-se entdo que o
territorio Tupinamba, na area de Olivenga, possui caciques que nao so dividem as areas
geograficas, mas compartilham tais areas que formam o grande grupo. Tem inclusive
uma pequena area na praia que pertence a familia de Babau, cacique de Serra do
Padeiro. [Essa organizacdo em espacos geograficos ndo €é a divisdo
politico/administrativa da comunidade, inclusive o que se percebe € a instabilidade da
prépria forma de organizacdo, que parece ainda estar em periodo de adequacdo,
recebendo anéalise por varios membros do grupo.

Relacdo de Caciques e Comunidades Indigenas que representam:

Alicio Amaral Comunidade Acuipe do Meio
Cleido Comunidade Maruim

Ivonete Comunidade Santana

Gildo Comunidade Sirihiba

Nery Comunidade Sirihiba

Ramon Comunidade Parque de Olivenca
Rosevaldo Comunidade Parque de Olivenca
Sinval (Nane) Comunidade Campo de S&o Pedro
Valdelice Representa diversas comunidades
Valdenilson Comunidade Acuipe de Baixo

Fonte: Fundag&o Nacional do indio — Coordenacéo Técnica Local de Ilhéus®

A Tabela acima, organizada a partir de dados coletados junto a FUNAI,
mostra a quantidade de caciques da area de Olivenca, entretanto se compararmos com o

mapa da terra de Olivenca, faltardo locais que nédo estdo colocados nela. Nas visitas a

%% Dado do inicio de 2011.
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estes locais ficou claro que nao estdo todos com um sé cacique, dividem-se entre esses
varios nomeados acima.

Ha ainda entre esses caciques alguns que ndo vivem na area prioritariamente
sob sua lideranca. Sd0 casos em menor escala, mas sdo visiveis, e em uma delas,
inclusive, havia um alarido de mudanca de cacique por causa deste fator. Como
Olivenca é uma comunidade grande, posicionada em um espaco curto, pois a terra ainda
ndo estd demarcada, a luta pela sobrevivéncia exige uma administracdo segura e bem
guiada.

Nesta regido, de Olivenca, ha um discurso crescente em direcdo a criagdo de
um cacicado, que tenha somente uma posicdo para cacique, e com iSsO 0S outros
caciques tornar-se-iam entdo liderancgas. Essa proposta parece estar nascendo de parte
dos professores. Os caciques ainda falam pouco disso, ndo demonstrando uma posi¢édo
segura. De conversa informal, deduzi que muitos afirmam j& possuirem o
amadurecimento necessario para ocupar tal posi¢do. Defendem inclusive que se
mantenha essa quantidade de caciques, definindo a &rea de cada um.

As verbas a disposicdo desses caciques ndo sdo grandes e para consegui-las
é necessario um trabalho sério, quase sempre por meio de projetos para concorrerem a
editais publicos. Desta forma, ndo é dificil verificar que alguns caciques estdo a frente
na construcéo de projetos e na obtencdo de benfeitoria para a comunidade. Vem junto a
essa pratica acusacOes de desvios de verba e favorecimento proprio, entretanto nao se
percebe nenhum cacique rico ou com bens de maior valor que outros. Nao € garantido
que ndo possa haver tais ocorréncias, mas pelo valor e pela organizacdo interna, elas
podem ser resolvidas. As areas indigenas estdo buscando projetos que auxiliem na
sustentabilidade da comunidade e os caciques desempenham papel importante na sua

elaboracao.
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Quanto a posicao de pajé na area de Olivenca, ela € controversa, fato que
revela que ela ndo é tdo importante neste grupo. Nao se percebe a busca desta figura por
parte de alguns caciques, isso para ser posicionada como uma lideranca. Ha
normalmente rezadores e rezadoras que contribuem com as familias, sem, no entanto,
possuirem o reconhecimento de pajé. Estando a meio termo, ndo sdo pajés, mas
desempenham fun¢des que podem ser colocadas como pertencentes a eles.

Nesta area, homens e mulheres ocupam com certa naturalidade as posicdes
de lideranga, tanto que a palavra ‘cacica’ esta sendo bastante usada, mostrando que a
criacdo da palavra estd ligada ao fato social latente. A presenca das caciques esta
exigindo da lingua uma nova maneira para se referir a esses papéis sociais e ndo se
percebe resisténcia a essas fungdes serem exercidas por mulheres.

Em Belmonte, com uma comunidade menor, hd somente uma cacique. A
cacique Katia é responsavel pela articulacdo e manutencdo da unido do grupo. Da sua
divisdo, mas também pelo re-aldeamento de alguns indigenas, surgiram as duas
comunidades no municipio de Itapebi, sendo que em cada uma ha um cacique. Em

Vereme, o cacique é Astério e em Encanto da Patioba, a lideranca principal é Juvenal.

2.4 Economia

O Cacau desperta ainda uma reagdo em meio a populacéo do Sul da Bahia
capaz de reforcar todo o fascinio que encantou prosadores como Jorge Amado. Para a
comunidade indigena, a cacauicultura, iniciada e incentivada ainda no século XVIII pela
coroa portuguesa (GUIMARAES, 2001), contribui para a sustentabilidade do grupo,
principalmente em Serra do Padeiro. Mas também na busca pela sustentabilidade, ha
diferencas entre os diversos grupos Tupinamba.

Em Serra do Padeiro, a producéo do cacau divide espago com a mandioca, 0

abacaxi, a banana, o cupuacu e o gado. Em ordem de importancia para o grupo, a
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mandioca é o produto principal da agricultura, o cacau é importante em seu periodo de
comercializacdo, durante seis meses do ano. Percebe-se com facilidade que esse grupo,
organizado em torno de uma associacdo, procura produzir para a familia e para a
coletividade. Cada familia deve fornecer trinta por cento de sua producdo para a
coletividade e isso da condicOes para que a Associacao tenha folego para suprir algumas
caréncias que anteriormente s6 podiam ser resolvidas pelo poder publico. Esperar pelo
poder publico representava, na maioria das vezes, atrasos nos exames médicos, nas
viagens e nas lutas. Glicéria Tupinamba fala vérias vezes sobre a atuacdo dessa
organizacao, mostrando sempre que antes eles ndo possuiam a mobilidade de hoje. N&do
é dificil ouvir também do cacique Babau como a Associacdo consegue manter a
movimentacdo do grupo, contribuindo com a luta pela terra. Também ha relatos sobre
emergéncias que sao supridas pelo dinheiro coletivo.

O grupo organizou uma maneira de valorizar o trabalho familiar e
individual, pois cada jovem ou adulto que trabalha participa da Associagdo, mas
também agrega valor para a comunidade. Por exemplo, em Serra do Padeiro, muitos
jovens circulam, nos mais de dezoito quildmetros entre a cidade de Buerarema e a
comunidade indigena, em motos adquiridas com o trabalho oferecido na prépria
comunidade. Inclusive eles tém a facilitacdo no crédito negociado pelas liderancas que
coordenam a Associacdo. Por causa desta organizacdo, ndo se veem familias com
maiores dificuldades financeiras, pois todas conseguem um espagco para produzir e
obrigatoriamente devem ter seus filhos na escola.

Outro espaco que mostra a sustentabilidade desse grupo sdo as hortas
escolares: é comum a existéncia de duas de bom porte, produzindo ao mesmo tempo
alimentos que contribuem para melhorar a merenda escolar. Os proprios alunos cuidam

do espaco de producéo.
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Voltando a Associacdo, 0s membros dessa se relinem uma vez por més para
discutir as acdes tomadas e pensar nas acOes futuras. Através dela, todas as propostas
externas que envolvam o povo sao apresentadas ao coletivo, assim, esse espaco nao € so
econémico, € também de decisdo para diversas outras discussdes e permissdes. Além
disso, ha coordenadores para algumas areas de producao e a escola indigena ja dispde
de um ensino medio técnico, com curso de Técnico Agricola. Esse curso € uma escolha
sustentavel, contemplada a necessidade da comunidade para sua proposta. Nele, todo o
direcionamento pedagogico/didatico esta voltado para a realidade da comunidade, em
que as respostas sao vistas diariamente, com a aplicacdo da teoria na pratica social do
grupo. Este didlogo entre escola e comunidade se concretiza inclusive porque os(as)
alunos(as) Tupinamba ja sabem em qual direcdo a escola deve leva-los(las), pois
eles(as) também direcionam a escola.

Toda essa organizagdo pode ser vista na d&gua potavel das casas, nas casas de
farinha®, que sdo pelo menos duas (uma bastante nova), na producio de Vvarios itens
agricolas. N&o se percebe que queiram outra forma de producdo, nem parecem estar
dispostos a sairem daquele refagio, o qual apresenta muitas areas preservadas de
florestas e muitas areas em que as arvores foram mantidas em virtude do cacau.

Em Olivenca e regido, outra regido das Terras de Olivencga, principalmente
no grupo que esta mais proximo ao mar, percebe-se que o turismo e a pesca mantém a
economia do local. Ali também se pode encontrar plantacdo, através da qual varias
familias conseguem sua subsisténcia. Nessa regido, o emprego temporario ofertado
pelas pousadas, durante a alta estacdo, consegue movimentar a populacdo, mas a

colheita de piacava ainda acontece diariamente, mantendo a economia ativa. Embora

? Ha uma narrativa (muitos confirmam isso) em que se afirma que a farinha dos Tupinamba — Serra do
Padeiro e Serra das Trempes, principalmente - é a melhor do estado da Bahia. Isso se deve ao fato da
fama da farinha de Buerarema, municipio Baiano com sede proxima as duas areas citadas, que vende a
melhor farinha da regido; entretanto, quem fornece o produto séo as duas areas Tupinamba.
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haja reclamacbes quanto ao preco acal¢ado por este produto, isso ndo contribui para
diminuir a atividade de coleta. Nesta, a piacava é retirada e colocada na agua para
depois ser vendida, isso em pequenas quantidades. Ha& reclamacgdes quanto a coleta
realizada em periodos ndo adequados, pois deveria se esperar dois anos para realizar
nova coleta, mas pela necessidade financeira, esse tempo nao é respeitado.

A pesca em alto mar é vista como uma atividade que algumas liderangas
indigenas conhecem bem. Dependendo do horario que se vai a praia na regidao do
Acuipe de Baixo, se verdo muitos indigenas na beira do mar, a maioria na busca da
pesca para consumo da familia. Entretanto, nesta regido a pesca é usada também como
fonte de renda para as familias, com emprego de redes em alto mar e outras formas de
pesca.

Fora das regides de serra, a terra é pouco fertil, ocasionando outro cultivo, o
da mandioca e consequente producdo de farinha, mas se vé também plantacdo de
melancia, milho e quiabo, a depender da época do ano. Além disso, em toda a regido, ha
plantacdo de mamao e de cana de agucar, sendo que na regido de serras ha também
cacau e seringa, com todos os produtos apresentando mais produtividade. Como ndo
possuem uma cooperativa ou associagdo, normalmente vendem seus produtos a
compradores que podem ser nomeados de atravessadores (compram para revenda), fato
gue néo agrega valor ao produto produzido.

A atividade de producdo e venda de artesanatos é outra maneira de manter a
familia. S&o objetos que sdo levados para os locais de permanéncia dos turistas para
serem vendidos. Os Tupinamba que moram em Olivenca também tém alguns comércios
de pequeno porte, além de varios estarem empregados na cidade de Ilhéus e outros

serem funcionarios do Estado da Bahia. O cacique Neri conseguiu a aprovacdo de um
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projeto bastante interessante, que prevé a instalacdo de um local para visitagdo de
turistas na propria comunidade indigena.

Ja na area em Belmonte produzem-se abdbora, feijdo, melancia, aipim,
batata doce (entre outros) que sdo vendidos nas feiras das cidades proximas.
Recentemente conseguiram um projeto para criacdo de ovinos. Ha varias hortas e rocgas.
Seus produtos sdo fonte de renda e alimentacdo para as familias. Na comunidade de
Vereme em Itapebi, a prépria condicdo de estar inserida em um ambiente pouco
propicio a producdo, além da constante diminuicdo da presenca indigena, a economia
esta na subsisténcia. Também em Itapebi, mas na comunidade de Encanto da Patioba, a
producédo, voltada para subsisténcia, estd em produtos como o feijdo, o milho e a
mandioca.

Apesar de todas estas possibilidades econémicas, ha varios relatos de
familias que estdo em condicdo insuficiente para a sobrevivéncia, mas sdo poucas que

ainda ndo conseguiram se organizar no novo espaco social desse grupo.

2.5 Retomadas

As Retomadas sdo acOes para ocupacdo de &reas internas ao territorio
tradicional que, porém, continuam nas maos de terceiros ndo-indios?>. Também servem
para definir a rea ocupada durante essas acOes. Essa nomeagdo separa em trés a area,
em maos indigenas, de acordo com a maneira com que chegou ao seu poder.
Primeiramente a area entregue em virtude de negociacGes politicas, fruto de espacos
demarcatorios, nos quais houve o envolvimento direto da FUNAI e outros 6rgaos
governamentais. Outra area € aquela que ja estava nas maos dos indigenas, antes
inclusive do auto-reconhecimento, pois varios grupos familiares conseguiram manter-se

no local, sendo proprietarios de pequenas fazendas, agora pertencentes ao coletivo, mas

% As falas dos Tupinamba revelam bem isso: “vamos fazer uma retomada” ou “retomada foi feita em tal
periodo”. A agdo deu nome ao espaco.
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ainda ligadas aos antigos moradores. Por Gltimo, as areas em que O povo reuniu-se,
normalmente ligado a um cacique, e conquistaram areas tradicionais, que continuavam
nas maos de outros. Ha demora para reconhecer a terra que € reivindicada por essa
comunidade, visto que o proprio relatério, que teve o grupo constituido para produzi-lo
em 2004 e sua publicacdo pela FUNAI em 2009, continua ainda sem aprovacao final e a
demarcacdo da terra estd sem data definida. Aliada a essa questdo, esta a quantidade de
indigenas colocados em um espaco pequeno, 0s quais, devido a condicdo em que a terra
esta, precisam de colaboracdo estatal e essa ndo vem ou quando vem ndo consegue ser
adequada a realidade. Além disso, enquanto estdo brigando por uma terra que € de
direito, percebem que muitas das fazendas estdo abandonadas ou precariamente
funcionando, mostrando que, nas maos da comunidade, o retorno seria muito mais
eficiente. Todas essas questdes impulsionam um movimento politico muito importante
para a sociedade indigena nacional: a Retomada.

Patricia Navarro Couto (2008, p. 89) afirma que em “Serra do Padeiro as
retomadas sdo realizadas somente mediante ‘ordem’ dos encantados, sobretudo do
encanto/caboclo Tupinamba”. Trata-se da importancia que é dada a esse aspecto da vida
desses indigenas, que reconhecem que esse movimento social envolve a cultura e o jeito
de ser. A sociedade Tupinamba incluiu as retomadas em suas a¢fes, ndo mais de forma
esporadica, mas com objetivos e técnicas proprias, sendo uma reacdo a falta de presenca
do poder publico nas areas indigenas, e ao desrespeito presente na ndao demarcacgdo das
terras. Também Magalhdes (2010) procura mostrar como a retomada é importante para
os Tupinamba, mostrando que as acdes desenvolvidas por Serra do Padeiro tem
procurado usar esse movimento como forma de fortalecimento do grupo, envolvendo

todo um ritual antes da ida para a ocupacao do territério.
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Isso faz lembrar um acontecimento presenciado em Serra do Padeiro, no
qual o cacique Babau seria convocado pela justica para responder por uma retomada
perto de Olivenca. Ele afirmava sequer ter conhecimento de tal acdo, creditando tal
iniciativa ao grupo de Olivenca. Perguntado sobre seu envolvimento, ele afirmava que
houve um bilhete enviado ao fazendeiro avisando que ele, Babau, iria retomar a fazenda
daquele sujeito. Perguntei sobre a necessidade desse bilhete e fui informado que, ao usar
0 nome desse cacique, a retomada seria tratada, pelo ndo-indio, como uma a¢do com
mais forga. 1sso mostra como a Comunidade de Serra do Padeiro conseguiu dar a esse
movimento uma dindmica de sucesso, 0 qual atingiu um reconhecimento em toda a
regido. E uma organizagdo que tem fortalecido bastante o grupo. Olivenca ja tem
também diversas retomadas e outros grupos também.

A falta de politica que corresponda as expectativas e exigéncia dos
Tupinambd, e das outras etnias Brasil afora, gera a necessidade de a¢des para cobrir tal
lacuna. Portanto, a falta de acdo do Estado é a responsavel pela necessidade de
iniciativas das comunidades, sendo que essas geram as tensfes que Sao vistas nas areas
com maiores conflitos entre fazendeiros e indigenas. No Sul da Bahia, essa tensdo é
clara, pois além do uso da forga pelo ‘branco’, para em datas anteriores ocuparem a
terra indigena, ainda hoje se vé uma comunidade colocada as margens de uma sociedade
municipal que apresenta significativa dificuldade para reconhecer que existem
populacdes indigenas na regido. Assim, continua presente, e forte, a ideia geral da
inexisténcia de indigenas, qualificando as pessoas que lutam pelos seus direitos como
aproveitadores de uma ancestralidade perdida.

Essa falta de reconhecimento pela sociedade envolvente, a qual é enevoada
por diferentes interesses, entre esses a posse da terra, visto que, para reivindicarem

aquele espaco, a condicdo de indigena é primordial, ganha adeptos trazidos
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principalmente pela massiva participacdo de uma imprensa elitista que insiste em
oferecer subsidios para questionar até a etnicidade de um povo. Imprensa tanto regional
quanto nacional, que faz com que pensar o indigena torne-se um objetivo pouco
importante.

Essas questbes adversas encontram uma barreira de embate nos movimentos
indigenas e nas parcerias historicas desses movimentos. E as Retomadas definem outro
campo de acBes nas regifes de conflito fundiario: por exemplo, na regido do Mato
Grosso do Sul, com os Guarani e Kaiowda, os conflitos continuam gerando muitas
mortes, com muitos indigenas fora de suas terras tradicionais. No Sul da Bahia, a
questdo fundiaria que envolve Tupinamba e Patax0 Hahdhde também é grave. As
tensdes que envolvem a questdo fundiaria sdo alarmantes e podem ser vistas nas leituras
da prépria imprensa nacional, além da especializada.

Outra questdo desnudada pelas Retomadas foi o posicionamento dos
governos municipal, estadual e federal em relagdo aos embates no campo. As policias
continuam sendo usadas para garantir a permanéncia do status quo. As Retomadas séo
tratadas como invasdes e a repressao é muito violenta, tanto por parte das organizagoes
que representam fazendeiros®® quanto das acdes que a Policia Federal desencadeia. As
comunidades sdo posicionadas como inimigas da ordem publica, e com isso agdes
violentas do préprio Estado, para proteger tal ordem, sdo naturalizadas, além de serem
mantidas fora do conhecimento do grande publico. Com isso, as acdes de uma policia

estatal sdo usadas para garantir a manutencao da desigualdade hoje vista.

% Essa afirmacdo baseia-se na fala dos indigenas que narram fatos ligados as acfes de fazendeiros na
regido. Muitas dessas acOes estdo ligadas ao uso da méaquina publica para definir a posse da terra, sem, no
entanto, reconhecer o movimento histérico de mudanca de mdos dessas terras, as quais sairam dos
indigenas para os ndo-indios muitas vezes de forma irregular e sem poder de escolha por parte das
comunidades tradicionais.
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Em Serra do Padeiro, a quantidade de Retomadas mostra bem como esse

movimento esta trazendo os resultados mais significativos no processo de expansdo das

terras indigenas em direcdo a reconquista do espaco tradicional.

01~ Bogope Grosso

02 Felurama

02 Dominga Gogo

04- Futirrosa

05 Gruto Bafana

06 Santa Rosa

0F- Cicero Raxo

08 Bom Sossego

- Senta Melena

10 Vencedorg

11 Bom Sossego lgrejo
12. Boa Sorte

13- Triunfa

14- Sdv forge

15 5do Gerdnimo

16- Bom Sossego Conba Galo
17- Bom ietus

18- Sdo tose

10- Wi Cipd

20- Trés Irmitos

I1- Pafmeirn

Sagde Semn

doPadelin

ioEm \

Figura 7- Esquema das retomadas em Serra do Padeiro. Fonte: Teti (José Aelson) Tupinamba de
Serra do padeiro. Desenho inicialmente feito a lapis.

As primeiras retomadas foram de Bagaco Grosso e Futurama, ainda em

2005. As areas nas maos dos indigenas eram pequenas glebas de terra, em média 15

hectares, locais que ja pertenciam as familias Tupinamba, mas eram espagos curtos para
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a gquantidade de membros das familias. Em virtude de desmatamentos e outros usos
indevidos dos espacos, além da escassez de terra para producdo, as retomadas foram
iniciadas, resultando em novo espaco, mais de trés vezes o anterior as acdes.

Em Olivenca, a pratica de retomada também é bastante antiga e também
bem aproveitada. Sdo0 muitas retomadas promovendo mais acesso ao territorio
tradicional. A tabela abaixo mostra que 0s varios caciques adotam essa ac¢do, sendo que
essas terras a ser retomadas, além de estar dentro da area tradicional, sdo préximas as

areas em que esses cacigques sao 0S responsaveis.

Retomada Nome Cacique Tempo em relagdo
a 2011
Santana Abaeté Ivonete 3 anos
Santana Santana Valdelice 2 anos
Santana Potiu Luciano 1 ano
Parque Olivenga Tucum Ramon 5 anos
Jairi Taba jairi Neri 3 anos
Acuipe Tucuma Val 2 anos
Acuipe Tecoaba Val 1 ano
Agua de Olivenca Itapod Valdelice 5 anos
Sirihiba Gwarini taba ata Gildo 3 anos
Gravata Aldeia velha Rose 1 ano
Curupitanga Fercal Nani 3 anos
Acuipe Tupa Rosalho 2 anos

Fonte: Katu Tupinamba, indigena morador de Olivenca e professor da Escola Indigena de Sapucaeira.

Nesta tabela, o tempo é bastante discutivel. Por ndo haver documentos
formais marcando as datas das retomadas, o informante recorreu a prépria memoria e a
dos parentes para colocar o tempo, que mesmo sendo em anos, ainda ndo deve ser visto
como exato, mas um tempo aproximado. Fato que ndo desqualifica esta informacéo,
pois mostra que essa pratica esta se tornando uma acdo habitual para reestabelecer a
terra em maos de indigenas.

As duas Terras Indigenas no municipio de Itabepi, Vereme e Encanto da
Patioba, sdo areas de pretensas retomadas, que foram feitas por indigenas moradores de

area urbana e da comunidade de Patibury em Belmonte. Apresentam, entretanto, um
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diferencial: ndo foram reconhecidas como terra tradicional e isso as desenquadra do
conceito usado normalmente para retomada.

Em resposta as retomadas, surgem as reintegracdes de posse, acdes
normalmente violentas que colocam em risco toda a comunidade e a posicionam de
forma marginal e contraventora no cenario fundiario nacional. S&o a¢fes impetradas na
justica contra as retomadas, tendo o desfecho favoravel ou desfavoravel. Quando é
contra 0 povo indigena, normalmente, a Policia Federal é convocada para colocar as
familias para fora do territério e nesta parte a violéncia pode ser escancarada. Para
ilustrar o desfecho de uma acdo desta natureza, é esclarecedor trazer um texto em que

este pesquisador mostra uma acdo de reintegracao de posse em Acuipe de Baixo:

Comunidade Tupinamba é retirada & forca de territorio tradicional na Bahia®’

Inserido por: Administrador em 01/02/2012.
Fonte da noticia: Cimi Regional Leste - Equipe de Itabuna (BA)

Francisco Vanderlei Ferreira da Costa
Pesquisador e professor do IFBA

Esta semana as aulas do Tempo Escola Comunidade da Licenciatura Intercultural
Indigena do Instituto Federal da Bahia (IFBA) estdo acontecendo em Olivenca, regido
no Sul da Bahia, proxima a Ilhéus. Durante as aulas, foi noticiado, pelos alunos, que
havia a possibilidade de reintegracéo de posse de uma area, Acuipe de Baixo, que esta
em maos Tupinamba. Essa area esta dentro da regido ja definida por estudos como
sendo pertencente aos Tupinambd. Como a demarcacgdo ainda ndo se efetivou, esse
grupo indigena fica sujeito a acGes agressivas, vindas de sujeitos representantes do
Estado brasileiro. Sao atitudes desrespeitosas, que visam criminalizar o movimento
social indigena.

Na manha desta quarta-feira (1°), a comunidade Tupinamba de Acuipe de Baixo, por
volta de seis horas e trinta minutos, foi novamente tratada como se fosse composta por
criminosos. Muitos policiais federais com armas em punho chegaram para realizar a
tal nomeada reintegracdo. Obviamente os indigenas sdo colocados de frente para as
paredes para procedimento de revista, come¢ando, assim, um ritual indigno para um
grupo que viu sua terra ser invadida, sem nunca dispor da justica para pedir
reintegracao.

?" Texto publicado no site do cimi, http://www.cimi.org.br, no mesmo dia do ocorrido.
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Como tenho dois alunos Tupinamba que residem na localidade dessa retomada, 0s
quais ndo foram para as aulas da Licenciatura, eu estava no momento da chegada da
PF em Acuipe. Vi velhos, criancas, mulheres e homens adultos serem destratados. O
Unico interesse da Justica naquele momento era entregar novamente a Terra Indigena
Tradicional a sujeitos ndo-indigenas, mostrando a incapacidade do Estado em
reconhecer o direito das comunidades.

Os policiais chegaram portando armas e gritando, isso durante uma chuva, colocaram
todos em uma area, quando fui visto, as Unicas palavras indiretamente direcionadas a
mim foram “esse € indio”, como se em uma comunidade indigena somente indios
pudessem estar la. Quando me identifiquei, indicaram-me um carro para deslocamento
para Olivenca.

Até esse momento a violéncia estava no ato do grito, na chegada sem avisar, nas armas
em punho, entretanto, um Tupinamba sentiu-se no direito de cantar, acompanhado de
seu maraka. Ele foi imediatamente retirado do carro, arrancaram seu maraka e ele, sob
um discurso de acusacdo de estar atrapalhando o servico da Policia Federal, foi
colocado ajoelhado na chuva. Cena dantesca para com um ancido, ele cometeu ‘o
delito de ser Tupinamba’.

Os dois alunos da licenciatura ndo participaram das aulas do IFBA, ndo possuiam
condicBes psicologicas para isso, também, como o Estado brasileiro espera formar
professores indigenas, se as comunidades continuam sem a Terra? Esse direito precisa
ser respeitado.

2.6 Lingua
No estudo antropoldgico de Couto (2008), durante uma entrevista de coleta
de dados é documentada a seguinte fala de uma moradora da regi&o de Olivenca:

Mas meu pai dizia que aqui tudo era moradia de indio, meu pai
encontrava indio nesta mata ai do padeiro, com as cangalha de
palha de Jussara no cangote cheio de barro, e encontrava com
meu pai e eles dizia assim quando via meu pai: Up! E meu pai
respondia:

O que é compadre? E eles respondia:

- Hum Hum Hum.

E meu pai tornava a perguntar:

- O que é compadre?

E eles dizia:

- Hum Hum Hum...

E meu pai ndo entendia nada que eles falava, Ra uma fala
diferente...

Meu pai disse que eles tinha roga e tirava milho pra comer, e
eles dava milho pra meu pai, quando pai ia na moradia deles,
eles corria tudo sé ficava um de frente, era o cacique, com
certeza, e 0s outro se escondia, e ai meu pai vinha embora. E o
outro dia meu pai via os rastro, tinha muita gente na aldeia mas
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meu pai sO via o0s rastro, os indio tapavam também os rastro na
mata pra nao serem perseguidos, meu pai contava assim que via
muito indio nesta mata ai, e falava com ele que ele néo entendia
a fala deles.

Eles faziam assim: Hum Hum Hum... e meu pai ndo entendia o
que era, meu pai falava com Eles mas néo sei se eles entendiam
também meu pai ndo entendia a linguagem deles néo [...] (op.
cit.,, p. 71)

H& nesta entrevista dois momentos interessantes, acontecem quando a fala
do indio vira “Hum Hum Hum”, certamente ndo era essa a fala dos indigenas. Essa
aparente interjeicéo, neste caso, serve para agrupar palavras que nao foram entendidas.
Considerando que Day, a entrevistada, tinha 76 anos em janeiro de 20072, esse
acontecimento narrado deve ter se passado nas décadas de 40 ou 50 do século XX,
época da forte chegada dos ndo-indigenas na regido de Olivenca, no Sul da Bahia,
tempo em que a lingua desse grupo ainda se mantinha. Mesmo que consideremos que
pudessem ter um portugués interiorano tipico, ou mesmo étnico, a dificuldade na
interacdo mostra a presenca de uma lingua indigena.

Havia certamente a presenca do jeito de ser Tupinamba e isso dificultava a
interacdo, mas no caso da lingua havia entdo uma marca muito prépria do grupo. A
entrevistada também demonstra ndo saber se os indios entendiam a fala do pai, 0 que
leva para a hipdtese da presenga de uma lingua diferente da portuguesa na regido. Esse
fato se comprova pelo isolamento desse grupo até por volta da década de trinta, que
assegurou o uso da lingua indigena.

Atualmente ainda se pode notar a presenca de muitas palavras da lingua
indigena, provavelmente remanescente do Tupi. Quando perguntados sobre sua lingua,

surgem inGmeras palavras®® que creditam & lingua de seus ancestrais, sendo que essas

palavras sdo ditas por pessoas que sdo consideradas “falantes da lingua”. Sdo pessoas

%8 Informacéo fornecida pela dissertacéo de Couto (2008).
% Essas palavras serdo analisadas em capitulo posterior.
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que usam a lingua portuguesa, mas conhecem palavras que ndo podem ter origem na
lingua portuguesa. E seu portugués apresenta diversas marcas que sdo muito proprias.
Quanto ao portugués marcado, caracteristico da comunidade indigena da
regido de Olivenca, Viegas (2007) apresenta uma secdo bastante interessante nomeada
de “Fala de indio” e auto-ironia. O titulo da secéo ja e bastante esclarecedor para o
lugar reservado para esse portugués: ele é para ser usado somente por indios e vai ser
ironizado até pelos préprios Tupinamba. A autora mostra que s6 ouviu essa fala de indio
em Sapucaeira, local no interior da comunidade, distante da vila de Olivenca (cerca de
18 Km), mas que nunca ouviu essa forma de usar a lingua portuguesa na prépria vila.
Traz a fala de uma india velha que morou muito tempo na roga “quando eu vivia na roca
eu ndo falava assim nao, falava indio mesmo ...”, ou seja, em pleno final de século XX,
falantes de uma variedade de portugués nomeado de Fala de indio permaneciam (e
ainda permanecem) naquela regido. Ainda na fala desta entrevistada percebe-se a
tentativa da escola de apagar essa marca, porque trata-se mais uma vez da tentativa de
tornar a lingua portuguesa Unica, situacdo de que a sociolinguistica tanto mostra a
impossibilidade: “a professora mandava que os outros meninos mangassem de mim p’ra

»3%0 evidéncia da presenca de um portugués ndo aceito pela classe

mim esquecer
dominante e nem pela escola, representante ainda forte da elite.

Susana Viegas ainda mostra como os proprios indigenas achavam engracada
a fala e as acOes que o falante dessa variedade trazia. 1sso mostra como a lingua nao se
desgruda do seu contexto de uso, de sua sociedade. Ela ndo serve a outro proposito a

ndo ser o social. Entdo, ela tornou-se a fala de indio, uma variedade que representa um

grupo social, que além de ser indigena, fato ja marcado por preconceitos, também néo é

% Fala transcrita de Viegas (2007, p. 186) “quando eu vivia na roga eu nao falava assim ndo, falava indio
mesmo. [Quando vim para vila] Entdo a professora mandava que 0s outros meninos mangassem de mim
p’ra mim esquecer. Vocé ndo vé aquelas falas daqueles indios de 14 da roga, como ¢ tudo diferente?
Aquelas fala meio cansada, arrastada, né? Mesmo assim eles falam”. (grifos no original)
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igual ao indigena da cidade, que tem mais contato com ‘brancos’. Logicamente cada vez
menos pessoas estdo falando esse portugués, e isso se deve ao forte contato com o néo-
indigena. Aquele morador isolado, que vivia mais distante, ja estd tendo forte contato
com o portugués padrdo, seja via pessoas da cidade que transitam pela comunidade, por
contato com radio e TV ou, ainda, pela necessidade desse cidaddo de cada vez mais sair
da aldeia.

Os indigenas comentam muito sobre esse jeito de falar, que para eles
representa uma tentativa de reavivar uma lingua perdida, mas principalmente é uma
resisténcia a lingua portuguesa, que foi imposta. Desta forma, ndo é dificil ouvir
narrativas sobre familias que falam essa lingua, e além disso, enquanto na pratica se

. . A 1
percebem as brincadeiras com o portugués ‘estucado’®

, nas conversas com algumas
liderancas ele é valorizado. E mesmo que ndo se tenha percebido acbes de
fortalecimento dessa variedade, parece haver nela uma certa marca de indianidade. Seria
um retorno ao tempo em que na regido das Terras de Olivenca ainda havia uma lingua
indigena, a qual fornecia uma privacidade e uma autonomia étnica que hoje é
questionada por pessoas que insistem na argumentacdo de que ndo ha indigena nesta
regiao.

Recorrendo a Tereza Maher (1998, p. 115), o portugués dificilmente pode
ser visto como marca de indianidade, mas as comunidades indigenas deram a essa
lingua uma direcdo bastante prépria, podendo considerar determinada variedade como
um Portugués Indio. Esse grupo indigena demonstrou que tem sua marca na lingua

portuguesa, levando-a a um distanciamento do portugués padrdo, inclusive obtendo

rejeicdo em virtude desse afastamento do portugués aceito.

3 Nome percebido por Viegas (2007) e por este pesquisador nas conversas com os indigenas, quando
definem essa variedade da lingua.
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Acredito que possa estar ocorrendo uma mudanca de posicionamento em
relacdo a esse portugués por parte dos Tupinamba. Isso porque essa variedade que esta
sendo usada por esse pequeno grupo interno pode ser valorizada para mostrar um
elemento cultural, dentre varios outros, que resistiu a imposicdo da comunidade
envolvente. Entretanto, esse debate de fortalecimento, que ainda € recente e pouco
efetivo, se for definido pela sociedade indigena, precisa ser incentivado para que a
invasdo do portugués escolar ndo extinga essa variedade indigena da lingua.

O processo envolvendo a lingua indigena escolhida® pela comunidade sera

tema da préxima secao.

2 A palavra ‘escolhida’, certamente, ndo é a melhor, pois ndo se trata somente de escolha. Entretanto,
espera-se que o proprio debate contribua para mostrar como esse processo é encaminhado na comunidade.
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3. REVITALIZACAO DE LINGUA INDIGENA

As transformacgdes das sociedades sempre alteraram as condigdes das
linguas no planeta e o status de algumas linguas acompanhou o apogeu das
comunidades que as usavam. Grandes impérios levaram suas linguas para além de suas
fronteiras, mas também importaram outras linguas. O grego, o latim, o francés, o inglés
sdo exemplos de linguas que ocuparam lugares de destaque no mundo. Cada um teve
seu espaco, inclusive, o inglés hoje mantém um longo reinado. Logicamente, ja se veem
algumas mudancas, como o ensino com mais frequéncia do espanhol e do mandarim,
mas tudo isso ainda ndo sacudiu as bases fortes dadas ao inglés como lingua
internacional.

A questdo € que sdo poucas linguas que ocupam esse espaco de alta
valorizacdo e outras, também poucas, possuem um grande numero de falantes. A
maioria esmagadora tem poucos falantes. E a globalizacdo, em uma vertente
homogeneizadora, colabora com a diminui¢cdo do numero de falantes de linguas que ja
estdo sendo pouco faladas. Logicamente, ha reacdes a essa perda, as quais sdo o objeto
desta parte deste estudo.

As linguas ndo existem isoladas, sem contato com outras, sendo que aquelas
com mais prestigio internacional, decorrente principalmente do poder econdmico de
seus falantes, exercem mais influéncias que outras (CRYSTAL, 2005). Assim, mesmo
que seja esperado contato e influéncia entre linguas, ha algumas, como o francés, o
inglés, o espanhol, o chinés, entre outras, que colaboram mais com as mudancas.
Enfatize-se que sdo poucas as chances de uma lingua isolar-se tdo completamente que
impeca a adocdo de empréstimo. Crystal (op. cit.) ainda mostra que esse isolamento
acarretara mais problemas que protecdo. Como o envolvimento dos falantes é essencial

para essa manutencdo das linguas, a tentativa de controle tera poucas condigdes de se
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afirmar, pois mesmo em comunidades com poucos falantes, um policiamento linguistico
tera que contar com muito empenho e, as vezes, sem um real valor social. Nao se trata,
entdo, de fixar o isolamento da lingua para que ela continue viva, uma vez que ndo sdo
0S empréstimos que a empobrecem, mas sim a falta de uso pelos seus falantes.

Como o contato entre comunidades linguisticas sempre ocorreu, a morte de
linguas ndo é fenbmeno recente, mas nas Ultimas décadas, segundo Crystal (2005, p.58),
principalmente a partir da década de 90 do século passado, o desaparecimento de
linguas tem-se intensificado. Comparando esse fato com o fortalecimento do inglés e de
outras linguas, isso em alianca com grandes movimentos mundiais, as linguas
minoritarias estdo sentindo a pressao das grandes linguas internacionais e nacionais.
Assim, a exting¢do se intensificou, chamando a aten¢do de organismos internacionais e
despertando nos falantes acGes de revitalizagéo.

Vaérias politicas locais tém sido implementadas para fortalecer as muitas
linguas que estdo em perigo, inclusive com legislacBes colocando linguas minoritérias
como co-oficiais em determinadas regiGes. No Peru, o espanhol divide o titulo de oficial
com linguas amerindias, principalmente o Quechua. No Paraguai, o guarani é falado
amplamente no pais, mas sO recentemente recebeu a qualificacdo de oficial,
permanecendo, porém, como menos valorizado socialmente em relacdo ao espanhol. No
Brasil, de maneira municipalizada, foram co-oficializadas, junto ao portugués, a lingua
guarani em Mato Grosso do Sul no municipio de Tacuru; e as linguas tucano, baniwa e
nheengatu, ja sdo, ha mais tempo, co-oficiais em Sdo Gabriel da Cachoeira, no

Amazonas. O Guarani também ¢ hoje lingua oficial no MERCOSUL®,

% A Republica Argentina, a RepUblica Federativa do Brasil, a Republica do Paraguai e a Republica
Oriental do Uruguai assinaram em 26 de marco de 1991 o Tratado de Assunc¢do, criando o Mercado
Comum do Sul, MERCOSUL. A partir de 2006, apds assinatura de protocolo de adesdo em uma reunido
de cUpula especial na capital Caracas, a Venezuela esta em vias de se tornar o 5° membro do Mercosul.
(fonte:  http://lwww.mercosur.int/t_generic.jsp?contentid=3862&site=1&channel=secretaria&seccion=2
consulta em 12/01/2012)
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Essas politicas, entretanto, ndo sdo isoladas, acontecem dentro das
transformacdes conseguidas por meio de lutas, uma vez que as comunidades locais e
internacionais tém-se mobilizado para alterar esse quadro de desrespeito em relacao as
linguas com poucos falantes. Elas sdo a maioria que compdem as mais de 6.000 linguas
no mundo (de acordo com Ethnologue®* 6.909), e esse patriménio linguistico precisa ser
preservado, logicamente considerando as mudancas e variagdes dentro de cada lingua.

A Convengdo para a Salvaguarda do Patrimonio Cultural Imaterial da
UNESCO, datada de 2003, representa a movimentagdo internacional em torno da

discussdo sobre a protecao de outros bens mundiais. Nestes a lingua esta inclusa:

Para os fins da presente Convencao,

1. Entende-se por “ patriménio cultural imaterial” as praticas,
representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas - junto
com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que
Ihes sdo associados - que as comunidades, 0S grupos e, em
alguns casos, os individuos reconhecem como parte integrante
de seu patriménio cultural. Este patriménio cultural imaterial,
que se transmite de geracdo em geracdo, € constantemente
recriado pelas comunidades e grupos em funcdo de seu
ambiente, de sua interacdo com a natureza e de sua historia,
gerando um sentimento de identidade e continuidade e
contribuindo assim para promover o respeito a diversidade
cultural e a criatividade humana. Para os fins da presente
Convencao, sera levado em conta apenas o patriménio cultural
imaterial que seja compativel com 0s instrumentos
internacionais de direitos humanos existentes e com 0S
imperativos de respeito matuo entre comunidades, grupos e
individuos, e do desenvolvimento sustentavel.

2. O “patrimonio cultural imaterial”, conforme definido no
paragrafo 1 acima, se manifesta em particular nos seguintes
campos:

a) tradicbes e expressdes orais, incluindo o idioma como
veiculo do patriménio cultural imaterial;

b) expressdes artisticas;

C) praticas sociais, rituais e atos festivos;

d) conhecimentos e praticas relacionados a natureza e ao
universo;

e) técnicas artesanais tradicionais.

% para maiores informagdes: www.ethnologue.com.
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Portanto, a lingua é vista como um campo vasto para propagacao de
diferentes tipos de Patrimdnio Imaterial, sendo também por si s6 um destes patrimonios.
Esse reconhecimento, em documento internacional de um 6rgdo que abriga grande parte
das nacdes do mundo, da visibilidade as linguas minoritarias, isso porque dentro dos
Estados nacionais € que ndo existe uma politica de fortalecimento, ou essa é bastante
diminuida. Mostrar internacionalmente essa preocupagdo com patrimdnios menos
concretos e tangiveis abre caminho para a preservacao destes elementos imateriais.

A propria definicdo de Patrimdnio Imaterial é refor¢adora de uma nova
pratica internacional, a de valorizar elementos sociais que fortalecem os grupos locais,
mas que também sdo as Unicas fontes de determinadas caracteristicas de um povo. O
cultural toma o espaco do material, elementos ndo tocédveis, mas existentes, menos
contaveis e mais sentidos. Laraia (2004) afirma que é positivo o registro do patriménio
imaterial, pois isso representa o reconhecimento por parte do Estado e da sociedade, o0s
quais assumem a responsabilidade pela preservacao, “sem com isto assumir o papel de
interveng@o no processo criativo espontaneo da sociedade” (p. 18). Esse reconhecimento
do Estado brasileiro esta expresso na Constituicdo Federal de 1988, mais precisamente
no artigo 216.

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de
natureza material e imaterial, tomados individualmente ou em
conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a
memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem:

| - as formas de expressao;

Il - 0s modos de criar, fazer e viver;

I11 - as criacdes cientificas, artisticas e tecnologicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacbes e demais
espacos destinados as manifestacfes artistico-culturais;

V - 0s conjuntos urbanos e sitios de valor histdrico,
paisagistico, artistico, arqueoldgico, paleontoldgico, ecoldgico

e cientifico.

§ 1° - O Poder Publico, com a colaboracdo da comunidade,
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promovera e protegera o patriménio cultural brasileiro, por
meio de inventarios, registros, vigilancia, tombamento e
desapropriacdo, e de outras formas de acautelamento e
preservacao.

8§ 2° - Cabem a administragéo publica, na forma da lei, a gestao
da documentagdo governamental e as providéncias para
frangquear sua consulta a quantos dela necessitem.

§ 3° - A lei estabelecerd incentivos para a producdo e o
conhecimento de bens e valores culturais. § 4° - Os danos e
ameacas ao patrimonio cultural serdo punidos, na forma da lei.
8 5° - Ficam tombados todos os documentos e 0s sitios
detentores de reminiscéncias historicas dos antigos quilombos.

Entre as formas de expressdo dos povos indigenas certamente esta a lingua,
0 que justifica essa lei. Essa foi regulamentada pelo Decreto 3.551 de 4 de agosto de
2000, tendo como resultados varias acoes adotadas atualmente.

As linguas do mundo, minoritarias ou ndo, sdo patriménios que nao podem
ser esquecidos. Em entrevista a revista Veja, David Crystal faz um breve, mas
significativo comentario “Quando me fazem essa pergunta [0 que se perde quando uma
lingua morre?], costumo rebater com outra: como seria 0 mundo se a sua lingua nédo
houvesse existido? O que vocé teria perdido, o que todos teriamos perdido se néo
existisse 0 portugués?” (Crystal em entrevista para TEIXEIRA, 2007). Também Hageége
(2000, p.175) mostra que cada lingua é parte da cultura de um povo, nao é toda ela, mas
sim um “componente fundamental” e recebe tantas particularidades dessa cultura que a
morte de um grande nimero de linguas pode ser vista como uma “espécie de
catastrofe”, porque se perdem junto com elas dados de toda a humanidade. Isso €
probleméatico quando se deve pensar na lingua que é usada para todas as atividades,
todos os sentimentos, todas as aspiracdes: quantas coisas ndo seriam diferentes, caso
também a lingua do grupo mudasse?

Na Declaracion universal sobre la diversidad cultural (UNESCO, 2001), a

diversidade linguistica entre os paises membros ja era uma preocupacdo. A primeira das

medidas a serem adotadas diz respeito a diversidade linguistica, mostrando a
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necessidade do apoio a expressdo, criacdo e difusdo do maior numero possivel de
linguas. Os Estados membros, entdo, deveriam ndo mais dar atencdo somente as linguas
oficiais e majoritarias, precisariam voltar-se para todas que estdo em seu territdrio, e
isso independente da quantidade de falantes, mostrando que a heterogeneidade traz
contribuigdes bastante significativas para a humanidade.

Mattoso Céamara (1979, p. 16) corrobora com uma problemética muito
pertinente ao afirmar que “a lingua ¢, antes de tudo, forma” e complementa falando que
os elementos culturais sdo integrados pela configuracdo formal de cada lingua. Ele
apresenta bons exemplos para essa afirmacdo, ja reconhecendo o grau de
questionamento que se pode levantar. Mesmo que possa ser questionada, tal fala mostra
que a substituicdo de uma lingua ndo é mera retirada de uma lingua e colocacéao de outra
em seu lugar. Quando se muda a lingua de um povo, apagam-se tracos culturais que
foram alocados dentro da estrutura linguistica formadora daquela lingua e agregam-se
elementos culturais novos que estdo presentes na lingua a ser adotada. Deve-se
perceber, entdo, que a morte de uma lingua leva consigo sua estrutura, a qual é formada
por elementos culturais que correm o risco de desaparecer junto com ela. Se alguns
desses elementos estiverem somente presos a estrutura da lingua, morre a possibilidade
de se apreender conhecimentos proprios de um grupo. Esta dltima afirmacdo é
confirmada pela fala desse autor, quando mostra que “a lingua ¢ em si mesma um dado
cultural” (p. 18)35.

Somente trés linguas indigenas brasileiras, das muitas deixadas para trés,
foram descritas nos séculos passados. O Tupinambéa ou Tupi antigo, o Guarani antigo e

o Kiriri foram documentados nos séculos XVI e XVII (MONSERRAT, 2000). Entre as

% N3o esta implicita neste debate a possibilidade de que a cultura seja sindbnimo de lingua, ou seja, ndo
considero que perder uma lingua indique a perda da cultura, mas parte desta. Esse caminho, entdo, mostra
que a lingua traz alguns elementos de cultura que ndo serdo transmitidos para outra lingua. E sabido,
contudo, que outros serdo construidos.
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outras centenas de linguas perdidas, essas trés talvez possam ser de alguma forma
recuperadas, uma vez que contam com algum tipo de documentagdo/registro, mas as
outras dificilmente poderao.

Tornar as linguas indigenas um patriménio imaterial de uma sociedade que
ndo oferece espacos para elas ndo contribui para o fortalecimento delas. N&o basta
adotar a discussao proposta pela UNESCO, se essa ndao modifica a relacdo da sociedade
envolvente com as comunidades que falam linguas minoritarias. Nao basta, portanto,
tornar a lingua patriménio, porque isso por si s6 ndao devolve o espaco perdido, ou
roubado, dela. Assim, é preciso trabalhar para que ela ndo volte de maneira superficial,
ou ja fadada a desaparecer novamente. Quando membros de grupos indigenas se
dispdem a aprender a sua lingua tradicional novamente, eles ndo estdo interessados na
questdo do patriménio, porque para eles o que interessa é recuperar algo que foi
retirado. Entretanto, o interesse pelo patriménio deve ser de toda uma sociedade, que
precisa ver a lingua ndo como algo a ser embalsamado e guardado, mas sim a ser
fortalecido, vivificado e protegido pelo coletivo.

Os movimentos estdo em niveis locais, nacionais e internacionais; portanto,
ndo sdo de forma alguma isolados, sdo questbes sociais que afetam o interior e 0
exterior das fronteiras, séo a¢0es que podem implicar em perdas do que dificilmente
pode ser recuperado, ou sdo acdes que podem implicar em ganhos reais. Todas essas
afirmacdes sdo cabiveis na condicdo da esmagadora maioria das linguas do mundo. Essa
secdo versara sobre esse contetdo, ou seja, sobre a condi¢do das linguas no mundo,
concentrando, com maior nitidez, nas linguas indigenas brasileiras e particularmente na

lingua Tupi entre a comunidade Tupinamba.

3.1 Linguas em Perigo
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Cerca de 97% da populacdo mundial fala aproximadamente 4% das linguas
do mundo, inversamente 96% das linguas do mundo sao faladas por aproximadamente
3% dos habitantes do mundo (BERNARD, 1996, p. 142; apud UNESCO, 2003a)*. A
heterogeneidade das linguas, portanto, estd representada por poucos falantes. Essa
pequena representatividade cria uma pressdo sobre as linguas minoritarias, fazendo com
que os proéprios falantes deixem de usar suas linguas, transferindo todas as suas praticas
sociais para outras de maior prestigio. Isso configura-se um tipo de violéncia sofrida por
essas comunidades, além das fisicas e psicoldgicas ja existentes, tais como a
necessidade da interacdo, nem sempre simétrica, com outros falantes de linguas
majoritarias. Contudo, as comunidades veem na interacdo oportunidades para sua
sobrevivéncia, principalmente em regides onde elas foram alijadas de suas terras e de
seus meios de sustento.

Diante desse quadro, as linguas, por muitos fatores, correm risco. Muitas
comunidades estdo com pouquissimos falantes, as vezes um, sendo que a morte desse
significara a morte da lingua. Muitas comunidades foram abandonando seu idioma, por
varias raz0es, mas sempre por pressao externa e adotaram a lingua nacional como a sua.
Isso resultou no que é apresentado pelo Atlas Interativo das Linguas do Mundo em

Perigo, colocado logo a seguir.

% David Crystal (2000, p. 14) coloca dados parecidos “Acontece que 96% das linguas mundiais sdo
faladas por apenas 4% das pessoas”.
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Figura 8- Mapa das linguas em perigo no mundo. Fonte: www.unesco.org (Acesso agosto de
2011)

Das quase sete mil linguas existentes no mundo®’, mais de duas mil e
quinhentas estdo em perigo. O mapa assusta com a quantidade de marcacdes, pois em
todos os locais do globo terrestre ha lingua sendo abandonada. As sociedades se
concentraram em linguas majoritarias, novamente por muitos motivos, e essa escolha
expde um mapa preocupante. As muitas marcacbes mostram como as nacles pobres e
ricas ndo diferem em suas capacidades de abordar a heterogeneidade linguistica.

Para avaliar a vitalidade das linguas no mundo, ainda no documento da
UNESCO de 2003a, foram escolhidos mais de um fator, sendo que o préprio documento
justifica a impossibilidade do uso de poucos fatores para chegar a uma conclusdo um
pouco mais segura. Assim, foram escolhidos seis fatores para avaliar a vitalidade das
linguas, dois fatores para verificar as atitudes diante das linguas e um fator para avaliar
a urgéncia da documentacéo da lingua®.

Vitalidade das linguas:

% Colocarei sempre uma totalidade aproximada, pois o préprio conceito de lingua influencia na
classificacdo de lingua ou variedade de lingua. Assim as classificagdes nem sempre sdo concordantes,
fato que ndo as desabilita, mas apenas exige certo cuidado quando o assunto é quantidade de linguas. Essa
discussdo ¢ aprofundada em Crystal (2000).

% Traducdo feita a partir do documento em espanhol. N&o se trata de uma transcricdo literal, somente
fazendo a traducéo, houve supresséo de algumas partes para fazer sentido nesta secéo.
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1- Transmissao das geracGes mais velhas para as novas geracoes;

2- Numero absoluto de falantes;

3- Proporcao de falantes no conjunto da populacéo;

4- As alteracOes das areas de utilizacéo da lingua;

5- Respostas a novos ambientes e meios;

6- Disponibilidade de materiais para a aprendizagem e o ensino de lingua.

Atitudes diante das linguas:

1- Atitudes e politicas dos governos e das instituicbes para as linguas,

incluindo seu caréater oficial e 0 uso;

2- Atitudes dos membros da comunidade para com a sua propria lingua.

Urgéncia da documentacao:

1- Tipo e qualidade da documentacéo.

A soma desses fatores, sendo que varios deles tém uma escala interna,
chegou a classificacdo das linguas, porém, o proprio documento aconselha a ndo fazer
analises somente baseadas em numeros, o que € justificavel, pois lingua ndo pode ser
vista somente por meio de estatisticas, é necessario um trabalho mais local. Finalmente,
os fatores enumerados servem de apoio para estudar as condigdes de cada lingua, e
somam-se a eles as especificidades locais.

Outra convencdo da UNESCO, agora de 2005, que versa sobre a protecéo e
promocdo da diversidade das expressdes culturais, também procura apoiar politicas
destinadas ao fortalecimento dos elementos culturais locais, dentre eles, a lingua esta
presente. Trata-se de mais uma tentativa de unir esforcos em torno da luta pela
preservacao das marcas identitarias intranacionais.

Essas politicas chegam ao século XXI com carater de perda, pois o fato de

varias linguas terem morrido e muitas outras estarem em vias de extingdo mostra o
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atraso dessas acdes, contudo ainda podem contribuir com a revitalizacdo de linguas que
continuam sendo abandonadas em prol de outras linguas com maior poder politico.
Contudo, voltando ao mapa mundi das linguas em perigo, o simbolo que indica a
extincdo ja é bastante presente: o globo inteiro esta marcado, e ndo bastam, entdo,
politicas locais, pois apesar de elas serem importantes e precisarem acontecer, €
necessario um movimento internacional, tendo dentro dele espaco para as realidades
micro. Assim, percebe-se que as mortes das linguas séo locais, mas tém causas quase
sempre globais.

A perda dos patrim6nios nacionais ndo representam prejuizos somente para
0s grupos locais; logicamente esses sd0 muito atingidos, pois basta imaginar 0s
indigenas sendo obrigados a falar a lingua majoritaria do pais em detrimento da sua para
concluir que eles sofrem mais, e sofrem inclusive agresséo fisica. Contudo, para além
desta perda localizada, todos sdo afetados, porque ndo se pode dimensionar o alcance
das contribui¢cdes de cada povo com outros povos, mesmo que distantes. Por exemplo,
um grupo da Australia pode fornecer um conhecimento que contribua com caréncias
percebidas na Italia. Porém, ressalte-se que os conhecimentos milenares que foram
construidos dentro de determinadas linguas podem se perder quando sdo transferidos
para outras linguas.

Fatos e histdrias do abandono néo séo remotos®. Diagnosticar as perdas das
linguas ja é uma realidade, pois o fato de que elas estavam sendo abandonadas em prol

de uma pretensa globalizacdo ja era conhecido. Implementar politicas de fortalecimento,

¥ Durante uma conversa com uma indigena Guarani de Dourados MS, houve o relato de que
conhecimentos tradicionais sobre plantas medicinais de sua aldeia ndo estavam sendo repassados para
mulheres mais jovens, pois havia recebido um carater de venda. As mais velhas precisavam do dinheiro
da venda dos remédios feitos a partir das ervas. Nesta comunidade, a lingua guarani também est4
perdendo espaco para o portugués. Também a necessidade do trabalho para sustentar seus membros tem
levado muitos membros de grupos minoritarios a abandonar sua lingua, pois precisam de outra para
manterem-se empregados, ou mesmo para conseguirem uma vaga. Esse discurso do mercado de trabalho
é muito forte.
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porém, passa pelo reconhecimento da importancia dos falantes de tais linguas,

proporcionando a elas o0s espa¢os, como citado pelo estudo da UNESCO.

3.2 Linguas ameacadas de extin¢do no Brasil

A chegada dos portugueses ao Brasil representa um marco que
proporcionou diversas mudancas nas linguas autéctones desta nova terra. Das linguas
faladas na terra recém-‘descoberta’, segundo Aryon Rodrigues (1993; 2005) cerca de
1.300, muitas foram sendo modificadas pela necessidade tanto de catequizacdo quanto
de tornar os sujeitos daqui suditos da realeza portuguesa (MARIANI, 2004). Além de
muito mais outras serem abandonadas ou extintas em virtude de seus falantes serem
exterminados ou forcados a falarem outra lingua. Constata-se entdo que as linguas
indigenas sofreram modificac@es para atender as exigéncias do colonizador.

Mudancas nas linguas ja sdo algo bastante aceito atualmente na linguistica.
As linguas mudam. Uma discussao bastante basica de Mattoso Camara (1979, p. 68)
sobre esse assunto pode colaborar bastante, em que afirma que as linguas mudam e que
ja no seculo XIX era aceita uma mudanca paulatina e gradual. Porém, o que se vé no
Brasil é 0 excesso de mudangas referentes a situacdo de uso das linguas. Nao se trata de
mudanca no sistema da lingua, mas de mudanga na condicdo de existéncia de uma
lingua. Assim, muitas sdo abandonadas por diversos problemas sociais, normalmente
externos a comunidade, sem que seus membros possam decidir sobre tais perdas.
Segundo Seki (2000, p. 238), a perda linguistica ¢ “devido ao desaparecimento fisico
dos falantes, em decorréncia de epidemias, exterminio direto, escravizacao, reducdo de
territorios, destruicdo das condi¢bes de sobrevivéncia e aculturacdo forcada”, fatores
externos, portanto, que contribuiram para com a atual situacao.

Os poucos falantes das linguas minoritarias sdo ignorados em prol de

politicas mais robustas que atentem para grupos maiores: 0s poucos sdo alocados no
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contexto da maioria. Devido a isso, a extincdo de linguas indigenas deve muito a
politicas centralizadoras portuguesas e depois brasileiras, pois mesmo apo6s a
independéncia do Brasil, a sobrevivéncia de outras linguas dentro do territorio nacional
continuou ameacada, e ainda hoje estdo em constante ameaca. Apesar de varios centros
de pesquisa promoverem Varias iniciativas em prol do estudo de linguas indigenas,
ainda ndo sdo claros os alcances desses estudos, isso porque a capacidade de
manutencdo de uma lingua depende de sua capacidade de corresponder as necessidades
de seus falantes; quando a lingua portuguesa ocupa esse espaco, gera entre os falantes
uma certa frustracdo quanto ao uso de sua lingua vernacula. Entdo, o que morre nao é
unicamente a lingua, séo as condicfes para a manutencao desta lingua.

Discuti-se melhor estas afirmac6es, comecando por dizer que. as linguas em
geral suprem as necessidades de uso de seus falantes, mas quando aparece outra lingua,
para ser usada de maneira arbitraria numa comunidade, e se diz que nas relagbes cabe
somente essa nova lingua, cria-se um novo espaco para utilizagdo da lingua opressora e
se diminui ou se extermina o espago da lingua tradicional. Essa situagdo, no Brasil, se
oficializa com o Diretério dos indios*®, numa politica de expansdo do portugués sobre
outras linguas em territério brasileiro. Devido a ele, 0 espaco social da maioria das
linguas esta limitado ao seu territdrio tradicional, contudo, 0s contatos cada vez mais
intensos, com a necessidade de servigos prestados por ndo-indios, por exemplo,
resultam em uma importancia cada vez maior de se falar a lingua portuguesa; essa &,
portanto, a lingua oficial e de interacdo quando o grupo possui uma primeira lingua
diferente dela. Se ficar neste nivel, ndo ha problema, é possivel, interessante e até

comum a presenca de mais de uma lingua em varios espacos de comunidades indigenas.

“* Documento tornado publico em 1757 por Marqués de Pombal.
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O problema é a substituicdo de uma lingua pela outra. Problema esse sentido pelas
proprias comunidades.

Um dos questionamentos mais ouvidos, quando se propde a revitalizacao de
uma lingua, quando ha falantes, € o da necessidade de saberem bem o portugués para
concorrerem a vagas de trabalho fora da comunidade indigena. Nisso ha duas
alternativas, a primeira € que com um processo bem instrumentalizado de ensino de
portugués como segunda lingua, os grupos adquirirdo 0s requisitos para concorrerem ao
pretendido emprego (considerando que esse emprego seja necessario); outra questao é
que ndo é necessario tanta pressa nesse processo de aprendizagem do portugués, pois as
criangas ndo precisam aprender o portugués em substituicdo (ou a0 mesmo tempo que)
sua lingua tradicional. Com um bom ensino, conseguirdo lidar sem maiores
dificuldades. Com essa visao, a lingua indigena ganha mais visibilidade e aumenta a
possibilidade dos membros voltarem a falar sua lingua.

Esse questionamento se torna mais burocratico quando é direcionado para
grupos que ndo falam a lingua indigena, aqueles que trabalham com a perspectiva de
recuperar uma lingua que ndo tem mais falantes. Neste caso, a aprendizagem pode ser
mais dificil, mas ndo impossivel, dependendo, claro, de pesquisas e de ter dados a serem
buscados, ou da aceitagcdo de uma lingua que seja proxima de sua extinta. Para aprender
a lingua indigena, que ja ndo é mais usada, ou seja, ja substituida pela portuguesa, a
movimentacdo da sociedade € ainda mais exigida. Inclusive a aprendizagem exigira
mais do grupo, mas comec¢a normalmente com iniciativas de grupos menores, 0s quais
atraem a comunidade para a discussdo e mostram o efeito positivo de tal recuperacao.
Isso porque voltar a falar a lingua representa normalmente recuperar parte de uma

identidade perdida.
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Aikana Deni Katukina do Nadéb Ticuna
Acre
Ajuru Desano (Brazil) | Katukina- Nahukwa Toré
Kanamari
Akawaio Diahoi Katxuyana- Nambiquara do | Trio (Brazil)
(Brazil) Xikuyana Norte
Akuntsu Djeoromitxi Kaxarari Nambiquara do | Trumai
Sul
Akwawa Enawené-Nawé | Kayabi Nandeva Tucano (Brazil)
Guarani
Amanayeé Galibi Kinikinau Nheengatu / Tupari
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Marworno Geral (Brazil)
Anambé Gavido de Kisédjé Ninam (Brazil) | Tuyuca (Brazil)
Rondbnia
Apalai Gavido do Para | Korubo Nukini Umutina
Apiaka Guaja Krah6 Ofayé Uru-eu-au-au
Apinajé Guajajara Krenak Omagua (Brazil) | Urupa
Apurind Guarasu Krenjé Oro Win Waimiri-Atroari
Arapaso Guato Krikati Paiter Waiwai (Brazil)
Arara do Para Hixkaryana Kuikuro Palikur (Brazil) | Wajapi
Arara Huitoto (Brazil) | Kujubim Panara Wanano /
shawadawa Kotiria (Brazil)
Araweté Hupda (Brazil) Kulina Pano Pareci Wapishana
(Brazil)
Arikapu Ikpeng Kurripako Parintintin Warekena
(Brazil) (Brazil)
Arua Iranxe Kuruaya Patamona Wari
(Brazil)
Ashaninka Jamamadi Kwaza Paumari Wauja
(Brazil)
Asurini do Jarawara Machineri Pemon (Brazil) | Wayana (Brazil)
Xingu (Brazil)
Auré-Aura Javaé Macuna (Brazil) | Pirahd Xakriaba
Ava-Canoeiro Juma Macushi (Brazil) | Piratapuya Xambioa
(Brazil)
Aweti Ka'apor Maku Poyanawa Xavante
Bakairi Kadiwéu Makurap Pukobyé Xerente
Banawa Y afi Kaingang Marubo Purubora Xeta
Baniwa do Icana | Kaiowa Guarani | Matipu Rikbaktsa Xipaya
Bara (Brazil) Kaixana Matis Sabané Xokleng
Barasana Kalapalo Mawayana Sakurabiat Yaminahua
(Brazil) (Brazil) (Brazil)
Baré (Brazil) Kamaiura Mawé Salamady Yanomam
Bororo Kanela Maxakali Sanema (Brazil) | Yanomami
Apaniekra (Brazil)
Carapana Kanela Mayoruna Shanenawa Yaté
(Brazil) Rankokamekra | (Brazil)
Cashinahua Kanoé Mbya Guarani Siriano (Brazil) | Yawalapiti
(Brazil) (Brazil)
Chamacoco Karaja Mebengokre Suruaha Yawanawa
Chiquitano Kari'fia (Brazil) | Mehindku Tapayuna Yecuana (Brazil)
(Brazil)
Cinta Larga Karipuna Mirafia (Brazil) | Tapirapé Yudja
Cocama- Karipuna do Miriti Tapuia Tariana (Brazil) | Yuhup (Brazil)
Cocamilla Amapa
(Brazil)
Cubeo (Brazil) Karitiana Munduruku Tembé Yuruti (Brazil)
Culina (Brazil) Karo Mdara Tenharim Z0'é
Daw Katawixi Myky Terena Zord

Fonte: www.unesco.org (consulta em 10 de agosto de 2011. Transcrito como aparece ha pagina
eletrbnica da UNESCO).
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As linguas que estdo em perigo no Brasil sdo tantas e em tantos locais que
ndo se pode fechar os olhos a essa calamidade. Seu processo de revitalizacdo € visto, em
geral, como necessario e em alguns casos urgente. Certamente, a diversidade linguistica

do pais precisa ser fortalecida, como se observa numa tendéncia mundial.

Desde o inicio da colonizacdo, varios fatores contribuiram para a
existéncia de uma diversidade linglistica, que incluia, além das
multiplas linguas indigenas existentes, o tupinamba ou, como foi
denominado posteriormente pelos colonizadores, a lingua geral,
linguas européias — como o espanhol, o francés e o inglés —, o latim,
as linguas africanas, bem como a prépria lingua portuguesa e, com 0
passar do tempo, um nascente portugués brasileiro. Essas linguas, no
entanto, circulavam em diferentes espacos de comunicacdo e
cumpriam distintas funcdes sociais, como é o caso do latim, mais
circunscrito ao dominio religioso e pedagogico das elites ou, ainda, da
lingua geral, fortemente oralizada e difundida na regido de S&o Paulo
e na regido amazonica até o final do século XVIII. (MARIANI,
2004, p.22)

A diversidade linguistica brasileira tem sido reduzida severamente. A
colocacdo de Mariani mostra bem isso: a sociedade foi construida sem valorizar os
outros falares, pois tanto linguas europeias (diferentes do portugués) quanto as linguas
indigenas foram abandonadas, além das dos africanos escravizados. As tentativas de
homogeneizacdo linguistica afetaram varias, sendo que as africanas foram quase
abandonadas, ficando relegadas a poucos espagos; muitas indigenas foram extintas e as
outras desaconselhadas. O pouco estudo das linguas indigenas fez com que, junto com
os Ultimos falantes, morressem suas linguas: como elas tinham como veiculacdo a
oralidade, e ndo contavam com registros, quando seus falantes foram exterminados ou
obrigados a ndo falar, essas desapareceram. Poucas restaram, e mesmo aquelas que
ainda hoje resistem estdo em perigo, porque embora a legislacdo brasileira hoje encoraje
0 uso da lingua, diante de tanto tempo de perseguicéo, a politica linguistica € ineficaz.

No Brasil, entdo, a quantidade de linguas em perigo, de acordo com a

UNESCO, ¢ de cento e noventa (190) linguas. A classificagdo quanto a quantidade de
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linguas indigenas no Brasil apresenta alguma variacdo, mas ha um certo consenso em
apontar para uma quantidade em torno de cento e oitenta (180) linguas (SEKI, 2000;
RODRIGUES, 1993, 2005) ou cento e setenta linguas (170) (Montserrat, 2000). A
depender de classificar um falar como lingua ou variacdo de uma lingua obviamente
influenciara nessa numeracdo. O importante é ver quais possuem falantes. No caso do
mapa da UNESCO, por exemplo, aparecem em perigo as linguas Nandeva Guarani,
Kaiowa Guarani e Mbya Guarani, porém, dependendo do estudo, essas trés linguas
serdo alocadas como uma, a Guarani. Levando em consideracdo qualquer dos estudos,
ver-se-4 que todas as linguas indigenas brasileiras encontram-se nesse mapa de
eminente perigo.

Entre os itens escolhidos pela UNESCO para colocar as linguas na
classificacdo de em perigo, estdo, por exemplo, a quantidade de material didatico
produzido para o ensino ou a falta de uma literatura na lingua, e portanto somente esses
dois itens ja explicam a presenca de todas as linguas indigenas brasileiras entre as que
estdo em perigo. O reconhecimento disso pelas autoridades brasileiras ndo é questao de
boa vontade, precisa ser uma politica que ofereca um ambiente propicio para a
valorizacdo da diversidade. Os estudos e documentacdo linguistica sdo em geral da
segunda metade do século XX em diante, e mesmo que seja possivel perceber a
quantidade de novas pesquisas, ainda ha muitas lacunas na lida com os idiomas
nacionais.

O poder econémico, cultural e militar das comunidades falantes definem
bem o status de cada lingua (CRYSTAL, 2005). Como a lingua portuguesa, no Brasil,
possui muito mais poder econdmico, principalmente ao oferecer condi¢Ges de renda
para muitas comunidades e acesso a bens e servigos; mais poder militar, uma vez que

toda forca militar brasileira opera em portugués e mais poder cultural, com
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pouquissimas participacbes em outras linguas, sendo que a maior parte dessas
participacdes é em inglés, as linguas indigenas ndo possuem quase nada do status que a
lingua portuguesa atingiu.

O reconhecimento da necessidade de se ensinar linguas minoritarias foi
acompanhado da colocacéo da lingua portuguesa como oficial neste pais e portanto os
dois casos estdo presentes na Constituicdo de 1988. Esse paradoxo, ndo natural, é visto
como usual em um pais que se vé falante de apenas uma lingua, posicionando as outras
linguas, que ndo sejam as europeias, COmo menos importantes. As europeias tém espaco
garantido no ensino em nivel nacional (FERREIRA DA COSTA, 2009), porém as
linguas indigenas possuem como local garantido para estudo as proprias comunidades
indigenas. Agregue-se a isso o fato de que muitas das linguas indigenas, na verdade
quase a totalidade delas, sdo desconhecidas da sociedade brasileira, ndo havendo a
divulgacdo delas, e nem mesmo é dada alguma importancia a informacdo de que o
Brasil € multilingue que possui mais de uma centena delas.

As linguas indigenas sdo uma parte consideravel da diversidade linguistica
brasileira, que conta ainda com varias outras que chegaram com 0s imigrantes e com 0s
escravos. Essas também foram ignoradas, e somente no final do século passado, elas
conseguiram um pouco de reconhecimento, sendo que ainda hoje, grande parte dos
brasileiros desconhece a sua existéncia*’. Veem o Brasil como se fosse um pais
monolingue, fato que coloca o portugués como representante da identidade brasileira, e
isso logicamente diminui o espaco das outras linguas.

No mapa da UNESCO, néo estdo presentes aquelas consideradas extintas

pela ciéncia, e varias que estdo em processo de revitalizacdo ndo estdo incluidas nele.

*' A Lingua Africana do Cafundé debatida por Vogt e Fry (2005) é um 6timo exemplo da diversidade
linguistica brasileira, pois mostra o alcance e a quantidade de formas que o contato entre falantes de
diferentes linguas constrdi. Como o Brasil propiciou muitos contatos, diferentes ‘linguas’ aparecem, ¢
precisam ser valorizadas, criando espago para que possam coexistir com a lingua nacional.
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Isso porque como a direcdo da discussdo € para o fim da morte de linguas, ficam a
margem as que ndo possuem mais falantes. Espera-se, entdo, que ao mostrar a
quantidade que estd em perigo de extingdo, desperte-se o interesse das pessoas e
principalmente das autoridades para politicas de fortalecimento das linguas, fornecendo
a elas condicgdes para continuarem a viver.

A reducdo de 1.300 para 180 linguas indigenas j& ndo pode ser vista
somente como um sinal de alerta, representa a total despreocupacdo com as linguas que
estdo em territdrio nacional. Indica, ainda, a necessidade de se repensar maneiras de
manter vivas as condic¢des de uso de um idioma, uma vez que identidade brasileira pode
ser expressa por outros canais. Teixeira (1995) mostra que as linguas possuem
importantes diferencas, essas podem vir expressas nos diferentes niveis. Assim, elas
podem estar na morfologia, na sintaxe ou no discurso, além de outros niveis, 0 que
indica a importancia de se conhecer, descrever e promover a valoracdo social singular
de cada uma.

Os estudos das linguas indigenas ainda esperam muito espago, uma vez que
h& lacunas em vérias dire¢des, tanto quanto ao estudo descritivo quanto ao ensino, além
de outros voltados para revitalizagéo, apesar de haver, a cada dia, mais resultados de
estudo e documentacdo. Nesse sentido, ndo se pode ignorar o crescimento quanto ao
numero de pesquisas, esse € bastante significativo, incluindo neste contexto
pesquisadores indigenas. Mas ainda esta aquém do necessario.

Ha uma juncdo de esforcos que tem avancado na direcdo da construcdo de
alternativas a morte de linguas. Essa somatoria de esfor¢os € satisfatdria para diminuir
ou mesmo estancar o fenébmeno da morte de linguas no Brasil. Esses esforcos advém
dos proprios indigenas, que ha séculos lutam pelos seus direitos, em parcerias com 0s

indigenistas, estudiosos e/ou ativistas, que trabalham em prol dos direitos das
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comunidades. Devido a isso, as autoridades brasileiras e a propria sociedade brasileira
estdo mais atentas as intempéries que afetam as comunidades tradicionais brasileiras,

mesmo que ainda com muita desconfianca.

3.3 Revitalizacao de linguas

A lingua tupi foi escolhida pela comunidade Tupinambéa do Sul da Bahia.
Ao se autodenominarem Tupinamba*? decidiram que deveriam voltar a falar uma lingua
indigena e a escolhida ndo poderia ser outra, isso levando em consideracdo que o tupi
era usado pela comunidade. Essa lingua ndo é mais falada, tendo muitas outras que sdo
proximas, sendo o nheengatu representante vivo do tupi, ja com as mudancas que ndo
Ihe eram singulares. Mesmo reconhecendo que as linguas mudam, e que o nheengatu
oferece possibilidade de intercAmbio com grupos falantes, o tupi representa a identidade
de um grupo que foi obrigado a esquecer sua lingua.

Assim a revitalizacdo para esse grupo esta sendo a volta do Tupi, o0 ensino
de uma lingua, que somada a autodenominacao do grupo Tupinambé, forma um todo
que consegue referenciar-se, tanto ligando esse grupo a sua ancestralidade quanto
delineando um futuro. A lingua traz entdo mais um dos elos, que tem a fungdo de
fortalecer a unido do grupo, construindo uma identidade ancestral. A escolha da palavra
‘tupi’ para determinar a lingua representa um vies politico forte, pois essa é a lingua
indigena mais conhecida no Brasil. N&o se trata, portanto, de uma escolha académica,
pois nomear de Tupi ou de Tupinamba essa lingua, para esse grupo, nao parece ser uma
mera questdo de olhar a historia e decidir o melhor nome, trata-se de direcionar-se para
a nomenclatura mais significativa politicamente para 0 grupo na recuperacdo de sua

lingua indigena.

*2 Discutido anteriormente nesta tese.
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Para a revitalizacdo dessa lingua, varias foram as iniciativas do grupo. Ja
convidaram linguistas para se comprometerem com eles, ja a estdo ensinando nas
escolas®, ha membros do grupo em universidades, realizando formacdo em Letras e
Linguistica. Todas essas iniciativas do grupo revelam que a volta deste elemento é uma
questdo ja reivindicada. Assim, o empenho nessa empreitada é latente, ouve-se em
varias conversas a necessidade da volta ao falar tradicional, e mesmo que suas
necessidades de interacdo estejam sendo supridas pela lingua portuguesa, surge uma
necessidade que parece maior, a de ter uma lingua indigena, um espacgo que outra lingua
ndo ocupa.

N&do ha falantes do Tupi entre os Tupinamba de Olivenca, Belmonte e
Itapebi (no Estado da Bahia), mas hé& professores ensinando essa lingua, ha liderancgas
propondo material para o ensino dessa lingua, e j& ha nela elementos culturais a que eles
se ligam, como a ancestralidade presente nela. Um exemplo dela refere-se aos nomes
dos alunos das escolas, dos professores, das liderangas: muitos, a maioria, séo diferentes
no documento oficial e no uso cotidiano pelo grupo. Esse segundo nome, de origem
Tupi (Katu, Amatiri ...), esta se constituindo como uma ligacdo entre esse povo atual e a
lingua retirada deles. Nas aulas de cultura, hd sempre uma sugestdo, com a oferta de
lista, para que os alunos escolham seu nome de origem Tupi, e atualmente cada vez
mais esse nome de origem Tupi aparece em certiddes de nascimento. Isso € uma
inovacdo, pois, anteriormente, ndo havia aceitacdo em cartorios da regido dos
Tupinamba para nomes ndo portugueses €, agora, ndo havendo proibicéo, os registros de
nomes indigenas podem ocorrer.

Colocar palavras da lingua no nome, na parte que vai identificar quem €

aquela pessoa, € uma marca forte da ligacdo que esse povo estd demonstrando em

*% Esse topico sera discutido mais adiante.
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relacdo a sua lingua. Sahlins (1997), inclusive, mostra essa pratica em povos de outros
continentes. Como os indigenas estdo em uma regido com forte contato com néo-
indigena, mostrar-se € uma necessidade, pois sofrem constantemente com a afirmacéo
de que ndo sdo indios. Portanto, ter a lingua perto se torna um certificado de
indianidade, uma forma de ndo ser mais questionados sobre sua origem e seu direito de
estar onde estéo, em suas terras, quando estiverem falando sua lingua.

Neste processo de revitalizacdo de lingua, duas classificacfes de Crystal
(2000) e de D’Angelis (no prelo) contribuirdo para se ter uma visdo das posi¢des das
linguas. O primeiro autor em visdo global, o segundo global e nacional. As duas,
entretanto, ainda podem ser complementadas para trazer a realidade das linguas do
Nordeste brasileiro e de outras regides do planeta.

Crystal (op. cit. p. 20) apresenta a classificagéo:
Linguas viaveis: ttm uma base populacional grande o suficiente para garantir uma
provavel existéncia a longo prazo;
Linguas viaveis porém pequenas: linguas que possuem mais de 1.000 falantes e que
séo faladas em comunidades isoladas ou com uma grande organizacgdo interna, as quais
estdo cientes da sua lingua como marca de sua identidade;
Linguas em perigo: sdo faladas por um nimero de pessoas suficiente para garantir a
sua sobrevivéncia, mas apenas em circunstancias favoraveis e com o crescimento de seu
suporte comunitario;
Linguas quase extintas: estdo quase além da possibilidade de sobrevivéncia,
usualmente sendo faladas apenas por poucas pessoas idosas;
Linguas extintas: sdo aquelas que seu ultimo falante fluente morreu, e ndo existe

nenhum sinal de revitalizacéo.
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Ele ainda traz a classificacdo de Stephen Wurm, afirmando que esse autor foca-se nas
linguas mais fracas.

Linguas potencialmente em perigo: estdo socialmente e economicamente em
desvantagem, sob o peso de uma lingua maior. E comecando a nao ter criancgas falantes
da lingua;

Linguas em perigo: tém poucas ou nenhuma crianca aprendendo a lingua e os
melhores falantes séo jovens adultos;

Linguas seriamente em perigo: tem os falantes mais jovens com idade de 50 anos ou
mais;

Linguas moribundas: possuem muito pouco falantes, em sua maioria muito velhos;
Linguas extintas: Nao possuem mais falantes.

J& a organizacdo a seguir ¢ levantada por Wilmar D’ Angelis (op. Cit.).

Linguas vivas e plenamente ativas Modernizagao

Linguas vivas, com perda de falantes Revitalizacdo e fortalecimento
Linguas vivas apenas nas geracdes mais velhas Recuperacdo e Revitalizagdo
Linguas mortas (com ou sem lembrantes) Ressurreicdo

Linguas desaparecidas Adocao de lingua

As classificacdes sugeridas por Crystal, dele e de Warm, mostram uma
realidade macro, a qual da suporte para um debate geral, mas que ndo consegue chegar a
realidade das linguas ja extintas ou com nenhum falante, situacfes ndo sinbnimas, a nao
ser na classificagdo ‘linguas extintas’, quando da a possibilidade de ainda haver
revitalizagdo, mesmo apo6s a morte do ultimo falante fluente. Entretanto, a diversidade
de realidades nesse processo de revitalizacdo ndo estd sendo discutida com o nivel de

exigéncias que requerem.
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A classificagdo de D’Angelis, ainda no prelo, oferece uma boa introducao
ao debate da revitalizacdo, pois 0 olha considerando as varias facetas desse processo,
mas trazendo alternativas mais locais e que conseguem ver realidades outras, diferentes
das colocadas por Crystal. Ha, porém, algumas situacoes a discutir.

As linguas podem estar sendo faladas e precisar de revitalizagédo, contudo,
podem ja estar mortas ou desaparecidas e ainda assim haver possibilidade de discussao
sobre sua revitalizagdo para determinada comunidade. Neste caso, a nomenclatura
oferece boas palavras para as trés primeiras situacdes, a quarta, porém, justamente
aquela que mais se aproxima do momento em que esta vivendo a sociedade Tupinamba
do Sul da Bahia, a palavra ndo consegue abarcar a prépria discussao da comunidade. A
lingua Tupi possui somente lembrantes, s&o poucas as pessoas e sdo idosas, sendo que
essas palavras tém sido documentadas.

Para continuar com esse debate, deve-se retomar 0 uso pelas comunidades
indigenas nordestinas da palavra Revitalizacdo, para ndo dar vazéo a palavra Resgate.
N&o consideram que sua lingua esteja morta, consideram que ela estd na memoria dos
mais velhos, e como foram obrigados a deixar sua lingua, ndo significa que esta esta
morta, esta adormecida. Desta forma, ndo se trata de um resgate, nem mesmo de uma
“Ressurreicao”. Esta palavra, inclusive, ¢ mais enfatica que a anterior, levando em seu
significado a condi¢do de morte. Mesmo que em nome de um estudo cientifico, o qual
ndo tera dificuldade em concluir que ndo tenha falantes do tupi, ndo é uma classificacédo
que se ajuste ao tratamento dado a lingua ancestral nessa regido.

Desta forma, deixar a palavra Revitalizacdo, desacompanhada, na posicéo
quarta do quadro classificatorio Gltimo, a diferenciara da terceira posi¢do, além de
permitir uma maior liberdade para acdes nesta faixa de debate sobre lingua. Ou seja,

quando uma lingua dispde de lembrantes ou de descri¢do suficiente, ndo dispbe de
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falante, mas ha um grupo que a trata como sua lingua tradicional e quer voltar a fala-la,
€ necessario rever a condicdo de lingua morta e, consequentemente, de ressurreigéo.
Isso nédo representa a ndo classificacdo de lingua morta, pois ha linguas mortas e isso é
inquestionavel, entretanto, trata-se somente de rever as ac¢des linguisticas, colocando as
praticas dos grupos como parte das classificagcdes. Por exemplo, a lingua Tupi esta em
processo de revitalizagdo, em condicdo diferente da lingua Kamaka, pois essa ultima
esta morta e com quase nulas possibilidades de revitalizacdo. Ha aqui uma diferenca que
faria a classificacdo linguas mortas ir para a quinta posicdo junto com linguas
desaparecidas.

Como vimos, as linguas indigenas brasileiras estdo ameacadas de extincao e
esse perigo atinge muitas linguas que estdo ainda sendo faladas. Ressalte-se que,
segundo Crystal (2005, p. 62), quando uma lingua perde sua comunidade de falantes
nativos, embora ndo seja impossivel de “ressuscita-la”, essa tarefa serd muito mais
complicada. Portanto, esse autor também usa o termo ‘ressuscitar’. Entretanto, essa
possibilidade, mesmo que dificil, marca a luta de muitas comunidades indigenas
brasileiras, as quais ndo consideram que sua lingua esteja morta. O grupo Tupinamba é
um deles, porque para eles, a lingua tupi ainda nao foi perdida. Por possuirem muitos
dados catalogados e por ja ter um curso dessa lingua sendo ofertado por uma
universidade brasileira, as esperancas de voltarem a falar o tupi séo bastante grandes.

As linguas, que possuem falantes, sofrem modificacGes, e como a escolha
da comunidade Tupinamba é revitalizar o Tupi Antigo, nesse caso ele constitui um falar
que ficou descrito, e parado, sem sofrer as variacdes tipicas dessa faculdade humana.
Isso implica um descompasso, pois a sociedade atual Tupinambéa do Sul e Extremo Sul
da Bahia é muito diferente da comunidade dos séculos XVI e XVII, e sua lingua

também o seria. A comunidade atual sofreu varios tipos de violéncias, as quais levaram
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a perda da lingua, tendo que se adaptar dia apés dia para nao ser dizimada totalmente.
Todas as mudancas e influéncias levaram a uma nova sociedade, transformac6es que o
tupi ndo acompanhou, continuando a ser o estatico das descri¢cdes. Para esse grupo, isso
ndo representa um problema, porque acreditam que o tupi, mesmo parecendo distante no
tempo, ainda é a lingua que mais esta proxima da identidade que esse povo mantém.

Pensando novamente no texto de Wilmar D’Angelis (no prelo), nele é
apresentado por meio de uma metafora que as linguas perdem alguns elementos, quando
se deixa de falar, que ndo sdo facilmente recuperaveis, alguns ndao serdo mesmo
recuperaveis. Essas perdas, porém, quando pequenas podem ser supridas por diversas
acles, inclusive procurando auxilio nas linguas proximas. Entdo, como o tupi esta
bastante descrito, talvez a perda principal esteja na falta de Iéxico para 0s novos eventos
de que a comunidade hoje participa, além da fonética da lingua, que surge delineando
novos sons. Nestes dois casos, e em outros que houver, o importante é procurar
alternativas e ndo acreditar que o tupi que sera revitalizado sera idéntico ao Tupi Antigo
do século XV1.

Maia (2006) mostra um exemplo na criagdo de palavras na lingua Karajé:
quando a lingua, que tem falantes, ndo dispunha de algum termo, o grupo de alunos do
terceiro grau se reuniam para pensar em alternativas dentro da prépria lingua, evitando
empréstimos diretos do portugués, concluindo-se que “a tarefa de revitalizacdo
linguistica ndo é apenas a de buscar preservar o que ja existe, mas também a de criar o
novo” (p.6). Necessariamente os empréstimos vao aparecer, contudo, de uma maneira
critica, o grupo esta possibilitando que também a lingua indigena possa criar.
Certamente, pode ser que duas variantes, uma do empréstimo e outra da prépria lingua,

coexistam, até que uma ou as duas firmem-se na lingua.
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Outro exemplo bastante significativo € proporcionado por Hagége (2000);
esse autor mostra como o Hebreu, por meio das méos habeis e insistentes de Ben
Yehuda, de colaboradores e da comunidade judaica, voltou a ser a lingua de uma
sociedade. Essa lingua ja ndo mais era falada, restando somente textos escritos para uso
litrgico, mas a luta principalmente pelo territorio levou esse grupo a questionar a
necessidade de uma lingua especifica. Ao considerarem que o hebreu era essa lingua,
empreenderam acOes na direcdo de recupera-la. A direcdo era a de tornar essa lingua a
primeira, entdo leva-la para a escola, principalmente para os jardins de infancia, o que
era uma dessas ac¢des, mas nenhuma foi mais importante que trazer a comunidade para
essa luta, e pedir a essas pessoas que a aprendessem e a ensinassem a seus filhos como
lingua materna.

Essa empreitada foi vitoriosa, tanto que, apds a criagdo do Estado de Israel,
essa lingua ocupou seu espaco e hoje é falada. Entretanto, ndo se trata do mesmo hebreu
de séculos atrds, nem aquele destinado somente a religido, pois foram realizadas
adaptacOes e renovagdes para que ele pudesse abarcar todas as necessidades linguisticas
daquele grupo de falantes. Ou seja, a revitalizagdo linguistica ndo se concentrou no
sistema do Hebreu, mas alargou sua preocupagédo para as expectativas dos falantes da
sociedade atual, sem com isso se distanciar muito dos significados sociais ja
impregnados na tradi¢do do povo em relacdo a sua lingua. Com isso, 0 hebraico é hoje a
lingua oficial de um pais, representando iniciativa de varios grupos da sociedade,
principalmente de professores que a colocaram como a lingua de instrucdo (BEREZIN,
2000).

A revitalizacdo da lingua é vista por Hagege (2000, p.271) como uma unido

de esforcos, que podem ser de sucesso:
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No entanto, o renascimento do hebreu ndo deveria ser um facto Unico.
E certo que a vontade, a paixao colectiva, a persisténcia nio sio faceis
de encontrar frequentemente reunidas, nem as circunstancias muito
particulares que constituiam a longa perseguicdo e o desejo de
libertacdo. Resta, contudo, que o renascimento de uma lingua morta
ndo é uma coisa impossivel. O hebreu € disso a prova e ainda que se
deva ver ai um querer imenso e alguma loucura, o exemplo é um facto
para todos 0s que ndo se conformam com a morte das linguas.

A luz desta discussdo, e nos referindo novamente as linguas dos indios do
Nordeste do Brasil, o termo ‘lembrante’ ¢ essencial para se discutir a questdo de
diversas linguas brasileiras, principalmente na regido referida. Nesta regido, muitas ndo
possuem mais falantes, e nesse caso, a classificagcdo de proficiéncia de Dorian, trazida
por Cristofaro-Silva (2002, p. 60), em ‘Falantes Fluentes’ e ‘Semi-falantes’, levando
ainda em consideracdo o acrescimo da Cristofaro-Silva de ‘Inseridores’, abarca o caso
somente de linguas que ainda possuem falantes. No caso da maioria das linguas da
citada regido brasileira, ndo ha falantes, nem semi-falantes, nem pessoas que fazem uso
da estrutura de outra lingua em sua materna, uma vez ha pessoas usando a lingua
portuguesa para todas as suas atividades, tendo a fala tradicional mantido apenas
vocabulos, os quais estdo, quando estdo, na estrutura da lingua portuguesa. Sao palavras
soltas de origem indigena que ja sdo casadas com a gramatica da lingua dominante.

As palavras atribuidas ao Tupi que sdo conhecidas na regido de Olivenca
ndo apresentam caracteristicas de lingua viva, isso quando se pensa em uma lingua
usada, mas oferecem outra funcdo, a de fortalecer a identidade do grupo, contribuindo
para a reconstrucao de tracos que o grupo considera serem possiveis de reavivamento,
sendo que ndo levam s6 a um passado, mas fornecem seguranga para construir um
futuro. Maia (2006) contribui com esse debate em dois momentos principais quando
afirma que “Atitudes afirmativas, apoiadas em micro-politicas de preservacdo, podem
obter resultados surpreendentemente eficazes, promovendo a auto-estima e contribuindo

para garantir a sobrevivéncia das linguas minoritarias.” (p. 4). Portanto, a volta de uma
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lingua que precisa ser totalmente revitalizada, estando em um ambiente de ndo uso,
precisa de micropoliticas, porque apresenta especificidades que ndo seriam atendidas de
outra forma. J& a autoestima voltada para uma lingua que ja ndo é usada precisa ser
valorizada. Com isso, 0 Tupi, para voltar a comunidade Tupinamba, ndo pode ser uma
incumbéncia para a escola, precisa ir para a comunidade toda, pois quando a propria
comunidade reconhece o fortalecimento do grupo com o uso da lingua indigena, a
tendéncia se torna mais clara para a aprendizagem desta.

A pouca quantidade de falantes das outras linguas brasileiras, aliada a falta
de acdes politicas, representa um fator negativo para a revitalizacdo dessas linguas. Seus
estudos, como dito, tém aumentado. Entretanto, sdo necessarias a¢bes de fortalecimento
de vérias linguas, sendo todas em territorio brasileiro, com excecdo para a portuguesa
(mesmo para essa ja ha questionamento, isso em relacao aos estrangeirismos).

Olhando as linguas indigenas (figura 10) veem-se os motivos de todas elas
estarem inseridas no Mapa de Linguas em Perigo da UNESCO, uma vez que a
quantidade de falantes é preocupante, comunidades de fala sdo compostas por grupos
pequenos, que ainda sofrem a pressdo da lingua envolvente e até de outras linguas
indigenas, pois os falantes das linguas colocadas no mapa acima ndo estdo isolados,
mantém contato ao menos com outras comunidades indigenas (mesmo que possa haver
grupo totalmente isolado, seria parte de uma minoria). Como esses grupos possuem
poucos falantes, sdo necessarias uma politica de revitalizacdo e outra de manutencédo da
revitalizacdo. Isso porque, mesmo as linguas para as quais ainda ha falantes, um grande
numero delas se encontra em processo de diminuicdo de seu uso, exigindo assim uma

politica a curto, médio e longo prazo.
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QUADRO DAS LINGUAS INDIGENAS AINDA FALADAS NO BRASIL

Familias e linguas indigenas do Brasil | Localidade | n° de falantes

Aikand
Alkana, RO, 264

Arawid
Banawa, AM, 215; Deni, AM, 736; Jamagmadi (Kanamanti), AM: 800;
Jarawdra, AM, 160; Kulina (Madihd), AC 2318; Paumari, AM, 870;
Zuruahd, AM, 143

Arikém, tronco Tupi
Kariéna, RO,

), MT, 199; Palikir, AP, 918; Paresi, MT, 1.293;
, MT, 320; Taridna, AM, 55; Teréna, MS e SP, 15.795;

Irdnbee, MT, 326; Mynky (Minka, Menky), MT, 78
Jabuti
Arikapd, RO, 19; Jabuti (Jeoromitd), RO, 123
Jé, tronco Macro-Jé
Kaingdng, PR, SC, SP e RS, 25.000; Kayapd (Mebengokré), MT e PA, 8,148
Panara, MT e PA, 202, Suya, MT, 334; Tapayina, MT, 58,
Timbira, MA, PAe TO, 4445, Xavérie, MT, 9,602, Xerénte, TO, 1814; Xakdéng, SC. 757
Jurina, tronco Tupi
Jurina (Yudia), MT, 278, Xipaya, PA, 2
Kanoé
Kanod, RO, 6
Karaja, tronco Macro-Jé
Javaé, TO, 919; Karaja, GO e TO, 2.500; Xambioa, TO, 185
Karib
Arara do Xingu (Ukarangma), PA, 195; Bakairi, MT, 950; Gaiibi (Karifa), AP, 28;
Hodarydna, AM, 3087 Ikpéng (Txdkao), MT, 319; Ingarkd, RR, 675;
Kalapaio, MT, 415; Kapdng (Pataména), 50; Kaxuyéna, PA, 69, Kulkir, MT, 417,
Makuxi, RR, 16.500. Matip, MT, 119; Nahukwa, MT, 105;
Taulipng (Taurepd, Pemong), RR. 532; Tinyd (Tirid), PA, 735;
Waimiri (Waimiri-Atroari), AM, 931; Waiwdi, AM e RO, 2.020; Wayana, PA, #15;
Yekuana (Mayongdng), RR, 426
Katukina
Kanamari, AM, 1327; Katawbd, AM, 7; Katukina, AM, 289;
Txunhud-djapa (Tsohom-djapa), AM, 100

Daw (Kama), AM, 83; Hipda, AM, 1.4317, Nadéb, AM, 4807; Yuhip, AM, 400

Familias e linguas indigenas do Brasil | Localidade | n° de falantes

Maxakali, tronco Macro-Jé
Maxakali, MG, 802
Mawé, tronco Tupi
(Saters), AM @ PA, 7.134
. thnco Tupi
do Bewraddo ou do Aripuand, MT, 57, Arvd, RO, 58;
CinfaJarga, MT & RO, 1.900; Gavido (tkdro, Digit), RO, 436; Mondé, RO,
Paitér (Surui de Ronddnia), RO, 920; Zord, MT e RO, 414
Munduruki, fronco Tupl
Kurudya, PA, 5 Munduruki, AM e PA, 7.500

Mura, AM, ?7; Ricahd, AM, 380

Nambikwéra
Lakondé, RO, 1; Latundé, RO, 20; dé, MT, 103;
Nambikwara do Sul, MT, 663; Sabané, RO, 15

Ofayé (Opayé, Ofayé-Xavante), MS, 57

Amawika, AM, 2207, Katukina, AC @ AM, 318; Kaxarari, AM e RO, 269;
Kaudinawd, AC, 3964; Konibo, AM, 250, Kusino (Kulina), AM, 20; Manibo, AM, 1.043
Matsés, AM, 829, Nukini, AC, 458, Poyandwa, AC, 403, Xawaniwa (Arara). AC, 200
Yaminawa, AC, 618; Yawandwa, AC, 450

Purubord, tronco Tupl
Purubord, RO, 2
Ramarama, fronco Tupi
Karo, RO, 184
Rikbak, tronco Macro-J&
Rikbak (Rikbaktsa, Canoeiro), MT, 909
Samuko
Chamacoco, MS, 40
Tikina
Tikina (Tuk(na), AM, 32613
Truméi
Truméi, MT, 120
Tukéno
Arapaso, AM, 328; Bara, AM, 39; Barasana AM, 61; Desdna, AM, 1531,
Juriti, AM, 35; Karapana, AM, 42; Kubéwa!AM, 287, Miriti-Tapiya, AM, 95;
Pird-Taplya, AM, 1.004; Siriana, AM, 17/ Tuyika, AM, 593; Wandna, AM, 447
Tupari, tronco Tupl
Akuntsd, RO, 6; Kepkd RO, 0; Makurép, RO, 2.67;
rabidl (Mequém, Mequéns), RO, 86; Tupari, RO, 338;
), RO, 15
pi-G i, tronco Tupi

ondéwa, RO.83; Anambé, PA, 2, Apiaka, MT, 2. Araweté, PA, 278;
do Tocanting (Akwawa), PA, 303; Asurini do Xingu (Awaeté), PA, 106;
MA, 2; Ava-Canoeiro, GO, TO, 16; Diahi (Diaror), AM, 50;
38, MA, 280; Guajajara, MA, 13.100;
Guarani (Kawa, Mbya, Nhandéva), ES, MS, PR, RJ, RS, SC e SP, 30,000;
Juma, AM, 7; Ka'apdr (Urubu), MA, 800; Kamayura, MT, 355; Karipina, RO, 1;
Kayabi, MT, 1.000; Lingua Geral Amazdnica (Nheengati), AM, 3.000;
Paraand, PA 800; Parntintin, AM, 156; Suri do Tocanins (Mudjetire, Alewera), PA, 185,
Tapirapé, MT, 438, Tembé, PA, 820; Tenharim, AM, 585; Uruewawau, RO, 87;
Wayampi, AP, 525; Xeta, PR, 3; Zo'é (Jo'é, Puturd), PA, 152
Txapakira
Kujubim, RO, 27; Orowin (Oro Win), RO, 50; Tord, AM, 51; Urupd, RO, 150;
Wari (Pakaandva), RO, 1.930
Yanomami
Yanoméami (Ninam, Sanuma, Yanomam, Yanomami), RR, 11.000
Yaté, tronco Macro-Jé
Yaté (Camijo, Fulnid), PE, 2930

Figura 10- Quadro das linguas indigenas ainda faladas no Brasil. Fonte: Aryon Rodrigues

(2005)

Lingua Falantes (nUmeros aproximados)
Aikana 264
Karitiana 206
Jarawara 160
Zuruaha 143
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Guato 05

Xipaya 02

Considera-se que é necessario um numero grande de falantes para uma
lingua estar segura, mas ndo € esperado que essas etnias e as outras tenham ao menos
cem mil falantes, isso porque ndo ha essa quantidade de pessoas nas comunidades.,
Entretanto, é necessario pensar que mesmo que uma lingua tenha centenas, dezenas ou
unidades de falantes, ela é igualmente tdo importante quanto outra com milhdes, pois
ela representa a diversidade de pensamentos que enriquecem 0S grupos sociais, é capaz
de transmitir todas as perspectivas de seu grupo. E, principalmente, respeitar uma lingua
minoritaria mostra que se respeitardo outras minorias, sendo que as sociedades possuem
muitas e quase sempre desrespeitadas.

Para as comunidades que ja estdo sem falantes, fato que dificulta ainda mais
0 processo de revitalizacdo linguistico®, mas com interesse em recuperar sua lingua
tradicional ou outra lingua indigena, as politicas sdo ainda menos efetivas. As
comunidades ndo possuem apoio institucional sequer para conseguirem fazer
levantamento da situagdo de sua lingua, se ha estudos ou se ha algum indicio que possa
levar a recuperacdo dela. Tal constatagdo, entretanto, ndo conseguiu barrar varias

iniciativas que vao nessa direcao.

3.4 Revitalizacdo da lingua indigena para a comunidade Tupinambé
Para defender o processo de revitalizacéo da lingua indigena, ninguém mais
legitimo que os proprios sujeitos, que querem voltar a falar sua lingua. A relacdo entre o

Tupi e o povo Tupinambé ndo é certamente de segunda lingua, ou de lingua estrangeira,

* 0O processo para voltar a falar uma lingua indigena néo esta relacionado com a condicéo de ser ou ndo
indigena. Ser indio independe da lingua, mas como as comunidades tém demonstrado interesse em
recuperar sua lingua tradicional ou voltar a uma lingua indigena, a revitalizacdo é condi¢do que muitas
etnias querem empreender.
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mas para voltar a fala-la é importante elencar os processos de aprendizagem de segunda
lingua, mesmo reconhecendo que no é esse o papel do Tupi para o grupo™®. Isso porque
a identidade desse grupo procurou fortalecer-se na constituicdo de uma lingua, e fala-la
durante uma reunido, sendo que essa s6 pode ser compreendida pelo grupo falante, tem
ocupado muito espaco nas justificativas pela lingua indigena.

Na entrevista de Pedrisia (anexo E), surgem tanto a questdo da identidade
quanto a questdo da privacidade que somente a lingua especifica podem fornecer:

Ped: Pra eu é a convivéncia de cada povo, né? No caso, as
vezes tém palavras que... um vai se comenta com outros que tem
outras etnia, outros que num vai entendé o que ta se falano, o
que esta se comunicano.

P: E... Vocé pode detalhar um pouquinho mais essa... Como
assim: quem n&o vai entender...?

Ped: N&o, a conversa entre o Tupinamba com outra ..., ai, se
tivé outra..., outra..., 0 branco, o negro, outra ali, entdo, ndo t4
entendendo. Geralmente a gente participa muito de reunides de
palestra, né? Entdo ali as vez tem coisas que... O Tupinambé ta
dois ou trés juntos ai um qué se comunica com o outro ai vai
fala alguma coisa pra discussdo mesmo, ali, pra té os outro...
é..., outras etnia ndo tem.

Pedrisia, neste trecho da entrevista, mostra uma funcionalidade da lingua,
que serd usada pelos Tupinamba quando estiverem em reunides e, assim, em alguns
momentos, precisarem trocar algumas palavras, sendo essas muito mais privativas, se
nédo estiverem sendo usadas por outros grupos. Portanto, o status de lingua de um grupo,
entre tantos usos, possui a finalidade de nédo se deixar compreender, sendo que para 0s
outros participarem pode ser usada uma lingua franca, neste caso o portugués.

A palavra ‘entender’, a qual surge mais de uma vez, mostra que ndo esta
somente relacionada a falta de compreensdo pelo outro, mostra como uma lingua é

signatéria de varias utilidades. Um ou dois indigenas conseguem expressar-se com mais

seguranca em sua lingua, mas quando foram obrigados a abandonar a sua tradicional,

*0 processo de ensino e aprendizagem do tupi sera descrito e discutido nas Ultimas partes do trabalho.
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perderam também o direito a privacidade. Isso facilmente pode ser colocado em
paralelo com a postura imperialista dos grupos que combateram as linguas indigenas.
‘Calar a boca’ significa também abandonar a lingua que pode privar o outro das
discussbes que estdo acontecendo. Assim, se 0 indigena ndo consegue ter seu espaco de
fala, tera que adotar uma fala que ndo mais sera segura, sera a fala do dominador, o que
torna mais clara a necessidade de se ter privacidade. Nesse sentido, a Tupinamba
percebe o poder que uma lingua propria possui, pois ela também exclui o outro em
momentos necessarios. Afinal, conhecer a lingua dos indigenas sempre significou
subjugé-los, dentro de um contexto que pode ser monitorado. Para os Tupinamba, o
momento de discussdo particular, o qual deveria ser privativo da etnia, ndo se manteve,
precisando ser recuperado, pois retirado a forca, levou consigo as alternativas de manter
0 grupo a parte dos outros grupos, que podem ser amigos ou concorrentes.

E necessario comunicar-se com outros grupos da mesma forma que é
importante manter-se em interagdo dentro do grupo étnico. Entretanto, perder a lingua
nédo indica somente a falta de interacdo, pois essa continuou, usando outra ferramenta, a
lingua portuguesa, o que ndo foi substituida foi a autonomia comunicativa que a lingua
indigena fornecia para seus falantes. Essa foi perdida junto com a lingua tradicional,
contudo, pode ser recuperada com a adoc¢do de uma nova lingua.

Pensando no espaco Tupinamba em Olivenca, por exemplo, a proximidade
com o0 ndo-indigena leva ao uso da lingua portuguesa, pois essa é de dominio de todos
0s grupos envolvidos, fato que supre a caréncia de interacdo entre eles, mas nao
consegue, por outro lado, dar a cobertura que a comunidade precisa, porque todas as
conversas estardo na mesma lingua. Essa juncdo ndo € certamente interessante para as
comunidades tradicionais, quando essas mostram que guerem mais que uma ferramenta

de interacao.
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Na fala da mesma Tupinamba, surge outro trecho relevante mostrando como

0 grupo reconhece a necessidade desta lingua, isso para voltarem a fala-la:

P: Certo. Pedrisia, vocé participou também do movimento com
relacdo a lingua Tupi?

Ped: A lingua Tupi ndo. As vezes eu tive algumas palavras, né?
Do que eu pesquisei e tudo, mas, assim, do que eu fosse... ndo.
P: Mas, assim, o que eu t6 perguntando é do processo de... Da
sociedade Tupinamba decidir que quer uma lingua indigena.
Ped: Ah..., esse processo eu participei por que foi um processo
que ja, ja tinha palavras, ja tinha formado a vivéncia do povo
aqui, ja tinha... varias palavras, o povo ja usava.

P: E quando é que ficou decidido que precisava dessa lingua, de
uma lingua indigena?

Ped: Desde o inicio do reconhecimento, da luta do
reconhecimento que ja existia pra ter o reconhecimento étnico,
tinha que té algumas palavras.

P: E por que que a lingua Tupi (...)?

Ped: Por que a Lingua Tupi? Porque aqui o povo ja falava
Tupi. O povo ja tinha conhecimento do Tupi. E ja falava o Ara,
0 Jacy, ja tem as arvores né? Jatoba...

O povo ja usava determinadas palavras que estavam sendo encaradas como
pertencentes a lingua tupi, palavras diferentes das usadas por muitos outros moradores
da regido. E certamente esse dado € de identidade. Logicamente, muitas palavras do
Tupi sdo usadas hoje em diferentes regides do Brasil. O diferencial, entretanto, é a
ligacdo dessas palavras ao local e aos ancestrais desse grupo. Nao sdo vistas como
vocabulos iguais aos outros, ndo sdo do portugués e possuem outras funcoes, servem
para levar esse grupo para suas lembrancas ancestrais. Por conta disso, essa lingua
antiga foi a escolhida para definir a identidade desta nova nacao.

Outro trecho diz “ja tinha formado a vivéncia do povo aqui”, entdo nao
eram somente palavras soltas, era vivéncia, algo tipico de lingua viva. Aquelas palavras
ainda sdo capazes de recuperar parte da vida que existiu nesta localidade ha muitos
anos. Entdo, a vida das pessoas esta diretamente relacionada com o uso de palavras que

recuperam sentidos outros, fazendo com que esses sentidos também sejam capazes de
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mostrar a sociedade atual. Neste caso, a identidade Tupinamba é parte constituida por
palavras que tentam recompor uma lingua esquecida, deixada para trds de maneira
dréstica, mas que continua mostrando seu poder de construcao.
Outra entrevistada, Nubia (anexo D), também mostra como o fator
identidade ¢ importante. Ela chama a lingua de marca do povo:
N: Eu considero importante por que um povo ele tem que ter a
sua identidade, sua marca e essa questdo da lingua é uma
marca do povo. Entéo, eu ainda t6 no pensamento de que pros
rituais, pelo menos os sagrados Tupinambd, é bom que a gente
tenha isso na lingua Tupinambd. E eu acho que mais pra unir a
comunidade, a lingua ela vai fazer isso. Eu tenho essa
compreensdo. Se vocé vai dialogar com um..., alguém em tupi
em outro lugar, isso ja é o que vai fazer com a lingua, mas a
revitalizacdo da lingua pra o povo, ao meu ver, € a celebracao

da lingua e... Essa identidade de que vocé tem seu diferencial e
a unido entre os Tupinamba.

A entrevistada aceita a existéncia de outras caracteristicas ‘marcas’ na
formacéo da identidade do povo, coloca, entretanto, a lingua indigena como uma dessas,
que daréa sustentacdo para a construcao da identidade, ou melhor, dara sustentacdo para
a manutencdo e restabelecimento da identidade indigena. Assim, dizer que a lingua
precisa retomar seu espaco ndo significa abandonar a lingua portuguesa, pelo contrério,
indica que ha espacos sociais dos grupos que somente uma lingua indigena conseguira
preencher completamente. Usar a lingua portuguesa é uma necessidade de alguns povos,
isso em virtude da obrigacdo que foi abandonar sua lingua. Contudo, o portugués nao
ocupa totalmente os espagos que antes eram da lingua indigena.

O fator de unido também é interessante, assim como colocado por Hagege
(2000) quando fala da lingua hebraica. Nesse sentido, Nubia mostra que a funcéo da
unido é em parte da lingua. Essa ndo € uma novidade, a comunidade de fala é unida e
fortalecida pelas caracteristicas préprias, principalmente ligadas a oralidade. Entretanto,

quando se fala da ardua tarefa de revitalizar uma lingua que ndo possui falantes, isso
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mostra que a comunidade de fala quer também se constituir, tornar-se unica. Ela busca
criar ‘marcas’, considerando que o grupo de Tupinamba do Sul da Bahia possue
caracteristicas que lhe sdo proprias, e que quando voltarem a falar o Tupi, construirdo
uma comunidade de fala mais marcante, mais unida e mais forte.

Outro trecho interessante da fala dela é a aproximacao entre revitalizacéo e
celebracdo de lingua. Sdo duas posi¢Oes bastante interessantes, pois a lingua pode ser
reavivada para voltar a ser parte da identidade de uma comunidade, entdo ela é
funcional para um grupo. Contudo, o Tupi possui um espago tdo amplamente
importante para um grupo que merece inclusive ser celebrado, ndo s6 usado para
celebrar. Essa completude demonstra, mais uma vez, a capacidade organizativa de uma
lingua dentro do grupo, e perdé-la obrigard a comunidade a mudar muitos ritos e
costumes, tendo que pensar o que colocard em seu lugar.

Ja na fala do Cacique Tupinambd Babau (anexo A), surge 0 termo
‘barreira’, a lingua vista como barreira para proteger um grupo. Esta visdo mostra a
revitalizacdo em outro prisma, o da protecdo, que se aproxima da ideia colocada por
Pedrisia ao mostrar a importancia da lingua para resguardar a privacidade, pois, sem ela,
ndo ha protecéo:

P: Babau, e por que revitalizar uma lingua antiga hoje?

B: Olha, no6is temos comu revi..., revitalizd como importante
ndo num caso de...,, pa chegd e mostra pru branco que nois
temos uma lingua preservada porque a lingua €, na verdade,
uma barreira de comunicacdo. Néis falamo bem o portugués
que fica até mais facil de conquista algumas coisa ou ndo, mais
para 0 ego nosso, para a questdo de rituais, a questao..., sabe?
Mais cultural interna nossa é bastante importante pra nois
porque isso faz com que o indio Tupinambd, que é um indio
orgulhoso, ficara bem mais orgulhoso do seu ego, cada vez mais
melhorado e, ai, é mais dificil desse indio se envolve em
cachacada, em droga, queré se senti meno di que otro povo,

entende? E quando vocé ta..., chega em pé de igualdade, chega
cum... sabe? Cabeca l4 em cima e como ndis somo tupinamba,
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somo orgulhoso por natureza, né? (riso) Entdo... (riso) E um
resgate muito bom do orgulho do povo.

O termo ‘barreira’ ¢ forte, torna concreto o limite entre o eu € o outro,
porque quem tem uma lingua do grupo, a qual ndo é entendida pelos demais grupos,
percebe que ha uma barreira. No caso dos povos tradicionais, que lutam contra armas
concretas, essa barreira linguistica afasta o outro e proporciona ao grupo falante tempo
para reconstituicdo. Esse tempo de preparacdo ndo existe para 0S grupos que nao
dispdem mais da barreira linguistica. Eles estdo frente a frente com o falante ndo-indio e
a funcdo de barreira e tempo de preparacdo nao pode ser oferecida pela lingua
portuguesa, mesmo que 0 grupo crie estratégias para comunicacao durante uma reunido.

Babau intensifica a questdo da interagdo com o outro, mas logo em seguida,
volta-se para seu préprio grupo. A lingua, ndo mais em detrimento do outro, encontra
em seu proprio grupo falante uma fungéo enriquecedora, o ego serd fortalecido quando
da recuperacgdo da lingua. Agora é o Tupinamba consigo mesmo. A revitalizagdo serve
para responder a uma ansiedade de um povo, quanto ao seu ego, podendo ego ser Vvisto
como autoestima, e voltar a falar a lingua aumentara a autoestima, dara subsidio para o
grupo sentir-se melhor diante dos outros, outra fun¢do que outra lingua ndo conseguira
assegurar. Nesse sentido, ha uma ligagdo entre esse grupo e a fala escolhida para
revitalizacdo. Entretranto, o cacique ainda associa esse aumento da autoestima com a
diminuicdo do uso de bebida alcodlica e drogas. Essa afirmacédo talvez esteja dando a
lingua uma responsabilidade que ela ndo pode assumir, mas certamente revela a alta
confianga que recebe do grupo. Entdo, a lideranca finaliza sua fala com uma frase de
efeito “E um resgate muito bom do orgulho do povo”, e se o assunto era revitalizacéo

de lingua e aparece resgate do orgulho, é logico ver a relacdo entre lingua e orgulho do
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povo: voltar a falar a lingua tradicional é recuperar parte do orgulho perdido na historia
do grupo.
Na fala da Cacique Valdelice (anexo F) também a tbnica da privacidade

surge

P: ... Entdo, qual seria a necessidade de se ter uma lingua
indigena?

V: Ah, eu acho que é bem importante pro povo, muito
importante...

(?) ... E conta um pouco do nosso segredo...

M: E... Por que...

V: Por que, as vezes, a gente... Depois que a gente conheceu
varias outras pessoas, nao tem mais segredo. A gente ja ndo
consegue...

A lingua é um espaco novamente de resguardo da privacidade do grupo.
Isso é bastante interessante no sentido do segredo coletivo, porque ndo € de um para o
outro, é do grupo para 0s outros grupos sociais, indigenas e ndo-indigenas. Essa
repeticdo esclarece a coletividade dessa visdo, ndo de um ou de outro, pois vivem na
pratica a falta da lingua tradicional, sendo que outra lingua ndo consegue suprir todas as

lacunas. A cacique traz também a questdo dos rituais, mas com um acréscimo

P: Vocés estavam falando do ritual. Qual a importancia da
lingua para o ritual? Que que vocé considera? Porque vocé
estava falando da lingua, depois vocé estava falando do ritual.
Vocé acha que ha uma ligacéo da lingua com o ritual?

V: Acho que tem, tem muito porque vocé observa que o Pajé, ele
recebe a protecdo divina e ele fala em varias linguas e a gente,
se a gente esta num momento desse, a gente também vai ser...,
vai poder ta contribuino com esse momento que ele... Ele fala
varias linguas e cé ndo sabe o que é... A gente tem alguns
parente que também recebe o Encantado e fala varias linguas
que vocé ndo sabe o que é. Ta falando a lingua Tupinamba, mas
vocé ndo sabe o que é, entdo... (...) vocé nem sabe o que tava
falando e a gente também nunca entendeu o que ela disse, sabe
que é uma mensagem. Eu acho que isso € importante pra gente.
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O segredo aqui é interno ao grupo, esta na relacdo com seres encantados. A
divindade mantendo contato na lingua Tupinamba (Tupi Antigo) ndo consegue passar a
mensagem para 0 grupo, precisa recorrer ao portugués, lingua que pode ndo conseguir
todos os significados. Desta forma, mesmo que ndo definitivamente, a perda da lingua
afasta os encantados, visto que eles sdo capazes de usar a lingua tradicional e os atuais
indigenas dessa etnia desconhecem esse canal de comunicacéo. A fala da cacique revela
o poder do grupo na recuperacdo da lingua®. E até a ndo dependéncia do grupo de
sujeitos para ensina-los, esses dados antropoldgicos sdo também bastante linguisticos. A
lingua se fortalece na relacdo direta com seres que ndo podem ser afastados ou
pressionados pelos brancos. Fortalece inclusive a autonomia do grupo.

O fato de o portugués ndo conseguir assumir a posi¢cdo central nos rituais
fica claro no trecho em que a entrevistada mostra que “vocé nem sabe 0 que tava
falando e a gente também nunca entendeu o que ela disse, sabe que é uma mensage” .
Néao foi traduzido, ficou na primeira lingua dos encantados, e quem ndo entendeu, ndo
tera outra chance ou outra lingua para entender. Tera que assumir a ignorancia diante da
lingua que foi obrigado a deixar de falar. Os encantados, entdo, tornam-se sujeitos da
revitalizagdo da lingua. Nao aceitam a perda, afinal ela ndo aconteceu, continua viva na
pratica de rituais e na memoria da etnia. Mais uma justificativa para a ndo aceitagdo do
carater de lingua morta, pois ha falantes: mesmo que ndo estejam neste lado da
existéncia humana, isso para 0s ocidentais, existem e contribuem para a volta da lingua.
Essa forma de mostrar a ligacdo do grupo com a lingua € vista em outras etnias.

As justificativas para voltar a falar a lingua ndo sdo opacas. A revitalizacao

da lingua para esse grupo é uma necessidade, a qual os colocard em uma igualdade para

*® Durante uma conversa informal com o Cacique Babau, ele afirmou que ndo era necessario ninguéem
externo para ensinar a lingua Tupi. Os encantados poderiam ensinar, entretanto, eles ndo queriam
incomoda-los com isso, pois tinham (os Tupinamb&) como aprender por outras maneiras. Assim,
justificava a necessidade de consultoria externa.
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com outros grupos étnicos e também com outras instancias de seus contatos. Essas
justificativas atreladas a condicdo de lingua indigena mais descrita e estudada do pais
podem fazer com que esse grupo consiga sua lingua tradicional para todos o0s seus
espacos sociais.

A proxima secdo versara sobre a descri¢ao da parte da lingua indigena ainda

presente entre 0s membros da comunidade Tupinamba.
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4 — A DESCRICAO DE ELEMENTOS LINGUISTICOS
CARACTERISTICOS DOS TUPINAMBA DO SUL E EXTREMO-
SUL DA BAHIA —-COLETA DE DADOS

Descrever linguas indigenas que ainda mantém falantes € o padrdo para
processos de estudos atuais de linguagem. Nesses, os falantes sdo os informantes das
pesquisas, sendo que uma metodologia interessante para coleta de elementos lexicais é a
dos campos semanticos, pois isso contribui para que o falante mostre como € sua lingua
sem ter como modelo significados restritos de outras sociedades. Entretanto, a quase
totalidade das linguas do Nordeste do Brasil e de varias outras regides deste pais e do
mundo apresenta quadros sociais diferentes, trazendo uma especificidade: as respectivas
comunidades ndo falam mais a lingua tradicional. Mesmo quando continuam mantendo
sua lingua como uma marca identitaria e afirmando que ela ndo esta morta (fato ja
mencionado anteriormente), a falta de falantes representa uma barreira para a coleta de
dados sobre essa lingua, o que exige a ado¢do de uma metodologia particular.

Neste caso, coletar os dados com uma Unica pessoa ndo é aconselhavel por
dois motivos. Em primeiro lugar, as palavras, que um linguista reconheceria como
tipicamente de uma lingua indigena, ndo sdo, na maioria das vezes, vistas pelos
informantes como sendo outra lingua, diferente do portugués, dado seu uso corrente e
completa integra¢do no seu vocabulério. 1sso gera o segundo motivo: os conceitos de
“lingua” discutidos pela Linguistica ndo alcancam o que muitos da comunidade tém
nomeado como sua lingua.

Quando se chega para conversar com os varios informantes indicados pela

|47

comunidade como sabedores e até falantes da lingua tradicional™’, ou mesmo entrevista-

" As pessoas entrevistadas para levantamento de palavras da lingua tradicional foram indicadas por
professores e liderancas Tupinamba, sempre sendo posicionadas como falantes da lingua ou conhecedoras
de elementos linguisticos significativos para o grupo. Todas elas demonstraram conhecer vérias palavras,
mas tinham muita consciéncia de que néo falavam uma lingua diferente do portugués.Sabiam, contudo,
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los, ndo se deve esperar que a pessoa se posicione como falante da lingua indigena.
Quase sempre o que mais aparece é a afirmacdo, vinda do informante, de que ja
esqueceu muitas das palavras que eram usadas pelos mais velhos e mesmo ficando claro
que ele sabe que algumas palavras eram tipicas de indios, ja que também hé esse tipo de
afirmacéo, outras varias palavras, que ele reconheceria como da lingua portuguesa,
podem ser incluidas na lingua indigena da regido. Assim, a coleta de dados compreende
um fator extra que abrange a lida do pesquisador com elementos que fazem parte do
portugués tipico daquele grupo, ja sendo, pelo préprio grupo, colocado como elemento
da lingua que usam para suas interacdes. Logicamente, isso leva a situacdo de que
muitas das palavras de origem Tupi estdo presentes na sociedade brasileira, as quais séo
de conhecimento da ampla maioria dos falantes do portugués brasileiro e que teve sua
origem ja esquecida, tornando-se, antes de ser Tupi, portugués.

Esse é certamente um dos fatores que mostram a necessidade de tatear
durante a coleta de dados. Mesmo que esta tese ndo tenha como objetivo principal
levantar a questdo, que por si s6 ja ndo é superficial, de ligar a lingua pesquisada ao
Tupi Antigo, ¢ importante levar esse dado em consideragdo. Os ‘falantes’*® desta regiao
(“falantes” aqui sdo as pessoas que conhecem muitas palavras na ‘lingua tradicional’)
também podem ter chegado a tais palavras tendo como mediador o Tupi na sua
influéncia sobre o portugués. Entretanto, nessa informacdo, deve-se olhar qual
significado cada palavra levantada possui para seu informante. Mesmo que nao saibam
de qual lingua indigena determinada palavra tenha se originado, é mantido um valor de
ligacdo dela com a ancestralidade do local. Assim, ndo € possivel pedir diretamente, aos

sujeitos da pesquisa, palavras da lingua Tupi, pois isso pode atrapalhar. Para o grupo

palavras que ndo pertenciam a lingua portuguesa, a qual era creditada ao falar dos antigos. Assim, as
palavras de grande frequéncia de uso, mesmo de origem indigena, dificilmente so creditadas diretamente
ao Tupi pelos mais velhos, ficando a cargo da pesquisa mostrar isso.

*8 A marca na palavra ‘falantes’ indica que ndo se trata de falantes usuarios da lingua, mas, neste local, ¢ a
palavra usada pelos Tupinamba para se referir aos informantes.
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estudado, somente pelos professores e algumas liderancgas tais palavras sdo creditadas ao
Tupi, uma vez que os ancides, que fornecem mais dados, afirmam que sdo tracos da
“lingua dos indios”. Isso torna os dados ainda mais interessantes, levando o
pesquisador, obrigatoriamente, a trabalhar com essa dupla interpretacdo, que direciona
0s debates para dois polos: um da palavra como construida pelo grupo e outro da
palavra coletada como parte da construcdo da propria lingua portuguesa, vindo da
influéncia proporcionada por séculos de interacdo do portugués com o Tupi.

Esse duplo caminho é, sem dlvida, uma questdo que serd levantada, mas
ndo se mantém. Primeiramente, porque ndo se deve centrar na tentativa de descrever a
lingua desta regido na perspectiva de provar que se trata de uma modificacdo do Tupi
Antigo. Isso que poderia ser pensado como uma forma de provar que 0 grupo esteja
certo em afirmar-se enquanto Tupinamba. Essa € uma falsa questdo, pois mesmo que
seja facilmente provada, essa comprovacdo pode acontecer nas diversas regides do
Brasil, onde a lingua Tupi é parte do portugués. Contudo, a discussdo deve girar em
torno de mostrar dados linguisticos que esse grupo afirma serem indigenas. 1sso deve
ser suficiente para qualquer pesquisa que pretenda ligar uma lingua a uma comunidade
tradicional, e portanto para as comunidades do Nordeste ndo precisa ser diferente.
Assim, o foco deste debate é exatamente mostrar a lingua que a comunidade Tupinamba
reconhece como sendo a sua e nao provar que a lingua que eles afirmam manter viva é
um remanescente do Tupi. Mesmo que essa segunda hipdtese force sua entrada, pois
tera um pouco desta discussao, o intuito ndo é provar que se trata do Tupi, mas mostrar
a origem de algumas destas palavras, com fins comprovadamente cientificos.

Assim, algumas palavras fornecidas na coleta de dados sdo facilmente vistas
como de dominio dos indios mais velhos e outras sdo do portugués, ambas

espontaneamente fornecidas como “lingua dos indios”, fato que nao retira a validade da
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pesquisa, mas que mostra ao pesquisador que ha dados a serem levantados que nao
estdo na superficie da fala dos informantes. Com isso, as perguntas devem afastar-se da
ligacdo direta entre palavras do “Tupi” — como essa lingua € denominada pelos
Tupinamba — e a lingua Tupi descrita e discutida durante séculos. Assim, a lingua desse
grupo contemplara as palavras vindas dos mais velhos, outras que séo tipicas da regido e
que ainda estdo sendo usadas pela comunidade, mas também certamente vieram de
geracOes anteriores e ainda aquelas vindas dos estudos do Tupi Antigo.

Resiste ainda uma questdo importante: como classificar as palavras
coletadas? Elas podem ter pelo menos trés classificacOes: (a) palavras do portugués sem
influéncia do Tupi (ou seja, sdo do léxico comum do portugués, e ndo sao de origem
Tupi); (b) palavras que sdo da lingua Tupi, mas ja estdo totalmente arraigadas ao
portugués, ndo mais sendo identificadas pelos falantes pela origem indigena; (c)
palavras que ndo sdo identificadas como parte do portugués e sdo confirmadas como
pertencentes a lingua indigena da comunidade. Somente para 0 primeiro caso, as
palavras ndo serdo consideradas dados para esta pesquisa. No segundo tipo, o fato de
ndo-indios conhecerem tais palavras ndo é suficiente para concluir que elas ndo vieram
da prépria comunidade indigena. A diferenga esta no valor que essas adquirem para a
prépria comunidade. Para o grupo, elas deixam de ser somente um dado cientifico para
representar também a identidade deles, para marcar o espaco deles, tornando-se um elo
forte. A lingua portuguesa falada no Brasil inteiro tem muitas influéncias do Tupi, mas
héd entrelacada nessa asser¢cdo uma coincidéncia: para a comunidade Tupinambd, a
lingua de revitalizacdo é a mesma que influenciou em muito o portugués. Tal
coincidéncia fortalece a possibilidade de revitalizacao.

O segundo motivo importante que deve ser levado imediatamente em

consideracdo, o qual ja foi citado anteriormente, refere-se a lingua considerada
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tradicional pela comunidade, que aparece fragmentada quando os dados sdo levantados.
Inicialmente a conclusdo € a de que a lingua para o grupo surge como sinénimo de
palavras soltas. Essa conclusdo deve-se ao fato de que as pessoas indicadas como
falantes das linguas conhecem apenas algumas palavras, tendo inclusive dificuldade
para alcancad-las. Ndo sdo palavras soltas, pois pertencem a contextos especificos,
entretanto, ndo sdo da lingua portuguesa. Formam, contudo, com esta lingua seu
contexto de uso, e a justificativa para uma primeira e apressada classificacdo em
‘palavra solta’, deve-se ao fato de elas serem palavras da lingua indigena dentro da
lingua portuguesa, mas isso inclusive ja as coloca em novo contexto. Foram, portanto,
remanescentes da lingua indigena recontextualizadas para a lingua portuguesa. Isso leva
a necessidade de especificar o conceito de lingua.

As definicdes para lingua e linguagem tem ainda ocupado muito espago nos
debates da Linguistica. Essa ciéncia, ao se afirmar em seu espaco, sentiu a necessidade
de definir para si seu objeto de estudo. Assim Saussure (2004), no inicio de século XX,
falou de linguagem, separando-a em duas, a lingua, considerada essencial, e a fala, tida
como secundéria. A respectiva distin¢do, introduzida por Saussure, se da pelos termos
langue e parole. O primeiro termo, em tracos gerais, refere-se a lingua como sistema de
signos interiorizado culturalmente pelos sujeitos falantes, ao passo que parole (fala) se
refere ao ato individual para a enunciacdo do que se deseja. Desta forma, a lingua é
sistema, deixando a realizacdo desse sistema como menos importante, por nao ser capaz
de trazer elementos significativos para o estudo da lingua.

Outro conceito de lingua sempre lembrado, com premissas bastante
diferentes das de Saussure, é o proposto por Chomsky (1985). Na metade do século XX,
esse autor coloca que considerara como lingua(gem) um conjunto (finito ou infinito) de

sentencas, cada uma dessas finitas em comprimento e construida a partir de conjunto
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finito de elementos. A nocdo de sentencas, aliada a capacidade do falante em gerar
novas sentencas, tendo um numero restrito de elementos, leva esse pensamento a
receber 0 nome de Gerativismo. Esse novo conceito desperta outra dire¢do voltada para
a capacidade do falante para adquirir uma lingua e para esse autor ela € inata. Outra
contribuicdo diz respeito aos universais linguisticos (CHOMSKY, 2009), os quais
seriam compartilhados pelas mais diversas linguas do mundo.

Para um terceiro modelo de conceituacdo de lingua, o funcionalismo, a
forma e o conteddo vdo para além da gramética. Aspectos extralinguisticos séo
considerados, pois a fungdo assumida traz contribuicbes para a classificacdo dos
elementos linguisticos. Segundo Kenedy e Martelotta (2003), a tendéncia principal do
funcionalismo é observar a lingua do ponto de vista do contexto linguistico e da
situacdo extralinguistica. Esses autores afirmam ainda que para essa concepcdo, a
sintaxe € uma estrutura com mudancas constantes, as quais acontecem em virtude do
discurso. Para essa linha de pensamento, a lingua deixa de estar em um sistema, ou
conjunto fixo de oragéo, fugindo assim de um ambiente formal, para chegar a elementos
que obrigam os estudos a olharem para fora da lingua, isso para entendé-la, pois essa
ndo é autossuficiente.

Esses trés conceitos, certamente, oferecem muito mais possibilidades de
discussdo que esse breve resumo; entretanto, para a funcdo que aqui se quer, é suficiente
para mostrar que levando os trés em consideracdo, a lingua que é considerada como
esquecida na comunidade Tupinamba, mas que ainda esta viva na lembranca de
algumas pessoas, ndo podera ter existéncia. As pessoas da comunidade, aquelas sobre as
quais recai a indicacdo de falante da lingua, conhecem palavras e se lembram delas, as
quais desvinculadas do apoio da lingua portuguesa ndo conseguirdo manter-se. Fica-se,

entdo, impossivel falar de sistemas, conjuntos de oracGes e, até, de funcdo dentro da
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lingua indigena, visto essa ndo possuir elementos suficientes para dar suporte ao
desempenho do falante. Faltam partes que a constituam enquanto uma lingua.

Uma definicdo de Bakhtin atende melhor a situacao linguistica das linguas
nordestinas, mas ainda ndo consegue satisfazer-se dentro do quadro atual visto nesta
regido. Para esse autor (BAKHTIN, 1986, p. 36),

A palavra é o fendmeno ideoldgico por exceléncia. A realidade da
palavra é absorvida por sua fungdo de signo. A palavra ndo comporta
nada que ndo seja ligado a essa funcdo, nada que ndo tenha sido
gerado por ela. A palavra é o modo mais puro e sensivel de relagdo
social.

Esse autor considera que o enunciado é o elemento concreto para a
construcdo do significado na lingua. As palavras usadas pelas comunidades Tupinamba
trazem uma significacdo para 0 grupo que passam a nao ser apenas palavras, mas sim
enunciados. Quando o grupo continua a afirmar que a lingua esta viva e sendo usada por
algumas pessoas, esse sabe certamente que ndo é para a interacdo. N&o tem a mesma
funcdo que o portugués, mas porta uma funcgéo para esse grupo. Olhando nesta direcéo,
0s conceitos trazidos ndo conseguem dar conta desta realidade, abrindo espaco para uma
conceituacdo mais ampla para lingua.

Orlandi (2009) afirma que ha nos estudos de linguagem uma nocéo central,
sem a qual ndo é possivel empreender um estudo, esta nocao é a de lingua (p.11). Essa
afirmacéo corrobora com a nova necessidade da Linguistica em relacdo aos estudos que
empreendera com algumas linguas. As linguas indigenas do Nordeste do Brasil estdo
neste novo grupo, pois elas requerem outra percepgdo sobre a nocdo de lingua, caso
contrério, os estudos estardo comprometidos ou ndo serdo realizados.

Essa autora, em seu contato com duas linguas indigenas brasileiras, isso em
decorréncia da sua vivéncia com os grupos falantes de tais linguas, faz uma reflexdo
muito produtiva para a questdo da revitalizagdo: “porque a lingua, tal como a intui por

aquela experiéncia no contato com os indios, é sem limites. Como um imenso rio, como
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um Xingu, que os olhos ndo abrangem, ndo seguram, ndo limitam. Fluida.” (p. 18). Essa
autora separa a lingua fluida da imaginaria, colocando esta ultima como a lingua do
sistema. Para a comunidade Tupinambad, sua lingua portuguesa ¢ bastante fluida, pois ha
nela tanto de lingua indigena, que nao pode ser enquadrada dentro do padréo formal que
as escolas vendem. E sua lingua indigena € téo fluida que escapa as defini¢6es de lingua
que perpassam os debates académicos. Assim, chegar ao portugués indigena desta
regido é rever varios conceitos sobre lingua, portanto, estudar as linguas dos indios
nordestinos € construir um novo paradigma de conceitos linguisticos, em que a
identidade ndo se separa da lingua, dando a essa Ultima um novo formato, muito
significativo para os sujeitos envolvidos.

A identidade que nédo se separa da lingua é aquela defendida pelos tedricos
que serdo aqui nomeados de pos-modernos, para 0s quais a identidade é complexa
(Morin, 1996).  Signorini (1998, p. 336) faz uma organizagdo de diversas
conceptualizacdes de sujeito e identidade, sendo que o trecho abaixo traz contribuicdes
para essa tese.

Um ator que opera entre possibilidades disjuntas e/ou contraditérias,
que (des) articula, que se faz no, nexo, encruzilhada, a partir da
multiplicidade heterogénea e polifonica dos cddigos e narrativas
sociais a que esta exposto. Nesse sentido, trata-se de um sujeito que se
constitui entre linguagens, ou seja, no/pelo trancado de mdaltiplas e
heterogéneas formas de linguagem.

A heterogeneidade revela muito do que é a lingua indigena para o grupo
heterogéneo Tupinamba. Sdo diversos grupos que formam a etnia, a qual tem se
mobilizado de diferentes formas para voltar a falar a lingua e preservar o que ja
possuem. Entdo, naturalmente sdo sujeitos acostumados a provocacdes e
enfrentamentos, pois estes ocorrem ha décadas. Assim, sua lingua de indio € mais um

codigo de resisténcia e sobrevivéncia, por isso, ela é lingua e deve ser assim encarada

nos mais diversos espagos.
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César & Cavalcante (2007) também percebem essa lacuna no conceito de
lingua ao mostrarem o posicionamento diferenciado que as sociedades indigenas
nordestinas transferiram para suas linguas étnicas.

A lingua indigena nesse contexto tem uma funcionalidade simbdlica,
politica, que pode ndo estar relacionada com a produtividade dos usos
linguisticos internos da aldeia, mas que se define nas praticas que se
constroem no contato com o outro, seja ele o parente indio que tem
como lingua materna a sua lingua nacional indigena, seja o outro, 0
ndo-indio. (p. 55)

Ha um indice grande de palavras coletadas que sdo consideradas parte da
lingua indigena, as quais mantém pelo menos a funcdo de lembrar da lingua que ja
existiu. Ndo sao todos os informantes que nomeiam de lingua as palavras que informam,
as vezes, reconhecem que sdo apenas resquicios, mas sempre reafirmam que sdo sobras
da lingua tradicional. Essa especulacdo, que valoriza os dados, mostra 0 espaco que
essas palavras trilham para a constituicdo da identidade do povo falante. Esse conjunto
de palavras, mesmo quando nao € posicionado como lingua, permanece posicionado
como a presenca Tupi na lingua portuguesa. Trata-se da lingua indigena em sua
totalidade ou pelo menos em parte dela.

Por tudo isso, para a coleta de dados, ndo € possivel escolher um falante,
aceitando-se que o espaco para lembranca ficaria muito reduzido. Entéo, para chegar a
um numero suficiente de palavras da lingua tradicional, que esta disponivel na
comunidade, ¢ preciso lidar com varios lembrantes*®. Todos os informantes deste estudo
demonstravam saber da existéncia de outra palavra, lembrada por outro sujeito e ndo por
si. Fato que demonstra que essas palavras, mesmo que muitas encontradas com somente
um falante, ndo eram de conhecimento somente dele, mas dos outros também, o que

mostra que a diferenca foi o ambiente criado para coleta de dados. Como a coleta

acontecia com a tentativa de contextualizar a conversa, essa direcionava para as

*® Esse conceito sera debatido ainda nesta secéo.
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lembrancas que pareciam ser as mais adequadas para cada falante construir seu espaco
comunicativo.

Portanto, quando parecia que as palavras que estavam surgindo vinham de
um contexto de produgdo de artesanato, era para esse contexto que a entrevista se
dirigia, criando um campo propicio para que novas palavras pudessem aparecer. Por
outro lado, quando era na pescaria de agua doce, com suas armadilhas e objetos
préprios, onde mais surgiam palavras que eram creditadas aos mais velhos e, também, a
lingua tradicional, entdo, a coleta seguia para esse rumo. Essa escolha manteve-se, pois
apresentou resultados positivos, uma vez que mesmo que um ndmero mais siguificativo
de palavras ndo aparecesse em um falante/lembrante, isso em decorréncia desta
metodologia, a ndo assuncdo de um contexto dificultava o surgimento de qualquer
palavra, levando a uma perda mais significativa. Assim, era preferivel perder menos,
adotando a dire¢do Unica, que perder muito tentando fazer com que o sujeito pesquisado
lembrasse-se de todas as palavras que conhecia na “lingua dos indios”.

Aqui se precisa mostrar que a questdo do campo lexical e do campo
semantico, para esta pesquisa, surgiu como colaboradora interessante, mas de alcance
limitado para 0 processo que acontece nesta regido, ficando as margens, mas com
colaboragdo para a coleta de dados. Olhando a distingdo empreendida por Mattoso
Camara Jr. (1978) entre campo lexical e semantico, colocando o campo lexical como
constituido por palavras cognatas e campo semantico como palavras do mesmo universo
de significacdo, os dois termos colaborardo, pois ja trardo uma generalizacdo valida. A
contribuicdo de Genouvrier e Peytard (1985) torna um dos conceitos um pouco mais
praticavel dentro desta pesquisa, pois para estes o campo lexical é constituido por
palavras de uma mesma area do conhecimento. Esse alargamento melhora, mas nao

consegue resolver as especificidades das palavras existentes entre os velhos da
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comunidade Tupinamba. Estes ndo chegaram as palavras pensando somente em campo
significativo ou de léxicos, precisando-se abrir caminho para a construcao de espacos
externos e historicos para esse surgimento.

Criar, entdo, o contexto de coleta de dados significou ir até determinadas
areas para ver 0s objetos usados, tal como seguir para o rio Una para ver os apetrechos a
disposigdo para a pesca; ou andar pela mata, muito reduzida e quase insuficiente, com o
artesdo para ver as sementes que ainda recebem nomes menos conhecidos; ou ainda,
conhecer a horta de plantas medicinais. Ao falar o nome de objetos, plantas, sementes,
0s sujeitos estavam mostrando palavras que eram por eles consideradas como da lingua
indigena, sendo fécil de perceber que a maioria delas realmente tem origem no Tupi,
mas mesmo as que nao estdo nessa lingua indigena, ndo sdo menos pertencentes ao falar
Tupinambé do Sul da Bahia, pois se trata de elementos vivos na interacdo desse povo. A
maioria delas, pelo menos, € de conhecimento de quase todos.

O contexto serviu positivamente para auxiliar na lembranca dos objetos,
das arvores, entre outros e, consequentemente, as palavras referentes a esses. Ha,
contudo, pontos negativos, visto que a ndo adocao de determinados contextos significa a
ndo lembranga de palavras. Assim, ndo é facil pensar em contextos sem antes entrar em
uma conversa informal, sempre acompanhada por alguém da comunidade, além do
informante, para chegar ao contexto adequado para a coleta das palavras que ora séo
consideradas de origem Tupi pelo pesquisador, ora pelo préprio falante. N&o se trata,
entdo, de perguntar diretamente sobre as palavras da lingua indigena. Isso realmente
acontece, mas os resultados nao sdo produtivos. Perguntas diretas como: “quais palavras
vocé lembra que eram faladas pelos seus pais e que hoje ndo sdo faladas? Quais
palavras a senhora conhece que sdo da lingua indigena?” sdo igualmente falhas, pois

mesmo que sejam bem vindas, ndo conseguem descortinar mais que uma ou duas
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palavras. Por isso, fica evidente a necessidade da criacdo de ambientes adequados para
que a memoria, principalmente de ancides, possa ser reavivada.

O contexto, assumido neste trabalho, adquire uma dimenséao sociocultural e
histérica comum aos membros de uma sociedade. Assim, os Tupinamba compartilham,
parcialmente, elementos sociais e culturais que ultrapassam a situacdo de producao
individual, mas estdo armazenados em modelos cognitivos. Os elementos
extralinguisticos sdo muito significativos em um processo de lembranca de palavras
que, ou sdo pouco usadas e ja estdo esquecidas pelas geragdes mais jovens, ou estdo
demasiadamente inseridas na lingua portuguesa, sendo ja tratadas como pertencentes a
esta lingua. Para essa realidade é inevitavel considerar que perguntas diretas sobre
palavras de uma lingua ancestral nem sempre ddo mais que meia dizia de palavras,
normalmente menos que isso. A mente, entdo, precisa estar inserida em um espaco,
mesmo que artificial, de uso de Iéxico e até de estrutura gramatical da lingua ja em
desuso. Essas definicbes para contexto, préprias da Andlise do Discurso e da
Pragmatica, levam a proposta de Halliday (1976), quando este retoma de Malinowski a
expressdo ‘Contexto de Situagdo’. Todo esse percurso tedrico chega ao conceito de
contexto adotado nesta tese. Contexto vai para além da situacdo, tenta mostrar como €
significativa a experiéncia para a coleta de palavras. Quando os falantes ja estdo
deixando de usar determinadas palavras, somente trazendo uma localizacdo espaco-
temporal, portanto historica e social, sera possivel aflorar termos linguisticos.

A relacdo pensamento-fala abre caminhos para essa ligacdo contextual.

Vygotsky (1991, p. 130) afirma:

Para compreender a fala de outrem ndo basta entender as suas palavras
— temos que compreender 0 seu pensamento. Mas nem mesmo isso é
suficiente — também é preciso que conhegamos a sua motivagao.
Nenhuma anélise psicoldgica de um enunciado estara completa antes
de ter atingido esse plano.
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Enquanto esse autor separa fala de pensamento e se esforca para esclarecer
essa separacao, a qual existe, mas ndo os torna independentes completamente, mostra
que criar uma situacdo em que uma palavra possa voltar a ser usada ndo é apenas falar
do ser no mundo real. E muito mais, é criar um espago significativo em que o
pensamento consiga recuperar o ambiente adequado para uso da palavra, além de nem
sempre 0 pensamento trazer a palavra que se espera. Muitas vezes, como mostra 0
referido autor, o pensamento possui “motivos paralelos”, levando a palavras outras,
diferentes das esperadas. Assim, pensamento e fala ndo se comportam como Unicos,
porque despertar determinado pensamento nos mais velhos pode ndo indicar uma
lembranga de determinada palavra. Esse fato ndo inviabiliza uma coleta de dados,
apenas mostra que ndo é simplesmente criar um contexto, é cria-lo esperando que a
palavra falada nem sempre seja aquela pensada, sendo que somente ser& aproveitada a
palavra que estiver dentro de determinados parametros, que para essa pesquisa serao
voltados para as palavras da lingua tradicional. Neste caso, estdo unidos motivacao,
criada pelo pesquisador durante a conversa e pela propria necessidade do grupo de falar
a lingua; pensamento, um elemento social, mas que sera externado pela fala; e fala, que,
por ser separada do pensamento, pode ndo trazer a palavra que tanto motivagdo quanto
pensamento almejavam.

Para esclarecer o comportamento do pensamento ha outra fala interessante
deste mesmo autor, “na fala interior, o predominio do sentido sobre o significado, da
frase sobre a palavra e do contexto sobre a frase constitui a regra” (op. cit., p.126). 1sso
mostra como 0 contexto assume uma extensdo capaz de facilitar a relacdo do
pensamento com a fala. Para Vygotsky, a fala interior altera-se para nascer dela o
pensamento. Com isso, ha um entendimento de que o pensamento age do macro para 0

micro, exigindo, na pratica da coleta de dados, mais cuidado e muito mais tempo para
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obtencdo das palavras, pois 0 “pensamento nao ¢ simplesmente expresso em palavras; ¢
por meio delas que ele passa a existir” (op. cit., p. 108).

Benveniste (1995) adota uma postura de separacdo entre pensamento e
linguagem que em parte compartilha dessa visdo de Vygotsky. Ao exemplificar como as
teorias nasceram em linguas maternas especificas, mas que podem ser expressas em
outras linguas, Benveniste mostra como o pensamento ndo esta ligado a uma lingua ou a
uma fala, pois ele é autdnomo, precisando da fala apenas para externar-se. “E inegavel
que, submetido as exigéncias dos métodos cientificos, 0 pensamento adota em toda
parte os mesmos meios em qualquer lingua que escolha para descrever a experiéncia”
(p-80). Aqui o autor confirma que assim, o pensamento ndo sera independente da lingua,
mas das estruturas linguisticas particulares. Mesmo que esse autor aproxime bastante
lingua e pensamento, ele ndo consegue transforméa-los em um s6 e ndo deixa claro se se
trata de uma tentativa de aproximacdo, parece muito mais uma defesa da ndo
independéncia de ambos. Para esta pesquisa, € significativo, pois mostra que o pensar
usando estruturas do portugués pode dificultar cada vez mais o externar de lingua
indigena. E mesmo quando essa for externada, sera vista como parte do portugués
brasileiro.

Neste ponto a eleicdo do contexto como espago significativo é primordial
para a coleta de dados no ambiente das linguas indigenas com nenhum falante, mas com
lembrantes, vé-se que é a escolha que parece mais adequada. Através dessa abordagem,
as conversas vao sendo direcionadas e quando elas perdem o carater de entrevista com
pergunta e resposta, as palavras comecam a surgir. Com isso, a metodologia alia o
contexto a uma conversa informal, em que a direcdo inicialmente deve ser dada com as
informac@es colhidas com outros membros da comunidade, e estes, conhecedores dos

informantes, fornecem elementos para a constru¢do do ambiente para que as palavras
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surjam. Entdo surge outro sujeito e outra acdo imprescindivel para coleta de dados na
realidade das linguas do Nordeste.

O outro sujeito aparece como um suporte para trabalhar com o mais velho
da comunidade e/ou informante. A excecdo seria no caso do pesquisador ja ter
conseguido boa aproximagdo com o informante. Como na metodologia adotada
percebeu-se que a quantidade de informante exigiria conversar com pessoas, com as
quais ndo haveria tempo para construir uma relacdo proxima, viu-se a necessidade de
sempre procurar o informante em companhia de alguém que ja havia realizado alguma
entrevista ou que ja possuia proximidade com essa pessoa. O inicio da conversa deve
ser realizado por esse sujeito de apoio e este deve saber bem o intuito da coleta de
dados, para conseguir direcionar a conversa para essa vertente. Inclusive, quando
alguém conhecido do informante participava das entrevistas, a tendéncia era de a
conversa render mais, além de vérias palavras surgirem. Desta forma, o sujeito de apoio
alavancou as conversas e proporcionou um ambiente mais tranquilo para as palavras da
lingua indigena surgirem. Por exemplo, Pedrizia — tupinamba de Sapucaeira — facilitou
sobremaneira as conversas com dona Miguelina, pois sem essa mediagdo, nem
aconteceria a conversa.

Esse sujeito, além da aproximagdo, consegue fazer com que o ambiente
torne-se mais familiar. Uma vez que a pressdo que representa uma conversa dessa
maneira dificulta a lembranca das palavras, o apoio desse outro membro da comunidade
colabora para amenizar o estresse. E mesmo quando a pessoa ja era bastante conhecida
do pesquisador, a presenca de outro indio colaborou bastante na coleta de dados.

A outra acdo que deve ser adotada refere-se a necessidade de pelo menos
efetivar um encontro antes da coleta de dados. Durante esse trabalho, ficou claro que

quanto mais informal a conversa, mais as palavras iam surgindo. 1sso mostrou que a
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confianca de que ndo se tratava somente de uma coleta de dados, mas de um momento
para conversar sobre questdes que estavam na memoria e podiam ser relembradas,
facilitou significativamente. Assim, as conversas, em quase sua totalidade, foram
realizadas em locais familiares e abertos a movimentacdo da casa. A participacdo de
outras pessoas, ndo na entrevista, mas na conversa da casa, tornou o ambiente menos de
coleta de dados e mais do cotidiano do grupo. Além disso, a acdo de conhecer melhor a
pessoa e seu nucleo familiar, para depois fazer a entrevista, mostrou-se também
colaborativa para a coleta de dados, mas ndo evitou a necessidade de pessoas de apoio.
O apoio foi sempre positivo e imprescindivel, quando ndo havia um maior
conhecimento entre pesquisador e entrevistado.

H& inimeras variantes nesta coleta de dados, como em outras pesquisas
também, e decorrente disso, deve-se pensar na principal delas, a influéncia da escola nas
palavras coletadas. Isso porque a escolha das pessoas para serem informantes da
pesquisa foi motivada pela indicacdo de membros da propria comunidade, entretanto, as
palavras que receberam atencdo eram aquelas que a comunidade possuia, as quais ndo
foram aprendidas em contexto escolar. Como a escola ja tem ensino da lingua Tupi ha
varios anos, foi necessario estabelecer alguns parametros para ndo coletar palavras que
ja ndo eram vindas dos mais velhos, mas da escola. Ainda esclarecendo que a escola
teve como fonte, para ensino da lingua, os mais velhos e os dicionarios e cursos da
lingua Tupi. O dicionario € externo ao grupo, traz muitas palavras que certamente ja
estavam esquecidas ou que sequer faziam parte da comunidade, mas a coleta com o0s
mais velhos tenta ficar nas palavras que foram aprendidas com eles.

Esses fatores requerem cuidados, mas de maneira relativa, uma vez que as
palavras coletadas com os mais velhos podem estar nos dicionarios e ja podem estar na

escola. Assim, o fator definitivo para incluir, na coleta de dados desta pesquisa,
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determinada palavra, foi ela ser dita dentro de um contexto de conversa em que ela
surgia como sendo usada pelos mais velhos e até pelos mais jovens; palavras que
surgissem como se ndo fossem usadas, mas somente aprendidas, nao seriam
consideradas. Esse mecanismo foi pouco acionado, considerando que dos mais velhos
entrevistados poucos tinham frequentado aula, os mais jovens também ndo eram
escolarizados, e por isso todas as palavras ditas foram consideradas adquiridas em
ambiente comum de interacdo do grupo. O que vale aqui é tentar separar os dados que
séo vindos dos mais velhos daqueles vindos de livros, e apesar de os dois tipos de dados
serem Uteis no processo de revitalizacdo, possuem, entretanto, espagos diferentes na
memoria do grupo falante, uma vez que os primeiros sdo internos, 0s segundos externos
ao grupo, e por isso a forma de insercdo na escola sera diferente. A pronincia das
palavras vindas dos mais velhos encaixa-se sem dificuldade na fala local, fato que
facilita a aprendizagem, entretanto, ndo sdo suficientes para a lingua tornar-se veiculo
de interacdo para eles. Como o idioma escolhido pelos Tupinamba possui muito
material catalogado, a consulta a esse acervo é caracteristica fundamental e,
provavelmente, principal fonte para a revitalizacdo. Por outro lado, as palavras vindas
dos mais velhos sdo mais préximas e trazem mais elementos™ de identidade.

As construcdes de contextos obtiveram éxito com a nomeagdo, porque a
influéncia de lingua indigena no portugués acontece muito com a nomeacao, e seguindo
essa tendéncia, a quantidade de palavras selecionadas veio em sua grande maioria na
forma de substantivo. Inclusive, as vérias tentativas de se criar um contexto em que
surgissem verbos ou outras fungdes diversas do substantivo ndo atingiram o objetivo,
uma vez que as agdes que certamente resultariam em verbos, as qualidades pedidas para

dar a oportunidade da lembranca de adjetivo ndo obtiveram éxito. Com um senso mais

* Mais elementos de identidade, e ndo os Gnicos, porque as palavras do dicionario também colaboram
com o fortalecimento identitario do grupo.
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apurado, vé-se que poderia ser 0 contexto o elemento que ndo conseguiu atingir o
objetivo desejado, entretanto, parece mais prudente, pelo menos neste momento, aceitar
que o0 ato de nomear consegue manter-se em outra lingua com menos transformacoes
que palavras com outras funcdes.

Tambeém o nome, mesmo mudando de lingua, ndo precisa deixar de ser
funcional, pode-se continuar nomeando uma arvore em Tupi que isso ndo indica que o
falante do portugués ndo entendera de que vegetal se trata. J& 0s conectivos, verbos e
outras palavras ndo conseguem essa identificacao direta, fazendo com que deixem de ter
funcdo e acabem sendo substituidos pelos verbos e conectivos da nova lingua. Assim, 0s
nomes em Tupi permaneceram porque se tornaram significativos em lingua portuguesa,
perdendo, para o falante, a consciéncia quanto a sua origem.

Outro conceito interessante no registro desta pesquisa, na realidade
linguistica explorada nesta tese, estd no termo ‘lembrante’: ele j& foi mencionado
algumas vezes, e somente para deixa-lo mais claro, é valido colocar aqui parte de uma

nota de rodapé de um texto de Wilmar D’ Angelis .

Aryon Rodrigues cunhou a expressdo “lembrantes” para designar
aqueles “falantes passivos”, pessoas que integraram a comunidade
linguistica e falaram a lingua quando jovens, ou nunca a falaram, mas
a compreendiam, e que na idade adulta sdo capazes de lembrar
palavras ou frases inteiras, mas efetivamente ndo sdo (mais) falantes
da lingua. Jocosamente cunhamos, por analogia, a expressao
“esquecentes”, para alguns casos em que os que seriam os ultimos
“lembrantes”, de fato ndo sdo capazes de recordar sendo um nimero
muito limitado de palavras soltas.

De fato o termo ‘lembrante’ ja apareceu neste trabalho e tende a reaparecer
varias vezes. Nesta regido, em muitas situacdes, as lembrancas colaboram com a

revitalizacdo de muitos elementos culturais, dentre eles a lingua. Sendo lembrantes ou

o Recuperar, ressuscitar, adotar ou inventar? Povos indigenas em busca de (alg)Juma lingua.

Comunicacédo ao X Congresso Argentino de Antropologia Social (2011). Inédito. Citagdo autorizada.
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esquecentes, eles contribuem para a constru¢cdo de uma nova pratica identitaria e
linguistica do povo, o qual ja sente a necessidade de lutar pela sua lingua.

A coleta de palavras da lingua, nesta realidade, ultrapassa as fronteiras da
pesquisa linguistica, pois outras pesquisas vao esbarrar na revitalizagdo de lingua.
Todos os pesquisadores que trabalharem com a comunidade Tupinambé passardo pela
experiéncia de ouvir alguma palavra que sera atribuida a lingua indigena. 1sso
responsabiliza a todos eles pela revitalizacdo linguistica das comunidades, uma vez que
politica linguistica ndo sera assunto somente para linguista, sera tema para todas as
pesquisas e pesquisadores. Assim, deve-se ter em mente que a tentativa enfrentada pelas
comunidades de recuperagdo de linguas — a qual passa pela lembranca individual dos
mais velhos, mas que também se situa na fala coletiva do grupo — pode surgir em
contexto de pesquisa em que o tema ndo seja lingua, menos ainda lingua indigena. Com
isso, palavras que ndo serdo lembradas, durante as varias conversas realizadas nesta
pesquisa, podem surgir durante uma entrevista para outra pesquisa, visto que foi sé
naquele momento que fez sentido lembrar-se daquela palavra. Esses ‘achados’ precisam
ser cuidadosamente tratados para contribuirem tanto com a revitalizagdo proposta pelos
indigenas quanto para as pesquisas linguisticas.

Portanto, qualquer pesquisa tera um fundo de politica linguistica, pois
podera fornecer dados para a revitalizacdo da lingua, e perder uma palavra que surgiu
no decurso de uma pesquisa pode significar a perda definitiva daquela palavra, pois
talvez somente naquele ambiente/contexto ela fosse pronunciada novamente. Esse
enfoque de politica e planejamento linguistico dado as pesquisas com comunidade
indigena brasileira confirma-se para todas as linguas, pois todas estdo sendo atingidas
pela perda de falantes. Com, todas as pesquisas, nas mais diversas areas, poderdo

levantar dados para fortalecer a lingua dos grupos envolvidos. Especificamente para as
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linguas em processo de revitalizacdo do Nordeste do Brasil, essa préatica oferecera mais
dados para a retomada da lingua e podera atrair mais debates sobre as linguas que ja ndo
estdo mais sendo usadas.

Considerando todas essas premissas mencionadas até aqui, a coleta de dados
que relacionou as palavras desta que, para grande parte da comunidade, significa a
lingua tradicional dos Tupinamba, foi realizada com varios ancides nas varias regides
que compbdem a comunidade. Também foram entrevistadas algumas liderancas que
sabiam vérias palavras na lingua. Todos eles foram indicados, ou seja, durante todo o
processo de entrevista, sempre se procurava sugestdo de pessoas que ainda pudessem
informar outras palavras, sendo que quase sempre os indicados eram ancides. E se 0s
velhos sdo mesmo os melhores informantes, isso desperta a necessidade de uma coleta
de dados mais intensa e até cotidiana, uma vez que essa geracao de velhos talvez saiba
menos palavras da lingua que a geragcdo anterior e mais que a proxima geracgao.
Principalmente porque se observa, como dito anteriormente, que 0s mais jovens também
conhecem o significado da maior parte dessas palavras, mas ja ndo tém por costume
usa-las. Por ndo usarem, tendem a esquecé-las e, dessa forma, a ndo repassar para as
geracOes mais jovens que eles.

Esses velhos e todos que foram consultados sempre tentaram contribuir com
a pesquisa, vendo nesta a tentativa de coleta sisteméatica de dados que conseguiriam
inclusive mostrar os vestigios de sua indianeidade. Sua comunidade tem sofrido uma
forma de preconceito marcante, que afirma que seus membros nao sdo indigenas, pois
ndo possuem nenhuma caracteristica de indio; por isso eles sentem a necessidade de
mostrar esse traco linguistico, o qual, por si so, reflete um traco forte dessa indianeidade
tradicional. Claramente, ndo é esse 0 viés dessa pesquisa, pois como ja dito, a perda da

lingua indigena ndo é capaz de tirar a cultura de um povo nem mesmo inviabilizar a
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manutencdo de sua identidade, ou seja, outros tracos sao mantidos e os que foram
mudados também sdo alocados em transformacdes culturais. Entretanto, ndo é esse o
olhar da sociedade envolvente, o que faz com que 0os membros dessas etnias criem
estratégias para enfrentamento. Por isso, as palavras encontradas com esses membros
sdo uma marca identitaria de reafirmacéo étnica. E o reflexo de tudo isso aparece na boa
participacdo desse grupo na coleta de dados, com todos os indicados dando alguma
contribuicéo, pois mesmo quando se esquivam da alcunha de falantes, sempre sé&o ativos
no processo de fornecimento de dados.

Os sujeitos desta pesquisa, 0s quais forneceram os dados, sao 0s seguintes:

Nome do entrevistado Idade Data Local
D. Maria Tupinamba 56 12/12/2011 | Serra do Padeiro
Papel na Comunidade Observac0es
Ancié Mée do cacique Babau
Nome do entrevistado Idade Data Local
Sr. Lino 63 13/12/2011 | Serra do Padeiro
Papel na Comunidade Observactes
Pajé Pai do cacique Babau
Nome do entrevistado Idade Data Local
Sr. Louro 79 13/12/2012 | Serra do Padeiro
Papel na Comunidade Observacoes
Ancido
Nome do entrevistado Idade Data Local
Sr. Gerdnimo Francisco 15/02/2012 | Alto Alegre - Olivenca
Nascimento
Papel na Comunidade Observactes
Pai de Diana
Nome do entrevistado Idade Data Local
Sr. Braulino e D. Nivalda /79 | 15/02/2012 | Pca. N. S. da Escada -
Olivenca
Papel na Comunidade Observac6es
Ancidos D. Nivalda é mae da cacique Valdelice
Nome do entrevistado Idade Data Local
D. Dinete 76 15/02/2012 | Olivenca
Papel na Comunidade Observacoes
Ancia
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Nome do entrevistado Idade Data Local

D. Miguelina 30/03/2012 | Sapucaeira - Olivenca
Papel na Comunidade Observactes

Ancia

Nome do entrevistado Idade Data Local

D. Domingas 76 30/03/2012 | Sapucaeira - Olivenga
Papel na Comunidade Observac6es

Ancid

Nome do entrevistado Idade Data Local

Sr. Agnobaldo 48 24/04/2012 | Sapucaeira - Olivenca
Papel na Comunidade Observacdes

Arteséo

Nome do entrevistado Idade Data Local

Sr. Magica e familia 24/04/2012 | Sapucaeira - Olivenca
Papel na Comunidade Observac0es

Lideranca Tupinamba em

Acuipe de Baixo

Nome do entrevistado Idade Data Local

Dionisio 82 24/05/2012 | Olivenca - Acuipe do Meio
Papel na Comunidade Observac0es .

Ancido

Nome do entrevistado Idade Data Local

Alicio Francisco do Amaral 77 24/05/2012 | Olivenca - Acuipe de Cima
Papel na Comunidade Observac0es

Cacique Nascido em 08/09/1935

4.1 Descrigéo da lingua coletada entre os Tupinamba do sul e extremo-sul da Bahia

—dados

A partir das entrevistas (que sempre tinham um cunho de conversas

informais), surgiam palavras que ndo pertenciam a lingua portuguesa. A primeira

conversa revelou varias palavras, dela em diante, era possivel que muitas das palavras

se repetissem de uma para outra pessoa. Com isso, as novidades a cada entrevistado

diminuiam, pois muitas palavras que um dizia ser da lingua ja haviam sido informadas

pelo lembrante anterior; fato que coloca as palavras na boca de varias pessoas da
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comunidade, reafirmando ndo se tratar de palavras que podem ter sido adquiridas pela
escola; isso revela que ha palavras que realmente vieram dos mais velhos e, portanto,
apresentam resquicios de uma lingua indigena. Essa constatacdo originou a organizacao

dos dados.
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4.2 Palavras e lingua indigena

A coleta realizada, de mais de duzentas e trinta palavras, parece ndo ser suficiente
para se atingir um universo significativo de milhares de palavras que tornam uma lingua
funcional para um grupo. Contudo, essa ‘lingua53’ tem outras fungdes para a comunidade que
a apresenta. Sua particularidade ¢ fortalecer a identidade, a qual € muitas vezes questionada.
Obviamente, a funcdo identitaria possui outras exigéncias, ndo somente a da quantidade de
palavras. Por outro lado, ainda existe a possibilidade de se dobrar ou até triplicar essa
quantidade de dados coletados, principalmente, se os envolvidos adotarem a postura de anota-
las para socializa-las entre si.

A funcdo identitaria, a qual é uma exigéncia externa, tanto de ndo-indios quanto
de outros indios, e menor da propria comunidade, mostra nas palavras coletadas uma lingua
completa. A quantidade de palavras e a falta da gramatica da lingua inviabiliza que a lingua
de indio torne-se o vernéaculo dos Tupinambd, mas ddao aos membros seguranga para mostrar
que h& uma ligacdo linguistica que os fortalece.

Essa afirmacdo € comprovada nas reunides dos grupos. Durante as conversas,
surgem palavras propositadamente colocadas para mostrar que sdo Tupinamba e conhecem
vestigios linguisticos, o que para leigos é entendido como uma lingua e ndo remanescentes
linguisticos. Assim, essas palavras, apenas para estudiosos apressados, sdo somente palavras
isoladas que representam evidéncias arqueoldgicas de uma lingua ancestral. Para os indios
desta etnia, os quais percebem que em seu processo de interacdo é importante 0 uso desta
caracteristica linguistica, as palavras sdo a lingua que seu grupo possui, a qual funciona, por
ser reconhecida pela comunidade envolvente como especifica do grupo, os fortalece, pois a

lingua é vista como um traco cultural inquestionavel para comprovar que o grupo € indigena.

%3 Os dados coletados foram repassados pelos indigenas nomeados de A lingua dos mais velhos, assim serdo
mantidos, entretanto deve ser considerada a discussdo da primeira subsecdo da se¢do quatro desta tese. Trata-se
de uma lingua por exercer fungdes para todo o grupo, pois mesmo que ndo seja o vernaculo, traz elementos
fortalecedores tipicos de uma lingua natural.
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Com essa Vvisdo, esse grupo € bilingue: apresenta uma lingua, o Portugués, a qual
assume a funcdo de interacdo, de comunicacdo, de representacdo de si, a qual € de
conhecimento de todos, e merece 0 nome de materna, pois é a primeira do grupo; e apresenta
uma segunda lingua, nomeada de Tupi, a qual ndo serve de interacdo dentro do grupo, nem é
usada no contato com outros grupos, brancos ou outros indigenas, mas que fortalece a
identidade deles, torna-os mais fortes. Esta mostra que possuem dentro da comunidade tragcos
gue comprovam sua ancestralidade e que o trago mais questionado, o de ndo ter uma lingua,
ndo pode ser verdadeiro, pois ela existe e esta presente na fala dos mais velhos, com chances
de vir para a fala dos mais jovens.

Essa transmissdo de geracdo para geracdo também é um argumento a favor da
lingua, porque ela ainda é repassada, mesmo que com palavras e em namero provavelmente
cada vez menor, ainda estd presente. Como antes da década de noventa, 0 movimento nao
possuia a visibilidade e os direitos que hoje tem, ndo é esperado que as palavras, que antes
diminuiam de geracdo para geracdo, hoje tenham o contexto adequado para ser de uso mais
geral, de uso do grupo. Contudo, se antes era proibido falar a lingua, era feio e até sujeito a
violéncia, hoje os mais velhos sdo procurados para que sua voz tenha eco no grupo,
principalmente por meio da principal agéncia de letramento, a escola.

Nota-se, inclusive, que a transmissdo desta lingua, entre geragdes, acontecera nao
sO pela escola, mas pelos pais também; palavras que soam como do Portugués, cada vez mais,
sdo lembradas ao grupo como sendo do Tupi/Tupinambad. Isso faz com que a memoria volte a
ter papel central na aquisicdo da lingua indigena. O aprendizado escolar tem, cada vez mais,
procurado, nos mais velhos, o suporte mais adequado para mostrar a identidade do grupo.
Palavras mantidas sdo mais que elos linguisticos, sdo elos identitarios com a ancestralidade,

que € muito bem vinda pela situacdo de luta que o grupo vive.
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Os dados mostram a lingua do grupo Tupinamba do Sul e Extremo-Sul da Babhia,
regido ja bem colocada anteriormente. N&o € por si s6 a lingua Tupi, menos ainda a lingua
Tupi colocada como uma das mais estudadas do Brasil. Mesmo o grupo de falantes ndo a
considera com essa natureza, tanto que preferem nomeé-la de lingua de indios e néo
primeiramente lingua Tupi. Essa segunda nomeacéo é mais dos mais jovens e professores que
dos ancides. Assim, a lingua coletada ndo é a Tupi, e os dados, pela quantidade de palavras
encontradas nos dicionarios da lingua indigena, mostram uma similaridade muito grande,
levando a crer que esse grupo certamente manteve por séculos elementos de sua lingua nativa,
a qual tende a ser o Tupi.

Das 234 palavras catalogadas, 127 sdo comprovadamente de origem Tupi e é
necessario considerar que € possivel esse indice aumentar, visto que varias palavras nao foram
encontradas nos dicionarios consultados, mas algumas poderdo ainda ser localizadas em
outras fontes. Essa alta porcentagem, mais de cinquenta por cento, mostra que esse povo tem
ligagdo forte com a lingua Tupinamba. Essa comprovacao, por si so, ndo é novidade, pois 0s
povos que vivem na regido de Olivenca, em sua maioria, sdao povos Tupi. Diante de varios
comentérios sobre a falta de ligagdo ancestral ou afirmacdo enganosa sobre a pouca
legitimidade desses povos, isso na confirmacdo de sua hereditariedade indigena, essa
quantidade grande de palavras da lingua Tupi é um argumento forte contra os anti-indios®* da
regiao.

Para os proprios Tupinambd, isso nunca foi problema, pois eles sempre se viram
enquanto Tupinambd, mas o grupo que 0s cerca € composto por pessoas insistentes na
dendncia de ndo haver indios, até pela falta de uma lingua, e a confirmacéo através da origem
das palavras fortalece a luta do grupo. A ligacdo das palavras com a lingua Tupi, em muitos

casos, na maioria deles, mantendo a fonética do Tupi Antigo, é realmente um dado

> Manter esse vocabulo é interessante, pois seu significado tem como referente um grupo de pessoas que
continua afirmando ndo haver indios na regido, ndo por dados técnicos ou histdricos, mas por ideologia.
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significativo para a luta do grupo. Mantém tracos reconhecidamente Tupi, ou seja, na lingua
esses tracos estdo confirmados. Essa comprovacdo também da legitimidade para a
revitalizacdo da lingua Tupi Antigo, a qual estid sendo ensinada na escola e sdo mantidos
grupos de estudo por varios membros da sociedade.

A procura nos dicionarios tem lugar também nos debates linguisticos, tendos-se
em vista que a realidade linguistica que existe em varias regides do Brasil é a de grupos que
ndo falam mais sua lingua, mas possuem muitas palavras catalogadas. Por isso, cada realidade
devera ser vista em si mesma e, no caso do povo Tupinamba, a lingua escolhida é claramente
a gue tem mais ligacdo com o grupo, sendo que os mais velhos mantém a prova viva da
existéncia de elos linguisticos com os ancestrais. E a quantidade de material produzido em
Tupi Antigo completa a possibilidade de recuperacdo da fala antes existente.

Mesmo que nédo seja possivel recuperar totalmente o Tupi Antigo, isso como ele
era falado, ha a expectativa de se recuperar o que for possivel, encontrando nessa lingua o
apoio para construir uma nova lingua. Nesse sentido, varios autores trazem o debate de o
Guarani Antigo ndo ser a mesma lingua do Guarani ainda falado no Brasil e Paraguai,
entretanto, a lingua continua com o mesmo nome. Isso reflete a dire¢do que devem seguir as
analises propostas sobre a lingua Tupi que apareceu nas palavras coletadas, uma vez que ndo
se trata somente de provas de que a lingua Tupi ja foi falada na regido, trata-se, também, do
suporte para se pensar na lingua Tupi que sera revitalizada, a qual, sem davida, ndo sera o
Tupi Antigo, sera um Tupi com novas caracteristicas, pois s6 assim se tera possibilidade de

ser a lingua do povo Tupinamba do século XXI.

Gréfico comparativo das palavras catalogadas
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Essa lingua apresentada como de indio ndo tem sua formag&o alicercada somente
no Tupi, pois 0s dados mostraram também a boa quantidade de palavras de origem africana:
pelo menos treze palavras foram encontradas no dicionario Banto, entdo de origem africana.
Portanto, a miscigenacdo comprovada dos indios da regido, onde € muito comum encontrar
indigenas negros, mostra essa influéncia também na lingua. Nessa regido chegaram muitos
negros, em sua maioria homens solteiros, e as mulheres indigenas eram as mais provaveis
companheiras para esses homens; o resultado dessa unido é que muitas familias tupinambéa
sdo formadas por pais negros e mdes indias. Atualmente, essa ordem ndo é completamente
mantida, existem muitos filhos de mées negras com pai indio.

O Tupi, dos Tupinamba do século XXI, se apresenta com palavras de lingua
africana e, provavelmente, terd& muitas palavras do Portugués. Essa troca linguistica é
previsivel em situacdes como a da comunidade estudada. A lingua a ser revitalizada nédo
permanecera como esta nos livros e dicionarios, havera palavras e construcdes sintaticas das
linguas que a influenciaram: o Portugués em grande parte, linguas indigenas e as linguas
africanas em menor proporcao.

Outra caracteristica do Tupi atual sera a presenca de sons que antes ndo existiam
na lingua. Trata-se dos sons ndo presentes no Tupi Antigo. Varios cronistas dos séculos XVI1 e

XVII referem-se a falta do R, da fricativa representada pela letra F e da lateral representada
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pela letra L. A primeira era sempre branda. A falta desses sons levaram os colonizadores ao
aproveito da afirmacdo de ndo haver rei, lei ou fé, entre os autoctones americanos. Hoje, com
a influéncia do Portugués, lingua com mais de cinco séculos de contato, e de outras linguas
indigenas, com contato mais antigo que com a lingua europeia, observam-se mudangas em
varios sons, trazendo novos antes ndo encontrados. A presenca de /f/ e /I/ nos dados confirma
essa hipdtese.

O fonema /r/ foi encontrado, mas néo forte, como era antes no Tupi (TUFFANI,
1994). Ja o fonema /f/ apareceu nas palavras ‘cofu’ e ‘chofri’. Mudanga interessante, neste
caso sdo palavras bastante regionais, portanto, trata-se de mudancas certamente do grupo. Os
falantes, até pelo uso do portugués como primeira lingua, colocaram para sua lingua indigena
0 som que antes ndo era encontrado. O mesmo acontece com o som representado pela letra L:
o0 uricuri do tupi virou alicuri. O /c/, como acontece em muitos casos na lingua portuguesa,
deu lugar ao /I/. Essa palavra é um exemplo interessante, pois além de mostrar o uso de um
som antes inexistente no Tupi, mostra como alguns processos de construcdo da palavra,
mesmo na lingua dos indios, seguiram um padrdo comum também ao Portugués.

Existem varios exemplos na lingua portuguesa, em que o falante muda de L para
R>®, ou vice-versa, sem mudar o significado. Seguindo a jé citada premissa colonizadora de
que a falta dos trés sons indica a falta de rei, lei e fé, certamente, hoje, essa comunidade ndo
pode ser acusada desta lacuna. Talvez somente da falta de rei, isso se o som /h/ for ignorado
ou ndo for ainda suficientemente acentuado, chegando a retroflexo. Diferente disso, as
comunidades Tupinamba trouxeram os trés famosos sons para fazer parte de sua lingua.
Outros exemplos do som lateral surgem em ‘buguelo’, ‘catulé’, ‘guaxelo’, entre outras

palavras. Nos dados coletados, esse som foi 0 que mais apareceu dos trés citados.

* Lépez (2010) afirma que a alternancia entre L e R em palavras das linguas portuguesa e espanhola decorre do
contato com linguas de origem africana, principalmente banto. Como ja mencionado, ha certamente influéncia de
linguas africanas na lingua dos indios Tupinamba.
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A média alta /i/, ainda bastante presente em linguas do tronco Tupi, mas nédo
presente no portugués, nao surgiu, pois as vogais encontradas todas sdo também pertencentes
a lingua envolvente. Segundo Tuffani (1994), esse som se modificou para /u/ ou /i/, e como
ele ndo e visto nas linguas europeias que aportaram no Brasil, pode ser que isso justifique a
ndo presenca dele na atual lingua indigena nomeada de Tupi/Tupinamba pelos Tupinamba da
Bahia. N&o se percebeu, em nenhum momento da coleta de dados, um som que pudesse levar
a sugestdo de ser parecido com esse som vocalico.

A oclusdo glotal /?/ foi notada na palavra ‘buraen’, ndo surgiu em outra.
Interessante, pois ainda se mantém na fala atual do grupo, o que sugere que o som vocalico /i/
pode ter também ainda se mantido por até poucas geracGes de falantes ou ainda se mantém,
mas ndo foi catalogado. S&o sons que como estdo distantes da prondncia da lingua portuguesa,
foram sendo substituidos por outros mais familiares.

Os encontros consonantais, antes somente presentes em pré-nazalizagdes, tornou-
se bastante natural. Na palavra ‘amescla’ o fonema /I/ aparece na ltima silaba formando uma
unido consonantal; esse som que ndo era produtivo, agora aparece, € COMO NO portugués,
encontra com outra consoante. S80 Vvarios 0s encontros consonantais presentes nos dados.
Palavras como ‘barbatimao’, ‘esparrela’ ou ‘perdiz’, em que aparecem silabas com coda
preenchida por consoante ou ainda em palavras com o encontro na mesma silaba ‘preguica’,

‘amescla’>®

ou ‘brauna’. Nao se pode dizer que tenha acontecido em muitas palavras, mas
surgiram. Esse processo revelou outro dado interessante quanto a ligacdo dessas palavras com
o0 Tupi Antigo: as palavras com encontros consonantais ou ndo sdo de origem Tupi ou

possuem modificacdes visiveis em relacdo ao Tupi.

*® Nesta palavra ha uma silaba com coda preenchida por consoante e encontro de consoantes, no onset de outra
silaba. Sendo que ela é uma das palavras que ndo foram encontradas na lingua Tupi dos séculos XVI e XVII.
Constatagdo que indica ser ela adotada pela comunidade mais recentemente, portanto, ja com influéncias de
outras linguas ndo-indigenas.
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Robl (1976) propde uma diviséo pertinente do Tupi, separando-0 em momentos.
O autor apresenta trés, pelos quais essa lingua passou no Brasil e, em todos eles, essa lingua
foi importante para a construcdo da identidade nacional. A lingua portuguesa, ndo se pode
deixar de perceber, agrupa em sua constituicdo diversas palavras dessa lingua. Esse autor
mostra que o primeiro momento foi o brasilico, em que o Tupi € a lingua das descri¢des dos
Jesuitas, ainda nos dois primeiros séculos de colonizacdo. E a lingua que precisa ser aprendida
para servir de condutora da evangelizacdo; outra funcdo importante é posiciona-la como a
lingua da expansdo do império. Era necessario ter dominio dessa lingua para fazer contato
com os grupos de aborigenes que habitavam a nova terra invadida. Considerando que o grupo
de falantes que ocupava grande parte do litoral brasileiro era composto por indios Tupi,
aprender a lingua e a trazer para o contexto da col6nia significava ganhar espago.

Essa expansdo da lingua levou-a para varias areas onde antes ndo era falada. E
também a modificou. Assim chega-se ao segundo momento colocado por Robl (1976), o
momento brasiliano, colocado, pelo autor, com datacdo que inicia um pouco antes do século
XVIII, mas parece se fortalecer nesse século. Com a expansdo do Tupi pelo territdrio
brasileiro e seu contato com a lingua portuguesa e com linguas jé, tornam-se inevitaveis
mudancas nesta lingua. O autor cita as mudancas fonéticas em palavras que sdo adaptadas do
Portugués como uma marca desse contato. A lingua j& ndo é mais o Tupi Antigo, as
transformacbes que vivenciou fizeram-na outra. Inclusive, atualmente essa discussdo €
bastante marcada pelos tupinélogos quando se propdem descrever essa lingua e mostrar a
influéncia dela na constituicdo da nacéo brasileira. Mostram quando ainda era Tupi Antigo e
quando se tornou lingua geral, caso desse segundo momento.

Ja o terceiro momento é o nheengatu, a lingua que perdura até os dias atuais na
regido amazoénica. Nesta etapa, a funcdo de lingua de contato é fortalecida, foi adotada por

grupos indigenas que ndo falavam Tupi anteriormente, ndo é apenas para contato. Adotou
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diversas palavras do portugués, e esses empréstimos fizeram com que essa lingua, mais que
ser um Tupi Moderno, tornasse-se 0 Nheengatu, outra lingua tendo o Tupi como parte
constituinte. Considerando que essa influéncia do Portugués, mas também de outras linguas,
vem acontecendo desde o século XVIII, mais de dois séculos depois, a lingua de base Tupi
esta consolidada e com muitos falantes nativos.

Todas essas mudancas sofridas pelo Tupi certamente influenciaram também as
palavras que foram coletadas na Bahia para esta tese. Por isso, ndo se deve esperar que a
lingua de indio, em pleno século XXI, seja um remanescente do Tupi, com inc6lume contato
com outras linguas. Os Tupinambéa da Bahia viveram aldeados durante décadas, pelo menos,
com outros grupos indigenas, e foram obrigados a aceitar a presenca de ndo-indios em suas
terras. Viram seu grupo ser dissipado e estdo em processo de luta recente. Sdo acdes que
mudaram a estrutura do grupo e levaram o0s sujeitos a novas constitui¢es sociais e culturais.
Todas essas transformacdes, igualmente as outras linguas, trouxeram mudancas para a lingua
indigena desse povo.

A lingua coletada na comunidade Tupinamba, nomeada pelos mais velhos como
“lingua de indio” e pelos mais jovens de lingua Tupi/Tupinamba, ndo é o Tupi Antigo, iSSO
porque isso é impossivel pelo processo natural de transformacdo de toda lingua e
especificamente pelo contexto sécio-politico-administrativo que essa lingua passou no Brasil.
Contudo, como o Nheengatu, trata-se de uma lingua que teve origem na lingua Tupi, pois
tracos diversos mostram isso nas palavras coletas.

Para os nédo-indios da regido, a palavra ‘imbatba’ nada mais indica que uma
arvore abundante da regido. Palavra que nédo indica outro valor. Contudo, para a comunidade
trata-se de uma palavra da lingua dos indios, e esse valor ndo é secundario para o grupo, é na
verdade primario. Entdo, ndo é o significado da palavra que traz a lingua, mas o

reconhecimento de onde essa palavra vem. O reconhecimento da identidade indigena presente
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nesta palavra faz com que ela se torne parte da lingua indigena. Com isso, independente do
nome que essa lingua receba, ela sera um remanescente do Tupi, iSso pela prova que essas
palavras coletadas representam e, sobretudo, sera a lingua de indios da comunidade
Tupinamb@; lingua que tem o Tupi, o Portugués, linguas africanas e provavelmente outras
linguas indigenas em sua constituigdo interna.

A lingua Tupi, por possuir maior ligacdo com o0 grupo, é a que merece ter seu
nome colocado, mas ndo deve ser encarada como a Unica subsidiaria na construcdo dessa
lingua indigena; logicamente, dos leigos ndo se espera essa compreensao de imediato, mas
ndo € questionavel essa nomenclatura. Os dados comprovam a ligacdo, e 0 estagio em que se
encontra a revitalizacdo da lingua ainda ndo € suficiente para afixar que grau de parentesco
havera entre o Tupi Antigo e o Tupi do Sul da Bahia do século XXI; somente se pode afirmar
que existira tal parentesco. Isso naturalmente acontecera em virtude dos dados vindos néo
somente das escolas, mas dos grupos de ancides ndo escolarizados.

Diante do que vem sendo discutido, um fato que ndo pode ser preponderante na
escolha da lingua que sera falada pelo grupo é o purismo. Em se falando de lingua, purismo
ndo contribui. O grupo ainda, como defesa, usa 0 Tupi como uma arma para provar sua
indianeidade. Esse uso € justo por considerar a quantidade de argumentos que sdo levantados
ao se afirmar a ndo existéncia de uma lingua indigena. Entretanto, essas acusacfes nédo
precisam levar o grupo para um lado muito oposto, o da volta do Tupi Antigo. Essa afirmacao
corrobora com tudo que foi até aqui colocado nesta se¢do, mas ainda precisa ser reafirmada
por outras imposicdes que sdo parte dos estudos do Tupi acontecidos durante séculos.

Os estudos mostram que os dados coletados pelos jesuitas muitas vezes foram
compilados de maneira equivocada por edicdes mais recentes. A fala de Plinio Ayrosa no
prefacio da segunda edicdo do Vocabulario da Lingua Brasilica de Barbosa A. Lemos,

segunda edicédo a cargo de Carlos Drummond, editada em 1952, mostra como foi 0 percurso
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para recuperar tal documento, havendo muitas corre¢es a primeira edi¢do, sendo que essa
segunda, inclusive, precisou ser comparada com os textos arquivados em Lisboa. Para esses
estudiosos foi certamente um trabalho grande, porém para os indigenas sera muito pouco
funcional preocupar-se em ndo adotar um ou outro estudo sobre Tupi, por considerar que um
dos documentos possa estar com equivocos em relagdo a lingua anotada. Isso é pouco
contributivo por tornar o processo da revitalizacdo detalhista demais, acdo que pode
inviabilizar e retardar em demasia a situacdo que a comunidade quer ver progredir.

Entretanto, isso ndo quer dizer que a revitalizagdo ndo deve seguir roteiros
adequados e cuidadosos. Muito pelo contrario. Ter cuidado ndo deve ser sinbnimo de procurar
por purismos, mas ndo deixar passar incongruéncias que atrapalhem a volta da lingua.
Havendo um casamento entre a lingua presente no grupo, a lingua dos indios, os dados
catalogados e os estudos das academias, o processo de revitalizacédo tera félego para iniciar. O
carro chefe desse processo precisa ser a comunidade e ndo as academias, pois ha
indubitavelmente necessidade de unir esfor¢os, mas com o processo de revitalizagdo como

centro e ndo a lingua Tupi Antigo.

4.3 Indicacdes fonéticas/fonologicas e gramaticais dos dados coletados

Os dados coletados, de mais de duzentas palavras, foram suficientes para uma
analise dos fonemas presentes na lingua dos indios Tupinamba do sul da Bahia. Como ja
falado anteriormente, a base € um vocabulério coletado na prépria comunidade; a pesquisa
buscou no interior do grupo dados que realmente externassem o falar dele, sem a influéncia
cada vez mais presente dos estudiosos externos ligados as universidades principalmente.

Cagliari (2002, p. 56) afirma que uma lista de palavras, por si s6, ndo é muito
confiavel para se chegar a uma boa analise fonémica; sugere que é mais interessante ter
palavras, frases e até textos. Entretanto, para o contexto de coleta da lingua dos indios

Tupinamba, as frases surgiram em Portugués com as palavras de interesse desta pesquisa
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surgindo dentro dos textos dessa lingua. Assim, a colocacdo do autor acima mencionado é
parcialmente acatada, pois as palavras estavam dentro de um texto quando foram registradas,
mas ndo em um texto na mesma lingua que elas.

Para construcdo do quadro de fonemas, o principio a ser seguido sera o de que
cada dado fonético identificado durante o registro para a tese seja colocado como fonema, a
ndo ser que os dados mostrem direcdo diferente disso. A quantidade de palavras coletadas
leva a essa tomada de decisdo. Contudo, sera tentado mostrar o maximo de justificativas para
a constru¢do do quadro de fonemas. O texto de D’Angelis (2011) divulga uma andlise com
dados parecidos aos encontrados para a analise aqui efetuada, sendo que o autor escolheu
seguir um padrdo que demonstrou ser interessante também para o trabalho aqui desenvolvido.
A quantidade de dados e as parcas possibilidades de aumentar a coleta dentro de um prazo
determinado definem a forma da analise; trata-se de uma lingua em que os falantes, como ja
explicado, possuem relacdo particular com o uso dela, fato que define a coleta de dados e
requer outra forma de analisa-los.

Toda a andlise estrutural presente nesta tese tem a finalidade de explanar o
processo de revitalizagdo da lingua pela comunidade Tupinamba. Ndo é somente uma
descricdo da lingua, mas a descrigdo voltada para a acdo proposta pelo povo, verificando

como essa lingua se apresenta.

4.3.1 Fonemas vocalicos orais

Vogal alta anterior

[t[i.ci. ri.ka] [sa.pu.ka.’i]
[fi."gi] [ki. to.ki]
[tfi.bu.’i.ba] [a.gi.’da]
[ta.pi.’t[i] [ki.’a.ra]

[ta.pi.’0.ka] [pi.’[i.ca]



Vogal média anterior
[es.pa.’he.la]
[d&’.de]
[ka.’pwe.ra]
[be.’ru]

[3a.me.’1awW]

Vogal baixa anterior

[kra.’ ve.la]

[e.ne.pi.’tli.na]
[ka.te. t[i]
|[ka.ld.bre.’ ze.ro]
[bej."3u]
[3e.ki.t]i."ba]

[es.pa.’he.la]

[ga.’ze] [3eh.’ baw]

[3e.re.’re] [gwa.’ [e.lu]

[gi.’ne] [i’.be]

[3a.ka. re] [3u.ru.’be.ba]
Vogal central ndo-arredondada

[va. re.da] [u.’ru.ba]

[t[i.ri.’ri.ka] [fi.ga]

[t[i.bu.’i.ba] [ta. tu]

[ta.ta.na.’ o]

[ta.pi.’t[i]

[ta.ra.’rd.nga]

[ta.pi.’o.ka]

Vogal alta posterior arredondada

[pi.ra.’bu]
[pa."pu]
[mu.ki’a]
[mu. ke ka]

[ma.fi.’bu]

[pe.’lo.ku]
[mu.ri.’si]
[mii.zu.’a]
[ma.tu.’ri]

[ma. ku.ku]

Vogal média posterior arredonda

[ma.ga.’lo]
[oj."t/i]
[po.ne.’ma.du]
[ki.’to.ki]

[ta.ta.na.’ o]

[mo.’rej.a]
[pe.’lo.ku]
[ki.oj.’o]
[ta.’bo.a]
[jo.ki.’ra]
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Vogal baixa posterior arredondada

[ma.dzja.’ka.bu] [ma.ra.’ba]
[gi.’go] [9.ri. kd.na]
[pa.t[i.’a.ba] [pi.’da.ba]
[taj.’a.ba] [taj.”pa.ka]
[ta.pi.’a.ka] [t3.re]

Quadro das vogais orais

Anterior Central Posterior
arred. | ndo-arred. arred. ndo-arred. | Arred. N&o arred.

Alta i u
Média-alta e 0
Baixa e a o)
4.3.2 Fonemas vocalicos nasais

Vogal alta anterior
[fi."i] [fi. gi]
['fi.ga] [tfi.bu.’i.ba]
[ka.pi.a. su] [pi.’do.ba]
[pi.da.’i.ba] [pa.ra.gwa.’7zi.pa]
[pa.ni. kii] [ma.ri.”bu]

Vogal média anterior
[ko.’ki né&’.né&] [dé’.de]
[3a.ku.’pé.ba] [mu.k&j]
[té.tu] [bu.ra.e?]

Vogal central ndo-arredondada

[Jo.taw]

[[o. ro.raw]
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[tu.pa]
[ta.ra.’ra.nga]
[ha.mi.’a]

[pi.’ta.ga]

[tu.’ka.nu]

[sa.su.’ra.na]

[pu.’a]

[pi.ra.’bu]

Vogal alta posterior arredondada

[mii.’dew]
[mi.gi.’za]
[mi.’ta]
[tu. k]

[e.ne.pi.’tli.na]

Vogal média posterior arredondada

[a.ra.’pd.ga]

[ko.mii. ba]

Quadro das vogais nasais

[mi.’ga.ga]

[mii.zu.’a]

[pa.na.’kii]

[30.dzi’a]

[ko6.mii. ba]

[ka.lo.bre.’ze.ro]

Anterior Central Posterior
arred. ndo-arred. | arred. ndo-arred. | arred. ndo-arred.
Alta 1 bl
Média 8 0
Baixa a
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As vogais /al, lel, Iel, lil, I2/, lul ocupam tanto a posicdo de tbnica quanto atona,

podendo aparecer no mesmo vocébulo nas duas posigdes.

[a.li.ku. ri]

[a.lu.’a]

[be.’re]

[ka.ra.mu.

“ru]

A vogal nasal /a/, também aparece mais de uma vez no vocabulo ‘canjangi’

/ka.’za.31/.
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Na palavra ‘amana’, a nasalizacdo do /a/ ocorre em decorréncia da localizagdo
desta vogal, ela esta entre duas consoantes nasais.

[a.’ma.na]

As ocorréncias de glides /w/ e /j/ formam ditongos. Esses glides s&o orais.

["aj.gal

[a.ra.’kwi]

[bej."3u]

[ka. pwe.ra]

[’dzjo.ku]

Além destes ditongos, ha ainda outros.

Esses glides ainda apresentam uma variacdo dependente do contexto de
ocorréncia, sdo nasais em ambientes com restrigoes.

[ga.”baw]

[3eh.’baw]

[3a.me.’1aW]

[ma.ga.saw]

[mu.k&j]

[[0."ro.raw]

[Jo.taw]

As restri¢es para que os glides surjam nasalizados € estar em final de palavras e
apos vogal nasal. Sendo que as duas condi¢Oes precisam ser preenchidas, ndo ha ocorréncia
de nasalizacdo em outra posicao no vocabulo, do mesmo modo que ndo surgem nasalizadas
com vogal oral. Formam ditongo.

Os dados mostraram que pode haver glide sem nasalizagdo com vogal nasal em

outros contextos.

[a.ra. kwi]
[ka."wi]

Neste caso sempre com a semivogal /w/ e ocorrendo diante da vogal, ocupando

posicao anterior no vocabulo.



4.3.3 Fonemas consonantais

Oclusivas bilabiais /p/ e /b/

[a.ku.’i.pi]
[a.pu.’d]
[a.ra.’pd.ga]
[pu.’d]
['pu.ba]

[a.ba.’ra]
[bd. bu]
[bej.’3ul
[bi.’ri.ba]
[bu.’ri]

Oclusivas dentais /t/ e /d/

[a.ra.’ru.ta]
[pi.’td.ga]
[mi.’td]
[mo.’ta.ra]

[ma.tu.’ri]

Oclusivas velar /k/ e Ig/

[a.ka. ri]
[a.ku.’i.pi]
[a.li.ku. ri]
[bis. ko]

[ka.su.’a]

Oclusiva glotal /?/

[bu.ra:?e]

[a.’der.nu]
[4."du]
[pi.’do.ba]
[pi.da.’i.ba]
[de’.de]

[a.gi.’da]
["aj.gal
[mi.gi.’ za]
[mii. ga.ga]

[bo.’do.gu]

Fricativas labio-dental /f/ e /v/

[Jo. fri]
['ko.fu]

[va. re.da]
[gra.vi.’o.1a]
[kra.’ve.la]

[ka.pi.’va.ra]

Fricativas alveolar /s/ e /z/

[a.’mes.kla]

[3a.’u.Zi.pu]
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[a.ra.’sa] [mi.gi.’za]
[a.sa.’ri] [mii.zu.’a]

[is. te.ra] [pa.ra.gwa.’Zi.pa]
[sd.bu.’ra] [peh.’ d3iz]

Fricativas pds-alveolar /3/ e /j/

[3a.’u.Zi.nu] [ba.ku.mu.’ [a]
[bej.’3u] [Jo. fri]
[ka.’bo.3i] [ka.’[i.[a]

[ka. 34.31] [Ju.'la]
[3e.re.’re] [gwa.’[e.lu]

Fricativa glotal /h/
[ha.mi.’a]
[peh.’ d3iz]
[mu.ki.’ah]
[3eh. baw]

[es.pa.’he.la]

Nasais bilabial /m/, alveolar /n/, palatal /p/, velar /n/

[ha.mi.’a] [tu.’ka.nu] [Vi.’na.t[i.ku] [ta.ra.’rd.nga]
[po.ne.’ma.du] [ta.ta.na.’ o] [pa.ra.gwa.’zi.pa]  [i.’nga]
[ma.’td] [sa.su.’rd.na] [3a.’u.Zi.pu] [i.nga.’u.su]
[mu.ri.’si] [pa.mi. k] [na. bu]

[mu.k&j] [o0.ri.’k&.na] [kas.td. no.la]

Tepe alveolar /c/
[mu.ri.’si]
[sa.su.’rd.na]
[Jo. fri]
[ze.ce.’re]

[ki.’a.ra]

Laterais /l/ e /£/
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[a.li.ku. ri] ['ta.fa]
[a.lu.’a]

[a.’mes.kla]

[bu.’ge.lu]

[ma.ga.’lo]

Quadro dos fonemas consonantais

Bilabial | Labio- Alveolar | Pés-alveolar | Palatal | Velar | Glotal
dental
Oclusiva p b t d k g
Nasal m n n
Tepe r
Fricativa fv S z [ 3 h
Aproximante w J
Lateral I

A oclusiva glotal /?/, a nasal velar /y/ e a lateral palatal /£/ foram colocadas como
fonemas em virtude da escolha da metodologia de descricdo, colocada no inicio desta
subsecdo. Ou seja, surgiu um som ele sera primeiramente visto como fonema, isso pela
especificidade da coleta de dados com linguas em processo de revitalizagcdo que ndo possuem
mais falantes. Entretanto, para o quadro de fonemas nao serdo colocadas, visto que a primeira
e a terceira aparecem somente em um exemplo, pouco para posiciona-las desta forma, mas
suficiente para despertar a desconfianca de que em mais dados talvez surjam novamente. Ja a
nasal velar por ter contexto de ocorréncia, antes de oclusiva velar, também ndo merece ser
nomeada de fonema, mas pode ser colocada como um possivel fonema, isso em decorréncia
do mesmo cuidado dispensado as outras. Desta forma, elas apareceram na descri¢do, mas

ficaram fora do quadro, essa escolha € um indicativo para futuros debates.

Os fonemas /p/, Ibl, It/, Id/, IKI, 1g/, 131, I]1, IT], VI, Iml, Inl, In/ e /l/ acontecem em

ambientes parecidos, todos eles podem acontecer no inicio e no meio de palavras, no inicio de
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silabas (onset) e entre vogais. VVogais que estdo em silabas diferentes, V__ V. O fonema /I/ ndo
aconteceu em final de silaba e de palavras, seguindo um padrdo regional de fala, em que
quando a letra L acontece em posicao final da silaba (coda) € pronunciada como o glide /w/.
Esse fonema apareceu também na segunda posi¢do de onset ramificado CC. Os fonemas /m/ e
In/ também ndo ocuparam a posicao final da silaba. Quando as letras M e N estavam no final
de silaba representavam a nasalizagdo da vogal posicionada antes delas, exemplos em [4.’da]
— anda e [a.ra.t[i.’k@] - araticum. Desta forma, essas duas nasais ndo ocuparam a coda da
silaba, consequentemente também néo surgiram ao final dos vocébulos.

Como ja mencionado os fonemas /I/ e /f/ apareceram pouco, sendo que 0 segundo
menos que o primeiro. Considerando que as palavras se mostraram em muito de origem Tupi
e as de outras origens devem ter passado por uma adaptacdo que teve o Tupi também como
lingua de influéncia, esses dois sons sdo novos nesta lingua dos indios de Olivenca.

O fonema /g/ manteve antes dele, em trés ocorréncias, uma nasalizacéo. Esse é um
dado bastante representativo dentro do quadro das linguas de tronco Tupi. Assim a pré-
nazalizacdo /n/ foi notado em trés vocabulos, mas ndo esta presente duas consoantes ocupando
duas posi¢cdes em onset, o que ndo coloca o fonema /g/ na segunda posicdo do onset. Este
suposto fonema /n/ ndo parece ter, entdo, o status de fonema, se olhado com mais detalhes,
seu ambiente de ocorréncia se limita a ser apds vogal nasal e diante de /g/, V__G. Por outro
lado, o fonema /g/ ocorrera ap6s vogal nasal sem a pré-nasalizacdo, como na palavra araponga
— [a.ra.’pd.gal.

A segunda posicdo do onset também foi ocupada, além do /I/, pelo /r/. Sendo que
este fonema ocupou as posicdes de inicio de silaba (onset primeira posi¢do), meio de palavra
e meio da silaba (onset segunda posicdo), também podendo aparecer entre vogais. Seu
diferencial foi ndo aparecer na posicdo inicial do vocébulo, fato que merece outros debates, 0s

quais inicialmente ndo séo de interesse deste trabalho, mas que significativamente mostraréo
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como esse som, outro com pouco espago no Tupi, ainda ndo se deslocou para todos o0s
ambientes possiveis do vocabulo, isso considerando que sua ocorréncia nos dados coletados
foi numerosa, tornando-se um dos sons mais repetidos. Também no portugués, a lingua
envolvente, esse som ndo ocupa a posicdo inicial das palavras. Sdo dois argumentos que
parecem afugentar esse fonema da parte inicial dos vocabulos.

Trés fonemas consonantais ocuparam a posicdo de final de silaba (coda da rima) e
de final de vocéabulo: /h/, Is/ e /z/. Eles também ocuparam a primeira posi¢cdo do onset, sendo
que deles somente o /z/ ndo apareceu no inicio de palavra, mas sua ocorréncia como iniciador
de silaba desperta a hipdtese de que ele possa vir a iniciar palavras. Os outros dois, /h/ e /s,
ocuparam as posicdes de inicio de silaba, de palavra, meio de palavra e também ficaram entre
Vogais.

O som /?/ apareceu uma Unica vez, demonstrando ndo ser muito recorrente na fala
dos indios, e como esta na silaba final de um vocébulo que é um nome prdprio, pode ter
ficado pela pronuncia constante deste substantivo. H& ainda, no sul da Bahia, um rio que
recebe esse mesmo nome, significado que ndo foi o repassado pelo informante,
provavelmente porque o curso do rio esta distante mais de duzentos quilémetros das Terras de
Olivenga.

Outro fonema presente somente em um vocabulo é /A/, presente na palavra
['ta.fa]. A palavra ‘talha’ nao foi encontrada em nenhum dicionario de lingua Tupi, nem
africana consultado, sendo assim ndo foi verificada sua origem. Apenas constatada que
dificilmente é de origem indigena. Desta forma, ha de se considerar que a hipotese de ser um

empréstimo do portugués torna-se bastante forte.
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Os fonemas /t/ e /d/ diante de /i/, tornam-se /t[/ e /dz/>’, e essa variacdo de fonema
também esta relacionada com a forma do falar portugués na regido. Na regido sul da Bahia
acontece essa variacdo também na lingua portuguesa, e mesmo aqui sendo Nordeste do Brasil
hé essa singularidade que é mais tipica da regido centro sul do pais.

Outras variagOes foram encontradas. A coleta de dados foi realizada com varios
falantes/lembrantes da lingua, assim era esperada a variacdo linguistica. Como néo era feita a
pergunta de palavra por palavra, mas se criando um contexto de uso, somente algumas

palavras apareceram em varios falantes. Dentre elas, variagdes foram encontradas.

Capuera [ka. pwe.ra] [ku.pu.’e.ra]
Piacava [pi.a.’sa.va] [pi.a.’sa.ba]
Panacum/panincum [pa.na.’kii] [pa.ni. k]
Muquiar [mu.ki’a] [mu.ki.’ah]

A variacdo ndo é problema para a identificacdo dos fonemas, serviu para
esclarecer que havera escolhas entre fonemas para um mesmo vocabulo, isso para se definir
qual das variantes ird para escola como formal e qual ira como menos formal, considerando
que as duas devem ir, pois ambas representam a riqueza linguistica do grupo.

Assim, a silaba pode ser representada da seguinte maneira:

*" H4 certamente uma necessidade em pensar se esses dois sons ndo poderiam também entrar para o quadro de
fonemas, contudo parece mais ser uma influéncia do portugués que realmente algo que sera modificado com
mais coleta de dados.
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Sendo que o padréo silabico obedeceu aos seguintes tipos:
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V [a.ba.’ ra]; [a.ku.’i.pi]; [bra.’G.na]; [ku.pu.’e.ra]
Vo8 ['aj.gal; [aj.so]; [oj.’t[i]; [ki.0j. o]

(6AV [tu.ru.’fA];[tu.’ka.nu]; [6i.’gi]; [ta. pe.ra]
CVvC [peh.’dziz]; [3eh.”baw]; [koh. sa]; [kas.td. po.la]
ccv [ta.ra.’rd.ngal; [pri.gi.sa]; [a.'mes.kla]; [gra.vi. o.]a]
cvv’ [mu.k&j];[mi.’dew], [mo.’rej.a]; [ma.ga.saw]
Ccv’vV [ma.dzjo.’ka.bu]; [gwa.’[e.lu]; [kwa]; [bi.’kwi.ba]
VC [es.pa.’he.la]; [is. te.ra]; [mu.ki.’ah]
CV’'VV’ [gwaj. u.ba];

CCVV’ [1a."prej.al;

V'V [jo.ki. ra];

Os dados podem ser aumentados, isso j& estd claro, entretanto esse aumento
depende de muitos fatores, ndo somente de ir a campo, mas de criar situacOes significativas de
lembrangas. Assim a analise dos dados precisa considerar essa particularidade de ser uma
lingua com falantes e funcdes diferentes da tradicional, e que possui um quadro de fonemas
ainda ndo descrito, mas iniciado, sendo que novos dados tendem a confirmar o quadro
colocado anteriormente ou modifica-lo, sendo a segunda hipdtese mais aceitavel, isso em
virtude da pouca sistematicidade das coletas efetuadas anteriormente a esta tese. Tanto que
ndo foi possivel coletar dados com os pesquisadores anteriores, mas pegar varios retalhos
pequenos em diversas fontes para acrescentar pouco aos dados coletados com os mais velhos.

Os fonemas internos ao grupo fazem muito mais sentido para a revitalizacdo, pois
sdo mais familiares aos falantes que outros trazidos dos dicionarios. Essa afirmacao resiste,
mesmo considerando o valor identitario que a lingua Tupi catalogada traz para o grupo.

Outra inquietacdo que a coleta dos dados trouxe, isso desde seu inicio, esta
relacionada com a func¢éo das palavras fornecidas, quase todas elas sdo substantivos. Esse fato

ja foi mencionado anteriormente, inclusive chegando a conclusdo de que se trata de uma

Bviéo glide.
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classe que foi mais facilmente aproveitada pela lingua envolvente. Tanto que muitas palavras
do portugués sdo de origem Tupi sem, no entanto, despertar desconfianca quanto a sua
origem. Os falantes ja as incorporaram a sua lingua sem restricdo alguma. Inclusive
procedendo as adaptacBes necessarias. Faz-se necessario, nesta secdo, simplesmente
acrescentar uma questdo a essa analise gramatical.

Edelweiss (1958) propde uma maneira de ver a organizacdo gramatical do Tupi
que colabora para amenizar esse desconforto, pelo menos langa uma alternativa que pode
contribuir ndo s6 com essa lacuna, que foi encontrar quase que exclusivamente substantivos,
mas mostra como esses dados podem colaborar muito produtivamente com a revitalizacdo da
lingua.

A impossibilidade de se valer do substantivo em lugar de adjetivo ou verbo
intransitivo por ventura inexistente, parece, pois, reduzir consideravelmente
a cambiancia e a variabilidade de expressdo na lingua tupi. Mas, qualquer
lingua, como elemento cultural mais sensivel que é, sempre tende a suprir as

necessidades dos grupos que a falam e para toda exigéncia nova ela dispde
de meios variadissimos, cada qual mais eficiente. (1958, p. 70)

Mesmo considerando a possibilidade de recuperacdo dos verbos via consulta aos
muitos materiais catalogados e ja muito estudados, essa alternativa oferecida pela propria
lingua de buscar nos substantivos maneiras de recuperar formas ndo presentes na lingua, neste
caso sdo exigéncias novas, das quais o Tupi ndo conhecia, representa uma contribuicao
consideravel para a revitalizacdo. Certamente, a quantidade de substantivos coletados pode
colaborar com as novas exigéncias, que a sociedade, a qual quer voltar a falar a lingua, possui.
Isso na direcdo de ofertar alternativas na interacdo grupal, logicamente, nos casos em que a
nova sociedade se propde com necessidades também novas para a lingua. Essa “cambiancia”
torna-se mais um fator para facilitar o processo de revitalizacdo, sem, contudo, deixar de ser
um processo da prépria lingua.

Esse mesmo autor mostra como 0s substantivos compostos, nos dados coletados

ndo sdo muitos, séo capazes de assumir outras fungdes no discurso. Principalmente porque
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essa forma de juncdo pode ser de substantivo com substantivo, com substantivo e adjetivo,
com substantivo e verbo intransitivo adjetivado (EDELWEISS, 1958, p. 80). Nestes casos,
essa forma da lingua se organizar para suprir as lacunas geradas pelas exigéncias sociais
facilita o processo de revitalizacdo, mas também cria um alerta, para que esse processo seja
feito com bastante cuidado e conhecimento, para ndo transformar uma ferramenta a mais da
lingua em um curinga que acarretara um descarrilamento da revitalizacao.

Ha um alargamento vindo da propria gramatica da lingua, uma reacdo para suprir
novas exigéncias. Edelweiss (1958, p. 84), coloca alguns exemplos para mostrar a alternancia
de um mesmo termo, podendo ser traduzido para o Portugués tanto como adjetivo quanto

como substantivo:

Nome Tupi substantivo e | Traducéo substantival Traducdo adjetival
adjetivo

Pokyta NO (fio de corda) Nodoso (fio, corda);
Mbopirud Bolha, empola (das mé&os) | Empolado (maos)
Obakuruba Espinhas (do rosto) Ter espinhas (rosto)
Uaiasyka Coto do rabo Rabé&o

Esses exemplos abrem o caminho para se pensar em dar mais espaco para as
palavras que foram coletadas na prépria comunidade, pois esses dados internos ao grupo sao
muito mais adaptaveis as idiossincrasias dos Tupinamba, fato que facilita o processo de
revitalizacdo. Esse aproveitamento dependerd de estudos mais detalhados da lingua, neste
caso, essa funcdo € dos especialistas na lingua Tupi, indios e ndo-indios, 0s quais cada vez
mais se dedicam ao processo de fortalecimento de uma lingua.

O préprio Edelweiss (1958, p. 93) procura esclarecer que essa flexibilizacdo dos
substantivos ndo deve ser usada para ignorar os adjetivos, principalmente, porque o0s
gramaticos mais antigos, que anotavam os vocabularios do Tupi, colocaram muitos adjetivos
em funcao de “verbos intransitivos de pronome”, reduzindo em muito a classe de adjetivos.

Isso no afa de agregar o tupi dentro dos preceitos classicos dos estudos de lingua. Hoje, com
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novos debates e com o auxilio da linguistica, ndo é provavel que se queira reduzir ou
minimizar diferencgas especificas de uma lingua, dando seguranca para o uso de determinados

Iéxicos nas varias funcbes que a gramatica da lingua permitir.

4.4 Nome da lingua indigena mais conhecida no Brasil e 0 Tupinismo

Diversas vezes nesta tese a nomeagdo para a lingua em processo de revitalizacdo
no sul da Bahia pelos Tupinamba foi o assunto; isso se deve a importancia do nome quando o
assunto € a lingua e, por razbes Obvias, a prépria comunidade nomeia o objeto que pretende
voltar a falar. Como ja dito, a identidade deste grupo se revela e é revelada pela lingua que
desejam voltar a falar, e essa ndo poderia ser somente uma abstracao tedrica, era necessario
ser algo palpavel, pelo qual o proprio grupo sentisse a concretude do seu anseio. Assim a
nomeacao para o grupo tem um fator identitario e ndo somente cientifico. 1sso, espera-se, seja
suficiente para mostrar o cuidado que essa tematica merece, pois ndo se trata somente do
nome da lingua, mas da identificacdo étnica, cultural, histérica e social que sujeitos com
filiacdo étnica, cultural, histérica e social estdo revitalizando.

Para esclarecer melhor, pode-se dizer que ha uma identificagdo presente na
propria lingua e outra no grupo de falantes que a querem viva. Essa somatdria independe da
ciéncia Linguistica que estuda e traz nomeacgdo, mas a ciéncia pode esclarecer questdes que
facilitam as tomadas de decisdo do grupo. Inicialmente, este estudo iria somente trabalhar
com o termo ‘Tupi’, visto ser essa a palavra que estd mais arraigada na fala dos indigenas da
regido, contudo, no interior da comunidade, ja aparecem debates sobre o nome da lingua. Essa
discusséo alcanga a necessidade de este trabalho ir um pouco mais adiante na questdo da
nomeacdo também da lingua.

Antes, porém, deve-se esclarecer que esse debate da nomeacgdo de lingua nédo
precisa criar mais um embate dogmatico, parecido com a luta para serem reconhecidos como

Tupinamba. Essa comunidade passou recentemente pela batalha, na qual buscavam o



210

reconhecimento por parte dos 6érgdos competentes, pois ja eram e continuariam a ser
indigenas e Tupinamba. Essa nova decisdo ndo deve ser nessa direcdo, pois o nome da lingua
que voltardo a falar é uma decisdo muito mais politica que cientifica, e isso a ciéncia precisa
aceitar.

Como ja dito, a comunidade se identifica muito com a palavra ‘Tupi’ para nomear
sua lingua, porém, em estudos recentes, alguns membros da comunidade comecaram a
nomear sua lingua, a qual ja estd sendo trazida via um curso com profissional da linguistica,
de Tupinamba. Como esse curso ainda esta restrito a um grupo pequeno de indigenas, fato que
nao poderia ser diferente neste momento, o termo ‘Tupi’ continua sendo mais requerido que
‘Tupinamba’. Sendo que esse Ultimo encontra eco também na tradigdo de nomear a lingua
pelo povo que a fala, inglés = povo inglés, portugués = povo portugués, Guarani = povo
Guarani. Dizer qual dos dois ficard ainda € muito cedo, pois cabera a comunidade decidir
sobre isso. Essa, entdo, é a posicdo desta tese, a de que os dois nomes podem determinar
completa e significativamente a lingua a ser revitalizada.

Essa posicdo sera aqui defendida, contudo, é bom lembrar a diferenciagdo entre a
lingua Tupi e o Tupinambd, a qual, segundo Aryon Rodrigues (2010, p. 29), se deve ao fato
das diferengas apresentadas entre a lingua que era falada em S&o Vicente, o Tupi, e aquela
falada desde o Rio de Janeiro até o Maranhdo, o Tupinambda. Nesse sentido, o0 autor mostra
que ha diferencas entre as linguas faladas nestas duas regides na pronuncia dos verbos
terminados em consoantes, ha também diferenca morfologica: “os verbos transitivos iniciados
por m ndo recebem o prefixo relacional i-”. Essas sdo as principais justificativas para a
separacdo. Com esse enfoque, a lingua que os indigenas Tupinamba®® no sul da Bahia teriam

falado seria 0 Tupinamba.

* Ressaltando que os estudos mostram que a localizagdo dos Tupinamba na Bahia era na regido do Recdncavo,
tendo no sul da Bahia os Tupiniquim. As duas etnias eram falantes do Tupinamba, segundo a descricao de Aryon
Rodrigues. Com os deslocamentos e as miscigenaces, hoje o grupo nomeado Tupinamba esta na regido sul.
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No livro recente de 2010, organizado por Volker Noll e Wolf Dietrich, o qual
dedica uma boa parte para essa discussdo, surgem algumas questdes, embora a prépria
coletinea ndo se defina completamente. Aryon e o0s organizadores utilizam a palavra
‘Tupinambd’para falar da lingua mais descrita, alguns outros que falam do mesmo assunto
nomeiam a lingua de Tupi. No primeiro capitulo, Wolf Dietrich coloca “... oferecemos uma
breve descricdo tipoldgica dos principais tracos fonoldgicos e morfossintaticos do tupinamba,
também chamado de tupi antigo, ...” (p. 10). Essa fala assume pelo menos duas posicdes, a de
que a lingua mais descrita e que esta sendo revitalizada pelos Tupinamba atuais é a lingua
Tupinamba, o que esta presente na nomeacao direta, sendo que durante o texto a lingua que
recebe espaco € a descrita por Anchieta (cronista do século XVI). E por outro lado, diz
também “chamada de Tupi Antigo”. Ou seja, esse autor prefere o termo ‘Tupinamba’, mas
reconhece a nomeacao ‘Tupi Antigo’.

Tambeém no proprio texto de Aryon (o segundo capitulo do mesmo livro), ha outro
trecho bastante significativo,

De um ponto de vista estritamente linguistico, os nomes tupi e tupinamba
tém sido empregados mais recentemente para distinguir aquelas duas
variedades de lingua muito proximas, filiadas a familia linguistica tupi-
guarani, com as quais o portugués entrou em contato no seculo XVI. (p. 29)
(grifos do autor)

Duas variedades de lingua ndo sdo duas linguas. Essa colocacdo mostra que
dentro também da linguistica ainda convivem esses dois posicionamentos, um favoravel ao
nome ‘Tupi’ e outro a ‘Tupinamba’. O texto deste autor também se revela, em Varios
momentos, ambiguo, sem definir claramente se sdo duas linguas ou duas variedades de lingua.
A palavra ‘variedade’ surge algumas vezes, e, em uma fala do préprio Anchieta, citada no
texto seguinte ao do professor Aryon Rodrigues, Schmidt-Riese (2010, p. 53) mostra que esse
autor, além de n&do ter nomeado a lingua de Tupi ou Tupinambad, reconhece uma diferenca que

é apresentada como variagdo dialetal. Anchieta chama de variagdo na pronunciagdo. Schmidt-
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Riese, mesmo assumindo o nome ‘Tupinamba’, ndo se descompromete com o termo ‘Tupi’,
quando também reafirma ser variagao.

Outro fator relevante € a escolha do titulo da obra, O portugués e o tupi no Brasil,
em que a palavra ‘tupi’ tem posi¢do simétrica com o portugués, portanto, fala-se de duas
linguas, uma a portuguesa outra a tupi. Esse fato parece incongruente com 0s primeiros
textos; os autores, todos de reconhecido mérito de pesquisa, escolheram a palavra ‘tupinamba’
como central, o que revela o que ja foi discutido na subsecdo 1.6, onde aponta-se a
vultuosidade gque tem no Brasil a lingua Tupi. Isso ocorre a tal ponto, que quando se fala de
lingua indigena, ndo ha outra para concorrer com essa, no imaginario nacional. Esse fato torna
essa palavra mais conhecida, o que pode explicar a presenca dela ao invés da outra no titulo.
Outra leitura para essa escolha seria o préprio reconhecimento, inclusive de ndo-indigenas, da
lingua Tupi, sendo que para os brasileiros em geral a lingua Tupinamba ndo possui esse
espaco. Qualquer que seja das leituras, a lingua estudada nos séculos XVI e XVII no Brasil
continua sendo nomeada de Tupi.

Assim, a justificativa para se separar em duas linguas, calcada nas variacoes,
presente nas analises apresentadas, nao resiste a um debate discursivo e sociolinguistico. Vale

citar Volker Noll e Wolf Dietrich (2010)
O tupi foi escolhido, j& em 1549, ano da fundacéo da cidade de Salvador da
Bahia, pelos jesuitas para a catequizacdo dos indios. Foi essa lingua, na
variedade tupinamba da regido de Salvador, que os primeiros padres, Manuel
de Nobrega e, mais ainda, Jodo de Azpilcueta Navarro, aprenderam e
ensinaram ao jovem José de Anchieta, chegado ao Brasil em 1553 para
participar dos trabalhos de catequese. (p.82)
Pequenas modificacdes, por si s6, ndo conseguem classificar em duas linguas
dois falares; na fala dos dois pesquisadores, lingua é Tupi, variedade de lingua € Tupinamba,

entretanto, no inicio desse mesmo texto ¢ dito “Na primeira metade do século XVI, a lingua

mais divulgada na costa brasileira era o tupinamba, entdo chamado de lingua brasilica pelos
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portugueses” (DIETRICH e NOLL, 2010, p. 81). Observa-se que sdo posicionadas
igualmente variedade de lingua e lingua, o que levanta duvidas, visto que o proprio
Rodrigues® (1996) afirma que ser lingua ou variante de uma depende de fatores externos, ndo
somente da estrutura da lingua. Portanto, a questdo que se nota é que 0s proprios textos
afirmam uma direcdo, mas nas justificativas surgem outras posi¢oes. A posicdo de Rodrigues
em separar as duas linguas, a partir de seus estudos, é defendida nos textos ja mencionados,
mas se voltarmos um pouco a obras mais antigas deste autor, isso ao texto Contribui¢des para

a etimologia dos brasileirismos (RODRIGUES, 1958-59), ele vai trazer a seguinte fala:

Serdo consideradas aqui apenas palavras provenientes do tupinamba. Por
tupinambé é designado o tupi antigo ou antiga lingua geral, que assim se
pode definir no espaco e no tempo: a lingua falada na costa do Brasil pelos
varios grupos de indios tupinambas que, nos séculos XVI e XVII, se
estendiam desde a altura de Sao Vicente, ao sul, até o Maranhao, ao norte, e
que se acha registrada em documentos daqueles dois séculos, provenientes
de varios pontos da costa. (p.3-4)

Certamente muitos estudos foram feitos apds este artigo, 0s quais levaram este
pesquisador a mudar sua posicao, separando tupi e tupinamba. Entretanto, essa discussdo além
de ndo ser undnime, fato dificil na ciéncia, também parece ndo ser suficiente para realmente
diferenciar as duas linguas. Ressalte-se que o fator politico para essa escolha ndo pode ser
ignorado em prol de um debate somente académico, e que portanto, essa tomada de decisdo
precisa levar em consideracdo as posi¢cdes assumidas pelas duas nomenclaturas no seio da
comunidade que a quer revitalizar.

A discussdo cientifica, como foi esclarecida, ndo pode vir para a pratica da
comunidade Tupinamba com uma exigéncia da escolha do nome, porque o caminho mais
lUcido a percorrer deve mostrar a discussdo com as duas possibilidades, podendo o grupo
decidir. Logicamente, essa sugestdo deve somente acontecer caso 0 grupo considere-a

satisfatoria. Até o momento, ¢ visivel a escolha da maioria pela palavra ‘tupi’ para designar a

*Na secdo anterior é mencionada essa questdo quando se discute a quantidade de linguas indigenas no Brasil.
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lingua que deve ser revitalizada. Com a discussdo académica isso pode ser fortalecido ou
modificado na direcdo de ‘tupinamba’.

Essa escolha pelo nome ndo vai modificar um fator j& marcante na sociedade
brasileira: a presenca de empréstimos da lingua tupi na lingua portuguesa, também chamados
de tupinismo ou brasileirismos (quando se fala também de linguas africanas). Ainda em
Rodrigues (1958-59) vé-se a quantidade de elementos da lingua indigena presente no
Portugués brasileiro: somam mais de 550 entradas. Esse fato leva a um debate interessante
nesta coleta de dados, o qual € uma constante preocupacdo nesta tese: a defini¢do sobre quais
palavras estdo presentes somente entre os mais velhos da comunidade Tupinamba e quais
podem ter vindo pelos empréstimos ja cristalizados no portugués brasileiro. N&o é possivel ter
certeza absoluta, mas é uma ddvida que pode fazer parte da pesquisa, desde que se tenha

cuidados na metodologia, fato que espera-se esteja ocorrendo nesta tese.



215

5. ENSINO DE LINGUA INDIGENA

A comunidade Tupinamba, além de possuir, como colocado na secdo anterior,
vocabulario préprio de sua lingua, também tem procurado nos materiais catalogados auxilio
para recuperar o Tupi como lingua da comunidade. Para voltar a fala-la, como ela ndo sera
adquirida como lingua materna, o grupo tem delegado a escola a tarefa de seu ensino, mas nao
sO a ela, pois mesmo que lhe seja uma tarefa prioritaria, ha outras atividades, fora dela, sendo
desenvolvidas nesta direcao.

A escola e a comunidade mantém processos de revitalizacdo, contudo a escola,
por também ter recebido a incumbéncia da comunidade, com certeza é 0 maior espaco para 0
aprendizado e o ensino da lingua Tupi. Desta forma, o debate que se segue levantara como 0
processo para que 0s membros da comunidade Tupinambad aprendam a lingua esta
acontecendo, sem, no entanto, deixar de ver outros espacos na comunidade em que a

revitalizacdo esta sendo empreendida.

5.1 Educacdo Escolar Indigena

A historia da Educacdo Escolar Indigena costuma remontar a chegada dos padres
Jesuitas, colocando que inicialmente a educacgéo oferecida para os indigenas era voltada para a
catequizacdo, ou seja, para a conversdo dos indios em brasileiros. Bittencourt & Silva (2002)
realizam a divisdo dos periodos histéricos da Educacdo Escolar Indigena, dividindo-o em
dois, o primeiro com a presenca dos padres jesuitas, que vai se estender até as décadas de
1970 e 1980, quando ocorrem mudangas significativas na forma de acontecer tal educagéo.

Essa divisdo € bastante significativa, considerando que inicialmente a educacéao
era sempre oferecida aos indigenas e ndo partia deles mesmos. As comunidades ndo podiam

opinar sobre a entrada dessa educagdo, nem mesmo como ela deveria ser. Nesta diviséo, o
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que esta em foco é o objetivo do ensino, de somente integracionista, para, muito
recentemente, tornar-se também de interesse ou ndo dos grupos envolvidos.

D’Angelis (2012, pp. 19-20) prefere uma organizacao histérica mais detalhada e
divide em trés periodos historicos, sugerindo subdivisdes em alguns. A principal diferenca em
relacdo as primeiras autoras esta no fato de esse autor separar o que antes foi colocado como
primeiro periodo. Para ele, o primeiro periodo é iniciado em meados do século XVI indo até
meados do século XVIII. O que caracteriza esse periodo € a catequese, em que as missdes
religiosas gerenciam a educagdo escolar nas aldeias. Ja o segundo momento esta localizado
entre meados do século XVIII e meados do século XX. Neste, a marca principal é o projeto
civilizador do Estado, tanto do Estado portugués para com a coldnia Brasil, quanto do Estado
Império e Republicano brasileiro. Nos dois casos havia um ensino que ndo considerava as
especificidades dos grupos atendidos, pois 0s grupos nao participavam das decisfes sobre a
necessidade do ensino nas comunidades, ou mesmo, qual o objetivo para o grupo. Esse
segundo periodo comeca com uma decisdo do Estado portugués com o decreto pombalino,
perpassa 0 império e a primeira republica brasileira chegando ao governo Vargas. Por ultimo,
0 autor coloca o terceiro periodo comegando nas décadas de 1970 e 1980.

Fica marcado, neste terceiro periodo, o debate do ensino bilingue, o qual
inicialmente foi disseminado e preparado pelo SIL (Summer Institute of Linguistics).
Entretanto, o SIL é um instituto com fins religiosos, fato que gerou questdes ainda bastante
controversas, pois eram estudiosos evangélicos, ndo somente missionarios evangélicos.
Mesmo com muitas criticas pertinentes, é fato que houve algum inicio de debate das linguas
indigenas, porém o ato preocupante é que esse ensino entdo continuava sendo oferecido aos
indigenas e ndo ainda organizado e decidido por eles.

H& outras periodizagdes, como a colocada por Ferreira (1992, apud, SILVA,

1997), em que ha quatro periodos diferentes, mas o que todos esses estudos apresentam em
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comum € colocar o ultimo periodo como o lugar que estd sendo construido com a presenca
das comunidades indigenas, no qual elas sdo as protagonistas ou, ao menos, deveriam ser
quem decide qual processo de educacdo deve chegar a elas. Neste caso, a palavra final deve
ser dada pelo indigena, ndo sera mais uma educacao para o indio, mas uma educagdo escolar
indigena.

Essa visdo da construcdo da educacdo pelos préprios indigenas ¢ a luta atual nos
processos de aprendizagem, entretanto, ainda € um caminho que ndo esta sendo percorrido em
sua plenitude. Em muitos povos é latente como o ensino considerado pertinente pelo préprio
grupo ainda necessite adaptar-se as exigéncias de curriculos das secretarias de educacdo dos
municipios e dos estados. Por isso, pensar o ensino de qualidade e comprometido com as
politicas dos préprios grupos torna-se uma tarefa dificil quando ndo se pode pensar
completamente o ensino, mas encaixa-lo em um curriculo pronto.

As dificuldades ainda enfrentadas pelos indigenas, na tentativa de construir uma
escola de indigena para indigena, levam a obrigatoriedade de ainda recorrer constantemente a
legislacdo. H& diversas leis brasileiras e mais de um documento internacional, com forte
influéncia no Brasil, que garantem a autonomia indigena, a qual ainda ndo é uma realidade na
organizacao e gerenciamento da Educacdo Escolar Indigena.

A Convencdo 169, sobre povos indigenas e tribais, foi adotada na 762
Conferéncia Internacional do Trabalho, isso no ano de 1989. Ela traz modificacdes a
Convencéo 107. A organizacdo Internacional de Trabalho faz uma descri¢cdo importante sobre
a interacdo, nos paises membros, entre comunidades tradicionais e sociedade envolvente. Esse
documento tem representado um marco na luta pelos direitos dos indigenas no Brasil. Mesmo
ele sendo do final da década de 80 do seculo passado e claramente estar posicionado como um

dos documentos que mais tem influenciado a legislacdo brasileira, ainda ndo conseguiu
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estabelecer préticas realmente fortalecedoras de educacdo dentro das comunidades, até porque
a propria comunidade tem o direto de escolher essa pratica de escola.

O Brasil ratificou tal documento no ano de 2002, por meio do Decreto Legislativo
n° 143, entrando em vigor a partir de 2003. Desde entdo, mudancas significativas tém
ocorrido, mas tal documento consegue colocar a comunidade internacional na funcdo de
fiscalizadora da relacdo de varias minorias com as politicas publicas dos paises membros. Tal
apoio internacional € fortalecedor para as comunidades indigenas que ainda véem seus
direitos serem desrespeitados por autoridades brasileiras.

A Constituicdo Federal de 1988, portanto um ano antes da adogdo da Convencao
169 pela OIT, foi deveras influenciada pela discussdo internacional, pois ja havia a
Convencdo 107 e as minorias pelo mundo estavam se fortalecendo e mostrando suas
exigéncias de transformacéo, e neste caso a globalizacdo também conseguiu dar espaco para
as minorias. A Constituicdo Brasileira, em varias partes, traz destaque para as questdes
indigenas e no artigo 210 a Constitui¢do chega a um avanco: “Serdo fixados conteldos
minimos para o ensino fundamental, de maneira a assegurar formagdo béasica comum e
respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e regionais.”. Acrescente-se que assegurar
respeito aos valores culturais pode impedir um conteido basico, isso se tratando de
sociedades indigenas. Entdo, ndo é necessaria uma formagéo basica comum, porque esta pode
levar a um desrespeito a comunidade indigena. Entretanto, mesmo com alguns pequenos
deslizes, a lei maxima do Brasil contribuiu para com os indigenas em sua luta na direcdo de
tornar suas escolas realmente indigenas.

As comunidades envolvidas e os militantes da causa indigena, em muitos
momentos, ainda precisam trazer a Constitui¢cdo, mostrando que a educacdo ndo tem mais um

viés integracionista. Os grupos poderdo pensar em uma educacdo formal totalmente dentro de



219

suas especificidades, sem precisar encaixar nas determinagdes das Secretarias Estaduais e
Municipais de Educacdo. Contudo, essa ainda ndo é uma realidade.

A partir dessa legislagdo, surgiram outras leis, promulgadas com a incumbéncia
de tornar o ensino plural, dando a oportunidade de novos modelos educacionais, modelos
voltados para as especificidades dos grupos que requerem escola para si. A Lei n® 9.394 (Lei
de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional - LDB) nédo deixa equivocos: a Educacédo Escolar
Indigena deverad ser diferenciada, inclusive em sua formatacdo, ou seja, com conteddos
diferenciados, mas com estrutura, inclusive de calendario, que consiga enxergar outra cultura
e outra forma de ver o mundo. A escola, para essa Lei, tem a funcdo de respeitar as
caracteristicas de cada grupo, apontando que a interculturalidade comeca a ser palavra de
honra nas discussdes sobre escola indigena. Além de seu contetido, o qual € muito bem vindo
para a educacdo formal nas comunidades tradicionais, também o fato de ser mais uma Lei que
expressa a nova condicdo das escolas indigenas foi determinante para fortalecer a relacdo das
comunidades com as autoridades locais. A LDB foi aprovada e promulgada em dezembro de
1996.

O Plano Nacional de Educacdo (PNE) foi promulgado em 2001, e neste um
capitulo inteiro foi dedicado a Educacdo Escolar Indigena, fato que mostra que a legislacéo
brasileira ndo esta mais em tempo de ignorar as diversas variantes presentes no sistema
educacional brasileiro, uma vez que as escolas seguem padrdes plurais. Nesse Plano, a
carreira de magistério indigena, com a necessidade de formacéo de professores, tem um bom
espaco. Os sistemas estaduais sdo imbuidos da responsabilidade de gerenciar a educacédo
escolar gerida pelas comunidades tradicionais.

O Parecer nimero 14/99 e a Resolucdo numero 03/99 provém ambos do Conselho
Nacional de Educacéo, sendo que o Parecer determina a fundamentacdo da Educacdo Escolar

Indigena, fala da estrutura e do funcionamento, define em grande parte muitos itens ainda nao
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debatidos nos outros documentos. A Resolugdo procura definir os sujeitos responsaveis por
ofertar a educacao, colocando Unido, estados e municipios como parceiros na oferta de vagas.
Na regido sul da Bahia, as escolas indigenas sdo, no geral, estaduais. Tanto a Escola
Tupinambé e Olivenca quanto de Serra do Padeiro sdo escolas estaduais, e a escolha pelo
estado como responsavel se deu por problemas na interagdo com 0s municipios, pois as
escolas ndo viam neles o respeito legislado para com a educacao das minorias brasileiras.

A partir da legislacdo nacional, os estados confederados criam sua legislacao
propria para regulamentar o que se prevé nas leis nacionais. Exemplo disso, o texto inicial do
Decreto n® 8.471, de 12 de marco de 2003, do Estado da Bahia, mostra bem essa relacao

direta e de resposta as leis federais:

O GOVERNADOR DO ESTADO DA BAHIA, no uso de suas atribuices e,
considerando:

- disposto no paragrafo 2° do Art. 210 da Constituicdo Federal que assegura
as comunidades indigenas a utilizacdo de suas linguas maternas e de
processos proprios de aprendizagem;

- 0 disposto na Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Lei n°
9.394, de 20 de dezembro de 1996) e na Resolucdo CNE/CEB n° 03, de 10
de novembro de 1999;

- 0 que estabelece o Plano Nacional de Educacdo - Lei n° 10.172, de 09 de
janeiro de 2001, que atribui aos estados a responsabilidade legal pela
educacdo indigena quer diretamente, quer através de delegacdo de
responsabilidade aos municipios, assegurando a especificidade do modelo de
educacdo intercultural e bilingue e a autonomia das escolas indigenas para a
plena participagdo de cada comunidade nas decisdes relativas ao
funcionamento das escolas, DECRE T A:

Esse decreto especifica como o Estado da Bahia vai trabalhar com a Educacao
Escolar Indigena, mostrando como sera a estrutura e o funcionamento dessa institui¢cdo. Logo
no primeiro artigo coloca-se em foco a escola indigena: “Art. 1° - Fica criada a categoria de
Escola Indigena no ambito do Sistema Estadual de Ensino do Estado da Bahia.”. Esse foco
fortalece a luta das quatorze etnias existentes na Bahia, elas, além da legislacdao federal, tém

reconhecido seu direito no préprio estado. Isso fortalece a relacdo do grupo com a
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institucionalidade governamental, mostrando ndo mais como um pedido pela construcdo de
escolas, mas como um direito do grupo tradicional e um dever do ente federado.

Junto ao Art. 1°, no Paragrafo Unico, o que é fortalecido é a autonomia da escola
indigena, com o grupo assumindo a posi¢do central nas tomadas de decisdes referentes ao
contexto escolar, desde a administracdo da escola até a implantagdo de um curriculo
diferenciado. “Paragrafo unico - A Escola Indigena tera normas e ordenamento juridico
proprios, fundamentados nas Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo Escolar
Indigena.” Apesar de a pratica educativa ainda ndo ser completamente protagonizada pelo
grupo envolvido, ja tem respaldo juridico para tal. E atualmente, também ja existe respaldo
administrativo, técnico e cientifico para esse gerenciamento.

Esse mesmo decreto, em seu artigo 4°, ainda coloca 0s municipios, como na
legislagao federal, como possiveis parceiros, desde que possuam “condi¢bes técnicas e
financeiras adequadas e a anuéncia das comunidades indigenas”; desta forma ‘“poderdo
oferecer educacdo escolar indigena em regime de colaboragdo com o Estado”. 1SS0 nao
representa novidade, como todo o documento, o qual ndo quer também ser novo, pretende
apenas regulamentar o que ja esta proposto.

Ja a carreira de Magistério Indigena, no Estado da Bahia, é regulamentada
somente oito anos apds essa primeira legislacdo, em 2011, pela Lei n° 12.046, de 04 de
janeiro de 2011. Esta cria a “carreira de Professor Indigena, no Grupo Ocupacional Educacao,
do Quadro do Magistério Publico do Estado da Bahia, e d& outras providéncias.”. De uma lei
para outra que institui o quadro, a demora é bastante significativa, pois demonstra que a
legislacdo esta sendo construida lentamente, fato que reflete na entrada dessa lei em pratica.
Se a lei demora a existir, na pratica ja havia o professor indigena antes dela, mas mesmo apos

a lei, os professores ndo foram concursados e continuam com contratos desrespeitosos para a
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categoria. Também ndo ocupam a direcdo das escolas, pois ha determinagfes internas que
colocam esse cargo a disposi¢do somente de professores concursados.

Outro fato interessante dessa lei estd no Art. 3° nele, no item IV, consta
“autonomia financeira ¢ pedagogica das escolas indigenas”, mas a autonomia pedagogica é
questionavel quanto a estar em poder dos indigenas. A autonomia financeira, como a maioria
das escolas brasileiras, ainda € uma luta ser implantada, uma vez que 0 excesso de exigéncias
e a falta de organizacdo administrativa das escolas geram um impasse para 0 repasse de
dinheiro. Por outro, o fato de estar na lei ja propicia um novo campo de embate e busca de
direitos, colocando realmente curriculo e gerenciamento para 0s proprios grupos.

Na legislacdo fica explicita a necessidade de lidar com a educacdo escolar
indigena de maneira “intercultural”. Ela acende a luz para a verificacdo do que se entende por
um ensino intercultural e como essa “relagdo entre culturas” deve acontecer. 1SS0 porque a
interculturalidade, no sentido latu, ndo vai além da relagdo entre culturas, mas a forma com
que essa relagdo acontece desperta muitas discussdes e faz com que as propostas interculturais
ainda enfrentem muitas resisténcias, tanto pela sua incapacidade de ser relacionaal/dialégica,
quanto pela falta de elementos que equiparem as culturas envolvidas na relagdo. Portanto,

Cuando hablamos de interculturalidad, entonces, debemos no solo referirnos
a la meta de las relaciones mas armonicas entre las distintas culturas que
coexisten en nuestro pais sino también al reconocimiento de que existe
conflicto entre las mismas y que estas relaciones conflictivas son una traba
para el desarrollo del pais. (VIGIL, 2009, p. 2)

Para essa autora, as relacdes entre culturas ndo devem ser encaradas, ja a priori,
como a meta a ser cumprida, ou seja, interculturalidade ndo é a soma ou mesmo a colocacao
lado a lado de duas ou mais culturas, mas o reconhecimento que nas relacfes entre duas
culturas estardo presentes elementos de desigualdades, normalmente, desenvolvidos em anos
de histéria. E as sociedades amerindias conhecem bem essa relacdo assimétrica, pois as

culturas indigenas ainda hoje recebem posicdes subalternas em relagdo as culturas europeias.
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Portanto, ndo é novidade que muitos ainda olhem para as comunidades indigenas como se
fossem atrasadas e ‘incivilizadas’, € como ndo civilizadas, necessitam ser protegidas e
integradas aos grupos gque possuem luz, os civilizados.

Essa relacdo desigual entre as culturas no Brasil ndo € visivel somente no passado,
é encontrada hoje na convivéncia com diversas culturas indigenas e também em relacdo aos
imigrantes, principalmente de alguns paises vizinhos, como por exemplo, a Bolivia. Esse
primeiro esclarecimento € interessante porque ndo basta falar de interculturalidade, é
necessario vislumbrar a convivéncia entre duas culturas, ndo encobrindo fatos politicos que as
posicionaram anteriormente, até porque as duas ndo terdo o mesmo espaco social de
divulgacdo de suas manifestacdes culturais, sendo que 0s meios para tal divulgacdo também
sdo desiguais.

Os indigenas Tupinambd, com suas pinturas e trajes tradicionais, tentam mostrar
sempre a sociedade envolvente que estdo por perto, que sdo parte do povo que vive na mesma
cidade, muitas vezes, mas que possuem tracos proprios, sendo que a ndo integragdo nao
representa perda, mas ganho para uma sociedade (brasileira) plural. Entretanto, suas
manifestacoes culturais, fora da comunidade, costumam ser muito restritas ao més de abril.

Outro dado importante do texto de Vigil (2009) refere-se a dificuldade para o
desenvolvimento do pais que as relagbes conflitivas entre culturas podem acarretar.
Logicamente, mesmo com restricGes a palavra ‘desenvolvimento’, visto ser politica e
ideoldgica por demasia para cita-la sem debate, um pais que respeita os conflitos de culturas e
lida para respeitar os grupos envolvidos a diminuir tal conflito, sem, no entanto, subalternizar
quaisquer das sociedades envolvidas, estara certamente muito mais desenvolvido, e esse
inclusive merece ser o conceito de desenvolvimento, ou pelo menos, ser um critério para ser
considerado desenvolvido.

..., hablar de interculturalidad significa: reconocer que las relaciones
interculturales son asimétricas, no quedarse en el reconocimiento del
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conflicto intercultural y buscarle soluciones remediales al mismo (pues eso
es el multiculturalismo) entender que el asunto es de doble via y no una
integracion al modelo cultural hegemonico. (VIGIL, 2009, p. 4)

Desta forma, néo se trata de integrar, mas lidar com os conflitos interculturais,
reconhecendo que os espacgos foram construidos dentro da relagdo com a outra cultura. E se ha
valorizagdo maior para uma das culturas envolvidas, indica que essa construcdo social foi
realizada na direcdo de uma apenas, e precisam ser externadas as justificativas que levaram a
essa interacdo desigual.

A interculturalidade, para Tubino (2004), divide-se em funcional e critica. O autor
classifica-a, de acordo com o posicionamento que se adota diante da relagdo entre culturas.
Para ele a Inteculturalidade Funcional

Se trata de aquel interculturalismo que postula la necesidad del dialogo vy el
reconocimiento intercultural sin darle el debido peso al estado de pobreza
cronica y em muchos casos extrema en que se encuentran los ciudadanos que
pertenecen a las culturas subalternas de la sociedad. En el interculturalismo
funcional se sustituye el discurso sobre la pobreza por el discurso sobre la
cultura ignorando la importancia que tienen - para comprender las relaciones
interculturales - la injusticia distributiva, las desigualdades econémicas, las
relaciones de poder y “los desniveles culturales internos existentes en lo que
concierne a los comportamientos y concepciones de los estratos subalternos
y periféricos de nuestra misma sociedad “. (p. 5)

Parece ser um ganho grande para a sociedade brasileira 0 espaco que existe hoje
para reconhecer a importancia dos grupos indigenas e das outras diversas culturas presentes
no territorio nacional. Com isso, o valor do debate sobre a pluralidade de nossa sociedade
parece ndo ter mais barreiras, pois ja aparece nas legislacdes, nas decisdes de academias (além
de nos seus textos tedricos), nas falas das autoridades, nas vagas abertas nas universidades,
nas escolas, nos concursos publicos. Apesar disso, das muitas a¢fes de reconhecimento da
diversidade cultural, sdo poucas as acdes que mostram a origem dessa desigualdade e
proponham alternativas para tornar essas relacbes mais simétricas.

A Interculturalidade Funcional tende a camuflar a assimetria, isso com a

finalidade de construir uma falsa igualdade, somente para atender a nova exigéncia das
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minorias, as quais lutam por direitos iguais, sendo que tem sido a tonica a falta de
comprometimento com esses grupos, aceitando sua participacdo nos pleitos de deciséo, sem,
no entanto, permitir que decidam. Portanto, seria funcional, essa interculturalidade, somente
para 0s grupos hegemonicos, pois conseguem manter o status quo e criam uma sensacao de
mudanca nas relagdes sociais.

A escola indigena criada em um novo contexto, para ser nova e oferecer um
ensino de qualidade dentro de uma definicdo de qualidade apresentada pela comunidade
indigena envolvida, passa por inumeros infortinios. O que normalmente se percebe sdo
comunidades que querem uma escola que traga também a lingua e a cultura da comunidade
envolvente, mas certamente, sem posicionar, 0s elementos externos como mais necessarios
que as manifestacbes proprias. Entretanto, como a escola ja possui um ritmo e uma
constituicdo alicercada em tradi¢bes ocidentais, ela acaba por reagir as tentativas de mudancas
e entradas de novos métodos. Também os profissionais de educacdo dessas escolas estudaram
em escolas tradicionalmente ocidentais, e isso faz com que eles reproduzam as préaticas
vivenciadas.

Fala-se de cultura em uma escola com proposta funcional, mas nédo se discute o
papel das culturas na escola. Essa pratica vé a interculturalidade como o espago do dialogo,
sem mudar o quadro j& construido. Entretanto, hoje ja se vé muita reacdo a esse tipo de escola,
pois as comunidades tém o direito a um curriculo diversificado e a outras acdes que tornem o
ensino indigena um espaco critico. Nessa busca, observa-se o segundo conceito de Tubino
(2004), no qual ele declara:

El interculturalismo critico es fundamentalmente una propuesta practica de
cambio sustancial. Involucra por ello un momento descriptivo de
esclarecimiento e interpretacién de hechos y un momento normativo de
caracter ético y politico que, al combinarse, orientan las acciones
programaticas que el ejercicio de la interculturalidad implica. (pp.7-8)

Por essa conceituagdo, propdem-se agdes e declara-se que essas agdes precisam

mudar o que ja esta construido na sociedade ocidental e que ndo representa a proposta dos
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grupos participantes dos processos interculturais. Enfatiza-se que as comunidades indigenas
ndo estdo ocidentalizadas, pois, mesmo aquelas com muitas influéncias da sociedade
majoritaria, ainda mantém tragos culturais que, por ndo fazer parte das tradi¢des ocidentais,
ndo podem ser ignorados ou esquecidos. Esses precisam ser fortalecidos e recuperados, além
de manter-se dentro das mudancas empreendidas no seio de cada comunidade.

A escola deve, entdo, trabalhar com esse conceito, com a interculturalidade que
devera contribuir com a préatica pedagogica, tendo de pensar na desigualdades e nas acoes
para barra-las, criando alternativas para fortalecer a cultura desvalorizada, colocando-a no
mesmo nivel da cultura ocidental envolvente. Esse ideal ndo é utdpico, ele é de postura, de
posicionamento, de criticidade. Cada elemento discutido na escola, seja da gestdo, do ensino,
da relacdo com a comunidade tradicional e relacdo com a comunidade envolvente, deve ser
encarado como o espaco da mudanca e da construcdo da autonomia.

As comunidades indigenas posicionam-se desta forma ha muito tempo. Suas
propostas tém vindo na dire¢do da mudanca de atitude, com a sociedade envolvente
apresentando politicas publicas, as quais na escrita, principalmente na legislacdo, sdo de
postura critica, porém quando vao para a implementacdo, acabam por dificultar a entrada do
novo, levam a interculturalidade para um espago meramente funcional, sem desenhar a
mudanca. A escola da comunidade Tapirapé mostra bem como o grupo pretende uma escola
intercultural e diferenciada (PAULA, 1999), ou seja, é possivel construir uma relacdo de
ensino e aprendizagem dentro de novos parametros definidos pela sociedade que sera atendida
pela escola.

Ferreira da Costa (2012) discute a rela¢do do curriculo com as questdes culturais,
mostrando que no ensino superior uma das questdes que menos tém se efetivado é a simetria
da cultura indigena com a cultura ocidental, isso nas Licenciaturas Interculturais Indigenas.

Nestes cursos, 0s sistemas computadorizados e mesmo 0s conteldos ou a organizagdo
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curricular esbarram em padrfes organizacionais que ndo facilitam as construgdes de cursos
interculturais.
Para Catherine Walsh (2001, p. 11)

La interculturalidad es inseparable de la cuestion de la identidad. EI hecho de
relacionarse de manera simétrica con personas, saberes, sentidos y practicas
culturales distintas, requiere un autoconocimiento de quién es uno, de las
identidades propias que se forman y destacan tanto lo propio como las
diferencias.

Contudo, posicionar o conhecimento ocidental no mesmo nivel que o
conhecimento tradicional indigena ainda é um longo caminho a percorrer. Nesse sentido, as
universidades ainda apresentam um conhecimento com hierarquia: o que é da ciéncia, e
provado por meios de metodologias desenvolvidas no mundo rico economicamente do
hemisfério norte, tem muito mais facilidade para constar como conteudo obrigatorio de uma
escola. Por isso, para um conteudo indigena fazer parte do debate escolar parece ainda ser
bastante dificil, econsiderando que a escola é um espaco de recontextualizacdo de discurso
(FERREIRA DA COSTA, 2005), trazer conteidos para seu interior significa pega-los em
outro espaco de construgdo e normalmente feitos para outros fins e ndo apenas didético.

Colocar o conhecimento indigena em igualdade com o conhecimento dito
cientifico € uma exigéncia para uma interculturalidade que se propGe transformadora das
praticas hegemonicas e elitistas que marcam a sociedade atual.

Pode-se relembrar, neste ponto, da fala de Félix Rondon Adugoenau (2003, p. 67):
para ele nao “basta somente formar os professores, educadores indigenas, técnicos, cientifico,
étnico e culturalmente, é imprescindivel uma formacdo que envolva todo o contexto da
comunidade, isso porque sdo varias as atribuigdes dirigidas aos académicos”. Essa fala
diagnostica a posicdo que precisa ser dada a essa relacdo intercultural na escola indigena,
inclusive na formacdo de professores. Portanto, deve-se priorizar a relacdo do conhecimento e

das praticas didaticas com a sociedade a ser atendida pela escola, logicamente ja pensando
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que a escola foi uma exigéncia da propria comunidade, vindo de fora a metodologia de ensino
e alguns conteudos.

A escola indigena, segundo um documento do MEC (BRASIL, 2007), tem
recebido a extensdo dos direitos indigenas, os direitos séo referidos da seguinte maneira:

No Brasil, os povos indigenas tém reconhecidos suas formas préprias de
organizagdo social, seus valores simbdlicos, tradi¢ces, conhecimentos e
processos de constituicdo de saberes e transmissao cultural para as geracdes
futuras. (p. 9)

N&o é dificil discordar desse documento em varios trechos, pois esse excerto
citado parece ser claro quanto a posicao que as autoridades e cidaddos brasileiros adotam em
relacdo as comunidades indigenas; entretanto, ter direito reconhecido ndo significa a pratica
do que se propbe como direito: as comunidades indigenas e suas escolas continuam
enfrentando muitos obstaculos, e todos poderiam ser ao menos amenizados caso a legislacao,
conforme mostrado, fosse obedecida. Embora reconhecer apenas também néo indique respeito
e valorizacdo, a falta destes itens gera para a escola indigena pequenos espacos de divulgacdo
de sua cultura e muito espaco para culturas exdgenas.

O documento prossegue, pois sua finalidade é mostrar as varias politicas adotadas
pelo Governo Federal brasileiro, as quais atingem diretamente as escolas indigenas. S&o
varios os “programas, projetos e atividades” citados: formacdo de professores indigenas em
cursos de licenciaturas interculturais, formacdo de professores indigenas para o magistério
intercultural, producéo e publicacdo de materiais didaticos bilingues ou multilingues, criacdo
e funcionamento da Comissdo Nacional de Educacdo Escolar Indigena (CNEEI), Implantacao
do Ensino Médio intercultural nas Escolas indigenas, estruturacdo da rede fisica das escolas
indigenas, atividades voltadas a institucionalizacdo e enraizamento. Todas essas acdes
merecem seu lugar na atual educacdo escolar indigenas, principalmente porque séo respostas
as mobilizacBes das comunidades tradicionais. Essas respostas mostram que a relacdo do

poder publico com as comunidades tem-se tornado mais respeitosa, contudo ainda nao
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acontece como deveria ser. Representam, entretanto, um avanco significativo na politica
plblica brasileira. Ndo entram, contudo, em temas mais polémicos®® que certamente
envolvem as escolas, e talvez esse devesse ser 0 proximo passo.

Todo esse envolvimento do setor puablico com escola indigena deve ser somente
para auxiliar as comunidades na construcdo de uma escola bilingue, intercultural, diferenciada
e autbnoma. Esses conceitos devem, entretanto, ser explanados sempre que se propde uma
escola indigena, porque para ser bilingue, intercultural e diferenciada, ela precisa ser
autbnoma (NOBRE, 2009). Garantir as comunidades o direito de mostrar o caminho a ser
seguido, pela sua escola, representa o primeiro passo para que a(s) lingua(s) indigena(s)
apareca(m), para que se respeitem as culturas dando a devida atencdo a cultura indigena e
para que a escola indigena ndo se torne somente um modelo modificado da escola tradicional
do branco. Nobre ainda afirma que “os conceitos de escola indigena diferenciada, bilingue,
intercultural e autbnoma sdo construgdes socio-historicas repletas de tensbes, e seu
entendimento é diferente, no campo da educacdo escolar indigena, pelos diferentes atores
sociais” (0p. cit. , p. 56).

Como o indigena quer sua escola diferenciada e o que significa para cada
comunidade indigena essa diferenciacdo, sdo questdes que podem ser aplicadas aos trés itens,
tanto bilingue, intercultural quanto autbnoma. Assim, 0s Tupinamba, por exemplo, podem e
precisam decidir como sera cada processo desses, vendo como se aplica cada conceito as suas
especificidades, e o grupo sabera como implementar sua escola, sendo que cabe aos governos
viabilizar o que for decidido coletivamente.

As praticas das escolas indigenas ainda sdo, muitas vezes, reprodutivistas, mas
também chegam a ser emancipatorias (NOBRE, 2011). Esse parecer contraditério, e até

antagbnico, mostra que, quando se fala de comunidade indigena, esta se falando de uma

" Temas como: verba para as escolas indigenas, com gerenciamento das proprias comunidades, concurso

publico para professores indigenas, entre outros.
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pluralidade de realidades, sendo que mesmo dentro de uma mesma etnia, ha pessoas muito
diferentes e, por isso, com muitas maneiras de se posicionar diante de um projeto educacional.
Diferentes membros da comunidade podem ter posi¢cdes diferentes sobre como gestar a
escola, mas desde que venha do proprio grupo, essa, também, pluralidade de opinides
contribuira para construir a escola que todo o grupo acredita ser melhor.

O contraditério estd embasado nas praticas vivenciadas pelos professores
indigenas fora de suas comunidades, mas também na relacdo que o0 grupo mantém
internamente, com sua cultura, com sua exposi¢do de valores, itens que surgiram em seus
dialogos para implantar o ensino que atenda a comunidade.

Voltando aos Cadernos do MEC SECAD (BRASIL, 2007), ha uma enumeragao
de outros conceitos que devem ser levados em consideracdo para a construcao de uma escola
indigena. Essa escola também deve considerar o territorio de cada comunidade, e 0 mesmo
deve ser feito pelo governo brasileiro, que ndo deve seguir apenas 0 mapa politico do pais,
mas olhar a localizacdo do grupo ndo separando as etnias, considerando somente os estados e
municipios. Também a sustentabilidade socioambiental é um ponto muito forte na questdo
indigena, sendo que merece ser tema central de debate das escolas, pois é cada vez mais
proxima a influéncia de fazendeiros sobre as areas indigenas, inclusive com propostas de
substituicdo da mata pela agricultura e pecuéria, atualmente sob o nome de agronegécio. O
texto do MEC ainda coloca que a escola deve ser comunitaria, fazendo com que o grupo
mostre os objetivos que a escola quer alcancar e trace o caminho para chegar a eles, o que
representa a autonomia que tanto é pedida por indigenas e ativistas do movimento.

A participacdo da comunidade € um ponto central na construcdo de uma escola
autbnoma. E aborda isso a fala da educadora Tupiniquim Marli da P. V. G. dos Santos
(VEIGA & FERREIRA, 2005), ao discutir as escolas de comunidades do Espirito Santo,

Tupiniquim e Guarani: “o curriculo diferenciado vem sendo construido com a participacao
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das liderangas Tupiniquim e Guarani” (p. 46). Portanto, ndo se trata de um trabalho somente
dos professores, porque a comunidade precisa decidir que escola quer, como quer e com que
objetivos. Essas respostas os professores ndo poderdo fornecer por completo, sendo necessario
partirem da comunidade, do publico que pediu a escola.

Outro educador, agora Guarani, Algemiro da Silva Karai-Mirim, confirma a
importancia da presenca da comunidade na construcdo da escola, por que a escola é um todo:

Quando se fala de educacdo € muito amplo, complexo. Nao esta falando s6
da cartilha, ndo estd falando s da escrita, sé da sala de aula. Acho que a
gente tem que falar mais na educacdo como um todo. E isso que a gente esta
tentando fazer, mas como a colega ja falou, depende muito do Estado
também. Por isso, que a gente parou esse ano. A escola esta fechada, esta
sem merenda. (op. cit., p.56)

A escola depende de todo um envolvimento da comunidade, dos professores, da
cartilha, do Estado. Trata-se de um todo, um envolvimento que deve ter a comunidade como a
principal interlocutora, mas que tem outros autores, que devem agir sem, no entanto, retirar o
protagonismo do grupo. Essa postura mostra que ha varias funcdes envolvidas na construcéo
da escola indigena, a qual, neste sentido, estd em um processo intercultural, por isso,
posiciona-se como impossivel ndo reconhecer a presenca de outros atores: a comunidade no
papel principal e os outros autores assessorando e colaborando para a implementacdo de um
ensino de qualidade, dentro das especificidades detectadas por cada etnia.

A Escola Estadual Indigena Tupinamba de Olivenca, localizada em Sapucaeira,
area central das Terras de Olivenca, conta com Ensino Fundamental - séries finais: 404
alunos; Ensino Fundamental - séries iniciais: 1308 alunos; Ensino Médio: 200 alunos,
totalizando 1912 alunos, ainda sem computar a Educagé@o Infantil. A particularidade desta
escola € a quantidade de nucleos que possui. Nucleos sdo as salas de aula que funcionam fora
da area da escola, espalhados por véarios locais dentro da area indigena. Esta escola conta com
Educacdo Infantil, Ensino Fundamental e Médio, e na sua sede esta concentrado o maior

nimero de alunos. Ela funciona nos trés periodos, matutino, vespertino e noturno, para
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atender toda a comunidade. Conta com muitas salas multisseriadas, uma vez que todos os
nucleos funcionam com salas de no minimo duas séries a0 mesmo tempo, sendo que Varios

deles oferecem, pela quantidade de alunos, salas de aula com quatro ou até cinco séries ao

mesmo tempo, tendo, um professor regente.

NOME NUMEROS
ACUIPE DE BAIXO 40 ALUNOS
ACUIPE DO MEIO | 48 ALUNOS
ACUIPE DO MEIO I 17 ALUNOS
AGUAS DE OLIVENCA 15 ALUNOS
ACUIPE DE CIMA 18 ALUNOS
SERRA NEGRA 12 ALUNOS
SERRA DO SERROTE 17 ALUNOS
SERRA DAS TREMPES II 18 ALUNOS
SANTANINHA 15 ALUNOS
RETOMADA DO SANTANA 17 ALUNOS
MAMAO 25 ALUNOS
TUCUM 10 ALUNOS
GRAVATA 15 ALUNOS
TABA JAIRY 18 ALUNOS
KATUANA 85 ALUNOS
ITAPOA®

TAMANDARE

SANTANA Il (ALDEIA ABAETE)

MARUIM

Destes nucleos, Serra das Trempes esta localizada a mais de 50 quilémetros da
sede da escola, sendo que a ligacdo é feita por estradas esburacadas, sem conservacdo. Outro
fator relevante é a falta de veiculo da escola para transporte dos gestores até esses nucleos,
devendo os professores ir até a sede da escola no transporte escolar, visto que ha transporte
para levar os alunos que estdo nas séries mais avancgadas, as quais ndo funcionam nos nucleos,
mas na sede. Neste transporte, os professores podem chegar até a escola, entretanto, para que
a diretora da escola chegue até os nucleos, o carro utilizado é particular e precisa contar que
ndo esteja chovendo; caso contrario, um carro de passeio ndo chegara a escola sede, menos

ainda aos nucleos mais distantes.

%2 No estava disponivel a quantidade de alunos de todos os nucleos.
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A escola sede funciona com uma estrutura arquitetdnica bastante atraente, com
uma construcdo fisica escolhida para seguir padrdes locais. Assim, apresenta na arquitetura
um formato indigena, escolhido pela comunidade, padrdo que ndo tem sido seguido nas novas
construgdes das escolas indigenas da regido. Esta em uma regido a cerca de 18 quilémetros do
distrito de Olivenca, e para chegar até ela é necessario enfrentar uma estrada de terra com
conservacao precéria, sendo que para escola é oferecido um transporte escolar que abrange
longas areas da comunidade. Os alunos embarcam préximos de suas casas e sdo levados até a
escola. S&o varias rotas para atender a comunidade escolar, pois os nucleos atendem somente
a Educacdo Infantil e parte do Ensino Fundamental, ficando as outras séries a cargo da escola

sede.

08/05/2012

Foto: Francisco VVanderlei Ferreira da Costa

I‘:igl;r:aiﬁ“— VE‘s:coIa Estadual Indigena Tupinamba de Olivenca

H& biblioteca e sala de tecnologia na escola, mas o laboratério com os
computadores ndo estdo funcionando a contento para favorecer um ensino diferenciado.
Entretanto, como j& estdo na escola, podem vir a ser utilizados dentro das novas discussdes

que professores e gestores promovem. A construgdo de todas essas salas segue um formato

circular, deixando ao centro a area de circulagdo. Forma uma aldeia circular que favorece a
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convivéncia de alunos de todas as séries, pois as salas estdo todas voltadas para 0 mesmo
espago.

Como a escola esta localizada em uma regido longe das cidades, h& bastante areas
verdes, com mata e plantaces. Mesmo tendo na vizinhanca &reas que ainda ndo estdo com 0s
indigenas, as pequenas areas de floresta preservada fornecem & escola uma caracteristica
Unica de escola de &rea néo urbana.

Os ndcleos s8o0 muito mais acanhados, uma vez que a previsdo de construgdo
definitiva de salas de aula ainda é promessa que somente deve ser concretizada a partir de
2013. Possuem, no geral, sala de aula, pequena e sem recursos além do basico, quadro de giz,
cadeiras e duas salas, uma para aula, outra para alimentacdo. H& ndcleos com até quatro

pequenas salas.

Foto: Cleiisa Maria de Jestis Pinto Santns

Figura 12 - Ndcleo Gravaté

Em alguns nucleos, ndo h4d mais que um espaco fisico onde os professores e 0s
alunos estdo ao abrigo do sol e da chuva e devem considerar que isso seja suficiente para aula.
N&o se pode negar, também, que um nucleo como Gravata, foto acima, tem outros atrativos
para a comunidade, que vai além de uma boa construcao. Esta localizado dentro da area em

gue moram as criancas, tem contato direto com pais e comunidade, os professores convivem
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diariamente com a realidade do grupo atendido. Sdo questGes muito produtivas e relevantes
para o grupo, facilitando para que haja um ensino diferenciado e que atenda ao proposto pelo
grupo. Entdo, ndo é apenas uma construcdo precaria, mas uma escolha inicial que tende a

mudar de estrutura fisica com as obras do Estado da Bahia.

Foto' Cleiisa Maria de Jesiis Pinto Santos

Figura 13 - Niicleo Itapo‘é‘

O ndcleo de Itapoa segue o mesmo padrdo de construcdo, no que se refere a
arquitetura do material, mas ja apresenta outra forma, isso para atender a sua quantidade de
alunos. Novamente parece uma construcdo precaria, mas oferece outros beneficios de que a
comunidade ndo abre mdo. E mesmo aos olhos ocidentalizados parecendo uma construcéo
precéria, ndo o &, considerando que segue padrdes dos grupos locais, oferecendo o que o
grupo considera importante para uma etapa inicial de sala de aula. O estado da Bahia estd com
a proposta de construcdo das salas, retirando essa caracteristica de construcdo do préprio
grupo, substituindo-a por concreto. Essa proposta € um pedido dos Tupinamba, que assim
espera que conserve essa ligacdo de construcdo local que neste momento os nucleos, em sua

maioria, possuem.



236

Comsen's

-
0 WEN
AMBIENTE

Foto' Cleiisa Maria de Jesiis Pinto Santos

Figura 14 - NUcleo de Taba Jairy

Ja este nicleo apresenta novamente outra caracteristica muito especifica que
também o diferencia de outras escolas: esta totalmente apresentado como resultado da escolha
do grupo, e portanto sera importante respeitar essas formas quando a Secretaria de Educacao
do Estado da Bahia for realizar as construcdes. Sao espagos que estdo bastante inseridos no
ambiente, ndo agridem as construgdes da comunidade, mas parecem ja ndo atender ao que o
grupo almeja, tanto que existem os pedidos para construcao.

Inicialmente, quando se entra em contato com a construcdo dos nucleos, se
considera importante a intervencdo do estado na direcdo de oferecer espagos mais adequados
para o ensino. Contudo, com um olhar mais atento, esses NoOvos espagos ndo parecem mais
adequados, mas apenas mais convencionais a olhos acostumados com escolas com
construcdes de concreto. Observa-se, portanto, que os espacos escolares Tupinamba néo
carecem de grandes construgdes, mas apenas de respeito as especificidades do grupo, e caso a
construcdo de concreto consiga manter a harmonia com o grupo local e seu ambiente, parece
ndo haver maiores problemas, isso considerando que o pedido de construcdo é oriundo dos

indigenas.
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A Escola Estadual Indigena Tupinamba Serra do Padeiro ndo possui uma estrutura
com ndcleos, todas as salas de aula funcionam em seu interior. Ainda ndo possui uma
construcdo fisica propria, mesmo que o0 ato de criacdo dessa escola tenha ocorrido em 2005;
em 2013, oito anos depois, ainda ndo ha uma construgdo definitiva. A escola funciona junto
ao nuacleo familiar do Cacique Babau. Sdo salas improvisadas que recebem alunos da

Educacéo Infantil ao Ensino Médio, durante os trés turnos.

et TR
ﬁ;\r\ - .

Foto: Francisco VVanderlei Ferreira da Costa

Neste espaco, funcionam trés salas de aula ao mesmo tempo, e para isso que isso
aconteca, sdo postas divisdes de madeira. Ha vérias outras dessas construgdes para dar conta
da quantidade de alunos. Estdo localizadas as margens da rua Unica e central que liga a casa
da familia do Cacique as outras localidades, tanto da aldeia quanto das cidades. Antes que se
tenha um julgamento apressado quanto a auséncia de salas, deve-se perceber que essa ndo é a
principal reivindicagdo do grupo. As salas, como estdo, oferecem as condigdes necessarias

para 0 desenvolvimento da educagdo como o0 grupo quer. Estdo na luta pela construgéo da
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escola para oferecer novas oportunidades, que hoje com a atual constru¢do ndo sao possiveis,
pois ha alunos estudando em todos os espacos disponiveis nas construcdes® alocadas

proximas da escola.

Foto' Francisco VVanderlei Ferraira da Costa

Figura 16 - Construcdo da escola definitiva em Serra do Padeiro

A escola definitiva esta iniciada, mas ja com mais de um ano de atraso. Até inicio
de 2013, a situacdo da escola ainda era em fase de inicio de construgdo, com um ano sem dar
continuidade a obra iniciada. Assim a escola com vérias turmas funciona com salas

improvisadas.

No turno Matutino sdo oferecidas®*:

Série Quantidade de turma

Educacao Infantil 1

Primeiro ano

Segundo ano

Quarta Série

Quinta série

N NPk

Sexta série

% Havia a possibilidade de alguns alunos terem aulas na varanda da casa de Glicéria Tupinamba, isso pela falta
de espaco na atual construcéo.
% A mistura de série e ano ocorre porque a escola ainda trabalha com o curriculo de oito anos também.
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Sétima serie 1
Oitava Seérie 1
Ensino Médio em |1
Agroecologia primeiro ano
Ensino Médio em|1
Agroecologia segundo ano

No turno Vespertino

Série Quantidade de turma

Educacéo Infantil 2

Primeiro ano

Segundo ano

Terceiro ano

Quarto ano

PRk

Quinto ano

No turno Noturno

Série Quantidade de turma

EJA (primeiro e segundo | 2
anos)

EJA (terceiro e quarto |2
anos)

Quinta série

Sexta série

Sétima série

Oitava série

A

EM Técnico em
Agricultura primeiro ano

EM Técnico em|1
Agricultura segundo ano

EM Técnico em |1
Agricultura terceiro ano

A quantidade de alunos esta divida em Educagéo Profissional: 104 alunos; Ensino
Fundamental - séries iniciais: 278 alunos; Ensino Fundamental - séries finais: 245 alunos.
Totalizando 627, sem também contabilizar a Educacdo Infantil®.

Essas salas de aula dividem seu espago com um laboratério de informatica,
nomeado de Infocenter, por ser parte de um projeto do Governo Federal. Neste laboratério ja

héa internet disponivel e técnico responsavel. Fica a disposicéo dos professores para pesquisa e

apoio didatico. Também ha uma biblioteca a disposi¢cdo, que se localiza em uma pequena

6 Os dados quantitativos das escolas foram retirados do site
www.escolas.educacao.ba.gov.br/transparéncianaescola . Nele ndo consta Educacdo Infantil.
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construgdo ao fundo da secretaria escolar. Outro servico oferecido pela escola é uma creche, a
qual é disponibilizada para filhos de professores, funcionarios e alunas®®. Funciona nos trés
periodos e facilita o processo de ensino e aprendizagem para maes professoras, funcionarias e
alunas. Vale ressaltar que ndo existe sala multisseriada em Serra do Padeiro, pois como 0s
alunos estdo todos no mesmo espaco, se conseguiu fechar turma de todas as séries. Teve uma
experiéncia com salas anexas, ou nucleos, em 2008 e 2009. Como tal experiéncia ndo foi
aprovada pela comunidade, essa pratica foi suspensa.

A escola de Olivenca-Sapucaeira tem como diretora uma professora ndo-indigena
colocada inicialmente pelo ministério publico Federal em abril de 2009, indicada em
decorréncia da falta de consenso na comunidade para um nome. Foi dado um prazo de
noventa dias para que os caciques decidissem se a professora poderia ficar no cargo. As
liderancas a mantiveram e entdo, em fevereiro de 2012, foi realizada uma consulta interna que
a referendou no cargo, desta vez pela comunidade escolar. Ndo ha a disposicao da direcdo
cargos de coordenadores, assim a diretora e seus dois vice-diretores assumem essa funcao
também.

Somente a diretora da escola e o secretario escolar ndo sdo indigenas nem
agregados®’. Entdo, a escola segue o que preceitua a legislacio sobre 0 seu pessoal. Percebe-
se que a comunidade pretende construir a chegada de um indigena a direcdo escolar, mas isso
com seguranca e comprometimento. Consideram que a escola estd caminhando para essa
direcdo, mas consideram que a atual gestdo, mesmo com uma ndo-indigena, esta construindo
a escola que a comunidade pretende referendar.

O quadro de professores desta escola é bastante grande: sdo 142, no geral,
contratados, ainda ndo concursados, visto que somente em 2012 foi legislada a funcdo de

professor indigena. Esse quadro ja foi maior e esta passando por um periodo de organizacéo

% A informagao foi direcionada para alunas, mas os alunos néo devem precisar desse servico.
®” Consideram agregadas as pessoas que sdo casadas ou tem filhos com indigenas, sendo esse lago que as
mantém junto ao grupo.
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para se adequar as exigéncias que uma escola deste porte requer. Os funcionérios nédo
professores estdo contratados como merendeiros, vigias ou servigos gerais; sdo pessoas da
comunidade que trabalham na escola.

Os professores, em sua quase totalidade, estdo em curso de formacdo, ou em
faculdades particulares, ou em sua maioria nos dois cursos de Licenciatura Intercultural
oferecidos atualmente no Estado da Bahia. Um deles é a Licenciatura Intercultural em
Educacdo Escolar Indigena — LICEEI - oferecido pela Universidade do Estado da Bahia,
curso que oferece aulas em dois lugares no estado, sendo que a turma do Sul da Bahia conta
com a presenca de varios Tupinamba. O outro curso é a Licenciatura Intercultural Indigena —
LINTER- oferecido pelo Instituto Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia da Bahia; essa
licenciatura oferece vagas também para Tupinambd, contando com quatorze alunos desta
etnia, sendo doze professores da escola de Sapucaeira. Esses cursos de formacdo sao
responsaveis por muitas reclamacdes de pais, que consideram que seus filhos ficam muito
tempo sem aula, porque os professores estdo frequentando aulas no periodo em que deveriam
estar ensinando na escola. Isso decorre do direito desses professores de se capacitarem em
paralelo com o seu trabalho, visto que muitos ndo tém formacdo em decorréncia da falta de
oportunidade.

Ja para a direcdo da escola de Serra do Padeiro, foi nomeada em 19 de dezembro
de 2012 a Tupinamba Magndlia Jesus da Silva, nome indicado pelo grupo. Essa nomeacao foi
considerada uma vitoria, visto que pelo menos ha dois anos existia essa luta, a qual foi
atendida ap6s muitas idas a Salvador. Nesta escola, a gestdo é toda indigena, e inclusive os
professores que ndo sdo indigenas estdo na escola por escolha da prépria comunidade e
assumem vaga de profissional de que a comunidade ndo dispde, isso para ministrar aulas nos
dois cursos técnicos oferecidos. Sdo profissionais comprometidos com a causa indigena,

informacdo repassada pela comunidade escolar.
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A escola possui trinta professores e vinte funcionarios com outras funcgdes
administrativas, totalizando cinquenta funcionarios. Esse grupo conta com professores ja com
formacgdo, mas o numero maior encontra-se em formacdo, frequentando os dois cursos
oferecidos. Esta escola indigena atende, para contribuir com as comunidades tradicionais
proximas, alunos ndo-indigenas. Somente em 2013 foram matriculados mais de oitenta novos
alunos que nao sdo Tupinamba, chegando a mais de cento e cinquenta alunos. Essa totalidade
ndo tende a fazer com que a escola deixe de ser indigena, o que se propde é que a escola
indigena, com ensino indigena, pode educar também néo-indigenas.

Essa quantidade de alunos ndo-indigenas mostra também que a escola atrai para
si, em decorréncia do ensino oferecido, alunos de outras origens. Ou seja, a escola esta
agradando com a qualidade de seu ensino, visto que quem poderia procurar outras escolas
para estudar estd buscando na escola indigena sua formacgéo. Entretanto, mesmo com essa
quantidade de alunos que ndo precisariam estar nesta escola, 0s municipios atendidos Una,
S&o Jose, Buerarema e Ilhéus ndo contribuem com a escola. Fica a cargo do estado, em
parceria com a comunidade, proporcionar essa educacao.

A Escola Indigena Patiburi, na comunidade Tupinamba de Patiburi no municipio
de Belmonte, funciona ainda em sala improvisada, tendo uma turma multisseriada pela manha
com alunos da Educacéo Infantil com trés, quatro e cinco anos. J& no periodo vespestino estdo
os alunos do primeiro, segundo, terceiro, quarto e quinto anos. Todos a0 mesmo tempo em
uma sala com uma professora e seu auxiliar. H& ainda outra auxiliar para organizar o lanche.
Esta escola tem como diretor um professor nao-indio que responde por todas as escolas rurais,
fato que causa estranheza, visto que a escola indigena ndo deveria ser simplesmente colocada
nesta perspectiva.

N&o ha coordenacdo pedagoOgica e a professora normalmente vai a sede do

municipio para receber seu salario. Sua formacdo € o magistério em nivel medio. A escola
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recebe um kit de material escolar de uma empresa particular, a qual estd colaborando com a

construcdo de uma sala de aula.

I

T ———

Fota* Francisco Vanderlei Ferraira da Costa

Figura 17 - Posto de salde, sala de aula e cantina da Escola de Patiburi

A sala de aula iniciada pela empresa particular serd concluida com verbas do
municipio de Belmonte. Além desta construgdo, estd prevista, para ainda em 2013, a
construcdo, empreendida pelo governo estadual, de duas outras salas de aula para esta
comunidade. A sala de aula existente estd em estado muito deteriorado, com o grupo se
empenhando para a chegada das novas construgfes. As criangas que estdo nas séries mais
adiantadas estudam em uma escola ndo-indigena, localizada a cerca de 12 km da comunidade.

Sé&o transportados em uma Van.
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Foto: Francisco Vanderlei F. da Costa

Figura 18 - Construcéo de sala de aula (viséo frontal e traseira)

A Matriz Curricular das escolas acompanhadas da metodologia adotada para o
processo de ensino e aprendizagem sdo as duas areas que mais oferecem obstaculos para a
construcdo de ensino diferenciado, intercultural e bilingue. As escolas mesmo apresentando
curriculos diferenciados, quando os organizam de maneira funcional, para atender os critérios
de carga horéria, tanto para o curso, quanto para o professor, favorecem o que era
diferenciado quase sempre voltar a ser tradicional. Em conversas com o0s professores
indigenas, perguntando sobre o status diferenciado de sua escola, muitos vao dizer que é
diferenciada e ndo diferenciada, o que mostra que hd momentos que a escola consegue atender
a comunidade e outros néo.

Quando se fala de os professores serem indigenas, as escolas Tupinamba ja estéo
dentro do processo de diferenciacdo, pois a participacdo da comunidade também ¢é visivel. O
empecilho principal estd mesmo no curriculo, com suas ementas interculturais e com a dificil
missdo de abandonar o modelo adotado h& anos nas cidades em volta das comunidades e

frequentado pelos atuais professores.

Matriz Curricular Referenciada®

% Essa Matriz Curricular é da escola de Sapucaeira, entretanto, tal diferenciagdo ja ndo é importante; quando o
for, sera colocada novamente.



Nota:

MODELO PARA O ENSINO FUNDAMENTAL DIURNO

Ensino Fundamental (Anos Finais) 52 62 e 82
| — BASE NACIONAL COMUM
Eixo 1: Multiplas Linguagens
Lingua Portuguesa 04 04 04 04
Lingua Indigena 02 02 02 02
Lingua Estrangeira 02 02 02 02
Matematica 04 04 04 04
Arte e Cultura 02 02 02 02
Educacéo Corporal 02 02 02 02
Ed. Religiosa XX XX XX XX
Sub Total 16 16 16 16
Eixo 2: Conhecimentos Sécio-ambientais
Ciéncias da Natureza 03 03 03 03
Geografia 02 02 02 02
Ciéncias Humanas Historia 02 02 02 02
Direitos Humanos e Povos
Indigenas 01 01 01 01
Sub Total 08 08 08 08
Il — PARTE DIVERSIFICADA
Educacao Digital 01 01 01 01
Sub Total 01 01 01 01
I1I- ESTUDOS TRANSVERSAIS XX XX XX XX
TOTAL 25 25 25 25
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Apresenta-se a Matriz Curricular Referenciada para as Escolas Indigenas para apreciagéo das proprias
escolas indigenas, visando-se sua validacao e posterior formalizag&o.

Esse documento mostra que em linhas gerais ha diversos elementos diferenciados

neste curriculo, o qual se pode ver a presenca da disciplina de lingua indigena, Arte e Cultura,
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além da organizacdo em eixos, nos quais enquanto 0 eixo um apresenta muita similaridade
com as estruturas curriculares convencionais, o eixo dois j& traz uma diferenciacdo, que
mesmo correndo ainda o risco de ficar estanque, parece ser feito para se ter um novo espaco
de ensino transdisciplinar, ou pelo menos interdisciplinar. A escolha do contetdo e a maneira
de passar esse conteudo podem colocar a perder essa mudanca, mas podem também
direcionar para novos espacos de aprendizagem.

Nesta etapa, corre-se 0 risco de a Matriz Curricular ndo ser bem aproveitada,
considerando-se as varias adaptacdes que as escolas precisam fazer para encaixar-se na
estrutura pré-concebida de notas que as Secretarias de Educacdo exigem. Entdo ndo é dificil
perceber que a Matriz € ja um espaco em transformacdo, e somente com ma vontade ndo se
percebe que ela estd caminhando para direcbes novas. Entretanto, o que ainda nao
acompanhou essa mudanca, mesmo que seja paradoxal, foi a construcdo de uma nova préatica
de ensino que consiga também dirigir para uma metodologia menos estanque. O ensino,
dividido entre diversos professores, sem a presenca de uma coordenacdo pedagogica, tende a
néo ser diferente do que foi vivenciado pelos professores.

As duas licenciaturas interculturais em funcionamento na Bahia precisam
conhecer a realidade das escolas atendidas para centrar forca na discussdo de metodologias
que contribuam para tornar o curriculo totalmente diferenciado, isso a medida que atenda aos
interesses das proprias escolas. Somente professores capacitados podem apreciar, como
colocado no documento acima, a Matriz Curricular e transforma-la dentro das exigéncias do
grupo a ser atendido. As licenciaturas precisam ser cobradas porque os professores
Tupinamba, como a maioria dos professores indigenas do Brasil, estdo em processo de
formacdo, muitos, inclusive, j& com uma graduacdo, mas cursando a Licenciatura
Intercultural. Precisam, entdo, sair das Licenciaturas aptos a construir o curriculo escolar,

dentro de parametros sociais especificos.
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A reproducdo de um horario de aulas também mostra como a Matriz Curricular

ainda tem muito a se ajustar, pois também o horério deveria fazer parte desta mudanca:

Segunda-feira | Terca-feira Quarta-feira | Quinta-feira | Sexta-feira
1° Portugués Lingua Geografia Historia Matematica
Indigena
2° Portugués Lingua Geografia Historia Matematica
indigena
3° Portugués Informaética Ciéncias Direitos Matematica
Humanos e
Povos
Indigenas
Intervalo
40 Ciéncias Arte e Cultura | Matematica | Portugués Espanhol
5° Ciéncias Arte e Cultura | Matematica | Portugués Espanhol

Esse é o horario de aulas de uma turma da sétima séria (ainda no Ensino
Fundamental de oito anos, no ano de 2012): horarios bem separados, cada disciplina dentro do
seu tempo. Tal formatacdo do horario atende a organizacdo bastante convencional, isso
certamente ndo atende a escola diferenciada. Contudo, as disciplinas Arte e Cultura, Lingua
Indigena e Direitos Humanos e Povos Indigenas estdo presentes, comprovando que ja € um
curriculo com algumas mudancas. Estas, contudo, ficaram restritas a poucas aulas semanais,
visto que, Cultura, por exemplo, deve e precisa estar presente em todas as outras disciplinas.
A disciplina inovadora é a de Direitos Humanos e Povos Indigenas, com uma aula de
cinquenta minutos por semana, mas com uma tematica que esses povos precisam conhecer
profundamente, ja que sdo desrespeitados muitas vezes em seus direitos basicos.

Para mencionar um curriculo realmente diferenciado precisa-se abrir espaco para
a construgdo de nomenclaturas novas. Assim, o nome das disciplinas, mesmo podendo ser
somente um rétulo, funciona como um resumo identificador da disciplina. Por exemplo, a
disciplina de Matematica ndo traz em si elementos encorajadores de mudanca, visto que ela ja
estd muito cristalizada em uma prética conteudista que precisa ser modificada, inclusive na
escola ndo-indigena. Se ela receber nome como Etnomatemética ou Matematica para

Comunidade Indigena, isso claro a escolha dos professores da area, tenderd muito mais
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claramente a direcionar-se para um novo conteudo, com nova metodologia e com novos
objetivos, faltando, com isso, mudar somente esse carater estanque que as disciplinas
escolares conservam com afinco.

A configuracdo de disciplina parece ser intransponivel, porque trazer outras
formas de organizacéo dos contedos ainda é uma tarefa longinqua, e a organizacdo em areas
do conhecimento, que ja aparece na Matriz Curricular, ainda ndo sabe como se efetivar. Com
os avanc¢os na formacdo dos professores, aliados a presenca das comunidades nos espacos de
tomada de decisdo, estes poderdo oferecer condicdes favoraveis para a construcdo de uma
escola que realize as adequacdes necessarias para o fortalecimento do grupo atendido. E nessa
direcdo que algumas escolas tém se mobilizado, e embora ainda ndo esteja em um papel
diferenciado, vé-se que alguns passos estdao sendo dados.

Construir uma escola indigena intercultural, diferenciada, bilingue, passa por
muitas frentes, todas com muitas alternativas e muitas especificidades, tendo em comum a
necessidade de ser uma construgdo constante, com direito a varios equivocos e muitas
mudancas. Positivamente neste processo esta a constante luta das comunidades para
construirem uma escola que as atenda, que lhes ofereca condi¢cdes para implementar acGes
fortalecedoras. Assim, as escolas indigenas precisam de muitas semanas pedagogicas. Uma
semana no inicio das aulas, sem coordenacdo pedagogica para manter reunides, nao €
suficiente para implementar um curriculo proprio, e mesmo a base comum que tem chegado

as escolas ndo podera se tornar realidade.

5.2 Ensino de Lingua Indigena na comunidade Tupinambé

O ensino da lingua indigena na comunidade Tupinamba recebeu, ainda em 2012,
um reforco legislativo muito direto: a lei estadual baiana 12.046, de janeiro de 2011. Mesmo
que alguns trechos possam ser questionados, como a obrigatoriedade da Licenciatura

Intercultural para poder exercer a carreira de professor indigena, ela traz um conceito de



249

lingua que reforca o que ja foi discutido nesta tese. No seu Art. 3°, o terceiro principio que
ampara o exercicio de professor indigena diz “ensino bilingue com a capacitagdo dos alunos
para a correta utilizagdo e emprego da lingua portuguesa, da lingua indigena, dos costumes e
da cultura indigena da comunidade”. A correta utilizagdo da lingua indigena é um fator que
certamente quem vai decidir o significado é a propria comunidade indigena. Como a lingua
indigena faz sentido e deve ser usada, certamente ndo € da mesma forma, pelo menos neste
momento, que é usada a lingua portuguesa. A lei reconhece, entdo, que existe uma lingua em
cada uma das comunidades indigenas, sendo que somente elas poderdo decidir seu real uso.

A legislacdo fortalece sobremaneira o uso da lingua que ainda ndo é falada, e cada
comunidade percebera que tem apoio para lutar pela revitalizacdo de sua lingua indigena,
tendo no governo estadual espaco para levar sua lingua para o curriculo escolar. O segundo
reforco da lingua aparece logo no Art. 4°, que versa sobre as atribuicdes do professor, e uma
delas ¢ “ministrar o ensino de forma bilingue, ensinando a lingua da etnia dos alunos como
segunda lingua na comunidade em que o portugués for utilizado como primeira lingua”.
Todas as comunidades da Bahia tem o portugués como primeira lingua, algumas ainda nao
estdo em processo de estudo sobre sua lingua, e outras, como a Tupinamba, estdo lutando pela
revitalizagdo de suas linguas tradicionais. Entdo, como sera esse ensino bilingue ainda é uma
questdo que levanta muitos debates, mas que também desperta o interesse dos grupos na volta
da lingua indigena ou pelo menos pelo levantamento de informacgdes sobre a lingua ndo mais
falada, e por esse viés ja ha um ganho consideravel.

Ainda no Art. 4°, surgem mais duas acfes que fortalecem a questdo da lingua na
escola indigena; cabe ao professor:

IV - auxiliar na identificagdo dos processos historicos de perda linguistica e
sugerir acles, com vistas a preservacdo da lingua da etnia dos alunos;

V - colaborar na conducdo do processo de estabelecimento de sistema
ortogréfico da lingua tradicional de sua comunidade;
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Sd0 duas agdes que colocam a lingua indigena dentro de um quadro que
certamente ndo é de lingua extinta; essa lei é do século XXI, € direcionada para um estado que
tem muitas especificidades na questdo da lingua indigena, mas nenhuma delas é direcionada
para lingua morta. A lei garante aos grupos o direito de lutar para recuperar a lingua e a
escola, com seu professor, ocupar lugar de destaque na revitalizagdo. 1sso parece obrigar 0s
linguistas a procurarem debater, ao menos, que conceito é utilizado para lingua.

Esses dados ja falados sdo certamente conclusivos para o fortalecimento das a¢fes
voltadas para a recuperacdo da lingua indigena no estado, porém, o Art. 5° é ainda mais aliado

deste fortalecimento:

Art. 5° - O ingresso na carreira de Professor Indigena dar-se-4 no Nivel
inicial da Classe correspondente a habilitacdo prevista no § 1° do art. 7° desta
Lei, mediante aprovacdo em concurso publico de provas e titulos, no qual
seja exigido o dominio da lingua materna da comunidade indigena e do
portugués.

Essa exigéncia para ingresso na carreira, colocando que no concurso havera
provas na lingua indigena, certamente despertara nos professores, no minimo o interesse para
o0 estudo da lingua. Fato que tem feito varios procurarem por cursos, para saber como esta
sendo efetivada a revitalizacdo. Mas restam perguntas sobre como medir em concurso a
competéncia em uma lingua que ndo tem textos: a maioria das linguas indigenas das
comunidades indigenas baianas, mesmo as que ja estdo em processo adiantado de
revitalizacdo, apresentardo dificuldades para estabelecer um conteldo para cobranca. Por
outro lado, ndo ha como negar que essa colocacdo na lei, da forma que esté posta, fortalece
sobremaneira a revitalizacdo, levando os profissionais a desejarem aprender a lingua para um
fim préatico, que é o de passar no concurso, isso considerando que ha pouquissimos
professores concursados para trabalhar na escola indigena e nenhum pelo concurso de

professor indigena®.

% Considerando o inicio de 2013 como data para esta afirmagéo.
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Para algumas comunidades indigenas, falar de lingua 1 e lingua 2 é pouco
complexo, como nos casos de etnias que ainda falam a lingua. Por exemplo, os Tapirapé
escolheram ensinar primeiramente em sua lingua indigena, isso pelo menos até o quinto ano,
depois comecar com a lingua portuguesa, colocando esta como segunda lingua (PAULA,
2011). As questdes especificas dos Tapirapé estdo mais relacionadas com a valorizacdo de
uma lingua indigena que ainda é falada. Para a comunidade Tupinambd e todas as etnias da
Bahia, ensinar a primeira lingua indica ensinar o portugués, que mesmo primeira lingua, nao €
completamente materna.

As linguas indigenas recebem outra valoracdo quando sdo posicionadas dentro de
um ensino que as reconhece importantes, inclusive as legislacdes federais tém sempre falado
de um ensino bilingue, sendo que esse bilingue deve também ser lido como multilingue, a
depender da etnia que esta em foco.

Para as etnias nordestinas, pela lei, & previsto o conceito de bilinguismo. Visto
que, pela lei do estado da Bahia, se fala de uma lingua indigena local, acredita-se que esteja se
falando que haja lingua indigena sendo utilizada, fato que comprovadamente é veridico.
Entdo, a ndo ser que a escrita da lei tenha recebido uma contribui¢do quase que repetitiva das
leis federais, o que ela afirma é que as linguas indigenas no estado da Bahia serdo
reconhecidas e fortalecidas pelo estado. Essa segunda interpretacdo € a que merece ser levada
em consideracdo, a repeticdo da lei federal ndo parece ser o caso. Portanto, a mencéo das
linguas locais na legislacao é resposta as lutas dos grupos indigenas nordestinos, 0s quais tém
alcancado muitos espacos perdidos em anos de conflitos.

Essa situacdo de aceitacdo das duas linguas na escola indigena, considerando que
ela terd que ensina-las, reforca o debate sobre bilinguismo, pois assim, as escolas indigenas da
Bahia ndo serdo monolingues, serdo bilingues, quando se propdem a ensinar uma lingua

indigena, e até multilingues, pois nelas acontece ainda o ensino do inglés ou do espanhol.
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Surge entéo o debate de mostrar que competéncia tem o professor para ensinar a
lingua indigena, qual seu grau de bilinguismo, considerando que tera que ensinar uma lingua
ainda ndo falada. Para isso € necessario discutir um pouco o conceito de bilinguismo.

A consideracdo que bilingue é o falante que é igualmente competente em duas
linguas, tornando-se um somatorio de duas primeiras linguas, como sugerido por Bloomfield
(1933, apud Hamers e Blanc, 2000, p. 6), esta sendo bastante questionado por ndo conseguir
explicar os processos que sdo verificados em situacdo de bilinguismo. Muitas pessoas usam
duas linguas, mas com diferentes graus de dominio para cada uma delas. Muitos no Brasil,
por exemplo, usam a lingua inglesa de maneira satisfatoria, mas ndao com a mesma
desenvoltura que usariam o portugués. Além de que, dependendo do género discursivo
pedido, esse grau de dominio pode oscilar.

A convivéncia dos Guarani e Kaiowa com falantes do Portugués € muito préxima,
porque muitos moram ao lado de cidades que usam somente a lingua portuguesa. Mesmo
assim, ndo é dificil perceber como aquelas comunidades sul matogrossenses nao lidam da
mesma maneira com as duas linguas, mas as usam em diferentes interacdes diarias. Desta
forma, ndo se trata de dominar duas linguas da mesma maneira, como se ambas fossem
primeiras linguas, mas, a depender do objetivo, conseguir para seu repertorio as linguas
requeridas.

A lingua indigena para os Tupinamba ndo conseguiria de forma alguma satisfazer
a essa exigéncia diglossica, porque trata-se de uma lingua que ndo esta a disposi¢do do grupo
para todas as situacdes. Nao ha equivaléncia entre as duas linguas, ndo se podendo posicionr
uma delas como primeira lingua, olhando os processos de aquisicdo. Com isso, esse conceito
de competéncia, colocando duas linguas de maneira igualitaria de uso, ndo cabe também para
as comunidades que perderam suas linguas nativas e estdo a procura de processos de

revitalizacao.
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Halliday et al. (1984, apud Hamers e Blanc, 2000, p. 06) falam de né&o
interferéncia de uma lingua na outra, e bilingue seria aquele capaz de usar duas linguas, mas
de maneira que uma funcionasse separadamente da outra, sem interferéncias. Nao parece ser
essa a questdo, porque o falante que possui duas ferramentas a sua disposicdo as usa de
maneira funcional, sem se preocupar em separa-las. As comunidades indigenas, com lingua
nativa viva, a usam, mas como dominam o portugués, isso em muitos casos, usam também o
Portugués quando estdo falando em sua lingua. Fato que nédo é por si s6 uniforme.

Outro autor, Macnamara, traz outra conceituacdo. Mostra que o falante bilingue
estd ligado a possuir competéncia minima nas habilidades linguisticas de falar, ouvir, ler e
escrever, isso em outra lingua que ndo seja a sua materna. (1967, apud HARMERS e
BLANC, 2000, p.6). Esse conceito parece mais proximo do processo de duas linguas para a
comunidade Tupinamba, entretanto, se entregar um texto na lingua Tupi, ndo é esperado que 0
individuo da comunidade Tupinamba atual conseguisse Ié-lo, também ndo produzira um texto
oral ou escrito, da mesma maneira que ndo entendera um texto falado na lingua indigena. Nao
se trata, entdo, de dominio da lingua em suas habilidades.

Harmers e Blanc (2000) ressaltam que o bilinguismo é multidimensional, assim
ndo se deve correr o risco de direcionar-se para um julgamento que ndo considera que ha
outros fatores envolvidos quando se pensa em uma comunidade bilingue, onde a presenca de
outra lingua acontece com outros efeitos e ndo os ja normalmente aferidos. Ha processos
diferentes que sdo mensuraveis, mas que nao se encaixam nas ja definidas postulacoes. Essas
varias dimensdes do falar bilingue sdo uma faceta que consegue abrir o caminho para se
definir como algumas comunidades tém se posicionado diante do processo linguistico, ao qual
foram submetidos durante séculos, e das politicas que estdo adotando no final do século XX e

inicio do XXI.
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O sujeito bilingue para Grosjean (1985, p. 470) apresenta configuracdo
diferenciada Unica e especifica. Aqui ja é possivel vislumbrar uma alternativa para falar da
lingua para os Tupinamba. Essa comunidade convive diariamente com duas linguas, tanto que
perguntar sobre quais sdo suas linguas, sempre ter4 como resposta as linguas portuguesa e
Tupi/Tupinambd. Entdo, ndo se tem como negar que ha a presenca de duas linguas nesta
comunidade, uma que € usada nos processos de interacdo, tanto internos quanto externos e
outra que possui outra funcdo. N&o é usada pela comunidade no seu dia-a-dia, ndo serve para
conversas diarias, ndo estd nos documentos do grupo, nem ha nada produzido por eles, que
ndo tenha fim de ensino da lingua indigena, que circule pela comunidade.

H4&, entretanto, para essa lingua a funcdo de ser a Lingua da Identidade. Ela é
usada e dominada pelo grupo quando precisa mostrar que possuem ancestralidade indigena,
da qual a lingua é forte justificativa. Nas reunides com ndo-indios ndo € raro ouvir palavras
em Tupi/Tupinambd, mas ndo pronunciadas como se fossem parte do Portugués, aparecem
para mostrar que ha a lingua e ela é conhecida, e dominada. Esse fato ja foi anteriormente
mencionado, mas ele apresenta também a funcdo de caracterizar a comunidade Tupinamba
como bilingue, donde ndo h& questionamento se existe uma lingua naquele grupo diferente da
lingua portuguesa.

Para Mello (1999, p.9), o falar bilingue tem algo de interessante, “porque diz
respeito ndo apenas ao uso da lingua, mas também as atitudes e ao comportamento das
pessoas em relacdo ao meio social, as linguas e aos seus usuarios”. Refletindo sobre isso,
pode-se dizer que o posicionamento desse grupo em relacdo a sua lingua indigena é marcado
pela valorizacdo contributiva para ele. Ndo é apenas a aquisi¢cdo ou uso de uma lingua
diferente da portuguesa, trata-se da necessidade de que todos conhecam e usem uma lingua
que ja é usada por muitos, sendo somente esquecida em decorréncia das represalias sofridas

por seus usuarios. Ressalte-se que grupo nao é unanime, no uso dessa lingua, porém muitos se
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posicionam como conhecedores das palavras e as usam para mostrar seu grau de
conhecimento. Assim, o posicionamento de bilingue ndo é geral, mas € da maioria, porque
procuram mostrar que existe na comunidade outra lingua.

A populagdo envolvente também reconhece que os usuarios das palavras
conhecem uma lingua indigena, tanto que isso gera um retorno positivo para o grupo, ou seja,
sdo indigenas, aos olhos dos ndo-indigenas, por possuirem tracos caracteristicos que sao
reconhecidos como lingua, o que constitui, tanto internamente quanto externamente, um
espaco reservado para a lingua indigena na comunidade Tupinamba.

A mudanca de codigo neste grupo acontece diariamente, quando o grupo busca na
lingua indigena complementar o Iéxico, principalmente, da lingua portuguesa. A
complementariedade funciona, entdo, nas duas direcdes: a lingua indigena tem um Iéxico que
consegue exprimir com mais clareza elementos linguisticos locais, ja a lingua portuguesa tem
a gramatica e outros léxicos. A depender da situacdo, o falante desliza de uma lingua para
outra, usando os dois codigos de acordo com a necessidade envolvida. Neste caso, a mudanca
para lingua indigena ndo acontece com maior frequéncia no uso dentro do grupo, mas quando
esse grupo precisa mostrar que conhece uma lingua, isso nas interacfes com a populacdo
envolvente.

Em maior frequéncia nos momentos de movimento politico, a lingua é
considerada muito importante, mas mesmo dentro do grupo, vé-se o uso da lingua indigena,
principalmente com seu léxico, nas falas em portugués. Torna-se uma mudanca de cdodigo
constante, pois dentro do portugués, muitas palavras sdo do Tupi e de outras linguas que
participam da construcdo da lingua indigena local. Como colocado por Grosjean (1994), isso
ocorre dentro da necessidade sociolinguistica do grupo. Essa mudanca € a que corre mais
risco de desaparecer pela pouca valorizacdo da lingua indigena, mas que ultimamente tem

sido encorajada levando ao fortalecimento e, portanto, a nova direcdo. Pois, com o fator de
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fortalecimento identitario, tornando a lingua uma ferramenta politica de manutencdo da
cultura do grupo, a mudanca de cddigo tem sido colocada como natural e necessaria para a
luta do grupo. A mudanca de cddigo é boa, pois externaliza para a sociedade envolvente e
para os proprios Tupinamba a existéncia e o espa¢o da lingua indigena.

As comunidades indigenas do Brasil, e particularmente do Nordeste brasileiro,
sofreram retaliagcdes violentas para abandonarem suas linguas, porque se posicionarem como
bilingues era como um crime ao pais, o qual queria ser nomeado como monolingue, fato que
hoje se confirma, os brasileiros ligam a identidade brasileira somente a lingua portuguesa.
Neste contexto, ter somente uma lingua era uma obrigacao, pois a outra lingua era feia, ruim e
deveria ser esquecida, ficando somente a lingua da opressdao. A luta era para definir a
sociedade brasileira como monolingue; na pratica, ela continua plurilingue, mas no discurso,
somente a lingua portuguesa une a sociedade brasileira. Para se chegar a essa negacao das
diversas linguas que existem em territorio brasileiro, tanto indigenas quanto de imigrantes, as
politicas publicas foram determinantes, e elas sufocaram os falantes de outras linguas,
levando-os a obrigacéo de abandonarem sua posicao bilingue quase que totalmente.

A reacdo em direc&o contraria enfrentou sempre a represalia do Estado brasileiro,
0 qual ainda se comporta muito arraigado numa nagdo monolingue, mesmo que isso nunca
tenha sido a real situacio da federacdo. E ainda verdade que a lingua culta/padrdo do
portugués é ensinada na escola como a Unica alternativa de lingua a ser usada. Essa
metodologia de ensino de lingua, j& muito combatida, ainda tem espaco nas escolas publicas
brasileiras, e ela leva o falante a achar que saber a lingua portuguesa em sua vertente
normalizadora é suficiente para conseguir chegar a todos os espacos da sociedade brasileira,
deixando de ver a riqueza presente em uma nacao plurilingue.

Essa visdo monolingue de nacdo é destruidora para as minorias linguisticas, as

quais estdo reagindo cada vez com mais énfase. Por isso a manutencdo da comunidade
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Tupinamba entre os grupos bilingues da sociedade brasileira estd entre as atitudes que
diversos grupos indigenas e estudiosos de lingua tém adotado para mostrar que um pais ndo
perde por se reconhecer com mais de uma lingua, pois além desta postura ser uma constatacdo
de quase todos os paises do mundo ou de todos eles, a depender do ponto de vista do estudo,
as riquezas culturais que cada lingua carrega somente engrandecem as na¢Ges do mundo. Ser
bilingue é um direito do grupo e encontra nos debates dos estudos da linguagem embasamento
para se afirmar.

Esta direcdo aponta o acerto da lei estadual, pois varias das comunidades
indigenas da Bahia lidam no seu cotidiano com mais de uma lingua, definindo-se assim como
comunidades bilingues. Tanto que as escolas, com aulas de lingua indigena, tentam fazer com
que os estudantes, além de aprender a lingua ofertada, também adotem outras atividades em
relacdo a lingua. Assim surgem fatos como a adocdo de um segundo nome em lingua
Tupi/Tupinamba. Como antes ndo podiam adotar o nome indigena, agora na escola escolhem
um nome indigena, sendo que esse se fortalecerd principalmente no movimento; nessa
escolha, o nome indigena sempre vira primeiro, inclusive na assinatura do nome de registro,
aparecerd também o nome na lingua dos indios.

llustrando essa nova situacdo e seus desdobramentos, durante a realizacdo do I1X
Encontro sobre Leitura e Escrita em Sociedades Indigenas — ELESI®, na compra das
passagens dos indigenas convidados, era necessario confirmar 0s seus nomes sempre, porque
para a passagem sO poderia ser informado o nome de registro, mas esse era quase sempre um
segundo nome. Fato que mostra como a sociedade indigena tem pressionado para que a lingua
indigena ocupe mais espaco.

Outro fato ilustrativo diz respeito aos registros atuais, atraves dos quais muitas das

criancas nascidas na ultima década ja recebem seu nome em lingua indigena, o que parece ser,

"0 autor desta tese foi 0 organizador desse evento no ano de 2012.
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inclusive, uma tendéncia em nivel mais amplo. Observa-se que os Tupinamba estdo seguindo
por esse caminho, e com isso esta ficando cada vez mais facil encontrar criancas com nome de
registro na lingua indigena, sendo que a escolha ndo esta somente relacionada com a beleza
do nome, mas com o posicionamento dos pais em relacdo ao movimento indigena. Sua
relacdo com a lingua indigena representa uma fonte de reconhecimento por parte do publico
externo, que ao ouvir uma crianca sendo chamada pelo nome indigena, ja toma posi¢do mais
respeitosa, oferecendo menos resisténcia a condicdo de indigena, a qual parece ter como
obrigatoriedade sua confirmag&o diria.

Podem-se relacionar os itens que comprovam a situacdo de bilingue do grupo
Tupinamba:

a) Possui uma lingua, para a qual se refere como lingua indigena, pois afirma-se
haver pessoas que conhecem tal lingua. Algumas dessas pessoas foram 0s
sujeitos desta pesquisa, fornecendo palavras da lingua indigena;

b) Adota nome para si em lingua indigena;

c) Adota nomes para os filhos em lingua indigena;

d) Usa vocabulos da lingua indigena, as vezes em pequenos textos frases, com o
intuito de mostrar sua filiagdo a uma lingua indigena;

e) Ensina naescola a lingua Tupi/Tupinamba;

f) Mantém cursos na comunidade para ensino da lingua Tupinamba.

S0 justificativas que mostram que existe uma situacdo de uso de duas linguas. E
uma situacdo de diglossia em que, certamente, a lingua portuguesa ocupa um espaco muito
maior, embora nota-se que a lingua indigena esta cada vez mais sendo valorizada, ndo s6 por
pequenos grupos dentro da comunidade, mas por muitos sujeitos, em diferentes idades e em
diferentes posicdes sociais. Ha quase consenso quanto a importancia de a comunidade voltar a

falar uma lingua indigena. Por outro lado, pensando sobre esse processo, voltar a falar a
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lingua indigena ndo parece ser a principal funcdo dos cursos ou mesmo do que se quer com a
lingua indigena.

Em decorréncia da funcdo que é dada a essa lingua indigena, voltar a fala-la,
mesmo que pareca ser esse 0 objetivo, ndo se justifica totalmente pelo valor que esta sendo
passado para ela. Esta ja tem um espaco no grupo e uma funcao, pois se todos conseguirem
lidar com os vocéabulos como esta sendo feito atualmente por varias liderancas e professores,
iSO ja atingird o objetivo do grupo para esse momento. Desta forma, caso a lingua se torne de
uso corrente para 0 grupo, sera uma vitoria a mais, mas ndo a Unica vitoria. E ndo é a funcédo
mais forte. O fortalecimento identitario acontecerda mesmo que a lingua Tupi/Tupinamba néo
se torne a lingua de interacdo do grupo.

Voltar a falar a lingua € um ideal e uma possibilidade que depende de muitos
fatores e o ato de voltar a ter uma lingua ja satisfara todas as outras perspectivas. Assim, ter a
lingua indigena satisfard a situacdo de fortalecimento de identidade e servird para a
comunicagdo do grupo. Somente deve-se ter em mente que essa volta, que pode ser vista
como o dominio da lingua para a intera¢gdo do grupo, ndo é a unica alternativa de funcdo para
ela na comunidade. A func¢do da lingua hoje pode ser satisfeita com a manutencdo das
palavras ja presentes e com o uso da lingua nos ambientes adequados. Com isso a comunidade
Tupinamba ja estara entre aquelas que lidam com duas linguas no seu dia-a-dia.

Soares (2005) coloca o bilinguismo como a “possibilidade do uso de duas linguas,
por individuos ou comunidades, com a garantia da intercompreensdo” (p. 109). Considerando
esse posicionamento, grande parte da comunidade Tupinamba compreende as palavras que
sdo ditas pelos mais velhos, usam determinadas palavras e frases em contextos,
principalmente politicos, adequados. Assim, a intercompreensdo esta satisfeita e ha entdo uma

lingua diferente da portuguesa no grupo.
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Um conceito urgente e complementar ao debate de bilinguismo é o de diglossia, 0
qual foi brevemente mencionado anteriormente. Fishman (1971) mostra que duas linguas
podem conviver com 0 mesmo grupo de falantes, mas manter status diferentes, cada uma
passa a ser usada em uma situagdo, sendo que a valorizagdo é assimétrica: uma tem espago
mais valorizado que outra, se apresenta em contexto de maior status social. De maneira geral,
pode-se dizer que a lingua portuguesa ainda tem muito mais espaco que as linguas indigenas
na Brasil. Na comunidade Tupinambd, é mantida essa proporcdo: a lingua Tupi muitas vezes
representa um apéndice ao Portugués, sem maiores ambic@es, e ndo € dificil perceber que ha
um longo caminho a ser percorrido, isso para que a prépria comunidade coloque as duas
linguas de maneira menos assimétrica. Esse caminho ainda é muito maior, quando 0s sujeitos
sdo os nao-indios. Igualmente no pais como um todo, as linguas indigenas sdo desvalorizadas
e consideradas sem importancia, pelos nao-indios. Voltar a falar uma lingua indigena, por si
s0, ndo resolve a questdo do desequilibrio presente nas relacdes linguisticas, anteriormente
sociais, brasileiras.

Ensinar uma lingua fortemente desvalorizada enfrenta j& de inicio o desconforto
da obrigatoriedade de se provar a necessidade de tal ensino. E embora a lei tenha conseguido
aumentar a procura pelo ensino, por parte dos professores, ndo conseguira, contudo, por si so,
absorver toda a comunidade. Entdo, a luta do grupo é interna para fazer com que a
comunidade toda tenha interesse e queira voltar a falar a lingua, e essa direcdo estd bastante
enaltecida. A outra direcdo € lutar para a valorizacdo desta lingua entre os ndo-indigenas, e,
neste caso, a justificativa que mais faz sentido esta na diferenca das cobrancas. Afinal, embora
as comunidades da Bahia sejam muitas vezes questionadas quanto a sua indianeidade, com a
lingua esta constante provacao sera diminuida.

A comunidade, portanto, é bilingue, de uma forma sui generis, e espera-se que

isso ja esteja discutido, embora possa ndo ser aceito. Isso porque mesmo linguistas



261

experientes, quando falam de comunidade bilingue para relacionar com escola bilingue,
reportam-se somente as comunidades com lingua viva, e esse esquecimento desqualifica a
situacdo linguistica de varios grupos, que ndo possuem falantes de sua lingua tradicional, mas
essa continua a fazer parte daquela sociedade. 1sso ndo é reconhecido em diversos estudos, e
parece que representa um perigo considerar que mesmo nado falando a lingua é possivel estar
convivendo com ela. Um perigo, pois parece estar nas entrelinhas que considerar essa
alternativa € deixar de lutar para que as linguas indigenas ndao continuem a desaparecer.

S&o duas questbes diferentes, pois do mesmo modo que ndo se deve sacrificar
uma lingua, ndo se deve desconsiderar a importancia das linguas ancestrais para 0s grupos.
Um ndo invalida o outro, porque as linguas devem ser vitalizadas, fortalecidas para que nédo
sejam abandonadas e mortas, e por outro lado, as iniciativas na tentativa de voltar a falar uma
lingua devem ser encorajadas, pois 0 grupo, quando a perdeu, estava em outro contexto
politico. Esse contexto historico que colaborou para o sumicgo da lingua deve ser atacado e
extinto, mas para isso ndo precisa acabar com agdes que estdo atacando situagdes criadas por
esse contexto.

Uma comunidade bilingue pede uma escola bilingue com um ensino bilingue.
Esses trés elementos sdo basicos para o processo de revitalizacdo da lingua e como a
comunidade Tupinambé, como dito, vé-se como bilingue, sua escola esta trabalhando em um
programa de ensino bilingue, e conclui-se que todos os elementos iniciais para se pensar em
uma educacao diferenciada ja estdo a postos.

Wilmar D’Angelis (2012) coloca a importancia de um programa de educacdo
escolar indigena bilingue de manutencéo e fortalecimento. Para as comunidades do Nordeste a
palavra ‘manutencdo’ € muito significativa, porque a lingua indigena para estas comunidades
tem um espaco ja comprovado neste trabalho. Entdo, ela precisa ser mantida e fortalecida,

além de, conforme o grupo, ser encorajada. No caso dos Tupinamba, como nao se consideram
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monolingues, exigem programas especificos de fortalecimento e de manutencédo, isso para
atender suas reivindicagoes.

Entretanto, para se voltar a usar uma lingua que tem sofrido persegui¢do, como as
linguas indigenas brasileiras, as comunidades precisam de professores que adotem posturas
firmes e coerentes ao que o grupo demonstra. Voltando a D’Angelis (2012, p. 201) “¢
indispensavel que os educadores indigenas tenham real apreco por sua lingua materna e uma
atitude efetivamente positiva face a elas”. Vale lembrar, nesse sentido, que a lingua hebraica
teve nos professores de educacédo infantil os maiores divulgadores e facilitadores do processo
da volta desta como lingua nacional. As criancas receberam os maiores investimentos, sendo
gue ndo se tratava somente de uma visdo de aprendizagem de uma lingua, mas havia presente
muito de ideologia, de luta politica de um povo para voltar e permanecer em seu territorio. Da
mesma maneira, 0s professores Tupinamba ja reconhecem o espaco da lingua indigena, e a
proxima etapa é verificar como devem proceder para tornarem-se 0s sujeitos do processo de
revitalizacao.

A lingua indigena ja tem uma funcdo dentro da comunidade Tupinambé e da
escola, mas ha outro espaco que esta comunidade tende a também oferecer a lingua: o de
interacdo geral, o que mais se debate na comunidade, o qual a escola tem sido incumbida de
tornar vidvel. Essa responsabilidade a mais para a escola faz do professor de lingua indigena
um alvo, mas também um articulador central e diretamente envolvido na luta do grupo pelo
seu fortalecimento. Ele é um dos principais articuladores, mas certamente ndo o Unico, que
adquire o dever de tornar a lingua indigena novamente falada pelo grupo. Assim, a
revitalizacdo, por ser um dever de todos da comunidade, ndo acontecerd por meio do esforco
somente da escola e menos ainda somente dos professores de lingua. E uma empreitada do

grupo que, se deixada nas méos dos poucos professores de lingua indigena, tornar-se-a quase
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nula, pois a ideologia’ é a base de sustentacdo que essa lingua possui, e a ideologia precisa
ser do grupo e ndo somente do professor.

Os professores de todas as disciplinas devem reconhecer o espago necessario em
suas aulas para as linguas indigenas. Os que atuam na Educacdo Infantil e nas séries iniciais
do Ensino Fundamental precisam dedicar muito espaco de seu ensino para elas, e ja 0s
professores de linguas indigenas nordestinas, de maneira geral, precisam de seu tempo
exclusivamente dedicado a revitalizacdo, aprendizagem e divulgacdo delas. A realidade das
linguas que estdo somente com lembrantes, ou falantes, como aqui definido anteriormente,
cobra um posicionamento dos professores que as tém como objetivo de trabalho. Eles
precisardo da seguranca que somente um estudo aprofundado da lingua podera oferecer, sendo
que esse estudo exige tempo e dedicacdo, 0 que requer menos horas aulas e mais horas de
estudo e pesquisa.

Quase todos 0s espacos sociais do grupo tem a lingua portuguesa como central, e,
portanto, 0s poucos espacos da lingua indigena precisam ser fortalecidos, ou estabilizados. A
comunidade pede que sejam ampliados, mas mesmo que esse alargamento ndo seja viavel ou
demore a acontecer, a comunidade j& tem um espaco identitario dedicado a lingua, e assim a
escola, com o ensino de lingua, desloca-se por dois caminhos: fazer com que a lingua
indigena j& presente se fortalega e seja de conhecimento de todos e revitalizar a lingua
Tupi/Tupinamba, tornando-a mais uma lingua presente na interacdo da comunidade. As duas
alternativas sdo pertinentes e exigirdo empenho dos profissionais de educacdo. Além disso,
conforme Braggio (2002), ndo se deve achar que a escola tem primazia para a manutencéo de
uma lingua, pois se essa incumbéncia ndo é favoravel para comunidades com a lingua
indigena sendo a primeira, também nédo o € para as comunidades que desejam voltar a falar a

lingua indigena.

e Ideologia vista como luta de poder, luta por espacos. Ndo mais restrita ao poder do dominante sobre o
dominado.
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Escola e sociedade formam um todo, mas com a comunidade assumindo o topo da
lideranca para a volta da educacdo, havera suporte para que o profissional da lingua assuma a
direcdo, pois o envolvimento dos educandos serd muito maior e comprometido com a nova
posi¢do da lingua no grupo. As linguas que serdo revitalizadas, como o Tupi, assumem
espacos reduzidos nas comunidades, e expandir esses espacos € questdo central para fortalecer
a lingua e o elo que essa esta construindo com o grupo.

Guimardes (2002, p.79) mostra como os espacos dedicados a lingua indigena sao
constantemente reduzidos em decorréncia do maior espaco dado a lingua portuguesa na
comunidade Tupinamba, em que a lingua portuguesa chegou quase que a cem por cento dos
espacos, com o grupo reconhecendo a importancia do uso dessa lingua. Essa somatoria
espremeu a lingua indigena para pequenos grupos, e isso leva a necessaria tomada de posicéo,
caso contrério, a lingua indigena ficara no gueto, sendo constantemente afastada dos espacos
sociais. Como ha ainda elementos linguisticos especificos do grupo, eles, como definido pelo
grupo, ndo perderam seu espaco, precisando de politicas linguisticas para fortalecer-se.

A escola ndo pode, contudo, ser o espaco que distancia a palavra da realidade
(FERREIRA NETTO, 1994). Dessa forma, a palavra coletada nesta pesquisa néo foi vista na
sala de aula, mesmo que alguns professores ja tenham feito essa coleta, quando perguntados
sobre o uso dessas palavras na sala de aula, a resposta foi sempre, “uso, mas dentro do Tupi
Antigo”. A palavra parece ter recebido entdo algum valor que somente o diciondrio da lingua
Tupi pode provar. Por isso, 0s espacos que sao dados para a lingua indigena adquirem sua
validade por meio do dicionario autorizado, e isso faz com que muitas das palavras coletadas
ndo possam ser repassadas para 0s mais jovens, pois ndo foram encontradas em nenhum
dicionario. Finalmente, caso a construcdo de espaco para a lingua indigena fique diretamente
ligada a comprovacdo da origem Tupi, muitas das palavras que o proprio grupo mantém serdo

desconsideradas.
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Sdo escolhas, e 0s Tupinambd estdo no processo de assuncdo de posi¢do. Cada
uma delas leva para uma direcdo. Ignorar a lingua ja existente no grupo, com suas Varias
especificidades parece ndo ser o caminho que os mais velhos gostariam que fosse aproveitado,
mas 0s cursos de Tupi, que por ventura serdo criados, ndo verdo muitas das palavras coletadas
como da lingua registrada em seculos anteriores. Isso leva o processo de revitalizagdo a ser
flexivel ou voltado para a lingua antiga. Se a escola adotar uma revitalizacdo flexivel, pensada
de acordo com a coleta de dados desta pesquisa, ou seja, as palavras colocadas pelos mais
velhos sdo as palavras que devem ser usadas neste momento como da lingua, e devem
acompanhar os estudos do Tupi, nessa visdo, a lingua revitalizada aceitard o que o proprio
grupo tem chamado de lingua indigena.

Por outro lado, se o Tupi Antigo for a Unica lingua que interessa ao grupo, for
aquela que querem revitalizar, assim ndo vendo a lingua indigena atual, como toda valida,
escolhendo dentro das palavras coletadas somente aquelas que tém comprovacao
dicionarizada de sua origem indigena, o processo de revitalizacdo ird para outra direcao.

S&o duas direcbes que a escola indigena Tupinambad vem mantendo, sem muitas
discussdes, pois ainda ndo ha um processo sistematico de revitalizacdo, colocando todas essas
questdes. Inclusive, os participantes dos cursos tendem a sentir-se mais seguros para trabalhar
somente com o Tupi, posicionando-se favoravelmente ao uso dos dicionarios com qualidade
comprovada. A comunidade, quando consultada, tende a indicar os mais velhos como
conhecedores da lingua, e esse dado também é colocado por professores em geral, entretanto,
0 que ndo ha é a ida das coletas de dados com os mais velhos para a sala de aula.

A ida das palavras dos mais velhos para sala de aula de lingua indigena deve,
certamente, ser analisada, e como o professor de lingua indigena necessita de conhecimento
para gerenciar mecanismos de filtragem, o processo de ensino e aprendizagem tem nele um

agente, que esta as voltas com escolhas. Para bem decidir, o profissional de lingua indigena
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precisa realmente estar participando das lutas do grupo, pois o processo de volta da lingua é
um movimento puramente politico, e encontrar um professor que ndo toma posi¢cdo
contribuird para a adogdo de posturas acriticas e despolitizadas, sendo que a adocdo da lingua
indigena exige luta e envolvimento social. As aulas de Tupi, inclusive, ndo deveriam estar
restritas a escola, pois mesmo que seja esse um processo inicial, os muros escolares fecham
em si uma dinamica que direciona para um claustro em que a lingua ndo pode permanecer.

A luta dos grupos precisa exigir assessoria com verba publica para que 0 processo
de revitalizacdo aconteca. Com isso, a contratagcdo de linguista e/ou outros profissionais deve
obedecer as decisbes adotadas pelo grupo, pois caso 0 grupo considere ndo ser importante
assessoria, essa decisdo também é final. H4, entretanto, a necessidade de dar suporte para esse
processo politico, para que o professor indigena, escolhido pela comunidade para ensinar a
lingua, tenha seguranca para pensar no alcance de suas decisdes, visto que, como dito, para
escolher entre somente ficar com as palavras dicionarizadas ou usar as palavras presentes na
comunidade, ha um percurso técnico que ndo esta no campo do achismo. S&o decisfes que
levam tempo, debate e exigem conhecimento sobre os alcances que levardo. S&o diversas
responsabilidades, e elas ndo devem ser assumidas somente pela escola e menos ainda pelo
professor. Sdo espacos que a comunidade precisa construir, colocando o professor como um
dos agentes, mas primeiro sendo comunidade, depois professor.

Assim, voltando a Waldemar Ferreira Netto (1994), a lingua indigena ndo pode
ser veiculada na escola da mesma maneira que uma lingua estrangeira, pois como colocado
por esse autor, a lingua estrangeira ndo se vincula as origens do grupo. Ela serve para outros
fins, mas que ndo tem uma ligacdo direta com o grupo. Por isso, a lingua indigena a ser
ensinada ndo é estrangeira, ndo esta somente nos dicionarios e nos textos externos ao grupo.

Sua funcdo de fortalecer a identidade € bastante contraria a esta ideia de lingua externa,
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entretanto, os dicionarios construidos sobre uma lingua de pelo menos trés séculos atras
trazem muitas palavras que soam como estrangeiras.

O ensino do Tupi ndo pode tratar essa lingua como estrangeira para 0 grupo, pois
é uma lingua interna e, pela identidade, estd mais ligada ao grupo que o portugués, o qual
deveria ser visto como a lingua estrangeira. A lingua indigena ndo é a primeira, mas € a
materna, no sentido de ligacdo com as origens do grupo. Spinassé (2006, p. 4) afirma que a
lingua materna ndo precisa ser necessariamente a primeira lingua que se aprende, nem mesmo
precisa ser a lingua da mée. E mais a lingua com que se tem uma ligacao identitaria forte, que
se faz reconhecer dentro do grupo. A lingua indigena presente na comunidade Tupinamba faz,
como dito, esse fortalecimento identitario, e embora ndo seja a mais falada pelo grupo, é
aquela que todo o grupo reconhece como a mantenedora de tracos culturais. Sua funcédo
dentro do grupo a torna muito préximo, sendo uma funcdo que ndo pode ser ocupada pela
lingua portuguesa.

A primeira lingua deste grupo é mais de uma lingua, sdo duas linguas maternas, a
portuguesa que ja esta dentro do grupo e serve para interacdo, mas que ndo consegue unir o
grupo enquanto etnia, e a lingua indigena, que ndo serve para uma total interacdo interna e
externa ao grupo, contudo, é a Unica que serve para mostrar as especificidades do grupo,
fortalecendo-o0 em um contexto diério de desconfianca e acusagdes quanto a idianeidade deles.
As palavras catalogadas nesta pesquisa ndo sao aprendidas na escola, sdo adquiridas na
propria comunidade, fazem sentido para todo o grupo, € um sentido que ndo é de uma
segunda lingua, mas se integra ao portugués sem deixar de ser reconhecida como parte da
ancestralidade do grupo. Essa relacdo mista das duas linguas é especifica desta regido, em que
sabem que nado estdo falando somente do caso de bilinguismo, atraves do qual duas linguas

convivem, com ainda tracos maiores da Lingua Portuguesa, mas com muitas influéncias
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explicitas da lingua indigena, esta por vezes nomeada de Lingua Indigena, outras de Lingua
Tupi. Nas duas nomeac0es, as duas linguas ndo sdo segundas ou estrangeiras.

A discussdo aqui se direciona, deveras, para 0s conceitos de Lingua Estrangeira,
Lingua Materna e Segunda Lingua. O conceito de Lingua Materna é, até certo ponto, bastante
6bvio (SPINASSE, 2006). Essa autora mostra que sdo varios os fatores que contribuem para
se definir uma primeira lingua ou Lingua Materna:

De forma geral, contudo, a caracterizagdo de uma Lingua Materna como tal
sO se d& se combinarmos Vérios fatores e todos eles forem levados em
consideracdo: a lingua da mde, a lingua do pai, a lingua dos outros
familiares, a lingua da comunidade, a lingua adquirida por primeiro, a lingua
com a qual se estabelece uma relacdo afetiva, a lingua do dia-a-dia, a lingua
predominante na sociedade, a de melhor status para o individuo, a que ele
melhor domina, lingua com a qual ele se sente mais a vontade... Todos esses
sdo aspectos decisivos para definir uma L1 como tal (p. 5).

De todos esses fatores, observa-se que a lingua indigena ndo é predominante na
sociedade, mas o0s outros fatores sdo claros. A lingua portuguesa é predominante. Com certo
cuidado, entretanto, da-se para perceber que o espaco da lingua indigena nos debates tem sido
bastante preponderante. Fala-se bastante na lingua indigena e se marca veementemente a
presenca dela na vida da comunidade. Desta forma, as duas linguas do grupo caminham lado a
lado, a portuguesa por imposicéo e a indigena para fortalecimento do grupo.

O Tupi dos dicionarios precisa manter essa ligacao ja presente da lingua indigena,
chamada muitas vezes de Tupi. O Tupi ndo pode chegar ao grupo como uma lingua
estrangeira, uma vez que os profissionais que lidam com o ensino desta lingua terdo que
encontrar meios para fazer a ligagdo do Tupi com a lingua indigena ja presente na
comunidade, e esta pesquisa demonstrou que ha essa filiacdo, pois o grupo tem demonstrado
seu interesse por esta lingua. Esses dois elementos colocam o Tupi como a lingua indigena, e
materna, que 0 grupo quer ver em simetria com o portugués dentro da comunidade. Assim, é

necessario fornecer mais espaco para a lingua indigena.
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Os conceitos de Lingua Estrangeira e Segunda Lingua (LEFFA, 1988) ndo
parecem oferecer um espaco mais agucado de possibilidades para o caso da lingua indigena
presente na comunidade Tupinamba. Voltando a Spinassé (2006, p. 6), ela acrescenta que
“uma Segunda Lingua é uma ndo-primeira-lingua que é adquirida sob a necessidade de
comunicagdo e dentro de um processo de socializagcdo”. Certamente, a lingua indigena esta
dentro do processo de socializacdo do grupo, mas por suas caracteristicas especificas, as quais
desempenham papéis bastante definidos, ndo pode ser alocada como “ndo-primeira-lingua”.
Por isso, ndo é uma segunda lingua.

Lingua Estrangeira, essa sim, ndo cabe de maneira alguma como classificacdo
para a lingua indigena, porque o espaco dado a essa lingua a torna muito menos estrangeira ao
grupo que a lingua portuguesa. As palavras coletadas e o ensino na escola da lingua Tupi
ideologicamente funcionam internamente ao grupo, comprovando isso. Além disso, a
necessidade de reafirmacéo étnica, junto aos ndo-indios da regido, tornou a lingua portuguesa
um pouco estrangeira, pois é vista pelos nao-indios como uma justificativa para provar que o
grupo ndo é mais indigena. 1sso acarreta certa desconfianga do grupo em relagdo ao uso do
portugués, ao qual reconhecem espaco, usam efetivamente e ndo o consideram lingua
estrangeira, contudo em um espagco de discussdo para definir qual das duas linguas da
comunidade merece ser chamada de materna, o grupo posicionaria a indigena a frente. Nao se
trata somente de uma escolha ideoldgica do grupo, pois na relagdo com eles é visivel a
localizacdo de cada lingua. Enquanto a lingua portuguesa parece ser naturalmente primeira
lingua e nunca segunda lingua, quando se comeca a conversar sobre lingua, percebe-se o
guanto o alcance da lingua portuguesa nao é total para o grupo, e este fato ja foi anteriormente
comentado.

O conceito de ‘estrangeiro’ ao ser alocado junto com ‘lingua’ constréi uma forma

que ndo representa a lingua indigena. Ela ndo pode ser posicionada como de fora para dentro,
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iSS0 porgue nasceu naquele espaco indigena, e como ha dados externos que podem fortalecé-
la, esses serdo buscados e beneficiados dentro do previsto pela comunidade. Portanto, todas as
acOes estdo diretamente ligadas a vontade e atitude do grupo, iniciativas que tornam as
informacdes sobre a lingua uma parte visivel da vontade deles de retomar algo que foram
obrigados a abandonar. A lingua da comunidade, neste sentido, ndo pode de maneira alguma
ser fixada como de fora para dentro, estrangeira, pois ela ndo € posicionada assim pelos
Tupinamba, nem €é assim na pratica. A consulta externa é complementar a algo ja construido
dentro da comunidade.

Esses elementos direcionados para a classificacdo da lingua dentro da comunidade
refletirdo diretamente no processo de ensino e aprendizagem, porque a metodologia de ensino
de lingua esta diretamente ligada a sua posicao para o grupo: primeira lingua, segunda lingua
ou lingua estrangeira. A depender desta posicdo para o falante, se deve pensar em uma
metodologia de ensino. As linguas consideradas estrangeiras que sdo ensinadas também nas
escolas indigenas sdo o inglés e o espanhol. Elas convivem na escola Tupinamba junto com
a indigena e a portuguesa. Entretanto, hd uma assimetria no uso destas linguas, com uma larga
presenca do portugués em decorréncia da lingua indigena e mais ainda das linguas
estrangeiras.

A posicéo ideoldgica que define a lingua indigena como uma de suas primeiras
linguas, até mais primeira que o portugués, tera de ser direcionada também para a
metodologia de ensino adotada nas escolas e na comunidade. Sdo questbes sociais que
trabalnam com a necessidade de se criar um aspecto de ensino muito especifico para essa
lingua, principalmente porque o grau de ligacdo do grupo com a lingua nao é hegemdnico, ha
diferentes graus de aproximacdo da lingua dentro da comunidade, os falantes ndo séao

igualmente posicionados, tanto que os Tupinambd indicam os falantes, aqueles que sabem
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muito da lingua, além de reconhecerem que muitos da comunidade eram pertencentes a outras
etnias.

Esse distanciamento ou proximidade € outro fator preponderante na préatica de
ensino adotada na escola. As criangas e 0s adolescentes escolares entraram em contato com
uma lingua que escutam dos mais velhos, de cuja importancia sdo informados, mas que s
muito recentemente tornou-se parte do ambiente escolar, isso porque a propria escola dessa
comunidade é recente. Essa situacdo pode levar muitos deles a visualizarem a lingua da
comunidade como estrangeira, como auxiliar ao portugués. Essa postura precisa ser debatida
com os aprendizes, isso tanto por professores como pela comunidade. Na pratica isso ja
acontece, pois € visivel a tentativa do grupo de convencer professores e alunos sobre a
importancia da lingua Tupi, sobre as contribuicbes que essa traz. Esse ambiente de
convencimento € bastante fortalecido pela localizacdo da lingua indigena como a Unica capaz
de efetivamente significar o grupo Tupinamba.

Nesta direcdo, a pratica de ensino de lingua deve considerar que ndo esté presa de
forma alguma ao ambiente escolar. O que a torna importante e imprescindivel para o grupo é
exatamente o envolvimento da comunidade, pois ela ndo é s6 uma pratica escolar, mas, antes
de mais nada, uma posicao politica coadjuvante da luta pelos direitos alijados.

N&o se pode, aqui, somente falar da metodologia de ensino de lingua indigena,
mas se deve falar de metodologia de ensino de lingua para uma comunidade que apresenta
uma visdo muito especifica da lingua a ser aprendida. A mesma metodologia adotada para
ensino de lingua estrangeira ou a mesma para primeira lingua, o portugués, nao serdo bem
sucedidas, isso porque a lingua Tupi ndo € estrangeira e ndo € primeira lingua igualmente a
portuguesa. Assim, fazer um transporte das diversas “abordagens” presentes nos ensinos de
lingua estrangeiras ou as outras diversas abordagens no ensino de primeira lingua néo trara

resultado. Mesmo com uma miscelanea, corre-se o risco de ser falho no processo de ensino.
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Afinal, hd uma realidade presente nesta pratica de ensino que € muito especifica, e as
metodologias criadas podem colaborar, mas ndo conseguem abarcar com seguranga, neste
momento, esse ensino.

Essa informacéo cria, para o professor de lingua indigena, a exigéncia da pesquisa
com muita dedicagdo para pensar a lingua que estd sendo revitalizada e a préatica de ensino
que fara essa lingua mais presente no cotidiano do povo.

Os professores escolhidos pelo grupo para trabalhar com o ensino da lingua
indigena diretamente s&o dois em Olivenca e uma em Serra do Padeiro. Em Olivenca, um
homem e uma mulher. Estd a cargo de duas professoras e um professor a expectativa da
revitalizacdo da lingua Tupi mediada pela escola. Os dois professores de Olivenca estdo
cursando a Licenciatura Intercultural Indigena do Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e
Tecnologia da Bahia, e no inicio de 2013 escolheram suas areas de formacgdo. A professora
escolheu a 4rea de Lingua/Linguagens e C6digos’?, o professor foi para Ciéncia da Natureza e
Matematica. Esta Gltima escolha parece estranha, mas ndo passa pelo crivo dos professores do
Instituto, porque é feita pelo indigena a partir de sua rela¢cdo com o grupo. J& a professora de
Serra do Padeiro tem formacdo bésica e ndo esta frequentando curso superior.

Nenhum dos trés profissionais tem participado de debate sobre ensino de lingua,
menos ainda um debate especifico considerando as especificidades presentes em seu ambiente
de trabalho. Assim, falar das expectativas de cada um deles em relagéo ao que esperam do seu
trabalho é uma previsdo para o resultado do ensino de lingua. Em conversa com outros
professores, pode-se constatar que a lingua indigena ndo tem espaco em suas aulas, ou esta
recebe pequenos debates, até porque, nas séries iniciais do Ensino Fundamental, local em que

os professores regentes sdo responsaveis pelo ensino da lingua, estdo reunidas falta de

"2 As Licenciaturas Interculturais Indigenas sdo divididas em areas, normalmente trés, Linguas/Linguagens e
Cadigos, Ciéncias da Natureza e Matematica e Ciéncias Humanas e Sociais. Nos dois primeiros anos, ha quatro
maddulos comuns a todos os alunos. Os outros dois anos sdo direcionados para uma das areas, € os discentes sdo
divididos, a partir de escolha pessoal, em trés grupos.
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formacédo dos professores e falta de apoio para tentar construir uma aula de lingua indigena.
S&o duas lacunas que inviabilizam o ensino de lingua.

A professora Gersonilda, de Olivenga, trabalha desde 2007 com o ensino de Tupi.
Ela mostra que seu contato com o ensino da lingua indigena aconteceu desde o final dos anos
de 1990 e inicio do anos 2000. A professora Nubia, uma das articuladoras da escola indigena
de Olivenga, ja trazia material em lingua Tupi, e esses eram entregues aos professores, além
de ter momentos para discussao. A professora Gersonilda lembra-se de que grande parte dos
atuais professores da Escola Estadual Indigena em Olivenca participaram deste debate, fato
que autoriza esses professores a trabalharem com a lingua indigena. J& nesses anos havia o
ensino das palavras debatidas, e essas eram levadas para a sala de aula das séries iniciais.

A professora continua sua narrativa mostrando que, em 2007, ja na sede da escola
em Sapucaeira, ela recebeu a incumbéncia de ensinar Tupi no Ensino Fundamental 1. Assim
comecou a se dedicar mais diretamente a essa pratica, sendo que as aulas da lingua eram
oferecidas uma vez por semana, com trés horas de duragdo. O material de apoio para
preparacdo das aulas eram os livros Método Moderno de Tupi Antigo, do professor Eduardo
de Almeida Navarro, Pequeno Vocabulario Tupi-Portugués de A. Lemos Barbosa, Dicionario
Tupi Portugués com esbogco de gramética de Tupi Antigo de Luiz Caldas Tibirica. Além
destes livros, havia uma apostila, Cartilha Tupy: Tupi (Antigo) Portugués — A-PYR-O KOHAP
MBOE — Acrescentar saber ensinar, essa de autoria de uma doutoranda, Débora Fontes
Palmeira. Esses materiais sdo ainda hoje utilizados pelos dois professores da escola em
Sapucaeira.

O professor Katu, além de todo esse material, também usa seu préprio trabalho de
Conclusédo de Curso do Magistério Indigena intitulado Tupinambé: Povo de Pé — Cartilha da
lingua Tupinamba, material construido em 2011. Também usa com restricdes o Vocabulario

Portugués-Tupi de Joubert Di Mauro, com restri¢des, pois 0 uso do som e da grafia apresenta
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muitas influéncias do Guarani e do Portugués’. Esse professor percebeu desde 2005 que
havia professores trabalhando com a lingua Tupi, e esse fato levou-o a estudar sozinho sobre a
lingua, o que o qualificou para ministrar sua aula. Quando a escola foi inaugurada em 2006,
lembra que ndo havia espaco no curriculo para lingua indigena, mas mesmo assim havia
alguns professores das séries iniciais do Ensino Fundamental ja trazendo o debate da lingua
indigena. Também relembra que em 2006, o professor Aryon Rodrigues (UnB) ministrou
palestra colaborando com o debate sobre a lingua a ser revitalizada, esclarecendo que o Tupi
ndo sera lingua materna e que exigird tempo e pesquisa para ser revitalizada.

Katu ainda mostra que nao teve nenhum curso especifico que o capacitasse para
essa empreitada, e que teve apenas dedicacdo pessoal. Hoje consegue produzir pequenos
textos em Tupinamba. Também participa de uma formacdo oferecida pela professora
Consuelo de Paiva Godinho: trata-se de um grupo de estudo, envolvendo a referida professora
da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia e a comunidade Tupinamba de Olivenca. Este
grupo de estudo estd propondo uma convencdo ortogréfica com a finalidade de facilitar o
ensino da lingua indigena na escola. Esse professor acredita que cerca de 50% da comunidade
Tupinamba de Olivenca estda adotando o nome em lingua indigena, mas por outro lado
acredita que o envolvimento direto com a questdo da revitalizagdo ndo ultrapassa 10% do
grupo. Gosta de afirmar que o ensino da lingua Tupinamba/Tupi € mais importante para a
comunidade do que o ensino da lingua portuguesa, mas esta vendo mais valorizacdo do ensino
de espanhol e inglés que da lingua indigena.

Ja a professora Fernanda, responsavel pelo ensino do Tupi na comunidade
Tupinamba de Serra do Padeiro, iniciou seu trabalho com a lingua Tupi em 2012, fazendo
trabalho em sala de aula com os alunos e na comunidade com o grupo jovem. Neste grupo,

sdo produzidas musicas principalmente para serem apresentadas em reunides da comunidade.

» Informacdes do professor.
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Nesta escola, o ensino de lingua indigena ocorre somente no Ensino Fundamental 2, do sexto
ao nono ano. A capacitacdo da professora foi adquirida com a ajuda de liderancas e do
cacique da comunidade. Ela ndo mantém contato com quase nenhum dos outros professores
de Tupi, fato que também ocorre com os dois professores de Olivenca, onde ndo ha encontros
entre os professores para falar sobre o ensino de lingua. N&o participa de nenhum grupo de
estudo sobre a lingua, mas considera relevante e imprescindivel uma capacitacdo para
conseguir desenvolver um bom trabalho.

Ela, talvez pela pouca interagdo com os professores do litoral em Olivenga, ndo
fala sobre lingua Tupinambd, somente lingua Tupi. Considera que em Serra do Padeiro ha um
grande interesse dos jovens e da comunidade para revitalizar a lingua, mas acredita que
precisa ser melhor capacitada para chegar a esse objetivo. Informa que 0s jovens participam
mais do debate, inclusive com mais acdes, do tipo traducbes de musicas do portugués para o
Tupi, as quais seguem uma organizacdo da lingua portuguesa. Outro dado interessante sobre
essa profissional € que em nenhum momento participou de qualquer estudo linguistico ou de
ensino de lingua, sua formacdo € de ensino médio, ndo tem nenhuma formacao formal em
lingua ou letras. Os outros dois professores, além de participar de mais formacoes isoladas,
também tiveram aulas de linguistica e especificamente de lingua indigena na licenciatura que
frequentam.

A professora da Comunidade de Patiburi, em Belmonte, afirma ter pouco espaco
para a lingua indigena em suas aulas, pois ndo possui quase material e precisa de apoio de
outro professor para trabalhar com cultura. Nao da para cobrar dela mais esse encargo. Nao
tem contato com os outros professores de Tupi/ Tupinamba e ndo demonstrou conhecer
qualquer debate sobre o ensino de lingua. Também em seu material ndo foi visto qualquer

livro ou apostila da lingua que a comunidade quer revitalizar. Todo o material didatico
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enviado estava em lingua portuguesa e fazia parte do Programa Nacional do Livro Didético -
PNLD.

N&o foi percebido nenhum material com coleta de palavras usadas na
comunidade. Os dois professores de Olivenca demonstraram ja terem participado de agdes de
coleta de palavras na comunidade, entretanto, preferem usar as palavras que séo coletadas nos
materiais autorizados, ou seja, nos livros e dicionarios reconhecidos como portadores da
lingua Tupi. Katu disse que tenta colocar as palavras que ele mesmo catalogou, mas ja com o
filtro dos estudos dos dicionarios da lingua Tupi. Percebe-se entdo que ha muita assimetria
entre a lingua indigena presente na comunidade e a lingua ja presente nos livros, isso no
processo de ensino. Esse tratamento diferenciado por parte dos professores enfraquece o que
de mais forte a comunidade tem em sua expressdo linguistica. O material escrito, catalogado e
bastante divulgado traz uma lingua dos séculos XVI e XVII, mas as palavras catalogadas hoje
na comunidade mostram o esforco na manutencdo de tracos linguisticos que reforcam a
identidade étnica. Assim ignorar o que ja ha na comunidade é partir do externo para o interior,
enguanto 0 movimento precisa ser inverso.

A lingua que esta presente no grupo dé a sustentacdo para a revitalizagdo e ela esta
sendo alocada em segundo plano. Mais preocupante ainda é que essa acdo é desenvolvida
pelos préprios indigenas, e 0s cursos externos, ofertados por consultores externos, certamente
tem o Tupinamba como nucleo, mas a comunidade precisa decidir desde o nome da lingua,
até o quanto dessa lingua sera coletada na prépria comunidade.

As abordagens metodologicas adotadas nas aulas também sdo deveras
despreparadas, e ndo poderia ser diferente, visto a formacao dos profissionais, 0s quais estéo
tentando mudar essa pratica com a busca pela formagdo. Adotam uma metodologia muito
proxima da tradicionalmente usada para o ensino de lingua estrangeira e bastante questionada,

a nomeada de Abordagem da Gramatica e da Traducdo. Trabalham com lista de palavras em
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lingua Tupi, com traducbes para o portugués, também com exercicios de traducdo do
Portugués para o Tupi, faltando para caracterizar diretamente essa metodologia a busca por
regras gramaticais da lingua indigena, o que pode ser esse 0 proximo passo.

O material utilizado é uma boa amostra dessa abordagem. A Cartilha Tupy
utilizada como recurso didatico para ensino de lingua apresenta-se completamente centrada no
método da tradugdo. A ilustracdo do material ndo apresenta qualquer ligagdo com a leitura, e
poderia representar qualquer assunto na tarefa, pois trata-se de um desenho para enfeitar a
pagina. Assim, ndo hd um texto coerente na pagina, da mesma forma que ndo ha um texto na
parte escrita também, pois trata-se de uma lista de palavras, em que 0 exercicio é a
memorizacdo da palavra escrita. Também deve haver, sem estar presente diretamente, a
prondncia desta palavra, sendo entdo a memorizacao da escrita e da pronuncia da palavra o
que deve ser ensinado.

Olhando para a discussdo de ensino de primeira lingua, essa formatacdo ndo se

encaixa.
CARTILHA TUPY
Poronga= belo porangaba= beleza
Jucd= matar jucassaba= matador, agio se matar. /
Suara, suer, tyba /
Pepe= na mio popessuara= o que estd na mio
Ata= andar atidssuera= o que anda.
Arassd= aracd arassatyba= araazal{muito aragd) {%ﬁ
Rama, ama ¥ O\_a¥
Mena= marido menama= futuro marido
Jacupyra= morto jucajyrama= o que serd morto
Puera, buera .
Mena= marido menduera= o que foi marido
Monhangara= o que faz mohagaruer= o que fez.
Eyma: [importante sufixo de negagio)
Poranga = belo porangueyma= nio belo -
Pajerama= futuro pajé pajerameyma= o que ndo serd paj"g.’"
= homem gente, ser humano fndio
b B HONAD HBOE - DIBONA FONTES PALMEIRA ’ 10

Figura 19 - Cartilha Tupy utilizada nas escolas
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Essa apostila ndo foi elabora na comunidade, mas € bastante usada nas escolas.
Serve como apoio em um ambiente com pouco recurso didatico. Mesmo nos ambientes das
licenciaturas ndo ha espaco para dedicagcdo aos cursos, assim os professores que preparam
esses professores dispdem de pouco tempo de dedicacdo para uma tematica que exige muito
tempo para pesquisa.

Ja o material elaborado pelo professor Katu, o qual ndo tem fim didatico em sua
esséncia, pois foi pensado como um Trabalho de Conclusdao de Curso com foco no uso de

material didatico, pode ser também usado como recurso didatico.

H4a um ser celeste
Que tem grande poder em si
Este ser celeste é o sol

Que em nossa lingua é Kwarasy.

Roquelino Tupinamba de Clivenca (Professor), Maio de 2011

1. Forme frases com palavras do vocabuldrio abaixo:

Figura 20 - Apostila utilizada na escola
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O acréscimo desse material é a producdo vir de dentro da comunidade indigena
envolvida, com textos produzidos por colegas, também Tupinamba. Katu recorre ao texto do
professor Roquelino, o qual teve a lingua indigena como tema. Esse ja é um diferencial muito
significativo para construcdo de material de qualidade e que atenda as especificidades do
grupo. No texto de Roquelino, ha outra particularidade interessante. Os Tupinamba tratam a
lingua indigena desta maneira, as palavras indigenas sdo posicionadas dentro dos textos em
Portugués, sendo, portanto, natural esse tipo de colocacédo, proxima dos educandos indigenas.
Contudo, a licdo abandona o texto e se direciona para as palavras e frases, embora a
construcdo de frases ja ofereca mais condi¢des para a discussdo sobre lingua que palavras
soltas. A parte da lingua indigena, principalmente pela falta de capacitacdo, ndo tem um
modelo de ensino criado, segue-se entdo o modelo mais familiar, o qual foi visto nas escolas
no ensino de lingua estrangeira. Assim, observa-se que o texto fica como pretexto para fazer

traducéo.

1. Peasguise no banco de palavias o faca o Unduoho pars »
ingua Tupinamba

Ingio
Gusnrsiro
Eu sou
Eu
Bolosa
Chogo

Banco de palavras

Poranga

1. DO outras caractoriaticas DR o INalo, am lingus Tupinamba

Wi abd gwarind

SV VU EEEERECEEURURRCRR R ER TR R bR

Figura 21 - Apostila utilizada na escola
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Na péagina cinco, para iniciar a secdo da pagina colocada anteriormente, hd um
texto completo sobre indio guerreiro. O texto fica apenas nessa pagina, ndo ha interpretacdo
prevista ou discussdo sobre ele, e é ignorado para dar inicio as atividades na pagina seis. O
texto serve para apreentar a letra A, pois foi colocado um desenho da letra A e de uma Arara,
e junto & letra A ficou a palavra ‘Arara’. Nesta se¢éo, o texto e a ilustracdo mantém relacéo, ja
que o texto fala de Arara e o desenho também, mas ndo hd nenhum debate do texto. As
palavras sdo desligadas de um contexto para serem de forma isoladas colocadas em Tupi. Esse
posicionamento € diferente também da pagina 22, em que as palavras em Tupi estdo presentes
para a proposta de exercicio de criacdo de frases, que com um pouco de esforco do professor
podem virar pequenos textos.

A apostila mantém varias alternativas para confeccdo de exercicios, mas todos
com a finalidade de memorizacdo das palavras em lingua Tupinamba. Nao ha também um
direcionamento dela para alguma série especifica, ou mesmo varias séries. O que parece € ser
um material paradidatico com funcBes que devem ser escolhidas pelo professor regente da
disciplina. Apesar de que o nome Cartilha e de cada se¢do comecar com uma letra, indicar
que se trata de um recurso voltado para a alfabetizacéo.

Ja o texto do livro do professor Navarro é usado para apoio, tem um formato mais
elaborado, entretanto, mesmo com certo esforgo ndo da para ndo perceber a centralidade da

lingua portuguesa no processo de aprendizagem da lingua Tupi.
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Ll lteescreva as frases, conjugando o verbo, conforme o modelo. (Ao objeto
Incorporado aplica-se a regra de transformacao fonética 3,854)
Ml

ka'a kuab (conhecer a mata)

W ka'a a-i-kuab, ka‘a ere-i-kuab etc,
W o-ka'a-kuab, ere-ka‘a-kuab, o-ka‘a-kuab etc.
1) 0 Ikuab ka‘a, ere-i-kuab ka‘a, o-i-kuab ka‘a etc.

I. s0'o fuka (matar animais)

/. laglara pysyk (apanhar a onca)

i. u'uba "ok (-io-) (arrancar a flecha)
‘. itd mim (-io-) (esconder a pedra)
5. abati tym (-io-) (plantar milho)

b, so’o ybd (flechar o animal)

Vocabulario

fiumes e verbos

ahiatl - milho
ghara - onga; + cio
Wk (Do) ~ arancar, tirar

tym {lo+) (rans.) ~ plantar; enterrar

Il Verta em tupi:

I. Moro na mata. Conhego aqueles (vis.) meninos. 2. Este cacique (vis.)
conhece muitos animais. Mata-os com sua faca. 3. Plantamos (excl.)
mandioca e milho com nossa familia. 4. Espetamos (excl.) muitos peixes
com estas (vis.) flechas. 5. Fazemos (incl.) as flechas com nossas maos.
Espetamos os peixes com elas. 6. Qual menino visitas em Reritiba? 7. Qual
menino escondeu a faca de Pindobucu no campo? 8. Fazeis comida para a
mae do menino. 9. Os animais moram na mata. Escondem frutas dentro de
sUas tocas. 10. O marido de Potira planta milho na mata. Quem o conhece?
I'l. Os peixes saifram daquele (vis.) lago. Quem os espetou? 12. Pindobucu
apanha os animais no campo, 13. Muitos meninos flecharam pacas na
mata. Quem sao eles? 14. Visitamos (excl.) o marido de Potira em sua
aldeia, 15, Ficamos (incl.) nesta aldeia por causa de ti. 16. Por causa de
quem apanhaste a onga?

V. Para praticar o uso de BE, ABE (BE-NO, ABE-NO), A'E (no comeco dos
perfodos) como equivalentes a e, mais, ainda, de novo (§ 74-77), verta as
oracoes abaixo;

Figura 22 - Texto extraido do livro Método Moderno de Tupi Antigo de Eduardo de Almeida Navarro

H& neste material alguns textos, diferentemente do que se pode ver em um dos
exercicios acima. Aqui esta presente uma série de frases, as quais objetivam levar o aprendiz

para a construgdo na lingua Tupi. A palavra ‘verta’ mostra como a tradugdo ainda é central
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para esse ensino, em que se aborda uma lingua muito externa, visto que esse material foi
construido direcionado para um publico ndo-indigena, e deve ser aprendida olhando o
distanciamento que ela mantém em relacdo ao portugués. Esse é novamente o problema do
uso do recurso sem olhar primeiramente sua motivagdo para ser construido e seu publico alvo.

No Prélogo da terceira edi¢do, Eduardo de A. Navarro afirma “nosso objetivo ¢
capacitar o aprendiz a ler os textos quinhentistas e seiscentistas nessa lingua, “a tabuada de
nossa civilizagdo”, na expressdo feliz de Afranio Peixoto” (2005, p. 9). Portanto, observa-se
que muitos dos materiais que chegam a escola ndo foram construidos para fins didaticos,
foram didatizados. Esse Método Moderno de Tupi Antigo foi construido para cursos
alternativos a escola oferecidos para ndo-indios. A diferenca esta na forma como o ndo-indio e
o Tupinamba veem esta lingua, a ancestralidade é fortalecida somente para o Tupinamba, para
0 branco trata-se de uma lingua indigena que vale a pena ser estudada. Esse posicionamento
exige que para esse material chegar ao aprendizado precisa passar pelo crivo de quem vai
ensinar, precisa ter um profissional preparado para aproveitar o que ndo ira dificultar o
processo.

Neste material, hd muitos textos interessantes, escritos inclusive na lingua Tupi,
fato que contribui para o aprendizado da sintaxe e da morfologia da lingua alvo. Ha também
muita traducdo e muita lingua portuguesa, visto que a visdo de aprendizado aqui também esta
bastante direcionada para o estudo de uma lingua estrangeira. H& muito mais ilustracdes e
estas estdo diretamente ligadas as licdes. A qualidade grafica também é inquestionavel.
Faltam-lhe os falantes da lingua, falta o debate que envolve diretamente a comunidade
Tupinamba, qual o papel dessa lingua para esse grupo. Assim, como todo material, o crivo do

profissional que o usara € o divisor das aguas.
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Os recursos, além de limitados quanto ao debate pedagdgico, também sdo
limitados na quantidade e variedade disponiveis. Sem dedicacdo exclusiva & disciplina™, sem
apoio governamental e sem formacdo, os professores de Tupi sdo portadores de muita
responsabilidade e pouca possibilidade de construir um processo de ensino e aprendizagem da
lingua que possa ser objetivo e de sucesso.

Com esse material, esses professores dispdem de cerca de uma hora e meia por
semana para ensinar em cada turma, duas aulas semanais. A disciplina nomeada de Lingua
Indigena, em Serra do Padeiro, é ensinada somente no Ensino Fundamental 2. N&o esta nas
séries iniciais e também ndo vai para o Ensino Médio. Fica evidente novamente um
tratamento muito parecido com o dado as linguas estrangeiras. Duas aulas para a disciplina
especifica, em outra disciplina ndo tem espaco ou ha espaco que ndo é aproveitado.

A estrutura curricular de Olivenca, do Ensino Fundamental 11 e do Ensino Médio
mostra que nesta escola ja ha lingua indigena nas duas modalidades de ensino.

Educacao Escolar Indigena
Matriz Curricular Referenciada

MODELO PARA O ENSINO FUNDAMENTAL DIURNO

Ensino Fundamental (Anos Finais) 52 62 72 82

| — BASE NACIONAL COMUM

Eixo 1: Multiplas Linguagens

Lingua Portuguesa 04 04 04 04
Lingua Indigena 02 02 02 02
Lingua Estrangeira 02 02 02 02
Matematica 04 04 04 04
Arte e Cultura 02 02 02 02
Educacéo Corporal 02 02 02 02

“ Completam sua carga horaria em outras aulas ou tém carga horaria muito alta somente com a lingua indigena,
ficando sem tempo para pesquisa.
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Ed. Religiosa XX XX XX XX
Sub Total 16 16 16 16
Eixo 2: Conhecimentos Sécio-ambientais
Ciéncias da Natureza 03 03 03 03
Geografia 02 02 02 02
Ciéncias Humanas Historia 02 02 02 02
:?;?;Or]sa?umanos e Povos 01 o1 o1 01
Sub Total 08 08 08 08
Il — PARTE DIVERSIFICADA
Educacao Digital 01 01 01 01
Sub Total 01 01 01 01
I1I- ESTUDOS TRANSVERSAIS XX XX XX XX
TOTAL 25 25 25 25

Nota:

2. Apresenta-se a Matriz Curricular Referenciada para as Escolas Indigenas para apreciacao das préprias
escolas indigenas, visando-se sua validacao e posterior formalizagéo.

Educacao Escolar Indigena

Matriz Curricular Referenciada

MODELO PARA O ENSINO MEDIO DIURNO

COMPONENTES CURRICULARES Séries
12 22 32

SEM ANO SEM ANO SEM ANO
| — BASE NACIONAL COMUM
Eixo 1: Multiplas Linguagens
Ling. Portuguesa e Lit. Brasileira 03 120 03 120 03 120
Matematica 03 120 03 120 03 120
Lingua Indigena 02 80 02 80 02 80
Educacéo Corporal 01 40 01 40 01 40
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Arte e Cultura 02 80 02 80 02 80

Sub-total 11 440 11 440 11 440

Eixo 2: Conhecimentos Sécio-ambientais

Quimica 02 80 02 80 02 80
Area: Ciencias -z 02 80 02 80 02 80
da Natureza

Biologia 02 80 02 80 02 80
Sub-total 06 240 06 240 06 240

Histéria 02 80 02 80 02 80
Area: Ciéncias | Geografia 02 80 02 80 02 80
Humanas e
Sociais Conhecimentos

filosoficos e socio- 02 80 02 80 02 80

antropoldgicos
Sub-total 06 240 06 240 06 240

Il - PARTE DIVERSIFICADA

Lingua Estrangeira 02 80 02 80 02 80

TOTAL 25 1000 25 1000 25 1000

Il - ESTUDOS TRANSVERSAIS XX XX XX
Nota:

1. Apresenta-se a Matriz Curricular Referenciada para as Escolas Indigenas para apreciacao das préprias
escolas indigenas, visando-se sua validacao e posterior formalizacéo.

A lingua indigena recebe menor carga horaria que a lingua portuguesa, mas
considerando o dado histérico de que essa lingua sequer recebia espaco no curriculo, esta
presenca e ainda nos Ensinos Fundamental e Médio é um ganho politico forte para a lingua.
Ainda ¢ tratada como ensino de lingua estrangeira, mas ja esta presente, o que indica que o
curriculo escolar ja esta sendo diferenciado. O nome dado a disciplina ainda chama a atencao,
pois mesmo que seja um curriculo estadual, em que ha outras linguas indigenas para outras
escolas, nao se pode justificar a ndo colocacdo do nome da disciplina de maneira mais direta.

A lingua estrangeira € genérica, igualmente a lingua indigena, por outro lado a lingua



286

portuguesa recebe seu nome préprio para sua disciplina. Colocar o termo Tupi e/ou
Tupinambé para ser o nome da disciplina representa inclusive divulgacdo da lingua para seus
alunos. Da forma como estd, a nomeacéo ‘lingua indigena’ vai para o curriculo do aluno e ndo
o nome da lingua. Como toda escolha, essa também tem um valor de poder, uma vez que dar
o nome lingua Tupi/Tupinambéa valoriza a lingua indigena do grupo e a coloca fora do
genérico: lingua indigena.

Salta aos olhos o posicionamento dado a lingua indigena, mas esse
posicionamento somente sera mudado com bons subsidios para justificar essa mudanga. Os
professores apoiam-se em metodologias que consideram seguras, normalmente aquelas que
vivenciaram. Assim elaboram exercicios que seguem, sem novidades, as metodologias

presentes no material utilizado.

Escola é ) g‘)_(_j

pata: 26732701

Avsliagdo de tupy

1. Faga a tradugdo dos pronomes pessoais.
{58 _g,\\_ =
ore '};‘Q-{____
Nde . ALeGE =~
llna;_m&j_____
se_.ofedy
preNdn
4 e _7-,,;'&.;:3_‘3 e
Z. Traduza o verbo Ker.
Xe QK-K(_
ore oA

Nde - ¢ Xa Kgn

ae bK.éJq' =
pe’ e fov 0
ae —@l\.&.A..._, ——"

3. Faga 3 frases usando os verbos ker, karu e iebur

E) a._,s._(}."‘-- "_hh Azﬁ& ’L(:‘\.m)k—« ¥ ofa.
b) oxe m L m_m_..} b Loramats Panmd
c)

Figura 23 — Exemplo de avaliagcéo de Tupi aplicada na escola
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Aqui a lingua nomeada como Tupy é avaliada considerando a traducdo de
palavras descontextualizadas. A traducdo recebe tanta énfase que mesmo na questdo trés,
onde n3o é pedida, pelo menos explicitamente no enunciado, ela vai aparecer. E uma
sequéncia que vai desde a formacao do professor, passa pelos recursos didaticos disponiveis e
desemboca na pratica de sala de aula: a lingua portuguesa permeia o ensino da lingua
indigena, recebe toda uma importancia e media a aprendizagem da outra lingua. Com isso, 0s

enunciados que precisam ser entendidos e seguidos estdo nessa lingua, a outra lingua fica nas

palavras e nas frases descontextualizadas.

Foto: Francisco Vanderlei Ferreira da Costa

Figura 24 — Espaco para guardar livros na Escola Indigena Patiburi

O ganho da lingua indigena por estar no curriculo escolar na Bahia, local
normalmente reconhecido como néo tendo uma lingua indigena, € significativo. Mostra que a
luta esta abrindo os caminhos. O passo seguinte € conseguir capacitacdo para os professores,
além de dedicacdo a pesquisa. Neste caso, na carga horéria do professor de Tupi/Tupinamba
deve constar espaco para pesquisa e capacitacdo. Além disso, a interacdo entre os professores

desta disciplina é imprescindivel, mesmo com desentendimentos internos, porque construir o
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espaco para que o ensino funcione ndo depende da escola, mas da comunidade, e isso por
meio de estabelecimentos de metas, nas quais o professor da disciplina e os demais
professores precisam estar inseridos.

O processo de ensino e aprendizagem precisa ser dinamico e criativo, como se
costuma ouvir na escola Tupinamba. Paulo Freire auxilia muito nas tomadas de decisdo na
escola, no processo de construir uma escola diferenciada, um fazer pedagdgico critico e
embasado, ou seja, um profissional pesquisador autbnomo. Esses debates permeiam muito a

pratica da escola indigena, pois mostram que:

ao defendermos um permanente esforco de reflexdo dos oprimidos sobre
suas condigdes concretas, ndo estamos pretendendo um jogo divertido em
nivel puramente intelectual. Estamos convencidos, pelo contrério, de que a
reflexdo, se realmente reflexao, conduz a pratica” (FREIRE, 2011, pp.72-73)

No caso das comunidades indigenas, esta reflexdo também tem exigido acdes do
estado, porque hd um preco na revitalizacdo de lingua que ndo pode ser arcado pelas
comunidades, ndo ha somente um valor ideoldgico, ha gastos financeiros que podem barrar o
trabalho desenvolvido pela comunidade. A reflexdo do grupo demonstra que o professor
capacitado sO vird com apoio de editais governamentais, mas essa pratica inexiste. Reflex&o,
entdo, para os Tupinamba esta ligada a olhar as lacunas que a opressédo de séculos criou e que
leva hoje a pouca autonomia do grupo e na grande quantidade de reivindicagdes. O mesmo
Estado que dificulta, que torna cada passo uma luta, que aceita uma pauta de reivindicacao
por vez e sempre seguida de deslocamentos do grupo, é aquele que precisa descobrir nos
processos de revitalizagdo do grupo o ganho para a sociedade. Esses processos proprios
podem alinhar-se ao debate académico, visto que essa pratica ndo é um processo somente
historico, mas cientifico também, assim se fortalecendo para conseguir inclusive verba.

Para haver cobranca do professor para mudar a abordagem metodoldgica do
ensino de lingua é prudente oferecer uma contrapartida. A comunidade ja esta propondo e

conseguindo cada vez mais espaco para sua lingua, tanto que ja ndo podem ser simplesmente
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alocadas dentro das estatisticas dos povos com linguas extintas. Falta, entretanto, a
contrapartida de quem levou-a a essa necessidade de revitalizagdo: o Estado brasileiro precisa
oferecer condic¢des para que as comunidades possam seguir na dire¢cdo que escolheram, ao
quererem saber sobre sua lingua, sobre as possibilidades de voltar a falar uma lingua indigena.
Este direito € inquestionavel e precisa ter parceiros. Logicamente quem escolhera os parceiros
serdo as comunidades indigenas envolvidas.

Os Tupinamba construiram o habito da criticidade, com reflexdo diéria, visto que
enfrentam diariamente conflitos, e para cada ganho, reconhece-se uma luta desenvolvida.
Assim a aula em lingua indigena precisava ganhar o espaco escolar, que ganhou, porém
precisa ter professores interessados, 0s quais estdo chegando, ainda que em nimero reduzido.
Cada passo teve sua luta. A capacitacdo destes profissionais ainda € incipiente, ndo completa
e ndo deve parar na graduacao, precisa de uma pos-graduacdo especifica, com muita pesquisa.
S&o questdes que a comunidade ocidental exige que acontecam com pagamento, com valores,
e estes precisam ser contemplados com programas governamentais.

Como ja& mencionado, a adogdo de abordagens metodoldgicas ndo era uma
simples questdo de escolha, porque, entre as presentes na literatura, nenhuma consegue
alcancar as especificidades das comunidades em processo de revitalizacdo. Criar entdo uma
metodologia de ensino exige reflexdo e acompanhamento tedrico, sem com isso colocar a
academia como a Unica capaz de fazer a revitalizacdo, mas aquela com subsidios que podem
facilitar esse processo, sendo que ela é devedora de praticas para com as comunidades
tradicionais.

Os professores de lingua indigena ndo possuem ainda uma formacdo béasica em
lingua, estdo em processo de construcdo de alternativas para o ensino da lingua. Entre eles, ha
os professores das séries iniciais, 0s quais também trabalham com a pouca discussdo presente

atualmente. Assim nas conversas com os professores, o que ficou bastante claro é que os trés
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pediram formacdo, pediram cursos em que se dedicassem exclusivamente a discussdo da
lingua Tupi/Tupinambd, tanto que o curso oferecido pela professora Consuelo de Paiva
Godinho foi bastante citado como um espago de aprendizagem que ndo esta sendo
aproveitado como deveria. S&o questdes relevantes que merecem ser ampliadas a partir de um
debate com o grupo e com a academia. Na Bahia, ha dois Institutos Federais e, a partir de
2013, cinco Universidades Federais, portanto, o apoio para a pesquisa, envolvendo
comunidades indigenas, precisa estar presente nas instituicbes e na agéncia de fomento
baiana.

A pratica pedagdgica esta sendo construida, e mesmo a traducao tendo um grande
espaco, outras praticas estdo comecando a aparecer. Isso é visivel em Messender e Ferreira

(1992), quando mostram a pratica na Escola Indigena Tupinamba de Serra do Padeiro.

OS TUPINAMBA DE OLIVENCA
NHEENGAR YEROQUI AUJE RAMANHE DARAMA

Invocagao /
|
Jac: @ a nossa Lua que claraia 8 NOsss aldeia (
Tupé& vem arramid, luminar @ Nossa aldeia
\

JACY AE ANDE JACY. MBA EPE MOINDY IANDE TABA
TUPA OUR TYM ISAPE IANDE TABA

‘Eu vou p::dl a minha mfw' .-j;;.c:.a:;o..Ela.x.w:(;n;x;;;xo‘::;t;éwl .................... \
Eu vou pedi a meu Pai Tupdl pra nossa aldeia se levantar |

IXE ASO XE SY JACY, TOURI PETIBO
IXE ASO XE UBY TUPA, PE IANDE TABA BY

olha deus os filhos Dous. Levanta essa aldeia. Levanta sem demorar
Levanta essa aldeia A Aldeia Tupinamba

Ama An!u\c:v Taba Ama/ Cupy AtE Tupsh
Amn Aob Taba Ama/ Umae Tupd Piain Ndét
N ¥

=13

Ama Aebad Tasua Am

Cheganga Tupinamba

Quando chego na aldela com minha cabaga de me
Vou chamar meus parontes pra dangar o Toré

..........................................

......

Saudacho da Marcha.

Vamos todos nessa marcha pra lemiyar 0 que passou
E ¢o nosso anlepassaco que sau sangue derfamou
..............................................................................

Devolva nossas torras, Que eSsSas lamas Nos penenco
Pois morreu ensanguentado 0s NOssos pobres parentes

- A W
Quando vanho 14 da mata eu venho bem contente| £ vozes) \ N

Figura 25 - Traducao de mdsica para o Tupi
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As tradugBes das musicas, mesmo, como dito, sendo ainda apenas atividades de
traducdo, direcionam a aula para uma novidade. Neste caso, séo requeridos elementos de
sintaxe, de organizacdo textual e discursivos, 0s quais inicialmente podem até ndo ocorrer
como a lingua indigena exige, mas j& demostrardo para o professor com capacitacdo que ele
ndo pode apenas seguir a gramatica da lingua portuguesa e fazer a tradugdo vocébulo por
vocabulo. Essas pendéncias que surgem durante a aulas ajudardo a construir um novo fazer
nas aulas de lingua, isso com formacédo adequada e pesquisa. Nao ha disponivel um curso para
lingua Tupi que tenha como objetivo a volta desta lingua como a lingua primeira de um
grupo. Voltando ao texto de Navarro, o objetivo é lidar com textos quinhentistas e ndo voltar
a falar a lingua Tupi. Portanto, construir esse curso depende de muito espaco no curriculo e
muita dedicacdo para que primeiramente os professores tenham seguranga na construcdo de
que sao incumbidos.

O professor indigena precisa adotar a aula de lingua como um compromisso
politico, social e ideol6gico com a causa do grupo. Desta forma, ele terd o comprometimento
necessario para buscar transformar o ensino e propor praticas que atinjam 0s objetivos

almejados pelos Tupinamba.
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CONCLUSAO

Deve-se voltar a um assunto que apareceu na Introducédo e varias vezes durante a
realizacdo desta tese: pensar em revitalizacdo de uma lingua, que ndo tem mais um carater de
lingua de uso, néo significa aceitar como natural a morte das linguas, no caso deste trabalho,
linguas indigenas. E imprescindivel voltar a esse debate porque ele pode tornar turvo o
entendimento do leitor. Todo o debate ofertado no decorrer deste trabalho teve um viés central
de defender politicas linguisticas, também para falantes de linguas que sdo consideradas sem
falantes. Isso pode acarretar um entendimento de que se as linguas podem ser ‘ressuscitadas’,
ndo é importante manté-las vivas, e que elas, bem descritas, podem voltar a qualquer
momento.

N&o é esse 0 viés que formata a visdo deste trabalho, pois preservar uma lingua
viva, além de poupar trabalho, visto que revitalizacdo de lingua com poucos dados é uma
tarefa ardua, mostra o respeito ao diferente, com todas as implicacfes que essa tomada de
posicdo impde. Entdo, ndo se trata de questionar o trabalho de revitalizacdo em nenhum de
seus segmentos, mas propor alternativas ou ao menos descobrir se ha alternativas para o
enfrentamento de questdes primordiais para grupos sociais.

A revitalizacdo ndo é um processo novo, nem tdo pouco regional. Sua exigéncia,
contudo, é nova para as discussdes académicas. Forma, por isso, um novo campo de garimpo
de ideias, onde ainda ndo é seguro afirmar se ha elemento precioso ao fim da busca, mas se
pode concluir que a procura é justa e merecida.

Assim, quando o grupo se empenha na revitalizacdo da lingua indigena, ndo esta
esperando somente voltar a falar a lingua, mas acredita que ha outros ganhos, sendo ficaria
feliz com a nova lingua falada, neste caso o portugués. Um bom exemplo para mostrar o
empenho para recuperacdo da lingua vem da familia Muniz. Sdo Tupinamba que vivem na

Comunidade Indigena de Caramuru Paraguassu, lar dos Patax6 Héahdhae. Essa familia
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também é Pataxd Hahahae, visto a especificidade da criacdo deste grupo étnico. Entretanto,
continuam buscando elementos linguisticos para fortalecer o Tupi em seu nucleo familiar.

A comunidade Pataxdé H&hdhde estd definindo as estratégias para voltar a falar
uma lingua indigena, sendo que dentro desta comunidade existem cinco ou seis etnias
diferentes, com linguas do tronco Macro-Jé e Tupi. A familia Muniz colabora com as
discussOes da revitalizacdo da lingua para a comunidade como um todo, mas ndo abre mao do
trabalho com a lingua que considera sua legitima, herdada de seus ancestrais. Até o ano de
2012, a familia Muniz estava trabalhando mais internamente, pelo menos era o que se
percebia, e mais recentemente esse grupo tem trazido mais proposta para busca de patrocinio
para fortalecer essa procura pela lingua, levando-a para outros interessados.

Essa familia esta fora das comunidades Tupinamba, mas nédo esta distante de suas
origens. Como de costume, no grupo Hahahde, hd um respeito mutuo entre as etnias, e de
cada etnia com seu povo original. Entdo, ndo representa uma afronta o grupo Pataxé Hahahae
de origem Tupinamba procurar a lingua de origem Tupi, estando ao lado de varias etnias com
lingua de outro tronco. Da mesma maneira, 0s Kamaka que sdo hoje Patax6 Hahahde, também
tem demostrado interesse em levantar dados sobre sua lingua. Sdo questfes internas do grupo
gue demostram o quanto a lingua indigena tem merecido destaque nas discussdes dos grupos
que tem sua sociogénese somente no final do século XX e inicio do XXI. A volta da
idianidade ndo representa mudanca para como se viam, pois ja se consideravam indios, mas a
volta do direito legislado a favor das comunidades indigenas garantiu 0 que parece que era
uma demanda antiga. A volta da lingua representa a formulacdo de um novo parametro para
0S grupos, parametro que os aproxima da identidade que sempre reconheceram, mas que
continua sendo questionada.

Um estudioso de Linguas que chegue a comunidade Tupinamba ndo podera se

esquivar de uma conversa sobre o valor que a lingua indigena possui para esse grupo. As
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aulas, seja em que area for, sempre trardo a expectativa de abertura para revitalizar a lingua. O
curso oferecido em Olivenga pela professora Consuelo de Paiva Godinho, da Universidade
Estadual do Sudoeste da Bahia, o0 qual objetiva colaborar com o projeto de tornar 0 ensino
bilingue, é outro exemplo de movimentacdo do grupo. Mesmo que ainda enfrente a frequéncia
baixa de alunos, é reflexo de interesse interno para ndo somente ficar na conversa, mas partir
para acoes.

As iniciativas para criar possibilidade para voltar a falar a lingua indigena ainda
sdo vistas em pequenos grupos, e ainda ndo sdo certamente generalizadas. Isso porque uma
minoria adota procedimentos, € uma minoria pouco maior que a primeira colabora com a
tentativa de tornar concreta a revitalizacdo. Mas muitos ainda ndo tem tempo, para pensar
sobre questBes linguisticas, considerando sua luta didria para manter-se no territério. Por
outro lado, ndo se vé ninguém questionando a presenca do Tupi na escola e na comunidade,
porque a lingua tornou-se uma unanimidade, porém falta tornar-se efetiva.

A preocupacdo com essa revitalizagédo precisa vir acompanhada de debate de toda
a comunidade, pois enquanto discutem muito a volta da lingua, as vezes colocam como se 0
que querem revitalizar é nada menos que o Tupi do Século XIX, e essa meta dificulta a
visualizacdo da riqueza que possuem hoje ¢ que chamam de “lingua de indio”. Muitas das
palavras catalogadas para esta e outras pesquisas, podem nado fazer parte do ensino da lingua
indigena, visto que ndo serdo encontradas em nenhum dicionario dela. Para que isso ndo
atrapalhe o processo de revitalizacdo, considerando que deve ser a comunidade como um todo
a decidir o que ensinar da lingua indigena, precisa-se haver uma discussdo para falar sobre
qual lingua a comunidade quer, qual lingua esta significando a comunidade, até mesmo para
desmistificar a posicdo oferecida a lingua Tupi, como aquela que porta a idianidade do grupo.
Deve-se pensar que a lingua falada pelos mais velhos deve ter 0 mesmo espago nNo processo

de revitalizacdo que os dados coletados nos livros e gramaticas do Tupi antigo.
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A unido entre os elementos linguisticos atuais, as palavras coletadas na
comunidade, e aquelas ja catalogadas e colocadas nos livros fortalecerd a revitalizagdo e ndo o
contrario. Inclusive as palavras que sdo usadas no dia-a-dia do grupo, para mostrar que esse
tem mais de uma lingua, sdo aquelas que se mantiveram na sociedade e néo as trazidas pelos
livros. Contudo, as dos livros podem ser vistas como 0 espago da ancestralidade, o elo do
grupo com seus antepassados e que dard um enorme suporte para a revitalizacdo, pois trazem
palavras, oracOes, textos, dentre outras informaces relevantes para construir a gramatica, o
discurso, a fala desta lingua no século XXI.

A lingua catalogada junto aos mais velhos, principalmente, carrega outra
significacdo, menos sistematizada, menos formalizada, mas mais contextualizada com a real
situacdo do grupo. Por ser envolvida naturalmente durante as conversas, ela esta identificada.
Juntar essa caracteristica com as oferecidas pelo Tupi/Tupinamba de séculos atras dara a esta
lingua a vitalidade que é urgente para voltar a ser falada.

N&o se trata de fazer um Frankenstein, uma colcha de retalhos, pois a histéria do
grupo mudou sua lingua, como acontece com qualquer sociedade. Assim € natural encontrar
palavras hoje em uma lingua que ndo existiam ha quatro, cinco décadas, as vezes menos. No
caso da lingua indigena ndo sera diferente, porque as duas vertentes da lingua de indio, a atual
e a anterior, podem conviver harmoniosamente, desde que cada uma saiba como fazer parte
da outra.

Muitas das palavras catalogadas ndo foram consideradas de origem Tupi, dentro
desta pesquisa, fato que levou a uma certa frustracdo, logo dissipada, pois ndo se pode esperar
somente palavras em Tupi em uma comunidade com contatos com diversas outras linguas.
Por outro lado, essas palavras ndo estdo sendo aproveitadas no ensino. Desta forma, um
numero grande de palavras, que ndo encontra eco na lingua Tupi, pode ficar fora do ensino

formal, pois ndo passa pelo filtro que os dicionarios tem se tornado. Para que as palavras
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coletadas, em diversos trabalhos escolares e académicos, sirvam para 0 ensino, a expressao
‘lingua indigena’ deve ser ao mais encorajada, para construir uma lingua Tupi/Tupinambéa
com mais elos com os conhecimentos histéricos do grupo e presente no préprio grupo.

A proposta para 0 grupo ndo deve, também, estar muito ligada a demarcar muito
seriamente quais palavras fazem parte da lingua de indio e quais ndo, pois a convivéncia do
grupo com os falares vai fazer o que acontece em todas as sociedades: alguns termos véo
ficar, outros vao desaparecer e novos vao surgir. Assim, fechar em demasia para dificultar o
levantamento de dados da lingua, criando critérios ndo contributivos, vai somente dificultar a
descoberta de novas palavras; da mesma forma, achar que qualquer palavra menos usual seja
da lingua indigena ndo resolve. Deve-se proceder com cautela e com critérios bem definidos.
Mesmo assim, havera possibilidade de algumas palavras que foram coletadas serem
descartadas e de que novas palavras sejam encontradas.

Esse € um alerta também para o trabalho que sera entregue a comunidade. O
resultado desta pesquisa sera repassado a comunidade em forma de Software Educativo: os
dados coletados, as palavras com seus significados do dicionario Tupi, quando localizados, e
com o significado dado na comunidade, foram juntados a voz do informante e de alguns
colaboradores, além de alguns desenhos, para serem transformados em um programa de
computador para contribuir com o ensino de lingua indigena. Essa foi uma maneira de levar
retorno diretamente ao grupo pesquisado. Além da tese que sera disponibilizada para as trés
escolas, também o software serd entregue acompanhado de treinamento para uso dele em sala
de aula.

A partir do segundo ano de doutoramento, foi verificada a importancia de
contribuir com as escolas Tupinamba, oferecendo retorno para o processo que estava sendo
estudado, principalmente porque o préprio grupo apresentava suas dividas quanto ao retorno

que a pesquisa traria. Para tanto, foi aberta uma vaga para iniciacdo cientifica, a qual criaria
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uma forma para que os dados da pesquisa pudessem voltar para 0 grupo pesquisado, nao
somente na tese, mas em forma de recurso didatico. Um aluno do curso de Licenciatura em
Computacdo do Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia da Bahia foi
selecionado. O recurso escolhido uniu a pesquisa linguistica a tecnologia, area da vaga
oferecida e direcionou para a criagdo do Software.

O material serd instalado no laboratério das duas escolas grandes. A escola da
comunidade de Patiburi ainda néo possui sala de tecnologia, menos ainda computador. Assim,
tera uma copia do material, e esse ficard no computador pessoal da professora. Neste
programa, ja estd prevista a retirada de palavras e a colocacdo de outras, ou seja, a prépria
comunidade vai poder gerenciar o recurso digital, sugerindo a retirada de alguma palavra que
acredite ndo ser da lingua dos indios e colocar outras que forem sendo levantadas. Assim, o
material sera mais dinamico e seguird o que a pesquisa verificou: a lingua dos indios ndo é
diferente de nenhuma outra lingua, ela estd em processo de transformacdo continuo. Além
disso, o material possue a especificidade de ter algumas palavras que podem ser logo de inicio
retiradas do grupo, pois isso aconteceu durante a pesquisa.

Seis palavras que foram catalogadas logo no inicio da pesquisa — ‘quigariu’,
‘motara’, ‘impotim’, ‘guaragu’, ‘fuciu’ e ‘cocui’- ndo foram confirmadas em seguida. Cada
palavra que ndo era reconhecida por nenhum dos Tupinamba perguntados era retirada do
grupo de palavras. Essas seis foram as Unicas que em nenhuma das consultas seguintes a
primeira foram reconhecidas. Esse cuidado ndo garante que elas ndo sejam da lingua
indigena, da mesma forma que outras que ficaram podem ser rapidamente retiradas, mas
garante um critério estabelecido para a pesquisa, de que para ser da lingua dos indios deveria
ter seu significado colocado de maneira clara. Elas despertaram a atencdo por ser citadas pelo
informante sem muita seguranca para o significado, por isso, foram com varias outras para

serem testadas. Essas ndo passaram.
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Em outra direcéo, todas as vezes que se procurava um informante para falar das
palavras jé catalogadas, ele apresentava algumas novas, perguntado se ja estavam anotadas.
Fato é que muitas das faladas ja estavam catalogadas, mas algumas sempre eram novidades.
Assim aumentava o numero de palavras e levava a mudar algo na analise. Essa versatilidade
da coleta constroi perspectivas para as pesquisas, embora estas tenham tempo para durar, pois
estdo ligadas a projetos e programas, mas ndo podem fechar a sistematicidade prépria do
fornecimento continuo de dados. Por isso, o software foi criado para continuar sendo o espago
para colocacdo de novas palavras, tendo, futuramente, um forum no grupo para manutengdo
ou néo das novas palavras coletadas.

A duvida entdo ndo deve ser em aceitar uma palavra como sendo da lingua dos
indios, mas ndo correr o risco de perder uma palavra que € da lingua indigena. Aquela que ndo
for serd brevemente descartada pela propria dindmica do grupo, do uso dela, sem
policiamento. Mas quantas palavras ndo usadas ou pouco usadas os dicionarios ndo guardam?
Afinal, saber se é ou ndo usada ndo é simples, mesmo para um grupo Menor como 0S
Tupinamba.

Como proposto no projeto de pesquisa, a tese conseguiu verificar tanto a lingua do
grupo quanto o ensino escolar dessa lingua, vendo o processo de revitalizacdo também como
parte do ensino escolar, isso porque ndo se pode esperar uma revitalizagdo sem o
envolvimento da escola. Isso porque a comunidade € o articulador principal, mas a escola tem
os instrumentos que podem alavancar as acdes. Assim, o foco da pesquisa, ao recair sobre a
comunidade, sua escola e sua relacdo com a lingua, vislumbrou as atitudes das pessoas diante
do processo de revitalizacao.

Uma dificuldade encontrada que precisa ser sanada é a falta de material sobre as
linguas indigenas no Nordeste. N&o é possivel mais colocar que ha somente uma etnia que

tem lingua no Nordeste. H4 processos em andamento que exigem ao menos a justificativa
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para colocar as comunidades dessa regido fora das bilingues. Com mais estudos e mais dados
sobre a situacdo das etnias nordestinas, se podera abandonar a pratica que tanto afasta estudos
linguisticos dos indios dessa regido: aquela que afirma ndo haver lingua, consequentemente,
ndo existindo espago para a pesquisa linguistica. Essa escolha dificulta o crescimento da
prépria ciéncia, a qual parece agarrada a um objeto de pesquisa pré-definido e pouco flexivel,
que a priori ndo vé como bom o alargamento do seu campo de estudo.

Os poucos estudos encontrados ja delineiam outra direcdo, a qual tenta cobrir a
importancia de encontrar nos processos atuais e em andamento o espacgo da ciéncia, € ndo o
contrario.A ciéncia estanque fica aquém do grupo que ela estuda. Como a realidade de
revitalizacdo ndo é somente brasileira, e mesmo esta, descrita nesta tese, também pode ser
encontrada em outros lugares, certamente os estudos de linguagem terdo sua posi¢ao cobrada.

Ha ainda muito espaco para outras construcdes de teses, dissertacOes,
monografias, livros e artigos, tanto por indios quando por ndo-indios, que queiram encontrar-
se com temas que pululam nas linguas esquecidas das comunidades indigenas pouco visiveis

do Nordeste.
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ANEXO A —Entrevista com Cacique Babau

PESQUISADOR: Entdo vamos la. O seu nhome?

BABAU: Rosivaldo Ferreira da Silva. E o... Ah, e, agora, popularmente conhecido, desde

criancga, eu sou..., €, Babau.
P: Babau. Babau, vocé... E... Qual a sua fun¢io na comunidade Tupinamba?

B: E... Eu s0... Cacique, né? Assim dizeno. Minha funcdo é... Organizar os parente e..., €

orientar ni algumas coisa e... NOis participar na, da “organiza¢do” num todo, do povo.

P: Ha quanto... Quantos anos Vocé tem agora?

B: Eu t6 com trinta e sete anos.
P: Ha quanto tempo vocé esta Cacique?
B: E... Desde dois mil e quatro eu s Cacique.

P: Dois mil e quatro? Entdo ja sdo...? Pra dois mil e onze...? Sete anos ja de Cacique aqui na

Serra do Padeiro. Babau, como ¢ que foi a sua historia de vida como indigena?

B: Minha histéria é como de todos os indios, né? Nascemo aqui na mata, num pedaco de
serra; cresci correno no elo dento dessa floresta, pegano..., armano laco, mundelo, pegano
caga, armano arapuca, pegano passarinho, é... “barbocando”..., fazeno brinca de to... €,
tomando banho no rio, pegano “gajepe”, pitu, camardo, tuquiana no rio, é..., botando suruba,

pega peixe... Essas coisa. Mugiquis...
P: E isso tudo aqui nessa regido?

B: E, tudo aqui: rio Una, rio Cipd, é, é..., rio Caveira, a... aqui, rio Ferruge, no rio..., é..., rio

Maruum, é... Tem rio Tomas, o rio... E... Esses corregozinhos e rios maiores.
P: E vocé saiu daqui ja... Ja morou fora daqui?

B: Mora, moré especificamente ndo é bem a palavra. Eu fiquei durante um, torno de uns...
Seis, entre seis e dez anos na regido de Porto Seguro. E, es...,es..., antigamente em Cabralia,
Santa Cruz Cabrélia. Mas eu como eu tava aqui a cada quinze dias, eu tava em casa, entdo

ndo é bem uma ida embora, né? Uma morada fora.
P: Voce foi fazer o que 14 em Cabralia?
B: Eu? Estudar.

P: Estudar.
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B: E, concluir os estudo porque aqui era muito complicado estudar aqui na regio, entdo, 14

foi mais facil conclui os estudos.
P: Cé fez até que..., 0 qué?
B: Eu fiz até o ensino geral, s8, s6 médio.

P: S6 médio... Babau, e... Como é que era antes do reconhecimento, como € que VOcé se

posicionava? Vocé..., como que se... se chamava, como é que VOcé se posicionava?

B: Eu era cham..., era chamado de Babau, porém, aqui, na comunidade, a gente ja com co...
O... A organizacdo do povo desde crianca vocé ja sabe onde... Todo mundo é respeitado.
Entdo eu fui uma pessoa desde crianca sempre fui mui... Bastante ouvido pela comunidade, a
comunidade sempre brincava...Tem os adulto agindo (...) contando uma histéria e brincano e
falano um montdo de mentira entre ndis e... A coisa de nois fazé de nais ri, nois se diverti.
Entdo é uma coisa muito boa, as pessoas sempre me ouviru bastante. Para inicia a estu..., a
escola aqui, nds tivemo de inicia localmente alguns enfrentamento politico. Entdo eu consegui
com que a, os alunos da zona rural tivesse direito a passe escolar pra estudd, mas s6 o passe
ndo era suficiente que a pa... A regido aqui é, na época era muito pobre, carente de transporte
coleti... Tinha de andar daqui pra Buerarema... As vez... Tinha o passe, mas n&o tinha o carro,
a estrada muito ruim, entdo é..., em torno de dizoito quildmetro pra cidade e a gente tinha de
faze duas ou trés vezes na semana, na perna, os dizoito quildmetro, indo e voltano. Entéo, os
primeiros aqui, nois indio que estudo, foi fazeno esses dizoito quildmetro, na maioria das
vezes, na perna, in e vindo. Ai, quando chegou na sétima série estacd, né? Eu digo: nao, vo
arruma outro meio de estudd melhor em outro canto. Ai, fomos pra Porto Seguro conclui. E
guanto a aqui, enquanto faz pra garanti (...) esse (...) politicamente os politicos ja..., alguns ja
me ameacavam de morte porque eu conseguia mobiliza a comunidade para cobra deles
melhoria da estrada que pra gente pudé..., os carro roda, pra que desse escolaridade pros
alunos da zona rural. Entdo, causo disso gerou algumas ameaca, alguns infrentamento.

Entdo...
P: E, e essa comunidade tinha nome, Babau?
B: Serra do Padeiro.

P: Serra do Padeiro? E que era... Cés ja se localizavam como indigenas? Como vocés ja se

posicionavam?
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B: Era..., n6s eramo tratado, todo mundo, como caboco. Os ndo indio tratavam como: o0s

Caboco da Serra do Padeiro, Caboco do Pé da Serra, assim chamavam.
P: E vocés?

B: Oi?

P: E vocés, como é que VOCés se tratavam?

B: E no6is? Nais tratava e... Nois, pra nois, aqui, tupinamba, caboclo e indio é a mesma coisa,
pra nois num tem... Tem pessoas que acha discriminacao. A gente acha que indio é um nome
genérico que deram pra nois e caboco é a..., essa gene... E essa questio mesma de, das pessoas
tratd primeiro por causa da questdo dos rituais da gente, dos encantados e a gente trata entre
nois que a..., quando estamos com os incantados em ndis, nois estamo encabocado. Como
nois lida esse nome emcabocado, as pessoas que frenguanta os..., € na..., comeco lida com
essa questdo também de caboco, mas caboco do lado positivo e do lado negativo também,
principalmente o lado negativo. Ndis usé entre nois encabocado que t& com uma entidade, ou
seja, estd com um encantamento no corpo e ta fazeno curan..., curas. E eles ndo, eles usa
caboco como forma pejorativa, como alguém rural, alguém sem cultura, alguém sem..., né?
Alguém besta, alguém preguicoso, usa da forma genérica, da.., genérica ndo, pejorativa

(entrevistador ao fundo diz: pejorativa), pejorativa.

P: Entdo, ainda hoje, se alguém te chamar de caboclo vocé vai... sera que o senhor... Por
exemplo, alguém que, l6gico, ndo teja, ndo se..., pode... Sem a gente saber se essa pessoa €

racista ou nao, se ela te chamar de caboclo, hoje, vocé vai interpretar isso como?

B: Eu num... Do mesmo jeito. Eu num, eu num pego as falhas das pessoas pra mim acha. E a
forma que o pais educa seu povo. Entdo, eu, como sempre fiz, sou caboco com muita honra,
muito obrigado. Num é assim que vocé identifica um indio? Entdo. Que pra mim recebo ndo
como uma ofensa, mas como um... com orgolhu. (...) Somo chamado de caboco ha tantas
geracgdes, por que ndo...? Alivio, caboco. Agora, quando ele fala: vocé é o que? Eu digo: Eu
sou tupinamba. Tupinambé n&o é indio, num é caboco. E um povo, é uma Nacdo. Tupinamba

- tupinamba. Exato.

P: E quando... vocé participou desse processo de..., de reconhecimento pela FUNAL... Como
foi isso, Babau?

B: Olha, enquanto eu estava em Porto Se, em Porto Seguro, né? Ja tavamos movimentano a

questdo indigena nossa, né? Que a nossa questdo indigena teve varios... NOs tivemos muita
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luta durante a vida de, na, que em trinta e oito os sant..., 0s parente teve de interrumpe a luta
devido a quantidade de assassinato que 0 governo ni nossas aldeia e prisdes que levo nossos
parente preso pro Rio de Janeiro que, até hoje, num deu noticias do que aconteceu cum
parente 14, especificamente o caso de Marcelino, por exemplo, mais ni oitenta e dois, quando
Claudio Romero, da FUNAI, e outros, desceu pra regido, pra reuni os indigena, noés fomos
convidados, na época, e ndo podemos ir porque ficamos sitiado pelos pistoleiro e fazendeiros,
aqui, na regido, né? Eu era..., nessa época eu tinha uns oito ano de idade, eu era novo, mas
lembro de todos os fatos e..., depois a gente foi orientado pelos encantado que aquele
momento ndo era 0 momento da gente agi, mas depois nois foi orientado que era 0 momento
de agi. Quando estava em noventa e oito nois ja tavamos atuano politicamente na questao
indigena, e eu tava la em Porto Seguro junto com uns parente pataxd, ja um..., desde noventa
e cinco, junto com eles 14, estudano e articulano as coisa e... Quando no ano dois mil foi o
ponto alto de ndis, os tupinamba agi assim. Estamos aqui, estamos vivo, t&? E, ai, eu finalizei
0s meus estudo em dois mil e um, retornei pra ca, pra melhoré a organizacéo que € essa foi
uma orientacdo dos encantado que a gente precisava estuda pra depois reassumi 0S postos,
aqui, na aldeia. E isso ndis fizemos, entdo, continuamos fazendo, né? E usando a educacao,

aqui, como ponto alto da luta.

P: ... Da luta. E, entdo, é... Quando foi... Vocé tem um, a..., uma marca de quando aconteceu

esse reconhecimento da FUNAI dizer: Vocés ja...
B: ..E que a FUN...

P: Que a FUNAI reconhece...

B: ...Reconhece...

P: ... Que vocés...

B: ... Fez um estudo e inden...indentifico, isso sim. E..., fez o estudo desde o ano dois mil,
finalizo ni treze de maio de dois mil e um. Eles confirmaru e publico o reconhecimento dos
indios Tupinamba. Que nois, que nois num foi reconhecimento pela um meia nove, nois foi
estudo antropoldgico. Veio os antropologo fazé o estudo, ficaru um ano ai fazeno estudo, pa
depois a FUNAI (...) o laudo, confirmé e, ai sim, conferiu que realmente é povo Tupinamba
e..., pubricaru. E ai foi reconhecido na (...) vinte e duas aldeias, todas confirmadas como 0s

Tupinambas.

P: E, e mudou alguma coisa na sua relacdo com o nao-indio esse reconhecimento?
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B: Ndo. Com o ndo-indio que sempre lidd com a gente, ndo. Agora, aquele ndo-indio que
sempre tomou 0 que era nosso continua do mesmo jeito, s6 que, agora, ficou mais visivel para
0 mundo porque a gente com... O que mudé com o reconhecimento e com a atuagdo da
FUNAI, porque as ONG se aproximo, a imprensa comego tomo seu ra... E, ai, o que acontecia
aqui, sumariamente, na floresta e ficava dentro da floresta, comeco a ficar visivel para o..., 0
pais inteiro e para 0 mundo. Ai foi a coisa boa pro nosso lado, ai ndés ganhamos. Porque antes
nos era assassinado, era tomado nossas terras, era feito tudo na surdina, aqui dentro, e
ninguém nos ouvia. Vocé era levado pruma delegacia e mandado de volta sem direito a nada e
sempre tendo direito o outro. Inclusive eu tenho, até, uma documentacdo de um, de um rapaz
que, num caso aqui, ndo é indio e o juiz, ele tem a rota desde noventa e seis: trabalha, produz
na roga, na..., tem documento, é..., e TR, tem o titulo completo da terra dele e o juiz, agora, 0
ano passado, tomd a roca dele e deu pra outro fazé nele o que nem ele... (...) de terra tem.
Isso, aqui, foi feito semanalmente com os indigenas. Entdo, como esse rapaz ndo tem pra
quem recorré, ele pediu ajuda a néis quando ndis... Tentd mostra 0 que ocorre, que € uma
coisa que acontecia co nois o tempo todo. E, ai, cun ndis, a... Hoje ndo. Hoje que a... Nu
ocorre, a gente ta..., tu... Aconteceu, ficou visivel. A FUNAI atua, o..., as ONG cum Nelsin, a
ANALI ta sempre presente e, ai, divulga o que ta aconteceno de errado. E aqueles ndo-indios
que vive aqui que €, todo, coitado, massacrado, por isso que era tomadas as terrinha deles
também, as, aqueles tém... Sdo invasores também, mas, porém, sdo invasores de outra a..., de
questdo de exclusdo social, sdo invasores da exclusdo social, na verdade. E, eu trato assim:
invasores da exclusao social € diferente do predado, do caxixeiro, do grilero que entra e toma
de todo mundo, né ndo? E tod... Ai, essas pessoas aqui continua estudano nessa escola, ou
seja: 0 que ndis conquisto, eles agradece que € bom pra eles porque eles tdo pudeno toma um
leite, que (...) num tomava que o governo manda, conseguiram acessa 0s programa sociais do
governo porque a gente abriu espago pra que eles pegasse 0 memo canal que ndis usa e, e
acessasse, entdo, eles todos tém, tdo conseguino a ti, a..., consegui se aposentd, tdo pudeno da
escolaridade boa pra seus filho porque o, o carro vai pega os indio pra estuda e os filho deles
vém e estuda junto cum ndis. Entdo, pra eles, eles tdo felizes da vida. Entdo, a relacéo
melhoro pra nois e pra és, agora, gracas & TUPA, pioro muito po grilero invasd porque ndis
ganhamu peso e condicdo legitima de infrenta-los que antes so eles levava vantagem. Agora
ndo, nois consiguimos, inclusive, retoma varias areas e judicialmente ndis tamos garantindo.
E, ai, eles sentiro que ndo é s6 eles que tém forca, quando o povo té& reconhecido e ta forte,

tem forca também de infrenta. E, ai... E isso ai, entdo, nois tivemos, nesse lado, boa vitoria.
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P: E dentro da comunidade indigena, depois do reconhecimento, ce acha que mudou alguma

coisa?

B: Sim. O que que mudou: antes, tava todo mundo quereno imbora porque ndo tinha como
sobrevivé e ninguém queria ser escravo de fazendeiro e, e, dai, de dois mil e um pra c4, todo
mundo fald: Ah, agora nois num precisa mais imbora de nossa casa. Agora, ndis, legalmente,
nois conseguimo provar que realmente ndis somos Tupinambas e entdo, ndis num precisa
mais dum relatério final de definicdo de terra que ndis sabe o tamanho de nossa terra. Entdo
nois ja somos. Entdo, agora, que nois confirmamos nossa etnia, entdo, agora... E, ai, juntou-se
todo mundo ce vé essa comunidade maravilhosa e, e se levanto em oito anos..., virou cem por
cento, mudd. E, ai, ninguém foi mais embora, migro todo mundo de volta pra casa e tdo vino

a cada dia de volta pra casa porque aqui € lugar de esperanca e de... Sabe?
P: Como é que esta hoje a sociedade Tupinambéa?

B: Num todo?

P: Num todo.

B: Bom, num todo tem: o que pegb essa vinda, esse reconhecimento do governo e
potencializ6, como nois, na Serra do Padeiro e sobre..., e, e t& viveno bem, com qualidade,
apesar da perseguicdes, da, dos ataques, da violéncia que a comunidade sofre, se mantém de
pé firme e forte porque se organizo nessa linha e ndo se "guinobrié™ num fato de: ah, o
governo vai me da tudo. E tem aquela parte dos Tupinamba que achum assim: ah, agora que
tumo reconhecidos somu..., acho que ta seno totelado... Que nois num acha, ndis Tupinamba
da Serra do Pade..., ndo se sente tutelado pela FUNAI, muito pelo contréario, achamu que a
FUNAI tem obrigacdo de demarcé nossa terra, prote..., mas nois somos livres dentro de nosso
territério pa té a nossa autonomia. Mais tem aqueles parente que se sente como se fosse
tutelado e a FUNAI deve fazé tudo por eles e, ai, estdo em péssima situagdes, porque, pelo
que 6 venhu acompanhanu de fora, eles ndo resolvi, ndo se organiza internamente, para
defendé o territorio, nem para melhora a condic&o de vida deles. E.. caba ficano vinte e quatro
hora na FUNAI pidino as coisa pA FUNAI, a FUNAI e a FUNAI ndo dar e, ai. A FUNAI ndo
da eles fica exigino e ai nem trabalha na aldeia e nem ganha nada da FUNAI, entdo, caba
passano fome, caba se envolvendo em muitas coisas, ai faz retomada, mas num garante que...
Esperano que a FUNAI mande comida, a FUNAI num manda, ai es também num consegue
segura as retomada que faz. A policia vem e tira cum facilidade, quem ta se envolvido em...

em coisas complicada, um (...) mortalidade interna muito alta e assassinatos nesse povo,
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entdo..., eu ndo sei exatamente o que foi que de positivo pra eles, né? Pois, tém muita igrejas
evangélica entre eles, ai abandonaram a cultura do povo e eu acho que por isso num consegue
se organizar corretamente porque a "Adventista Sétimo Dia" é a pior igreja que existe, hoje,
pra indios, es estdo se... infiltrados nas aldeia e querem domind as aldeia; tem Assembléia de
Deus que faz a mesma coisa... ..., e outras, mas outra, mas a pié memo sdo essas duas, né?
Que hoje tem destruido Tupinamba, acho que sdo um... o que distréi 0 povo tupinamba em
Olivenca... que o que ele leva acha..., querendo salvd a alma de indio, tem devolvido em
assassinatos, né? Semanalmente é um dois assassinato e ai..., e muitas vezes € um contra o
outro, o que é mais grave. Tem muitos da..., assassinatos que agente sabe que é fazendero
infiltrano, tramano e, e caba os indios recebeno cumida, dinhero, trabalhando pra fazendeiro,
e caba infrentano um ao outro e matano, mas tem caso que eles tomano cachaca e..., bateno...
e outros... é discutinu porque é de uma igreja e outro é de outra e..., e ai ndo sei. Nao sei 0 que

foi de bom pra eles ndo; de fato.
P: ... E..., Babau, quanto a lingua indigena que vocés estdo trabalhando?

B: A lingua indigena que nds tamos trabalhano é o Tupi antigo. Como nds somo, nos se
identificamos oficialmente como os Tupinamba antigo, os antigo tupinamba, nés num somos
um Tupinambé qualquer, n6s somos um Tupinamba antigo e a comunidade toda é..., ndo sabe
de alguns, de algumas questdes que tem algumas coisa que s6 algumas pessoas, alguns indios
sabe. N6s somo de um crd antigo dos tupinambas e que é... assim, como dizer assim...,
Tupinamba-do-Cra-da-Onca-Encantada € um tupinamba muito antigo e muito pespicaz, tanto
na guerra, como ni sua cultura. Qui nds tem outros crds Tupinambas cum outra
denominacdes: tupinambas cra da...(...) como vocés chama, "Gavido-Real" que (...) é aguia,

né? Tem o crd da Sucuri, tem o crd... Nos temu cré de varias coisa...
P: Tudo aqui nessa comunidade?

B: Néo.

P: Naterra de Olivenca...?

B: N&o. Tam falano dos cras de Tupinambas

P: Antigo...

B: Antigo.

P: Certo.

B: Crés dos Tupinambas antigo que existe sdo maus, todos eles...
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P: ... Ah...
B: ... na linha do canibalismo.
P: Certo, certo...

B: Entendeu? Que sempre ta representado por algo das floresta que é sabiamente, é predadd

dentro das floresta. Entendeu?
P: Humhum.

B: ... E que é guardides da floresta, ao memo tempo que eles mantém o controle da floresta,
entdo tem... Entdo nds son... identificamus sempre com os Tupinambé da Floresta, da Loca da
Pedra, assim (s...) os Tupinamba da Loca da Pedra, né? Entdo n6s € um Tupinamba...
compricado. Assim dizeno é dificil de entender, entdo temos que resgata o0 nosso tupy antigo e
nos ja tamo desenvolveno esse trabalho... (voz feminina ao fundo chama: Babau...) Tamos

procurano
V& que que nois consegue finaliza (iss...).
P: ...E ... E por que o Tupy antigo?

B: Por que o Tupy antigo? Porque nos temos uma cultura antiga, uma anti, uma cul, uma
cultura tupinamba da Serra do Padero que ndo foi modificada na sua esséncia, entdo, se nos
vamos trabalhar, nds temos que trabalhar na linha do antigo porque nés podiamos trabalha
outras duas, ndis podia trabalha o nhengatu ou o Tupi Guarani, mas os Tupinambas daqui,
nois ndo temos a... O trabalho pra resgatd o Tupi Guarani ou o nhengatu porque o Tupi
Guarani é uma fusdo com outro parente, né? O parente Guarani igual de forte, muito bom,
ritualmente..., forte... Mas tem, também, o nhengatu que €é a lingua geral da igreja, né? Do que
cri6... Mais ndis daqui da Serra do Padero identificamos, claramente, pelo tupy antigo,
exatamente por causa da ceriménia religiosa nossa, a forma antiga que vivemos. Parece
moderna a nossa forma aqui de vive, mais se fo observa claramente, cé num encontra a nossa

forma de vive, aqui, na sociedade em geral.
P: Babau, e por que revitalizar uma lingua antiga hoje?

B: Olha, ndis temos comu revi..., revitaliza como importante ndo num caso de..., pa chega e
mostra pru branco que ndis temos uma lingua preservada porque a lingua é, na verdade, uma
barreira de comunicagdo. Nois falamo bem o portugués que fica até mais facil de conquista
algumas coisa ou ndo, mais para 0 ego nosso, para a questdo de rituais, a questao..., sabe?

Mais cultural interna nossa é bastante importante pra nois porque isso faz com que o indio
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Tupinamba, que € um indio orgulhoso, ficard bem mais orgulhoso do seu ego, cada vez mais
melhorado e, ai, é mais dificil desse indio se envolve em cachagada, em droga, queré se senti
meno di que otro povo, entende? E quando vocé ta..., chega em pé de igualdade, chega cum...
sabe? Cabeca |4 em cima e como nois somo tupinambd, somo orgulhoso por natureza, ne?

(riso) Entdo... (riso) E um resgate muito bom do orgulho do povo.
P: Téa certo... Babau, vocé tem mais alguma coisa que vocé gostaria de..., de falar?

B: Rapaz eu... fald o seguinte: que a gente sabia que na hora que a gente fosse lutar pro
preservacdo do nosso povo, pelo manteu a nossa cultura e a, a sociedade preconceituosa iria a
tentd nos mata, nos elimina da face da terra, mais que outra parte da sociedade que é sensivel,
iria nos apoia e nois, ai, gracas a Deus isso num... O nimero, num..., foi que nos impressiond
gue € muito mais gente que qué nos apoiano, de que inimigos nos ataca, apesa de que eles faz
muito barulho, mais na pratica os aliados, 0s amigos sao maiores e o tempo todo a gente e a
comunidade toda é muito visitada, muito, entdo, muito bem acolhida, em todo o lugar que a
gente chega, tanto faz tan de de..., de otros parentes, comu de guvernu, comu de Ongs, de
universidade, tudo. No geral, ou seja, a sociedade, no geral, nos acolhe muito bem. Somos
uma comunidade, gracas a Deus, bem agraciada. E ndis ficamus muito feliz, né? Entéo...,

agradecemu muito essa, as pessoas por entendé e cumpriendé e... E isso...
P: Entdo ta bom. Muito obrigado.

B: De nada!
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ANEXO B — Entrevista com seu Liro

Pesquisador: Boa noite?
Liro: Boa noite (risos).
P: Como é que é o nome do senhor?

L: E... Liro da Serra

P: Entdo, senhor Liro...

L:...E..

P: O senhor tem gquantos anos?

L: Tenho... sessenta, sessenta e um anu.

P: Sessenta e um anos...

L: E, (...) vou fazer sessenta e dois. E...

P: Como é que foi... Onde é que o senhor nasceu?

L: Nasci, nasci e me criei aqui mermo.

P: Aqui esmo?

L: E, aqui na Serra do Padeiro. Nesse tempo tinha meu pai, meus avd, minha avo, os avos,
mée, tudo morava tudo aqui mermo. Que era de Olivenca, de Olivenca aqui na Serra, ai, e ai
nois, fu, fui me criano, depois pai cunversano mais mée e, ai, fique, fique, fique e me crif;
meu pai foi quem me cri6. Me crid é... E ai, foi, pego outra muié, foi tenho mais fi e eu fui
tendo mais irmdo, né? E tudo. Entdo irmdo s6 irméo era 18, era 18 irm&o, mais depois foro
morreno, foro morreno e resulta quatro, quatro irméo (risada de Lirio), pela parte do meu pai,
né?

P: E... e 0 senhor nunca morou fora daqui?

L: Nao, ndo. Nunca sai de..., th nunca séi de junto do meu pai. Meu pai ele me cri6 e tb nunca
sai de junto dele e, ai, fiquei toda vida mais ele e aquilo é, é tudo aqui, tuda vida foi.. tudo era
mata, tudo era assim... E ai..., e ai fui criano, foi, foi trabalhano e (...) mais ele... tudo até...

P: E o, e 0 pai do senhor falava o que sobre essa questdo de indio?

L: Vovo era, e, iss, sempre dizia que €, e aqui tudo era terra, era do indio, do in..., de Olivenga
aqui nas, na Serra. Ai... E até hoje, até hoje se vocé anda numa, corqué uma mata dessa ai,
voceé vai cava o chdo que vocé acha os caco de panela, pote, talha, a talha-moringa, tudo acha,
é fuso debaixo da terra cé ainda acha. E.. De ai, ai n6s, nds sempre quis fazé nas nascenca da
agua, é, foi brenan nas mata, mas (...) num tinha mutcha mata mermo, né? E, ai, num deixa

desmatd, ai faz nossas rocinha, ma em capoeira assim, um po, um pouquinho mais na fren, na
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frente a gente preserva pra, pro, as caca, os bicho cria, né? E pé dipois té as caca pa gente ter
pa gente cumé e vé criado nas matos, os bichinhu... é... (risada delirio).

P: Mas, ai, ele dizia que era dos indios? E ele falava com o senhor, e 0 senhor era o que?
Dizia que o senhor era...?

L: E... E eo, e eo, e eo desde pequeno que eu aprendi, tava aprendendo muuntcha coisa, ele
dizia assim: "rapaz vocé..., minino vocé € muntcho inteligente”. Que eu fazia esse negdcio de
frecha, eu fazia esse negdcio de arco e esses negdcios assim, fazia negocio de espada, fazia
aquela coisa assim... Ele dizia assim: "ma rap..., minino, vocé, o cé tem uma cabeca muitcho
boa, vocé tem é muito inteligenti. Ai..., e era assim. E, ai, ele chegd, depois eu fui cresceno,
ai..., mani, peguei aprendé muita coisa de, de artesanato..., tudo quanto é coisa eu fazia, €
fazia. Diz: "E, t4 bom, océ t& aprend..., oc&, ja vi cé aprend... aprendé mutcha coisa mermo".
Ali, s6 ndo aprendi stchudo, ma sobre outras coisa eu aprendi, aprendi mutcha coisa. Al,
depois tinha um, tin um, tinha um ferrero ali em baixo, ai eu fui |4 trabaiei um dia mais ele,
aprendi mais coisa ainda, ai aprendi. Ai depois eu disse: "ndo, 6, 6 vb trabaid com roca". Ai
vim trabaa pa roca e tud..., ai, pois, pegue a md, peguei a moca botei dendi casa... Digué pai
vO punhd uma muié, uma muié pa dendi casa. Fiz uma casinha ali, ai vim mora mais, ai vim
mora mais eu, nés td cum quarenta, quarentchi um ano, quarenta e um ano de juntu, dez filho,
dez filho e t&o tudo sentado. S6 tem um em S&o Paulo, ma os outro tratado em Olivenga e 0s
outro ta aqui tudo mais eu. E..., é...

P: E como que foi, 0 senhor era.. O senhor ja se via como indio?

L: E&h? ...Ja... J4, ja tinha aquela coisa, a gente ja trabaiva e ja fazia todas coisa, tudo assim
(risos de Liro). Era assim...

P: (...era assim) E, e como tupinamba, quando é que o senhor reconheceu, se reconheceu
quando tupinamba? Como € que foi? Quando...

L: Quem boto na vida nos ja era, nos ja tinha aquela... aquela coisa da for, pela forca dos
encantado, pela forca dos encantado, nds ja tinha aquela forca, aquela coisa de ndis trabaid,
tudo, pela reza, pelas coisas de ensina e tudo..., outros... onde tinha... outros que ia..., sabia
mais coisa que a gente... tinha... passava pa ele, tinha dia também passava pros outros
também. E..., ela (risada de Lirio).

P: E... E 0, 0s, os filhos do senhor... Se transformou a familia do senhor, (...) Se transformou
numa familia de lideranca na comunidade tupinamba.

L: Foi... e quase todos eles, né? Tudo. Cada qual sabe de uma coisa

P: Uhm... E 0 que o senhor acha que o senhor colaborou com isso?
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L: E. Eu, pra mim foi, foi a mai6 forca, né? Que a... Que meu pai, trouxe meu pai passou 0
que ele tinha pra mim..., trouxe pa mim..., t4, intoxe e... vive, né? Vivé a vida, i foi mes que
ele t&¢ me dado m..., foi mes que ele té me dado uma riqueza, né? Porque a riqueza... E, ai,
presentei tudo e to até hoje e preservo..., e prese até o final que isso ai € muitcho importante
pra gente. E... Como pra mim, pra meus fii, pra todos que chega, né? E... A vé como agente
trabalha, como que agente faz as coisa...

P: Quando foi reconhecido aqui como area indigena, o senhor, como Tupinamba, isso mudou
alguma coisa na vida do senhor em relacdo aos nao indios, a comunidade...?

L: E, mudou um bucado, né? Mudou muitas coisa, qué dizé foi reconhecido, né? A gente
ficou reconhecido..., o trogo ficou..., muitchas pessoas de fora conhecendo a gente, chegd
BINHA, vé como a gente trabaia, como a gente véve... Entdo, assi, foi uma coisa muitcho boa
eu achei uma coisa muitcho importante. Sempre a gente faz seminario, ajuntcha muitcha
gente, tudo... Eu, também a festa de S&o Sebastido que eu faco ajunta muitcha gente também,
e tudo, é uma festa muitcho boa que € a festa Sdo Sebastido. E em Olivenca es faz dia vinte, e
a de llhéus, né? E Rio de Janeiro ¢ dia vinte, o Sertdo é dia vinte e Caramurd, ne, ne Coroa
Vermelha tudo isso faz dia vinte. Eu fago de dezenove pro dia vinte.

P: De?

L: De janero.

P: De janeiro...

L: E...Janero, ai eu é que faco a de S3o Sebastido ele é um reis de todas aldeia. Entdo, ele é
que comanda, seja ela que aldeia fo, ele € que comanda e, ai, € muitcho bom.

P: E quem ensinou pro o senhor sobre esta questdo do S&o Sebastido?

L: E... Que isso ai ja vem dos troco velho, é, ja vem 14 dos troco velho que vem ele ja
fazemos as festa e ai n6s acompanha direto pa num perder a tradicdo, pa num perde... Que se
nos deixa de lado perde a tradicdo, ai va cabano e, ai, ndis num pode dexa caba.

P: E o que significa a palavra Tupinambé pro senhor?

L: E o Tupinamb&? O Tupinamba é uma coisa que é de indiu mermo, né? E uma coisa que é...
Tupinambd é as coisa que... Caboco da Mata, (...) da Mata, Tupinamba, (...) da Mata. Tem o
Caboco Laje Grande, tem 0 Zeruca, (...) da Mata, esse pessoal tudo é da Mata e o pessoal do
Curdo da Mata mermo, tudo ja tem essa tradicdo dos caboco da mata que eles chamam de
indio.

P: E o senhor, aqui, tem uma funcéo especifica na comunidade?

L: E que eu sou o pajé da aldeia Tupinamba.
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P: E o que que o senhor... Essa responsabilidade que ddo pro senhor, qual seria a
responsabilidade, qual seria a fungédo do senhor quanto pajé?

L: Pra mim é importante. E muito importante issai é uma grande forca pra mim e pra o0 povo
gue véve junto comigo ca comunidade.

P: E o que que o senhor oferece pro povo, que que 0 povo..., 0 POvo procura no senhor?

L: Procura as vez pra coisa da saude. As vez adoece uma pessoa, ai vem ca, ai vem eu rezo,
rezo de olhado, faco arguma coisa, as vez gente tem pobema de bebida, tem a coisa... eu ja
tiro aquela bebida daquela pessoa, a pessoa ja vai milho e tudo, e assim... De primero eu
tratava muitchu de neg6¢o de doidice, como diz o pessoal, mas aquilo dali é muitchu..., aquilo
é muitchu problema, mar tem a responsabilidade, quilo é grande e a gente tem... e eu sou
muitchu paixonado cum roca, agente num pode ta misturando uma coisa cum outra, né? Que,
ai, eu gosto mais de ta la prua roca e labuto pru ca tamém, mas o negdco da dudica é mais
dificil a gente t4, que a gente t4, tem de ta ali di juntu, ali di junto pa num dexa aquela pessoa
portan coisa errada, entdo, tem que fazé tudo negdgo certo.

P: Qual é que € o nome? Como € que é o nome de que o senhor falou, "dudica"?

L: N&o... Que é assim coisa... Pa num fazé coisa de... Fraco da mente que é a dudica... Indé
que a pessoa fica doido, ai pa conserta vO tentd i junto também, intdo, cuidjano, fazeno as
coisa pai intonce a pessoa sara. Entonce, isso ai hum pode ta... ta na roca e t4 cuidan c4,
entonce a gente tem que t4 ou numa coisa ou logo uma coisa, ou logo ota, né? Ai eu sO
muitcho gamado muitcho in roga. E, s6 mai di roga e cuidjo também daqui que € o lado... que
€ o0 da religido nossa que é as coisa Tupinamba.

P: Como é que o senhor vé o0 avanco de outras religides dentro da comunidade indigena?

L: Que sempre a Serra do Padero é que levanta todas alded. Ela é que levanta as ota, intonce,
ai, é a coisa muito importante. Todas elas tem que chega até ndis. Dai dianti, ai, passa a sabe
cumé as coisa, dai s péga a se levanta.

P: O senhor tem mais alguma coisa importante que o senhor acha importante falar sobre a
vida do senhor?

L: Eu sempre digo, gracas as Deus, até aqui ta indo bem, né? E que eu sei... sei cumé que
conversa com o pessoal, 0 pessoal sabe como é que é lutan comigo e eu também sei luta cum
povo, né? E, ai, tudo € assim...

P: E como € que as liderancas, aqui, tupinamba, se relacionam com o senhor, como € que 0
senhor participa das decisoes (...)?

L: E assim: se és fo uma viagem..., se &s fo uma viagem, se fo (...) & tem que chega até a

mim e cunversa o que nos vamu fazé. Ali eu sei se aquela viage vai sé boa, sendo vai, se tem
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argum problema, se &4 tem argum problema 1a tem de chega o (...) na estrada, ai expricu tudo
0 que vai acontece. Ai, se fd bom ele pode ii, se ndo o, eles tumbém para, num vai.

P: Muito obrigado...
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ANEXO C — Entrevista com Dona Maria mae de Babau

Maria: Acordd
Pesquisador: Ta chorando.

P: Nome da senhora?

M: Maria da Gloria de Jesus

P: A senhora é daqui da comunidade Tupinambd, Serra do Padeiro?

M: Sé.

P: A senhora convive aqui, nessa comunidade, ja ha quantos anos?

M: Toda vida

P: Toda vida...?

M: E, porque... qui eu casei... Eu ndo morava aqui mermo, mas morava proximo. A, eu casei
com Liro tem quarenta anu. Eu vim com Liro eu tinha... catorze anu, quando eu fuji, t6 mais
ele, s6 que eu tinha catorze anu, hoje eu t6 cum cingquenta e cinco, dano cinquenta e seis...

P: Olhal... E a senhora é uma cozinheira tradicional de mao cheia?

M: E.. Né bem assim ndo, né?! Faco comida pa gente cria os fio, pa gente aqui da
comunidade, a gente é que faz.

P: E a senhora pode falar pra gente alguns pratos tipicos?

M: Posso...

P: Ai eu queria que a senhora desse o nome e falasse como € que faz e como é que... A
senhora ja usou isso na vida da senhora?

M: Al, ndo, é assim: nois... O tempo era muitcho difici, o tempo ndo era facil. E agente tinha
de vivé e nunca, gracas a Deus, eu agradego muitcho a Deus que eu nunca passei fome. Se eu
dizé que eu passei fome aqui, eu td €..., Nunca passei, mas tinha as cumida que a gente fazia
daqui mermo, que a gente ndo ia na rua... € difico na rua fazé fera. Ai, a gente e 0 mininu tava
chorano..., cum fome, a gente matava um passarim, fazia um prato de encharrabo e botava
tudu de junto dentu duma bacia, numa gamela, sentava todo mundo de junto; cumia. A gente
sempre tava na roga, catava um caro¢o de mangald, um feijdo de corda, as vez um mandd....
Chegava em casa fazia um chotédo de feijdo... Dava pra cumé. Chegava uma pessoa pensa que
a gente tava aqui, num tinha cumida, sé tinha, assim, um pedaco de carne, a gente assava,
botava tudo moiava um prato de charrabo sentava todo mundo ali e todo mundo comia junto.
A gente nunca foi, assim, de fazé mesa pra bota... Mais era assim, botava de cumé numa bacia

e a gente... cumé. Num tinha o que cumé? N&o. A gente ia na roca e tirava um bredo,
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cunzinhava, freventava, botava num prato pra frevé, temperava...,, que toda vida eu tive
pranteio, as coisa na roca, ne?

X: ...pegava sarraia também...

M: ... E... Fazia o bredo e a gente comia. As vez tinha um feijdo pa cunzido, tipo um pedacin
de carne, nos ia la rancava a sarraia, fazia salada com limdo... Cumia. E, ai sempre, a gente
esteve vida, teve 0 camardo, a gente corria pegava um camaréo, botava pra frevé, (...) fazia
um prato discardado, uma bacia, purque eu era muitcho mininu, mas todo mundo cumia,
temperadim cum a horteldo, cum quentinho, cum quentdo, cebolinha, todo mundo comia. As
vez a gente ia pro mato matava um chorordo, um tururum...

X: Tinha argu la.

M: ... tinha dez, quinze pessoa..., por isso ndo, cortava ele, botava pra cunzinhd, fazia uma
salada de cove com liméo, cunzinha chuchu... e todo mundo cumia.

X: mdi de pimenta.

M: ... Agora, sempre teve a pimenta ralada cum sal e tava o0 molho feitcho, ovo de galinha...
Toda vida a gente teve as cumida aqui assim, nunca foru... Eu conheci galinha abatida na rua,
granja, eu ja tinha esses fii tudo, ...eu num cuicia Ai, quando foi uma vez, minha irma foi pra
rua e disse: "Maria eu fui na rua e ti... Tem uma coisa mutcho barata |4, achei mais barata Ia.
O qué? Uma galinha. Eu disse: Téo vendeno uma galinha na fera?... Mas tem uma galinha na
fera? Eu achei um sonho g'ueu num conhecia. Ai o Liru foi na rua e troxe essa galinha. Eu
miti o facdo, cortei, botei no fogo, quando a galinha a gente... larguei & pensando que era
galinha até a hora que eu chegasse... (...) A galinha tava todo modo assada, eu fiz tudo da
galinha até... Que a gente ndo cunhecia, a gente convivia da roga. A gente prantava, a gente
culhia as verdura... era galinha, era uma cacga, passarim, um peixe e agente vivia assim, e
quando nu tinha nada, mas a gente tinha que fazé um charrabo, um piréo de pinto...

X: um chotéo...

M: ... Um chotdo... Mas cumia, num fartava néo.

P: E 0 que € que €, etdo, esse "encharrabo™?

M: Um pirdo moiado. A gente pega um bucado de farinha, um litro ou dois de farinha,
depende do tanto de gente, mdia...

X: com agua fria...

M: Com &gua fria, assim, na bica e cum copo, quando chega la... faz um mdi de pimenta cum
sal e quando caba (...) um pedaco de carne, um passarim, um ovo... e come com aguilo. Ai se
da o nome de encharrabo, prato de encharrabo.

X: Ai corta aquilo um cuentinhu, de cebola, enfia chero-verde dentro...
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M: E... ai pega cebolinha cortadinha, um cuentinhu e bule cada um, ai, (...) ali a farinha joga
dentro e todo mundo come. Ai...

P: E o chotdo?

M: O chotéo é o carogo, um mangald, ou feijdo de corda, ou andu verde que a gente cunzinha,
faz um molho cum bem cuentin, cebolinha, bota dento, cabadum poco de moi num prato,
coloca a...

X: o caldo.

M: O caldo de dento, cada qual coloca poquim de farinha pa fazé o chotdo e mexe...

X: E mexe...

M: ... E mexe pa... 0 chotdo e mexe

X: Cum pimenta. Ai, também, tem vez que a gente coloca quiabo, jilo, chuchu, verdura...

P: Dentro da farinha?

M e X: Dentu do feijdo de corta cunzido pa fazé o chotéo

X: o chotdo... Ai cunzinha tudo junto.

M: A, depois, vai botando numa panela, né? Todo mund... num tem carne, num tem carne...
Faz bota pimenta dentu (...) fazé o chotéo.

P: E aquele... A outra comida que a senhora tinha falado foi chotéo..., encharrabo e...?

X: Jacuba.

P: Jacuba.

M: Jacuba, pirdo de pinto. [terceira voz: 6, vou tira isso daqui...]... J& passou a faze. Nem
vendeu nada. Foi so... (gargalhada)

P: O jacuba...?

M: Pirdo de pinto [terceira voz: 6 mas ta queimo o arroz. T4 fedeno aqui, 6!] O trem...

X: Disliga?

M: Desliga ele ai. Larga no prato. Pois é... E a muc... O peixe na foi... na faia de banana. A
gente pega o peixe e bota pra assa na faia de banana, cunzinha na foia de banana e come.

P: Esse é o jacuba?

M e X: N&o, essa é a muqueca.

P: Muqueca... E o jacuba?

M: A jacuba... 0 jacuba mdia o pirdo de pinto bem mole (...). E tudo é farinha, né?

X: Tudo farinhado.

M: N&o pode fartd o sal, nem a farinha, nem...

X: Nem nada.
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M: Ai, ninguém fica cum fome. Um ai, uma época, eu prantei um arroz, juma época eu
prantei arroz, quando eu cheguei na roga, a gente ia, rancava o arro..., cortava o arroz, pilava
no pildo, cunzinhava... A gente ia |4, pegava o arroz, pilava o pildo, botava pa cunzinha
(...feijdo t& aqui). Leva no arroz pildo, matava galinha, fazia salada... E a gente cumia... que o
arroz quando pila na roca € bom. Agora que 0 povo ta cum preguica (...) tambeém num qué...
arroz so da em brejo.

P: Tem mais alguma, algum prato que a senhora esteja se lembrando?

X: Tem "jequitaia™, mée...

P: Jequitaia é a pimenta?

M: E.

P: Ah... Ai come a pimenta com ovo?

M: E (...) a jequitaia...

P: Ta bom entdo...
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ANEXO D — Entrevista com Nubia

Pesquisador: Boa tarde?

Nubia: Boa tarde.

Pesquisador: V¢ pode me falar seu nome?

Nubia: Meu nome é Nubia Batista da Silva; Nubid Tupinamba na lingua Tupy.

P: Cé tem quantos anos Nubia?

N: Quarenta e um.

P: Quarenta e um? Ha quanto tempo que vocé ta trabalhando com o movimento Tuinamba?
N: Ah, eu , no movimento, exatamente, desde noventa e cinco, mas... é... Até dois mil e
quatro; exatamente.

P: Vocé ficou de noventa e cinco a dois mil e quatro?

N: E... Que, ai, eu dei uma parada e ndo fiquei envolvida diretamente. Até ai, eu tava
diretamente envolvida.

P: Qual era a sua fungdo no movimento?

N: A principio eu fui pra identificar se tinha indio na aldeia, por saber da minha mae que a
aldeia tinha indios e Olivenca era uma aldeia indigena, entdo, fui pra 14, em noventa e cinco,
fazé uma visita com o pessoal do Cimi; exatamente Sapucaeira, na familia de Pedrisia, Pedro
Brés e Domingas, onde tem uma escola hoje. Chegando 14, reuniu a familia Bras, né? Que é a
familia de Damasio, que é Dona Domingas e Seu Pedro Bras, reuniu ali e, ali, pude identificar
que tinha parentes e que era todos indios, por que tavam... Vivia tudo em familia, familia do
tio de Pedrisia, Seu Luis, né? Seu Luis Damasio.

P: E vocé morava onde?

N: Em llhés...

P: Em Ilhéus. E o que te fez despertar para essa questdo dos indios?

N: Porque sou india. Entdo, sempre eu soube que eu era india, mas nunca eu sabia dizé qual
era 0 meu povo porgque minha mée ndo sabia qual era o povo. Ela disse: Ah, eu ouvi fala que
nos somos Guarani, ai, depois, somos Tupinamba. Ai, uma vez cursando o nivel superior, né?
O curso de Pedagogia, compreendendo o papel de quem ta nessa instancia de, de debate, na
verdade, eu imaginei que eu tinha que retornar pra aldeia porque eu sou de l1a. Como é que eu,
eu ndo iria retornar? Ai, foi depois da minha formatura... E, na verdade eu encaminhei um
projeto com algumas pessoas da regido Sul da Bahia - que é um coletivo de alfabetizadores -
e, ai, trouxemos a Pedrisia pra um primeiro momento de formacdo e, dai, foi seguindo na luta

por educacdo la na aldeia. Entendendo, no geral, com os parentes 14, ai, foi a visita com o
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Cimi — noventa e cinco, noventa e seis — Pedrisia ja fez a formacdo em noventa e seis pelo
coletivo de alfabetizadores e em reunido com a comunidade, deu pra ver que eles também néo
tinha muita nocdo do que era ser, exatamente, indio e qual a etnia que eles sentiam que
pertenciam. Ai saia muito que era Guarani, que era Tupinikim, que era Tupinambéa e kamaka,
saia essas frases la.

P: Vocé estd me dizendo, entdo, que eles... A comunidade que vocé foi visitar, que vocé
queria procurar pessoas ..., mas vocé conseguiu identificar que elas eram indigenas que eles...
E como é que...?

N: Eles sabiam que eram indios, s6 ndo sabiam dizer qual era o povo, porque ficou
caracterizado por conta da Historia daqui, dos indios de Olivenca. Entdo, 0 nome que dava
era: os indios de Olivenca. Pegava 0 mapa da Bahia: indios de Olivenga. S6 que ‘indios de
Olivenga’ ndo existe, existe povo tupinamba na regido de llhéus/Olivenca. Entendeu? Foi esse
tipo de entendimento que a minha chegada | foi, junto com o pessoal, foi trazendo a... pra
evidéncia.

P: Entdo vocé chegou com um momento que era pra... Vocé estava discutindo essa questdo da
escola e, também, essa questdo de conhecer, de ver como as pessoas, como elas estavam
convivendo. E como foi passar disso para um movimento que resultou num reconhecimento
de uma etnia?

N: Sei... S6 lembrando: quem revindicou a escola foram os proprios indios 14, porque la a
maioria era analfabeta. Quem cursava, cursava até a quarta série e parava porque nao tinha
como mais vir para a cidade. Entdo é uma necessidade de la. Entdo houve reivindicacdo de
Sapucaieiras — exatamente -, né? Nesse movimento pela educagdo, por ter acesso a
escolaridade |4 e nessa identidade indigena, se foi entendido ou, vamos dizer assim, ou por
intuicdo, ou por transcendéncia, mas foi entendido pelo movimento e por mim de que lutar
pela questdo indigena era lutar pela terra. Entdo, como é que o indio vai viver sem a terra?
Esse era 0 entendimento. Entdo essa era a terra era indigena? Ah, era ndo, é indigena. Mas
cadé os indios da terra, que tamanho é essa terra? Entdo, a minha luta pra demarcagdo do
territorio pertencente ao povo tupinambd, foi que desencadeou na busca pela educagdo esse
movimento de afirmacdo e reconhecimento - afirmagéo da etnia e reconhecimento do
territério para a demarcacdo. Isso efetivou-se muito mais a partir de noventa e oito porque,
é..., em mil novecentos e noventa e oito, teve uma pré conferéncia dos povos indigenas em
Coroa Vermelha e eu e a Pedrisia fomos convidadas a participar. Eu por ja trabalhar na FASE
que a entidade ndo governamental que me contratou, ja formada em pedagogia, € por essa

relacdo que a FASE tinha com varios movimentos: trabalha com universidade, trabalha com
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educacdo, com tudo que € em prol do desenvolvimento da pessoa humana e também pelo
territorio, €..., Fui convidada pra ir pra esse evento. Falei assim...

P: Foi em que ano?

N: Noventa e oito, em Coroa Vermelha.

P: Noventa e oito...

N: Na verdade em Porto Seguro... Exatamente em Porto Seguro, em Coroa Vermelha ja foi a
conferéncia. Ai, era a preparagdo por qué: no ano dois mil ia ter, teve, né? A comemoracao
dos quinhentos anos de Brasil e para os povos indigenas era pra n6s os outros quinhentos com
todo movimento paralelo aos quinhentos anos oficiais e nés passamos paralelos, 0s povos
indigenas — exatamente. Foi eu e a Pedrisia, exatamente por que a gente ja tava com esse
sentimento de reunir, de ver demarcacdo, de ver os direitos que compete ao povo indigena,
entendeu? E a n6s povo tupinamba. Até entdo se estava discutino: ...Mas tinha que dar um
nome. Qual é 0 nosso povo? Ai, ouvi 0s mais, os velhos, até uma porgao ja morreu, esse que...
Ele... Ai, a gente teve uma reunido, exatamente pra ir pra Porto Seguro com a identidade
definida, a identidade do povo. E..., pra ir pra Porto Seguro se levantou varias pautas de
reivindicacbes de territorio, questdo da educacdo, questdo da saude, a questdo do
desenvolvimento sustentavel na aldeia por que a caca ja era precaria, nem tem mais... Nem sei
como é que € a caca hoje, mas naquela época ja era dificil cacar, pescar pelo proprio... Pela
preservacdo do meio ambiente, por que a terra também ndo t4, ainda, na mdo do povo
tupinamba.

P: Entdo, s6 me esclarece um pouco mais como foi que surgiu a.... Como surgiu ndo, como
foi que vocés decidiram que vocés eram e que sempre foram tupinamba?

N: E bom entender que muita gente — eu e outras pessoas — sabe que existe uma
miscigenacao, uma mistura de etnias na aldeia tupinamba, mas nés na reunido a gente sempre
dizia: vamos levantar com os mais velhos quem era o povo antepassado nosso que aqui Vvivia.
Al saia sempre 0s mesmos nomes. SO que, ai, na reunido, continuava: a gente vai ter que
dizer. Nés levantdvamos quantas familias existiam que falavam que ouviu dos seus avos, dos
bisavos, dos tataravos, qual era a etnia. Entdo, a maioria das familias eram Tupinamba.
Entdo..., minha familia, muitas familias... Hoje tem familias que sabem que sdo Kamakas,
mas quem ta na aldeia hoje se afirma como Tupinambéa que foi a identidade mais forte que
todo mundo é... Se sentiu. Foi numa reunido, a gente tava buscando... Ai, fez o ritual da lua...
Que ¢ jaci, que foi a Ester, foi a filha de Dona Genilda, Dona Genilda, que foi a filha dela - ...
como é que é aquela gordona, como é que é? - Geovana e Dona Alice. Trés mulheres,

lembro, na época, me chamou e chamou a Pedrisia, puxaram a musica: Jaci é nossa lua que
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clareia a nossa aldeia. Conhece? Entdo, essa. Em portugués, hoje ja tem na lingua, o professor
jata... E... Depois disso eu perguntei: Gente, nds temos que dizer o0 que a gente é. Por que a
gente sabe que a gente é indio, mas la fora, a sociedade, o0 governo, vao querer saber: ah, mas
vocés sdo indios mesmo de qué? NOs temos uma raiz, uma etnia. Ai foi que Seu Manuel,
Manézinho, chamado... disse... Chegou no centro, ele tava muito emocionado, ele disse: aqui,
eu sempre soube dos meus avds, do meu pai que era terra do povo Tupinamba, ai...

P: Qual ¢ mesmo o0 nome dele?

N: Manézinho, Manoel. ...E Manezinho que chamavam ele? - Nézim, Manézim... E o avo de
Junior. Al, ele falou isso, né? Mas ele falou com uma propriedade que foi uma coisa como se
fosse sair uma energia dele. E num grande circulo, lembro, tinha mais de trezentas pessoas,
fora criangas... Eu ndo lembro se tenho a lista de presenca... A gente ndo ligava muito pra
fazer lista. Depois que... Contei que a gente comecou a fazer uma lista pra assim: vamos fazer
uma lista pra poder, até apresentar pra FUNAI e tal. Mas tinha mais de trezentas pessoas
nessa reunidao e ele levantou, foi até o centro, pegou um cajado, assim, bateu e disse, com toda
firmeza: essa aldeia sempre foi do povo Tupinamba. Ai, outras pessoas foram se levantano,
outras comecaram a chora... e, ai, foi: somos tupinamba! E, ai, vou eu: tupinamba, tupinamba,
tupinamba. Foi uma coisa assim que emocao muito forte. Quem tava no dia foi Guga, Guga
tava nesse dia. Tupinamba. Até nos indios surgiu essa identidade da etnia Tupinamba; que eu
sou Tupinamba, eu sei que sou Tupinamba. Entendeu? A partir desse externar o sentimento de
pertencer ao povo tupinamba o senhor (...), entendeu?

P: E a pa... a...Vou chamar de segunda etapa, se vocé me permitir, a etapa dai, a partir do
momento que vocés passaram a se identificar como Tupinamba, como foi o movimento até o
reconhecimento?

N: Essa exigéncia de ter uma etnia foi... Veio mesmo, assim... Até pra vocé fazé um cadastro
na FUNAI pra reconhecer um simples erro, a etnia que vocé era. Por que quando vocé
chegava, vocé... eles botavam: ah, vocé é Pataxdé Hahdhde. Ai, varias vezes eles queriam
colocar eu e a Pedricia na lista dos Pataxds Hahdhée, ou pataxd de Porto Seguro, né? Ou de
Coroa. A gente ndo, a gente comecou a dizer que a gente € Tupinamba. A FUNAI comegou a
dizer... A, a gente, nessa preparacdo dos quinhentos anos, a gente encaminhou um documento
informando aos povos indigenas da Bahia, do Brasil de que nds éramos povo Tupinamba, que
estdvamos nos reunindo na reafirmacdo da identidade e que a gente estava pleiteando a
reconhecimneto do nosso povo como povo na conferéncia, por que, até entdo, nds ndo éramos
contados, por que ndo tinha essa apresentacdo e, nesse momento, tava a tona. Ai, 0S povos

indigenas, 14, reunidos, assinaram o documento em favor do povo tupinamba de Olivenca.
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NOs viemos. A (...) retornou da (...). Em dois, quando nos fomos, ja fomos em caravanas
com... Nisso foram varias reunides, comunidade. Por isso que o pessoal fala: ah, Nubia... Mas
é Nubia e Pedricia, entendeu? Nubia e Pedrisia. Ai, o povo dizia, quando saia era: cacique dos
caciques. Mas a gente nunca quis, nunca quis mesmo, sinceramente, ter essa, esse papel, mas
a gente estava sempre a frente. E, ai, ... Fizemos visitas nas comunidades. NOs visitamos
vinte e duas comunidades pra ir pra...

P: Nesse momento teve a escolha de uma pessoa para ser cacique

N: Exatamente.

P: Vocé pode falar sobre isso?

N: Pra gente ir teve dois momentos importantes foi: a escolha de agente de saltde indigena,
porque uma vez afirmando quem éramos ou quem somos na verdade, melhor falando, a
FUNASA que tava redesenhando seu relatério de atencdo a questdo indigena, ja tinha
conhecimento desse movimento e, ai, convocou a aldeia. Entdo, listou na aldeia, na foro da
regional daqui, do povo Tupinamba e, ai, teve que vir fazer uma selecdo de indios pra ser
agente de salde, isso antes de ir pra Porto, mas tudo antes de noventa e oito que é o que mais
t4, que ascendeu ao movimento. Ai, & em Sapucaieira, la na casa de senhor Pedro Bras de
Pedrisia... Por isso é que eu falo, é muito dificil de néo falar, foi... Convocamos, mandamos
recados... Foram recados, nem foi bilhete - ndo me lembro se foi bilhete -, para que
comparecessem la que ai ia uma equipe de salde e ia fazer uma... um cadastro e umas
entrevistas, e um teste para agente de saude. E, ai, foi Edicarlos, e, ai, foi Mae Misia, teve
outros nomes mais, mas parece que esses dois foram selecionados. Entdo, os dois primeiros
agentes da aldeia surgiu também a partir desse movimento. Ai, logo em seguida, exatamente
em dezembro de noventa e nove, a gente tava no movimento de escolher cacique. Cacique
tinha que ter uma representacao, alguém com... Que, ai, € um grupo: nao, vai um grupo de
representante, vai dois, mas tem que ter um pessoal de frente, ai, fizemos uma reunido grande
também, com bastante pessoa, pra eleger o cacique. Na época, eu mesma pensei em casa €
senti que poderia ser a Maria Valdelice, uma pessoa que tinha desenvoltura, e... né? E também
demonstrava que podia topar, né? Essa situacéo, e o irmdo da Pedrisia que foi o Aloisio que a
Pedrisia ndo topou. Eu... O primeiro nome foi o dela. Falei: Pedrisia, vocé vai ser o cacique da
aldeia. Eu dou todo apoio, mas vocé... Eu ndo vou ser nada, vou dar apoio, mas vocé vai ser
cacique. Ela ndo quis. Al, surgiu o nome de Valdelice e, ai, foi uma eleicdo aberta pra colocar
0 nome, na verdade, das pessoas. Houve a sugestdo de outros nomes... E foi uma elei¢do
aberta, uma indicacdo aberta e a Valdelice foi eleita a cacique e o vice foi o Aloisio, irmédo da

Valdelice. Nesse dia eu ndo estava. Ndo pude estar nessa reunido, mas mandei... Passei: oh,
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gente, quem votar 4, se votar na hora da elei¢cdo, quem votar... Ta bem votado. Tinha que ter
um representante, entendeu? Tava todo mundo aprendendo a caminhar em movimentos
também. Al, foi surgiu assim a Maria Valdelice. Com o tempo, a gente viu que teria que ter
um conselho de... Um conselho pra ajudar o cacique a liderar. Ai, tentou-se criar um conselho
e o conselho se..., hoje sdo varios caciques, na verdade, né? Hoje a aldeia tem varios caciques
pela dimens&o geogréfica que é também a regido, né? Em Olivenga. Tem muitas coisas que
uma s6 pessoa pra tomar... €... pé é dificil. Ai, teve que... E hoje tém muitos caciques pra tocar
muitas familias.

P: Certo. E depois da... Ai vocé me falou até o reconhecimento. E ap6s...?

N: ... Ndo, isso ai foi 0 reconhecimento nosso, o auto-reconhecimento.

P: O auto-reconhecimento. Entdo, do auto reconhecimento até o reconhecimento da
FUNAL...?

N: Isso. Ai, nés fomos pra Porto Seguro com essa reivindicacdo. E foram varias idas a
FUNAI, a FUNAI era em Eunapolis ainda, e 14 o diretor da FUNAI disse pra mim, né? Pra
mim mesma, com todas as letras: eu ndo reconheco vocés como indios, muito menos como
Tupinamba. Ele disse isso e, assim, foi bom ter dito isso, por que ao invés de nos desanimar,
animou mais ainda na luta pelo reconhecimento. Ai, foi encaminhada & Procuradoria, foi
relatado. Foi todo aquele momento de vocé lutar pelo direito...? E, ai, uma vez lutando pelo
direito, com o apoio dos outros parentes de outras aldeias, da propria APOINME, até a
COIAB, Movimento Nacional dos Povos Indigenas, Movimento da Amazénia a gente teve o
apoio e encaminhou a Procuradoria Geral da Unido esse pedido do reconhecimento étnico do
povo tupinamba de Olivenga e, ai, em dois mil e dois, mais dois mil e dois, saiu 0
reconhecimento oficial da FUNAI, entendeu? E uma caminhada um pouco longa, né?

P: E o0 que vocé percebeu de mudanca, mudou ou ndo mudou alguma coisa para a
comunidade tupinamba a partir desse reconhecimento? Vamos colocar do alto-
reconhecimento e do reconhecimento oficial houve mudanca desses dois pontos?

N: A mudanca ela é evidente. A partir do momento que vocé sabe quem vocé €, vocé sabe
que voceé tem direitos a conquistar, tem deveres a cumprir, mas tem direitos a conquistar e no
caso dos povos indigenas do povo Tupinambéa tinha tudo pra conquistar, entdo isso ficou
muito mais... 1sso animou outras pessoas, iSso trouxe pessoas pro movimento de 1a de dentro
mesmo da aldeia que ndo queriam afirmar, ndo queriam o movimento, tinham medo do
movimento, tinham medo da represaria, do sofrimento, da tortura que... Isso é historia
veridica, ndo é..., né? Para os parentes. Entdo, houve um despertar para o conhecimento de

guem somos e 0 que temos direito e com o0 reconhecimento étnico, veio mais forte porque a
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gente conseguiu colocar pra estancia governamental essa reivindicacdo e, ai, surgiram
organizacges indigenas, tudo na busca pelo reconhecimento, pela organizacdo da comunidade,
entendeu? As coisas foram tomando uma organizag¢ao mais propria da comunidade, entendeu?
P: E hoje, como € que vocé vé a comunidade tupinamba? E, ai, estou falando de Olivenca até
Serra do Padeiro e de Belmonte.

N: E dificil falar de Belmonte, porque eu conheco a lideranca 14, pelo movimento, pelos
encontros estaduais de educacdo, pelo Territorios Nacionais. Mas la visitar, ter contato eu
ndo... Eu ndo posso falar. Dos tupinambés de Olivenca, hoje, eu tenho um... Como é que eu
posso falar, eu t0 afastada do movimento desde, eu me considero afastada desde dois mil e
seis, entendeu? Eu fico s6 ouvindo os relatos. Mas, assim, a idéia de criar varios caciques, que
eu vejo que é um desenvolvimento da aldeia € uma coisa boa, mas eu vejo como algo
desarticulado. Na minha concepcdo, pode haver um conselho interagindo de caciques,
entendeu? Entéo, assim, criou clds. Eu Acho que tem que unir os clas. E eu vejo... Tenho essa
visdo. Entdo, desenvolveu... Conseguiu criar a demarcacao no territorio, pelo menos o ensaio,
né Ramon? Ta dormindo o cacique. A demarcacdo foi a luta dos caciques, ja a luta das
liderancas atuantes, em todo sentido, mais, assim..., que conselho de cacique funcionar entre...
Com mais interacdo, vai ser mais conquistas pra aldeia.

P: Vocé participou da discussao sobre a lingua indigena pra sociedade Tupinamba Nubia?

N: Nao, eu, por esses encontros estaduais, nacionais que eu participei, ai, enquanto educadora
da FASE... Por que a funcdo da FASE la dentro era organizar o Coletivo de Professores na
luta pela educacdo diferenciada. O meu papel era como pedagoga, como técnica era reunir
professores, listar 0 que estdo direitos e reconquistar esses direitos. Entdo, foi feito esse
papel..., foi cumprido comeco, meio e fim. E nessa identidade ai, Tupinamba eu ganhei uns
livros da lingua Tupi, Tupi antigo, um livro de Geografia Tupi e eu achei que ja que estava
trabalhando com a educacdo nos tinhamos que trazé a lingua, pelo menos para 0S n0ssos
rituais poder ser cantado feito na lingua e, ai, eu desenhei, na verdade, eu transcrevi algumas
frases e nos encontros pedagdgicos eu levei para a comunidade com essa..., motivando essa
revitalizacdo da lingua e consegui o contato com o Ministério da Cultura com o Ministro pra
que pudesse haver encontros de revitalizacdo... E foram acontecendo encontros e, hoje, ja tem
um trabalho bem avancado que eu ndo acompanhei, mas esta bem avancado.

P: E o0 que que vocé acha dessa procura por uma lingua indigena para a comunidade? Por que
voceé falou que, pelo menos, seria interessante para os rituais, mas, hoje, o que se tem é uma
tentativa que tem uma lingua indigena para toda a comunidade. Que que vocé considera... E

importante ter uma lingua indigena pra sociedade tupinamba, por que o portugués, hoje, esta
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sendo a lingua que resolve todas as questdes da comunidade, entdo pra qué uma lingua
indigena?

N: Eu considero importante por que um povo ele tem que ter a sua identidade, sua marca e
essa questdo da lingua é uma marca do povo. Entdo, eu ainda t6 no pensamento de que pros
rituais, pelo menos os sagrados Tupinamba, € bom que a gente tenha isso na lingua
Tupinamba. E eu acho que mais pra unir a comunidade, a lingua ela vai fazer isso. Eu tenho
essa compreensdo. Se vocé vai dialogar com um..., alguém em tupi em outro lugar, isso ja é o
que vai fazer com a lingua, mas a revitalizacdo da lingua pra 0 povo, a0 meu ver, é a
celebragdo da lingua e... Essa identidade de que vocé tem seu diferencial e a unido entre os
Tupinamba.

P: Nubia tem mais alguma coisa que vocé considere que seja importante falar quando a gente
ta falando desse processo historico gque foi a... O auto-reconhecimento, o reconhecimento pela
FUNAI, a luta pela lingua?

N: Eu s6 quero assim... que eu acho importante nesses trabalhos de que... esse trabalho ele
possa ser mais um dos documentos de acervo da comunidade pra memoria dessa histéria que
eu sei que num... Tem muitas coisas ainda sendo faladas e outras ndo sendo faladas em
relacdo da... Desse processo. Entdo, eu vejo que pra o povo Tupinambd ter mais firmeza, ele
tem qué saber dos passos seguido, qual é a sua raiz exatamente e fazer memaoria que pra mim
é - 0 que trago na sua pergunta é - fazer memoria dos passos dado nessa re... reencontro dos
Tupinamba, nessa retomada luta de fato como foi eu acho que é muito importante e eu vejo
que isso... E esse tipo de trabalho vai mudéa e isso na aldeia tem se perdido, queria que
pudesse ter essa memaria mais efetiva dos passos dados e dizer que... Foi falado por um
antepassado - eu ouvi, poucas pessoas ouviram, de que a esséncia dos tupinamba € a esséncia
do que chamamos de faisca do sol, faisca dos raios do sol, chama de fresta. Entdo, quando
vocé vé uma fresta — aqui tem uma fresta, da pra vocé ver -, quando vocé vé que o sol, ele,
penetra, tem uma fresta, € por que, ai, tem um tupinamba@; presenca do tupinambd, a energia...
E é essa presenca que é luz, né? E, eu queria que todos soubessem. Poucas pessoas sabem,
poucas que estdo hoje no movimento, entendeu? Pode botar isso como algo importante que eu
considero divino.

P: Ok, Nubia. Obrigado.
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ANEXO E — Entrevista com Pedrisia

Pesquisador: Bom dial

Pedrisia: Bom dia.

P: Vocé pode me falar o seu home completo?
Ped: Pedrisia Damasio Oliveira, indigena Aracy.

p: Indigena Aracy. Pedrisia, em conversas com outras liderangas da comunidade, seu nome
foi citado como a pessoa que ta aqui na comunidade trabalhando com a escola e trabalhando
com o reconhecimento étnico da comunidade, e pelo reconhecimento oficial pela FUNAI, e
continua trabalhando aqui na escola até hoje entdo, é por isso que a gente vai fazer essa
entrevista. Eu queria que vocé falasse sobre como foi, inicialmente, como é que vocé, ja na
(...), pelo que me falaram, quando vocé ainda ndo se nomeava Tupinamba, imagino por causa
das outras entrevistas, eu queria saber como vocé se nomeava e como € que vocé lidou com
essa... Como € que foi esse transito entre ser indio ou caboclo de Olivenca e india mesmo sem
ser caboclo, vamos dizer assim, até o auto-reconhecimento de vocés, como foi essa trajetoria

na sua vida?

Ped: E... Aqui, pela comunidade, eu sou... Ja era indio e ja tinha... Porque indio é chamado
pelos brancos e caboclos também porque € uma mistura de vérias nagdes, que tem branco,
negro, indios e outras etnias, aqui, envolvendo. Entdo, no trabalho pela Pastoral da Crianca,
Dr. Zé Carlos que € do SESC, ele trabalhava, ja, num..., na..., sobre a saude indigena, ja
atendia a aldeia Caramuru e na aldeia de Eunapolis, e Porto Seguro. Entdo, através desse
conhecimento que eu tive, ai, eu comecei a organiza o povo dizendo que nos tinha o direito;
tinha a lei que garantia 0 nosso reconhecimento, e garantir a saude e educacdo diferenciada
pra todos. Como aqui existia muita dificuldade, né? Acesso de transporte para ir pra
Olivenca, pra estudo, aqui ndo tinha estudo pra ninguém, aqui, na comunidade préximo, era
tudo dificil. Também o recurso financeiro, por nao ter a terra em mao, também muitos
morava, alguns num pedacinho de terra, outros morava na fazenda, outro fazendeiro, um dia
tava num lugar, outro ni outro... Entdo, era muito dificil ter uma educagdo. Como néo tinha...
Tinha a lei que garantia tudo isso, eu organizei, fiz um... Procurei as pessoas, que foi Dr. Zé
Carlos e NUbia primeiramente, para que a gente tivesse 0 nosso reconhecimento étnico. Ai foi
o trabalho. A gente organizd pela educacdo, pela educacdo e pela satde. Junto, ele deixa a
Pastoral da Crianca, a Igreja catdlica também eles fize..., fez muita campanha sobre esse

nosso reconhecimento e, ai, a gente comecgou a nossa luta. Procuramos 0s 6rgaos competentes



336

que era o CIME, a FUNAI para que eles também ajudasse nosso reconhecimento étnico aqui,

junto com a comunidade esses mais velha.
P: E vocé morava antes nesse peri...?
Ped: Aqui mesmo.

P: Aqui em...?

Ped: Sapucaeira.

P: Sapucaeira, Terra de Olivenca, Terra indigena de Olivenca. Mas como € que VvOcé se

sentiu, quero dizer, vocé era o0 que? Como era a sua identidade nesse momento?
Ped: Era india de Olivenca.
P: Isso significava pra vocé o qué?

Ped: Pra mim significava fortalecimento mesmo e cultural que a gente ja vivia na nossa
cultura. N&o tinha, assim, muito acesso a convivéncia dos nao-indio. A vivencia da gente era
mais alimentacdo natural. Era ir pro rio pesca, que € o rio Sapucaeira e o riu Sacuipe que tem
aqui proximo, que a nascente do rio é aqui pra cima: do Sapucaeira e Sacuipe. Sapucaeira
nasce na Serra do Serrote, 0 Acuipe nasce aqui pra cima também, Sapucaeira mesmo, rio
Acuipe. Porém, isso aqui num é... Que nosso territorio é dividido em aguas, né? Tem Varias,

varias rios que até o nome do rio ficou 0 nome da comunidade.

P: Entdo, Pedrisia, vocé me falou como foi que vocé resolveu fazer o movimento, participar
do movimento. Agora, vocé pode me dizer como foi 0 movimento até vocés decidirem, em

reunido, todos juntos, que eram Tupinamba?

Ped: Porque foi um processo que, pra sociedade, a gente tinha que té um nome, qual a etnia
nois pertencia e, aquilo, foi uma reunido com os mais velho com a consciéncia que existia,
primeiramente que existia aqui era 0s tupinamba e, ai, teve a mistura de Tupinamba com
Tupiniquim, com os Guaranis, Botocudos, com Tumbalala, teve mistura. Entdo, ndis, hoje,
somos misturados junto com varias etnia. Mas , ai, 0s mais velho que ja existia aqui que ja era
criado em (...) e tem uns, até, que ja faleceu, diz que nois era tupinamba e, ai, a gente fizemos

o documento dizendo que ndis era tupinamba e, ai, fomos reconhecido.

P: Quem foi esses “nos”, qual foi o seu papel nesse “nd6s” de movimento, Pedrisia? Vamos

para a primeira pergunta: quem eram esses “nds”?
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Ped: O povo daqui mesmo, tupinamba era o meu tio, minha tia, meus primo, Nlbia, ai a ja
organizo a educacdo e fomos ver qual eras as comunidade que ta mais dificil que tinha tia
Neila, e no diferenciado comecou a escola pelo Sapucaeira, depois Acuipe de Baixo que jé 14,
ja tinha Rosileine que ia fazé um trabalho igualmente voluntério pela educagdo com as crianca
e os adulto também e, ai, a gente foi passando 0 que a gente tinha de conhecimento. Nessa
época eu tinha a terceira série, nem a quarta série eu tinha que eu ja trabalhava com os
piquinininhu ensinando as letras iniciais, Rosilene também na época, também, a Rosileine ndo
era formada tinha a quarta série, era quinta, ai Valdelice, na sétima série também, foi pra
Serra Negra por que dona Nivalda era lider da Pastoral da Crianca e ela colocou a Pastoral da
Crianca em quase todas as comunidades daqui, ela sempre que fazia o trabalho, voluntaria
também. la, visitava e via a necessidade, tinha alegria de conseguir alimentacdo pro pessoal

necessitado. Foi todo esse trabalho que a gente conseguiu. Pesquisa e ter esse...

P: Como &, vocé estd falando muito desse vocabulo ‘educacao’ Pedrisia, eu imagino, como

vocé disse no inicio, que vocés comegaram pela educagéo...
Ped: Porque tudo foi pela educacéo.

P: ... Foi tudo pela educacdo. E teve alguma parte desse processo em que vocés tinham pra

discutir isso: O que que nds somos? Qual a nossa etnia?

Ped: Esse teve né? Algumas reunides que a gente fizemos la em seu Alicio. A gente fez
algumas reunides pra discuti, pra diz€ o movimento, a gente fez alguma reunides l&4 no seu
Aliceo. Chamamos as entidades que é o CIME e a FUNAI, para que eles ajudasse no nosso
trabalho. Entdo a gente fez reunido no seu Alicio, por que no seu Alicio era um local que nao
tinha muitos fazendeiro, era mais distante, ndo tinha muito fazendeiro. Tinha o fazendeiro,
mas ndo tinha casa proxima que nem aqui, que nem Morro de Sdo Pedro, a Serra Negra.
Entdo, 14, em seu Alicio era uma area que num tinha mesmo assim, né? Entéo, ali que a gente
fez, fizemos a reunido, muitas reunides para discuti 0 nosso envolvimento, dizé o que a gente
queria, 0 que queremos, né? Entdo, o que que nos queremos? NGs tamos assim..., n0s tamos,
como é... Viveno perdendo 0 nosso territorio, perdendo o nosso espago, nossos (...) esta sendo
desmatado dessa maneira. Entdo, que, nds qué hoje? Para que com esse direito que tem que de

mil novecentos e oitenta e oito foi garantida a lei que teve o...
P: Constituicéo.

Ped: ...Da constituicdo, entdo (...) Que que ndis queremos? Ai a gente foi 1€, né? Livia trouxe

a lei, a gente leu a lei pra todo mundo pra vé o que .. Ai, dali, todo mundo disse: ndo. O que
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nos queremos, nds queremos o nosso territorio de volta. Ai como disse “nds queremo nosso
territorio de volta”, ai juntava a FUNA, o CIME junto, ai nisso: vocés t€ém todo, todo... Vocés
tém... E dificil, mas é facil esse territorio sé de vocés, agora, vai depender de muita luta, muita
luta, vocés vao sofré muito. E, ai, foi onde disse assim... Ai a gente pergunto - eu perguntei,
Nubia pergunto e Valdelicia também pergunto-, se realmente eles queriam Ta nessa luta. Eles

disse: queremos. E, ai, a gente foi lutd pra que isso aconteca.
P: E como é que foi que surgiu a palavra tupinamba nesse movimento?
Ped: Em reunido com os mais velhos.

P: Vocé pode especificar pra gente como foi, com detalhes, essa... Como foi que apareceu

essa palavra?

Ped: A gente reuniu com o... Em Aguas de Olivenca. Ai, em Aguas de Olivenca, ai fizemos
uma reunido e la a gente, a gente... Quem veio também foi um antrop6logo, chama Guga, pra
nos ajuda, né? E, ai, veio se encontra e a gente reuniu entdo juntou o povo. E, ai, a gente fald
que tinha... Como a gente tinha ouvido depoimento de vérias pessoas daqui mesmo, né? Ai a
gente colocd: nés samos o que mesmo? NOs samos €... Tupi, Tupiniquim, Tupi Guarani,
Botocudo ou Tupinamba? Ai, fomos fazé em votacdo quem achava que era das etnia. Ai, a
gente disse: ndo, nds somos Tupinamba, por que o0s tupinamba eles sdo calados e eles gosta
muito de vivé proximo da agua e se vocé f6, no caso aqui, agora ndo por que modificd muito,
mas Vvia que quase todo mundo mora perto, mais perto da agua, 0s tupinambé, sempre procura
o0 lugar mais proximo da agua pra poder... sua casa. E, ai, foi assim que surgiu nesse, 0 nome

surgiu nesse trabalho.

P: E quando vocés... Logicamente vocés ndo estavam todos nessa reunido. E como foi a
divulgacdo pros outros, como foi a recep¢do das outras pessoas quando o grupo decidiu “nds
somos Tupinamba”. Isso envolveu muitas pessoas que adotaram essa etnia: “agora a minha
etnia sempre foi Tupinambé e, agora, eu reconheco verdadeiramente que sou Tupinamba”.
Como é que VOCé viu isso como 0s outros que ndo estavam, naquele momento, na reuniao?

Como é que eles receberam essa fala?

Ped: ndo, eles ndo acharam dificil por que a gente ja andava, fazia um trabalho na Casa
Comunidade voluntéria dizendo que nds tava em um processo de reconhecimento étnico. A
gente ja tinha visitado todas as comunidades até na Serra do Padeiro a gente ja tinha ido. Ja
tinha conversado com Saui, ele disse também que também era tupinamba. Com outro la

também que é tio de Babau a gente também foi na casa dele, conversd, disse que é
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Tupinamba. Que 14, temos parente também e mée, e méde nem sabia que tinha esses parente
pra la, mas ja conhecia e, ai, com a minha ida la eles perguntaram: vocé ¢ filha de quem?
Quem € seu avd, quem ¢é a sua avé? Fui falano e foi ai que eu disse: ah, mas nés somos
parentes, sua mae é minha prima carnal. Ai, foi aonde eu fui vé... Ai foi ande eu ja trouxe o

conhecimento pra mae que eu tinha parentes.
P: Vocé se lembra do ano quando foi que vocés tomaram essa decisao?

Ped: Em mil novecentos e noventa. Em noventa e cinco, no caso. Em noventa eu comecei
reunindo, mais aqui em Sapucaeiras e Acuipe de Cima e (...) Dona Genillda e, ai, nesse coisa
era doéis, ddis ndo, era Tupinamba e Tupiniquim, Tupinamba e Tupiniquim. Teve uns que
dizia: nds somos Tupiniquim, outros dizia: Tupinamba. Ai, depois nés fomo pra Olivenca.
Olivenca era Tupi Guarani, ai ficou, né? Mais essas trés etnia que falavam: ndo, nds somos
Tupiniquim, Tupi Guarani. E os Tupiniquins ndo. Por que teve um debate entre os
Tupiniquim com os Tupinamba. Muitos daqui do Sapucaeira do Acuipe disse muito e que
criaram em Olivenga que os Tupiniquim queria..., vieram pra podé toma o territério dos

tupinamba que hoje é o conflito entre duas etnias.

P: E hoje, Pedrisia, como é que a populacédo se posiciona? Se convive muita gente aqui que €
a Tupinamba... Como € que as pessoas convivem hoje com o nome Tupinambéa, como é que

VOCE tem visto?

Ped: Tem muitos que se aceitam como Tupinamba pra té o direito, o direito que no governo
tem, né? O indio tem que ndo foi conquistado esse pago que, no caso, é um direito que tem
que té. Tem muitos que convive com os Tupi... assim... E tem muitos, muitos que ndo € o
Tupinamba daqui, mas € indio de outra etnia e que ta sendo reconhecido como Tupinamba por
Vivé aqui muito tempo... Ai é..., s6 que é diferente, 0 Tupinamba tem uma de ddo mesmo, ele

tem uma vivéncia que é do dom dele que outra etnia num vai, num se bate, ndo tem muita...
P: E pra vocé o que hoje é essa palavra Tupinamba?

Ped: O que ¢ a palavra Tupinamba?

P: Que que ela significa?

Ped: Pra mim o que significa é fortalecimento, né? ...Do nosso territério.

P: Pedrisia, ai a gente falou dessa questdo da auto-identificacdo e depois teve a identificacdo

pela FUNALI, vocé participou do movimento até nesse periodo também?
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Ped: Do reconhecimento participei de reunides, s6 em Eunapolis, agora, em Brasilia conheco

através da Valdelice e Nubia.

P: ... Exemplo, vocé pode falar pra gente como é que foi essa sua participacdo até o

reconhecimento oficial?

Ped: A minha participacdo foi la fazendo cartas, né? E entrevista com as pessoas, fazendo
levantamento: quantas familia existia em cada comunidade para aqueles que reconhecesse

com reconhecimento étnico.

P: Mudou alguma coisa, é...., eu digo: mudou alguma coisa aqui na comunidade apds o auto-

reconhecimento?

Ped: Mudou, por que, ai, os fazendero ja... comecou tird as pessoa, né? Muda emprego,
comecO a td jogano as pessoa, tirano as pessoa. Entdo, mudou muito e a gente também
conquisto muitas coisa por que tem a saude né? O atendimento da saude, que o atendimento

da educacéo isso foi uma conquista muito grande.
P: Quando vocé fala que os fazendeiros “tir6 as pessoas” aqui...

Ped: Por que € assim: as pessoas, a maioria aqui..., as fazenda dos fazendero, o territorio, né?
E as fazenda dos fazendero... E as pessoas morava ali e trabalhava pra eles, ganhava um

sala..., menos que um salério minimo, sendo escravisado e passava fome, necessidade.
P: E quando foi reconhecido, quando se reconheceu como Tupinamba...?

Ped: Que teve atendimento, no caso, da salde, o atendimento da educacdo... Entdo, aquilo ali
ja foi um afronto, né? Pra eles ja foi uma ameaca. Por que, no caso ali, ele queria Vvé ali...
Trabalhava como escravo, trabalhava, trabalhava e trabalha com esses produtos quimico e, ai,
aconteceu, muito que aconteceu prejudica a saude do... Como teve o atendimento médico, o
atendimento da salde que descobriu muitos que esse remédio que tava causando problema a

salde daquela pessoa, daquele indio, entdo, ja ndo gostaram.

P: O Pedrisia, como ta hoje a sociedade Tupinamba alguma década, mais de uma década

depois do auto-reconhecimento? Como € que vocé, hoje, falaria da sociedade tupinamba?

Ped: Hoje tem muitas conquistas e também muito conflito, né? O conflito tanto com... praté o
territorio e o conflito que... internamente, por que, nem todo mundo concorda com, com o que
anda acontecendo, né? Entdo, fica assim um conflito entre... pa té o territério o conflito com

o0s indios Tupinamba com os fazendeiro.
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P: Certo. Pedrisia, vocé participou também do movimento com relacéo a lingua Tupi?

Ped: A lingua Tupi ndo. As vezes eu tive algumas palavras, né? Do que eu pesquisei e tudo,

mas, assim, do que eu fosse... ndo.

P: Mas, assim, 0 que eu td perguntando é do processo de... Da sociedade Tupinamba decidir

que quer uma lingua indigena.

Ped: Ah..., esse processo eu participei por que foi um processo que ja, ja tinha palavras, ja

tinha formado a vivéncia do povo aqui, ja tinha... varias palavras, 0 povo ja usava.
P: E quando € que ficou decidido que precisava dessa lingua, de uma lingua indigena?

Ped: Desde o inicio do reconhecimento, da luta do reconhecimento que ja existia pra ter o

reconhecimento étnico, tinha que té algumas palavras.
P: E por que que a lingua Tupi (...)?

Ped: Por que a Lingua Tupi? Porque aqui o povo ja falava Tupi. O povo ja tinha

conhecimento do Tupi. E ja falava o Ar4, o Jacy, j& tem as arvores né? Jatoba...

P: E, vamos dizer assim, insistindo, ainda mais um pouquinho, s6 a... Vocé acha que... Porque
a sociedade escolheu uma lingua indigena, mesmo o Portugués, hoje, sendo a lingua téo
falada por todos vocés e que é... tem resolvido as questdes da comunidade... Porque mesmo

assim é importante ter uma lingua indigena?

Ped: Pra eu é a convivéncia de cada povo, né? No caso, as vezes tém palavras que... um vai se
comenta com outros que tem outras etnia, outros que num vai entendé o que ta se falano, o

que esta se comunicano.
P: E... Vocé pode detalhar um pouquinho mais essa... Como assim: quem nao vai entender...?

Ped: Néo, a conversa entre o Tupinamba com outra ..., ai, se tivé outra..., outra..., 0 branco, o
negro, outra ali, entdo, ndo ta entendendo. Geralmente a gente participa muito de reunides de
palestra, né? Entdo ali as vez tem coisas que... O Tupinamba t& dois ou trés juntos ai um qué
se comunica com o outro ai vai fala alguma coisa pra discussao mesmo, ali, pra té os outro...

¢..., outras etnia ndo tem.

P: Pedrisia é... Vocé tem mais alguma coisa pra se considerar que seja importante que vocé
passe pra gente sobre essa questdo do movimento, da sua participacdo no movimento de
reconhecimento, de auto-reconhecimento pra depois reconhecimento oficial ou mesmo essa

questdo da lingua Tupi ou qualquer outra coisa que vocé considere importante?
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Ped: Acho que da lingua Tupi eu ja falei por que foi uma pesquisa com o conhecimento que 0
povo ja tinha e é trabalho que ja comecbd a fazé com... na escola ensinando material de
trabalho de ensina ja foi as palavras que ja existia que a gente j& comegou a trabalha em sala
de aula e, ai, foi passando fazendo alfabetizacdo com outras pessoas também. E assim: cada
professo €, logo no inicio, que era professo, que era agente de salde ele era lideranca. Todo
mundo foi sendo lideranca pra depois elegé o cacique que foi em dois mil e um. Em dois mil e
um que Valdelice foi elei... foi... a cacique. Depois de todo esse movimento é... discutindo o
processo da... do nosso territorio, do nosso reconhecimento étnico com... E cada um que a
gente foi que colocava como lider da comunidade era professo, néra professd era agente de

saude.

P: Pedrisia, muito obrigado.



343

ANEXO F — Entrevista com Cacique Valdelice

Pesquisador: Bom dial

Valdelice: Bom dia.

P: Vocé pode me falar o seu nome todo?

V: Meu nome é Maria Valdelice Amaral de Jesus. Meu nome indigena € Jamopoty, quer dizer
florecer. E... Tenho quarenta e nove anos, tenho trés filhos, oito netos. Agora moro na area de
Itapod ha quatro, cinco anos, que aqui € uma area de retomada, mas é... No comeco do
movimento indigena a gente trabalhava para educacdo de jovens e adultos. Eu era uma das
professoras, atuei na Serra Negra com a comunidade de educacéo de jovens e adultos, depois,
fiquei com as criancgas pela parte da manha. A gente tinha como parceiro a FASE, uma ONG,
e a gente tinha também na época em noventa e nove... Antes de noventa e nove a gente tinha a
professora Nubia que era a nossa orientadora que dava cursos do CAPOREC. E, ai, a gente
comegou 0 movimento e a gente viu as necessidades da comunidade e através dessa
necessidade da educacdo a gente foi ver as dificuldades que os parentes tinham...

P: Aonde que era, Valdelice, aonde era esse ensino de jovens e adultos, aonde era?

V: Na Serra Negra. Tinha trés localidades: Serra Negra, Sapucaera e Acuipe de Baixo.

P: Ja era aqui dentro da area?

V: Ja era aqui dentro da &rea, €. Ai, da Sapucaeira... Na serra Negra era eu, na Sapucaeira era
Pedrisia e no Acuipe de Baixo era Roselandia. Entdo nds trés eram as trés professoras.
Entramos com trés e depois foi aumentando a quantidade de professores e as necessidades
foram aparecendo também, né?

P: Vocé se lembra o ano, quando foi aproximadamente, pelo menos, quando foi...?

V: A gente é... Mais ou menos isso foi ni... Oitenta e... Ndo me lembro mais, mas, assim... Eu
sei que a gente passou um tempo fazendo a Educacdo dos Jovens e Adultos. Depois é que
veio o traba... A necessidade de organizacao do publico que a gente através da educacao que a
gente conseguia, por que a gente ia... parceiros, o IESB era 0 nosso parceiro, dava o carro pra
poder a gente andar em nossa comunidade, por que ndo tinha nem condigdes da gente andar a
pé, nem tinha 6nibus pra anda.

P: E porgue voceé sentiu necessidade de ensinar a jovens e adultos na comunidade?

V: Por que, assim, a gente viu atraves da Pastoral da Crianga — que a minha mae trabalha,
ainda, trabalha na Pastoral da Crianca, faz uns trabalhos -. A gente viu a necessidade. Quando
a gente via um parente perguntado: Cé sabe ler? Ele falava ndo. Cé sabe escrever seu nome?

N&ao. Nédo tem documento? Nao. Entdo, tudo isso levava a gente a fazer esse trabalho. Entdo,
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como a gente ndo podia é... Nao eramos... S6 tinha escola do municipio dentro das areas
reivindicadas pela gente, como que a gente via que tinha necessidade de alfabetizar essas
pessoas, até pra saber os direitos deles... Por que quando a gente comegou o cadastro, fazer
um cadastro das familias, a gente viu que muitos falava certo, falava assim: vocé é indio?
N&o. Sou caboclo, ndo sou indio. Entdo, a gente sabia que tudo isso ai veio do medo, da
pressdo e, ai, a gente disse ndo. A gente ta tendo... Vira uma necessidade da gente ta fazendo
esse trabalho com educacéo de jovens e adultos. Foi o comeco de tudo.

P: Valdelice, vocé é de um tempo gque ndo estava reconhecida a comunidade tupinamba.

V: Nao.

P: Como é que vocé... Vocé ja se posicionava, entdo, como uma indigena? Desde quando isso
aconteceu e porque que aconteceu?

V: Olhe, eu nasci em Olivenca, né? Nao sai de Olivenca para as comunidades, nasci ali, vivi
ali, sempre ali, né? Minha mae comecou esse trabalho de, da Pastoral da Crianca; ela
trabalhava com o Dr. Zé Carlos, comegou a andar na comunidade e eu acompanhava ela
nessas comunidades, nessas idas, eu acompanhava ela. Com a minha curiosidade eu via que
tinha necessidade, quando ouvia, quando a gente via as dificuldades a gente dizia: olha, ta
precisando. Aqui precisa se organizar. Mas eu num tinha, ainda, essa idéia de que, um dia, a
comunidade ia me botad como cacique, que eu ia falar em nome do povo. Néo tinha, ainda,
essa idéia. Minha idéia mesmo era olhar que havia necessidade... Foi quando NUbia comegou,
junto, a fazer um trabalho de... Junto com a Pastoral. Ela também veio com a Pastoral e tudo,
ela viu, a india também viu a necessidade, ai ficou. Ai, a gente so se juntou, ndo €? Pra gente
da... SO que a gente ndo tinha dinheiro e a gente nem tinha condicdo de fazer. Ai, apareceu...
A FASE... No¢s trabalhava na FASE. A FASE foi dando condigéo a ela pra poder fazer esse
trabalho dentro das &reas. Néo existia uma retomada, ndo existia um movimento, ainda. Em
noventa e nove que o movimento foi aflorar que houve... Me, eles me colocaram como
cacique, em noventa e nove.

P: Mas, afinal...?

V: Foi ai que o movimento cresceu. Antes seu Alicio... Depois desse movimento, seu Alicio
ja foi a Brasilia, né? Ele foi reivindicar junto com alguns indios (...) S6 que sem vitdria
nenhuma, né? Foi la reivindicar um direito, conseguiu uma caixinha de remédio, eu trouxe,
mas ndo conseguiu falar em nome do povo, por que... Nem... Os indios de Olivenca. Ai, ndo
tinha etnia, ndo tinha nada, mas eram os indios de Olivenca que era, era chamado, né? E, ai, a
gente foi fazendo essas visitas que, ai, a gente foi conhecendo a realidade do povo. A gente,

na verdade, ndo conheceu nem a Serra do Padeiro. N6s fomos conhecer a Serra do Padeiro
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depois do reconhecimento, que nds fomos conhecer a comunidade Serra do Padeiro. Mas
antes disso, nds ficamos centralizados nessas mais proximas que era as comunidades dos
nossos parentes, né? Como ia fazer o trabalho da Pastoral, a gente via a necessidade de todo
mundo.

P: Vocé, entdo, vocé também se via como cabocla ou vocé ja se via como indigena, ou isso
era indiferente ser cabocla ou indigena?

V: Pra mim € assim, no meu pensamento, eu era de Olivenga, mas ja sabia que a minha avo, a
minha bisavd... Ndo era a minha avé porque a minha avé eu nao conheci, mas a minha bisavo
é (...) sua bisav6 era uma india baixinha, porque minha avé era baixinha, morreu em setenta e
cinco. Entéo, vocé via que ja tinha aquele negocio: ... Era india. Mas ndo se falava, falava que
era cabocla, cabocla de Olivenca. Ficou aquele negécio de caboclo, caboclo na hora que vocé
chegou disse: Olha, a gente tem o direito, como somos 0s descendentes desse povo daqui que
estava aqui em Olivenca; ele fala da igreja, onde falam da praca, onde falavam das mortes,
que enterraram 0s... enterrava ali na praca, era um cemitério. Tudo isso, entdo, a gente ja tinha
aquela nocdo mais ou menos, mas a gente precisou até de apoio, além da prépria FASE nos
ajudou, a prépria Nabia nos ajudou que ela buscava, né? Através da ONG, ela buscava esses,
nossos (...), NGs conseguimos também 0s nossos parentes pataxd, né? Que também vieram nos
ajudar. Os pataxés Ha Ha Hae vieram, aqui. Foi eles que disseram: ndo, vocés precisam pra
reivindicar, pra brigar por um direito, vocés precisam se organizar e colocar um cacique. Foi
ai que em noventa e nove eles me elegeram como cacique.

P: Antes do reconhecimento?

V: Antes do reconhecimento. Ai é que a gente foi brigar junto com eles. A gente ia pra
Brasilia, convidava a gente, ia pra... Pra qualquer lugar que eles iam, a gente ia. Eles tinham
um conselho de caciques, né? E esse conselho de cacique foi importante no colegiado no
comeco do movimento, porque eles disseram: vocé tem direito a satde. Ah, mas eles ndo séo
reconhecidos, vamos botar eles no Censo com o nome de que pra ter direito a saude? Ai
botaram a gente como patax0. (...) tem direito a atendimento a saldde. Ai nos tivemos
atendimento a saude. Veio, aqui... Que hoje, até, ainda temos a mesma equipe. N&o é as
enfermeiras, mas...

P: ... Com 0 nome pataxo, etnia...?

V: ... 0o medico ainda é o mesmo... Com 0 nome patax6. Ai, entdo, depois quando a gente fez
0 documento... N&o, a gente precisa fazer um trabalho de saber quem realmente somos. Uns
falava: ndo vocés sao Tupiniquins, outros falavam, vocés sdo... Ai, ndo. Vamos fazer um

trabalho com os mais velhos....
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P: Esses outros (...) que vocé esta falando, quem eram esses?

V: Alguns indios mesmo falavam. Ai, teve professor da UF, UFBA...

P: Da UFBA?

V: Ndo... Professor... Ricardo, ele veio também (...). Ai, comecou a fazer aquele trabalho. Ele
fazia uma pesquisa pra entrevistar os ancidos pra saber, realmente, quem... E, ai, foi... NOs €
que fomos fazer essas entrevistas nas comunidades, junto com os parentes. A gente foi... A
gente ia assim em alguns indios mais velhos, né? Seu Arthur que ja faleceu, o0 ano passado,
ele falava assim: ndo... Meu pai falava que os indios de Olivenca € indio Tupinamba. Entéo,
ele, a fala dele fortalecia a gente, né? Entdo, n6s somos Tupinamba. E, ai, a gente ia, né? la
nas pesquisas com os mais velhos e a gente descobriu... A gente viu que nédo era so ele, era
varios outros parentes das outras comunidades que falava que a gente era tupinamba e, ai,
depois a gente foi vivendo isso. Quando nds fizemos o documento dizendo que a gente queria
ser reconhecido como povo, ai, € que veio recurso pra gente fazer essa pesquisa com 0
antropologo, ai, ele foi em varias fontes que ja existia que era onde a gente ja havia feito, foi
nos ancidos que ainda tinha, né? Acho que em dois mil e dois, os indios ainda estavam vivo
ainda, depois é que um bocado de veio morreu, ndo foi? Ai que fortaleceu mais, sabe,
fortaleceu mais. Mas antes ninguém nem falava que era indio era caboclo. Realmente. Depois
é que a gente fomos conversando. Ndo. N6s temos um direito, o direito é assistido, nos (...) se
organiza, nos precisa saber quem somos mesmo. Somos de Olivenca? indio da... Eles falam
assim: indio da aldeia Nossa Senhora da Escada, eles falava. Mas é... A gente foi, foi
trabalhando.

P: E hoje, o que significa pra vocé a palavra Tupinamba?

V: (...) Pra mim, assim como pessoa, é muito forte por que eu denomino a lingua Tupinamba
como se fosse... Cortaram tudo, né? Cortaram tudo, todinho, mas as raizes, elas brotaram que
somos nos, aqui. Que é uma luta assim... (...) Eu peguei doze anos de minha vida e botei no
movimento indigena. Esqueci filho, esqueci pai, esqueci mae, esqueci todo mundo para viver
0 movimento, né? Hoje eu, até, falava assim: nao, depois que eu fiquei presa vou me recuar
mais um pouco, mas é impossivel quando vocé é lider é diferente de quando vocé recuar...
Num é por que vocé ficou presa, ndo é por que passou dificuldade que vai recuar do
movimento, né? Ai vocé olha um monte de crianca... Ai vocé diz: ndo, eu vou pro movimento
por causa daqueles ali, mas eu... Os ancidos me dao forca também, conversa comigo: ndo,
VOCé tem que continuar, vocé ndao pode parar, por que vocé veio aqui... Tem hora que vocé
olha assim... Vale & pena? Pra mim vale a pena, por que ensinei, mas tambeém aprendi,

entendeu? Aprendi também, talvez, a ser menos orgulhosa, ser mais humana, ter mais carinho
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com as pessoas. Que eu sempre tive, assim, sempre tive muito... Ndo € por que eu morava em
Olivenca ndo, mas eu gostava muito de viver com meus parentes, ali, no Gravata. Descia ali,
guando eu era menor, né? Saia da escola e vivia por ali. Entdo, hoje ainda tenho isso. Tem
necessidade... Eu procuro ajudar, no que eu posso fazer eu fago, ndo meco distancia. Agora, a
gente internamente, a gente se parou muito. Ai, quando a FUNASA chegou, em noventa e
nove, fazé esse trabalho, foi dividinu. J& comegou ai dividin..., dividiu, por que se a gente é...
O certo sdo vinte e trés comunidade. E 0os nomes dos rios que sdo as comunidades. E o rio
Acuipe, rio Sapucaeira, rio Santana, rio Santaninha. Essa area toda é cortada por rio. Entdo, se
a gente ta dividido por rios... entdo, o que € que ela fez: Sapucaeira, ela dividiu, Sapucaeira
um e Sapucaeira dois; ai, Gravata um, Gravata dois. Eu néo sei se ja existia Gravata dois, mas
ela vai volta; Acuipe de Baixo um, Acuipe de Baixo dois; Mamao; ai, daqui a pouco, Acuipe
do Meio um, Acuipe do Meio dois, Acuipe de Cima... Ai, a gente ja ficou se achando: nao, eu
sou do Acuipe de Cima, ndo me meto, ndo me misturo com o Acuipe de Baixo. Quer dizer,
comegou a dividir. E, ai, voltando 14 atras, comecou, depois dessa organizacdo dessas trés
comunidades, comecou a aparecer as comunidades, necessidade e, ai, a gente foi capacitando
professor, o professor foi dando aula 14, naquela comunidade. Hoje séo alguns professores,
ainda, que tdo na escola, com toda dificuldade que passou, mas hoje eles tdo na escola. A
gente teve de ir para o Ministério Publico pra poder... O Estado ajudar a gente, ai ele mandou
umas cadeiras, assim: manda essas cadeiras pra la. Ai mandou umas cadeiras, depois mandou
uns livro, sabe, sem muito... S6 vocé paga os professor acho que uns... Quantos anos,
Marcelo? Marcelo é que estava naquela hora.

Marcelo: Uns trés anos depois.

V: Uns trés anos depois que o Estado comegou a pagar os professor.

M: Dois mil e trés, em meado de dois mil e trés.

V: Mas era voluntério o trabalho era voluntério. E era tdo bom que era voluntario que tudo
usava, ne?

M: Néo sei se... foi 0 qué, foi sete ano. Ah, ndo, foi o... Pedrilio no cargo que vocé passou a
ser cacique e cacique ja ndo pode ter emprego, ndo pode ter... Cacique é a comunidade que
ajuda, né? Mas hoje ja tem... J& mudou muita coisa entre a comunidade. Nesse tempo que
viemos, ai, depois do reconhecimento, depois de luta, e da realidade mermo dos direitos dos
povos indigenas, do povo tupinamba. Aqui em nossa conversa é que 0 povo acordou e a
politica veio junto, ai, 0s gananciosos, as pessoas pensando mais no poder, num pensou no...
Mesmo que a divisdo acontecesse por que nds ja somos divididos entre rios, mas entre 0 povo,

entre parente, entre parentesco mesmo, nos somos todo um povo SO, somos todos parente um
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do outro. Se for levantéd a arvore genealdgica do povo tem... O povo tupinamba se formou
hoje por varias etnia, formacéo de varias etnia daqueles tempos, mas sao interlacado ja, por
que depois desses tempos... A parentagem, o sangue cé vai busca sdo tudo parente um do
outro. A linhagem é muito grande. Cé vé mesmo que ndo tem por onde corré, mesmo que
tenha outro nome, outro sobrenome que os brancos deram, ta entendendo? No caso: Marcelo
de Sa e Silva. Pense, eu ja sou... Meu nome ja tem Sa&. Mem de S& foi quem destruiu essas
areas aqui todo e ele mostra irrealidade escrito por livros, ai, nas escolas vé que ele entrou em
IIhéus, no sul, deu sete léguas e distruiu isso..., isso na historia que ja... Bem antiga mesmo,
bem antes da nossa luta hoje, que é a historia dos nossos antepassados, a guerra dos nadadores
onde tiveram mais de uma légua... de (...), pensa?!

P: Depois do reconhecimento, Valdelice, mudou alguma coisa?

V: Mudou, mudou um bocado de coisa.

P: Eu vou lhe refazer a pergunta na verdade. Eu acho que o mais importante do que o
reconhecimento foi, entdo, quando em noventa e nove vocés assumiram que eram realmente
indigenas e que eram indigenas Tupinambda. Depois disso ter acontecido o que mudou na

comunidade?

V: Ai quando a gente comegou a Se organiza, né? Fazé reunibes nas comunidades, na
comunidade do Acuipe de Cima, Sapucaeira, Serra Negra, Acuipe de Baixo e depois disso a
gente comecgou a participar do movimento dos pataxd. Movimento dos Pataxé que tinha o
Conselho de Cacique e é esse conselho que a gente dizia: olha, a gente s6 vota se for
reconhecido. Foi bom t4 com o nome de Patax0, mas a gente precisa busca quem nos somos.
Al, foi quando a gente fez varios documentos, eu fui varias vezes a Brasilia junto com o0s
Pataxds e consegui... E, ai, a gente conseguiu, ai, fazé os documento, dizia as necessidade. Ai,
veio o grupo de GT fazé o reconhecimento do povo e foi fazé esse trabalho nas comunidades.
Quando saiu o reconhecimento, foi assinado o reconhecimento, ai, que os fazendeiros ndo
deram mais emprego pros indio. Ai, pronto, ai comecou, por que, varios indios, ai a FUNASA
atendia... Noventa e nove, quando a FUNASA entrou, era maravilhoso o atendimento da
FUNASA. Entdo o indio descia I&, pegava (...), aguela confu... aquela coisa toda, vacina, tudo
era..., remédio, dculos, tudo. Entdo, com isso os fazendeiros comegaram a persegui: “vocé &
indio? Vocé esta naguele movimento? Vocé esta se organizando? Ah, t6. E quem disse que
vocé é indio? Ah, a gente é. Ah, é? Entdo amanha vocé ndo precisa trabalhar mais ndo. Hoje
mesmo vocé pode ir embora.” Quer dizer, ai, comecou a necessidade deles ndo tem terra, ndo

tem emprego, ndo tinha o reconhecimento de receber a cesta basica, que isso também é iluséo,
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ndo tinha projeto nenhum porque a gente também ndo era reconhecido, ai, veio a situacdo
ficar mais critica pros parente por que muitos parentes ficavam assim, né? Uns participava
muito mesmo, ai, comegou todo mundo a participar, depois comecou a diminuir a
participacdo. E depois, quando veio o reconhecimento todo mundo sabia que era Tupinamba.
Ai, comecou a pressao, mais forte ainda dos fazendeiros. Alguns fazendeiro imediado que,
agora, ndo tdo muito, vamos dizer, “por cima”, né? Antes, quando estavam por cima, eles ndo
notavam, agora nao. A gente foi até a Serra do Padeiro em dois mil e dois, quase no final nés
fomos pra Serra do Padeiro, inclusive Babau é primo da gente, ainda, né? E, ai, a gente foi
la... Eu que fui uma das primeiras que, também, reconheceu o povo dele, a gente fez os
cadastros pro atendimento a saude. E, de la pra c4, a situagdo foi ficando pior por que .... 0
governo, ele passou a beneficia um do que beneficia todos. Entéo, a situacdo foi ficano mais
dificil. Ai comecou, em dois mil e trés... Dois mil e trés, dois mil e quatro, dois mil e cinco a
gente fez as primeiras retomadas que foi na fazenda Limoeiro e na fazenda Cachoeira, foi
Alicio, foi Gildo, foi tudo 14 pra cima. Até entdo, eles ndo eram cacique ainda, ai eles se
organizaram la e eu mais um pessoal fizemo aqui na Limoeiro, depois, passando uns seis
meses, cada um passando seis meses nessas fazendas, ai veio a reintegracéo, ai a gente saiu de

14, ai a gente ficou mais triste ainda, por que seis meses nds deixamos ali feijao...
M: ...muncado de coisa prantado Ia...

V: Um bucado de coisa deixamo plantado 1a e todo mundo teve de sair 1a também. Ai ficamos
assim sem fazer retomada, demorou mais pra fazer, embora vé o territdrio, como é que vai
ficar, ai vei Susana, fez aquele primeiro trabalho, depois voltou, depois veio de novo; aqui,
também, a gente ndo tinha entrada aqui. Depois que a gente entrou aqui ndo tinha nada, aqui
era um lixao, lugar de desova... E, ai, a gente foi... Vimos as necessidade dos parentes de ter
um lugar pra plantar, fazé sua roga, fazé sua casa onde moré que tanto néo tinha e, ai, fomos
fazendo uma retomada por conta propria pra melhord a condicdo de vida de... Num vai
melhora a condicdo de vida de muitos, mas muitos n6s conseguimos melhora. Ele, agora, tem
sua casa, tem sua vida, sua rocinha pra planta, planta, tem sua farinha, s6 ndo tem a carne, por

que ndo tem mais caca, mais... tenta vivé, ai, de algum jeito.
M: Aqui € terra de areia, mas da pra plan... ter um aipim, um pouco pra té farinha, abacaxi...
P: Téa certo... Cacique, a questdo da lingua.

V: Pois é, como a gente..., se n6s somos Tupinambd, nossa lingua seria nossa... Tupi antigo.

Como a gente j& tinha assim... Ai, a gente falava com os mais velho: co/mo/é/que/ os parentes
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falava? Eles falava: cortava a lingua, cortavam muito a lingua. Ai, a gente falava: cortava a
lingua como? Falando a lingua antiga nossa. SO que, ai, a gente foi trabalhando em cima
disso. A propria Nubia... é... A gente tomava curso, né? E a gente tomava curso com Nubia
mesmo que, ai, a gente conseguiu um livro, conseguiu um livro, até, professor Augusto, né?
E... Augusto?

M: E.

V: Laranjeira?
M: Hunrum...
M: Augusto.

V: O Guga. Até ele veio e ajudou a gente muito nesse processo da questio da lingua... E,
falava: ndo, vocés, vocés ja tém a prova, que é o ancido, que ta dizendo que essa lingua era o
Tupi, Tupi antigo. E ai, qual o passo depois? Ai, eu disse: 0 passo a gente vai ter que fazé um
documento pedinu que venha um linguistico pra poder nos orientar mais. Por que a gente ja
sabia, né? Ja tinha algumas, algumas comunidades, algumas praias com os nomes Tupi, né?
Al, a gente ja tinha isso tudo. Entdo, vamu fortalecer isso. Entdo, a gente escuta muito entrave
na vida da gente pra poder a gente consegui 0 que que realmente, sabe? E, ai, a gente
encontrou muita dificuldade. Hoje assim... Ai, veio o professor Aryon, ndo foi? Aryon
Rodrigues. Fez um trabalho com os professd, com alguns membros da comunidade, depois ele

retornd, diz que mandava uma cartilha. Veio a cartilha?

M: SO ficd sé aquilo... Mesmo aquele dicionario que foi criado ai... S6 tem aquele pra sé
baseado (...).

V: Por que assim é... O Estado pegd as areas indigenas e ndo se incomoda que tenha... que
eles fale um idioma que ele ndo fale ndo, ndo se importa com isso ndo. Também se importasse
ele fortalecia isso. Sé tdo mandando na escola algumas pessoa que consegue mais, melho ali,
entdo, essas pessoa seriam um multiplicador da comuniade. Eu sempre falei, essas pessoa que
ja estdo na base seria 0 multiplicador da comunidade, s6 que ele ndo se importa muito com
isso. Fazé um projeto de seis meses, um dois, trés que ja tenha ai a nocédo e estudar pra ser um
multiplicador da comunidade. Hoje é bom fazé isso. A gente conseguisse, se conseguisse fala
a nossa lingua, por que... E que nos... Maravilha! As vezes a gente vai pra Brasilia ta 14 os
parente que num fala uma lingua. Cé me alembro que nédo sabe o que ele ta falando, ele esta te

xingando e vocé ndo sabe, né? Mas acho que é assim pressas nossa gurizada ai, nossas crianga
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ai que tdo crescendo... Eles..., né? Vivé... Por que... A sogra de Marcelo mesmo, eles ainda

falam, ainda, assim muito...

M: Esticado.

V: Esticado ainda assim, sabe?

M: Minha esposa fala muito pouco.
V: Ela num fala.

V: Ela fala muita coisa, ela fala palavra muito..., assim... Palavra longa e que nunca eu... Falei
assim: o que é isso? Ela falava o que que é e o que (...). Mas tinha ja um trabalho feito,
naquela época, com vocé Pedrita, naquela época que a galera ja andava junto, Nubia, que eles

eram... é...
V: ... E. Rosalinda...

M: ... Aprendendo, né, mas ai... Ta paralisado por que pela imposicao da nova lingua que ta...

A gente, vale dizé, a gente té agora a onde (... )

P: Mas a comunidade usa a lingua portuguesa pra todas as a¢oes...
V: Ta certo, pra todas as ac0es... é.

P: ... Entdo, qual seria a necessidade de se ter uma lingua indigena?
V: Ah, eu acho que é bem importante pro povo, muito importante...
(?) ... E contd um pouco do nosso segredo...

M: E... Por que...

V: Por que, as vezes, a gente... Depois que a gente conheceu Varias outras pessoas, ndo tem
mais segredo. A gente ja ndo consegue... A gente tem um lugar pro ritual, ali, bem na mata, a
gente num leva todo mundo, eles pensa bem diferente. Porque ali € 0 momento de vocé, de
sua carne, de seu espirito ta falando com o Criador se ele for essa protecdo, né? ... Se todo

mundo for, tem uns que num acredita.

M: E, todo mundo sabe que num, num... foi modificacdo de cultura... E de contato com vérias
outras cultura, a igreja foi quem mais distruiu, foi quem mais quis desiméa os indigenas e,
hoje, a Igreja cristd, crente que acha que todos nés somo crente (...) Aqueles que acredita no

Ser superior é filho do Ser superior que aqui esta, que tamos todo mundo no mesmo barco.
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Nois vemos, ndis falamos, todo mundo iguais, né? Na natureza cada um na sua cultura e... é...

rapaz... é dificil (...)
V: Mas € isso, eu acho que a importancia, a importancia da... do...

P: Vocés estavam falando do ritual. Qual a importancia da lingua para o ritual? Que que vocé
considera? Porque vocé estava falando da lingua, depois vocé estava falando do ritual. Vocé

acha que ha uma ligacao da lingua com o ritual?

V: Acho que tem, tem muito porque vocé observa que o Pajé, ele recebe a protecdo divina e
ele fala em varias linguas e a gente, se a gente esta num momento desse, a gente também vai
ser..., vai poder t& contribuino com esse momento que ele... Ele fala vérias linguas e cé nao
sabe 0 que é... A gente tem alguns parente que também recebe o Encantado e fala vérias
linguas que vocé ndo sabe o que €. Ta falando a lingua Tupinambd, mas vocé nao sabe o que
é, entdo... (...) vocé nem sabe o que tava falando e a gente também nunca entendeu o que ela

disse, sabe que é uma mensagem. Eu acho que isso é importante pra gente.
P: Ta certo. E a escola hoje, Valdelice, ela esta conseguindo ensinar a lingua...?

V: T4, na verdade, ta tentando ensinar, né? Sendo vocé um capacitado pra isso fica mais

dificil pra eles ensina e que..., que dvi, num tem muita consciéncia do que que ta fazeno.

M(?): O pessoal t& fazeno um trabalho é... Algumas pessoas que pegam, né? Nem todo
mundo tem aquela facilidade de pegéd, mas algumas crianca, alguns jovens tdo pegano e a
gente ta aprendeno mais no canta no ritual, no poranci. A gente canta no portugués e canta no
idioma. Nossa oracdo em abertura do nosso ritual, a gente canta Jacy: A lua, né? Pedino
protecdo a Natureza, né? Que clareia a nossa aldeia, né? Jaci nhande jaci, ..., Tupa (...). Né?
Jaci é a nossa lua que clareia a nossa aldeia. Tupd venha ramia e ilumina nossa aldeia. A gente
busca fazé esse trabalho, assim, dessa forma na escola cantando varias outras musicas,
pequenas frases, pequenos textos, musicas antigas passando por idioma. Tamo fazendo
sempre assim. Nos tamo modifica..., assim como eles modificaram nossa cultura, nés tamo
modificando ela da nossa forma e crescendo, né? Em quanto fortalecimento da cultura
indigena, dos nossos ancestrais, desde quando o movimento se tornd a tona, ndis viemo
buscando, as veiz poucos, as veiz muitos, por que 0 nosso povo esta espalhado, nés tamos
aqui na aldeia de Itapod, tem aqui a Tukun, como tem aqui hoje o cacique Ramon, n6s tamo
dividido hoje assim como ta se modificano nosso povo, tamo nos unindo muito mais, por que
hoje tem o cacique Ramon aqui, amanha cacique Valdelice vai esta na Tukun, depois 0

cacique Alicio t& aqui, a gente tamo também no cacique... NOs tamos buscando essa unido por
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gue 0 nosso povo depende muito dessa unido, ndo sO a gente povo, parente, mas sim também
entre... A ligacdo entre nois com a nossa terra. Por que se 0 N0sso povo ndo se uni, ndo tivé
unido... Isso com certeza que ja passo, essa desunido ja passo, sabe? Essa desunido que ta todo
acordado, que ta todo mundo sofrendo as mesma consequéncias de hoje do que aconteceu no
inicio daquela antiga unido que eram no inicio, aquele brilho do reconhecimento, aquele
brilho que foi os quinhentos anos do Brasil, sabe? De todos os povos indigenas ta junto: no
Amazonia, de todos ali estd reconhecendo a gente, reconhecendo os parente, reconhecendo
todos aqueles que ndo tém caracteristicas, mas tem sim 0s seu sangue, existe 0 seu coracao
indigena, e ¢ filho, e é descendente, e é filho e... Descendente ndo. E indio. Descendente é
aquele que ndo tem reconhecimento. Ele é indio. Aquele indio que estava la, naquele dia (...)

V: (...)entdo para mim ndo ta, a gente fazeno as coisas... Mas aqui €... (...) esse conselho. Esse
conselho ainda é... Como aqui é uma area de retomada e 0 povo esta mais centralizado, da pra
gente construi assim, mas em outras comunidades fica mais dificil que moram distante, ndo
tem area de retomada cada um tem dois hectare, trés hectare € deles mesmo que vive aqui. Ai
ndo da (...) pra gente sentd com as comunidade, mas aqui € organizado no conselho, no

conselho de ancido.
P: Que o cacique faz parte ou...?
V: Que o cacique faz parte... é, mas...

M: (...) mas é consegui (...) ancides, né? ... Se a gente num tem outro problema, né? A gente

aconselha, né? Reunides, ...
P: E como sdo escolhidos os ancides, como é que...?
M: E, por exemplo, nds temos... seis a sete ansides, né? Eu, Coroa...

V: A gente boto, mais ou menos, conselho de ancido, mas... na verdade tem, poucos ansioes,

né? Mas tem jovens, mas tem mulheres...

M: (...) de ancides (...)acima dos sessenta anos, né? Sessenta e cinco, sessenta e sete... e

conselhos de jovens também, né? (...) hoje, primeiro nos organiza, qualquer problema que tive
(..)

M: (...) era assim, s6 ela, todos os problema vinha (...) cacique ndo sobrecarregd cum

problema que tinha. Agora, o resto divide, né?
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V: ...E, mas a decisdo (...) é s6 por minha pessoa, fica entre nds seis do conselho

M: ... Decisdes, reclamacdes..., e problema.... J& s@o pequeno... Fica carregado. Agora néo,

agora tem mais...

M: ... compro farinha na médo do pessoal Ia de Santana, se pico & pra Buerarema (...) uso...
amarra, ai, chegd la botd pra concorré como a melhd farinha da regido, com o cara, 0
atravessado.

()
V: D& um trabalho danado (...) Jésus t& chamando.

M(?): Ela diz que té carregado.
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